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NOSSA CAPA

Detalhe do Painel sobre os 500 anos de
Vida Religiosa no Brasil, dos artistas popu-
lares Anderson Souza Pereira, MSC, e Elda
Broilo, SC. Apés a restauracdo da Vida
Religiosa, mediante vigoroso transplante de
Congregacdes antigas e recentes da Europa
para o Brasil, nasce uma nova caminhada.
A criacao da CRB, em 1954, preparou a
Vida Religiosa para a marcha a que a Igre-
ja se propoe na América Latina, nesta nova
fase: participacdo do povo, €nfase em nos-
sa realidade e olhos no Vaticano I, Mede-
llin, Puebla, Direitos Humanos, Evangelii
Nuntiandi... Religiosos (mulheres e homens)
se misturam ac povo caminhando na mes-
ma dire¢do.

ASSINATURA PARA 199%4:

BRASIL: taxa unica
Terrestre ou aérea................. US$ 25,00

EXTERIOR: taxa unica
Terrestre ou aérea................. US$ 85,00

Numero avulso (Brasil)........US$ 2,50

Os artigos assinados sdo da responsabilidade
pessoal de seus autores e ndo refletem necessa-
riamente o pensamento da CRB como tal.
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EDITORIAL

NO LIMIAR DE UM NOVO MILENIO

altam cinco anos e meio para che-
s gar ao final de nosso milénio e
abrirmo-nos para um novo periodo
da histéria. Por mais que esses re-
ferenclals de tempo tenham um caréter um
tanto mitico, é evidente que nos tocam até
psicologicamente, sensibilizando-nos para
um novo comecgo, uma retomada de cami-
nho a partir das proprias raizes.

Para a vida religiosa no Brasil nosso
olhar é balizado desde ja por um aconteci-
mento que CONVERGENCIA gostaria de
destacar: o Sinodo dos Bispos, aqui refle-
tido na colaboracdo apresentada pelo Con-
gresso da USG (Unido dos Superiores
Gerais), em Roma no passado més de
novembro.

A vida religif:-sa experimenta hoje um
momento particularmente significativo da
sua histéria por causa da renovacgio exi-
gente ¢ vasta que as diferentes condi¢tes
socioculturais, ja no limiar do terceiro
milénio da era cristd, The impdem. Como o
proprio Papa Jodao Paulo II pedia aos par-
ticipantes do congresso da USG na audi-
éncia a eles concedida, € preciso “tomar
consciéncia desta hora singular, de manei-
ra a ndo perder a oportunidade de um real
retorno a fonte evangélica: é de fato Jesus
Cristo o supremo ponto-de referéncia de
todo o religioso. Para Ele se deve olhar
como para 0 Consagrado por exceléncia
que, enviado ao mundo, chama os discipu-
los a segui-lo na radicalidade do dom de si
ao Pai celeste e aos fiéis”. Para esse ponto
referencial se volta o Sinodo: retomar o
seguimento de Jesus de forma inculturada

Pe. Spencer Custodio Filho, SJ

e através de uma espiritualidade encarnada
segundo os carismas diversos dos institu-

tos que produza um novo ardor apostélico. -

Ir. Ana Roy, com a delicadeza de esti-
lo que lhe é prépria, apresenta a introda-
¢do ao modulo de sua responsabilidade com
0 texto sobre “Carisma e Profecia”. Desta-
ca ai o tempo de novidade, no qual emerge
uma nova consciéncia de consagracgdo, € o
tempo do carisma, entendido como tempo
de graga, de gratuidade, de graciosidade
da identidade ontol6gica, da identidade
batismal ¢ da identidade de consagracio.
Fr. Tito Figueir6a de Medeiros, o.carm., a
quem coube o médulo sobre inculturagéo,
apoOs distinguir os diferentes termos (en-
culturag¢do, aculturacio, adaptacio cultural
e Inculturagdo), volta-se para as respostas
enviadas por diferentes formadores e for-

madoras na preparagdo do Encontro, to-

cando questdes “vivas” do processo forma-
tivo. Pe. Spencer, a partir da escolha de
trés indicadores da modernidade (seculari-
zagao, dehberacdo e centramento no indi-
viduo), procura tirar as conseqiiéncias re-
sultantes para a formacio e possibilidades
de um didlogo que possam dai surgir, até
mesmo gerando efeitos positivos para a
vida religiosa.

Quanto ao Congresso Internacional da
USG sobre a Vida Consagrada, e que teve
como tema “A Vida consagrada hoje: caris-
mas na Igreja para o0 mundo”, o primeiro
texto que publicamos recolhe as convic-

- ¢0es e propostas majoritariamente presen-

tes no encontro. Nao pretendem dar uma
visdo completa da extensa problemética da
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VC hoje, mas fornecem elementos para
uma ajuda aos padres sinodais. Segue-se a
sintese teol6gica elaborada pelo Pe. José
Cristo Rey Garcia Paredes, cmf, e ainda
uma leitura na perspectiva feminina de uma
das superioras gerais convidadas pela USG
a participar do encontro.

Como lembrava Joio Paulo II, na audi-
éncia acima citada, “os fundadores soube-
ram encarnar no seu tempo, com coragem

¢ santidade, a mensagem evangélica. E
preciso que, fiéis ao sopro do Espirito, os
seus fithos espirituais prossigam no tempo
este testemunho, imitando a sua criativi-
dade com uma amadurecida fidelidade ao
carisma das origens, em escuta constante
das exigéncias do momento presente”.
CONVERGENCIA faz seus estes desejos,
esperando para eles contribuir através da
presente edicio.



PALAVRA DO PAPA
CARTA AS FAMILIAS — I

CIVILIZACAO DO AMOR

“Hle criou homem e mulher”

6. O cosmos, imenso ¢ tio diversifica-
do, o mundo de todos os seres vivos esta
inscrito na paternidade de Deus como sua
fonte (cf. Ef 3, 14-16). Naturalmente, esta
14 1nscrito segundo o principio da analogia
que nos permite individuar, }& ao inicio do
livro do Génesis, a realidade da paternida-
de e maternidade, e, conseqiientemente, da
familia humana também. A chave inter-
pretativa estd na expressdo “imagem” e
“semelhan¢a” de Deus, que o texto biblico
acentua com grande relevo (Gn 1,26). Deus
cria em virtude da sua palavra: “Faga-se!”
(por exemplo, Gn 1,3). E significativo que
esta palavra de Deus, no caso da criagdo
do homem, seja completada pelos seguin-
tes termos: “Fagamos o homem & imagem,
a nossa semelhanca” (Gn 1,26). Antes de
criar 0 homem, o Criador como que reen-
tra em Si mesmo para procurar 0 modelo
e a inspiracdo no mistério do seu Ser, que
ja aqui Se manifesta de algum modo como
0 “N6s” divino. Deste mistério deriva, por
via de cria¢do, o ser humano: “Deus criou
0 homem a sua imagem, criou-o 4 imagem
de Deus; Ele os criou homem ¢ mulher”
(Gn 1,27).

Abencoando os novos seres, Deus diz-
-lhes: “Crescei e multiplicai-vos, enchei e
dominai a terra” (Gn 1,28). O livro do
Génesis usa expressbes j4 empregues no
contexto da criagdo dos outros seres vivos:
“Multiplicai-vos”, mas é bem claro o seu
sentido anal6gico. Ndo é esta a analogia

da geracdo e da paternidade e maternidade
que se ha de ler & luz de todo o contexto?
Nenhum dos seres vivos, 4 excecdo do
homem, foi criado “4 imagem e semelhan-
¢a de Deus”. A paternidade e a maternida-
de humana, mesmo sendo biologicamente
semelhante & de outros seres da natureza,
ttm em si mesmas de modo essencial e
exclusivo uma “semelhanca” com Deus,
sobre a qual se funda a familia, concebida
como comunidade de vida humana, como
comunidade de pessoas unidas no amor
(Communio personarum).

A Tuz do Novo Testamento, é possivel
vislumbrar como o modelo originério da
familia deve ser procurado no préprio
Deus, no mistério trinitario da sua vida. O
“Né6s” divino constitui 0 modelo eterno do
“nds” humano; e, em primeiro lugar, da-

quele “nés” que € formado pelo homem e

pela mulher, criados a imagem ¢ semelhan-
ca de Deus. As palavras do livro do Géne-
sis encerram em si aquela verdade sobre o
homem, que corresponde 4 prépria expe-
riéncia da humanidade, O ser humano é
criado, desde “o principio”, como homem
e mulher: a vida da coletividade humana
— tanto das pequenas comunidades como
da sociedade inteira — estd marcada por
esta dualidade primordial. Dela derivam a
“masculinidade™ e a “feminilidade” dos
simples individuos, tal como dai recebe
cada comunidade a prépria riqueza carac-
feristica, no reciproco complemento das
pessoas. A isto mesmo parece aludir a ci-
tacdo do livro do Génesis: “Ele os criou
homem e mulher” (Gn 1,27). Esta é tam-
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bém a primeira afirmacio da igual digni-
dade do homem e da mulher: ambos séo,
igualmente, pessoas. Esta sua constitui¢ao,
com a dignidade especifica que dai deriva,
define desde “o principio” as caracteristi-
cas do bem comum da humanidade, em
todas as dimensdes ¢ Ambitos da vida. A
este bem comum, ambos, 0 homem ¢ a
mulher, ddo o proprio contributo, gragas
ao qual se constata, nas raizes da convi-
véncia humana, o cariter de comunhio ¢
complementaridade.

A ALIANCA CONJUGAL

7. A familia foi sempre considerada
como a primeira e fundamental expressdo
da natureza social do homem. No seu ni-
cleo essencial, tdo pouco esta visdo mudou
hoje. Se bem que, em nossos dias, prefere-
-se ressaltar na familia, que constitui a mais
pequena e primordial comunidade huma-
na, quanto provém do contributo pessoal
do homem e da mulher. A familia € real-
mente uma comunidade de pessoas, para
quem o modo proprio de existir € viver
juntas é a comunhdo: comunhdo de pes-
soas. Também aqui, sempre ressalvando a
absoluta transcendéncia do Criador relati-
vamente 3 criatura, emerge a referéncia
exemplar ao “Nés” divino. Somente as pes-
s0as sa0 capazes de viver “em comunhdo”.
A familia tem inicio na comunhdo conju-
gal, que o Concilio Vaticano 1I classifica
como “alianca”, na qual 0 homem e a
mulher “mutuamente se dfo e recebem um
ao outro”. |

O livro do Génesis abre-nos a esta
verdade quando, referindo-se a constitui-
cdo da familia mediante ¢ matrimonio,
afirma que “o homem deixara o pai e a
mée para se¢ unir & sua mulher; ¢ os dois
serdo uma s6 came” (Gn 2,24). No Evan-
gelho, Cristo, em polémica com os fariseus,
enuncia as mesmas palavras e acrescenta:
“Portanto, ja nfio sdo dois, mas uma sé
carne, Pois bem, o que Deus uniu, ndo o

separe 0 homem” (Mt 19,6). Ele revela
novamente o conteddo normativo de um
fato que existe ja “ao principio” (Mt 19,8)
e que conserva sempre em si esse contea-

do. Se o Mestre o confirma “agora”, fa-lo

para tornar claro e inequivoco a todos, no
limiar da Nova Alianca, o carater indis-
soliivel do matriménio, qual fundamento
do bem comum da familia.

Quando, juntamente com o Apdstolo,
dobramos os joelhos diante do Pai, do Qual
toda a paternidade ¢ matermdade recebe o
nome (cf. Ef 3, 14-15}), tomamos conscién-
cia de que o fato de se tornar pais faz com
que a familia, jA constituida pela alianga
conjugal do matrimbnio, se realize “em
sentido pleno e especifico”. A maternida-

- de implica necessariamente a paternidade,

e a paternidade implica necessariamente a
maternidade: € o fruto da dualidade obse-
quiada pelo Criador ao ser humano, desde
“0 principio”.

Fiz referéncia a dois conceitos afins
entre st, mas ndo idénticos: 0 conceito de
“comunhdo” e o de “comunidade”. A “co-
munhio” diz respeito 4 relacdio pessoal

“entre o0 “eu” e 0 “tu”. A “comunidade”,

pelo contrario, supera este esquema na
direcfio de uma “‘sociedade”, de um “nds”.
A familia, comunidade de pessoas, €, pois,
a primeira “sociedade” humana. Ela surge
no momento em que se realiza a alianca
do matrimonio, que abre 0s conjuges a uma
perenc comunhdo de amor e de vida, e
completa-se plenamente e de modo espe-
cifico com a geracéo dos filhos: a “comu-
nhdo” dos conjuges da inicio 4 *“‘comuni-
dade” familiar, A “comunidade™ familiar
esta totalmente permeada daquilo que cons-
titui a esséncia proépria da “comunhzo”.
Podera haver, no plano humano, uma ou-
tra “comunhfo” comparavel aquela que
acaba por se estabelecer entre a mde e o
filho, por ela primeiro levado no seio e
depois dado & luz?

Na familia assim constituida, manifes-
ta-se uma nova unidade, na qual encontra



pleno cumprimento a relacdo “de comu-
nhio” dos pais. A experiéncia ensina que
esse cumprimento representa, no entanto,
uma tarefa e um desafio. A tarefa empe-
nha os cénjuges, na atuacio da sua alianca
originaria. Os filhos, por eles gerados,
deveriam ~— estd aqui o desafio — conso-
lidar tal aliancga, enriquecendo ¢ arraigan-
do a comunhao conjugal do pai e da mae.
Quando tal ndo sucede, ha que se pergun-
tar se 0 egoismo, que por causa da inclina-
¢do humana para o mal se esconde inclu-
sive no amor do homem e da mulher, ndo
é mais forte do que o amor. E preciso que
os esposos estejam bem cientes disso. E
necessario que, desde o principro, eles te-
nham os coracdes e 0s pensamentos volta-
dos para aquele Deus, “do Qual toda a
paternidade toma o nome”, a fim de que
sua paternidade e maternidade tirem da-
quela fonte a forga de se renovarem con-
tinuamente no amor.

Paternidade e maternidade representam
em si mesmas uma particular confirmacio
do amor, cuja extensio e profundidade
original permitem descobrir. Isso, porém,
ndo acontece automaticamente. E, antes,
um dever confiado a ambos: ao marido ¢
a esposa. Nas suas vidas, a paternidade e
a maternidade constifuem uma “novidade”
¢ uma riqueza tdo sublime que apenas “de
joelhos™ € possivel abeirar-se delas.

A experi€ncia ensina que o amor hu-
mano, por sua natureza orientado para a
paternidade e maternidade, é ds vezes afe-
tado por uma profunda crise, que o deixa
seriamente ameacado. Ha que tomar em
consideracido, nesses €asos, 0 recurso aocs
servicos oferecidos pelos consultorios
matrimoniais e familiares, mediante os
quais € possivel valer-se, entre outras coi-
sas, da ajuda de psicologos e psicotera-
peutas especificamente preparados. Nio se
pode esquecer, todavia, de que continuam
sempre validas as palavras do Apostolo:
“Dobro os joelhos diante do Pai, do Qual
toda a paternidade, nos Céus como na

Terra, toma o nome”. O matrimonio, o
matrimoénio-sacramento, € uma alianca de
pessoas no amor. E o amor pode ser apro-
fundado e guardado apenas pelo Amor,
aquele Amor que € “derramado em nossos
coragOes pelo Espirito Santo, que nos foi
concedido” (Rm 5,5). A oracdo no Ano da
Familia ndo deveria concentrar-se sobre o
ponto crucial e decisivo da passagem do
amor conjugal a geracdo e, por isso, i
paternidade ¢ maternidade? Nao € precisa-
mente entdo que se torna indispensivel a
“efusdo da graca do Espirito Santo”,
invocada na celebragdo htargica do sacra-
mento do matrimdnio?

O Apéstolo, dobrando os joelhos dian-
te do Pai, implora-Lhe que “vos conceda
(...) que sejais poderosamente fortalecidos
pelo seu Espirito quanto ao crescimento
do homem interior” (Ef 3,16). Esta “forca
do homem inferior” € necesséria na vida
familiar, especialmente nos seus momen-
tos criticos, ou seja, quando o amor, que
no rito litdrgico do consentimento conju-
gal foi expresso pelas palavras: “Prometo
ser-te fiel (...), por toda a nossa vida”, é
chamado a superar um dificil exame.

A UNIAO DOS DOIS

8. Somente as *“pessoas” sA0 capazes
de pronunciar tais palavras; apenas e¢las
conseguem viver “em comunhdo” sobre a
base da escolha reciproca, que é, ou deve-
ria ser, plenamente consciente ¢ livre, O
livito do Génesis, ao falar do homem que
deixa 0 pai € a mide para se unir a4 sua
mulher (ct. Gn 2,24), pGe em evidéncia a
opg¢ao consciente € livre que dé origem ao
matrimonio, tornando o maride um filho e
a esposa uma filha. Como entender ade-
quadamente esta escolha reciproca, se nio
se tem presente a verdade plena da pessoa,
ou seja, do ser racional ¢ livre? O Concilio
Vaticano 1II fala da semelhang¢a com Deus,
usando termos muito significativos, Ele faz
referéncia ndo apenas 4 1magem ¢ seme-
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lhanca divina que todo o ser humano ja
possui enquanto tal, mas também e sobre-
tudo a “uma certa analogia entre a unido
das pessoas divinas entre Si e a unifo dos
filhos de Deus na verdade e no amor”,

Esta formulacfio, particularmente rica
e sugestiva, confirma sobretudo o que de-
cide a identidade intima de cada homem ¢
de cada mulher. Tal wdentidade consiste na
capacidade de viver na verdade e no amor;
melhor ainda, consiste na necessidade da
verdade e do amor qual a dimens#o cons-
titutiva da vida da pessoa. Essa necessida-
de de verdade ¢ de amor abre 0 homem
quer a Deus, quer as criaturas: abre-o as
outras pessoas, d vida “em comunhio”, em
particular, ao matriménio ¢ a familia. Nas
palavras do Concilio, a “comunhio™ das
pessoas, em certo sentido, deriva do mis-
tério do “No6s” trinitario e, por conseguin-
te, também a “comunhdo conjugal” deve
ser referida ao mesmo mistério. A familia,
que tem inicio no amor do homem e da
mulher, dimana radicalmente do mistério
de Deus. Isto corresponde & esséncia mais
intima do homem e da mulher, i sua cons-
titutiva ¢ auténtica dignidade de pessoa.

No matriménio, 0 homem e a mulher
unem-se entre s1 firmemente ¢ tornam-se
— segundo as palavras do livro do Géne-
s1s — “uma sd came” (Gn 2,24). Homem
e mulher por constituicio fisica, os dois
sujeitos humanos, apesar de somaticamente
diferentes, participam de modo igual na
capacidade de viver “na verdade e no
amor”. Esta capacidade, caracteristica do
ser humano enquanto pessoa, tem uma di-
mensdo conjuntamente espirifual e corpsé-
rea. E através do corpo também que ©

homem e a mulher estdo predispostos para
formar uma “comunhdo de pesspas” no
matrimdnio. Quando, em virtude da alian-
¢a conjugal, eles se unem de tal maneira
que se tornam “uma s6 carne” (Gn 2,24),
a sua unido deve-se realizar “na verdade e
no amor’, pondo assim em evidéncia a
maturidade propria de pessoas criadas a
imagem e semelhanca de Deus.

A familia, que dai deriva, obtém a sua
solidez interior da alianca entre os cOnju-
ges, que Cristo elevou a Sacramento. Ela
recebe a propria indole comunitaria, ou
melhor, as suas caracteristicas de “comu-
nhao”, daquela comunhio fundamental dos
conjuges que se prolonga nos filhos. “Es-
tais dispostos a receber amorosamente da
mao de Deus os filhos e a educa-los...?”
— pergunta o celebrante durante o rito do
matrimdnio. A resposta dos noivos corres-
ponde A mais intima verdade do amor que
0s une, Assim a sua uniio, em vez de o0s
fechar em si mesmos, abre-os a uma nova
vida, a uma nova pessoa. Como pais, se-
rdo capazes de dar a vida a um ser seme-
lhante a eles, ndo apenas “osso dos seus
0ss0s e carne da sua camne” (Cf. Gn 2,23),
mas imagem e semelhanca de Deus, isto é,
pessoa.

Ao perguntar: “Estais dispostos?”, a
Igreja recorda aos noivos que eles se en-
contram perante o poder criador de Deus.
Sdo chamados a tornar-se pais, ou seja, a
cooperar com o Criador no dom da vida.
Cooperar com Deus no chamamento a vida
de novos seres humanos significa contri-
buir para a transmissdo daquela imagem ¢
semelhanca divina, de que € portador todo
0 “nascido de mulher™,



CARISMA E PROFECIA

Num mundo que ndo da ouvidos
a0 grito dos fracos e dos
carentes, a obediencia nos
posiciona em atitude de
‘audiéncia” fraterna e servical
com aqueles que tdao pouco Sao
atendidos e escutados.

¢ s Jovens que batem hoje na
: porta de nossas casas religio-
# sas sdo filhos e filhas da mo-
w6  dernidade e levam consigo os
marcos do tempo em que nasceram — valo-
res e contravalores deste mundo moderno
¢ pés-moderno construiram uma juventude
cujo edificio de vida nfo deixa de ser fra-
gil, inseguro, mesmo que generoso € até tei-
moso. Porém, néo cessam de bater os ventos
contrérios, sejam desencadeados em furacio,
sejam mais suaves e sutis que colocam a
casa a prova, quando ndo a desabam.

Ideologias, escolas cientificas no cam-
po da psicologia, da genética, da sexologia
proclamam com maior ou menor alarde que
terminou a era de Jesus, o profeta.

Correntes de idéias pregam a valoriza-
¢do do “eu”, a promog¢ao individualista, o
principio da determinacido pessoal, a
permissividade sem alienaggo e entram de
cheio em conflito com o Evangelho.

E a Vida Religiosa no dmago dessa
confusao e conjetura histérica?

Ir. Ana Roy
Utinga/BA

Tal inseguranca suscita também entre
0S jovens, conscientes ou inconscientes,
uma ansia de critérios, uma busca de apoios
a balizar os caminhos de amanha.

Os proprios formadores(as) ndo passam
imunes no meio de tanto desafio e questio-
nam sua fé para reassenté-la sobre a rocha.

Como reencontrar ¢ reexpressar hoje
os elementos constitutivos da Vida Reli-
giosa, o Carisma e a Profecia, na vivéncia
dos votos, para abrir aos jovens caminhos
capazes de forjar um futuro conforme a
mistica evangélica? Minha confribuigao nao
tem nada de exaustivo. Eis aqui apenas
algumas pistas que ofereco a sua reflexdo
para um aprofundamento posterior & ne-
CESSAar1o.

Deter-me-ei sobre trés pontos que me
parecem profundamente integrados ¢
interdependentes uns dos outros:

Novidade — Carisma — Profecia.

Isso, mais uma vez, numa perspectiva
aberta que chama pela colaboragao de to-
dos os formadores e formadoras.

O TEMPO DA NOVIDADE

O préprio do tempo € ser gravido de
Novo, do qual a Histéria € a grande parteira.

Isso ndo é descoberta, & mesmo evi-
déncia que todos experimentamos.

No entanto, tal ou tal novidade que
aparece aqui acoléd nem sempre nos encon-
tra em condicdes de recebé-la.

Boa ou ruim, a novidade nos surpreen-
de: cria confianga ou suspeita; nos ameacga
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¢ nés a respeitamos ou nos seduz e lhe
damos ouvidos complacentes; de qualquer
modo exige um posicionamento, uma res-
posta.

Desde séculos, afinal, ndo se repete a
mesma experiéncia?

No Tempo do Exilio, em que Israel
estava confrontado com outras crengas e
outras religides, Isaias ndo teve medo de
falar de Novidades, até boas:

“Agora, Eu lhe falo coisas novas, se-
gredos que vocé ndo conhece... Foram cria-
das neste momento... antes do dia de hoje,
voc€ nunca ouviu falar, ndo soube ¢ isso
nunca chegou a seus ouvidos...” (Is 48, 6-7).

Embora diferente do nosso, o contexto
de entdo ndo teria uma luz a projetar sobre
0 nosso hoje?

Duas épocas cujo denominador comum
é o desafio.

Ambas sugerem uma postura aberta e
benevolente para abordar e acolher “essas
coisas” de que nunca antes “ouvimos fa-
lar”; linguagem nova de nossos jovens,
novo jeito de apreender a realidade, de
olhar o0 mundo... e mais!

Neles e nelas percebemos que o novo,
sempre imprevisivel, nos chega, est4 a nos-
sa frente; e de fato se torna novo para nés
quando o acolhemos sem autodefesa, sem
armas, antes de questioni-lo,

Ademais, confessar conforme as pala-
vras do profeta “ndo saber tudo”, no cho-
que das idéias e das propostas, nos dispoe
sem preconcertos, sem juizo imediato, a
acolher os jovens como sdo, com seus
questionamentos, suas ansias de critérios,
de seguranca legitima.

Progressivamente ¢ na paciéncia, ire-
mos discernir com e¢les os elementos fun-
damentais de onde vem emergindo uma
nova consciéncia de consagracao, através de
novas mediagdes que os ajudam a crescer.

Jesus, em seu tempo, foi 0 homem tan-
to da fidelidade como da novidade, duas
realidades distintas, nunca opostas em sua
vida, Ele assumiu introduzir tendéncias ra-
dicalmente novas na experiéncia religiosa
do Povo de Deus.

Mateus explicita esse posicionamento
em palavras incisivas que nfo deixam
ambigliidades: “Ontem ouviram o que lhes
fo1 dito... (Hoje) Eu, porém lhes digo”. E
no mesmo tempce o hoje renovado nio
desvalorizava o ontem nem apagava o
passado.

Jesus Formador e Pedagogo situa-se na
tangente entre a continuidade ¢ a descon-
tinuidade.

Para que 0 novo aparega em todos oS
tempos, 0 moderno, 0 pds-modemo e além,
uma ruptura com O antes serd sempre ne-
cessaria. Essa dialética, mais do que nun-
ca, pertence a4 diaconia da formacéo.

Os formadores(as) estdo “provocados”
(chamados para frente) a um rigoroso dis-
cernimento, operacédo-triagem, entre aqui-
lo que se pode questionar e mudar (portan-
to aquilo a que ndo se pode apegar) e
aquilo que n3o se pode negociar na VR
{ou seja que ndo se pode apagar).

A novidade introduzida por Jesus, em

‘relacdio as leis e aos costumes, anima e

legitima nossas buscas.

O Espirito Santo que sempre paira $o-
bre todo o caos como agente incansavel de
todas as renovagdes quer associar todos os
formadores(as) a sua tarefa prépria: Cons-
truir a Novidade scbre o diferente e o
contrario.

O TEMPO DO CARISMA...

Tempo de graca, de gratuidade, de
graciosidade, j& que essas palavras t€ém a
mesma origem € vao se explicando umas
pelas outras.



Tempo de graga, sim, ndo apenas um
desenvolver numa sucessdo linear mas uma
realidade dindmica, que transforme a di-
mensdo cronoldgica da vida em existéncia
criativa, vocacionada a uma realizacgdo
solidaria com 0s irmaos.

Hoje, parece-me importante amplar o
conceito “carisma”, “Karis”, sem limita-lo
a tal ou tal grupo assim qualificado ou
restringi-lo ao especifico da Vida Religio-
sa — carisma, dom gratuito € mais,

Nossa propria vida carrega consigo
marcas “carismaticas” porque mergulhada
num mistério de gratuidade que a envolve.

Por isso proponho trés dimensdes de
carisma que tocam a nossa existéncia:

— O carisma da idenitdade ontolégica

— O carisma Batismal da elei¢do comu-
nitaria
— O carisma da consagracio religiosa

O CARISMA DA IDENTIDADE
MASCULINA QU FEMININA

Numa época de supervalorizagdo do
sexo, com todas as suas ambigiiidades,
sensivel a um novo tipo de relacdo ho-
mem/mulher, deve-se voltar com os for-
mandos(as) ao carisma original, funda-
mental, Gnico de uma existéncia pessoal
sexuada.

Ninguém pediu para nascer e ninguém
escolheu o seu sexo.

O corpo masculino ou feminino é o
primeiro dom gratuito que recebemos.

Bem sabemos, hoje cientificamente, o
quanto a relagdo com o préprio corpo tem
um papel determinante sobre a estrutura-
¢d0 de uma personalidade.

Nio ha crescimento possivel e harmo-
nioso sem aceitacdo sadia de um corpo
sexuado, homem ou mulher.

Toda comunicacdo entre nos passa por
uma epifania corporal. Os simbolos das
primeiras paginas do Génesis nunca deixa-
rdao de iluminar o sentido da vida humana
sexuada ¢ diversificada, independente das
pesquisas cientificas que trabalham em um
outro nivel.

A maioria dos jovens que se apresen-
tam na vida religiosa néo teve oportunida-
de e espaco para refletir sobre o significa-
do do corpo apesar do liberalismo ambien-
te. Uns fizeram experi€ncias que deixaram,
as vezes, marcas € complexos.

Outros levam consigo conseqiiéncias de
uma espiritualidade dualista, corpo de um
lado, espirito do outro, que prejudica o
equilibrio fisico e psiquico.

O carisma ontolégico € o primeiro a
assumir antes mesmo de pensar em uma
consagra¢ao batismal e religiosa.

O CARISMA BATISMAL DA
FLEICAO COMUNITARIA

Toda aventura propriamente cristd tem
0 seu inicio no Batismo, que introduz o
candidato(a) na convivéncia comunitiria

dos filhos e filhas de Deus.

Esse carisma por exceléncia supde e
suscita a liberdade do sujeito, em resposta
a criar ao longo do seu itinerério.

A pluralidade de respostas possiveis
mostra a liberdade de Deus na distribui¢zo
de seus dons e liberdade do homem e da
mulher, cuja condicéio ndo é mero destino
marcado, ja que tem a possibilidade de
optar.

A diversidade das vocagdes cristds
manifesta a riqueza do carisma batismal,
que possibilita uma escolha de vida radi-
calizada no evangelho, de forma diferente.

Hoje, por miltiplas razoes alids, mui-
tos formandos e formandas nao receberam
uma catequese de base.
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E dificil pensar em vida religiosa se o
candidato(a) ndo tiver penetrado no senfi-
do de seu batismo ¢ na proposta que en-
cerra. |

Nio € possivel colocar o meio antes do
fim. Sera sempre primeiro da vida de um(a)
cristio(d) o compromisso batismal, gual-
quer que for depois a “etiqueta” social de
sua vocagdo, seja no sacramento do matri-
monio, s¢ja no celibato consagrado.

O cultivo batismal é tarefa que se im-
pde hoje aos formadores(as) em todas as
etapas, desde a preparacdo vocacional até
a profissio.

Essa exigéncia sugere um novo tipo de
relagGes: acolher juntos, formadores e
formandos, a graca da liberdade batismal,
a dnica que permite, se Deus quiser, a
escolha ou a perseveranca numa determi-
nada forma de vida, inspirada pelo caris-
ma de tal ou tal instituto.

O CARISMA DA
CONGREGACAO RELIGIOSA

Quando um formando(a) na gratuidade
divina de seu batismo assentou seu desejo
de radicalizar sua vida no seguimento de
Cristo pobre, casto e obediente, ele(a) se
torna capaz, entdo, de acolher livremente a
“Karis” particular que lhe propde um Ins-
tituto Religioso.

Alids, em estrito rigor de palavras, seria
exato falar de um carisma de Congregacédo?

Um carisma é sempre pessoal, ¢ quem

0 recebe nio pode apropria-lo. A gragca vem

de Deus, que, pela mediagdo de homens e
mulheres por Ele escolhidos, quer lembrar
ao seu Povo tal aspecto do seu mistério ¢
de seu Plano.

Dai, os membros de uma congregacao,
irméaos e irmas, dotados de uma mesma
sensibilidade espiritual ¢ apostélica em
afinidade com a graga propria do fun-
dador(a), unem-se em torno da inspiracao
fundante.

Cabe, entdo, as geracdes, no tempo e
no espago, atualiza-la em respostas inédi-
tas e criativas. Tocamos ai o cerne da Vida
Religiosa, a sua esséncia, seu mistério.

A educacdo progressiva para o carisma
¢ a sua compreensiio € que constitui pouco
a pouco o espirito proprio de um Instituto
num consenso, um “‘sentir com”, COmMuimn
com a graca fundadora, para retomar a ex-
pressao que Santo Inacio aplicava a Igreja.

Essa lenta iniciacdo ao carisma € sem
davida a tarefa prioritaria de um bom
formador(a) e o melhor servigo que pode
prestar a congregacio. |

A0 mesmo tempo, presses e exigén-
cias dos jovens que guerem as vezes fu-
do reformar antes de se formarem ndo

deixaram de revelar uma generosidade in-
dubitével. |

Tal instdncia pode esconder uma Boa
Nova para a vitalidade de um Instituto ¢
merece atencdo benevolente,

Ai entra o discernimento leal: na Vida
Religiosa, 0 que pode ser negociavel, o
que permanece “inegociavel”?

Negociar o carisma de um Instituto,
jamais; seria solapar os alicerces e ver a
casa desmoronar.

Mas as praticas ¢ expressfes concretas
do carisma devem sempre ser revistas,
como condi¢Oes de vida.

Quando o carisma aparece com clareza
no processo formador, entdo pode ressur-
gir, através de novas formas, com uma for-
¢a surpreendente que permite procurar na
paz ¢ na confianca 0s caminhos de uma
auténtica ¢ permanente renovagao,

Assim, a vida religiosa na multidiver-
sidade de sua riqueza carismatica sera fiel-
mente a “memoéria evangélica” viva no
meio do Pove de Deus.

Percebe-se que a apresentagdo triparti-
da do carisma que escolhi visa simples-
mente ampliar 0 conceito.



Nio hi separacdes entre a identidade
de uma pessoa e da sua consagracio, e sim
uma profunda unidade.

O carisma diz respeito ao mistério de
Deus e ao mistério do formando. E reali-
dade de graca.

O TEMPO DO PROFETISMO
E O PROFETISMO DE
TODOS OS TEMPOS

A vida religiosa € essencialmente pro-
fética s6 porque adotou por normas as do
Evangelho.

Nisso ela “subverte”. Deus permita que
seja sempre. Os valores da sociedade que
vive a partir de outros critérios; e anuncia
(contudo sem exclusividade) uma outra
visdo do mundo que da rumo a existéncia
humana. |

Os préprios votos encerram uma men-
sagem profundamente profética e “subver-
siva”.

Num mundo que nao di ouvidos aos
gritos dos fracos e dos carentes a obedién-
cia nos posiciona em atitude de “audién-
cia” fraterna e servical com aqueles que
td0 pouco sdo atendidos e escutados.

Num mundo de consumismo, gerador
de injustica e fome, a pobreza que profes-
samos pretende prostestar contra 0 abuso e
o escandalo da divisdo dos bens e testemu-
nhar da partitha dos mesmos.

Num mundo de hedonismo que valori-
za O prazer ¢ 0 sexo com alta realizacdo, o
celibato consagrado quer falar alto que a
solidariedade € possivel, que a convivén-
cia fraterna existe, que-as relagdes huma-
nas podem urdir um tecido de comunhéo.

Essa profecia pertence a natureza mis-
tico-utépica da Vida Religiosa passando
pelo realismo das situacdes do dia-a-dia. E
o tempo do profetismo permanente.

E também profetismo para todos os
tempos. Em todas as épocas de crise social

ou religiosa, Deus sempre suscitou e con-
tinua suscitando homens ¢ mulheres a quem
confiou uma missdo profética adaptada a
situacdo. |

As mensagens proféticas de Jeremias e
Segundo Isaias sdo préprias a inspirar no-
vas atitudes, que, sem didvida, de um modo
ou de outro batem com nossos carismas.

O PROFETISMO DA
LAMENTACAO

Palavra que soa mal hoje a nossos
cuvidos! Como muitas outras, a palavra se
desgastou e se esvaziou do seu potencial,
perdendo seu sentido original. Na Pessoa
de Jeremias ndo se tratava de emocdo su-
perficial, ¢ neste caso estéril.

Nele era a Forca e a Ternura de Deus
que passavam na sua capacidade de deplo-
rar, de respeitar, de protestar contra a opres-
sd0 e a destruicio.

Lamentar ndo seria, antes do mal, ou-
vir, dar plena audiéncia e atencdo a qual-
quer grito de dor, a ponto de configurar-se
com o sofrimento do irmdo, até derramar
lagrimas de refigio ¢ de revolta (Lam 2,11).

Nosso tempo da mais €nfase ao discur-
so (quantas vezes barulhento e vazio) do
que 4 resisténcia silenciosa, firme, 4 acio
nao violenta e fecunda, altamente incomo-
dante; mais valor ao ativismo desenfreado
do que as lagrimas compassivas que nas-

cem de uma visdo espiritual da realidade.

“A mistica profética da lamentagdo se
propde ser um espago de compaixio em
que 0s pobres e os excluidos sejam agen-
tes da reconstruc@o da Esperanca.”

Jesus entrou nesse caminho ao derra-
mar lagrimas sobre Jerusalém, na impossi-
bilidade de reunir seus filhos.

Tal consciéncia vem suscitando, hoje,

praticas coerentes ¢ conseqiientes em for-

ma de confronto com a injusti¢a, numa
postura corajosa de demincia; em forma
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de protesto que participa da prépria “céle-

ra” de Deus ao ver a miséria de seu povo.

Longe de ser passivo, tal profetismo é
perigoso e supde atitudes altamente com-
prometidas que podem levar até ao exilio,
0 martirio.

O MINISTERIO DA
CONSOLACAO

“Console, console 0 meu povo” foi dito
a Isaias, e podemos hoje acolher este con-
vite com urgéncia.

Esse tipo de consola¢fio requer uma
qualidade divina. Trata-se, nada menos, da
proximidade de Deus com o povo sofredor.

Consolacdo sugere Presenca: portanto
sabe consolar quem sabe lamentar, Enquan-
to a lamentagfo profética langa luzes so-
bre situacles, a consola¢fio envolve mais
as pessoas vitimas dessas situagdes. Dai o
consolar profético decorrer do lamentar €
manifestar-se por sinais ¢ gestos criativos,
imprevisiveis como toda surpresa do amor.

Se descermos mais fundo na palavra, a
semdntica nos oferece uma imagem con-
creta e muito sugestiva: consolar, na lin-
gua de Isaias, significa “suspirar com o

”» %,

outro”, Isso nos leva logo a4 proximidade
fraterna requenda.

Entramos fundo em nossa consagracao
carismatica e profética: consolar é despo-
sar o pranto calado, o grito perdido; conso-
lar é fazer alianca com os sofredores.

Esse profetismo exige Kenose, ou seja,
desapropriacdo de qualquer dominacdo, de
qualquer interesse para nunca humilhar no
encontro com ¢ irmao, no chio de sua
angustia.

Assim oferecida com humildade, a
consolaciio pode proporcionar, para quem
a recebe, uma visita de Deus que se aproxi-
ma: “Essa ternura, ponto alto de seu amor,
traz. em si um impeto de revolucio capaz
de arrombar o velho mundo como a seiva
da 4rvore derruba um muro de concreto”.

Esse duplo profetismo Lamentagao-
Consolacdo ndo seria hoje de uma urgente
atualidade?
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INCULTURACAQO E CULTURAS

Inicialmente faremos uma
contextualizacao da questao das
culturas no mundo de hoje,
entendendo-a na realidade latino-
americana e brasileira. Numa
segunda parte, daremos uma
rapida visdo de como se
articulam a enculturacdo, a
aculturacao e a inculturacao no
processo formativo.

1. INTRODUCAO

1.1. O Vaticano II na *“Gaudium et
Spes” consagrou um capitulo ao didlogo
da Igreja com as Culturas.

1.2. Os Documentos das Conferéncias
de Medellin ¢ Puebla e Santo Domingo
foram fazendo a leitura do didlogo com as
Culturas na realidade sociocultural

diversificada de nossos povos latino-ame-
ricanos.

1.3. O Brasil se encaixa em cheio nes-
ta realidade; pois somos um pais pluriét-
nico, plurilingiiistico (falam-se quase cen-
to e sessenta linguas no dia-a-dia da vida
brasileira), pluricultural, plurirreligioso. E,
ndo poucos especialistas em diversas 4reas
do conhecimento humano afirmam que so-
mos também um pais plurinacional, admi-

Fr. Tito Figueiroa de Medeiros, O.Carm,
Goiana/PE

tindo como nacao os diversos povos indi-
genas.

1.4. Assistimos neste final de século
XX a uma ressurgéncia mundial das rei-
vindicag¢des pela autonomia, recuperacio e
vivéncia livre da identidade das diversas
etnias e culturas, por parte das chamadas
“minorias étnicas e culturais”. Exemplo
flagrante disso € o que acontece hoje em
dia em vérios povos que faziam parte do
sistema soviético.

Com sua implosdo, as questdes de iden-
tidade, autonomia sociopolitica ¢ naciona-
lidade explodiram com muita for¢a. Tam-
bém nos sistemas capitalistas vém se suce-
dendo diversas “quebras™ ou crises: a dos
anos 30, a dos anos 80 (a crise do petréleo
¢ a economia neoliberal) e atualmente a
crise da op¢do neoliberal em vérios paises
do Primeiro Mundo, incluindo os paises
egressos do sistema soviético.

Nesse processo temos de sinalizar que

as culturas e etnias s#o antigas e tradicio-
nais. Mas o sentimento de autonomia e
cidadania é moderno. Por exemplo, os
negros e amerindios chegaram a se consci-
entizar de que sio culturas oprimidas a
partir dos referenciais da modernidade.

1.5. Esse movimento parece apresen-
tar-se como uma reagdo a tentativa acen-
tuada de homogeneizacdo e globalizacdo
em escala mundial, imposta pelo capita-
lismo multinacional neoliberal em suas
dreas de influéncia e dominac¢do, como
também pelo sistema totalitario soviético.

Essa tendéncia tem sido veiculada pela
indistria cultural massificadora ¢ os MCS
a seu servigo. Resultando disto temos os
processos de marginalizacdo e ameacas de
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extingdao dessas culturas € etnias e, as ve-
zes, até de povos inteiros.

1.6. No Brasil, o empreendimento das
lutas pelo reconhecimento social das cul-
turas e etnias negras, mesticas e indigenas,
além do engajamento de tantos grupos ci-
vis e religiosos pela sobrevivéncia destas
altimas como povoes, vem se firmando faz
algum tempo.

Junto a isso, grupos organizados no
meio rural e nas Regides Norte, Nordeste,
Centro-Oeste, Sul, etc, reivindicam pre-
servacgdo, respeito e reconhecimento de seus
valores culturais ¢ que as populagdes sejam
tratadas como cidadas de pleno direito,

1.7. A VR no Brasil como na América
Latina, pelo seu carisma profético, reco-
nhecendo nesses fatos um “sinal dos tem-
pos” importantes, busca aprofundar a luz
da Fé 1sto que descobre ser um apelo forte
do Espirito, agora afirmado e assumido na
Assembléia de Santo Domingo: o didlogo
com as Culturas e o mergulho no processo
teologal da inculturacdo tanto ao interno
da VR como ao externo, na missdo dentro
¢ fora das fronteiras de nossos paises.

1.8. Ora, todos sabemos ou ao menos
desconfiamos que tanto o dialogo como a
pritica da incultura¢cio — sobretudo quan-
do aliada a inser¢édo nos meios populares €
nas novas formas de pobreza —- sdo bas-

tante dificeis e complexos, necessitando de.

muita ora¢@o e discernimento comunitario
e pessoal.

Dai que, desde a formac¢do inicial, é
preciso estar atentos a esses desafios e
entrar na dindmica do aprendizado para a
aculturacao e a inculturagéo; isso vale tan-
to para formandos(as) como para forma-
dores(as).

2. ESCLARECENDO ALGUNS
TERMOS

Diversas Regionais e Congregacoes
pediram para clarear ¢ aprofundar os con-

ceitos de: Enculturacao, Aculturacao,
Adaptacao e Inculturacao. Mas antes é
preciso relembrar a no¢do de Cultura.

Dentre as muitas defini¢des de Cultu-
ra, algumas muito genéricas, preferi uma
mais operacional, empregada por grandes
antropdlogos contemporineos pds-estrutu-
ralistas, que a concebem como a capaci-
dade de expressar em simbolos, de sim-
bolizar, para si e para os outros, as rea-
coes e relacoes do individuo e dos gru-
pos humanos para com o meio ambiente
e a interacdo com ¢ mesmo.

“Somos fruto de muitas encruzilhadas,
ao longo da vida”, como escreveu Lévi-
-Strauss. Dai que a capacidade do ser hu-
mano de expressar através de simbolos (que
sdo: religiosos, artisticos, organizacionais,
misticos e outros) essas encruzilhadas e sua
interacdo com elas constitui em nds a di-
mensdo cultural. Esta proporciona as ba-
ses para o surgimento dos sistemas cultu-
rais diversos, existentes nas sociedades e
nos grupos distintos que vivem numa
mesma sociedade. Como escreveu a antro-
péloga Ruth Benedith, “a cultura é como
uma lente através da qual o ser humano vé
o mundo”.

Essa conceituacdo se completa e apro-

funda com algumas das caracteristicas da
CULTURA:

— A cultura é aprendida. E fruto do
aprendizado ou socializa¢io.

— A cultura se origina — embora ndo
automaticamente — dos componentes bio-
16gicos, ambientais, socioeconomicos, his-
toricos e psicologicos da existéncia huma-
na. Neste sentido, ela gualifica, influencia
e justifica os comportamentos ¢ realiza-
¢oes humanas.

-— A cultura € estruturada ¢ apresenta
regularidades que permitem seu estudo,
identificacdo e demarcagdo das diferengas
entre culturas distintas.

— A cultura é o instrumento por meio
do qual o individuo e grupos se adaptam



aos diversos ambientes e os transformam
criativamente.

— A cultura é dindmica. Esta sempre
em mudanca. Isso se percebe sobretudo nas
sociedades complexas, possuidoras de
multiplas organizagfes sociais, como a
nossa.

— A cultura € varidvel. Isso se eviden-
- cia pelas muitas maneiras que 0s povos e
comunidades humanas inventaram para
resolver problemas idénticos de sobrevi-
véncia, conservacao etc.

— A cultura, mesmo nas sociedades
complexas — e muito mais nas sociedades
tradicionais —, € um processo acumulafi-
vo: ela engloba o conjunto das experién-
cias historicas das geracdes anteriores.
“Conserva o antigo, apesar da aquisicédo
do novo”, como explica Roque Laraia.

2.1. A experiéncia de aprendizagem da
cultura de origem é chamada de EN-
CULTURACAO. Muitos antrop6logos
preferem dizer endoculturaggo. Consiste no
processo de assimilagdo consciente e in-
consciente dos padrdes e tragos da cultu-
ra do meio onde o individuo nasceun. 1sso
¢ decorréncia direta da primeira caracteris-
tica da cultura; foda cultura é aprendida.

Os socidlogos chamam, as vezes, de
sociabilizagdo este processo de integracio
do ser humano em sua sociedade de ori-
gem; mas impropriamente, porque muitas
espécies animais também possuem certo
mecanismo de sociabilizacdo. S6 a espécie
humana, no entanto, € capaz de conscien-
tizar e simbolizar esse processo. |

Mediante a aprendizagem, o ser huma-
no adquire todos 0s usos, costumes, cren-
cas, tecnologias basicas de sua cultura de
origem, a tal ponto que grande parte de
sua conduta consta de respostas automati-
cas e inconscientes aos estimulos culturais
que lhe ocorrem no dia-a-dia. Mas néo se
pode dizer que os individuos sejam apenas
receptores passivos da enculturagdo. O

antrop6logo Herskovita, por exemplo, dis-
tingue entre a endoculturacdo da primeira
infincia € meninice ¢ a endoculturacio
posterior, que se da com a entrada dos
individuos na idade adulta. No primeiro
caso, a conduta vai sendo condicionada ¢
a aprendizagem €, em grande parte, incons-
ciente. Mais tarde, 4 medida que os indivi-

duos crescem em idade, da-se o recon-

dicionamento para a assimilacio de novas
experiéncias; este estd situado no nivel
consciente, O processo de recondicionar
proporciona os mecanismos que possibili-
tam as mudancas de comportamento. S6
que, normalmente, o individuo aceita os
novos padries culturais assimilando-os nos
termos de sua experiéncia anterior, Acei-
tando novos valores ou comportamentos,
deve recondicionar suas respostas cons-
cientes 4 mudanca. Noutras palavras, deve
reencuturar-se a si mesmo.

Portanto, todo processo de reencultu-
racio € fruto, em grande parte, de decisdo,
de escolha pessoal. Assim, 0 individuo ou
um grupo todo pode escolher: ou ficar na
sua cultura de origem, ou aderir a outro
sistema cultural. Esse ponto faz a passa-
gem para o seguinte: '

2.2. A ACULTURACAO é conse-
qii€éncia direta do dinamismo inerente a
toda cultura. Significa a mudanga cultural
que é operada num determinado sistema
cultural por conta de confatos, permanen-
tes ou transitorios, com outro sistema. A
diferenca entre a aculturacdo e o recon-
dicionamento da reenculturacdo é que,
neste segundo caso, as mudancas sdo in-
ternas, provenientes da propria dinamica
do sistema; no primeiro caso, as mudancgas
sdo externas ao sistema, provém de fora.

Tais mudangas externas ao sistema
podem ocorrer de maneira lenta, através
de contatos mais ou menos prolongados
de uma cultura com outra, ou acontecer de
modo rapido, brusco. “No caso dos indios
brasileiros — escreve Roque Laraia — tal
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fato representou uma verdadeira catastro-
fe”, tdo violento foi o processo da acuitu-
racio imposta pelos conquistadores. O
mesmo se reconhece que aconteceu com
0s negros deportados para as Américas, em
regime de escraviddo forgada.

Pe. Marcelo Azevedo lembra que “na
relagdo entre grupos culturais distintos, a
aculturacdo pode implicar uma assimetria
entre as culturas, relacionando-se assim
culturas dominantes com culturas depen-
dentes”. Dai o perigo, adverte ele, de se
entender a Evangelizagdo da cultura no
sentido de se tentar impor o feitio ou sis-
tema cultural do grupo evangelizador, de
modo consciente ou inconsciente, sobre a
cultura que se quer evangelizar.

2.3. O conceito de ADAPTACAO sig-
nifica o ajustamento de individuos ou gru-
pos a uma cultura diferente. Nfio é mudan-
ca profunda; pode ter até uma finalidade
tatica, conforme o ditado popular: “Em
terra de sapos, de cécoras com eles”. Ou a
confiss@io de S3o Paulo, que se fez tudo
para todos, para ganhar todos para o Cris-
to. Tal ajustamento pode ser permanente
ou passageiro. Existe tanto em grupos ou
sistemas culturais dominantes, para atrair
as simpatias dos vencidos, como também
entre estes, com o fim de obter vantagens
ou diminuir os rigores da dominacao.

2.4. Agora, passemos para a INCUL-
TURACAO. Este conceito é teolégico e
se situa na fronteira da Antropologia, pois
continua a lidar com a cultura. Sabe-se que
o termo foi usado pela primeira vez, em
textos oficiais da Igreja, no Documento
“Catequesi Tradendae”, de Jodo Paulo II.

O processo de incultura¢do € conse-
giiéncia direta da dindmica interna tanto
dos sistemas culturais como da mensagem
cristd. Possui duas direcdes: é a0 mesmo
tempo “transformacfo da cultura pela men-
sagem cristd, mas também transformacdo
da embalagem cultural {da mensagem cris-

td) pela cultura que a recebe”, escreve Pe.
Marcelo Azevedo. Por i1sso que € muito
importante a dimensdo da acolhida e do
didlogo, para que haja verdadeira incultu-
racdo. Trata-se de uma relacdo dialogante
existencial e permanente entre as duas
culturas: a que oferece a evangelizacdo e a
que se dispde a recebé-la.

Pode valer para a inculturagio na for-
macdo o0 que Pe. Anténio Aparecido diz
sobre este processo na evangelizac@o: esta
“comeca nao quando o pregador inicia a
falar, mas quando o interfocutor comeca a
responder. Ora, a resposta ndo depende do
mensageiro. Por 1sso, o ponto de partida
da evangelizacdo é a resposta do outro”. O
sujeito da inculturacéo é o receptor. Ele é
quem introduz na sua cultura de origem os
elementos de mudanga marcados pela
mensagem cristd, ao mesmo tempo que
realiza o processo de modificacdes na
embalagem cultural da mensagem, de acor- .
do com o rosto da sua cultura.

No caso do processo da formacio, te-
mos dois momentos: o da inculturagdo do
carisma da Vida Religiosa e do Instituto
por parte do formando/a, sujeito do seu
processo formativo; € o da inculturacdo
do Instituto e da Vida Religiosa nas cultu-
ras dosidas formativo e o da inculturagdo
do Instituto e da Vida Religiosa nas cultu-
ras dosidas formandosias, sejam as cultu-
ras da modernidade, sejam as culturas
oprimidas. Assim, tanto a VR adquire 0s
rostos dessas culturas, como os/as for-
mandos/as fazem a experiéncia de infrodu-
zir 08 valores do carisma da VR e do Ins-
tituto em sua propria cultura de origem.

3. ANALISANDO E
COMENTANDO A PARTIR
DAS RESPOSTAS

— Os termos “desenculturar” e “desin-
culturar” nfdo sfo sindénimos, mas foram
empregados no primeiro texto com a mes-
ma significagdo, de propdsito. Isso teve a



finalidade de chamar a atencéo para o fato
seguinte: nossas populacdes rurais e de
periferia urbana, sobretudo as de migracéo
recente e as que permanecem em ligacdo
fregiiente com seus locais de origem, guar-
dam e praticam ainda, embora de modo
fragmentério, elementos do catolicismo
tradicional.

Esse catolicismo, de indole medieval e
tridentina, europeu/ibérico, imposto aos
amerindios e depois aos negros nos diver-
sos ciclos da evangelizagdo do Brasil, foi,
no entanto, assumindo um rosto brasileiro
de diversos matizes, de acordo com a com-
posi¢do ética e/ou cultural de cada regido
ou ciclo econdmico. Foi ele inculturado ao
longo dos séculos XVII e XVIII. Mas so-
freu um rude golpe com a romanizagao,
que o relegou a condicdo de suspeito, fru-
to da “ignordncia religiosa”, supersticioso
etc. No entanto, muitos dos seus elementos
e praticas continuam vivos em nossas popu-
JlagGes. Nédo foi “desinculturado” de todo.

O mesmo se pode dizer das culturas de
origem dos nossos jovens formandos e
formandas, carregadas de marcas popula-
res/tradicionais, rurais e urbanas, como
também influenciadas por elementos da
cultura moderna, através dos MCS e dos
contatos com os usos, costumes e lingua-
gem dos grandes centros urbanos.

— E importante salientar que ndo exis-
tem — nem podem existir — culturas “pu-
ras” em nossa sociedade pluralista, em
processo acelerado de urbanizagio e mo-
dernizacdo e, além disso, com um terco de
nossa populagio, mais ou menos, vivendo
em regime de constantes migragdes. A
propria tomada de consciéncia atual das
culturas oprimidas s0 foi possivel por conta
do pluralismo e do desejo de autonomia e
auto-expressao, ja existentes no meio so-
ciocultural brasileiro.

— Outro dado importante: s6 é possi-
vel uma vivéncia auténtica e saudavel de
reenculturagdo de alguém em sua cultura
de origem ou de aculturacdo em outro

sistema cultural, nas seguintes condic¢des:
primeiro, se a pessoa aceita e assume a sua
cultura de origem, 0 meio socioecondmico
de onde veio, a sua histéria pessoal e de
sua familia; segundo, se a reenculturacao
ou a aculturacao foram fruto de uma esco-
lha pessoal, livre e consciente e o0 proces-
so da passagem se dé de forma gradual.

— Dai que nunca serd demais insistir
no elemento pedagdgico do didlogo per-
manente dentro da comunidade formado-
ra, como uma farta troca de experi€ncias
entre formadores e formandos/as das di-
versas proveniéncias e influéncias socio-
culturais. Além disso, “um coerente pro-
cesso formativo exige atencdo a cada pes-
soa como Sujeito em processo € a cons-
ciéncia e a pratica de uma convivéncia
solidéria, igualitéria, participativa e de ser-
vigo”, como expressou 0 Mdédulo sobre
Formagiio, no Mutirdo sobre a Vida Reli-
giosa, de 04-07 de setembro p. passado.
Portanto, a histéria pessoal de cada for-
mando/a tem de estar na ordem do dia da
metodologia da formacao.

— Dentro ainda do que foi dito nas
respostas, como sugestoes: € importante
que o processo formativo privilegie o con-
tato pessoal dos/as formandos/as com o
povo, este sendo parte integrante ¢ consti-
tuinte da formagdo. Mas nio ¢ necessario,
achamos, que se estandardize 0 modelo da
formacdo exclusivamente em comunidades
inseridas, quanto mais que existem hoje
varias formas de insercdo, corresponden-
tes as diversas formas de pobreza e de
caréncias, na sociedade brasileira. O ele-
mento determinante nessa metodologia é a
proximidade com o lugar social do pobre,
do excluido, das culturas oprimidas, levan-
do ao exercicio da solidariedade efetiva.
Além disso, que sejam permitidas varias
experiéncias em diversos tipos de inser-
¢do, ao longo do processo formativo.

O contato com as diversas culturas
proporciona uma visao do pluralismo cul-
tural ¢ educa para a dimensdo do dis-
cernimento cristdo, como diz Sdo Paulo:
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“Experimentai tudo e ficai com o que é
bom”. Dessa maneira se evitardo modis-
mos na formacdo, ou seja, uma assimila-
¢do ou aculturacdo superficial dos elemen-
tos culturais recém-conhecidos, levada pela
moda ou mania do novo-porque-novo.

— Quanto aos possiveis conflitos entre
0S projetos pessoais, 0s comunitarios e o
carisma da Instituicdo, véarias Regionais
contribuiram com boas reflexdes, as quais
acrescentaremos as nossas.

— Reavaliar o carisma, atualizando-o
para 0 momento histérico e a realidade
onde se vive.

— Romper a assimila¢do do carisma
com o contexto sociocultural € histérico
no qual aquele se originou. Se nfo houver
esse cuidado, o carisma corre o risco de se
petrificar em vez de continuar a ser uma
fonte permanente de inspiragfo para o Ins-
tituto. Neste sentido se pode afirmar que
ndo hd oposicio entre o carisma e a diné-
mica e mudanga culturais: tanto o carisma
como ¢ evangelho sdo “valores transcul-
turais”, Outra Regional lembrou que todos
0s carismas fundacionais surgiram volta-
dos para escutar um determinado grito da
humanidade. De modo que tanto a Con-
gregacdo como os/as candidatos/as tém de
ter clareza quanto ao carisma fundacional
¢ a sua inculturagdo no hoje da vida da
sociedade e da Igreja.

— Uma Regional formulou a pergun-
ta: a aculturagdo na VR poderia ser cha-
mada de evangelizadora da cultura origi-
nal? Em primeiro lugar, a VR em si mes-
ma € evangelizadora e € chamada a sé-lo
vivencialmente. Por outro lado, € de su-
por-se que a cultura de origem do meio
do/a candidato/a tenha elementos evangé-
licos, visto ter dado condi¢Ges para o sur-
gimento da vocacdo religiosa.

O processo evangelizador auténtico €
sempre inculturativo: “Toda evangelizagdo
ha de ser inculturacio do Evangelho” (SD
13). Supde interacdo dindmica entre o0 agen-

te e 0 receptor da evangelizacdo. Na for-
macdo, tal processo realiza o interagir en-
tre formadores/as e formandos/as, um gru-
po se deixando evangelizar pelo outro.

Convém ndo esquecer que cada cultura

ou subcultura traz consigo ambigiiidades,

que constituem desafios a evangelizagio.
Contudo, nenhum grupo 1soladamente —
seja o de formadores/as, seja o de forman-
dos/as — pode ser 0 “juiz” da cultura do
outro; tal discernimento devera ocorrer pela
pratica do dialogo, evitando-se, sempre que
possivel, os dualismos ¢ oposi¢ches mani-
queistas.

 — E necessério, enfim, um esfor¢o no

sentido de formadores/as e formandos/as
conhecerem tedrica e vivencialmente a sua
propria cultura de origem e as dos outros,
por meio do estudo, do didlogo constante,
do cultivo do senso da alteridade e, prin-
cipalmente, do discernimento pessoal e
comunitério, tentando identificar o que séo
elementos auténticos das culturas ou
subculturas e o que séo elementos ideolo-
gicos destilados de fora para dentro da-
quelas. ATENCAOQO, porém, para ndo to-
mar 0s valores e ideologias da modernida-
de como se fossem elementos estranhos as
culturas. Repetimos: a cultura da moderni-
dade, da urbanizagio, ja penetr