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EDITORIAL

UM ANO MISSIONARIO

i om a Vigilia de Pentecostes des-
= te passado més de maio, deu-se

5 a abertura do Ano Missionéario

st da Igreja no Brasil rumo ao
COMLA 5. Os Congressos Missionérios
Latino-americanos nasceram inspirados
naqueles realizados no México e ganha-
ram um cariter mais amplo a partir de
1977. Procuram ser um incentivo para fo-
mat consciéncia da exigéncia evangélica
da missdo até os confins da terra. Por outro
lado, no curto prazo, teremos agora em
jutho a “Segunda Semana Social Brasilei-
ra”, promovida pela CNBB com o tema
“Brasil: alternativas e protagonistas”. O
terna convida missionariamente a busca de
alternativas, e a0 mesmo tempo sugere que
existem os protagonistas dispostos a
implementéd-las. Um pais repensado com
exigéncias éticas, tendo os excluidos como
refer€ncia necessaria para a validade das
propostas. Uma boa parte da sociedade ci-

vil brasileira que nos dltimos anos se reor-

ganizou para cobrar coeréncia ética na pra-
tica politica comeca, agora, a se articular
para propor solu¢des para o pais, enten-
dendo que assumir sua parcela de respon-
sabilidade na elaborac@o de projetos poli-
ticos e na co-gestdo da vida coletiva cons-
~ titul contrapartida necesséria a degradagio
dos poderes constituidos e ao descrédito
nas instituigdes.

Neste quadro e diante de tais apelos, a
vida religiosa € igualmente convocada a
dar contribuicdo especifica. Ndo basta de-
nunciar a situagdo de miséria que oprime
grandes maiorias do povo brasileiro. Vive-

Pe. Spencer Custodio Filho, §J

mos um novo momento que se caracteriza
pela mobilizacdo das forcas participantes
da consfrugio do tecido social. Deve, as-
sim, a vida religiosa perguntar-se urna vez
mais sobre sua missdo dentro da participa-
¢d0 da missAo universal da Igreja.

O método pastoral que predomina em
muifos grupos de vida religiosa parece
seguir & letra o envio de Mt 10,5-6; “Nio
se dirijam a terras estrangeiras nem en-
frem em cidades de samaritanos, mas vao
primeiro em busca das ovelhas perdidas
do povo de Israel”. Ha religiosos que car-
regam no propric nome congregacional a
nota “missiondria”. Apesar disso concen-
tram a maior parte dos seus esfor¢os “den-
tro de casa”. Nem mesmo a idéia de “ove-
lhas perdidas” € recuperada, permanecen-
do a prestacdo de servigos aqueles e aque-
las que nos procuram, ou que fazem parte

dos “bons”, Hoje os lugares privilegiados

deveriam ser as grandes cidades, onde se
forma o futuro das nagdes (RMi 37), e

aquelas situacdes que atingem particular- -

mente 08 mais pobres. Isto implica uma
vida religiosa nova quanto ao sujeito, qual-

quer que seja o tipo de trabalho a que se
disponha (saude, educacio etc.). Uma par- .

te significativa da VR esteve e continua a
estar no servico das chamadas elites de
nosso continente e realmente conseguiu sua
incorpora¢do & Igreja, sem entretanto che-
gar 4 renuncia de seus privilégios em fa-
vor da justica. Santo Domingo, na linha da
tradicdo dos dltimos encontros de nossos
bispos, ndo s6 confirmou essa op¢ao ainda
ndo suficientemente implementada, mas
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propde um novo passo ao falar do prota-
gonismo proprio desses novos sujeitos his-
toricos. Com 1ss0, a a¢do missionaria da
vida religiosa € desafiada a assumir com
novo ardor novos métodos de evangeli-
Zacdo.

E aqui que se situa o presente niimero
de CONVERGENCIA. A retomada da
missionariedade da VR passa antes de tudo
ndo por um projeto tedrico, mas por pes-
soas concretas que necessitam de “mudan-
¢a e desafio” a partir de onde se situam.
Grande parte de nossas for¢as vivas ¢stdo
na chamada “segunda idade”, que € anali-
sada pelo Pe. Manuel Losada em seu arti-
go. Depois, quatro areas diversas de acao
sao revistas: satde, educagdo, ecologia, ca-
tequese. Pe. Christian, capeldo no Hospital

das Clinicas da Faculdade de Medicina da -

USP, procura mostrar como ¢ documento
de Santo Domingo pode ajudar-nos a nos
comprometer mais pessoal ¢ comunitaria-
mente com a Pastoral da Saide ou toda
pastoral que defende e promove a vida. Ir.
Suraya, no texto “A Dimensdo Missiond-
ria do Projeto Educativo da escola catoh-
ca”, relembra que este fem sua especifici-
dade — revela uma identidade; tem sua ori-

ginalidade — cria uma pedagogia; ¢ tem

sua particularidade — conduz a uma pro-
posta. Fruto de contribuigdo as reunides

do grupo de reflexdo da CRB-Nacional
JUSSOL (Justica ¢ Sohdariedade), Fr.
Alamiro apresenta um envolvimento no
mundo ecoldgico pelo exercicio da profe-
cia do anincio e da deniincia. Por fim, Fr.
Bernardo Cansi retoma o campo missiona-
rio da catequese e o que representa a gui-
nada da opg¢ldo preferencial pelos pobres
para um modo de agir que parecia estatico
e voltado apenas para a reproducdo no
ensino dos conteados da fé. A presente
edicao de CONVERGENCIA completa-se
ainda com o apanhado pds-conciliar da
experi€éncia da vida religiosa feminina tal
como foi visto pelo grupo de reflexdo teo-
I6gica da Unifo Internacional das Superi-
oras Gerais, e a lembranca de Ir. Nilza Reis
sobre ¢ nascimento da CRB ha quarenta
anos passados.

O texto escrito ndo tem, em si, o poder
de mudar a realidade. O texto de CONVER-
GENCIA s6 é transformador quando, da
reflexfio, leitores e leitoras como vocé sao
capazes de projetar no real o sonho do “Bra-
sil que todos queremos”. Agora é 0 tempo
favoravel. Ndo faltam pessoas e grupos an-
s10s0s em participar desse processo, Que o
Senhor de todas as gracas possa ser acolhi-
do nesse toque que desloca “exodalmente”™
para que a MISSAO continue acontecendo
por meio de cada um de nos.,

CORRECAO: no nimero de abril o artigo “Missio de Evangelizagdo como Mistério de Visitagio” foi atribuido
a sua tradutora, Ir. Julieta Maria de S4 Leitdo. A auatoria € da Ir. Lorraine Caza, da Congregacdo Canadense de

Nossa. Senhora.



INFORME CRB

INDIGENAS DE CHIAPAS — DEPOIMENTO DE UM
RELIGIOSO MEXICANO QUE TRABALHA NO BRASIL

"FORAM EMPURRADOS ALEM DA SUA PACIENCIA” (D. Samuel Ruiz G.)

85 ¥% i _— .
W ;f“ as eletcdes somos obriga-
;%" % iﬁ; dos a votar no partido ofi-
3 - ~
% ”’{%: cial, o PRI”, “O governo
- % ndo gosta de que nos or-

ganizemos e querem fazer desaparecer
nossas liderancas”, “Ha repressdo no cam-
po & na cidade...”, “N&o temos terra para
trabalhar e tirar nosso sustento”, “Cada vez
mais nossa gente se curva sob o peso dos
pregos caros, do desemprego, da injustica
crescente € miséria, hi desnutri¢io e en-

fermidade geradas pela miséria...”

Estas sdo s6 algumas das dentincias fei-
tas pelos indigenas, expressas pelo “Povo
Crente” — Assembléia de Representantes dos
leigos — no interior da diocese de Sao Cris-
tovao de las Casas, Chiapas, e recolhidas na
Carta Pastoral intitulada “En esta -hora de
gracia”’, por Dom Samuel Ruiz (bispo da
Diocese ha trinta e trés anos), com motivo
da terceira visita do Papa Jodo Paulo I 4s
terras mexicanas e sua saudacdo “Aos po-
vos indigenas do continente” (Agosto 93).

A voz de Dom Samuel tem alertado
constantemente, e por diferentes meios, so-
bre a sitnagdo de deterioracdo crescente da
vida dos povos-indigenas em Chiapas, onde
constituem a grande maioria duma popu-
lagdo proxima aos 3 milhdes de habitan-
tes. O Centro de Direitos Humanos da Dio-
cese que leva 0 nome do grande defensor
dos indios, “Frei Bartolomeu de las Ca-

sas”’ (e primeiro bispo da Diocese), com-
pleta cinco anos de labor innferrupto, re-
colhendo e denunciando as constantes e
graves viglagGes aos Direitos Humanos
contra 0s mais pobres, na sua maioria in-
digenas. Expulsdes, autoridades impostas,
prisoes arbitrarias contra quem se atreve a
protestar sdo como “o pao de cada dia” na
vida deste sofrido povo, O CDH, prestan-
do um servigo ecuménico, € das poucas
organiza¢des independentes que continuam
levantando a voz no meio duma situagéo
de grande repressdo oficial.

A posigéo oficial do governo no estado
de Chiapas - que virou “conduta” faz mui-

” tos anos — ndo duvidou em acusar publica-

mente a Diocese de Sao Cristovéo, o bispo,
sacerdotes ¢ diaconos como os causadores
do levante armado, numa declaragfo irres-
ponsavel, nas primeiras horas do aconteci-
mento (01/01/94). Ndo demorou muito para

cair a cabega do governador interino em

Chiapas e do secretario do govemo federal
—~ que foi antes governador do estado —,
ambos removidos dos seus cargos pelo pre-
sidente da Repiiblica. A remocio do gover-
nador fo1 considerada como inconstitucional
pelos partidos de oposic¢io.

A Carta Pastoral de Dom Samuel e as

dentincias que nela fez provocaram as pres-
sOes oficiais contra Dom Samuel ¢ a Dioce-
se. No més de novembro do ano passado,
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por pressdo do proprio Nuncio Apostolico —
D. Gerénimo Prigionne —, Dom Samuel foi
“convidado™ a renunciar a sede da Diocese.
Diante da opinido publica, ficaram eviden-
ciadas as pressoes do secretario do governo
(hoje demitido) contra Dom Samuel.

O levante armado pds a descoberto um
México “desconhecido” diante da opinido
internacional, numa data em que oficial-
mente entrava a formar parte do “primeiro
mundo”, pela aprovacdo do NAFTA (Tra-
tado de livre comércio com os EUA e o
Canada). Pdés a descoberto o México do
sul onde moram a maioria dos-indigenas
do pais e que envolve varios estados: Chia-
pas, Oaxaca, Tabasco, Yucatin ¢ Veracruz,

com milhdes de pobres e miseraveis, cam-

poneses que na maior parte engrossam as
filas dos que migram para as grandes ca-
pitais do pais e os Estados Unidos. Esta-
dos do sul que paradoxalmente contém

vastissimos recursos naturais, como é o .

caso do estado de Chiapas. Os grandes ca-
pitalistas, nacionais ¢ estrangeiros, “estio
de olho” no pefréleo, hidrelétricas, flores-
tas e selvas, producio agricola e pecuéria
do estado. A “modernizagdo” do sul deixa
fora dos seus planos 0s pequenos campo-
neses e indigenas com culturas primitivas
da terra. Na otica do Neoliberalismo fi-
cam, no melhor dos casos, como mao-de-
-obra barata, mas so até certo ponto, pois
a modernizagdo visa a tecnificagcdo da agri-
cultura empregando 0 menor nimero de
trabalhadores agricolas possivel. A modi-
ficacdo da constituicdo permite agora a
venda e aluguel das terrras indigenas, o
que favorece na préatica uma maior con-
centracdo da terra em poucas maos. Como
se fosse pouco, Chiapas tem numerosos e
espetaculares centros arqueolégicos da
antiga cultura Maia, constituindo um gran-
de atrativo turistico. Neste item, de novo
os indigenas ficam fora dos seus beneficios.

O levante armado mudou em poucos
dias as perspectivas sociopoliticas do pais.
Diante da alta capacidade militar e da evi-
dente prepara¢dc do EZLN (Exército

Zapatista de Libertagdo Nacional), sornadas
a um agudo conhecimento da realidade do
pais, 0s argumentos oficiais de que seria um
“grupinho de terroristas dirigidos desde o
exterior” cairam muito em breve por terra.
Felizmente, o governo parou um despropor-
cionado e feroz ataque militar que atingiu
principalmente os civis. Em pouco tempo
ficou evidente que pela via militar o gover-
no nédc resolveria o conflito, A opinido pi-
blica, nacional e internacional condenou o
injustificivel e indiscriminado bombardeio
aéreo contra povoados inteiros. Os abusos
dos militares contra a populagfo civil colo-
cou as grandes massas nas ruas das grandes
cidades, exigindo o fim do massacre como
apareceu nos jornais de todo ¢ mundo, com
um evidente desprestigio para ¢ governo do
presidente Salinas e a queda das possibili-
dades de investimentos estrangeiros no pais.

A participa¢do de grupos de Direitos
Humanos internacionais € a repercussio
1nos seus paises foi determinante no ces-
sar-fogo. As imagens de Zapatistas feitos
prisioneiros ¢ executados com as maos ata-
das, os abusos dos malitares nos hospitais
onde chegaram a atirar indiscriminada-
mente contra doentes e familiares horrori-
zaram a populaciio civil dos Estados Uni-
dos e do Canada. Estavam conhecendo uma
outra face do recém-estreado parceiro co-
mercial.

As demandas por elei¢des limpas e
transparentes se escutam por todos os can-
tos do México. Carlos Salinas iniciou seu
governo sem base popular, enfraquecido
pela opinido publica do pais que o consi-
derou como “ilegitimo™, depois de eleicdes
cheias de irregularidades e denunciadas
como fraudulentas pelos partidos de opo-
sicio. Seu governo dé continuidade a uma
“Ditadura de partido”, ha mais de sessenta
anos no poder, sem “perder” nenhuma elei-
¢do. Esta sera sem davida a “prova de
fogo” da vontade politica do governo para
atingir as causas profundas da revolta ar-
mada.



A lgreja de S3o Cristovdo, na pessoa
do bispo Dom Samuel, tem ficado no meio
do conflito ao ser aceita pelo EZLN como
mediadora 4 mesa de negociagdes. O “em-
baixador da paz e da reconcilia¢io™ no-
meado pelo governo, Manuel Camucho,
precisa de verdadeiro apoio oficial para
negociar,

O estouro social em Chiapas mostrou
uma evidente faléncia do modelo neoliberal
nos paises latino-americanos por Ser o
México um pais “modelo” na aplicacao das
receitas do FMI. Poucos dias depois da
revolta em Chiapas, o presidente Menem

na Argentina colocou o exército nas ruas
prevendo estouros sociais semelhantes.

Na carta pastoral de Dom Samuel, o
pOVo expressa com clareza que “a situacgao
de desespero que vivemos & o resultado do
sistema econdmico e politico que nos opri-
me”, mas também acrescenta que “fol a

- palavra de Deus que nos libertou... Af nos

identificamos com os sofrimentos de Cris-
to”, e ao final conclui: “Parece que ndo ha
ressurreicdo para nds, mas nao € assim.
Nao sabemos quanto tempo continuaremos
com nosso sofrimento, mas teremos com
certeza ressurreicio’.
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PALAVRA DO PAPA

CARTA AS FAMILIAS - |

QUERIDAS FAMILIAS!

1. A celebragcdo do Ano da Familia
oferece-me o feliz ensejo de bater a porta
da vossa casa, no desejo de vos apresentar

as mais afetuosas saudagGes e conversar .

convosco. Faco-o por meio desta Carta, que
inicio com as palavras da Enciclica Re-
demptor Hominis, publicada nos primeiros
dias do meu Ministénio Petrino. Escrevia
entdo; 0 homem € a via da Igreja.

Com esta afirmagdo, gueria scbretudo
aludir as miltiplas estradas ao longo das
quais caminha o homem, €, a0 mesmo tem-
po, sublinhar qufio vivo e profundo é o
desejo da Igreja de o acompanhar no per-
curso das vias da sua existéncia terrena. A
Igreja toma parte nas alegrias e nas espe-
rangas, nas tristezas € nas angustias do
caminho cotidiano dos homens, profunda-
mente convicta de que foi o préprio Cristo
Quem a introduziu em todas estas sendas:
foi Ele que confiou o homem a Igreja;
confiou-o como “via” da sua missdo ¢ mi-
nistério.

A FAMILIA: VIA DA IGREJA

2. Dentre essas numerosas cstradas, a
primeira € mais importante ¢ a familia: uma
via comum, mesmo se permanece particular,
inica e trrepetivel, como irrepetivel € cada
homem; uma via da qual o ser humano no
pode separar-se. Com efeito, normalmente
ele vem ao mundo no seio de uma familia,
podendo-sc dizer que a ela deve o proprio
fato de existir como homem. Quando falta a
familia logo a chegada da pessoa ao mundo,

acaba por criar-se uma inquietude ¢ dolo-
rosa caréncia que pesara depois sobre toda
a vida. A Igreja une-se com afetuosa soli-
citude a quantos vivem tais situagdes, por-
que esta bem ciente do papel fundamental
que a familia é chamada a desempenhar.
Ela sabe, ainda, que normalmente o ho-
mem sal da familia para realizar, por sua
vez, num novo nacleo familiar, a propria
vocacdo de vida. Mesmo quando opta por
ficar sozinho, a familia permanece, por
assim dizer, o seu horizonte existencial,
como aquela comunidade fundamental onde
se radica toda a rede das suas relagtes so-
ciais, desde as mais tmediatas e proximas
até as mais distantes. Porventura nao usa-
mos a expressdo “familia humana™ para
nos referir ao conjunto dos homens que
vivem no mundo?

A familia tem a sua origem naquele
mesnio amor com quc o Criador abraga o
mundo criado, como se afirma ja “ao prin-
cipio”, no livro do Génesis (1,1). Uma su-
prema confirmacdo disso mesmo ¢é-nos
oferecida por Jesus no Evangelho: “Deus
amou de tal modo 0 mundo que lhe deu o
seu Filho unigénito, consubstancial ao Pai,
Deus de Deus, Luz da Luz”, entrou na his-
téria dos homens por meio da familia: “Pela
sua encarnacfo, Ele, o Filho de Deus, uniu-
-Se de certo modo a cada homem. Traba-
lhou com midos humanas, (...) amou ¢om
um cora¢do humano. Nascido da Virgem
Maria, tornou-Se verdadeiramente um de
nos, semelhante a nés em tudo, exceto no
pecado”. Se € certo que Cristo “revela
plenamente ¢ homem a si mesmo”, Ele o
faz a comecar da familia onde escolheu



nascer e crescer. Sabe-se que o Redentor
passou grande parte da sua vida no recanto
escondido de Nazaré, “submisso” (Lc¢ 2,
51) como “filho do homem™ a Maria, sua
Mae, ¢ a José, o carpinteiro. Essa sua “obe-
diéncia’ filial nao € j4 a primeira manifes-
tacio daquela obediéncia ao Pai “até a
morte” (Fl 2,8), por meio da qual redimiu
o mundo?

O ministério divino da Encarnacéo do
Verbo estd, pois, em estreita relacdo com
a familia humana. Ndo apenas com uma —
a de Nazaré —, mas de certa forma com
cada familia, analogamente a quanto afir-
ma o Concilio Vaticano II do Filho de Deus
que, na encarnacao, “Se uniu de certo modo
com cada homem”. Seguindo a Cristo que
“veio” a0 mundo “para servir’ (Mt 20,28),
a Igreja considera o servigo a familia uma
das suas obrigacOes essenciais. Neste sen-
tido, tanto o homem como a familia cons-
tituem “a via da Igreja”.

O ANO DA FAMILIA

3. Por 1sso mesmo, a Igreja satida com
alegria a iniciativa promovida pela Orga-
nizacdo das Nag¢des Unidas, de fazer de
1994 o Ano Internacional da Familia. Tal
iniciativa pde em realce o quanto seja fun-
damental a questido familiar para os Esta-
dos que sdo membros da ONU. Se a Igreja
deseja tomar parte nela, faz isso porque
ela mesma foi enviada por Cristo a “todas
as nagoes” (Mt 28,19). Ndo é a primeira
vez, alias, que a Igreja assume como pré-
pria uma Iiniciativa internacional da ONU.
Basta recordar, por exemplo, o Ano Inter-
nacional da Juventude em 1985. Também
deste modo ela se faz presente no mundo,
realizando a inten¢fo grata ao Papa Jodo
XXIII e inspiradora da Constitui¢éio conci-
liar Gaudium et Spes.

Na festa da Sagrada Familia de 1993,
teve inicio em toda a Comunidade Eclesial
0 “Ano da Familia”, como uma das etapas

significativas no itinerario de preparagio
para 0 Grande Jubileu do ano 2000, que

assinalard o fim do segundo e o inicio do

terceiro Milénio do nascimento de Jesus
Cristo. Este Ano deve orientar nossos pen-
samentos ¢ ¢S nossos coragoes para Nazaré,
onde, no passado dia 26 de dezembro,
aquele foi oficialmente inaugurado com a
solene Celebracao Eucaristica presidida
pelo Legado Pontificio.

Ao longo deste Ano, € importante
redescobrir os testemunhos do amor e da
solicitude da Igreja pela familia: amor e
solicitude expressos desde os primoérdios
do cristianismo, quando a familia era sig-
nificativamente considerada como “igreja
doméstica”. Nos nossos tempos, voltamos
freqiientemente a esta expressdo “igreja
doméstica”, que o Concilio assumiu e cujo
conteido desejamos que permaneg¢a sem-
pre vivo e atual. Este desejo esmorece com
a consciéncia das novas condi¢des das
familias no mundo de hoje. Por isso mes-
mo, € mais significativo que nunca o titulo
escolhido pelo Concilio, na Constituig¢do
pastoral Gaudium et Spes, para indicar as
taretas da Igreja na situacio atual: “A pro-
mog¢do da dignidade do matrimonio e da
tamilia”, Depois do Concilio, um outro
ponto importante de referéncia € a Exorta-
cao apostolica Familiaris Consortio, de
[G81, Neste texto, encara-se uma vasta ¢
complexa experiéncia relativa & familia,
que, no meio de povos € paises diversos,
permanece sempre € em todo o lado “a via
da Igreja”. De certo modo, torna-se-o ain-
da mais precisamente 14 onde a familia
sofre crises internas, ou esti sujeita a in-
fluéncias culturais, sociais e econdmicas
nocivas, que lhe minam a estabilidade in-
terna, quando ndo obstaculizam mesmo a
sua propria formagdo.

A ORACAO

4. Com a presente Carta, quereria diri-
gir-me nao a familia “em abstrato”, mas a
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cada familia concreta de cada regido da
terra, qualquer que seja a longitude e lati-
tude geografica onde se encontre, ou a
diversidade e complexidade da sua cultura
e da sua histéria. O amor com que Deus
“amou o mundo” (Jo 3,16), o amor com
que Cristo “amou até o fim” a todos e cada
um (Jo 13,1), torna possivel dirigir esta
mensagem a toda a familia, “célula™ vital
da grande e universal “familia” humana. O
Pai, Criador do universo, e o Verbo encar-
nado, Redentor da humanidade, constituem
a fonte desta abertura universal aos ho-
mens como a irmaos e irmis, ¢ impele a
abragé-los todos com a oragdo que comega
pelas ternas palavras: “Pai nosso”.

A oragdo faz com que o Filho de Deus
habite no meio de nds; “Onde estiverem
reunidos, em meu Nome, dois ou trés, Eu

- estou no meio deles” (Mt 18,20). Esta Carta

as Familias quer ser sobretudo uma sapli-
ca dirigida a Cristo, para que permanega
em cada familia humana; uma siiplica fei-
ta a Ele, por meio da famihia restrita dos
pais e filhos, para que habite na grande
familia das nacdes, a fim de que todos,
juntos com Ele, possamos dizer com ver-
dade: “Pai nosso™! E preciso que a oracio
se torne o elemento predominante do Ano
da Familia na Igreja: oracdo da familia,
ora¢do pela familia, oragio com a familia.

Significative € que, precisamente na
oracao ¢ pela orac@o, o homem descubra,
de modo tdo simples e a0 mesmo tempo
profundo, a sua tipica subjetividade: na
oragao, 0 “eu” humano percebe mais facil-
mente a profundidade do seu ser pessoa.
Isto vale também para a familia, que nao
apenas € a “célula” fundamental da socie-
dade, mas possui mesmo uma prépria e
peculiar subjetividade. Esta obtém a sua
primeira ¢ fundamental confirmacdo e con-
solida-se, quando os membros da familia
s€ encontram na invocacdo comum: “Pai
nosso”. A oragdo reforca a estabilidade ¢ a
solidez espiritual da familia, ajudando a

fazer com que esta participe da “fortaleza”
de Deus. Na solene “bén¢ao nupcial™ du-
rante o rito do matriménio, o celebrante
invoca deste modo o Senhor; “Infunde
sobre eles (os recém-casados) a graca do
Espirito Santo, a fim de que, em virtude
do teu amor derramado nos seus coragdes,
perseverem fiéis na alian¢a conjugal”, E
dessa “efusfo do Espirito Santo” que
dimana a for¢a interior das familias, bem
como o poder suscetivel de as unificar no
amor ¢ na verdade.

O AMOR E A SOLICITUDE
POR TODAS AS FAMILIAS

5. Que 0 Ano da Familia se torne uma
comum ¢ incessante oracdo de cada uma
das “1grejas domésticas™ e de todo ¢ Povo
de Deus! Desta oracao, beneficiem-se tam-
bém as familias em dificuldade ou em
perigo, as familias desanimadas ou dividi-
das e aguelas que se encontram nas situa-
¢Oes que a Familiaris Consortio qualifica
como “irregulares”. Possam senfir-se to-
das abracadas pelo amor e pela solicitude
dos irmdos e das irmais!

A oracio, no Ano da Familia, constitua
sobretudo um testemunho encorajador por
parte das familias que realizam na comu-
nhio doméstica a sua vocacio de vida
humana e cristd. E sdo tantas em cada
nacao, diocese ¢ pardquia! Pode-se razoa-
velmente pensar que elas constituem “a
regra”, mesmo tendo presente as nfio pou-
cas “‘situacOes irregulares’”. E a experién-
cia demonstra como ¢ papel de uma fami-
lia coerente com a norma moral é impor-
tante para o homem, que nela nasce e se
forma, ingressar sem hesitacoes pela estra-
da do bem, inscrito sempre no seu cora-
¢do. Nos nossos dias, infelizmente, vérios
programas sustentados por meios muito
poderosos parecem apostados na desagre-
gacdo das familias. As vezes, até parece
que se procura, por todas as formas possi-



veis, apresentar como “regulares” e atra-
entes, conferindo-lhes externas aparéncias
de fascinio, situacdes que, de fato, sdo
“irregulares”. Estas, cfetivamente, contra-
dizem a “verdade ¢ o amor” que devem
Inspirar ¢ guiar a reciproca relacéo entre
homens e mulheres, sendo assim causa de
tensdes e divisdes nas tamilias, com gra-
ves conseqiiéncias, especialmente para os
filhos. Fica obscurecida a consci€ncia mo-
ral, aparece deformado o que € verdadeiro,
bom e belo, ¢ a liberdade acaba suplantada
por uma verdadeira e propria escravidao.
Perante tudo isto, como ressoam atuais e
incentivadoras as palavras do apdstolo
Paulo acerca da liberdade com que Cristo

nos libertou, e da escraviddo causada pelo
pecado! {cf. Gl 5,1).

Damo-nos, assim, conta de quanto €
oportuno ¢ até necessario na Igreja um Ano
da Familia; quao indispensavel € o teste-
munho de todas as familias que vivem dia
a dia a sua vocagio; quanta urgéncia existe
de uma grande ora¢do das familias, que
aumente e atravesse o mundo inteiro, e na
qual se exprima a acdo de gracas pelo amor
na verdade, pela “efusido da graca do Espi-
rito Santo”, pela presenca de Cristo entre
os pais e os filhos: Cristo Redentor e Espo-
80, que “‘nos amou até ao fim” (cf. Jo 13,1).
Estamos intimamente persuadidos de que
este amor ¢ maior que tudo (cf. 1Cor 13,

13), e cremos que cie € capaz de superar
vitoriosamente tudo o que ndo é amor.

Neste ang, eleve-se incessante a oragdo
da Igreja, a oragdo das familias, ““igrejas do-
mésticas”! & faca-se ouvir primeiro a Deus e
depois também aos homens, para que estes
ndo calam na duvida, e quantos vacilam por
causa da fragilidade humana ndo cedam a
seducfo tentadora de bens s6 aparentes, como
sa0 aqueles propostos em toda a tentacio.

Em Cand da Galiléia, onde Jesus foi
convidado para um banquete de nidpcias, a
sua Mie, também Ela presente, dirigiu-se
aos ‘serventes, dizendo: “Fazei o que Ele
vos disser” (Jo 2,5). Também a nés, entra-
dos no Ano da Familia, Maria nos dirige
as mesmas palavras. E aquilo que Cristo
nos diz, neste momento histoérico particu-
lar, constitui um forte apelo a uma grande
oracdo com as familias ¢ pelas familias.
Por esta oracao, a Virgem Mée convida a
unirmo-nos aos sentimentos do Fitho, que
ama cada uma das familias. Este amor foi
por Ele expresso ao inicio da sua missao
de Redentor, precisamente com a sua pre-
senca santificadora em Canéd da Galiléia,
presenca que ainda agora continua.

Rezemos pelas familias de todo o mun-

» do. Por Ele, com Ele ¢ n’Ele, rezemos ao

Pai, “do Qual toda a paternidade, nos Céus
como na Terra, toma o nome” (Ef 3,15).

¥

oy

O

265



— | —— ——

=11

- o . s T, WEIT] W W -

n v

0

26

SANTO DOMINGO E VIDA

R A
e L L N il (i
gL

RELIGIOSA NA SAUDE

Uma caracteristica do(a)
Religiosofa) que trabalha na area

da Saude: ser capaz de traduzir
ternura humana em gestos de
solidariedade, 0 amor de Jesus
para com os pobres.

INTRODUCAO

Seguindo o exemplo de Jesus, a Igreja,
ao longo dos séculos, procurou responder
as necessidades dos doentes em maneiras
que corresponderam a realidade sociocul-
tural de cada época. Em geral, até o século
XIX, a assisténcia caritativa era oriecntada
principalmente para 0§ pobres, incuraveis,
leprosos e orfaos.

Desde os primeiros, a presenca da [greja
foi marcante pela institui¢do da diaconia ¢
de “hospicios” para peregrinos. Mais tar-
de, durantc a reforma catélica na Europa,
a presenca se faz sentir no trabalho de nu-
merosas congregagoes religiosas dedicadas
a0 servigo dos doentes ¢ inspiradas por
grandes santos da caridade, tais como Sao
Jodo de Deus, Sao Camilo de Lellis e Sdo
Vicente de Paulo.

Hoje, embora o Estado tenha assumido
a responsabilidade pelos servigos anterior-
mente desempenhados pela Igreja, ela con-
tinua a estar presente no mundo da saide,
particularmente por meio de instituicdes

Pe. Christian de Paul de Barchifontaine
Sao Paulo/SP

proprias € pastorais especificas onde a vida
¢ ferida ou aniquilada.

E dentro do horizonte mais vasto da re-
flexdo teoldgica e pastoral de hoje, quando a
hierarquia da Igreja se posicionou mais uma
vez em Santo Domingo ante a realidade qua-
se sempre a mesma da América Latina, e
quando toda a comunidade cristd se prepara
para o Sinodo dos Bispos deste ano sobre 0
papel dos religiosos na missdo da Igreja, que
partilho essas considerag¢des sobre Santo Do-
mingo e Vida Religiosa na Sadde.

Num espirito de Igreja, comecarei pe-
los documentos diretamente dirigidos a
[greja no Brasil; em scguida, com base no
Documento de Santo Domingo, farei refe-
réncia aos artigos que tocam a promogao
humana e mais especificamente os artigos
que defendem e promovem a vida, ¢ parti-
lharei algumas reflexdes sobre o sofrimen-
to. Para terminar, lembrarei o que se enten-
de hoje por Pastoral da Saide e quais sdo
scus objetivos. Como conclusdo, farel refe-
réncia a Identidade do discipulo de Jesus,
dos (as) religiosos (as) na area da saude.

. DOCUMENTO DA IGREJA
NO BRASIL

1. DIRETRIZES GERAIS DA ACAO
PASTORAL DA IGREJA NO
BRASIL {1991-1994}

Documentos da CNBB, n® 45.
Objetivo Geral: Evangelizar com reno-
vado ardor missionario, testemunhando



Jesus Cristo, em comunhio fraterna, a luz
da evangélica opcdo preferencial pelos
pobres, para formar o povo de Deus e
participar da constru¢do de uma sociedade
justa e solidéria, a servigo da vida e da
esperan¢a nas diferentes culturas, a cami-
nho do reino definitivo.

No nimero 09 do referido Documento,
os bispos especificam o que significa EVAN-
GELIZAR: “Evangelizar é colocar a Boa
Nova como fonte de esperan¢a no meio de
tantos conflitos que surgem no coragdo do
homem e na sociedade desiguai e impedem
a realiza¢@o do projeto de Deus”.

Hoje, a partir de Santo Domingo, usa-
-se a palavra EVANGELIZACAQ INCUL-
TURADA. O Pe. Francisco Taborda, na
revista CONVERGENCIA, 264 [1993]
355-56, comenta; “... através da tematica
da inculturacdo entra em nossa fradicdo a
opcdo pelo diferente. Nas atividades pas-
torais € nos respectivos planos ja ndo sera
suficiente usar mediacdes socioanaliticas.
Elas continuam necessarias e imprescindi-
veis, mas serd preciso associar-lhes media-
¢Oes culturais e antropolégicas. A incultura-
¢do nas culturas indigenas e afro traz para a
[greja uma exigéncia nova. A tematica refe-
rente a esses grupos ja nao podera ser preo-
cupacdo s6 de grupos especificos como o
CIMI e os APN (Agentes de Pastoral Ne-
gros), mas devera estar presente na totalida-
de da atuagdo e do planejamento pastorais.
A evangelizagdo inculturada € ainda um
caminho a percorrer, um longo caminho. Ha
muito a trabalhar ndo s para que a Igreja se
expresse nas-diversas culturas, mas mesmo
para que supere preconceitos de cultura, raga,
género, idade... Ha muito a fazer nao so para
penetrar nas culturas tradicionais indigenas
e afro mas nas culturas emergentes do jo-
vem, da cidade, da mulher...”.

2. OBJETIVO GERAL DA CRB

(Conferéncia dos Religiosos do Brastl)
O objetivo geral da CRB estd em sin-
tonia com as Diretrizes Gerais da Acao

Pastoral da Igreja no Brasil (CNBB). O
objetivo geral da CRB para o triénio 1992-
1995 é o seguinte: Aprofundar, em todos os
niveis, a identidade da vida religiosa no
seguimento de Jesus pobre, em sua prefe-
réncia pelos pobres, no dinamismo proféti-
co dos carismas especificos em comunhdo
com todo o povo de Deus e os pastores a
servigo da vida, da justica e da esperanga.

Il. DOCUMENTO DE SANTO
DOMINGO - DSD

Para ajudar a nossa reflexdo, é bom
lembrar de alguns artigos do DSD que fa-
lam diretamente da missdo e do carisma.
Encontramos esses artigos na segunda parte
do Documento, no Capitulo 2, a PROMO-
CAO HUMANA. Na apreciacdo de mui-
tos, nesse capitulo houve um avanc¢o enor-
me sobre as outras Conferéncias ao colo-
car a Promo¢ao Humana como Uma for-
ma de Evangelizagdo.

. No item consagrado aos Direitos
Humanos, nos desafios pastorais, o n? 167
enfatiza: “Os direitos humanos sdo viola-
dos ndo sé pelo terrorismo, repressao, as-
sassinatos, mas também pela existéncia de

. condic@es de extrema pobreza ¢ de estrutu-

ras econdmicas injustas que originam grarn-
des desigualdades. A intolerdncia politica e
o indiferentismo diante da situagdo de em-
pobrecimento generalizado mostram des-
prezo pela vida concreta que ndo podemos
calar”. Nas linhas pastorais, o n®168 nos
convida a: “Promover de modo mais eficaz
e corajoso os direitos humanos, a partir do
Evangelho e da Doutrina Social da Igreja,
com a palavra, a a¢do e a colaboracdo,
comprometendo-se na defesa dos direitos
individuais e sociais do homem, dos povos,
das culturas e dos setores marginalizados,
bem como dos desprotegidos ¢ dos presos,
e comprometer-s¢ com a defesa da vida
desde o primeiro momento da concepg¢ao
até seu dltimo alento™.
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2. No item consagrado ao Empobreci-
mento e Solidariedade, na justificativa da
problematiza¢do, o n® 178 nos lembra;
“Evangelizar é fazer o que Jesus Cristo
fez, quando mostrou na sinagoga que veio
para ‘evangelizar os pobres (Lc 4,18-19).
Ele se fez pobre, embora fosse rico, para
nos enriquecer com sua pobreza (2Cor
8,9). Ele nos desafia a dar testemunho
auténtico de pobreza evangélica em nos-
so estilo de vida e em nossas estruturas
eclesiais, tal qual Ele fez. Esta € uma
fundamentac¢io que nos compromete numa
op¢do evangélica e preferencial pelos
pobres, firme e irrevogavel, mas ndo ex-
clusiva ¢ nem excludente, tdo solenemen-
te afirmada nas Conferéncias de Medeilin
e Puebla. Sob a luz desta op¢do preferen-
cial, a exemplo de Jesus, nos inspiramos
para toda agao evangelizadora comunita-
ria e pessoal. Com o ‘potencial evangeli-
zador dos pobres’ (Puebla, 1147), a Igre-
ja pobre quer impulsionar a evangeliza-
¢do de nossas comunidades. Descobrir nos
rostos sofredores dos pobres o rosto do
Senhor (Mt 25,31-46) € algo que desafia
todos os cristdos a uma profunda conver-
sdo pessoal e eclesial. Na fé encontramos
0s rostos desfigurados pela fome, conse-
giiéncia da inflag@o, da divida externa e
das injusticas sociais; os rostos desiludi-
dos pelos politicos que prometem mas néo
cumprem; os rostos humilhados por cau-
sa de sua propria cultura que ndo € res-
peitada, quando nao desprezada; os rostos
aterrorizados pela violéncia didria e
indiscriminada; os rostos dos menores
abandonados que caminham por nossas
ruas ¢ dormem sob nossas pontes; 0s ros-
tos sofridos das mulheres humilhadas e
desprezadas; os rostos cansados dos mi-
grantes que nao encontram digna acolhi-
da; os rostos envelhecidos pelo tempo e
pelo trabalho dos que ndo tém o minimo
para sobreviver dignamente. O amor mi-
sericordioso € também voltar-se para os
que se encontram em caréncia espiritual,
moral, social e cultural”.

Nas linhas pastorais, por meio dos n%
180 e 181, somos convidados a:

- Assumir com decisdo renovada a
evangélica opc¢do preferencial pelos po-
bres, seguindo o exemplo e as palavras
do Senhor Jesus, com plena confianga em
Deus, austeridade de vida e partilha de
bens.

— Privilegiar o servico fraterno aos
mais pobres entre os pobres e ajudar as
instituicoes que cuidam deles: os defici-
entes, enfermos, idosos solitarios, crian-
¢as abandonadas, presos, aidéticos e to-
dos aqueles que requerem a proximidade
misericordiosa do “bom samaritano”,

— Corrigir atitudes e comportamentos
pessoais e comunitarios, bem como as es-
truturas e métodos pastorais, a fim de que
ndo afastem os pobres, mas que propici-
em a proximidade e a partitha com eles.

— Promover a participacdo social junto
ao Estado, pleiteando leis que defendam
os direitos dos pobres.

— Fazer de nossas paréquias um espaco
para a solidariedade.

— Apoiar e estimular as organizacoes
de economia soliddria, com as quais nos-
sos povos tratam de responder as angustio-
sas situagOes de pobreza.

— Urgir respostas dos Estados para as
dificeis situagOes agravadas pelo modelo
econdmico neoliberal, que afeta principal-
mente 0s mais pobres. Entre essas situa-
¢Oes, € importante destacar os milhdes de
latino-americanos que lutam para sobre-
viver na economia informal.

3. No item “Desafios a familia e a vida
hoje”, 0 n? 219 nos convida a refletir no
seguinte: “A cultura da morte nos desa-
fia. Com tristeza humana e preocupacio
cristd, somos testemunhas das campanhas
antivida, que se difudem na América La-
tina e no Caribe, perturbando a mentali-
dade do nosso pove com uma cultura de



morte. O egoismo, o medo do sacrificio e
da cruz unidos as dificuldades da vida
moderna geram uma rejei¢cao do filho que
ndo ¢é responsavel e alegremente acolhido
na familia, mas considerado como um
agressor. Atemorizam-s¢ as pessoas com
um verdadeiro ‘terrorismo demografico’
que exagera O perigo que o crescimento
da populacdo pode representar para a
qualidade de vida. A cada dia é maior o
massacre do aborto, que produz milhes
de vitimas em nossos paises latino-ameri-
canos. A mentalidade antivida, além da
eutandsia pré-natal, leva a eliminagdo de
criancas recém-nascidas e dos idosos e
enfermos tidos como inuteis, defeituosos,
ou ‘peso’ para a sociedade. Outras expres-
soes da cultura de morte sdo a eutanasia,
a guerra, a guerrilha, o seqiiestro, o terro-
rismo, o narcotrafico”.

NA CONVERGENCIA 264 [1993] 354-
55, no primeiro balango de Santo Domingo,
o Pe. Taborda diz no seu comentério sobre
o tema da defesa da vida: “Superficialmente
a defesa da vida pode parecer comprometi-
da unicamente com a luta contra o aborto e
a eutanasia. Na realidade a cultura da vida
abrange tudo que leva a vida, e a ‘anticultura
~da morte’ tudo que conduz 4 morte. Em
alguns momentos, o DSD, seguindo o Dis-
curso Inaugural do Papa (DI 18), explicita
outros aspectos: guerra, guerrilha, seqgiies-
tros, narcotraficos. Mas na realidade a *anti-
cultura da morte’ abrange todo o negativo
de que fala o capitulo sobre promogao hu-
mana, o desrespeito aos direitos humanos, a
destruicdo do ecossistema, a falta de terra
para assentar os trabalhadores rurais, o em-
pobrecimento, o desemprego, as migracoes,
a corrupgao, o rreoliberalismo etc. Defesa
da vida €, pois, ir contra tudo isso”.

lll. VIDA RELIGIOSA E
SOFRIMENTO

Aproveitando o quadro deste artigo,
gostaria de tecer algumas consideracdes so-

bre o sofrimento e 6 seu sentido a partir de
um artigo de Xavier Thevenot: “No cora-
¢do do sofrimento: a Esperanc¢a.” In:
REPSA, 325 [1989/1] 45-58.

1. SOFRER

Existemn muitas maneiras de sentir o
sofrimento. Basta enxergar ao meu redor.

Ha, antes de tudo, o sofrimento fisico:
as doencas ndo acabam mais € envenenam
a vida cotidiana; aquelas que apresentam
uma grave ameaca; um cancer ou proble-
mas cardiacos; a velhice que pesa sobre
todas as coisas e pouco a pouco debilita; e
depois as dores intensas sobre as quais os
médicos sao totalmente impotentes: enxa-
quecas, reumatismo..,

Mas o sofrimento psiquico cxiste tam-
bém, muitas vezes vivido como uma deson-
ra. Milhares de pessoas enfrentam depres-
s0es que ndo acabam mais. Imenso senti-
mento de finitude. Outras sentem “feridas”
psiquicas infantis voltando sem cessar. Cer-
tas se debatem com um problema de alcoo-
lismo ou com angiistias continuas. Numero-
sas pessoas sdo angustiadas por dificuldades
psicosexuais, relacionais, genitais. Ha tam-
bém aquelas que sofrem muito pelo faleci-
mento do conjuge. Ha o sofrimento de pes-
soas olhando para si mesmas com uma indi-
ferente frieza. Enfim, pensemos no sofrimen-
to extremo das pessoas que se sentem aban-

“donadas de todos.

Estdo ainda presentes sofrimentos de
origem social: desemprego, falta de mora-
dia, fome, injustica pela qual passam os
que lutam em favor da justica no seu meio
de trabalho etc...

Enfim, hé os sofrimentos espirituais: as
crises de fé. Uma fé vacilante por ocasido
de momento dificil ou dramatico. Uma fé
questionada pelo cansaco extremo gerado
por um incessante combate para restabele-
cer a esperanca. H4 também sentimentos
de culpa dificeis de superar. Sem contar
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todas as dificuldades da vida relacional no
dia-a-dia.

Pois cada um viveu ou estid vivendo
tais sofrimentos e, o que € mais doloroso
ainda, no anonimato, no segredo.

2. ANTE TANTO SOFRIMENTO,
QUE SE PASSA?

2.1. Sentimento de estranheza de si
mesmo:; “Nido me entendo mais. Sou ou-
tro, diferente do que era antes de sofrer. E
como se eu tivesse outro dentro de mim. O
sofrimento, quando € forte, me possui, me
viola. Ndo sou mais dono de mim, e isso
é muito duro”.

2.2. Uma solidiio extrema nos invade.
Quem pode acompanhar-me no meu sofri-
mento? Todas as palavras a mim dirigidas
soam mais ou menos falsas. Alguma coisa
estd acima das palavras, acima das lingua-
gens. Sinto-me s6. Quem pode entender o
que hd de tdnico no mundo, meu drama
interior, minha prova fisica, psiquica?

Entdo, existe a tentacdo de fechar-me
nesta solidao. Porém, no mesmo movimen-
to, um cantinho de mim mesmo queria
comunicar-se. Estou preso entre esses dois
poéios.

2.3. Sobretudo, quando se sofre muito,
isso nos parece besta ¢ absurdo. O que fazia
minha alegria de viver: meu corpo, minha
familia, meus filhos, minha fé crista, é
justamente tudo isso que hoje me desequi-
libra. Todas as minhas certezas faceis,
como o amor e a fé, caem, Entdo para onde
Ir para ndo me afogar? Se sou cristao, ten-
to encontrar o sentido do que me acontece.

QOuco 0 que se diz do sofrimento ao
meu redor: as pessoas com salide boa me
sao um insulto porque esbanjam satde,
alegria de viver. Pessoas que tém explica-
coes do sofrimento. Teblogos, sacerdotes,

-amigos bem-intencionados que me fazem

discursos bonitos, belas teorias.

3. DISCURSOS BONITOS E BELAS
TEORIAS -

“Sabe, vocé sofre, mas saiba que Deus
prova especialmente aqueles que ele ama,
¢ um sinal do seu amor privilegiado por
vocé”. E uma primeira reflexdo ouvida nos
meios cristdos. Claro, eu sei, se sou um
bom pai ou uma boa mie, que para criar
os filhos € preciso de vez em quando
frustra-los, impor-lhes momentos duros,
com o objetivo de cultivar a vontade, edu-
car os desejos. Mas eu sei também que
nunca devo impor aos meus filhos, arbi-
trariamente, sofrimentos que o0s esmaguem,
que os mutilem, que quebrem o gosto de
viver € 0s relacionamentos.

Entdo, este tipo de reflexdo segundo a
qual Deus nos mandaria esses sofrimentos
porque nos ama parece insuportavel. Como
se, ser preferido de Deus, € tornar-se muti-
lado do gosto de viver: Onde esté a palavra
de Cristo? “Vim para que todos tenham a
vida em abundincia. Eu vos dou minha
alegria. Minha alegria, ninguém podera vos
rouba-la”. Ndo, esse tipo de teoria por certo
nzo é conforme a um verdadeiro cristianis-
mo alegre — s6 porque o sofrimento serve
para salvar o mundo. Seu sofrimento € re-
dentor”. Num primeiro tempo, fico agarra-
do a esse tipo de convic¢do; pelo menos,
ela me mostra que meu sofrimento, que
aparentemente serve para nada, a ndo ser
me desesperar, é (til a alguém. Mas rapida-
mente surge a ddvida.

De fato, o sofrimento isola, deprime,
quebra as forgas de vida, de vez em quan-
do pesa sobre as pessoas que me cercam e,
nos casos mais fortes, me faz até desejar
acabar com os meus dias. O sofrimento
desumaniza! Ent3o, como se pode dizer que
o que desumaniza € libertador, esta sal-
vando o mundo, é redentor? O cincer de
alguém poderia contribuir para libertar os
outros? O sofrimento de uma crianga ino-
cente poderia ser libertador de alguém? Ha



alguma coisa de horrivel em dizer essas
coisas, até é errado.

E, depois de um certo momento, estou
ctom vontade de me juntar aos meus ami-
gos descrentes que me dizem: “Mas como
vocé pode pensar que o sofrimento redime
o mundo, quando ele o esmaga tanto? Os
sacerdotes contam qualquer coisa”.

O outro discurso ouvido é: “Vocé so-
fre? Entdo, ofereca seus sofrimentos a
Deus”. A atitude procurada ¢é “oferecer sua
vida a Deus, mesmo desfigurada pelo so-
frimento. Mas, tomada ao pé da letra, essa
férmula: “Ofereca seus sofrimentos™ refe-
re-se a um Deus pelo menos curioso. De
fato, o sofrimento é o qué? E o mal. En-
tdo, qual seria esse Deus, esse Pai cujo
prazer seria receber como presente o que é
mal, o0 que é desumanizante, o que mutila?
Nao seria um Deus perverso?

Assim, quando eu sofro, ndo é facil
achar o sentido do meu sofrimento, e quan-
do tento acho no meu caminho palavras de
certos cristdos que me parecem em parte
erradas. Palavras que, finalmente, nao faci-
litam a tarefa de reconquista de mim mes-
mo que tento viver no cora¢ao da prova.

4. O DESESPERO

-

E uma reagio fregiiente descrita na
Biblia. O profeta Jeremias acaba por amal-
di¢oar o dia em que sua mée o colocou no
mundo. “Se pudesse ndo ter nascido”, que
desespero dizer isso! Quantas vezes ouvi-
mos isto: “Seria melhor para mim néo ter
existido, estou de mal com meus pais por
me terem concebido”. Uma das reacoes
diante do sofrimento € o sentimento de
abandono, de solidao: tudo escapa, tudo
quebra. Entdo, que fazer? Aqui, somos fra-
COS porque até o amor parece ndo existir
mais. Em primeiro lugar, € preciso bom-
-senso da parte das pessoas que tentam aju-
dar essas pessoas. E, antes de tudo, saber
reconhecer que algumas vezes estamos

diante de um problema fisico de depressao.
Precisa-se entdo recorrer a medicamentos
que sao uma muieta provisoria, mas neces-
saria, para reequilibrar-se. Quando cstamos
diante de uma verdadeira depressio, € initil
lutar somente a soco de espiritualidade. Mas,
mesmo que se fivesse superado a fase pura-
mente depressiva, que se tivesse recebido a
ajuda com medicamentos ou uma psicotera-
pia, ficaria ainda o problema da angistia
humana, que nenhuma solu¢do médica fara
desaparecer. A angiistia de dizer: “Mas por
que fui atingido assim’?

Nesses momentos, cristianizar o sofri-
mento € se fazer suplicante diante de Deus.
Releiamos estes salmos que dizem: “Do
fundo do abismo”.

Essa palavra abismo é muito forte.
Nesses momentos de desespero € preciso
ter a coragem, a ascese de exercitar minha
memoria sobre o que Deus fez por mim,
porque afinal, € certo, sofro, passo por um
sentimento de abandono, mas é dificil en-
contrar pessoas que podem dizer: “Tudo
foi um fracasso na minha vida”. Houve
também momentos de alegria, de éxito. E
preciso saber enxerga-los. Mas é certo que
para um grande nimero de pessoas, quan-

~do o desespero é forte, mesmo esse olhar

ndo € mais possivel. Acontece também que
o fato de olhar o que ha de positivo na sua
vida esmaga ainda mais um pouco. E por
Isso que € tdo dificil. Em todos os casos,
precisamos contemplar o rosto de Jesus que
trava 0 combate da esperanca no coracao
do sentimento do abandono. Jesus nio faz
o iluminado, ele ndo diz aqueles que estdo
ao pé da Cruz: “Olhem como estou sofren-
do bem”. Ele tem a ousadia de dizer a
verdade, e a palavra de Paulo se aplica
muito bem a Jesus: “E quando estou fraco
que entao me sinto forte”,

Enfim, € sobretudo nesses momentos
de desespero que precisamos ter a cora-
gem de dar o primeiro passo. Precisamos
entdo pedir a Deus a for¢a para nos apro-
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ximar do outro e the dizer: “Sabe, estou
afundando”. E muito importante porque ha
uma anica maneira de acreditar ainda no
amor quando desesperarmos, é experimen-
tar a presenca de alguém, perto de nos,
humildemente, que estd ai respeitando-nos.
Quando desespero, quando o amor parece
longe, a Unica maneira de acreditar que o
Amor e Deus existem € experimentar que
existe uma pequena fonte de amor para
mim, agui e agora: a presenca de um amigo.
Entdo, se existe uma pequena fonte de amor,
talvez exista uma grande fonte de amor que
a alimenta.

IV, PASTORAL DA SAUDE

E no espirito desses documentos da Igreja
e da reflexdo sobre o sofrimento que nds
devemos entender ¢ praticar a Pastoral da
Saidde. Hoje, como entender o que é Pasto-
ral da Saide e quais sdo 0s seus objetivos?

1. QUE E PASTORAL DA SAUDE?

E a agfio organica de todo o Povo de
Deus, tornando presente no mundo de hoje
a acao libertadora do Cristo na area da
saude, nas seguintes dimensdes:

a) Saude Comunitaria: processo
educativo, participativo e transformador
(dimensdo educativa preventiva);

b) Pastoral dos Enfermos: vivéncia da
solidariedade junto aos doentes, no hospi-
tal, em casa e na comunidade (dimensio
solidaria);

c) Pastoral da Satde institucional: atua
junto aos Orgidos e instituigdes que pres-
tam servico e formam profissionais na area
da saiide (dimensio politica).

2. OBIJETIVOS

a) Objetivo geral;

— Contribuir na promoc#o da satide em
todas as suas dimensoes, para gue as pes-

soas possam ter na sua realidade, vida em
abundancia, sial do Remo de Deus entre
nos. |

b) Objetivos especificos:

— Fortalecer a conscientiza¢do sobre 0s
direitos a vida e deveres de lutar por con-
di¢cdes dignas de viver: terra, trabalho,
salario justo, habitac#o, alimentagio, lazer,
transporte, educacao, saneamento basico ¢
participacdo no poder de decisdo.

— Incentivar 0 povo a ser sujeito na
conquista de sua sadde, ajudando-o no
processo de conscientizacio das implica-
¢Oes individuais, familiares e comunitarias
da sauade.

— Capacitar o povo para desenvolver
acOes béasicas de saide, investindo na for-
macao de agentes indicados pela propria
comunidade.

— Apoiar a organizacdo do povo na
reivindicacdo de seus direitos, especifica-
mente o direito a saide,

— Participar, ativa e criticamente, nas
instancias oficiais que decidem a politica
de saide da nacdo, Estado, regido ¢ muni-
cipio.

~ Articular a saide comunitaria com as

instituicdes de saude, movimentos ¢ orga-
nizacdes que visam a promover a vida.

— Resgatar e valorizar a sabedoria po-
pular, sua fé e religiosidade, relacionada
com as curas ¢ utilizagdo dos dons da mae
natureza.

— Privilegiar a educacdo transfor-
madora, a partir da comunidade, sob o
critério da justica, solidariedade e mistica.

— Preparar agentes de Saide para anun-
ciar a Boa Nova ao homem, diante do
sofrimento, da doenca ¢ da morte.

— Proporcionar assisténcia psico-
espiritual aos enfermos internados, em do-
micilio e na comunidade.



— Atuar Junto aos profissionais da sai-
de no seu processo de formacao e atuagdo
concreta, objetivando o cultivo de valores
éticos, humanos e cristios.

CONCLUSAO

Como conclusdo, gostaria de apontar
algumas caracteristicas do (a) religioso (a),
dos discipulos de Jesus na area da sadde.
E claro que esse perfil ¢ um ideal, mas um
ideal do qual devemos aproximar-nos cada
vez mais. O discipulo de Jesus, a Comuni-
dade religiosa é aquela que:

1. Reza porque percebe a urgéncia do
projeto de Deus (Jo 10,10). O pro-
jeto vem de Deus. A oragdo faz
ressaltar que a missac dos cristaos,
e dos religiosos mais especificamen-
te, € graca que vem de Deus.

2. Anuncia o Reino de Deus numa so-
ciedade conflitiva como a nossa.

3. Vive pobremente: todos devem vi-
ver na partilha perfeita dos bens.

NZo visa a lucros: o acGmulo de
bens perverte o projeto de Deus,
confundindo-o com a sociedade que
persegue ¢ mata os pobres, como
perseguiu ¢ matou Jesus.

. Preocupa-se em integrar os margi-

nalizados (pobres, deficientes fisi-
cos ¢ mentals, aqueles que ndo en-
contram um sentido na vida, os
doentes...)

Nao faz média com a sociedade que
rejeita o projeto de Deus: € profeta.

Desenvolve competéncia ¢ humanis-
mo nas suas respectivas profissoes.

Promove a paz, que € a plenitude
dos bens da nova sociedade: inau-
gura novo tipo de relagdo entre os
seres humanos.

. E capaz de traduzir ternura humana

em gestos de solidariedade, o amor
de Jesus para com os pobres: doen-
tes, deficientes, doentes de AIDS,
entre outros.
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DO PROJETO EDUCATIVO DA
FSCOLA CATOLICA

A escola catolica deixou de ser
“‘confessional” e passou a se
afirmar “catolica”, isto €, aberta a
todos, desde que escolham e
aceitem o carater especifico de
seu projeto educativo.
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stamos vivendo uma evolucéo his-
comsmsm (OT1Ca acentuadamente rapida, uma

i transformacdo brusca das realida-

+w des cosmicas, biologicas e socio-
culturais. Inesperadamente presenciamos o
desmoronar de regimes politicos e siste-
mas econdmicos que acreditavamos soli-
dos e inconcussos: for uma fragmentacéo
vertiginosa com repercussoes de incalcu-
lavel alcance estrutural em todo o mundo.
Sofremos ¢ acentuar-se de desequilibrios
SOCIAls sucessivos e agravantes. Somos tes-
temunhas e protagonistas do inicio de uma

nova época historica em nivel planetério.

-

2

Ora, um mundo que se redesenha e se
reconstrol, um mundo novo precisa de re-
ferenciais novos. Dai a eclosdo e o pulular
de uma crise de identidade para as pes-
soas, comunidades e instituicoes.

Paripassu, 0 progresso cientifico e tec-
nologico. que Initerruptamente -se acelera,
mais transformacgdes acarreta € mais desa-
fios provoca. |

Ir. Suraya Benjamin Chaloub, FMA

A escola catdlica niio escapa dessas
transformacoes ¢ desses desafios. Para ser
fiel a si mesma, a escola catdlica tem de
mudar, tem de se transformar, tem de res-
ponder as grandes interrogactes da exis-
t€ncia e buscar solugdes para os proble-
mas vitais de hoje.

Como toda escola, também a escola
catélica tem um projeto educativo. Que
projeto é esse? E um projeto especifico,
com carater proprio. Que significa esta
afirmacdo?

O projeto educativo da escola catdlica
tem sua especificidade — revela uma iden-
tidade — tem sua originalidade — cria uma
pedagogia — ¢ tem sua particularidade —
conduz a uma proposta.

O especifico da escola catélica como
lugar de vida (que tem de ser para se justi-
ficar como tal) encontra uma das orientacdes
mais significativas na referéncia as proprias
orientactes do Evangelho. Enquanto espaco
de liberdade, tem como uma de suas dimen-
soes fundamentais a expressdao dos valores
evangélicos praticados por alguns, intuidos
por outros, aceltos em principio por todos.
QOu seja, aescola catélica deve ter um projeto
educativo refletido e assumido por todos e
inspirado no Evangelho.

As “humanidades” caracterizam a es-
cola catodlica do passado e devem carac-
ferizd-la também hoje. Porém, hoje, o “hu-
manismo” é tarefa. Ndo podemos supor
matematica, fisica, historia, literatura e



qualquer outra disciplina como “catélica™.
Serdo, sim, disciplinas auténticas ou nao.
Todas elas concebidas como instrumentos
de construc¢do de conhecimento ¢ da verda-
de a partir de seu corte especifico da reali-
dade; todas elas ferramentas para leitura do
homem, do mundo e da histéria e, conse-
qlientemente, meios para constru¢do de uma
sociedade mais justa e solidiria ou nao.

A escola catdlica era antes caracteriza-
da pela “doutrinacio” e era meio de “pre-
servacdo” dos catolicos.

Hoje, perpassada pelas contradi¢des da
sociedade, ela privilegia a “evangeliza¢io™
e, como a Igreja, € missionaria.

De que vale a doutrinag@o se ndo vive-
mos mais em uma situacdao apologética?
Se, ao contrario, devemos buscar o didlo-
go, 0 ecumenismo, devemos respeitar o
pluralismo!

Hoje, ndo ha vida cristd a “preservar”.

Ndo podemos pressupor vida de fé nos
alunos e em suas familias. “O mundo pre-
cisa de uma nova evangelizacdo, com a
descoberta de novas formas e de novas
possibilidades, para que a Palavra de Deus
se torne fonte de inspira¢do para a vida
das pessoas ¢ para a construcio da socie-
dade” (Diretrizes Gerais da acdo pastoral
da Igreja no Brasil, 91-94, Doc. CNBB, n?
45, Ed. Paulinas, 1991, pp. 16-17).

Estamos vivendo, reafirmamos, uma
crise de transicao cultural. Mas a mensa-
gem crista tem em si um valor cultural,
que deve ser proclamado. E uma contribui-
¢do original e preciosa para a vida da socie-
dade e um direrto inalienavel da pessoa.

Embora a apresenta¢io da mensagem
cristd tenha hoje uma abordagem diferen-
te, ela permanece imprescindivel.

Toda escola tem inegavelmente funcio
conservadora — ¢ o compromisso de trans-
mitir 0 patrimoénio cultural da civilizac¢do
— ¢, tem, simultaneamente, fun¢éo inova-

dora, transformadora, para que se dé pros-
seguimento a marcha da humanidade, apre-
sentando-The razoes de esperanga, propos-
tas de vida, caminhos de futuro.

A sociedade € horizonte da pessoa
humana. Horizonte utdpico que se busca
concretizar, que se vai construindo numa
constante tensao entre o real e o utépico.
Este iluminando aquele e indicando o que
precisa ser transformado para que se con-
figure mais claramente com as perspecti-
vas do Evangelho.

Toda transformacfo social, independen-
te do caminho que a viabilize, parte da
“indignacao” pelo que ai estd de mal, de
insuportavel; e tem sempre cardter par-
ticipativo.

A funcdo conservadora da escola ndo
é, ipso facto, negativa. Pode ser vivida num
sentido positivo por meio de uma trans-
missdo critica, de constru¢do do conheci-
mento, exigindo constante revisio ou
releitura cultural. E pode apresentar-se
como “‘proposta iluminista”, “positivista”,
de subserviéncia ao racionalismo ou insis-
tir em “valores™ (ordem, disciplina, obe-
diéncia, autoridade, por exemplo), que, vis-
tos todos juntos, viram “pacote” e adqui-

‘rem for¢a ideoldgica nociva.

A descoberta do homem integrado e
psicossomaticamente condicionado e
interdependente, a compreensdo de sua
inteligéncia percebida como “algo em cons-
trucdo” e ndo como “dado pronto” e a
apreensdo da Histéria como processo, que
0s tempos modernos enfatizaram pela ver-
tente das ciéncias da natureza e das cién-
cias humanas, n3o poderiam deixar de afe-
tar também a Igreja e, conseqiientemente,
a escola catélica em sua abordagem sobre
a pessoa humana,

Comprendendo-a em sua realidade una
e total de individuo e de pessoa, a visao
cristi captou a importincia de situar o
homem e a mulher na Historia, de entendé-
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-los no contexto ativo de suas relagdes com
os outros. Isto ndao € novo. Esta presente
desde S. Paulo e na Literatura Patristica.
Mas o que é novo é a passagem de uma
concepcdo antagdnica, conflitante, embora
ndo dualista, para uma perspectiva integra-
da e dialética do ser humano.

Situada na Hist6ria, caminhando com ela
e construindo-a pela responsabilidade de suas
acOes e atitudes, a pessoa humana passou a
ser vista como um ser concreto, existencial,
inserido num tecido social e cultural, al-
guém mais ativo e significante na Histéria e
na sociedade, vistas, agora, muito mais como
resultado das vontades humanas.

Objeto de Pedagogia é a pessoa huma-
na em sua aprendizagem de ser; ndo a
sociedade. Ndo cabe, pois, a escola catéli-
ca definir o contexto social na sua indole
socioecondmica ou no seu perfil politico.
Porém, esta ela credenciada, por forga de
seu compromisso de espaco critico, a re-
jeitar ou denunciar toda forma de orga-
niza¢do social que impede ou dificulta o
acesso ao minimo de dignidade de vida
que garanta a pessoa humana viver sua
condi¢do humana, ter respeitados seus di-
reitos basicos essenciais e que dé sentido
ao antncio de um Deus que € Pai, acarre-
tando a deducdo de que todos somos radi-
calmente irmaos. Uma sociedade, portan-
to, que por sua construgdo estrutural torne
inviavel a realizagdo deste projeto € ina-
ceitavel para a escola catdlica.

Desde o Vaticano II, a escola catolica
adquiriu um novo estatuto. Deixou de ser
“confessional” e passou a afirmar-se “ca-
tolica”, no sentido préprio do termo, isto
¢, aberta a todos, catdlicos e ndo-catélicos,
desde que escolham e aceitem o cariter
especifico de seu projeto educativo.

Sua finalidade nd@o consiste absoluta-
mente em “produzir bons frutos™; sua preo-
cupac¢ado nao € proselitista, angariar adep-
tos, conquista-los e/ou preserva-los (Jesus
Cristo, o enviado do Pai, veio para anunciar

a Boa Nova, inaugurar e proclamar o Reino
de Deus; nao teve como objetivo atrair adep-
tos, ainda gue tenha “chamado™ alguns para

- segui-lo mais de perto).

Esta mudanca intrinseca de auto-
compreensdo da escola catélica ndo cons-
titui uma infidelidade a seus principios; ao
contrario, deixar de ser confessional para
se redefinir e reinterpretar-se como catoli-
ca ndo vem justificado simplesmente por
um acontecimento eclesial, o Vaticano II,
mas, antes, traduz efetivamente fidelidade
ao Evangelho e a proposta de Jesus Cristo.

A escola catdlica ndao € 1deolégica; ¢
existencial, histérica. E fundada sobre um
fato, um acontecimento. Seu projeto brota
ndo de uma idéia sobre 0 homem, mas do
acontecimento fundante do homem.

A fé catblica, que ilumina, € fundada
nio sobre idéias, conceitos, sistemas, mas
sobre acontecimentos. E fundada sobre “o
que se passou em Jerusalém” (Lc 24,18) —
o grande acontecimento JESUS CRISTO.

Israel ndo transmite, de pai a filho,
doutrinas sobre Deus. Transmite as expe-
riéncias histéricas com “seu” Deus. E a
narrativa de tais experiéncias que se torna
para Israel fonte de louvor e agradecimen-
to (cf. Ex 15), base de sua oragdo de supli-
ca nos momentos dificeis (cf. Salmos), fun-
damento de seu empenho de vida (cf. Dt)
e da sua esperanca messianica (cf, Salmos
e Profetas).

As primeiras Igrejas do Cristianismo
primitivo nasceram no seio desta experién-
cia de fé de Israel. Também elas alimenta-
ram a propria fé e a difundiram “contando
uma histéria”. Sentindo-se portadora de
uma importante NOTICJA para a humani-
dade, a Igreja primitiva anunciou concre-
tamente o qué? Fundamentalmente ndo
anunciou nem uma doutrina nem uma lel.
Anunciou uma histéria, ou mais exatamen-
te: anunciou a histéria de Deus na vida
de Jesus de Nazaré. Ora, a historia de



Jesus de Nazaré é toda ela centrada em um
ponto focal: o Reino de Deus.

A atividade missionéria de Jesus, Ele a
inaugura proclamando a iminéncia do Rei-
no: “Completou-se o tempo e 0 Reino de

Deus esta proximo: convertei-vos e crede
no Evangelho” (Mc 1,15).

Quando Jodo mandou-lhe indagar pe-
los seus discipulos: “Es tu aquele que deve
vir, ou devemos esperar outro?”, Jesus res-
pondeu com a concrefude dos fatos. Apon-
tou o Reino acontecendo: “Ide e contal a
Jodo 0 que ouvistes e 0 que vistes: 0s cegos
véem, 0s coxos andam, os leprosos ficam
hmpos, os surdos ouvem, 0s mortos res-
suscitam” (¢ 7,19-22). Cegos, coxos, le-
prosos, surdos, mortos reencontram a
" vida.

Da praxis messidnica de Jesus de Na-
zaré colhemos toda a riqueza do Reino
acontecendo:

* expulsou deménios, libertando ho-
mens ¢ mulheres daquelas forcas ocultas
que ndo lhes permitam ser verdadeiramen-
te eles mesmos e de manter relacdes justas
com os outros (cf. Mc 1,21-28; 5,1-20;
7,24-30);

* realizou curas fisicas mediante as quais
restituia aos doentes a integridade do corpo
e a possibilidade de reintegrar-se na socie-
dade (cf. Mc 1,40-45; 2,1-12; 3,1-6);

* perdoou pecados, libertando as pes-
soas do peso existencial de uma fracassa-
da relagdo com Deus (cf. Mc 2,1-12; Lc
7,36-50);

* buscou comunhao de vida com os
pequenos, fracos, marginalizados e despre-
zados pela sociedade de seu tempo, ou s¢ja,
com as massas pobres e ignorantes do
“povo da terra”; pecadores e publicanos,
mulheres e criangas (cf. Mc 2,1-15; Mt
9,10-13; Lc 5,19-32).

S0, pois, acontecimentos que sinali-
zam a irrup¢do do Reino.

O antincio, a proposta da Boa Nova de
Jesus Cristo esta inscrita evidentemente no
projeto educativo da escola cat6lica. Essa
proposta revela uma coeréncia, um sentido
e uma exigéncia.

— Coeréncia — Porque é catdlica, tal
escola ressalta a Boa Nova de Jesus Cristo
em dupla perspectiva:

* revela o acontecimento Jesus Cristo
a partir do acontecimento Jesus de Nazaré,
fato histérico que ndo pode passar desper-
cebido a cultura de todos aqueles atentos a
literatura ¢ a histdria, a religido ¢ a ética;

* revela a “novidade” do homem anun-
ciada por Jesus Cristo: sua origem, doutri-
na, vida, futuro e o caminho que Ele pro-
pOs para a felicidade do ser humano.

A escola catdlica ndo € neutra. Quer
ser um servico para 0 homem, para sua
promoc¢do, seu futuro e salvagao.

E uma questéo de coeréncia a Boa Nova
ser referéncia do projeto educativo da es-
cola catélica, nicleo de sua proposta.

— Sentido — Tal proposta tem um sen-
tido que ndo € sempre eXpresso ou reco-
nhecido como “catequese”,

Nado se trata de ensino religioso, nem
de ensino da fé cristd. A fé nfo se ensina,
Ela € um caminho novo que resulta de dois
valores: a Palavra de Deus quc se revela e
a liberdade humana que se decide.

A escola catélica quer orientar e possi-
bilitar esta escolha, que é decisdo livre de
cada um. Ela nao da a fé a ninguém.

Nesta perspectiva, trata-se, pois, do
anincio da Boa Nova e da proposta que
ela contém. A escola catdlica faz eco ao
convite de Jesus: “Queres?” — Sendo coe-
rente com o projeto educativo, parte inte-
grante dele ¢ essencial a cultura contem-
porinea, aberta e pluralista, esta proposta
crista ¢ feita a todos.

Para alguns, seja pelo desejo dos pais
em relacdo aos filhos, seja pela decisédo
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hivre dos adolescentes e jovens, a proposta
cristéd se transformara em iniciacio religio-
sa e, entdo, se podera falar de catequese.

— Exigéncia da proposta — Em razdo
de seu projeto, a escola catdlica coloca o
acontecimento Jesus Cristo no centro da
existéncia humana. Deste modo, ultrapas-
sando toda ideologia, se firma em sua
condigdo histérica existencial.

A proposta da Boa Nova na escola cato-
lica nao pode ser nem obrigatoria, nem
facultativa. N3o pode ser imposta aos jo-
vens, expondo-se a ser rejeitada justamente
por essa imposi¢do. E ndo pode deixar de
ser conhecida em conseqiiéncia de um ca-
pricho inconsciente. Ela € necessaria. Nao
pode ser imposta por um regulamento {(obri-
gacdo moral), nem submetida ao arbitrio
inconseqiiente (luxo facultativo). Ela é de
necessidade vital: os alunos n3o podem
rejeitar ou aceltar Jesus Cristo sem conhecé-
-lo. Para que esta escolha (positiva ou nega-
tiva) seja verdadeiramente livre (consciente,
motivada, deliberada) € preciso que haja
apresentacdo e convite, reflexdo e discerni-
mento da Boa Nova. E uma exigéncia da
liberdade humana.

A segunda metade do século XX, ja o
afirmamos, assinala uma verdadeira explo-
sdo clentifica e tecnoldgica, e os tdltimos
anos passam a acentuar a questiio da “cul-
tura”. Torna-se tdo preocupante quanto o
técnico, 0 econdmico ¢ o social. Por qué?

Mais ligada a comunicagdo — fendme-
no que domina nossos tempos como fruto
do desenvolvimento tecnolégico e se afir-
ma numa ascensiao vertiginosa — a cultura
desponta como urgéncia determinante e
abordagem imprescindivel.

No contexto deste fim de século se
destacam trés dimensoes do desenvolvi-
mento humano:

— a dimensdo técnica, 0 progresso técni-
co, a tecnologia sob todas as suas formas,
com ¢ acontecimento da energia nuclear;

— a dimensdo econdémica, trazendo a di-
ficil questdo do equilibrio econémico;

— a dimensdo social, explodindo no gra-
ve problema da justi¢a social.

Sdo estas, nossas trés prcocupacdes
maiores: o social, 0 econdmico e o técnico.

Por que o progresso técnico engendra
um desequilibric e uma desordem econd-
mica? Por que o desequilibrio econdmico
desemboca na injustica € nas desigualda-
des sociais? A resposta € clara e incontes-
tavel: o desenvolvimento tecnolégico e eco-
némico esquece uma referéncia funda-
mental —a referéncia ao homem, a cul-
tura humana.

Por mais avancado que seja o progresso
técnico sobre o mundo ou a vida, se ele ndo
tem referéncia e finalidade, é desorientado.
Dai a urgéncia da prioridade cultural. Esta
foi a razdo pela qual a ONU pediu a
UNESCOQO para inaugurar a “década mun-
dial do desenvolvimento cultural”. Desen-
volvimento cultural nfio apenas no sentido
do cultivo das artes, da musica, da literatu-
ra, das ciéncias, da filosofia, mas sobretudo
no sentido da “culfura homem?.

E ¢ pedido a escola cat6lica que scu
projeto educativo seja profundamente hu-
mano ¢ humanizante.

Se uma das referéncias da escola catéli-
ca € a Palavra de Deus, a outra referéncia é,
indubitavelmente, a pessoa humana em sua
totalidade de energia cosmica e energia es-
piritual.

O projeto educativo da escola catdlica
se desenvolve, pois, numa perspectiva an-
tropologica: apresenta um objetivo que sc
constitui em desenvolvimento da pessoa
humana em referéncia a seu acontecimento
fundante, isto é;

* promovida a uma dignidade; emer-
géncia da consciéncia, da liberdade e do
amor (atributos do cspirito);



* chamada a uma transcendéncia: sua
dignidade € utdpica — o homem se faz
homem superando-se continuamente;

* desejosa de salvacao (felicidade):
busca de um salvador, de um sentido para
sua realizagao, sua caminhada de ser.

A grande tentacdo € confundir projeto
¢ pedagogia.

A pedagogia fraga um itinerdrio, fixa
decisdes, propde métodos, utiliza técnicas.
Mas todo itinerario tem um fim a atingir,
toda escolha pressupde critérios de refe-

réncia; métodos e técnicas decorrem de um
produto final a realizar.

O projeto, entdo definido, pode e deve
engendrar uma pedagogia — “Uma mancira
de ser, de existir, de viver junto em comu-
nidade™ para que neste seio matermno possa
surgir uma pessoa humana apta a se tornar
0 que cla € em germe, capacitada para si-
tuar-se responsavelmente no mundo, na his-
toria e a partir dai “criar histéria” sabendo
nela intuir e descobnir a orientacdo esca-
tologica que a transcende e plenifica.
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A SEGUNDA IDADE:

...................
___________________________

MUDANCA E DESAFIO

Os Religiosos da segunda tdade
buscam uma causa explicadora
de seus males no extertor, fora de
Si: as estruturas, a figura do
superior, a linha de pastoral... A
causa, porém, esta dentro, no
fundo de si mesmo.

INTRODUCAO

Segundo a sabedoria hindu, o homem,
no percurso de sua vida, passa por quatro
etapas: até os 20 anos aprende, dos 20
aos 40 realiza, aos 40 peregrina em busca
de sI mesmo, ¢ aos 60 renuncia.

O peregrino alcanga sua meta, encon-
tra a sabedoria. Na altura do século XIV,
Tauler, mistico da tradi¢do alema, toma
os quarenta dias entre a Ressurreigdo ¢ a
Ascensdo do Senhor ¢ os dez até Pente-
costes como simbolo do desenvolvimento
espiritual do homem. Este ndo alcanca a
maturidade interior antes dos quarenta,
quando acontece uma grande transforma-
¢do da vida. Tem de esperar mais dez anos
para alcancar o “fundo da alma” ou a
unificagdo interior. Os quarenta dias en-
tre Ressurreigdo ¢ Ascensdo ¢ mais dez
até Pentecostes simbolizam o percurso do
crescimento humano. No século XVI

Shakespeare diz que, no palco da vida, o .

homem passa por sete estagios.

Pe. Manoel Losada, OM
Rio de Janeiro/R)

“O mundo todo é um palco.

E todos os homens ¢ mulheres,
simples atores

Que nele entram e dele saem,

E cada homem, por sua vez,
representa muitos papéis;

E seus atos correspondem a sete idades™

Esta é a visac dos misticos e dos poe-
tas. Eles sempre chegam antes, Coloco seu
pensamento como referéncia inicial do que
falarei a seguir. Na base deste texto esta
minha experiéncia pessoal, o trabalho de
escuta de centenas de pessoas da segunda
idade que venho acompanhando, em sua
grande maioria religiosos e religlosas, e
umas horas de leitura de alguns classtcos
desta matéria. Jung, Erikson e o Grupo de
Yale constituirdo o teldo de fundo do pen-
samento aqui exposto, mesmo que ndo me
sinta obrigado a segui-los com rigor.,

1. O CCLO VITAL HUMANO:
O DESENVOLVIMENTO
ADULTO

Sabemos pouco sobre a transicdo da
segunda idade. O estudo do desenvolvimen-
to adulto é muito recente e inexplorado. A
psicologia do desenvolvimento praticamen-
te parou na adolescéncia, Neste século, es-
tudou-se em detalhe o mundo da infancia e
da adolescéncia, a ponto de ser chamado o
“século da crianca”, no dizer de Jung e
Erikson. Ndo aconteceu ¢ mesmo com o



estudo do mundo do adulto. Pouco sabe-
mos sobre o processo de envelhecimento.
S0 a partir da segunda metade deste século
€ que se comecou a elaborar uma psicolo-
gia do descnvolvimento da personalidade
ao longo de todo o ciclo vital.

Jung foi o primeiro a abrir caminho
para uma compreensdo abrangente do ci-
clo vital humano. O homem, 4 semelhanga
do Sol, percorre durante a existéncia as
quatro estacoes do ano ou, em menor esca-
la, as quatro etapas do seu percurso diirio;
amanhecer, manha, tarde e entardecer. Esta
divisdo quaternaria do ciclo vital pode ser
desdobrada em duas grandes metades, uma
ascendente e outra descendente. Teriamos,
assim, a primeira metade ou amanhecer e
a segunda metade ou entardecer da vida.
No vértice ou ponto de conjungio das duas
partes, estad sitvado o divisor de aguas, ¢
ponto onde acontece “uma enantiodrémica
mudan¢a de sentido existencial” (A.
Vazquez). Entre os 35 ¢ 40 anos ocorre
“uma transfiguracdo significativa da alma
humana” (Jung). E o momento de grande
virada. No amanhecer da vida, o jovem
busca realizar-se por melo do sexo, da
familia, do poder e do prestigio social. Ao
cair da tarde, em plena meia-idade, o adul-
to é chamado para o encontro consigo, no
mais profundo de seu ser.

Erikson € uma referéncia imprescindi-
vel para entender a scgunda idade. Seu
método tedrico constitui um instrumento
de interpretacdio do ciclo vital. Para tanto,
elaborou um diagrama epigenético, segun-
do o qual o desenvolvimento humano obe-
dece a um plano basico, uma espécie de
itinerario ou plano de viagem, constituido
por oito estidgios ou etdpas, chamadas as
oito idades do homem, as quais o ser hu-
mano necessariamente deve atravessar no
caminho da vida.

A teoria de Erikson enfatiza os aspec-
tos psicossociais do desenvolvimento.
Nessa perspectiva, reformula ¢ amplia o

pensamento de Freud. Em “Childhood and
Society” (1963), prop8s os estagios
psicossocials do desenvolvimento do ego,
segundo 0§ quais o crescimento da perso-
nalidade continua através de todo o ciclo
da vida, de acordo com o0s estigios do
modelo epigenético. Cada estagio esta atra-
vessado por um conflito, expressado
bipolarmente, podendo ter um desfecho
positivo ou negativo, com progresso ou
regresso da personalidade, Desta forma, o
crescimento humano equivale a uma con-
tinua superacdo de conflitos internos e
externos, para ressurgir de cada um com
um saldo de maior unidade interna.

A ftransi¢do psicossocial para a vida
adulta € feita ao término d¢ quinto estigio,
no fim da adolescéncia, quando se estabe-
lece o sentido de 1dentidade do ego. A partir
desse momento, a vida do adulto deve
percorrer trés grandes etapas, conforme ¢
diagrama epigenético: intimidade versus 1s0-
lamento (VI1); generatividade versus estag-
nacdo (VII) ¢ integridade versus desespe-
ranca (VIII). Dito de outro modo, a vida
adulta exige cumprir trés grandes tarefas
ou desafios: estabelecer vinculos signifi-
cativos, gerar vida e conseguir unificagdo
interior ou sabedoria... Isto se o processo

. Tor bem-sucedido.

A meia-idade surpreende o aduito as
voltas com o grande desafio da genera-
tividade ou da realizacdo pessoal, no senti-
do de se perceber do quanto o sujeifo foi
criativo e gerador de vida, ou, ao contririo,
esta de maos vazias, estagnado e tomado
pelo tédio e pela depauperacio pessoal.

O pensamento de Erikson inspirou vi-
rias pesquisas sobre a vida adulta, especial-
mente nos EUA. A mais importante é co-
nhecida como Grupo de Yale, liderada por
D. Levinson. Segundo este autor, da mes-
ma forma como hi principios basicos que
regem o desenvolvimento na infancia e na
adolescéncia, também os adultos se desen-
volvem em periodos, cada um dos quais
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levando-os a realizar tarefas especificas. A
passagem de um periodo para o seguinte far-
-se-ia 4 medida que a pessoa comegasse a
exercitar novas tarefas de desenvolvimento e
reorganizassc a sua vida. Essa organizacio
pode durar em torno de sete ou oito anos.

1.1. Os Religiosos da Atual
Geracao da Meia-ldade. Quem
sa0? De onde vieram?

Quero falar dos religiosos(as) da meia-
-idade de hoje, aqueles que nasceram em
torno dos anos 40 num determinado con-
texto e agora, no inicio dos anos 90, estdo
na altura da quinta década da vida. Seu
processo pessoal € inseparavel dos aconte-
cimentos historicos desta etapa. Pretendo
centrar-me nos processos internos destas
pessoas, porém estarei referindo-me cons-
tantemente 4 realidade externa e cultural.
A subijetividade € sempre referida a histo-
ria. Meu objetivo €, apenas, tentar situar a
questfio, para ndo falar de uma segunda
idade formal e abstrata. Assinalo, de pas-
sagem, alguns aspectos do problema.

Nossa geracdo veio do tempo da pedra
lascada e € obrigada a conviver com a pds-
-modernidade. Nascemos na época do fo-
gdo a lenha ¢ temos de conviver com ©
microondas.

Nascemos antes da televisido, antes da
penicilina, antes do radar, antes da fissdo
do atomo, antes do raio laser, da fralda
descartdvel, do xerox e da pilula anti-
concepcional.

NGs nunca tinhamos ouvido falar em
fita cassete, videocassete, videogame, co-
racio artificial, computador e danoninho.

Nos casdvamos antes e s¢ depols mo-
ravamos juntos. Nos nossos dias coca era
refrigerante, e pd era sujeira.

Nestes SO anos o mundo acelerou ver-
tiginosamente os passos. Fez revolugoes
técnico-cientificas, uma apds outra.

Em nivel religioso, nossa geragio
acompanhou de perto as travessias da Igreja
do Vaticano II, Medellin, Puebla e agora
Santo Domingo. Fomos fortemente impreg-
nados, na infincia ¢ na adolescéncia, da
mentalidadc pré-vaticana; éramos 0s jovens
ardorosos por ocasido do Concilio e os
adultos construtores de Medellin, Puebla e
Santo Domingo. Somos uma sintese viva
desses momentos da Igreja, sobretudo da
Igreja Latino-Americana.

Fomos educados numa sociedade
marcada pelo autoritarismo € pelo mono-
pélio ideoldgico do clero, em institui¢des
tipicas da tradicdo tridentina. Vivemos
nossa adolescéncia antes das mudancgas
culturais da década de 60. Somos fruto de
um ambiente profundamente religioso,
muito marcado pela lei e pelo dever, tipico
da Contra-Reforma moralista. As estrutu-
ras socioculturais eram rigidas, sem liber-
dade de pensamento nem pluralismo ideo-
16gico. Isto agravado por um contexto po-
litico, que sé agora comeca a ter pratica
democratica na maioria dos paises latino-
-americanos.

A época do Concilio tinhamos vinte ¢
poucos anos, torciamos por idélas que eram
debatidas na Aula Conciliar com ¢ mesmo
ardor dos torcedores do Flamengo pelas
jogadas de seu time. E ai aconteceu conos-
co um grande paradoxo: entre 25 ¢ 40 anos
¢ o tempo de realizar 0s projetos, previa-
mente definidos e escolhidos. Pois bem,
nessa época tivemos de rever tudo, virar
as coisas para o ar. Foi um grande desafio,
pois 0 que parecia ser um sinmiples
“aggiornamento’ transformou-se numa re-
volucdo, pelo menos em principio!

Na Ameérica Latina, 0s mesmos jovens
que se empolgam pelo Concilio sdo, mais
tarde, os adultos que traduzem o espirito
do Vaticano II para o Continente. E ai
acontece o novo. Acontece Medellin e
Pucbla. Acontece a nova Igreja da perife-
ria do mundo, a nova teologia, a teologia



da libertacd@o, a nova vida religiosa, a vida
inserida, a inculturagio. O novo rosto da
vida religiosa, que surge em meio a confli-
tos e contradicOes. Em grande parte, este
gigantesco trabalho tem de ser creditado a
atual geracdo de meia-idade, que foi e esta
sendo o ator principal deste acontecimento
historico.

Naturalmente nem tudo sdo flores. Nem
queremos tomar o lugar do Espirito. E certo
que vivemos um momento privilegiado da
Histéria. E certo, também, que fomos muito
exigidos pela vida.

Nossa geracdo foi obrigada a conviver
com o fogédo a lenha e com o microondas.
Talvez por isso sejamos considerados uma
geracgdo intermedidria. Como diz a terapeuta
familiar Eda Lesham: “Nao somos apenas
da meia-idade, mas nos sentimos apanha-
dos no meio do nosso passado ¢ do nosso
presente. O qué ha, talvez, de mais especial
em nos é que estivemos sempre no meio”.
Fomos educados para respeitar e agradar
aos pais ¢ aos mais velhos. [ronicamente
somos a primeira geragdo em que a familia
se centrou nos filhos. E somos levados a
admitir os fracassos e as limitagdes de nos-
sos filhos como sinal de nossa nsuficién-
cia, e nio deles. “Encontramo-nos no melio,
tentando agradar a geracfo mais velha e a
mais jovem” (Eda L.).

Decididamente somos uma geracao
intermediaria, porém criadora. Carregamos
as marcas do passado, de nossa identidade
forjada nos moldes da Contra-Reforma.
Pusemos todo o ardor nas mudangas do
Concilio. Somos os atores principais de
Medellin e Puebla. Sem divida, uma gera-
cdo intermedidria, porém altamente reali-
zadora e criativa.

1.2. A Meia-ldade dos Homens e
das Mulheres

Homens e mulheres se desenvolvem em
diferentes direcoes na altura da meia-idade.

Os homens orientam suas vidas na busca
de valores mais expressivos € na persegui-
cdo de objetivos interpessoais (relaciona-
mentos mais significativos, casos amoro-
sos, pintura, literatura etc.), enquanto as
mulheres se dirigem para valores insfru-
mentais (emprego, dinheiro, mais infiuén-
cia, autonomia etc.). As pesquisas psicos-
sociais indicam essas conclusdes.

A rcnovacao de objetivos que se pro-
cessa nesta altura da vida ocorre de forma
diferente neles e nelas. Por isso da gene-
ratividade, o homem vence a estagnacéo e
aprende a cuidar das outras pessoas. Cui-
dar das outras pessoas ¢ o que a mulher
faz na primeira metade da vida. Agora ela
¢ impelida a investir no desabrochar dos
talentos que foram protelados em funcio
dos filhos e do marido. O desafio da se-
gunda idade feminina € superar a depen-
déncia pecla auto-afirmacgdo. Ndo quer di-
zer que a mulher deva deixar de cuidar das
outras pessoas. A criatividade dela, antes
limitada a servir mingaus aos bebés e ao
papai, abre-se agora para uma dimensZo
mais ampla, a nivel social e politico.

A mulher chega antes que o homem a
encruzilhada da meia-idade. Na altura dos
35 anos, a preocupacgdo do tempo que se

« acelera e a experiéncia do corpo que envia

os primeiros sinais de envelhecimento fa-
zem surgir na mulher perguntas inespera-
das, instando-a a rever as opg¢des tomadas,
comparando-as com as que deixou de lado
e com aquelas que o cnvelhecimento ¢ a
biologia inviabilizardo num futuro previsi-
vel. O homem também sente o repuxdo do
tempo na altura dos 35 anos. Primetro rea-
ge apertando o acelerador do trabalho
profissional. Quer chegar ao primeiro esca-
l1ao, uma vez que € esta a tiltima chance “de
subir na piraimide social”. A intensa con-
centragio no progresso externo termina pro-
telando, para a altura dos 40 anos, as ques-
toes mais dificeis da existéncia,

As alteracGes de perspectivas da meia-
-idade terminam interferindo na vida sexual
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¢ afetiva dos homens e mulheres: os rit-
mos alteram-se. Ela chega a esta altura da
vida com um potencial erético em alta e
ele em baixa. A ansiedade ¢ o medo de
perder o poder falico provocam nele, mui-
tas. vezes, o fantasma da impoténcia. Des-
ta forma, eles e elas, na meia-idade, vi-
vem ciclos sexuais divergentes. Formam
o que Gail Sheelcey chama “losango se-
xual”, em que a distdncia ftransversal €
méxima entre os 30 e 40 anos. E o mo-
mento em que muitos casais buscam no-
vas experiéncias amorosas ou simplesmen-
te partem para a separacdo, ¢ muttas pes-
soas consagradas abandonam a vida reli-
giosa ou entram em crise afetiva. Com
muita freqiiéncia, a dedicagdo institucio-
nal desta geracdo reforcou o idealismo do
projeto religioso e da entrega de si mes-
mo, em prejuizo da satisfacido e da inte-
gracao das necessidades humanas. Os re-
ligiosos aprenderam a doar-se e a amar 0S
outros; ndo aprenderam a amar a si mes-
mos ¢ a cuidar da prépria vida. Ai acon-
tece algo caracteristico da meia-idade: tudo
aquilo que tinha sido negado, reprimido
ou simplesmente deixado de lado nos ca-
minhos da vida, emerge agora, com toda
a forca, a consciéncia dos consagrados,
exigindo uma expressdo concreta, como
uma espécie de necessidade de viver ago-
ra o que nao foi vivido antes. Desta ma-
neira um religioso ou religiosa na altura
dos 40 anos pode descobrir-se envolvido
afetivamente como se tivesse 18 anos. A
crise afetiva do adulto religioso manifes-
ta-se de muitas formas, que ndo tenho
condi¢cdes de examinar nessc texto.

Na vida religiosa latino-americana,
pode-se perceber um novo tipo de mulher
emergente, que estéd se libertando dos qua-
dros eclesiais vigentes: uma mulher em
processo de mudan¢a. Uma mulher que
fregiienta cursos e faz terapia. Fol a inser-
¢40 e quer tomar a palavra na Igreja. Ja o
religioso comumente é encontrado no tra-
balho pastoral ou a frente das grandes ins-

tituicdes eclesiais. Dificilmente enfrenta
uma terapia ou um curso de reciclagem.
Tempo para si € 1gual a tempo- perdido.
Vive atirado no trabalho.

2. AS MUDANCAS NA
SEGUNDA IDADE

Como ficou estabelecido anteriormen-

te, o desenvolvimento humano acontece

durante todo o ciclo vital. E mais visivel
durante as duas primeiras décadas da exis-
téncia, porém se processa em diferentes
niveis pela vida afora. Significa que o
homem vive em eterno processo de mu-
danga, um pouco como a lagosta, que cres-
ce formando e largando uma série de cros-
tas protetoras. A cada passagem de um
estagio de crescimento para outro, também
temos de mudar nossa estrutura de prote-
¢do. As mudangas de pele podem durar
alguns anos, entretanto, ao sairmos de cada
uma dessas passagens, enframos num pe-
riodo de maior estabilidade e conquista de
liberdade e equilibrio interior. E o eterno
processo de morte e renascimento no qual
estamos mergulhados.

A mudanca que se efetua na segunda
idade se reveste de caracteristicas especiais,
que passo a detalhar.

2.1. A grande virada para dentro
de si mesmo: a procura do
tesouro

De acordo com a sabedoria oriental, aos
quarenta 0 homem peregrina em busca de
si mesmo, toma 0 caminho a procura do
tesouro. Para isso, faz-se acompanhar de
“um mestre” que o orienta até encontrar a
sabedoria e a luz interior. Nessa trilha, Jung
assinala que, na passagem do amanhecer
para o entardecer da vida, acontece uma
mudanca de dire¢do. Até os quarenta, O
sujeito estava no periodo ascendente, Ori-
entado para a realizagdo externa por meio



do sexo e do poder. Depois dos quarenta,
o adulto inicia a descida, muda a direcdo
da vida, os objetivos e o significado desta.
Como diz A. Vazquez, “el adulto busca
encontrar um contenido a la propia vida
interior a la luz de la muerte, se desprende
de lo instintivo-biolégico para encontrar-
se con lo espiritual arquetipico, através del
simbolo”.

Essa virada ndo ¢ fiacil nem uniforme e
muitos perdem a direcdo nessa travessia.

No século 1V, a beira do Nilo, Cassiano
observa como o ambiente monastico, ao
“meio-dia”, é acoitado por uma espécie de
espirito maléfico, que se apodera do 4nimo
dos monges, provocando em suas vidas um
profundo tédio em relagdo a vida monacal,
ao siléncio da cela, ao convivio dos confra-
des e, sobretudo, em relagdo a si mesmos.
E como se a vida do monge, diz Cassiano,
tivesse desmoronado, como se¢ 0 mundo
desabasse em cima de sua cabeca. Se pu-
déssemos focalizar a camara registradora
da TV sobre o rosto de um grande niimero
_ de religiosos e religiosas da segunda idade
em nossos dias, néo seria dificil perceber o
mesmo tédio que notara Cassiano no sécu-
lo IV. Tédio que se traduz, muitas vezes,
num sentimento de insatisfacdo profunda e
de descontentamento com tudo e com to-
dos e numa auséncia de alegria ¢ vibracdo
pela vida. Os contextos sdo muito diferen-
tes; a problematica, a mesma,. Trata-se, nos
dois casos, da grande virada da vida, 1a
pela altura dos quarenta, quando o demé-
nio meridiano danda solto nos conventos e
nas pracas das cidades. Nesta travessia as
pessoas estdo & procura da sintonia consigo
mesmas. “Es sentirse amenazado en el
hondén mismo de la propia existencia. Se
sufre por uno mismo, por la condicién fun-
damental de la vida y del mundo. Y todo
esto se traduce en pérdida de equilibrio y
de vitalidad” (J. Alvarez).

Nos tempos de Cassiano e nos dias de
hoje, os religiosos da segunda idade bus-

cam uma causa explicadora de seus males,
no exterior, fora de si. Podem ser as estru-
turas eclesiais ou congregacionais, a figu-
ra do Superior ou a linha de pastoral. A
causa, porém, esta dentro, 14 no fundo de
$1 mesmo.

2.2. Uma nova maneira de
perceber o corpo

A partir da quarta década, o equilibrio
entre crescimento e degeneracio fisica, que
comecara a desestabilizar-se na década an-
terior, pende definitivamente para o lado da
degeneracdo. O crescimento ndo cessa neste
periodo, segue até a morte. E ndo é na se-
gunda idade que a degeneracdo estd come-
¢ando: a decomposicao e a morte das célu-
las e tecidos vem ocorrendo deste antes do
nascimento. Sucede que no inicio da vida,
sobretudo nas duas primeiras décadas, pre-
domina o processo de estruturacao e cresci-

mento, a0 passo que, nas subseqlientes, sdo

0s processos degenerativos que se tornam
relativamente mais importantes € levam a
reducdo das atividades quimicas e da elasti-
cidade dos tecidos em todo o corpo.

De forma ostensiva, na segunda idade
comecam a aparecer os sinais de envelhe-
cimento. E o tempo das “goteiras e racha-

" duras” no préprio edificio. O homem co-

mecga a incomodar-se com 0 proprio cor-
po; a mulher, muito mais.

Veiculado pela midia, assistimos, nos
dias de hoje, a um espetaculo que se trans-
formou num auténtico culto ao corpo,
revelador da angustia do homem moderno
diante do envelhecimento. Uma sociedade
que idolatra a juventude e descarta e joga
no lixo quem envelhece tem mesmo € de
lutar contra o processo de envelhecimento.
E isso que as pessoas buscam, de uma
forma compulsiva, nas academias de gi-
nastica, nas clinicas de rejuvenescimento,
na cirurgia plastica, na aerébica etc, O que
interessa é ndo envelhecer, preservar a
juventude, a energia ¢ a beleza.
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No admbito da vida religiosa, o grupo da
segunda idade parece dividir-se em relacdo
a este problema, em duas metades opostas:
aqueles que nio ligam para o corpo e aque-
les que sé vivem para o proprio corpo, como
se fosse seu filtho Gnico. Os primeiros sio
mcapazes de perceber e decodificar os si-
nais vindos de seu eu somatico; sdo incapa-
zes de se cuidar, Os segundos, auténticos
hipocondriacos, vivem sob constante preo-
cupacdo obsessiva com a propria saide,
fabricando doengas de todo tipo.

Uma coisa € certa, a pessoa tem de
aprender a perceber os sinais que emite o
proprio corpo. Encontrar-se consigo €, tam-
bém, uma nova maneira de perceber e vi-
venciar ¢ corpo.

2.3. Uma nova maneira de
perceber o tempo

A segunda idade constitui uma nova
maneira de perceber e de relacionar-se com
0 tempo. A wdade — diz Simone Beauvoir —

“modifica nossa relagéio com o tempo. Ao .

longo dos anos, nosso futuro se encolhe,
enquanto nosso passado vai tornando-se pe-
sado”. No amanhecer da vida, o jovem tem
o tempo pela frente, “dispoe de tempo”. Ve-
lho € aquele que tem uma longa histéria
atras de s1 e uma expectativa de vida muito
himitada diante de si. O homem da segunda
idade tem passado e tem futuro. JA fez his-
toria e tem futuro, ainda que delimitado.

A relacdo das pessoas com o tempo po-
deria ser caracterizada como uma maratona,
a maratona da vida, que comegaria as seis da
manha e terminaria s seis da tarde. A meia-
-idade estaria localizada na altura das qua-
torze horas. Isto que em nivel cronologico
parece tdo simples ndo o € no plano psico-
l6gico. A partir dos quarenta anos, mais ou

- menos, o tempo € percebido como barreira,

como realidade que escapa das maos e €
preciso reter. Comeca a significar limitagio,
pois ndo h4, talvez, tempo suficiente para
realizar todos os projetos. Normalmente a

chegada 4 metade da vida representa o tem-
po de apogeu e da maxima realizagdo. Para-
doxalmente, o sujeito é obrigado a reconhe-
cer que este processo de realizacdo € limita-
do. Para além esta a morte. A consciéncia de
que o tempo € finito € um elemento
perturbador e gerador de anglistia na segun-
da idade. Constitut um abalo, uma espécie
de solavanco ou sacudida que estremece a
existéncia do homem em suas raizes.

Esta mudanca na percepcdo do tempo
for¢a cada um de nds a uma importante tarefa
na meia-idade. Todos os nossos ideais ¢
planos em relacdo ao futuro precisam ser
revistos em fun¢do do tempo que ainda res-
ta para viver. “Nossa vida precisa ser
reestruturada em funcfo do que resta para
viver € nfo em relacdo ao tempo decorrido
desde o nascimento” (B. L. Neugarten).

Vivemos num mundo moével, onde o
movimento da histéria é acelerado. “O
devir individual — diz Beauvoir — inscre-
ve-se num devir social, com o qual ndo
coincide. Esse desnivel produz-se em de-
trimento do homem que envelhece, que se

'v€ necessariamente atrasado em relagfo a

seu tempo.” Numa sociedade estavel ¢ re-
petitiva, quem envelhece estd mais adian-
tado e, em certo sentido, em situacfo de
vantagem em relaciio aos que vém depois.
Mas no mundo de hoje acontece o contra-
rio. O individuo néo consegue acompanhar
0s passos e as mudangas quase vertigino-
sas da historia e corre o risco iminente de
ser condenado a obsolescéncia.

O religioso da segunda idade sofre por-
que o tempo da historia pessoal € reduzido
€ porque nao consegue acompanhar 0 mun-
do, que acelera o processo de mudanga.

2.4. O nasi:imento da morte

Como diziamos anteriormente, cresci-
mento e degeneragdo caminham juntos du-
rante todo o ciclo vital. A segunda idade
comeca no momento em que o equilibrio



entre ambos pende para a degeneraciao. A
partir desse momento, a morte se transforma
no elemento catalisador das mudancgas de que
viemos falando. A mudanca de rumo que se
efetua na passagem do amanhecer para o
entardecer da vida, a percepcdo do proprio
corpo que envelhece e se deteriora, a percep-
¢do do tempo como limite e reducdo sdo
comandados pela experiéncia da morte que
comeca a vislumbrar-se como meta. Se a
primeira metade da existéncia esteve coman-
dada pela vida que se expande, a segunda
vem polarizada pela morte, que se mmpoe
como meta final. Nascimento e morte, 0s dois
acontecimentos sdo carregados de significa-
do. Na metade da vida, como diz Jung, acon-
tece 0 paradoxo: institui-se 0 nascimento da
morte. “A partir de la mitad de la vida sdlo
sigue vivo aquel que quiere perecer con ella,
pues en la secreta hora del medio dia de la
vida, se produce la inversion de la parébola:
el nacimiento de la muerte. La vida de la
segunda mitad de la vida es la muerte, pues
su objetivo es el fin”, O sujeito entrou na
involucédo do entardecer da vida, com todas
as conseqgliéncias anteriormente mencionadas.

Na histéria pessoal, a idéia da morte
surge na infincia. Ao final da adolescén-
cla estd incorporada ao conceito que o
individuo tem de si mesmo. Durante a
juventude é negada ou relegada para o
futuro. Mais ou menos por volta dos qua-
renta, a consciéncia da mortalidade torna-
-se realidade no sentido de que a metade
da vida passou e nfo resta mais tempo. O
individuo reconhece por meio dela que é
finito: um ser-para-a-morte. Os métodos
antigos de olhar para o futuro, a fim de
negar a ansiedade por ela gerada, ja nao
funcionam. E necessario olha-la de frente.
E a crise da meia-idade. O confronto com
a involugdo, a degeneragdo € a morte.

2.5. Um novo sentido para a
existéncia

Todas as espécies atravessam ciclos
vitais: nascem, crescem, procriam € mor-

rem. Humanamente, este processo ¢ mais
complexo.

Viver ndo € prioritariamente uma ques-
tdo biolégica. Trata-se de uma problemati-
ca da ordem da liberdade e do sentido.
Quando o homem alcanca a maturidade
bioldgica, inicia sua vida como sujeito
historico, dono de si, autbnomo. Em nossa
cultura ocidental, o ciclo vital entre 18-25
anos ¢ todo um simbolo. Coincide a época
de esplendor corporal com a época em que
0 jovem inicia sua identidade na histéria.
Por lei da vida, é obrigado a definir sua
liberdade e dar sentido a seu viver. O
Caodigo de Direito Candnico estabelece 25
anos como 1dade adequada para a ordena-
cdo sacerdotal e para os votos religiosos,

Na altura dos quarenta, acontece outro
grande momento de uma densidade huma-
na profunda, que bem poderia denominar-
-se “a grande virada existencial”. A pes-
soa percebe que uma série de coisas que
funcionavam ndo funcionam agora. Lenta-
mente foi-se gestando uma profunda trans-
formacgdo da maneira de vivenciar o cor-
po, uma nova maneira de perceber o tem-
po. Os projetos e a propria vida precisam
ser redimensionados em face da morte que
se impde como meta ¢ fim. A existéncia

" reclama um novo sentido. O sujeito que

no final da adolescéncia teve de definir-se
a fazer caminho na vida €, a partir do ini-
cio da meia-idade, obrigado a redefinir-se,
agora para poder descer a ladeira.

O que acontece na meia-idade ¢, em certo
aspecto, uma reedi¢do da convuls@o da ado-
lescéncia, com algumas semelhancas e al-
gumas diferengas. Segundo Jaques, a meia-
-idade constitui uma crise de depressao nor-
mal, ao passo que a adolescéncia é uma crise
normal esquizdide. A meia-idade € uma crise
de perda, por isso o sujeito se deprime. Ja a
adolescéncia é uma crise de descoberta da
infegridade adulta do eu. Também na ado-
lescéncia héd perdas, porém ndo constituem
o centro do problema. O que estd em questdo
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nesse momento ¢ a diferenciacdo do eu,
com todas as ansiedades psicoticas que isto
implica. Dai chamar-s¢ esquizdide.

O religioso que atravessa a meia-idade
ndo foi treinado para saber lidar consigo.
Como as pessoas de sua geracdo, dificil-
mente saberd perceber os sinais vindos de
seu corpo ¢ as perguntas que se foram
gestando no decorrer de sua historia pes-
soal. Com fregiiéncia seréd levado a negar
tais questdes ou a fugir delas.

3. OS DESAFIOS DA
SEGUNDA IDADE

Falei das mudancas, falo agora dos
desafios.

3.1. Elaborar a perda: morte e
renascimento

A segunda idade é uma época especial
de metamorfose e de perdas significativas.
Como a lagosta de que faldvamos, o ho-
mem, para crescer, € obrigado a perder a
casca, numa dinamica de morte e renasci-
mento. Ou, como no mito do herdi, o su-
jeito precisa descer através da luz mortiga
do inverno, ao submundo do caos e da dor,
antes de subir a luz da nova vida.

Passamos pela vida perdendo, mudan-
do a pele, a cada fase de crescimento. Ao
nascer, perdemos uma parte de nos mes-
mos, como condi¢@o para sair do dtero ma-
terno a luz da vida, Em cada momento de
crescimento, em cada passo, em que con-
quistamos nossa condi¢do de sujeitos, uma
lei inexoravel de vida obriga-nos a momen-
tos de perda, de morte e renascimento. O
homem primitivo, mais proximo da nature-
za, tinha muito mais facilidade de reconhe-
cer ¢ de elaborar este processo. Para tanto
instituiu os ritos de passagem — ocasiao em
que o sujeito era desligado do convivio
social — encaminhando-se para um lugar
isolado ou “zona neutra”, a fim de renascer

psicologicamente antes de reintegrar-se de
novo & comunidade. Desta maneira podia
elaborar as perdas, por melo do rito, e
redefinir-se diante das mudancas exigidas
pela passagem para a nova efapa da vida.

Nossa sociedade ndo tem ritos de pas-
sagem para a segunda idade. Prepara o
individuo para produzir ¢ competir. As
institui¢des educativas acompanham as
pessoas até a faculdade — quando ai po-
dem chegar —,ou melhor, até a entrada no
mundo do trabalho. Quando lhe € entregue
0 diploma no dia da formatura, o sujeito é
abandonado a sua prépria sorte, bem no
limiar da vida adulta.

Com um abraco de parabéns € 0s votos
de boa sorte, o diplomado € lancado a vida.
Estd pronto para entrar na soctedade com-
petitiva. Entende de energia elétrica, da
logica dos nimeros, de paratusos ou das
estrelas. Ndo entende quase nada de si
mesmo. Foi treinado para lidar com 0
mundo externo, nao sabe nada sobre o
mundo interno, desconhece a linguagem
dos sentimentos e das emocdes. Desconhe-
ce, sobretudo, as grandes travessias da vida.
E o que € pior: ndo tem nenhuma institui-
¢do a qual possa recorrer. Nossa sociedade
competitiva ndo esti interessada nisso, Com
algumas modificagdes, a vida religiosa
repete este esquema. Apos a formagao, os
religiosos sido lancados ao apostolado para
cuidar dos outros. Ndo sabem cuidar de si.

Neste contexto, o sujeito dessa geragao
chega a segunda 1dade totalmente despro-
vido de condig¢des para lidar consigo e com
as perdas inerentes a essa idade. Por isso,
o grande desafio para essa geracgdo € apren-
der a se conhecer e a cuidar de si, entender
0 que sc passa no seu interior. Entender
que a segunda idade € um processo normal
de crescimento, cujo tema central é a per-
da e a separacéo, por meio de momentos
de morte e de renascimento. O sujeito
perdeu a juventude, a ilusdo da imortalida-
de, a sensa¢do de dominar o tempo € O



sentido da existéncia etc. Precisa aprender
a administrar essa nova situacao. Nao foi
~ treinado pelas institui¢des educativas para
envelhecer, deve aprender, por si mesmo,
a fazer essa travessia solitaria.

“Toda mudan¢a € uma experiéncia de
perda” — diz Levinson. “Quer vocé mude
de emprego, de familia, de relages, algo
¢ arrancado. Algo € tirado de vocé. E, se
alguém vai adaptar-se a mudancga, seja pes-
soal ou institucional, tem de haver uma
oportunidade para trabalhar os sentimen-
tes de perda, os sentimentos negativos e se
lamentar”. Na segunda idade, lamentar ¢
preciso. E o tempo do pensar, do lamento,
da perda. Vale dizer, é a época de apren-
der a linguagem dos sentimentos.

Essa aprendizagem termina sendo difi-
cil, porque vivemos num tipo de socieda-
de em que a experiéncia de perda é nega-
da. Ao homem ndo € permitido chorar, falar
seus sentimentos. Para ser competitivo deve
ser durdo, controlar as emocoes. Para ne-
gar a perda, o mais comum na vida reli-
giosa € acelerar o ritmo de trabalho, atirar-
-se na bebida ou na depressdo e descon-
tentamento. Formas que ndo resolvem,
complicam o problema. O certo seria criar
espaco enfre os irmaos para “falar” as
perdas, o pesar e ¢ lamento, a fim de po-
der prosseguir sadiamente a viagem no
entardecer da vida.

3.2. Assumir a transformacdo e a
mudanca

A segunda 1dade ndo € simplesmente
um periodo de perda e de rendncia, mas
~ também de fransformagdo e de mudanga.
Na perspectiva de Jung, isto é claro: na pri-
meira metade da vida a energia psiquica do
sujeito esta orientada para o mundo externo,
por meio da busca do sexo e do poder; na
segunda, acontece a grande virada para den-
tro, com © objetivo de conquistar o tesouro,
que se encontra no mais profundo de si
mesmo. Porém, 0 homem nac muda apenas

na segunda idade; a vida toda é perpassada
de mudancas. Neste sentido Erikson ¢ o
Grupo de Yale deram uma grande ajuda para
se entender todo o ciclo vital.

Quando a pessoa da segunda 1dade quer
mudar, defronta com resisténcias proceden-
tes de dentro ¢ de fora dela mesma, do
meio cultural e do seu inconsciente. Vive-
mos numa sociedade dindmica, que acele-
ra o ritmo de mudanca a tal ponto, que ao
olharmos para a frente falamos em “cho-
que do futuro”. Entretanto, as mudancgas
sd0 programadas numa direcdo: para o alto,
para o sucesso. A vida € uma espécie de
escada a ser subida. Como lembra Erikson:
“Nossas vidas sdo ruas de mdo (inica para
0 sucesso”. Quando o homem ultrapassa
0s quarenta, falta-lhe félego para subir. Os
anos que restam podem facilmente parecer
vazlos porque nossa cultura ndo soube
dignifica-los com um novo significado.
Quem envelhece val para a cesta do lixo.
[sto porque construimos um tipo dc convi-
véncia que 1dolatra os jovens, tolera os
adultos e despreza os velhos.

A sociedade aplaude as mudancgas de
ordem técnica e cientifica, reprova as de
ordem pessoal. S3o gastas auténticas for-

tunas em pesquisas e tecnologias de ponta:

quase ndo se gasta nada em desenvolvi-
mento pessoal. Na vida religiosa estamos
dando os primeiros passos naquilo que
chamamos formacdo permancnte. As Con-
feréncias vém fazendo um bom trabalho
neste sentido, que nem sempre tem eco na
maioria das Provincias. A resisténcia a
mudanca € muito grande. Quem ousa des-
toar do grupo pode facilmente ser visto
como ovelba negra ou um desgarrado, a
semelhanca do que acontece com 0s que
saem dos quadros da nstituicdo religiosa.

Por falfa de apoio institucional, nossa
geracdo é obrigada a fazer solitiria a turbu-
lenta travessia da segunda idade. A socieda-
de ndoc estd interessada nisto. Aplaude as
pessoas quando ganham muito dinheiro ou
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tém sucesso. Marginaliza aqueles que nao
se enquadram neste esquema de valores.

No discurso, nossas instituicdes nao se
enquadram neste esquema; na prética, repe-
tern-no. Nossas escolas, hospitais e paréquias
geralmente funcionam, sdo excelentes ma-
quinas de produgdo, de educacdo, saide e
de pastoral; porém a pessoa do religioso ali
dentro é engolida pela miquina. A pratica
clinica permite perceber como nossas insti-
tuiches ndo estdo voltadas para as reais ne-
cessidades das pessoas.

Por isso, a grande mudanga a ser reall-
zada seria sonhar juntos o sonho de uma
sociedade em que se possam combinar as
necessidades das pessoas e os objetivos das

1instituicdes. Uma sociedade estruturada de

tal modo que as pessoas contiituem a Cres-
cer ¢ a desenvolver-se, a ter esperanca e
significado durante o curso de suas vidas.
Em vez de exigirmos que as pessoas sirvaim
ds instituicdes e aos Interesses do cresci-
mento econdmico ¢ do poder, deveremos
transformar as institui¢des para que sirvam
aos homens e as suas necessidades concre-
tas. Esta € a grande mudanca a ser feita.

Para tanto, teremos de reformular nos-
so conceito de envelhecimento e organizar
uma educagio basica sobre o ciclo vital.
Em nossa cultura, a ninguém € ensinado
envelhecer. As coisas sdo mais ou menos
assim; durante uns 20 anos o jovem Se
educa; seguem 40 ou 45 de trabalho, as
vezes escravizante, para terminar na apo-
sentadoria pelos 60 ou 65, quando a pes-
soa é retirada de circulacfio e vira sucata.
Pois bem, esse modelo € obsoleto e per-
verso. Serve a um tipo de sociedade que
visa ao lucro. No outro modelo de socie-
dade voltada para o crescimento e explo-
racdo das potencialidades pessoais, ao con-
junto de grandes e pequenos, tem de se
ensinar a envelhecer, ¢ o ciclo adulto tem
de ser reorganizado em periodos flexiveis
de educacdo permanente, trabalho ¢ lazer,
A vida religiosa bem poderia ser a primei-

ra instituicdo a colocar em pratica esse
projeto. Seria o jeito de termos pessoas
mais vibrantes e cheias de vida em nosso
meio. Uma bonita profecia no meio deste
mundo organizado em fung¢do do lucro.

Na hora de mudar, as resisténcias de
ordem institucional e cultural sdo fortes,
todavia as internas sdo mais. O crescimen-
to pessoal ndo acontece de forma natural e
espontanea, sobretudo na segunda idade.
Exige envolvimento do sujeito. E ele que
tem de gerir sua vida, ser sujeito da sua
histéria. Isso exige esfor¢co e compromisso
na hora de direcionar a propria existéncia.
Pois bem, contrria a esta for¢a de cresci-
mento, o individuo experimenta outra for-
ca que puxa em sentido contrario. E a pes-
s04a, na maioria das vezes, termina sendo
vitima e prisioneira daquilo que se chama
tendéncia a repeti¢do. Em lugar de ser cria-
tiva, a pessoa passa pela vida repetindo
velhos esquemas que The foram transmiti-
dos. E ai se conforma com o estabelecido,
se cristaliza ¢ da voltas sempre sobre o
mesmo ponto, incapaz de sair daquele lu-
gar, incapaz de mudar. Para 1sso ¢ indivi-
duo inventa mil estratégias e camuflagens
para ndo assumir o desafio maior da vida:
realizar a st mesmo ¢ desenvolver as me-
lhores potencialidades de sua vida, num
projeto escolhido por ele proprio.

Como diz o sabio hindu, na meia-idade
0 homem se faz peregrino. Inicia uma via-
gem, que o leva longe. Longe das exigén-
cias institucionais. Longe das valorizagdes
externas, em busca da valida¢do interna.
Vai & procura do tesouro. Como aconteceu
ao herdi, terd de enfrentar sombras e peri-
gos. Ou, como no caso da lagosta, devera
despojar-se da casca das falsas segurangas
e assumir o eu. No restante da viagem,
cada um encontrara a direcdo do proprio
caminho. E cada um emergira renascido,
autenticamente diferente, com uma enorme
capacidade de amar a si mesmo e de afagar
as outras pessoas.



Mudar é preciso, eis a grande questio
depois dos quarenta. Quando as vozes vin-
das da sereia da sociedade de consumo su-
gerem ao homem que se acomode, a voz
que vem de dentro convoca-o para o gran-
de desafio da vida; mudar a si mesmo e
desabrochar o melhor de seu potencial ain-
da inexplorado.
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FCOLOGIA E VIDA RELIGIOSA

Os valores da Justica, da Paz e
da Ecologia, Integridade da
Criacao, sua salvaguarda e
reveréncia a ela sdo os pilares de
uma nova criacdo, os angulos de
um novo paradigma em
elaboracao.

INTRODUCAO

Uma vez trocada a cor das lentes, é
inevitdvel a mudanca da percepgdo de tudo
0 que se v€, Num primeiro momento o
verde se tornou a cor tipica dos ecologis-
tas, e chegou a existir um Partido Verde.
A relacao com o verde das plantas e arvo-
res parecia encerrar todo o capitulo das
relagdes ecologicas do ser humano, A po-
luic@o do ar, os buracos na camada de 0z6-
nio, o efeito estufa aquecendo a tempera-
tura do planeta, a prote¢do aos animais,
principalmente aqueles em exting¢ao, a re-
cuperacio da vida nos rios, do ar nos gran-
des centros urbanos e outras questdes anéa-
logas monopolizavam a tematica ecologi-
ca de algum tempo atrés.

Hoje em dia, muita coisa mudou e esta
mudando quanto ao conceito de ecologia e
meio ambiente. Nao sO6 o verde, mas um
arco-iris de cores comeca a caracterizar o
movimento ecoldgico. A preocupacdo niao
esta limitada ao ar poluido pela fumacga
que sai das chaminés das fabricas ¢ esca-
pamentos de carros, Oonibus e caminhdes.
O interesse do eco-socialismo € também

Fr. José Alamiro A. Silva, OFM
Petropolis/RJ

pelo clima reinante dentro das fébricas,
antes que a fumaca seja lancada ao ar. A
preocupacdo estd voltada ndo sO para as
relagdes entre TRABALHO E CAPITAL,
mas também para as relacoes entre a
EMPRESA E MATERIA-PRIMA.

Na esteira do repensar a tecnologia € o
modelo de vida imposto ao planeta pela
“civilizagdo branca, européia e cristd-oci-
dental” nestes tltimos 500 anos, os reli-
gi0sos e religiosas cristdos, como também
de outras religides, estamos repensando e
recriando nosso modo de vida a luz destes
fatos novos como também a luz de nossas
UTOPIAS originarias. A partir de uma
ocular ndo apenas verde, mas com todas
as 7 cores do arco-iris; partindo de uma
ecologia profunda ¢ radical estamos recu-
perando e recriando o carisma fundacional
da vida religiosa consagrada ao Reino de
Deus e sua Justica.

‘1. ALGUNS FATOS

1. Peregrinacao eco-evangélica
pelo Vale do Rio Sdo Francisco

No dia 4 de outubro de 1992 teve ini-
cio na Serra da Canastra, sul de Minas
Gerais, na nascente do Rio Sao Francisco,
uma peregrinacio que sd terminou no dia
4 de outubro de 1993, na foz do mesmo
rio, no Estado de Alagoas divisando com
Sergipe.

Frei Luiz Flavio, Irmd Concei¢do, o

agricultor Orlando e 0 soci6logo Adriano -

caminharam durante 1 ano, percorrendo
2.700 km. A preocupacdo com a vida do
rio e as demais vidas que dele dependem
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foi a motivacao fundamental para tdo gran-
de esfor¢o. A mistica de Francisco de Assis
fo1l a grande inspiradora dos caminheiros,
tanto assim que carregaram por toda a par-
te, durante os 365 dias, uma estatua de
Sdo Francisco convivendo fraternalmente
com o0s passarinhos.

Percorrendo os Estados de Minas,
Bahia, Pernambuco, Sergipe ¢ Alagoas
realizaram 737 celebragdes; 760 encontros
diversos com estudantes, sindicalistas, po-
liticos, ecologistas, pescadores, tribos in-
digenas etc; 46 encontros com Cémaras de
Vereadores; 35 encontros com Prefeituras
Municipais; 15 encontros com Empresas;
varias entrevistas para 38 emissoras de

radio, 15 canais de televisdo e 45 jornais.

Ao terminar seu relatdrio os Peregri-
nos do Rio Sdo Francisco concluem:

“A situagdo de morte no Vale do Séo
Francisco € parte de uma crise que vive-
mos em nivel global, em que o sonho do
DESENVOLVIMENTO SEM LIMITES
gerou 0 subdesenvolvimento para a imen-
sa maioria dos povos ¢ o sonho da domi-
nacao sobre a natureza provoca a sua rebe-
lido, ameacando a vida no Planeta.

Podemos afirmar que o sopro ecolégico
possibilita a existéncia de uma Comunida-
de Religiosa mista, ecuménica, percgrina e
missiondria pelo espaco de | ano. E o
movimento ecoldgico nos levando a desco-
brir um novo modo de ser religioso/a?”

2. Quaresma Ecologica

Certa Comunidade Catoélica resolveu
viver o tempo quaresmal com um toque
ecologico. Depois de muita reflexao, re-
soiveram misturar o verde ao tradicional
roxo dos tempos de conversdo quaresmal.
E o novo incorporando-se ao velho para
renovar-lhe a vida nova.

A caminhada comecou com a Quarta-
-feira de Cinzas. Receberam a ¢inza na tes-
ta, mas também trouxeram terra ¢ sementcs

ou mudas de arvores, flores ou ervas medi-
cmais. Foi o dia do plantio ou scmeadura.

Durante toda a Quaresma viveram, prin-
cipalmente as criangas, o “fantastico show
da vida”. Refletiram nfo s6 na vida huma-
na, mas na vida em geral: a vida da terra,
da semente, da agua, do sol, do ar, dos
animais etc. HaA um ditado popular do ro-
ceiro do interior que diz: “Agua fria em
terra quente (= ensolarada) arranca (= ger-
mina) a vida da semente!”

No Domingo de Ramos, em vez de que-
brar galhos das arvores, os 300 membros
daquela Comunidade percorreram as ruas
do bairro com suas plantas nas mfos, com
cartazes ¢ faixas explicativas. Além das
béncdos de Deus, receberam o aplauso e
adesdo da populacao local.

Na Sexta-feira Santa, assim como o
madeiro da cruz for plantadoe no monte
Calvéario, eles plantaram aquela vida
semeada, cultivada e rezada com tanto ca-

rinho durante todo o tempo da Quaresma.

Se a Comunidade conftinuar com esta
ecoliturgia quaresmal, dentro de alguns
anos 0 bairro estara totalmente rearbo-
rizado, ressuscitando uma natureza que foi
destruida por um modelo de relagdo gera-
do pelo que podemos chamar de “antropo-
centrismo exacerbado, arrogante ¢
utilitarista”, sem visdo da globalidade do
tempo e do espago.

Neste fato podemos ver como 0 vento
ecologico entra pelas janelas e portas da
[greja gerando uma nova forma de cele-
brar a Liturgia,

3. Alimentacdo alternativa e
medicina caseira

Na manhi de uma quinta-feira de julho
de 1993, na cidade de Bacabal, Maranhio,
encontrel-me com Freil Klaus, médico ale-
mio ¢ um dos responséveis pela difusdo
do soro caseirc no Brasil. Como inicio de
conversa ¢le me disse:



“Eu quero alertar os ecologistas para o
fato de que estdo muito empenhados na
defesa da vida e da floresta amazénica.
[sto € bom! Mas ndo se esquecam de cul-
tivar a prépria vida ¢ defender a flora e
fauna intestinal. Com os alimentos que
ingerem e como ingerem; da maneira como
fratam a saide estio cometendo grandes
violéncias contra s1 mesmos!”

“Cada um come e bebe o veneno que
quer!” — dizia um missionario da Amazonia.
Todos os animais nascem sabendo instinti-
vamente o que devem comer e qual a manei-
ra de curar-se de doencas. Muitos de nds ja
devemos ter observado o que faz um cachor-
ro quando fica doente: retira-se para um can-
to, corta toda alimentagdo e vai comer capim
e ervas que seu faro lhe diz serem medici-
nais. O dnico animal que nasce ignorante e
precisa aprender € o ser humano.

Infelizmente, j4 no colo materno,
aprende muita coisa errada e durante toda
a vida tem de procurar a verdade de tudo,
também da correta medicagdo de sua sad-
de, quando enfermo, e a alimenta¢do mais
saudével.

A alimentagdo alternativa e a medicina
caseira comegam a entrar na vida de religio-
sos/as e quem sabe, dentro em breve, os
conventos € mosteiros serao verdadeiros
0asis no deserto consumista, oferecendo nos
centros das cidades um espaco onde as pes-
soas possam recriar-se totalmente. Se os
conventos € mosteiros se tornarem laborato-
rios de recriag@o da vida das pessoas e tam-
bém do corpo sociopolitico, estaremos diante
de algo novo ou estaremos diante de uma
simples volta as origens?!

4. Ecologia e Vida Religiosa
Inserida

De 12 a 17 de agosto de 1994 realizar-
-se-a, em Recife, um seminério sobre Eco-
logia e Vida Religiosa Inserida nos Meios

Populares. E mais uma ctapa da prepara-
cao para o Congresso da VRI no nivel do
Cone Sul, em abril de 1995. Na esteira
deste processo, em novembro de 1993, en-
contraram-se em Belo Horizonte cerca de
40 delegados/as das regionais da CRB. Na
avaliacfo deste encontro alguém afirmou
algo de fundamental importincia:

“Q povo pobre e excluido, em sua vida
¢ em sua pratica, Ja tem muita coisa defen-
dida pela Ecologia. Falta explicitar, trazer
ao nivel do consciente, organizar e apro-
fundar tudo isto que eles ja vivem!”

Num mocé ndo pode faltar um gato,
um cachorro ou alguma planta que sdo
integrantes daquela comunidade de empo-
brecidos e excluidos da sociedade. Na
medida em que os/as religiosos/as se inse-
rem nestes meios, vdo aprendendo a viver
a fraternidade universal. Realmente os
pobres podem ser grandes mestres dos/as
religiosos/as, se souberem ser bons alunos
da vida.

Em Séo Paulo, os catadores de papeldo
diziam que com seu trabalho estavam pos-
sibilitando a reciclagem do papel e evitan-
do a derrubada das matas.

Muitos elementos ecologicos das cul-

‘turas indigenas e africanas foram destruidos

ou perdidos com o dominio da civilizacdo
industrial européia, mas ha muita coisa ain-
da sobrevivendo e resistindo. Certamente
0 GRENI (= Grupo de Religiosos/as Ne-
gros/as e Indigenas) poderd trazer uma
enorme contribuicao para o renascer da
vida religiosa consagrada.

ll. ECOLOGIA

1. Objecoes e acusagoes

a) Ecologia é luxo dos ricos. E onda
que vem do Hemisfério Norte. Querem
limpar sua casa, seus paises, jogando o lixo
(empresas poluidoras) nos paises pobres do
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Hemisfério Sul. Estas empresas poluidoras
ainda gozam de grandes incentivos fiscais
no Terceiro Mundo. E, para complicar ain-
da mais, 0s ricos responsabilizam os po-
bres pelos erros ecoldgicos que eles pro-
prios cometeram ou ainda cometem.

b) Ecologia é discurso de especialistas
gue ja t&m solucionadas as questdes basi-
cas da existéncia. Para quem luta pela
sobrevivéncia (alimentacdo, moradia, tra-
balho, fransporte, educagdo etc.) nio da
para perder tempo com este romantismo
burgués. Como preocupar-s¢ com a natu-
reza, plantas e animais quande o ser hu-
mano esta jogado no lixo?

c) A concepcao judeu-cristd de vida e
reiigiio (Génests 1) colocou as bases teo-
16gicas para o modelo de sociedade que ai
esta.

Estas e outras objecOes sdo feitas ao
movimento ecoldgice ou a nds judeu-cris-
tdos. Merccem resposta ou esclarecimen-
tos. Em tudo 1sto estd embutido o préprio
conceito que se tem de Ecologia. No de-
correr deste artigo queremos colocar al-
guns elementos de resposta.

2. Mudanca nas relacoes

a) Teocentrismo pantelsta

Nos tempos pré-modernos, a humani-
dade ndo tinha explicacfio para muitos fe-
nomenoes da natureza ¢ deixava-se domi-
nar pelo medo. QOutros fendmenos cram
interpretados como intervengdes das divin-
dades e dai nasceram atos religiosos para
aplacar os sentimentos de ira dos deuscs
ou conquistar sua benevoléncia. Talvez
possamos afirmar que coin a Renascenca
comeca uma nova era nas relagoes do ser
humano com a natureza. O humanismo
nascente leva ao desvendamento dos mis-
térios. O medo se esvail e estudos cientifi-
cos vdo mosirando que tudo isto ndo é
sentimento de divindades enraivecidas, mas

manifestagdes energéticas do universo
nuina fantastica busca de equilibrio entre

0 Ca0s§ € O COSMOS.

b) Antropocentrismo exacerbado

Figuras geniais como Descartes, Galileu
Galilet, Newton foram decisivas. para esta
mudanga de relagdes entre o ser humano e
a natureza. Por meio da razdo instrumental
e cientifica, o homem nig s6 desvendou
multos mistérios da natureza, mas fez dela
um objeto de manipulacdo ¢ dominacio, O
desejo desconfrolado de poder ¢ ter levou a
humanidade a crer num desenvolvimento
sem limites, como se 0S recursos da natu-
reza fossem inesgotaveis e tudo estivesse
anica e exclusivamente a seu servigo.

O ser humano julgou-se no centro de
tudo ¢ autodeclarou-se rei da criacdo, es-
quecendo-se de sua condi¢do de colabora-
dor e jardineiro do Eden. Caiu num antro-
pocentrismo exacerbado e arrogante que o
levou a grandes feitos em praticamente to-
dos os setores da existéncia, mas também
transformou-se num verdadeiro satd do uni-
Verso.

Sentade no trono e julgando-se rei da
criacdo o homem branco, europeu, ociden-
tal tez a leitura da Bibha e nela fol encon-
trando bases teoldgicas do seu desatino. E o
contexto condicionando a leitura do texto,

Antes prevalecia a concepgio teo-
cénfrica ou panteista. Nos tempos moder-
nos, prevaleceu o antropocentrismo, che-
gando-se ao extremo de um atestado de
6bito para Deus e da formagéo de um Es-
tado ateu e militante nos paises regidos
pelo comunismo marxista.

Todas as criaturas sdo valorizadas de
acordo com sua utilidade as necessidades
ou cobica do homem moderno. Este
utilitarismo antropocéntrico vai justificar
enormes destruigdes no planeta, verdadei-
ros eco-cidios que poderdo levar ao colap-
so total da vida na biosfera,



O ser humano objetivou de tal forma a
natureza, que chegou a pensar que ele mes-
mo ndo faz parte dela. A perda da visdo
olobal (holistica) levou a humanidade a uma
dicotomia desastrosa.

Este antropocentrismo exacerbado e
arrogante, a_ganancia de ter e poder, a
parandica dicotomia entre o ser humano e
o seu meio ambicnte sdo componentes
basicos deste modelo insustentavel de vida
que foi imposto praticamente em todos os
rincoes do planeta, e aqueles povos que
ainda vivem em oufras culturas desejam
ardentemente adota-lo.

Até mesno o mundo religioso e o moral
foram infiltrados por este modo de pensar
e viver. O ex-secretario do meio ambiente
José Lutzemberg fazia este questionamen-
to & moral cristd: “Por que ndo se conside-
ra um pecado mortal a derrubada de uma
arvore de 2 mil anos, patrimoénio vivo do
planeta, s6 porque ela serd Gtil no fabrico
de moéveis ou papel?!”

¢) Novo paradigma
eco-feminista-holistico

O colapso desse antropocentrismo ¢ de
uma percepgio fragmentada e mecanicista
do universo abre espa¢o para um novo
paradigma de percepcio e articulagdo da
vida, em sua individualidade como tam-
bém em sua globalidade.

O termo ECOLOGIA (OIKOS=casa +
LOGOS=reflexio) foi cunhado pelo bidlo-
oo alemdo Ernst Haeckel em 1866. Inicial-
mente era o estudo da interdependéncia dos
seres vivos com o meio ambiente. Hoje,
quando se fala Ecologia se tem um concei-
to bem mais abrangente: ndo s6 os estudos,
mas também a relagio e a interagdo, depen-
déncia e interdependéncia que todos os seres
tém entre si, sejam vivos ou nao. Este
intricadissimo tecido de todas as criaturas
tem conexdes por todos os lados e tem um
grande dinamismo. Limitar a quesfdo eco-
I6gica ao verde da naturcza € falsificar e

escamotear o problema em suas indaga-
¢Oes mais profundas. O ecoconsumismo tem
feito isto em larga escala.

Ecologia nio quer apenas saber como
estd o ar depois que a fabrica langou a fu-
macga ¢ os gases pelas chaminés, mas lhe
interessa também o meio ambiente em que
vive o trabalhador dentro da empresa nesta
terrivel luta de classes gerada pela divisdo
entre Trabalho e Capital. A Ecologia quer
também saber a quantas anda a relacdo en-
tre 0 projeto de producdo e os limitados
recursos de matéria-prima de que dispoe
nosso planeta. “A terra € capaz de atender
as necessidades de todas criaturas, mas nao
consegue satisfazer a cobi¢a de um unico
ser humano!”, dizia Mahatma Gandhi.

“Ao afirmar a interdependéncia de to-
dos os seres, a ecologia funcionaliza todas
as hierarquias e¢ nega o direito do mais
forte. Todos 0s seres, por microscopicos
que sejam, contam e possuem sua relativa
autonomia. Nada é supérfluo ou marginal”
(L. Boff em Ecologia, Mundializagédo, Es-
piritualidade).

Hoje atravessamos uma crise de visdo,
de percep¢do do mundo. O que estd em
questdo € a trama de representagdes, con-

. ceitos ¢ valores por cuja mediacdo a hu-

manidade realiza sua inser¢do na vida € no
processo historico. E este paradigma que
estd em fase de recriacio radical. A filoso-
fa militante Nancy Mangabeira oferece uma
boa contribui¢cdo em seu livro O Encanta-
mento do Humano - Ecologia e Espiritua-
lidade: “Os novos conceitos em fisica pro-
vocaram uma profunda mudanga em nossa
visdo do mundo; passou-se da concepgao
mecanicista de Descartes e Newton para
uma visdo holistica e ecoldgica, que repu-
to semelhante as visdes dos misticos de
todas as épocas e tradigdes”,

Também no livro Ponto de Mutagdo
de Fritjof Capra, destacam-se afirmacoes
como a que encontramos no prefacio:
“Vivemos hoje num mundo globalmente
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interligado no qual os fendmenos bioldgi-
cos, psicoldgicos, sociais e ambientais sdo
todos interdependentes, Para descrever esse
mundo apropriadamente necessitamos de
uma perspectiva ecoldgica que a visdo de
mundo cartesiana ndo nos oferece”.

E no emaranhado deste caos que emer-
gem ndmeros movimentos, nos diversos
setores ¢ nivels da sociedade, tentando dar
sua contribuicdo para desarticular de vez a
velha ordem e implantar um novo cosmos.
Movimentos que buscam o convivio num
pluralismo cultural; uma relacdo de har-
monia entre 0 ser humano e a natureza;
entre trabalho e capital; uma reciprocidade
entre homens ¢ mulheres como também a
harmonia entre o masculino e o feminino
dentro de cada ser. A mundializacdo tec-
nolégica, econémica e cultural se torna
sempre mais palpavel. De todos estes
movimentos emergentes, parece-nos que o
ecolégico é um dos mais abrangentes, que
toca na raiz de toda a crise, que conseguiu
mobilizar a humanidade toda numa “agora
planetaria” como aconteceu na Rio-92,

O Movimento Ecolégico ndo sé estd
afirmando que este modelo de desenvolvi-
mento industrial, consumista, gerado na
Europa, branca, ocidental e cristd, ¢ im-
plantado praticamente em todo o mundo é
inviavel em scus principios fundamentais,
mas também busca cle nas culturas arcai-
cas e ciéncias pos-modernas as bases de
uma nova ordem que alguém chamou de
“democracia cosmica”.

A Ecologia, o Feminismo ¢ o Holismo
sdo referéncias fundamentais na elabora-
¢do deste novo paradigma de percepcgio e
articula¢do da vida no planeta.

l. A VIDA RELIGIOSA

Em 1994 teremos um Sinodo Mundial
de Bispos que enfrentardo o tema “A mis-
sao da Vida Religiosa Consagrada na Igre-
ja ¢ no Mundo de Hoje”. De todas partes

do mundo chcgam contribui¢bes para a
Comissdo coordenadora em Roma. O ca-
rater profético deste modo de vida certa-
mente estd em destaque. Anunciar os de-
signios de Dcus € fazer profecia e implica
a denincia dos desmandos humanos.

1. Profecia da denuncia: “Ai de
Véslllfl

Este aspecto da profecia estd muito
evidente na vida e pregacao de Jesus Cris-
to. O Sermdo da Montanha (Lc 6,25ss)
como também seu permanente conflito com
os escribas e fariseus revelam este lado da
profecia denunciadora.

Os profetas do Antigo Testamento
(Oséias, Isaias) sdo veementes quando
denunciam a quebra da Alianca.

Todos que denunciam a injustica, a
mentira, a falsidade, a hipocrisia dando
nome aos bois pagam caro sua coragem de
ser fiel a Deus.

E preocupante ver certos tratados e
discursos de espiritualidade que excluem
esta dimensio. E desastroso também quan-
do a deniincia profética ndo ¢ feita com
amor. Dr. Mério Carvalho de Jesus, advo-
oado trabalhista da cidade de Sdo Paulo e
adepto da ndo-violéncia ativa, pergunta
certa feita a um jovem padre belga, recém-
-chegado ao Brasil, que vivia muito indig-
nado diante de tanta desigualdade social:

“Padre, o senhor quer fazer a revolu-
¢do porque esta com 6dio aos ricos ou
porque tem amor aos pobres?”

Santo Agostinho ja ensinava com muito
acerto: “QOdeia o pecado e ama o pecador!”

2. A profecia do antncio: “novo
céu e nova terra!”

Embora os dois p6los sejam constituti-
vos do carisma profético, deniincia e anin-
cio, nos dias de hoje certas deniincias ja
quase saturaram a consciéncia da socieda-



de. Ninguém agiicnta mais certos discur-
sos denunciadores da injustica ¢ miséria
em que vive o povo. Todos querem solu-
¢des ou encaminhamentos do problema.

Hoje o profeta deve antes de mais nada
anunciar uma boa nova em meio a tanta
calamidade. E hora de fazer uma profissao
de fé: em quem e em que acreditamos.
Quando se fala no fim da Historia € hora
de antincio da UTOPIA DO REINO DE
DEUS E SUA JUSTICA. Quando tantas
liderancas vivem num eclipse de futuro é
preciso que os religiosos sejam PROFE-
TAS DA ESPERANCA.

Como diz o apdstolo Pedro, € hora de
“dar a razdo de nossa esperancga”, Os po-
los capitalismo X comunismo estdo supe-
rados, sdo paginas viradas no livro da
Historia. Bem ou mal escrita, ndo vem ao
caso. Sdo coisas do passado, que servirao
de licdo para o presente e futuro.

Hoje, mais do que ontem, vale o ditado
“Em vez de agoitar as trevas acenda uma
luz!”

CONCLUSAO

O Papa Paulo VI, na Evangelii Nun-
tiandi, como também a Conferéncia Na-
cional dos Bispos do Brasil, quando dao
diretrizes pastorais para a Igreja dizem ta-
xativamente o que csperam dos/as religio-

PARA LER E REFLETIR

sos/as. Devemos estar nas fronteiras, ou
trincheiras, do Reino de Deus e sua Justi-
ca, colocando em risco a propria vida ou
mesmo a espiritualidade. Temos de correr
riscos. Podemos acertar ou errar em nossa
tentativa. Mesmo quem erra ao arriscar-se
estd dando sua contribuigéo.

Temos de caminhar junto com este
NOVO na qualidade de fermento na mas-
sa do processo em andamento. Ndo somos
donos, nem pretendemos ter a hegemonia
do processo histérico. “Caminhar juntos
sim, mas nunca misturados!”, diz Adolfo

Perez Esquivel, argentino, Nobel da Paz

de 1980. Temos uma contribui¢fo prépria
para dar e ndo podemos nega-la.

Os valores da JUSTICA, da PAZ ¢
ECOLOGIA (Integridade da Criagdo, Sal-
vaguarda da Criacdo, Reveréncia 4 Cria-
¢do) séio pilares de uma nova constru¢ao.
Sdo 3 Angulos envolvidos pelo mesmo cir-
culo do novo paradigma em claboracdo.

A dimensao feminina de todo ser; a
percepcdo de que tudo estd unido a todos;
o ressurgimento de uma forte espirituali-
dade colocando em crise as tradicionais
instituicdes religiosas sdo facetas desta ma-
nifestacdo do Espirito em nossos dias. A

‘Vida Religiosa Consagrada ou esta identi-

ficada e a servigo deste sopro que renova
a face da terra ou perde sua razido de ser.

l. Génesis 1 e 2 - A CRIACAO
2. Levitico 25

3. Salmo 104

4, Isaias

5. Romanos 8

0. Nancy Mangabeira Unger, O Encan-
tamento do Humano — Ecologia e Espiri-
tualidade Edicdes Loyola, Sdo Paulo 1992.

7. Leonardo Boff, Ecologia, Mundia-
lizagdo, Espiritualidade.

8. Tratado das ONGs - Eco-92.
9. Fritjof Capra, O ponto de mutacéo.

10. J. Moltmann, Doutrina Ecolégica
da Criagdo.

1 1. Santo Domingo, Documento Ofi-
cial, Edi¢cdes Loyola, Sdo Paulo, 10¢ edi-
cdo, 1994,
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RELIGIOSA FEMININA
APOSTOLICA POS-CONCILIO

Nosso caminho pos-conciliar nos
fez tomar consciéencia de um
mundo inquieto e sedento.
Dentro desse mundo ha
sementes de morte e sementes
de vida.

; % grupo de reflexdio teolégica da
i = UISG, presidido por Irma Mar-
§ guerite [Letourneau, estudou as
%wﬁ}ﬁﬁ*% respostas aos Lineamenta, e Irm3a
Mary Milligan compds o texto seguinte. Os
membros do grupo eram: Lorraine Caza (Ca-
‘nadense), Congregagdo Notre Dame; Janice
Farnham (Americana), Religiosa de Jesus e
Maria; Maria Carmelita Freitas (Brasileira),
Filhas de Jesus; Mary Milligan (America-
na), Religiosa do Sagrado Coracdo de Ma-
ria; Theresa Okure (Nigenana), Sociedade
do Santo Menino Jesus; Maria Esther Posa-
da (Colombiana), Instituto Filhas de Maria
Auxiliadora; Mercedes Navarro Puerto (Es-
panhola), Irmas Mercedarias da Caridade;
Teresina Santiago (Filipina), Irmis de Sdo
Paulo de Chartres (original em Inglés).

E O MOMENTO... NOS
ESTAMOS Al...

O Concilio Vaticano II convidou reli-
giosos e religiosas para se porem a cami-

~ Grupo de Reflexdo Teoldgica da UISG
Roma/|talia

nho. Ele os convocou a tomarem seu lugar
no meio do povo de Deus em marcha, a
viver uma experiéncia de renovagio refe-
rindo-se sem cessar as fonfes de toda a
vida cristd, aos carismas de seus fundado-
res, as novas condi¢des de vida e ao sinal
dos tempos. Ja faz trinta anos que religio-
sas de vida apostdlica respondem a este
apelo. No limiar do Sinodo de 1994 sobre
a vida consagrada, gostariamos agora de
dizer o que vimos, ouvimos e sentimos do
Verbo que € vida, ao longo deste tempo.,

Como quadro de testemunho, adotamos
o Evangelho que aprendemos a considerar
como regra suprema de nossas vidas. Nos-
sas reflexoes ndo tém nada de definitivo e
sdao incompletas; elas constituem no entan-

. to uma palavra moldada pela experiéncia e

pela contemplacdo ao longo de trés decé-
n1os. Confiantes que nossa palavra se inse-
re no prolongamento da missdo de Cristo,
nos a formulamos segundo categorias que
evocam o itinerdrio missionério de Jesus e
seu encontro com a Samaritana no poco de
Jac6é no Evangelho de Jo3o.

l. UM CAMINHO...

Caminhando, Jesus chega a uma cidade
da Samaria chamada Sicar... Cansado pela
caminhada, ele sentou-se junto do poco...

“Se vocé conhecesse o dom de Deus...
vocé é que lhe pediria e Ele daria a vocé
agua viva...”

W

C 0O n v € r

301



oL

<42

uh

{)

302

Nosso caminho pés-conciliar nos fez
tomar consciéncia de um mundo inquieto
¢ sedento. Dentro desse mundo, percebe-
mos sementes de morte ¢ sementes de vida.

Junto 4 descrenga, a ignorancia e ao ateis-
mo cxiste uma busca de Deus, de transcen-
déncia, e de significado... O crescente abis-
mo entre ricos ¢ pobres, uma cultura de morte
e violéncia estdo em paralelo com a busca
contemporinea de relagdes mais justas entre
povos e nagdes, nova consci€éncia mundial
da dignidade das mulheres e um crescente
respeito pelas periferias do mundo. Ao mes-
mo tempo em que o desejo da unidade e
globalidade cdsmica € mais evidente, ndo se
pode deixar de constatar 0 aparecimento de
exclusdes e de divisdes fundadas na cultura,
na raca, no sexo, na classe social e na re-
ligido. As religiosas de vida apostélica parti-
lham as alegrias ¢ as esperangas, as penas €
as angustias desse mundo.

NoOs reconhecemos este mundo como
nosso, como amado por Deus, como cené-
rio da historia e das culturas e como o
lugar onde o Reino de Deus deve estabe-
lecer-se. NOs nos colocamos no coragao
desse mundo como servidoras do Reino de
Deus e discipulas de Jesus, enviadas para
que todos ¢ todas tenham vida. E nesse
nosso mundo que recebemos a agua viva
do Espirito e € igualmente ai que partitha-
oS Com nossos 1Irmaos e 1rmas.

. UM ENCONTRO
INESPERADO. .

Uma mulber da Samaria vem buscar
agua no poco. Jesus lhe diz “Dé-me de
beber”... A mulher Samaritana lhe diz:
“Como! vocé que € um judeu me pede de
beber a mim que sou uma mulher samari-
tana?” (Os judeus, com efeito, ndo tinham
relacdes com os samaritanos.) “Senhor” lhe
diz ela, “vocé ndo tem com que tirar € o
poco é fundo. De onde vocé tira a 4gua
viva?”

Caminhando com o povo de Deus, to-
mamos cada vez mais consciéncia do fato
de que é no meio do mundo que encontra-
mos Deus, onde hé frinta anos nos jamais
teriamos pensado encontra-lo. Como a mu-
lher samaritana, temos encontrado a fonte
da dgua viva na nossa vida cotidiana ¢ nas
nossas atividades. Nosso encontro tem sido
profundamente pessoal, alimentado pela ora-
¢d0, € nos tem levado a encontros interpes-
soals com aqueles que sdo considerados “in-
desejaveis”. No seguimento de Jesus e de
seu Evangelho, as religiosas optaram priori-
tariamente pelos pobres e marginalizados, e
é ai que freqiientemente temos descoberto o
rosto de Deus. Como mulheres, n6és nos
deixamos tocar sobretudo pela vida dos
“mais pequenos” de Deus, cuidando espe-
cialmente da vida que esta apenas comegan-
do, a vida fragil, ferida, explorada. Isto nés
temos feito tanto por meio de nossos servi-
cos diretos como por meio das agdes que
denunciam as causas da injustica e do abu-
s0. Nos temos igualmente consciéncia da
fonte de agua presente em cada pessoa, par-
ticularmente nas mulheres, que nem sempre
t€m consciéncia de sua propria dignidade.

Nossos encontros t€m sido muito di-
versificados. Como religiosas de vida apos-
tolica, encontramos-nos muitas vezes com
culturas que ndo sac as nossas. E nelas
temos sentido o desafio de descobrir as
sementes do Evangelho e considerar a 1n-
cultura¢do da mensagem evangélica como
exigéncia da evangelizacdo. Tals experién-
cias nos tém enriquecido e nos fazem re-
conhecer maneiras diferentes de dar a vida
pelo Evangelho. Mais profundamente,
aprendemos que recebemos a dgua viva jus-
tamente das pessoas ds quais tinhamos
intencdo de oferecé-la. Nosso servigo esta
todo marcado pelo sinal da reciprocidade.

. UMA CONVERSA

“Senhor”, lhe diz a mulher, *dé-me
desta agua”... Jesus lhe diz; “Va, chame
seu marido e volte aqui™.



“Eu ndo tenho marido”, responde a
mulher, ¢ Jesus replica: “Vocé disse bem
“eu ndo tenho marido™...

“Creia-me, mulher, vird a hora em que
nem nesta montanha, nem em Jerusalém
adorardao o Pai”.

No decorrer desses anos foi com a
Palavra de Deus que se deu a nossa con-
versa mais profunda. Esta Palavra nos
chama & comunhio, ao reconhecimento do
“outro (a)” dentro e fora de nossas comu-
nidades, como parceiras (os) de didlogo
cuja palavra tem seu valor. Da mesma
maneira como Jesus conversando com a
mulher samaritana ajudou a ver sua vida
na verdade, assim nossa conversa com a
Palavra e com os homens, mulheres e crian-
cas nos tem ajudado a redescobrir nossa
prépria identidade e a nos tornarmos cons-
cientes do fato de que o apelo & renovacgio
é um apelo & conversdo cotidiana.

‘Como mulheres da comunidade eclesial,
temos um olhar holistico sobre a vida, a
unidade do corpo e da alma; o bem de todos
(as) e de cada um (uma) € importante para
nés. NOs valorizamos muito a troca, por isso
sofremos quando os relacionamentos nos
nossos ministérios € na Igreja ndo levam em
conta a troca e a reciprocidade, quando a
linguagem e as estruturas nos excluem.

Os sinais ¢ os simbolos sdo0 para nds
meios de comunicacdo muitas vezes tao
eloqlientes quanto as palavras, € nds valori-
zamos a variedade de expressGes humanas
das diversas culturas, da arte, da poesia e da
musica.

Reconhecemos que nem sempre nosso
didlogo tem sido adequado. Algumas ve-
zes nos faltou coragem de dizer a verdade
com amor, € nem sempre temos vivido
plenamente nossa vocac¢do profética no
interior da Igreja e do mundo.

V. UMA REVELACAO

A mulher lhe diz: “Eu ser que o Mes-
sias, aquele que chamam de Cristo vira.

Quando Ele vier, nos anunciard tudo”. Jesus
Ihe diz: “Sou Eu. Eu que falo com vocé”.

Deus tem-se revelado a noés no contex-
to histérico concreto de nossa vida. Nos
temos encontrado o Cristo na oragdo pes-
soal e comunitiria, no apoio de nossas ir-
méis, na amizade ¢ na celebracdo, nos
momentos de consolo e de iluminagdo que
nos sustentam na longa caminhada.
Alimentamo-nos na Eucaristia, Pio para o
caminho. Longe de ser sempre luminosa e
gloriosa, nossa experiéncia teve muitas
vezes sombras e dores. Como discipulas
de um Senhor crucificado, vivemos a ex-
periéncia da incerteza, do fracasso, da hu-
milhacdo e da falta de reconhecimento e
somos profundamente afctadas pela injus-
tica e pela violéncia, tanto local como mun-
dial. N6s temos acompanhado e partilhado
a dor ¢ o sofrimento de nossos companhei-
ros de caminhada: os doentes € 0s oprimi-
dos, 0s prisioneiros e as criangas, os velhos
e as pessoas sozinhas, aqueles necessita-
dos de educacdo e os que carecem de certo
poder. Sempre mais numerosos, 0s pobres
tém revelado Jesus de maneira especial, e
nés desejamos manifestar o amor preferen-
cial por eles em tudo aquilo que fazemos.
Todos 0s nossos encontros com 0$ neces-

sitados tém contribuido para nos tornar dis-

cipulas mais fiéis desse Jesus que deu sua
vida para a vida do mundo.

V. UMA MISSAO

“A mulher, entdo, deixando la seu
balde, corren a cidade e dizia as pessoas
‘“Venham ver um homem que disse tudo
o que eu Ja fiz. Ndo sera o Cristo?” Elas
sairam da cidade e se dirigiram para Ele”.

A Igreja € missiondria por sua propria
natureza, ja que ela participa da missao de
Jesus no mundo. Como todos 0s cristfos,
as religiosas de vida apostélica partilham
desta missdo, procurando ser sinal e ins-
trumento de unidade entre todos 0s povos.

D
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Este é o cixo de nossa vida: partilhar a
missdo de Cristo ¢ do Espirito Santo, ser
enviadas ao mundo que Deus ama. Na sua
esséncia, nossa missdo ndo consiste tanto
naquilo que fazemos, mas no faio de ser-
mos enviadas para estender o Reino de
Cristo em ndés mesmas ¢ no mundo. E é
com todos (as) os (as) batizados (as) que
procuramos discernir 0 plano de Decus e a
acdo do Espirito Santo no mundo. Como a
mulher Samaritana, convidamos as mulhe-
res e 0s homens de nosso tempo a se vol-
tarem para o Salvador do mundo e a des-
cobri-lo pessoalmente.,

Para dialogar com nossos contempora-
neos, sobretudo com os jovens, € preciso
encontrar uma linguagem compreensivel.
Que linguagem, que simbolos, que tradi-
¢ao sdo mais adequados para proclamar um
Deus Universal na rica diversidade das
culturas? Como falar aos famintos de um
Deus fonte de toda bondade? ou, aos opri-
midos, de um Deus fonte de toda justica?

Nés temos a convicgdo de que tanto os
métodos como a mensagem da nova evan-
gelizagdo devem ser dialégicos e vivifi-
cadores. E nés vamos continuar buscando
0s meios para enfrentar o “maior drama do
nosso tempo”: a ruptura entre o Evangelho
¢ a Cultura.

Nos entramos no didlogo da salvacgio
como mulheres sensiveis a vida e cons-
cientes da situagio de tantas de nossas ir-
mds cujas vidas estdo ameagadas. Expri-
mimos nossa solidariedade especialmente
com as mulheres da Europa Central e do
Leste, que durante anos estiveram impos-
sibilitadas de exprimir abertamente seu
compromisso religioso ¢ que, de uma
maneira bem concreta, devem descobrir seu
proprio caminho, como religiosas de vida
apostdlica. Desejamos igualmente encora-
jar aquelas que, em tantos paises, ddo suas
vidas pelo Evangelho e que, pela sua fide-
lidade at¢ o martirio, nos lembram o ver-
dadeiro sentido da palavra “testemunho”.

V. UMA TRADICAO

“Um semeia, outro colhe; eu enviei
vocés para colher |a onde vocés ndo plan-
taram, outros plantaram; ¢ vocés vao her-
dar os frutos de seus trabalhos”.

Temos consciéncia de fazer parte de
uma longa tradicdo de mulheres que, no
decorrer da histéria, viveram a vida no
Espirito. |

A &gua viva da santidade que elas re-
presentam € como “o rio de dgua de vida
limpido como cristal que jorrava do trono
de Deus e do Cordeiro, no meio da praca
da cidade...” Este rio corre desde a histéria
da criagdo de que nos fala o Génesis até a
visdao final do Apocalipse. Em seu seio,
Maria, a mae de Jesus, sua primeira e sua
mais fiel discipula, tem um lugar privile-
giado. Aprendemos com ¢la como cuidar
da vida, como guardar todas as coisas em
Nnossos coracdes, como Nnos conservar ao
pé da cruz, como perseverar na ora¢ao com
os discipulos (as) que esperam a vinda do

‘Espirito. A agua da vida e da santidade

nos chega, de maneira especial, por meio
de nossos fundadores e fundadoras. Como
homens e mulheres sensiveis 4 presenca
de Deus e a seu proprio contexto histérico
e social, eles (as), seguindo corajosamente
a Inspiragcdo do Espirito, suscitaram esta
rica diversidade de congregacdes que € tao
benéfica para a Igreja.

Individualmente e como congregacao,
estamos conscientes da nossa responsabi-
lidade de continuar a tradi¢do de santidade
e de.servico que a vida religiosa apostoli-
ca representa dentro da Igreja. Sabemos
que, em algumas partes do mundo, muitos
jovens continuam a responder ao chamado
da Vida Religiosa. Em outros lugares, no
entanto, a diminui¢ao do nimero de can-
didatos é dramética ¢ a idade média nos
institutos apostdlicos € elevada. A expe-
riéncia das jovens Igrejas e de outras for-
mas de vida consagrada - as novas formas



em particular — pode dar & vida religiosa
apostélica um impulso criativo para reani-
mar a chama dos nossos carismas de ort-
gem na sociedade de hoje. Continuamos a
crer que o apelo de seguir Jesus pobre,
casto ¢ obediente no servico ao mundo €
um dom de Deus que a Igreja recebeu do
Senhor, um dom que se nuire de nossa
propria vida de servigo, de comunhdo e
testemunho ficl apo Evangelho.

VIl. UMA PERGUNTA

Seus discipulos chegaram. Eles ficaram
surpresos ao vé-lo falando com uma mu-
lher. Entretanto nenhum disse: “O que Ele
quer dela?” ou “Por que Ele fala com ela?”

Hoje lamentamos a hesitacdo dos disci-
pulos em fazer suas perguntas a Jesus. Es-
peramos que 0 Sinodo seja uma ocasiao para
escutar novamente ¢stas questdes e dar uma
resposta inspirada pelo Espirito. No mundo
de hoje, as mulheres estdo descobrindo no-
vas facetas da tarefa que Deus lhes confiou
para a vida da comunidade humana. Nossa
experiéncia vivida oferece-nos possibilida-
des de encontros privilegiados com mulhe-
res de todo o mundo. Partilhamos suas ne-
cessidades, seus sofrimentos ¢ suas aspira-
¢Oes de uma plena participa¢8o na vida da
Igreja. Conscientes de que quatro de cada
cinco pessoas engajadas na Vida Religiosa
sd0 mulheres, ndés pressionamos 08 mem-
bros do Sinodo a levar a sério nossa expe-
riéncia, a favorecer o didlogo aberto no pro-
cesso sinodal e a buscar a maneira de:

— Eliminar a dicotomia freqilente entre
as declaracoes oficiais da Igreja a respeifo
da dignidade da mulher e a pratica atual
de discriminacio;

— Incluir amplamente mulheres compe-
tentes nas suas tarefas e tomadas de deci-
soes; nos processos de reflexdo e nos minis-
térios eclesiais, incluindo posicdes-chaves na
Curia.

0OS CAMPOS ESTAO
PRONTOS PARA A COLHEITA

Assim como no tempo de Jesus, 08 cam-
pos hoje estdo prontos para a colheita. Ten-
do encontrado Jesus e recebido seu ensina-
mento, como a Samaritana, as religiosas de
vida apostolica s3o enviadas a proclamar ao
proximo o que aprenderam com Ele.

Essa dindmica que consiste, para nds,
em fazer encontrar ¢ objeto de nossos
desejos e ser enviadas em missdo para
partilhar nossa experiéncia repete-se sem-
pre, renovando-se através dos séculos. E
a mesma dindmica experimentada por
Maria Madalena, esta apdstola junto aos
apost6los, na manhi do primeiro domin-
go de Pascoa, ha tanto tempo. Como ela,
nés também ouvimos a antiga pergunta:
“Diz-nos, Maria, 0 que vocé viu no cami-
nho?” E a pergunta que tentamos respon-
der aqui. Como Maria Madalena, nés tam-

_bém confessamos ter visto certos sinais de

morte — um tdmulo vazio, um lencol —,
mas nos os interpretamos como sinais de
vida ¢ esperanca. Como ecfeito, vimos a

- gloria do Ressuscitado. Nossa reflexfo

nesses trinfa anos de experiéncia pds-con-
ciliar arranca de nds o mesmo grito que a
liturgia coloca nos labios de Maria Mada-
lena: “Cristo, nossa esperanga, ressuscitou
de verdade™.

Esta & a mensagem que desejamos pro-
clamar i nossa geragdo e as que virdo.
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OS POBRES, O MELHOR
CRITERIO CATEQUETICO

Quando os pobres receberem o
primeiro lugar -€ nossas salas se
encherem de maltrapilhos, a
catequese estara ganhando o
rosto de Cristo, os pes de Cristo,
0 coracao e a ternura de Deus.

%
J

b % uando falamos em catequese te-
o % MOS em mente O processo que
%% ,f 0 Documento 26 da CNBB —
S Catequese Renovada, Orienta-
¢oes e Conteitdo — realizou ao longo de
cerca de uma década em todo o Brasil.

e
i

Nao podemos nesta altura afirmar ou re-
duzir 0 Documento 26 apenas como fonte
(inica da Catequese no Brasil. J4 temos outras
fontes que ajudam e ajudaram o processo
educativo da fé a desenvolver-se no Pais.

Queremos apenas citar Textos ¢ Manuais
de Catequese (Série Verde da CNBB, n®
53). Tal texto deu as pistas bdsicas de como

elaborar novos textos a partir das Orienta-

¢oes dadas pelo Episcopado brasileiro.

Formagdo de Catequistas (série Ver-
de, n® 59) também faz parte das reflexdes
posteriores a CR. Este estudo colaborou
para esculpir o novo rosto dos catequistas,
muito diferente ao do Catecismo da Dou-
trina Cristd, que apenas exigia do educa-
dor da fé simples conhecimentos das for-
mulas do catecismo.

Fr. Bernardo Cansi, OFM Cap.
Brasilia/DF

A Catequese Renovada poderia ser mais
RENOVADA se os catequistas tivessem
guardado como critéric basico a op¢ao Pre-
ferencial pelos Empobrecidos. Temos histo-
ria catequética para discernir porque os ca-
tequistas nao guardaram tal opcao profun-
da e evangélica como a primeira € mais com-
prometedora decisdo catequética. -

O Instrumento de trabalho chamado
“Orientacoes em Torno do Contetido da
Catequese” de 1981 (cf. Comunicado
Mensal da CNBB-abril/1981), na Il Parte,
artigos 53 e 54, afirma claramente que a
Opcio Preferencial pelos pobres era o
PRIMEIRO CRITERIO “para uma cate-
quese realista e auténtica hoje”.

O artigo 53 afirma: “Apés Puebla, a
Opg¢ao Preferencial PELOS POBRES sig-
nifica também para a Catequese uma ver-

"dadeira guinada. A partir desta opc#o, os

objetivos vao ser redefinidos, os recursos
humanos e materiais serao redistribuidos,
a metodologia devera ser revista profunda-
mente, no sentido de dar a palavra ao povo
e de ouvi-lo. Tudo isso numa linha ndo
paternalista, mas fraterna e respeitosa”.

Ha neste texto uma guinada revolucio-
néaria em todo o proceder da catequese. Ha,
na verdade, uma profecia inédita. H4 uma
linguagem nova, desafios exigentes, uma
prospectiva renovadora tanto na formagao
como na fisionomia do processo educativo
da fé na Igreja do Brasil.

Vejamos alguns detalhes, aspectos pro-
venientes, conseqiiéncias préticas desta
Opc¢édo renovada pelos empobrecidos.
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A tentativa €, ideal e concretamente,
resgatar a forca transformadora de tal op-
cao evangélica. Ela requer da cabeca aos
pés, da hierarquia aos seus membros uma
radical mudanga. Esta atitude renovadora
foi assumida por Cristo, que, nascendo,
vivendo e fazendo-se um igual aos pobres,
modificou as raizes da religido, o compor-
tamento daqueles que querem segui-Lo. Os
pobres sdao o ponto de partida do evange-
lizador. Eles serdo ndo OBJETO da evan-
gelizacdo, mas SUJEITOS; ndo ocupardo
o tlimo, mas o PRIMEIRO LUGAR.

UMA VERDADEIRA GUINADA
HISTORICA

Uma guinada, uma reviravolta, uma
mudanca de 180 graus na catequese do
Brasil. Se antes do Concilio Vaticano II
(1962-1965) a catequese tinha como meta a
recepcdo dos sacramentos, agora fem como
finalidade a “educacdo progressiva, perma-
nente, organica da {€” (cf. Puebla, 977) das
pessoas, das comunidades, das familias, atin-
gindo a sociedade, a politica, a economia, a
libertagdo integral dos cristdos {cf. CR 318).

Guinada porque vai transformar a fi-
sionomia da catequese ¢ do catequista, da
Igreja e da sociedade.

Com a catequese paroquial, separada
da familia, dos problemas sociais, o centro
de todo o processo eram as criangas, atin-
gindo-as no nivel apenas intelectual.

Agora queremos atingir a realidade de
hoje em que vive a maioria da populagao.
A guinada vai acontecer em toda a estru-
tura da catequese. Vai mudar de “lugar
social”. Mudando de “lugar social” a cate-
quese vai modificar sua linguagem, suas
metas, sua pedagogia, sua metodologia etc.

MUDANCAS DE OBJETIVOS

Se os objetivos anteriores eram receber
0s sacramentos, aprender decoradamente

algumas férmulas dogmaticas, sendo o lugar
a paréquia, visando particularmente a recep-
¢ao do Batismo, da Eucaristia, da Reconci-
liacdo, Confirmacdo, para alguns, o Matri-
modnio, agora tem como objetivos primor-
dialmente a educacdo da fé, da esperanca, da
caridade, da justi¢a, ou seja, do seguimento,
da conversdo a Cristo, a Igreja. Sem a forma-
¢do de comunidade, testemunhas vivas de
Jesus, ¢ muito dificil afirmar que houve
mudancas de objetivos na catequese.

Quando se afirma que os sacramentos
ndo sao o objetivo da catequese, muitos
catequistas ficam apavorados. Qutros fi-
cam perplexos e em crise intransponivel;
outros criticam a coordenagdo por ter in-
sistido tanto nos sacramentos como finali-
dade fundamental da catequese.

Ha aqueles que ficam calados e, por
ndo compreenderem bem os fatos histori-
cos que levoram a Igreja a dar destaque
aos sacramentos, desanimam ou dizem: Va-
mos mudar de vez com a catequese; va-
mos mandar para casa as criangas € come-
cemos um modo novo de dar e organizar
a catequese. Nem sempre conscientizam o
suficiente o0s pais e acabam gerando uma
confusdio, um redemoinho na cabeca da
comunidade e das familias. E alguns péro-
cos, incomodados com as ditas mudangas
de objetivos, irritam-se e demitem a coor-
dena¢do por julga-la revoluciondria demais.

E claro, o processo deve ser primeira-
mente bem conscientizado e bem prepara-
do. O trabalho mais importante € com 0S
adultos, com a familia e com o clero.

Se mudam os objetivos, muita coisa
concomitantemente podera mudar. E toda
mudanga levanta poeira, suscita discussoes
e, algumas vezes, certos mal-entendidos.

Com calma, com bastante dialogo, as
luzes poderdo aparecer e a catequese enga-
tilhara e crescerd enormemente.

Nesta questdo dos novos objetivos, ne-
cessita-se informacdo e formagdo. A pratica



vai mudar e os frutos ndo tardariio a apare-
cer. Contudo, € preciso estar atento para as
consequéncias e o tempo que essa mudanca
precisa para se tornar uma praxe da comu-
nidade. Sempre havera catequistas que jul-
gardo que € o catecismo de perguntas € res-
postas o objetivo basico da catequese.

0S RECURSOS HUMANOS

Este € outro pulo ou guinada que a
‘catequese renovada assume. por causa da
Opcdo Renovada e Evangélica pelos Em-
pobrecidos. Para a catequese de primeira
comunhdo das criancgas, os recursos huma-
nos eram rotineiros, comuns. Duas ou trés

pessoas executavam a tarefa, nem sempre.

com excelente preparacao doutrinaria €
pedagbgica. Os instrumentos eram simples
e de facil manuseio e bastante ao alcance

das possibilidades econdmicas dos cate-

quistas e catequizandos. Quando o Padre
tinha cinco ou seis catequistas, eram 0 su-
ficiente para responder a demanda da co-
‘munidade,

Hoje, porém, os recursos humanos tém
muita importdncia € s80 uma condi¢cdo es-
sencial para alcancar os objetivos da cateque-
se. SAo as pessoas bem preparadas que con-
seguem objetivar a educacdo da fé nas co-
munidades. Podemos equipar o Centro Cate-
quético com as mais sofisticadas conquistas
da técnica moderna, mas, se ndo tivermos
pessoas bem QUALIFICADAS, a catequese
vai fracassar. O sucesso da caminhada
catequética recai sobre a formag@o, a quali-
dade, as aptidoes dos catequistas.

~ Supde-se, outrossim, que haja uma

equipe de mestres em catequese. Nio ¢ em
todos os lugares do Brasil ‘que a garantia
da catequese € colocada na equipe de co-
ordenacao ou de mestres formados. As
dificuldades administrativas, especialmen-
te a dificuldade em ter pessoas disponiveis
para assumir tal tarefa, dificultam acentua-

damente a formacdo e a atualizagdo per-
manente do corno de cateanistas. “A efi-

c4cia de uma escola depende mais dos bons
mestres do que de uma legislacao. Os mes-
tres que querem uma escola eficaz devem
estar perfeitamente preparados ¢ instruidos
em suas respectivas disciplinas e devem estar
dotados de qualidades morais exigidas por
sua transcendental missdo, ardendo num puro
¢ divino amor aos jovens a eles confiados,
precisamente porque amam a Jesus Cristo e
a sua Igreja” (Pio XI).

Os Papas insistem que os catequistas e
mestres da catequese devem ter uma for-
macgao humana, intelectual e moral. Real-
mente ndo ¢ com mediocridade que a ca-
tequese vence os problemas e as questdes
referentes aos conteidos, fontes, ciéncias
afins a catequese. Precisamos de MES-
TRES exemplares, de escolas bem equipa-
das, de entusiasmo por parte dos pastores
e das comunidades.

Mais catequiza aquele que da o teste-
munho do que diz, do que aquele que diz
e anuncia concelifos sobre Deus por meio
de instrumentais modernos, como filmes,
videos, teatro, drama, bonecos, fantoches,
dindmicas, mas ndo vive nada disto que
comunica. A melhor comunicacgado € a vida,
0 exemplo da pessoa. As palavras, o vento
as leva. Os exemplos ficam gravados no
olhar, na pele, no interior dos ouvintes.

- Mais vale um testemunho ou uma vida con-

sagrada ao bem do que milhdes de livros
e de discursos. Dos santos guardamos seu
amor aos pobres. Muitos santos nao deixa-
ram sequer uma frase escrita, mas o0 povo
comenta a pobreza, as vestes simples de-
les, 0 pdo que repartiram, a casa cheia de
mendigos e famintos. A fonte da santidade
ndo € tanto aquilo que anunciamos como
aquilo que vivemos. Viver a mensagem de
Jesus € anunciar, € tornar-se o melhor
comunicador de Deus. Podemos ir as tele-
visoes, aos riadios e falar tecnicamente da
Biblia, entre canticos ¢ arte, mas o que
fica é aquilo que anunciamos a partir de
nossa vivéncia e cora¢do. Um coragao
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um discurso podem prender os olhos, nem
sempre, contudo, a alma da pessoa.

Os recursos humanos estdo em primei-
ro lugar no processo educativo da fé. E a
comunidade saberi zelar a fim de que tais
agentes catequéticos scjam amplamente
formados.

OS RECURSQOS MATERIAIS

A técnica oferece-nos uma quantidade
enorme de material catequético. Estio a
disposicio uma série de técnicas, dinAmi-
cas de grupo, que auxiliam ¢ aprofunda-
mento dos temas catequéticos. Os textos
contém orientacdes pedagdgicas atua-
lizadas. Ha protessores qualificados que
ensinam o manuseio do material moder-
no, como o uso da dancga, dos simbolos,
dos gestos, do corpo, do siléncio, da ima-
gem, do som, a preparacdo do meio am-
biente.

O que nos vem por meio dos progra-
mas de TV € algo que antigamente somen-
te os sonhadores podiam imaginar. Mas é
preciso aliar a alma a técnica. E o catequista
que pode dar alma as coisas mortas, como
fez Sdo Francisco com as pedras, a agua,
a tlor, a lua, o sol, as criaturas. Todo ma-
terial catequético € sempre um meio, um
caminho. O fim € maior do que 0s me1os.
Os recursos materiais sdo uma ponte que
conduz a comunhdo com Deus. Eles sdo
importantes enquanto conduzem a Deus,
abrem o caminho para a meta catequética.
Nunca podem substituir a meta.

Todo ser é um visual do Criador. A fé
cria a ponte € liga a Deus. Essa unido, esse
transporte até Deus, acontece pela fé. Quan-
do uma pessoa tem f€, vendo as coisas
comeca a dialogar com Deus. Cada objeto
concreto € uma fonte de inspiragdo, um
motivo para conversar com Deus. Deus ndo
deixou frases escritas, nem bibliotecas.
Deixou-se a SI mesmo nas paginas da cria-
¢do. Toda folha caida ¢ uma memoria de

Deus. Toda gota de orvalho que pinga sobre
a grama € uma fala singela de Deus.

O material didético, 0s recursos técnicos
que estdo a disposicdo do educador da fé sio
archotes, lampadas que 1luminam o olhar da
fé e ajudam a pessoa a fazer o salto para a fé.
A catequese ndo quer fixar-se no material
didatico, nos recursos técnicos. Sao caminhos
que conduzem ao encontro com Deus.

A. comunidade € a responsivel em ofe-
reccr 0 melhor material didatico ao ca-
tequista.

Quando a catequese, a comunidade, o
grupo de educadores da fé optam preferen-
cialmente pelos empobrecidos, 0 material
usado na catequese tem as caracteristicas do
pobre. Quando ndo se opta pelos empobre-
cidos, normalmente 0s recursos materiais s3o
usados como expressdo da riqueza, da fartu-
ra, mas para os ricos apenas.

Afirmamos “que os recursos humanos
e materiais serdo retribuidos”, quando a
op¢ao preferencial for pelos empobrecidos.
A maior parte dos educadores da € volta-
-s¢ para o lugar social do marginalizado.
A catequese dos empobrecidos tem seu ma-
terial adequado segundo a cultura prépria
dos catequizandos. Quando a catequese
opta pelos empobrecidos, hd maior partici-
pacdo e criatividade. Os mais abastados
recebem as coisas, o material didatico pron-
to, deixando pouco espaco para a origina-
lidade dos catequizandos.

Jamais, por ser uma tarefa de grande
responsabilidade, a catequese podera em-
pobrecer-se por falta de ajuda da comuni-
dade. E uma pena ouvir de catequistas a
seguinte queixa: nossa catequese vive das
migalhas da comunidade. Temos material
superado. Os pobres ndo sdo uma op¢ao
conseqiiente. O material n20 tem 0s tracos
culturais dos pobres. Se a catequese, de-
pois de longo tempo de conscientizagio,
conseguiu achegar-se aos pobres, ndo sig-
nifica que o material seja estragado, indig-



no dos empobrecidos. Eles t€ém o direito
de receber a mensagem com 0s meios que
a comunidade tem nas suas maos. Nunca
podemos relaxar quanto aos meios
catequéticos. Demos-lhes os melhores. Nao
retardaremos a educac¢do da f€ nas comu-
nidades por relaxamento na escolha e aqui-
sicdo dos meios pedagogicos.

A ma tendéncia é favorecer oS grupos
mais abastados com os melhores € mais
modernos materiais didaticos. Para os do
centro, nas catedrais, igrejas matrizes es-
colhem-se os melhores aparelhos de TV,
videos, fitas, discos, textos, biblias, salas,
estantes, cadernos, brinquedos, xerox,
multicopiadoras. E a vila recebe sempre
material sobrante e de segunda méo. Desta
forma, os empobrecidos ficam mais mar-
ginalizados. Ndo ¢é deste jeito que nds es-
tariamos optando preferencialmente pelos
empobrecidos.

A Catequese € convidada para ter o
rosto e o coracdo dos pobres. E a partir
deles que a catequese deve caminhar, tra-
¢ando seus projetos, metas, formagio de
agentes. A catequese deseja aprender dos
pobres. Pelo quanto a catequese se enrai-
zar no meio dos pobres ¢ que ela é CA-
TEQUESE VERDADEIRA, evangélica,
imitadora da pratica catequética de Cristo
Jesus. Ela tem um sinal de autenticidade
se estd com o rosto dos fracos, com as
maos dos pobres, com 0s sofrimentos do
coracdo das criangas, dos jovens, das fa-
milias sem recursos humanos e materiais,
sem casa, sem emprego, scm escola. E é a
maioria do povo que deve receber esta
marca catequética.

De fato, se a catequese tiver suas rai-
zes plantadas no chio dos empobrecidos
vamos ter uma mudanca visual, concreta,
pastoral de toda a Igreja. Enquanto perma-
nccer em dividas — se tem de descer aos
pobres ou nao — a catequese ficara com o
rosto, a linguagem da alta classe, embora
esta também deva ser catequizada. Mas a

catequese desta classe deve ter o rosto dos
empobrecidos. Ela deve passar pela estra-
da, pela vida dos pobres. Os grandes se
convertem, se salvam, se passam pela es-
trada dos fracos. Os pobres sao o caminho
da purificagdo de toda a Igreja.

A METODOLOGIA SERA
NOVA

Os pobres ndo serdo mais OBJETOS,
mas SUJEITOS, PROTAGONISTAS, DES-
TINATARIOS e Responséveis pela Cate-
quese. Serdo o ponto de referéncia. O espe-
Iho da caminhada. A cartera de identidade
das comunidades catequizadoras e
catequizandas. Muitos catequistas dos cen-
tros urbanos dizem: “Vamos catequizar a
favela, os cortigos, os bairros. Eles necessi-
tam de catequistas. Eles ndo sabem fazer a
verdadeira catequese. Sdo ignorantes. Coita-
dinhos! Eles ndo progridem. Sdo atrasados”.

A mim parece que, no momento em
que a classe mais abastada se propuser a:
aprender, a ficar em siléncio, a contemplar
as vivéncias, as lutas, as esperancas, a par-
tilha, -as lagrimas, a criatividade cate-
quéticas dos simples, estaremos vendo as

. primeiras flores e frutos da catequese que

optou preferencialmente pelos lascados da
sociedade e da Igreja.

A catequese tem, pois, uma dire¢io. E
aquela que Jesus escolheu: Belém, Nazaré,
o Lago dos pescadores da Galiléia, os ce-
20s, 0S COX08, 05 dominados € possessos
pelo demdnio, os doentes, os 1mpuros, 0s
pecadores, as criangas, 0s pagios, 0s pas-
tores, vendedores ambulantes, os despre-
zados, os leprosos, aqueles e aquelas que
eram protbidos de entrar no templo - os
condenados.

Jesus tinha uma opc¢éo clara; 0s pobres.
A eles ninguém dedicava especial tempo ¢
atencao. Para muitos membros do Povo de
Deus, estar do lado deles era concordar
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com a situagdo em que se encontravam.
Trata-los bem era mais uma desonra, mo-
tivo de achincalhagdo, zombaria ou rebai-
xamento social e religioso.

Justamente Jesus recebeu toda a carga
de palavras irreverentes por ter-se coloca-
do do lado dos fracos, dos marginalizados.
Mas Ele tinha um projeto firme do Pai.
Ele fazia o que o Pai queria. E o Pai ja-
mais desprezou qualguer pobre. Os mais

- fracos sempre mereceram do Pai a prefe-

réncia de seu carinho de mae. O exemplo
classico € o amor que Javé consagrou ao
povo escravo do Egito: os hebreus. Se ndo
fosse a bondade e a ternura de Javé, os
hebreus estariam, com certeza, ainda sob o
tacdo da serviddao dos Egipcios.

Esta metodologia de Jesus é critério
para catequese no Brasil. Ela exige muita
conversao da estrutura ¢ da pastoral da
Igreja. E uma exigéncia e conseqiiéncia de
nossa fé em Cristo, que optou preferencial-
mente pelos fracos. A opcéo pelos pobres
¢ uma caracteristica do ser humano, que
percebe que o mais abandonado € o mere-
cedor dos primeiros socorros, dos primei-
ros cuidados da comunidade. Ndo € o mais
forte que merece a nossa primeira ajuda,
amizade e pedago de pdo. Nido € o jJusto
que precisa de misericérdia € sin 0 peca-
dor, disse Jesus (cf. Mt 9,13). E também
um critério de Deus, uma escolha do Se-
nhor. Sempre os 6rfios, as vifivas, os pe-
regrinos ndo tinham acolhidas mais ca-
rinhosas do que os outros que tinham pa-
tria, casa, pais ¢ familia (cf. Dt 24,17).
Hoje, no Brasil, sdo muitos aqueles que
necessitam do auxilio imediato e oportuno
das comunidades. E s6 olharmos para o
nosso lado e imediatamente vemos 0s ros-
tos de Cristo desfigurados, sem dentes,
despenteados, sem calgados, sem destino,
sem emprego, sem comida.

Deus é a fortaleza dos pobres (cf. Is
25,4). A catequese deve ser o escudo, a
protecdo, a cidade fortificada, advogada,
libertadora, acolhedora e méde dos pobres.

Se isso acontecer cm nossas comunida-
des, o método doutrinario, mais apegado
ao texto, aos conteddos dogmaticos, serd
substituido pelo método Ver-Julgar-Agir a
partir dos sofrimentos, das penas e choro
dos pobres. A catequese, consegiientemen-
te, terd nova visdo da realidade. Novo olhar,
novos olhos nascerao na catequese. Se ti-
ver novo olhar voltado para a situagio dos
pobres, fazendo desta realidade brutal, sel-
vagem, sofrida, conteddo indispensavel da
catequese (cf. Medellin, Cat 6; CR 101; CT
29), o catequista estara no verdadeiro mé-
todo e caminho tragados pelo Episcopado
Brasileiro. E esta posicéo firme da cateque-
se faz da realidade ¢ da situacdo em que se
encontram o0s pobres contetido integrante
da catequese: também catequistas estardo
demonstrando sua fé no Deus Conosco, no
Emanuel, no Deus encarnado.

A falta de conhecimento, do uso, da per-
cepcio, do alcance transformador do método
Ver-Julgar-Agir a realidade e a situacdo dos
pobres levou os catequistas, infelizmente, a
fazer uma catequese cega, surda, msensivel
aos clamores dos pobres tdo presentes nos
ouvidos de Javé e de Cristo.

A incoeréncia entre a ligagao intima da
fé a realidade dos empobrecidos, levou a
Igreja e sua pastoral global a separar-se
dos mais excluidos. Isso é um escidndalo
em nossa fé cristd. Como podemos cha-
mar-nos de seguidores, discipulos de Cris-

o, se 0§ pobres estdo & margem € nao no

centro? A crise que faz doer o coragdo da
catequese € que esta Incoeréncia € um dos
fatores que ajuda os pobres a serem mais
abandonados. A catequese também tem
culpa na exclusdo dos pobres das comuni-
dades cristas. Isso, € preciso superar com
rapidez. Esta realidade ¢ antievangélica. E
¢ um dos sinais que permanecem de nossa
infidelidade a Jesus Cristo. Muita coisa se
faz para buscar o rosto desfigurado de
Cristo, limpando-o com maos delicadas.
Mas muitissimo resta a fazer para que O
rosto de Cristo seja mais auténtico.



“Sem ddvida, as situagdes de injustica e
de pobreza extrema $d0 um sinal acusador
de que a fé ndo teve a forca necessaria para
penetrar os critérios e as decisdes dos setores
responsaveis da lideranga ideoldgica e da
organizacao da convivéncia social e econd-
mica de nossos povos. Em povos de arraiga-
da fé crista impuseram-se estruturas gerado-
ras de injustica” (Puebla, 437). Essas estru-
turas podem ser substituidas por outras, as
que colocam a pessoa humana, especialmen-
te a mais injusticada, no centro de todas as
nossas preocupagoes catequético-pastorais.

Quando olhamos a realidade a luz de
- Cristo, encontramos espago para empenhar
muitos cristdos em agdes libertadoras.

Quando os pobres receberem o primei-
ro lugar e nossas salas se encherem de
maltrapilhos, a catequese estara ganhando
o rosto de Cristo, os pés de Cristo, o co-
racdo e a ternura de Deus. A Catequese,
entdo, estara seguindo os passos e a
metodologia do Nazareno Jesus.

Toda esta caminhada, tornamos a afir-
mar, exige muita reflexdo, tomadas de
posicio proféticas e muito bem pensadas.
As conseqiiéncias sdo inumeras. Requere-
ra, com certeza, nova linguagem, novo
lugar da catequese, dos formadores de
catequistas. E uma GUINADA de 180
graus no processo educativo da fé das
comunidades cristds. Felizes aqueles cate-
quistas que assim agirem, pois estao escul-
pindo o rosto auténtico de Cristo e da
Catequese Renovada.

A CATEQUESE QUE DA A
PALAVRA AO POVO

Até agora, quem tinha a palavra defini-
tiva, conclusiva, final era o Clero, o cate-
quista. O povo, de modo geral, permane-
‘cia no siléncio sepulcral. A cultura dos
pobres, cheia de pérolas humanas, era algo
excluido de conteddo catequético. Quando

muito eram escolhidas algumas “motiva-
¢oes” da realidade, mas como objeto de
“trampolim” para implantar as verdades
catélicas. Mas o povo permanccia as mar-
gens de todos e de tudo.

A catequese que opta pelos empobreci-
dos, seguindo o modelo do Filho de Deus
que amou entranhadamente os excluidos,
passa a palavra aos mestres: os Pobres.
Quando a palavra comeca a cotrer veloz no
meio dos pobres, acontece a transformacao.
A catequese, pois, entabula o didlogo entre
todos. Ela ndo € um mondlogo, em que
somente um sabe e 0s outros sao ignorantes.
Na catequese todos tém como contribuir. Um
catequiza o outro. E todos se enriquecem

com a troca de idéias. Todos tém cultura, .

experiéncias, sabedoria, inteligéncia e razo.
E Deus fala por meio dos pobres. E preciso
que acolhamos com juibilo o que Deus rea-
liza entre os pobres. Quem nédo escuta Deus
por meio dos pobres € surdo. E a catequese
escuta os mais pobres.

O novo catequista nao fala sozinho.
Sendo comunicador da Palavra de Deus,

“ele desperta e provoca a palavra dos

membros da comunidade” (CR 145), espe-
cialmente entre os silenciados do sistema:
os marginalizados. Conversar com eles é

escutar Deus.

Ouvir os pobres € fruto de nossa con-
versdao a Deus. Quem ¢ atento aos pobres
escuta atentamente a Deus. Desprezar os
pobres é estar distante de Deus. E a cate-
quese que ndo ouve os pobres ndo é cate-
quese crista.

Sdo estas algumas das conseqiiéncias
praticas no campo da catequese provindas
da Opcdo Evangélica e preferencial pelos
empobrecidos. Os objetivos sdo redefini-
dos; 0s recursos humanos e materiais sao
redistribuidos; a Metodologia € revista; a
palavra € devolvida aqueles que t€m sabe-
doria, cultura, vivéncias ¢ experiéncias
riquissimas; o povo simples, os POBRES
$do escutados como mestres na catequese.
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E “tudo isso numa linha ndo paternalista,
mas FRATERNA E RESPEITOSA”. E
O MAIS IMPORTANTE E QUE O
EVANGELHO VAl ENCONTRAR ES-
PACO NO MUNDO MODERNO.

A catequese quer resgatar a for¢a que
o Evangelho tem para transformar os sis-
temas que marginalizam os fracos e
iletrados. Apaixonada por Jesus Cristo, a
[greja decide-se pela catequese dos pobres.
E faz da catequese libertadora, promotora
integral dos desfavorecidos ndo apenas um
método, mas conteddo. Neste caso, 0 mé-
todo faz parte do conteido catequético. Por
que ndo dar & catequese a tarefa que lhe
compete de dar voz e vez ao povo simples,
como Javé com o escravo e silenciado povo
hebreu? Chegou a hora da catequese assu-
mir seu papel verdadeiramente pascalizador
€ num processo que ajuda 0 povo a passar
da Morte a Vida em plenitude!

O CONTEUDO DA
CATEQUESE

Segundo o instrumento de Trabalho ci-
tado bem no comecgo desta reflexdo (“Em
torno do Contetido da Catequese”, artigo 54),
afirma: “Quanto a0 CONTEUDO, esta op-
¢do exigira que MUDEMOS OS NOSSOS
INTERESSES ¢ nossa MANEIRA DE
ENFOCAR A REALIDADE: optamos por
fazer nossos, de toda a COMUNIDADE
crista, os anseios do pobre, seus problemas,
suas lutas, os assuntos que lhe interessam”
(também confira Puebla 1159-1165).

Recordamos que de 1979 a 1983 a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Bra-
stl solicitava um “nicleo doutrinirio” para
os catequistas. Em 1979, reunidos cerca
de trinta catequistas brasileiros, na Facul-
dade Padre Anchieta, em Sao Paulo, co-
megou-se a discernir o que seria o “‘ni-
cleo” basico da catequese, pos-Concilio
Vaticano II e p6s Medellin (1968), pés
Semana Internacional sobre a Catequese,

também realizada em Medellin, dias antes
da III Conferéncia do CELAM; também
refletia-se como devia ser o conteldo ca-
tequético a partir da realidade latino-ame-
ricana marcada pelo subdesenvolvimento
¢ miséria extrema da maioria da popula-
¢do. A linguagem biblico-transformadora,
a catequese comunitiria e de adultos, fa-
miliar € permanente marcou estes encon-
tros nacionais e continentais. A fisionomia
da catequese rccebia caracteristicas proprias
do povo e dos empobrecidos.

Era um passo novo, histérico que a edu-
cacdo da fé estava fazendo e com ele varias
coordenacgdes de catequese refletiam como
adequar A realidade catequética tais avancos.

OS ANSEIOS DO POVO
POBRE SAO NOSSOS

Fazendo parte do conteado da cateque-
se o0s anseios dos pobres, comprometemo-
-nos a crescer na solidariedade com a mato-
ria da populacac do Continente latino-
-americano. -

Quais seriam esses anseios dos pobres?
Pela situagdo em que se encontram: coloca-
dos na extrema pobreza, com a mesa vazia,
com o corpo enfermo, sem casa, sem escola,
sem terra, sem acolhida das comunidades, na
plena angustia, com milhdes de criancas na
rua pedintes e sujas, violentadas e assassina-
das pela policia, tendo a maioria da juventu-
de entrado na corrida das drogas e do narco-
trafico, com AIDS e mil outros problemas
percebemos quantos sao os anseios de liber-
tacdo e de respeito aos dircitos inalienaveis
desta populacao. Ter casa, escola, sadde, se-
guranca, salario justo, trabalho, lazer, digni-
dade, liberdade, voz e vez s3o alguns dos
anseios que palpitam no coracao dos pobres.
E tudo isso é CONTEUDO indispensével da
catequese. Quem fizer catequese ¢ deixar de
lado estes anseios estard comunicando um
conteiido parcial da catequese. O catecismo
de Perguntas e Respostas ndo integrava esses



anseios em seu conteddo fundamental. Jul-
gava contetido integral somente as verdades
dogmaticas. Enquanto Jesus fez da situacfio
concreta dos abandonados parte importantis-
sima de sua evangelizacao na Galiléia. Faca-
mos, 4 guisa de experiéncia e constatagio,
uma rapida visita a uma vila, a um bairro, a
uma familia, cujos filhos t€m os pais separa-
dos, distantes, e se sentem no total desampa-
ro. Pensemos: o que esses filhos e filhas
almejam em suas vidas? Querem: carinho,
amor e ternura dos pais, 0 pao de cada dia,
escola, orientacdes, amizade do lar, exemplo
de responsabilidade, didlogo franco e
educativo, roupas, saide, remédios e mil
outras coisas necessarias para a vida deles.
Todas essas coisas sdo parte importante da
catequese. Sem 0s anseios dos pobres, a ca-
tequese fica desumana, sem rosto de Cristo,
de Javé, advogado dos aflitos e abandonados.

Percebe-se, a partir desses pensamen-
tos e realidades, que a catequese tem uma
marca registrada: a acdo transformadora da
realidade dos empobrecidos. Na medida em
que os pobres sdo promovidos, a causa do
reino é definida e a catequese vai ganhan-
do tracos fisiondmicos evangélicos.

Os catequistas, antes de comecar a or-
ganizar a catequese da comunidade, logi-
camente terdo de dentificar os anseios dos
pobres que os rodeiam. O material didati-
co, a formacdo dos catequistas devem ob-
ter a face dos pobres. A linguagem, a pe-
dagogia, as metas, os proprios textos de
catequese terdo a marca deles.

AS LUTAS DOS POBRES SAO
NOSSAS

Quando as lutas dos agricultores, dos
operarios, das empregadas domésticas, dos
lixeiros, das mulheres, dos indios, dos ne-
gros, dos adolescentes foram assuntos de
catequese? Agora estamos tomando ci e
acola algumas decisGes claras a respeito
disso. Ja existem coordenacoes de catequis-

tas no Brasil que, em nivel intelectual, fi-
zeram algumas conquistas significativas. A
passagem para a pratica dessas conquistas
demorard ainda certo tempo. Esses passos
exigem e supdcm muita conscientizacdo e
clareza por parte da comunidade, Néo é de
um dia para outro que a catequese ira re-
ceber a fisionomia dos lascados.

Sabemos quais sf3o algumas das LU-
TAS do povo: os sindicatos, as associa-
cocs de bairro, clubes de mies, rocas co-
munitarias, hortas comunitéarias, fornos
comunitirios, manifestacdes, passeatas em
prol de melhorias do bairro, da vila, fai-
xas, cartazes, folhetos sao sinais dos an-
seios e lutas populares. Quem tem ouvidos
para ouvir, olhos para ver, poderd coletar
rapidamente o que esta por debaixo desses
simbolos e organizagoes.

Captar a voz de Deus que se manifesta
nestas expressdes do povo € coletar os tra-
cos da catequese na comunidade.

Jesus fez seus os grandes sonhos dos
pobres. Quando Jesus iniciou a vida pibli-
ca deu as linhas de sua ac¢do. “O Espirito
do Senhor estid sobre mim, pelo que me
ungiu; enviou-me para anunciar a Boa
Nova aos pobres, para sarar os contritos
de coragdo, para anunciar aos cativos a
redencdo, aos cegos a restaurac¢do da vista,
para por em liberdade os cativos, para
publicar o ano da graca do Senhor” (Lc
4,18-19). Neste texto estdo as linhas béasi-
cas, a missao proépria de Jesus. Os destina-
tarios da salvacdo sdo todos, particularmen-
te 0s mais abandonados, os rejeitados e
condenados da sociedade: os pobres, os
doentcs. Eram os excluidos da cultura da
época. Ninguém cra obrigado a socorré-
-los, pois eram manchados pela impureza.
O impuro era um descartavel da religido e
da sociedade e do templo.

Jesus ndo seguiu as normas que reza-
vam o distanciamento dos judeus destas
pessoas. Estar proximo delas era o mesmo
que ser uma delas. Comer, repartir um pe-
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daco de pao com elas era sinal de conivén-
cia, de concordancia com suas faltas, E
Jesus supera esse preconceito ¢ faz refei-
¢coes, dialoga, transformando-os em seus

majores amigos e sua propria familia (cf.
Mc 3,31-35). -

Eis que a catequese no Brasil tem uma
utopia: fazer dos lascados sua familia, seus
convidados ao banquete da fraternidade e
da ternura. Muitos Jesus s3o necessarios
para libertar, para dar visdo aos cegos, li-
berdade aos cativos, aos presos por mil
correntes do preconceito racial, religioso,
politico, social.

Longas, extensas deverdo ser as mesas
nas quais vamaos, como catequistas, parti-
lhar as maravilhas do Evangelho, da justi-
¢a social, do amor fraterno. Muitas toalhas
deverdo ser destinadas as mesas para oS

milh&es, mais de 32 milhdes de pedintes e-

excluidos, marginalizados da sociedade
capitalista, neoliberal, consumista, indivi-
dualista, egoista, desurmana, antievangélica,
anticrista.

Diante desta realidade crua, desafiante,
a catequese tem muito pano para costurar
seus planejamentos, diretrizes, metas e for-
macgio de agentes. E grande papel devem
desempenhar aqueles que sdo os PASTO-
RES e Coordenadores das comunidades.

As mulheres t€ém uma fun¢do indispen-
savel: ensinar-nos a sermos mdes do povo,
filhos da justica, fraternos e meigos, com
0 coracdo de Jesus e¢ de Maria, com as
maos prontas para distribuir generosidade,
solidariedade. O grito dos pequeninos é
forte. Temos de ser acolhedores ao maxi-
mo. Vibrante deve ser nosso ardor para
corrermos com ¢ maximo de velocidade
ao encontro dos irmaos e irmas, rostos
desfigurados de Cristo, gritando por direi-
tos, dignidade e valorizagéo.

A indiferenca perantc tal realidade é
umna resposta muito cruel. A apatia € um
vicio que deve ser rejeitado logo. A orga-

nizacao da Igreja, da Catequese € um ape-
lo evidente e urgente.

Fazemos nosso, dos catequistas cons-
cientes ¢ comprometidos ¢ juramento que
o Episcopado Latino-Americano fez ao
povo: “Comprometidos com os pobres,
condenamos como antievangélica a pobre-
za extrema que afeta numerosissimos se-
tores em nosso continente.

Envidamos esfor¢o para CONH ECER
¢ DENUNCIAR os mecanismos gerado-
res dessa pobreza.

Apoiamos as aspiracdes dos operérios e
camponeses que querem ser tratados como
homens livres e responsavets, chamados a
PARTICIPAR NAS DECISOES que con-
cernem a vida e ao futuro, e animamos a todos
em sua propria superagio” (pp. 1159-1165).
Este texto mereceria ‘estar na memoria dos
catequistas do Brasil. Vale como férmula
capaz de iluminar a nossa realidade, E este
um juramento que todos queremos fazer ¢
renovar para que o Brasil seja mais fiel ao

“plano Redentor de Cristo. A reden¢iio do

homem e da mulher é contetido, meta e di-
retriz de nossa acéo catequético-comunitéria.

CONCLUSAO

Temos o sinal da presenca de Cristo
quando “os pobres sdo evangelizados” (CIC
2443; Mt 11,5). Nao deixar os pobres par-
ticipar dos proprios bens € rouba-los e ti-
rar-lhes a vida. NGs ndo detemos nossos
bens mas os deles” (CIC 2446; Sao Joao
Crisdéstomo, Laz 1,6). Dizia Sdo Gregorio
Magno: “Quando damos aos pobres as
coisas indispensaveis, ndo praticamos com
eles grande generosidade pessoal, mas lhes
devolvemos o que € deles. Cumprimos um
dever de justica e ndo tanto um ato de

caridade” (Past 3,21; CIC 2446).

Quantos bens devem ser imediatamen-
te devolvidos no Brasil pelos que rouba-
ram, desviaram do or¢camento ou tiraram



dos saldrios dos operérios, ou foi dinheiro
adquirido por meio de fraudes ou por nio
terem pagado 1mpostos ou por sonegacao
de impostos!. Toda essa ladroeira veio pre-
judicar e matar muitos pobres. O rico que
adquiriu fortunas injustas €, de certa for-
ma, um assassino dos pobres.

Ha muitos assassinos no Brasil, homens
que tiraram o pdo do prato dos pobres,
deixando-os morrer 2 mingua.

Os pobres ndo existem para proporcio-
nar um ato de caridade, esmolas. Eles exis-
tem por causa das injusticas, dos sistemas
econdmicos que s favorecem os ricos, suas
riquezas e interesses.

- Toda a catequese do Brasil deve passar
por este fogo aquecedor e transformante da
opc¢ao pelos empobrecidos. Esta decisdo ra-

pida, libertadora € proposta a todos. Muita
conversdo, muita mudancga catequética deve
acontecer. A Igreja nao optou pelos pobres
e eles foram as seitas. E isto que nos faz
doer a carne, os pulmdoes, o cérebro, o cora-
cdo. Abandonamos os mais fracos e eles
foram recebidos nos bragos das seitas.

Os pobres devem ser 0s primeiros pen-
sados e os primeiros catequistas. No meio
deles, com eles a catequese vai encontrar
rosto proprio. Hoje a catequese estq sem
rosto porque nao optou preferencialmente
pelos pobres, Temos de recuperar a verda-
deira face da catequese, seus conteudos,
suas metas, métodos, pedagogia, meios
pedagogicos, agentes, destinatarios, lingua-
gem, suas fontes e lugar. Quem vai dar-
-nos tais riquezas e marcas? Os empobre-
cidos. Entdo, vamos a eles logo!
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HA 40 ANOS

EU VI NASCER A CRB!

O PRETEXTO DESTA
CONTRIBUICAO

— Setembro de 1993, Em Antdnio
Carlos nas altaneiras montanhas das Mi-
nas Gerais, o antigo seminario dos Verbitas
foi palco do corajoso “MUTIRAQ sobre a
Vida Religiosa do Brasil”.

'~ MUTIRAQ: algo caracteristico e tra-
dicional nosso, do povo brasileiro: traba-
Ilhar duro, construir juntos alguma coisa
para o bem de todos. Um renascer da Vida
Religiosa no Brasil. O objetivo foi apro-
fundar o momento vivido pela Vida Reli-
g10sa, sem medo de sonhar diferente, dei-
xando o Espirito inspirar, O tema foi a
[dentidade da VR hoje. Tudo aconteceu
em Mutirdo! Muita unidade! As lifurgias
ricas e vivenciadas e a festa, com 0 colo-
rido das lindas vestes, animaram ainda mais
a construcao do Mutirdo.

— Momento emocionante quando na
celebragdo final o Pe. Edénio abriu espago
para avaliacao, sugestdes, depoimentos. A
fila junto ao microfone foi longa € rica na
expressao de sentimentos, de consideragdes
de acdo de gracas, de libertacdo e de espe-
ranca. Perpassando o olhar pelos 140 ros-
tos Jjovens e/ou rejuvenescidos, despertou-
-me a memoria ¢ parafraseando o poeta,
“Meninos, eu vi!”, sim, ha quase 40 anos

* eu estava na fundagdo da CRB, no Rio de

Janeiro, 14 no Colégio Sion, do Cosme
Velho! Num relance revi aquele belo sa-
130, repleto de religiosas e religiosos com
0s tradicionais habitos ¢ sotainas predomi-
nando as cores preto € marrom, Aqueles

Ir. Nilza Junqueira Reis, MR
| Rio de Janeiro/R)

rostos sisudos e bondosos marcados pelas
certezas de entdo, com esperanca, pois algo
vindo da Igreja s6 podia ser bom para nds.
Mas mudancas profundas... Como?!

— Suponho ter sido esta uma das moti-
vacoes que levaram o Pe. Edénio a pedir-
-me esta colaboragdo nos 40 anos da fun-
dacio da CRB.

CONTEXTO HISTORICO:

Um lembrete, uma pequena memoria
histérica ajuda a situar-se para melhor cap-
tar a oportunidade do nascimento da CRB.

1. OS ANOS 50

A primeira metade do século XX € de
uma efervescéncia rara nos varios aspec-
tos: cultural, social, politico, econdmico,
tecnologico. Fol profundamente marcada
por duas grandes guerras mundiais. O gran-
de anseio de todos é a paz.

Ao proclamar o Ano Santo de 1950, o
Papa Pio XII quis marcd-lo com uma di-
mensdo de {é; ao proclamar o dogma da
Assunc¢io de Maria, convocou também uma
sériec de Congressos Internacionais sobre
variados temas.

O Congresso Internacional dos Religio-
sos realizou-se em Roma, por vontade ex-
pressa de Pio XII, de 26 de novembro a 07
de dezembro de 1950. Seu principal objeti-
vo foi a atualizacdo da Vida Religiosa.

Na sessdo de encerramento, em seu
discurso, Pio XII chamava a atengdo para



aspectos relevantes tais como: o lugar das
Ordens e Congregacdes religiosas na Igre-
ja; a tendéncia 4 perfei¢c@o, razdes para
optar pelo estado religioso; obras externas
¢ vida interior; adaptagdo as mudancas dos
tempos (cf. REB X1, 1951, pp. 440-447).

2. A FUNDACAO DA CNBB

Maria Carmelita de Freitas, FJ, em seu
artigo-palestra sobre “Os Religiosos do
Brasil nos ultimos 20 anos”, sublinha com
maestria como faz parte da tradicdo da
Igreja no Brasil a atitude ¢ o afeto colegial
de seus Bispos (CARAMURU DE BAR-
ROS, RAIMUNDO, Brasil, uma Igreja em
renovacdo, Vozes, 1967, p. 09).

— Desde o Concilio Plenario Brasilel-
ro, passando pelos Congressos Eucaristi-
cos, cuiminara com a fundacido da Confe-
réncia Nacional dos Bispos do Brasil a 14
de outubro 1952. Foram eleitos como Pre-
sidente o Cardeal Carlos Carmelo de
Vasconcellos Motta e Secretario Geral, o
Bispo Auxiliar do Rio de Janeiro, Dom
Helder Pessoa Camara (QUEIROGA,
GERVASIO FERNANDES, CNBB — Co-
munhdo e Corresponsabilidace, Paulinas,
1977, p. 168).

O que significa tal fato historico da Igreja
no Brasil s6 podera ser avaliado certamente
a alguns anos de distdncia, Sobretudo quan-
do, poucos anos mais tarde, o Vaticano II
vai reforcar também teologicamente o sen-
tido da colegialidade episcopal. Tal fato
repercutiu nos demais setores do Povo de
Deus suscitando e/ou legitimando iniciati-
vas de articulagio e de organizacdo, como
foi 0 caso dos Religiosos.

3. O PRIMEIRO CONGRESSO
DOS RELIGIOSOS DO
BRASIL

A 1niciativa deste Congresso partiu de
Roma, O Cardeal Valério Valeri, Prefeito

da Sagrada Congregacio dos Religiosos, em
janeiro de 1952, enviou uma carta ao Car-
deal Dom Jaime de Barros Cémara, Arce-
bispo do Rio de Janeiro, sugerindo a reali-
zacdo do Congresso (LEOPOLDING DE
SOUZA, IRINEU, “Congresso dos Religio-
sos do Brasil” (REB, 1954, pp. 385-391).

Em fevereiro tol constituida a Comis-
sdo Executiva do Congresso e nomeado
como Secretario Geral desta o Pe. Irineu
Leopoldino de Souza, SDB. Numa sala da
Igreja Santa Cruz dos Militares foi insta-
lada a secretaria do Congresso. Ao mes-
mo tempo se projetou a criacao da Confe-
réncia dos Religiosos do Brasil.

ApoOs um ano de preparacio realizou-
-se 0 Congresso nos dias 07 a 13 de feve-
reiro de 1954, na cidade do Rio de Janei-
ro. O Padre Arcadio Larraona, CMF, se-
cretario da Sagrada Congregacdo para os
Religiosos, participou de quase todas as
sessoes, assim como Dom Jaime de Bar-

~ ros Camara, Cardeal Arcebispo do Rio de

Janeiro, que se interessava pela celcbra-
cao do Congresso. Fez-se representar pelo
seu secretario geral Dom Helder Pessoa
Camara, que acompanhou quase todas as
atividades do mesmo.

— Detalhe pitoresco: desenvolveram-se
os trabalhos do plenario em duas sedes.
Para os Religiosos, no Internato Sdo José,
dos Irmaos Maristas, e para as religiosas
no Colégio N.D. de Sion (LEOPOLDINO
DE SOUZA, IRINEU, “Congresso dos
Religiosos do Brasil”, in Sponsa Christi,
Vozes, abril de 1954, pp. 148-157).

— A tematica articulou-se em torno de
trés eixos de reflexio:

* A VR perante as novas condigdes
da vida moderna;

* As vocacdes e a formagio;

* O apostolado dos religiosos.

— Detalhe significativo: “Durante o

Congresso funcionou o Curso de Admi-

nistracdo, iniciativa da AEC do Brasil,
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estendido a todos os Religiosos pelo Con-
gresso. A freqliéncia de mais de 200 alu-
nos demonstrou a necessidade e oportuni-

dade da iniciativa, coroando-a de pleno

éxito” (LEOPOLDINO DE SQUZA,
IRINEU (op. cit.).

4. A FUNDACAO DA
CONFERENCIA DOS
RELIGIOSOS ‘DO BRASIL

O (}bjetivb do Congresso tinha uma
dupla vertente: a articulacdo da VR e a
organizacio do apostolado dos Religiosos.

Essa ultima visava a criacdo oficial da

CRB. Para isso, a comissdo executiva ela-
borara, ao longo de um ano de preparacio,
um projeto de estatuto.

O texto foi levado a plendrio no dia 10
de fevereiro, numa sessdo restrita aos 53
superiores maiores presentes, na qual o
projeto de estatuto foi aprovado e votado,
com pequenas modificagoes.

A Conferéncia dos Religlosos fol cria-
da para as (e o0s) religiosas(os), abrangen-
do desde o inicio ordens € congregacoes
contemplativas e apostolicas. (AZEVEDO,
MARCELLO DE CARVALHO, “CRB:

Vinte e cinco anos™, Convergéncia, 1980,

n? 138, pp. 629-640)

Foi eleita a primeira diretoria;

Presidente: Dom Martinho Michler,
Abade do Mosteiro de Sao Bento do Rio
de Janeiro.

Secretario Geral: Pe. Irineu Leopoldino
de Souza, SDB.

Tesoureiro: Ir. Jodo de Deus, Provin-
cial dos Irmaos Maristas.

Conselheiros: Pe. Jodo Rocha, Provin-
cial dos Jesuitas Frei Tarcisio Palazzolo,
Provincial dos Capuchinhos; Madre Maria
do Calvario, Superiora Geral das Missio-
narias de Jesus Crucificado e Madre Santa
Clara Counort, Provincial da Ordem de
Santa Ursula.

No dia 11 de fevereiro de 1954, festi-
vidade de Nossa Senhora de Lourdes, a
Sessdio solene constituiu 0 ato da criagdo
oficial da Conferéncia dos Religiosos do
Brasil.

A sede da CRB ficou num imoével ce-
dido pelas Irmds Ursulinas, ao lado do seu
Colégio, na rua Farani.

A CRB tem como finalidade estatutaria
promover ¢ animar a VR no Brasil, e co-
ordenar as atividades que visem a este ob-
jetivo, por meio de iniciativas de carater
religioso, cultural e filantropico. |

A comunicacio teve logo o seu instru-

-mento na Revista da CRB, semente da atual

Convergéncia,

O comunicado mensal da CNBB (n®
18/1954) assim se expressa: “O aconteci-
mento tem para os religiosos do Brasil o
mesmo alcance que teve, para a hierarquia,
a criacdo da CNBB. Os dois secretariados
deverdo, alias, atuar sempre na mais com-
pleta sintonia”,

Outras colaboragdes apresentarao pas-

sos qualitativos da &rdua e vigorosa cami-
nhada da CRB.
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Os marcos referenciais, 1sto €, as coordenadas dentro das quais a Vida Consagrada se situa, os centros estraté- -
gicos em torno aos quais ela gira e se estrutura, passam, na perspectiva da teologia, ou seja, da compreensao refletida
da fé, passam, pelo SEGUIMENTO de Jesus Cristo, sua norma ultima, sua psicodindmica, sua especifica forca
motivacional. E pelo seguimento que a Vida Consagrada se autocompreende e se fundamenta. SEGUIR: ser chamado
e aderir. Vocacgido e adesdo pessoais. Quem assim entender e viver ndo passa ao largo da verdade adequada sobre a
Vida Consagrada.

Se alguém quiser me SEGUIR, este deve:

renunciar a si mesmo, tomar sua cruz cada dia,

saber perder a vida por mim, ndo ter onde reclinar a cabeca,
deixar os mortos enterrar 08 seus mortos,

por as mdos ao arado e ndo olhar mais para trés,

preferir-me aos pais, aos filhos, irmaos, a propria vida,

saber renunciar a tudo o que possui, ndo ter vergonha de mim,
nao jurar nunca, dizer sempre a verdade, nio mentir jamais,
amar o inimigo, perdoar até setenta vezes sete vezes (sempre),
nao fazer s6 para ser visto pelos homens,

deixar a preocupacio demasiada com o dinheiro ¢ a comida,
ndo julgar ninguém, reconciliar-se com o outro,

fazer aos outros o que gostaria que fizessem a si mesmo.

Em resumo, sem, todavia, ser abusiva redugao de idéias: rentincia de si mesmo. Aceitagdo do outro. Compro-
misso s6 com Deus. Mas a reniincia nido € meio, € conseqiiéncia do amor daquele que SEGUE. Nao hd amor sem
sacrificio. Ndo se renuncia, porém, para amar, Ama-se. Dai nasce a rentincia. Em palavras essenciais, sem se delongar
nem se alongar, precisiao concisa: ser como o Pai Celeste €: perfeito, sobretudo, no amor e no perdao.

Ai estd parte do ideal que Cristo propde a quem manifesta o desejo de SEGUI-LO. E um xeque-mate na forca
de nossa vontade. E um blecaute na luz de nossa inteligéncia. E Ele ndo admite meio-termo. Com assertividade
messidnica de quem sabe qual a direcao certa, ele nos diz: guem nao vai comigo fica contra mim e ndo chega (Mt
12,12.30). E dura esta linguagem. Grande nimero o deixou. E ndo queria mais SEGUI-LO (Jo 6,60.66).

Somos livres e imprevisiveis dentro de certa e irredutivel medida. A errdncia persegue e dilacera essa condig¢ao
humana. Por isso, pensar bem antes de dar o passo. Calcular bem as coisas. Nio tomar decisoes precipitadas. Mas
dar-lhe um voto de confianga € uma grande decisdo. Ele comega a tomar conta de nossa vida. Comeg¢a em nés o
reinado de Deus. Quando Deus entra em nossa historia, hia um novo comeco, um recomeco, cujos efeitos sdo, gradual
¢ inexoravelmente, sentidos.

Pensar bem... Calcular bem... Nao se precipitar. Nio se pode aceitar a f¢ sem reflexao (1 Cor 15,2). Mas, o
dltimo passo é um ato de confianga que ultrapassa todo fruto de mera reflexdo intelectual. E algo muito mais
profundo. Situa-se ld onde se fundem em unidade a tendéncia a verdade e a tendéncia a bondade. Nossa confianca
em Cristo, nosso abandono e nossa entrega, se encontra naquela unidade primordial onde o conhecer néo ¢ luz fria
mas compenetrado pelo amor, e 0 amor ndo € inclinagido cega mas embebido de clara luz.

SEGUIMENTO: admiragdo e interesse, em nivel intelectual, pela figura de Jesus, pelo seu ensinamento. Ele nos
chama para uma tarefa de protagonismo, criadora de caminhos novos e insuspeitados. Amizade e afeto. Experimenta-
-lo com o coragiio. Ele é capaz de dar sentido a toda a existéncia, satisfazer as aspiragbes e aos anseios mais
profundos. Fé e fidelidade para além dos motivos psicolégicos e puramente humanos. Apoiar-se tdo-somente na
esperanga de suas promessas.

SEGUIR: identificar-se com Jesus Cristo para reassumir sua presenga e agdo, para refazer e reviver sua missao.
Impregnar a vida de permanente intencionalidade evangélica. Vida Consagrada: seguimento de Jesus Cristo, em
comunidade apostélica, para evangelizar. Crendo e confiando se segue e se cré e se confia seguindo. Seguimento: o
apelo mais radical da fé. Um caminhar progressivo para o centro e a plenitude que é Cristo.

Desejando-lhe toda PAZ e todo BEM, com fraterna amizade e renovada estima, subscrevo-me,
atenciosamente

T MARCOS DF 1.IMA_ SDR
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