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Nossa Capa -

Detalhe do mural de Claudio Pastro ‘500 Anos de
Evangelizacdo do Brasil, em Vila Kostka, [taici, SP.
Eis como o descreve o Pe. d Ramdén de [a Cigofia
em seu livro ‘Arte em ltaici’, a pagina 16: "“"Na ex-
tremidade esquerda da rede temos a presenca de
trés ordens que também influenciaram profunda-
mente'a evangelizagdo do pals: um beneditino,
um carmelita e um capuchinho. O beneditino é
Frei Mateus da Encarnagéo Pinna, que se desta-
cou em sua luta contra 0 jansenismo e trazemsua
mao a "’ Defensio Purissimae et Integerrimae Doc-
trinae Sanctae Matris Ecclesiae”. Em 1750 temos
a fundacdo do seminario de Mariana, organiza-
do e regido pelos jesultas. Estes foram expulsos
do Brasil em 1759 e ndo puderam mais influen-
ciar a religiosidade mineira. A religiosidade po-
puiar traduziju-se em formas mais folcléricas e in-
timistas simbolizadas pelo barroco, as “‘beatas”,

as folias de reis, as irmandades {do Santissimo,
dos negros...} e a devogdo das cinco chagas re-
presentadas pelo homem das dores. O barroco
desta epoca foi caracterizado pela arquitetura e
pela liturgia (Sé de S3do Jodo del Rey e o cande-
labrol, e pela muisica sacra com o Pe. José Mau-
ricio, mulato e mineiro. O Mural entra numa fase
escura quando chega a data de 1759: expulsdo
de mais de 450 jesultas do Brasil por parte do Mar-
qués de Pombal. O Artista quis fazer uma " Guer-
nica"’ brasileira, tamanhas foram a injustica e as
consequéncias nefastas para a vida social, cultural
e religtosa do Brasil, com a expulséo violenta des-
tes religiosos. Uma méo de ferro simboliza Pom-
bal e a manipulagdo da maconariaem todo esse
assunto. A seguir uma mulher chera desconso-
lada diante da salda dos jesultas. Uma pomba
morta simboliza toda liberdade e deoagdo extin-
tas. Uma méae se debruga chorando a sua filha as-

~ sassinada, lembrando aquela frase de Voltaire:

“acabemas com a filha {a Companhia de Jesus)
e logo acabaremos com a mae (a Igreja)”. A se-

- guir aparecem rostos macerados e famintos dos

exilados. Um animal grita, abrindo aterrorizado a
sua boca, diante de tamanha injustica. A patado
cavalo simboliza o0 abuso do poder. Por fim, um
jesulta agoniado arranha a terra como para se es-
conder dentro dela ou para enterrar seu compa-
nheiro morto. A expulsio dos jesuitas marcauma
fase obscura na historia da Igreja no Brasil {Pe.

_Marcos de Lima, SDB).

. Registro na Divisdo de Censura e Diversdes

Pablicas do DP.F. sob o n? P-209/73.
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EDITORIAL
“FORMAGCAO”

No final deste més de novem-
bro a CRB-Nacional estara promo-
vendo em ltaici-SP, um “encon-
tro de Formadores e Formadoras
com o tema ‘““Vida Religiosa: ten-

déncias, desafios e esperancgas’.
- O tema sera abordado através de
{rés modulos: da dimens&ao caris-
matica e profética da vida reli-
giosa na Igreja do Brasil e a op-
¢ao preferencial pelos pobres;
da Iinculturagdo e culturas; da
modernidade. Cada um desses
moédulos sera perpassado por
quatro prismas: formagao da pes-
sca (afetividade), formagé@o co-
.munitaria, formacao espiritual
e formagao para a nova evangeli-
zacgao.

Se pensamos em termos de
Ameérica Latina, esses grandes te-
mas correspondem as preocupa-
cOes maiores dos formadores e

formadoras em nosso Continen-

te; sao aspectos que tém presen-
te os tempos de hoje e podem
modificar o futuro da tarefa for-
mativa; em um certo sentido se
.apresentam como os ‘‘sinais dos
tempos’” de nossa vida religiosa.
O grande apelo e chamado de
Deus a santidade precisa ser con-
cretizado em relacdao a formacao
da mesma forma que uma série

de questbdes chave exigem res--

postas. A formag¢ao, como inicia-
¢ao e introdugdo progressiva do
formando/a nos valores e expe-
riencias fundantes da vr, exige o
intercambio entre aquele que os

apresenta — o formador — e
aquele que busca deles partici-
par — o formando/a. Parece es-
gotada a possibilidade de enfo-
car o processo formativo consi-
derando apenas uma das paries
em jogo. Nao seria correto privi-
legiar o formador ou o formando.
Trata-se de concretizar pedago-
gicamente a interagado entre for-
mando, formador e a missao
a qual todos se consagram.
Assim se rompe com a anti-
ga certeza, de que o formador
existe para ensinar e o forman-
do . para aprender, e também a
nova certeza, em que o forman-
do prescinde do formador como
se a vida religiosa estivesse co-
megando a partir dele ou dela.
Igualmente parece esgotada a
possibilidade de querer isolar a
formacao do contexto de uma sou-
ciedade de 'modernidade que
provoca crises de valores, mexe
com a vida afetiva, desafia a par-
ticipagdo nas marcas tragicas
que a organizac¢ao socio-politica-
econdmica deixa em nossa gen-
te mais sofrida. Também o traba-
lho pastoral com os pobres, a in-
sercao em seu meio, mostrou-se
insuficiente para sanar as dificul-
dades das relagdes educativas e
solidificar pessoas bem assenta-
das no terreno da existéncia, pes-
soas livres e libertadoras. Por is-
to tudo, vé-se que em ltaici terao
os formadores e formadoras pre-
sentes um forte desafio para per-
ceber o novo e cria-lo ja que nao
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e dado, mas sempre sob o impul-
so- do unico Espirito que nos €
comunicado.

Tendo presenie esse encontro
'CONVERGENCIA traz a seus. lei-
tores e leitoras, desde o inicio

materia para seu estudo e refle-

xao. Ja no CRB-INFORMA encon-
trarao em detalhes o que foi o
“Mutirao da Vida Religiosa”, ce-
lebrado em setembro passado e
reunindo mais de 100 religiosos/
as de todo o Brasil. O texto do
p. Alberto Brito, portugués, aju-
da a perceber num contexto mais
internacional, os pontos comuns
que a formagao devera enfrentar
no novo milénio que se aproxima:
diante dos estimulos da moder-
nidade e da sociedade de infor-
macao, -desenvolver a conscién-

cia critica evangélica; diante da

abertura ao novo, de forma gqua-
se ingénua, a necessidade de ra-
dicar na experiéncia do Deus de
Jesus a opcao de uma vida; dian-
te de uma sociedade de seguran-
¢ca, aprender a arriscar; diante da
emogao sentida no espago do
momento, a mobilizacao para re-
lagOes pessoais duradouras; dian-
te da competicdao e do individua-
lismo, propiciar o efetivo exerci-
cio da solidariedade com os mais
excluidos; diante da acumula-
cdo indiscernida de experiéncias
espirituais,-
ecumeénico. Ja o p. Mério de Car-
li, num texto de profunda since-

ridade e simplicidade relata sug -

experiéncia como formador em
Mocambique, diante dos desa-
fios da ;nculturagao e onde um
jovem seminarista negro vai ter
que lembra-lo da fungdo de for-
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investir no dialogo

mador ao perguntar-ihe “o sr. pa-
dre se lembra do tempo que pas-
savamos debaixo das &rvores ou
no jardim e conversavamos,
aprendiamos cantos, ouvia nos-
sas histérias.”... O bloco sobre
formag¢ao completa-se com o tex-
to de Joselito Alves da Pai-
xao, svd, trazendo as dores e as
esperangas do formando negro
dentro de uma vida religiosa ain-
da predominantemente branca em
sua composigao e, principalmen-
te, em sua linha formativa.

Consciente de que outros te-
mas tém também sua urgéncia,
este numero retoma duas refle-
x0es sobre Santo Domingo. A
primeira, do p. Marcio Fabri dos

_Anjos cssr, tenta alargar nosso

horizonte na compreensao da ex-
clusdo social no contexto da glo-
balidade do sistema social em
que vivemos, para al perceber-
mos os desafios proprios para a
vida religiosa. Por fim, frei Clo-
dovis Boff retorna as nossas pa-
ginas para fazer o que chama
“uma leitura positiva” do do-
cumento de Santo Domingo, ain-
da mais que a critica nao tem
faltado. E consegue “pescar” dez
eixos que poderiam contribuir
para nossa “recept;.ﬁo" mais tran-
quila e mais fiel do trabalho de
nossos bispos. ;

Que tudo isto possa ir lenta-
mente configurando o rosto de
nossa vida de consagrados para
um novo milénio em favor daque-
les mais pequenos que a graga
de Deus escolheu como seus pre-
feridos.

P. Spencer 0ust6d:o Fllho, Sj



ITNFORME

CONFERENCIA DOS REL*IIGI_OSOS DO BRASIL

MUTIRAO DA V. R.

1.2 Parte

I. A CHEGADA

Ha meses cartas enviadas a todas as
regionais da CRB convocaram religio-
sos(as) para a realizagdo de um MU-
TIRAO. O projeto contaria com duas ba-
ses mestras: as esperangas € as an-
gustias presentes na V. R hoje marcan-
do sua identidade e missdo. 'Os traba-
lhadores do Mutirao trariam em suas ba-
gagens ferramentas utilizadas na vida
cotidiana.

Na tarde do dia 04 de setembro, o

onibus da “Viacdo Mutirdo. CRB” ia e

vinha de Barbacena a Borda do Campo,
trazendo os primeiros participantes. De
todos os cantos do Brasil diferentes ros-
tqs_ masculinos e femininos irradiavam
-suas alegrias, expectativas e vontade de
participar. |

AoOs poucos as pessoas iam se abri-
gando no grande casardo dos Verbitas,
antigo seminario, agora local de refle-
x30 e animacgdo das comunidades. A ca-
da meia hora chegavam ncvas pessoas,
atée que totalizasem as 140 previstas
para o Encontro.

Sabado pela manha, o mesmo sino
que outrora convocava os seminaristas
para a oragao, chamava os novos habi-
tantes a se dirigirem a gruta de Nossa

Senhora, onde se¢ celebraria a revelagéo
dza presenca de Deus nas diferentes rea-
lidades do Brasil: um. grupo de mulhe-
res aos pes da Mae Maria convidava os
demais a erguerem suas maos e repe-
tirem: “vida, esperanga e |uta’”, das

‘quais elas mesmas s#éo testemunhas e

iristrumento.

- Alguns passos mais adiante nos con-
duziram a louvar a Deus com 0S povos
indigenas, rezando no idioma nhangata,

_e logo apdés com os negros, ao lado da

fonte *‘dos sete sacramentos’, cantan-
do "ta caindo fuld’' — numa alusdo as
béncdos de Deus sobre o povo negro.

Mais avante, encontramos as criangas

. da rua e com elas proclamamos a liber-

dade para a qual Cristo nos criou: Liber-
dade esta que tem sido forjada nas
CEBS, ocuiro grupo que nos ajudou a
encontrar Deus presente na vida. A ora-
¢do cantada "A fé esta no pé'” nos edu-
ca a buscar caminhos novos; nisto o
grupo da formagdo nos ajudou com o
cirlo aceso, iluminando nossos passos
com a Péascoa do Senhor. |

Neste espirito de muita alegria e fé
iniciamos o grande Mutirdao. Nele ha es-
pagco para as diferengas e para a parti-
cipagdo. Mutirdo & caminhada. Nosso
primeiro passo foi descobrir juntos o
sentido desta palavra que significa: es-
forco conjunto, partilha de talentos, cria-
tividade e gratuidade, denuncia, comer
e beber juntos para juntcs construir a
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vida, encontrar solugdes e partilhar ale-
gria e festa.

O animador da “alegria” Pe. Edénio
convocou a todos, em nome da equi-
pe nacional, a retomarmos © objetivo
geral da CRB: “aprefundar em todos os
niveis a identidade da VR no seguimen-
to de Jesus pobre”.

Neste mesmo momento éramos inter-
rompidos pela chegada de mais partici-

pantes e em clima de festa os acolhe-
mos, confirmando a dindmica do Muti-
rdo. Cada um com seus instrumentos ia
lomando espaco no ritmo do trabalho.
Ds textos biblicos (Génesis 32,25-33 e
Mc 3,13-198) e o salmo 10 nos prepara-
ram nessa primeira etapa. Em seguida
[amos formando grupos de 5 e depois
de 15 enriquecendc a reflexdo e dando
iniclo a partilha das alegrias, das cer-
lezas, das angustias, lutas e esperangas.

II. OS PILARES DA CONSTRUGAO

Dessa soma das experiéncias pessoais
partilhadas em pequenos grupos cons-
lruimos o0s primeiros pilares da “nova
casa'':

A) 'O pano de fundo do Mutirdo

1. O projeto de V. R. deve ser cons-
truido a partir da analise de conjuntura
8 ter como protagonista o povo.

2. Deve levar em conta os questiona-
mentos da modernidade e poés-moder-
nidade (pontos de conflito).

3. Deve supor a identidade profética
2 missdo da V. R.

4. Deve inserir-se na caminhada con-
creta da V. R. no Brasil.

5. A palavra de Deus e a Eclesialida-
ie da V. R. sdo dois pontos basicos pa-
r& nossa construgao.
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B) Prisma comum a todos:

— A captagao do novo anunciado
pelos sinais dos tempos.

— Com vistas a levantar compromis-
s0sS e pistas.

c) Mddulos: Sdo as unidades temati-
cas a serem aprofundadas durante o
Mutirao.

1. O desafio das culturas oprimidas
(ingser¢cdao — inculturagao).

2. A formagdo frente & nova conjun-
tura.

3. Vida comunitaria (pessoa — inter-
congregacionalidade, espiritualidade e
mistica).

4. Preméncias: Laicidade da VR; mu-
lher; trabalho.

1l. QUATRO TESTEMUNHOS

As vezes & necessério olhar e avaliar
outras construgées para irmos aperfei-
coando as nossas. Por essa razdo o pas-
so seguinte da tarde foi escutar como
algumas pessoas iém construido seu
“Jjeito de ser religioso” a partir de suas
realidades:

1) Ir. Telma (negra, religiosa da Re-
gional de Belém): constata que muitas
vezes as congregagdées ndo possibili-
tam espago para o ser religioso negro
e, mais ainda, para a muiher religiosa.
O jeito de ser, o gosto pela danca, por
exemplo, entram em confronto com o
modelo europeu de VR. Muitas vezes se
quer impedir ao negro de buscar suas
raizes. A inculturagao enfrenta obstacu-
los nesse nivel.

2) Ir. Delir Brunelli — (religiosa teé-
loga). Abordou o papel da mulher nessa
construcio. Constata a existéncia de



“um perfume novo nc ar'', uma tecla
mais afinada, uma matriz diferente na
paisagem, um sabor novo nas coisas
que a gente faz.

E a VR despertando como o feminino
de Deus, vendo ¢ mundo e as pessoas
como diferentes. E também a descober-
ta da mulher como subordinada na Igre-
ja © sociedade.

3) Ir. Dinorah (lrmé&zinha de Jesus,
operaria ha 19 anos na favela da Man-
gueira, RJ). Lembrou qus & preciso re-
tomar o apelo do grande construtor Je-
sus Cristo. Redescobrir e contemplar
Deus na histéria, na vida e na luta; o
Deus caminhando com seu povo que vai
muito além dos quadros da Igreja e da
VR.

4) Pe. Alberto (Paroco da favela do
Jaguaré em Sdc Paulo). Lembra-nos que
a VR & sinal de contradigdo na socie-
dade e que temos que tentar, abrir o
nosso espacgo para fazermos aquilo que
@ proprio ao nosso carisma dentro da
Igreja e da sociedade. No Brasii e mun-
do de hoje o que estd ganhando espa-
¢c & o consumo, o individualismo (eu
me viro, os outros que se virem), parece
que ndo vale mais a pena organizar-se,
fazer Mutirdo porque demora muito che-
gar ao objetivo.

O desafic para a VR hoje & acreditar
na utopia da fraternidade, solidariedade:
0 novo pode acontecer apesar da crise
de valores; militancia.

A VR é chamada a fazer de novo a op-
cido pelos pobres, isso como semente
que val se tornar uma mola de mudanca.

IV. CELEBRACAO DA VIDA

Nesse processo dinamico do Mutirdo
viao acontecendo a aproximac#o entre

as pesscas, o enconiro com o diferen-
te; mulheres e homens tém a mesma
importancia e contribuem cada um A3
sua maneira nessa organizagao. No fi-
nal ou no infcio de cada dia & preciso
dar espago para o riso, a partitha do
pao e do canto solto e gostoso. A Eu-
caristla e outros momentos fortes de ani-
magao da mistica foram, ac longo do
encontro, embalados ao som de ataba-
ques, violdes e dangas, expressando a
fe, coragam e esperanc¢a. Nas procissoes
de entrada, a Palavra de Deus se unia
a simbolos como o da ‘“bandeira do
Divine” e as expresstoes das riquezas
indigenas e africanas, resgatando a luta
histéorica e apontando sinais de ressur-
reigcéo

Na maioria das vezes o Mutirao ocupa
a hora de descanso do trabalhador. Isto
50 € possivel na 6tica da defesa da vi-
da. Por isso é que os religiosos indige-
nas e negros enconiraram espago aber-
fo para trocar experiéncias e acertar
passos no resgate da sua cultura. Esses
momentos foram muito valorizados pe-
los protagonistas e significaram a con-
cretizacdo de um anseio do GRENI (Gru-~
po de Religiosos Negros e Indigenas).
Nas celebragdes foram marcantes a sim-
bologia riquissima das cores, das vestes
e de linguagem dessas nossas cuituras.

V. A PALAVRA DE NOSSO
IRMAO BISPO

Esteve conosco Dom Demétrio Valen-
tini, Bispo responsavel pela Linha 6
(Pastoral Social) da CNBB. Logoc no
comego do 29 dia Dom Demeétrio colo-
cou para o plenario algo do panorama
soclal brasileiro na atual conjuntura. in-
sistiu multo na importancia da Semana
Social Brasileira, como expressdo con-
junta do desejo da Igreja de estar pre-
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senta em mejo as angustias e. esperan-
¢as de nosso povo brasileiro. Falou das
Semanas Regionais, que ja estado acon-
tecendo e que preparam a grande Se-
mana Nacional em julho de 1994. A Se-
mana Social tem como gue 2 polos de
forca: por-se na perspectiva dos exclui-
dos e buscar despertar a consciéncia
g¢tica de nossa nac&o, na abertura a to-
das as forgas sociais vivas. Tudo se vo!-
ta para o tema: “Brasil: alternativas e
protagonistas’”. Os 4 grandes sub-temas
sao: {a}) O desenvolvimento econémico;
(b) O estado democrético; (c) Os sujei-
tos e valores emergenies; (d) A domina-
.¢do politica e cultural

Todos os . participanies perceberam
que o nosso Mulirdo tem a ver, e mui-
to, com os grandes desafios levantados
corajosamente pelas Semanas Socials.
O Mutirdo prepara a V. R. para estar
presente no trabalho social cristdo pro-
posto pela CNBB com mais consciéncia
de nossa responsabilidade etica e his-
térica. |

Vi. FOl UMA GRANDE CELEBRAGAO

Ndo ha Mutirdo sem festa, mesmo se
ndo se chega a cumieira. Nos mutirdes,
que em geral se ddo nos fins de sema-

na, é preciso parar para tomar félego e

- folgar, O MutirGo da VR também fez in-
tervalo para uma bonita festa, na noite
do 2? dia. A festa parecia uma prolon-
gacdo ludica das varias celebragdes li-
tdirgicas que tivemos ao longo dos dias.
Acolhemos o ludico, o folclore das va-
rias reqgidoes presenies (todas la esta-
vaml), para alimentar nosso sonho e
~ realimentar a grande construgao, expres-
sando crlatividade, dons, afetos, alegria,
gratiddo e esperanca. Partithamos canti-
cos, comidas, cirandas e dangas. Hou-
ve uma profus@o de doces caseiros, be-
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bidas, castanhas e cocadas. Varias fan-
tasias e roupas tipicas coloriram de Bra-
sil a festa do Mutirao.

2.2 Parte
SINTESE DOS 4 MODULOS

O resultado dos 3 dias de mutirdo

O resultado de um mutirdo néo se me-
de pelas paredes levantadas, pelos me-
tros de roga plantada, pelos dados ma-
teriais da construgéo. Eles s@io apenas
um indicador visivel de um resultado
que 6 muito mais amplo e significativo.

Qs Mutirdes sdaoc como sementes. Seu

resultade & avaliado mesmo é em ter-
mos do que vird no futuro ¢ do que ele
construiu no presente, como energia e
consciéncia despeartadas, como criatl-
vidade, compromisso e esperanga ativa.

- A sequir apresentamos a sintese ma-
terial bem concreta do que o Mutirdo
produziu, através do esforgo dos 4 Mo-
dulos. Mas quem la esteve sabe que o

- Mutirdo foi — com a graga de Deus —

muito mais. E que dara frutos “para o
dia em que o sol da esperanga brilhar”,
como se cantou e se falou na liturgia
final centrada em Is. 65,17-256 e Mt. 14,
14-21. . |

MODULO 1:
CULTURAS OPRIMIDAS. ..

VER

A histéria de 500 anos de opresséo e
escraviddo desperta hoje em negros e
indios indignacdo e revolta face ao to-
tal, desrespeito as suas culturas.

No entanto, reconhece-se que a par-
fir dessa histéria de dor, sofrimentc e
injustica, a novidade do Espirito se mos-
tra como esperanga.



No surgimento da consciéncia de ne-
gritude a partir dela na organizagéo dos
negros.

No reconhscimento dos povos indige-
nas com suas culturas e organizagdes
originais.

JULGAR

Toda opressdoc € desumana e antl-
crista.

Todas as culturas precisam ser respei-
tadas na dlversidade.

A encarnacéio do Verbo compromete-
nos a inculturagdo nas divaersas culturas.

AGIR

| — Compromisso: Assumir a dimen-
sio profética da VR no tocante as cultu-
ras oprimidas, valorizando com Vida Re-
ligiosa as culturas negras e indigenas e
acolhendo e assumindo a diversidade
cultural em dialogo.

Il — Pistas
1. A nivel pessoal:

a) Assumir como prioridade pessoal a
causa das cultaras oprimidas.

b) Resgatar a identidade cultural
propria;

c) Posicionar-se face ao racismo em
todas as ocasitoes que tiver;

d) Buscar fundamentagdo nas fontes
da fé, da espiritualidade e do carisma
para a dimenséo cultural de nossa vida;

e) Partilhar na prépria comunidade a
reflexdo feita no mutirao

2. A nivel de Congregacgéo:

a) Trabalhar a conscientizacéo de to-
da a congregacédo para a questio das
culturas oprimidas, se preciso, com o
auxilio de fora;

b) Evitar o desenraizamento cultural
dos vocacionados e formandos;

¢) Despertar a consciéncia dos forma-
dores para a questdo das culturas opri-
midas;

d) Trabalhar a questdo das culturas
oprimidas nas obras da congregacgdo (es-
colas, pardquias etc.);

e) Trabalhar mais na formar}.ﬁo inicial
e permanente a igualdade na diversida-
de das culturas;

f) Que a congregagédo estude a possi-
bilidade de liberagdo de religiosos para
o trabalho especifico com negros e in-
dios.

3. A nivel de CRB:

a) Incluir {(ou intensificar) o estudo da
questéio das culturas oprimidas nos di-
versos cursos (CETESP, CERNE, Novin-
ter, etc.) e nos GRs;

b) Estimular o Intercambio entre o
GRF e o GRENI;

c) Estimular a constituicdo de GRENI

regionais;

d) Que no encontro de formadores em
novembro seja Incluida a questdao das
culturas oprimidas; '

e¢) Que a CRB incentive e colabore na
articulacéio dos religiosos negros e In-
digenas em &mbito continental.

Ill — Expectativa: que dessa forma se
reinvente a vida religiosa.

MODULO 2: FORMAGAO

Na conjuntura do presente, formagio
para a VR confronta-se com os desafios
dos processos culturais que se desen-
cadeiam na e pela entrada dos rapazes
e mogas de hoje. Elas e eles, prove-
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nientes dos meios populares, urbanos
ou rurais, trazem consigo as marcas do
qgue convenciocnamos chamar de moder-
nidade.

Nossos quadros habituais de forma-
cdo revelam-se inadequados. Essa ina-

dequagéio provoca na maioria das Con-
gregacoes e Institutos uma busca per-
sistente de renovacgdo. Em algumas si-
tuagdoes vem se gerando retornc a mo-
dos disciplinares qua aumentam os con-
flitos. Estamos enire inquietagOes e es-
perang¢as. Essa juventude atual esta tra-
zendo o "novo’-Esperancga, capaz de re-
vitalizar nossas Congregacdes e Insti-
tutos,

Juigamos que um coerente processo
formativo exige atengdo a cada pessoa
como sujeito em processo, € a consci-
éncia e a pratica de uma convivéncia
solidaria, igualitaria, participativa e de
servico aos irméos e irmds. |

C eixo central de um tal processo for-
mativo & a pedagoegia da fé e a configu-
ragdo da identidade vocacional que pas-
sam pela comunhd3o com o Misterio da
Encarnacado de Jesus histérico, remetan-
do ac mistério trinitério. Dal nasce uma
espiritualidade com novo rosto e com
nova expressao, que sera manifestacao
criativa, encarnada e vivencial da expe-
riéncia pessoal e comunitaria da 1é e do
carisma.

PISTAS: Entre as medidas pedagdgi-
cas que atendam a esses desafios acen-
tuamos:

Necessidade de estruturas comunita-

rias e de formac&o mais flexiveis para
acolher no NOVO, ' '

Formacao Inserida nos meilos popu-
lares ¢ inser¢do nc mundo do trabalho.
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Favorecer a integragfio progressiva
no universc religioso-cultural do Institu-
to, discernindo: valores perenes e o0s
provisérios, que podem se: abandona-
dos.

Formagao de formadores abertos ao
NOVO,

Que a CRB, através de seus organis-
mos e Iinstrumentos (GRF, GRENI, CE-
TESP...) trabalhe esses elementos nas
congregagoes e grupos formandos.

MODULO 3:

VIDA COMUNITARIA, PESSOCA,
INTERCONGREGACIONALIDADE,
ESPIRITUALIDADE, MISTICA...

Diante das transformagdes da socie-
dade e da lIgreja, a Vida Comunitaria es-
ta num processo de mudanga, buscando
novas formas que -correspondam aos an-
seios dos/das religiosos/as e da Misséo.

Por isso, a luz da Palavra de Deus,
lida comunitariamente, na busca de re-
criar o carisma congregacional, em co-
munhao com os excluidos, a lgreja e
outros institutos religiosos, queremos
um projeto de vida pesscal e comunita-
ria, a ser constantemenie avaliado e re-
feito, que favorega a valorizagao das
pessoas, as relagdes fraternas, em vista
da misséo.

Para isto propomos:

a) Analisar, avaliar noc interior da VR
e na Miss&c as relagdes: pessoa-pas-
soa, pessoa-comunidade, comunidade-
provincia-instituto. |

b} Incentivar a formac8o para a vida
comunitaria (cursos para superiores,
acompanhamento psicolégico, cursos
da CRB), para criar condi¢cdes para ex-
periéncia pessoal de Deus.



c) Evitar confusiio entre Misséo e tra-
balho, com ativismo e muitiplicagédo de
tarefas. -

d) Cultivar a prontiddo e sensibilida-
de para acolher e escutar o/a irméo/a.

e) Buscar meios zliernativos de par-
ticipagao na vida comunitéria, no senti-
do de maior dinamismo & corresponsabi-

lidade.

MODULO 4: LAICIDADE, MULHER,
MUNDO DO TRABALHO

A Vida Religiosa no Brasil atualmen-
te senie-se interpelada por trés desafios:

a clericalizagéo da vida religiosa

a copressac da mulher

a excluséio e a exploragdao no mundo
do trabalheo.

| — LAICIDADE DA VIDA RELIGIOSA

A VR nasceu leiga. A sua clericaliza-
cdo é prejudicial & sua identidade e a
sua missdo. O resgate da laicidads da
VR é importante: |

para a missdo profética da VR, que
deve estar presente nas fronteiras do
Reino de Deus e ser semente do Evan-
gelhe nesses espacgos;

para toda a Igreja, enquantoc povo de
Deus, re-situando os pastores dentro
desse povo.

A partir do dinamismo do carisma da
VR, queremos resgatar a laicidade da
VR, socializar esta reflexao em todas as
instdncias da vida eclesial.

I — MULHER ~

O processo de libertacdo da mulher
j& esta presente na VR feminina e se
desdobra na redescoberta do ser mu-
lher, na tomada de consciéncia da con-

| mentandade

dicdo subordinada da mulher na socie-
dade e na Igreja e no engajamento con-
creto nas lutas de libertagdo das mu-
Theres.

No momento sente-se a necessidads
de ampliar o horizonte do debate, des-
locando o eixo para a relag&o “mascu-
lino-feminino”, de tal forma que inclua
também os homens neste desafio.

Do ponto de vista biblico, s6 ha fe-
cundidade através da integragdo mascu-
lino-feminino. O ser humano & imagem
de Deus enquanto homem e mulher, en-
quanto abertura e comunhéo.

Por isso nos comprometemos na luta
pela libertagcdo do feminino, presente em
mulheres e homens, e no cultivo de uma
nova relagao homem-mulher, na socie-
dade e na lgreja.

Neste sentido, queremos rever nossa
culturalmente machista,
nossa linguagem e nossa teologia; que-
remos contribuir para a reeducagéo de
homens e mulheres e ensaiar novas pra-
ticas que favoregam o resgate do femli-
ninc e a integracgéo.

{Il — TRABALHO

No atual sistema opressor e pecami-
noso, as relagoes de trabalho séo injus-
tas e geram a exclusdo social, a destrui-
cdo da natureza, a concentragdo da ri-
queza e os conflitos de classe.

‘A VR, fiel ao seguimentc de Jesus
Cristo, pautando-se na ética da solida-
riedade e a servigo da vida, da justica
e da esperanga, ao aprofundar sua op-
¢éo pelo mundo do trabalho, realiza sua
vocagdo profética, construindo junto
com © povo alternativas que levem a
superacdo das estruturas pecaminosas.

ANTONIO CARLOS, MG, 7 DE SE-
TEMBRO DE 1983.
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NO VIl CENTENARIO
DE CLARA DE ASSIS

A luminosa figura de Santa Clara de Assis
foi reevocada por Jodo Paulo Il
numa carta as Clarissas Claustrais, escrita
por ocasido do VIII centendrio
do nascimento da Santa Fundadora.
Eis a integra do texto da Mensagem pontificia.

Jodo Paulo i

" Roma, Itilia

1. H&a oitocentos anos nascia do
‘nobre Favarone de Offreduccio
Clara de Assis. -

Esta “mulher nova”, como escre-
veram a respeito dela, numa recen-
te Carta, os Ministros-Gerais das
 Familias Franciscanas, viveu como
“pequenina planta” a4 sombra de

Sao Francisco, que a conduziu aos

vértices da perfeicao cristd. A ce-
lebragdo duma semelhante criatura
deveras evangélica, quer ser sobre-
“tudo um convite a redescoberta da
contemplagiio, daquele itinerario
espiritual do qual s6 os misticos
tém experi€éncia profunda. Ler a
sua antiga biografia e os seus escri-
tos — a Forma de vida, o Testa-
mento e as quatro Carfas que nos
permaneceram das muitas enviadas
a santa Iné€s de Praga — significa
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imergir-se de tal modo no mistério
de Deus Uno e Trino e de Cristo,
Verbo encarnado, que se fica co-
mo que deslumbrado. Os escritos
estdo de tal modo marcados pelo
amor suscitado nela pelo olhar ar-
dente e prolongado em Cristo Se-
nhor, que nao & facil repetir aqui-
lo que s6 um coragdo de mulher
pdde experimentar.

2. O itinerario contemplativo de
Clara, que se concluird com a vi-
sao do “Rei da gléria” (Proc. 1V,
19: FF 3017), inicia precisamente
do seu entregar-se totalmente ao
Espirito do Senhor, 4 maneira de
Maria na Anunciagdo: isto &, ini-
cia daquele espirito de pobreza
(cf. Lc 1,48), que ja nido deixa
nada nela sendo a simplicidade do
olhar fixo em Deus. S



Para Clara a pobreza — tdao ama-
da e tao citada nos seus escritos —

€ a riqueza da alma que, despoja-.

da dos préprios bens, se abre ao
“Espirito do Senhor e a sua santa
atuacao” (cf. Reg. S. Ch. X, 10:
FF 2811), como concha vazia na

qual Deus pode derramar a abun-

dancia dos seus dons. O paralelo
Maria-Clara aparece no primeiro
escrito de Sdo Francisco, na “For-
ma vivendi” dada a Clara: “Por
inspiracdo divina tornastes-vos fi-
lhas e servas do altissimo e sumo
Rei, o Pai celeste, e tornastes-vos
esposas do Espirito Santo, esco-
lhendo viver segundo a perfeigdao
do santo Evangelho” (Forma vi-
vendi, em Reg. S. Ch. VI, 3: FF
2788). |

Clara e as suas irmas sao cha-
madas “esposas do Espirito San-
to”: termo desusado na histéria da
Igreja, onde a religiosa, a monja €
sempre qualificada como “esposa

de Cristo”., Mas ressoam aqui al- .

guns termos da narragdo de Lucas
acerca da Anunciacao (cf. Lc 1,
26-38), que se tornam palavras-
chaves para exprimir a experi€ncia
de Clara: o “Altissimo”, o “Espi-
rito Santo”, o “Filho de Deus”, a
“escrava do Senhor” e, por fim,
aquela “sombra” que para Clara é
o velamento, no momento em que
os seus cabelos, cortados, caem aos
pés do altar da Virgem Maria na
Porciincula, “quase diante do ta-
lamo nupcial” (cf. Legg. S. Ch. 8:
FF 3170-3172) .

3. A "atuagao do Espirito do .

Senhor”, que nos € dado no Ba-
tismo, € a de criar no cristdaec o

rosto do Filho de Deus. Na soli-
ddo e no siléncio, que Clara esco-
lhe como forma de vida para si e
para as suas coirmas, entre 0s pau-
pérrimos muros do seu mosteiro, a
meio da encosta enfre Assis e.a
Porcitincula, dissipa-se a nuvem de
fumo das palavras e das ¢oisas. ter-
renas, € a comunhdo com Deus

torna-se realidade: amor que nas-
ce € que se doa. |

Clara, inclinada em contempla-
¢ao sobre o Menino de Belém, as-
sim exorta: “uma vez que esta vi-
sado d’Ele € esplendor da gldria
eterna, claridade da luz perene e
espelho sem mancha, todos os dias
leva a tua alma para junto deste
espelho... Contempla a pobreza
d’Aquele que foi depositado no
presépio e envolvido em pobres pa-
nos. O admirdvel humildade e po-
breza que causa maravilha! O Rei
dos anjos, o Senhor do céu e da
terra, estd recostado numa manje-
doiral” (Lett. 1V, 14. 19-21: FF .
2902. 2904).

Ela nem sequer percebe que
também o seu seio de virgem con-
sagrada, e de “virgem pobrezinha”
apegada a “Cristo pobre” (cf. Leit.
II, 18: FF 2878), se torna, medi-
ante a contemplagdo e a transfor-
magao, um ber¢o do Filho de Deus
(Proc. IX, 4: FF 3062).°'E a voz
deste Menino que da Eucaristia,
num momento de grande perigo —
quando o mosteiro estid para cair
nas mdaos de tropas sarracenas a

servico do Imperador Frederico II

—, a consola: “Eu vos guardarei
sempre!” (Legg. S. Ch. 22: FF
3202) .
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Na noite de Natal de 1252, Je-
sus Menino transporta Clara longe
do seu leito de enferma e o amor,
que nao tem lugar nem tempo, en-
volve-a numa experiéncia mistica
que 2 imerge no abismo infinito de
Deus.

4. Se Catarina de Sena € a San-
ta cheia de paixdao pelo Sangue de
Cristo, Teresa, a Grande € a mu-
Iher que vai de “incumbéncia” em
“incumbéncia” até ao limiar do
Grande Rei, no Castelo interior, e
Teresa do Menino Jesus € aquela
que percorre, com simplicidade
‘evangélica, a pequenina via, Clara
€ a amante apaixonada do Crucifi-
cado pobre, com quem quer abso-
lutamente identificar-se.

Numa sua carta assim se expri-
me: “V€ que Ele por ti se fez ob-
jeto de desprezo, e segue o seu
exemplo, tornando-te, por seu
amor, desprezivel neste mundo.
Contempla... o teu Esposo, o
mais belo entre os filhos dos ho-
mens, que, pela tua salvagdo, se
tornou o mais vil dos homens, des-
prezado, espancado e no corpo in-
teiro repetidamente flagelado, e
moribundo entre os mais pungestes
sofrimentos na cruz. Medita e con-
templa e anseia por imitd-1’'O. Se
com Ele sofreres, com Ele has-de
reinar; se com Ele chorares, com
Ele gozaras; se com Ele morreres
na cruz da tribulagio, possuiras
com Ele as moradas celestes no es-
plendor dos santos, ¢ o teu nome
serd escrito no Livro da vida...”
(Lett. 11, 19-22: FF 2879-2880) .

Clara, que entrara no mosteiro

com apenas-18 anos, ali morre com
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59 anos, depois duma vida de so-
frimentos, de oragdo jamais dimi-
nuida, de dificuldade e de penitén-
cia. Por causa deste “ardente de-
sejo do Crucificado pobre”, nada
lhe pesard, a ponto de dizer no
fim da vida ao Frei Rainaldo, que
a assistia “no longo martirio de en-
fermidades tdo graves...: Desde
que conheci a graca do meu Se-
nhor Jesus Cristo, por meio daque-
le seu servo Francisco, nenhuma
dor me foi molesta, nenhuma pe-
niténcia pesada, nenhuma enfermi-
dade me foi dura, irm3o carissi-
mo!” (Legg. S. Ch. 44: FF 3247).

5. Mas Aquele que sofre na
cruz ¢ também Aquele que reflete
a gléria do Pai e arrasta consigo,
na sua Pdscoa, quem O amou até
ao ponto de compartilhar, por
amor, os seus sofrimentos. |

A fragil jovem de dezoito anos
que, fugindo de casa na noite de
domingo de Ramos do ano de 1212,
se aventura na nova experiéncia
sem hesitacdes, crendo no Evange-

lho que lhe foi indicado por Fran-
cisco ¢ em nada mais, inteiramen-
te imersa, com os olhos do rosto e
com os do coragdo, no Cristo po-
bre e crucificado, faz experiéncia
desta unido que a transforma: “Co-
loca os teus olhos — escreve a Inés
de Praga — diante do espelho da
eternidade, coloca a tua alma no
esplendor da gléria, coloca o teu
coracdo n’Aquele que é figura da
substancia divina e transforma-te
inteiramente, por meioc da contem-
plagdo, na imagem da Sua divinda-
de. Entdo, também tu experimen-
tards o que estd reservado sé aos



seus amigos, € hds-de saborear a
dogura secreta que Deus mesmo
reservou, desde o inicio, - aqueles
que O amam. Sem conceder nem
sequer um olhar as sedugbes, que
neste mundo falaz e irrequieto es-
tendem lagcos aos cegos que a ele
tém agarrado o proprio coragao,
com todo o teu ser ama Aquele
que, por teu amor, se doou intei-
ramente” (Letft. III, 12-15: FF
2888-2889) .

Entao o duro leito da cruz se
torna o doce tdlamo de ntipcias e
a “clausura vitalicia por amor”
encontra os significados mais apai-
xonados da Esposa do Cantico:
“Atrai-me a Ti, 6 Esposo celeste...
Correrei sem jamais me cansar, até
que Tu me introduzas na tua cela”

(Lett. 1V, 30-32: FF 2906).

Fechada no Mosteiro de SZo Da-
miao, numa vida marcada pela po-
breza, trabalho, tribulagdao e doen-
ca, mas também por uma comu-
nhao fraterna tdo intensa a ser
qualificada, na linguagem da “For-
ma de vita”, com o nome de “san-
ta unidade” (Bula inicial, 18: FF
2749), Clara conhece a alegria
mais pura, que jamais foi dada a
uma criatura experimentar: a de
viver em Cristo a perfeita unido
das Trés Pessoas divinas, entran-
do quase no circuito inefdvel do
amor trinitario.

6. A vida de Clara, sob a guia

de Francisco, ndo foi uma vida
eremitica, ainda que contemplativa
¢ claustral. Em torno dela, que
queria viver como os passaros do
céu e os lirios do campo (Mt 6,
26.28), reuniu-se um primeiro ni-

cieo de religiosas, contentes sé de
Deus. Este “pequeno rebanho”,
que se foi ampliando rapidamente
— em Agosto de 1228 os mostei-
ros das Clarissas eram cerca de 25
(cf. Carta do Cardeal Rainaldo:
AFH 5, 1912, pp. 444-446) — nao
nutria temor algum (cf. Lc 12,32):
a fé era para elas motivo de segu-
ranca tranqiiila no meio de qual-
quer perigo. Clara ¢ as Irmds ti-
nham um coracdo grande como o
mundo: como contemplativas in-
tercediam pela humanidade intei-
ra. Como almas sensiveis aos pro-
blemas quotidianos de cada um, sa-
biam ocupar-se de todo o sofri-
mento: ndao havia preocupacido de
alguém, sofrimento, angistia, de-
sespero que nao encontrasse eco no
seu coracao de mulheres orantes.
Clara chorou e suplicou ao Senhor
pela amada cidade de Assis, asse-
diada pelas tropas de Vitale de
Aversa, obtendo que a cidade f{i-
casse livre da guerra; orava todos
os dias pelos doentes e, muitas ve-
zes, curava-os com um sinal da
cruz. Persuadida de que nado ha
vida apostélica, se nao se imerge
no peito dilacerado de Cristo, es-
crevia a Inés de Praga com as pa-
lavras de Sdo Paulo: “Estimo-te
colaboradora de Deus mesmo (Rom
16, 3) e sustento dos membros fra-

cos € vacilantes do seu Corpo ine-
favel” Lett. 111, 8: FF 2886).

7. Clara de Assis, também por
um tipo de iconografia que teve
amplo sucesso a partir do século
XVI, é muitas vezes representada
com O ostensério na mao. O gesto
recorda, se bem que numa atitude

525



mais solene, a realidade humilde
desta mulher, que, jA muito doen-
te, se prostrava, amparada por
duas Irmaias, diante do cibdrio de
prata que continha a Eucaristia
(cf. Legg. S. Ch. 21: FF 3201),
posto diante da porta do refeitd-
rio, onde estava para se abater a
furia das tropas do Imperador. Cla-

a intercessdo, as lagrimas, a oferta
e o sacrificio. Tudo era por ela’
acolhido e oferecido ao Pai, em.
unido com a infinita “acdo de
gragas” do Filho unigénito, meni-
no, crucificado, ressuscitado, vwo
a direita do Pai.

Nesta circunstincia jubilar, ca-

rissimas Irmas, a. atencdo da Igre-
ja inteira dirige-se, com interesse
crescente, para a luminosa figura
da vossa Mae amadissima. Com
que maior fervor deve convergir
para ela o vossc olhar, a fim de
"haurirdes dos seus exemplos esti-
mulo a intensificar o impulso para
corresponder as gracas do Senhor,
com dedicagdo quotidiana aquele
empenho de vida contemplativa, da
qual a Igreja haure tanta forca pa-
ra a sua acgdo missiondria no mun-
do hodierno.

ra vivia daquele Pao, que no en-
tanto, segundo o uso do tempo, 0
s¢ podia receber sete vezes ao ano.
No leito da sua enfermidade bor-
dava corporais € enviava-os 2as
igrejas pobres da regiao dos Vales
‘de Espoleto.

Na realidade, a vida inteira de
Clara era uma eucaristia, porque —
de igual modo como Francisco —
ela elevava da sua clausura um
continuo “agradecimento” a Deus
com a oragdo, o louvor, a stplica,

A lgreja: defensora incansavel dos indios

Quero prestar homenagem aos descendentes dos homens e das mu-
lheres que povoavam o continente latino-americano quando a Cruz de
Cristo foi plantada no dia 12 de outubro de 1492. Eles sdo continuadores
de nobres povos e culturas que podem gloriar-se de possuir uma visdo.
permeada de sentido religioso. Desde os primeiros passos da evangeliza-
¢do, a Igreja Catdlica foi defensora incansdvel dos indios, protetora dos
valores que havia nas suas culturas, promotora de humanidade diante dos
abusos de colonizadores, sem escriipulos, que ndo souberam ver nos indi-
genas irmaos e filhos do mesmo Pai € Deus. A deniincia das injusticas e
opressOes, feita por Bartolomeu de Las Casas, Antdénio de Montesinos,
Vasco de Quiroga, José de Anchieta, Manuel da Nébrega, Pedro de Cor-
doba, Bartolomeu de Olmedo, Jodo do Vale e tantos outros, foi como um
clamor que propiciou uma legislagdo inspirada no reconhecimento do
valor sag’rado da pessoa e testemunho profético contra os abusos come-

tidos na época da colonizagdo. Jodo Paulo II, no Santudrio mariano de
Izamal, México, no dia 11 de agosto de 1993.
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FORMACAO PARA
UM NOVO MILENIO

Alguns tracos caracteristicos e significativos
do mundo de hoje que constituem desafios
a Vida Consagrada e por isso pedem
resposia no campo da jformuacdo inicial
e permanente. Seis respostas para seis desafios.

Pe. Alberto Teixeira de Brito
Lisboa, Portugal

1. Desenvolver
a consciéncia c'riticQ

E ja lugar comum afirmar-se que
vivemos num mundo em acelerada
transformacdao e mudanga, onde o
contraste de grandes opiniGes €
correntes € cada vez mais acentua-
do, onde as pessoas sao invadidas
permanentemente - com um . caudal
imenso de informacOes, € com a
proximidade do novo milénio com
toda a probabilidade aumentarao os
grandes entusiasmos, as previsdes
-apocalipticas. Temos neste mo-
mento ‘um sem numero de canais
de telewsao, sem falar no aumen-
to da floresta das parabéhcas' 0s
clubes 'de video j4 chegaram as al-
deias; .as bases de dados, os trata-
mentos de texto, a engenharia de
sistemas nao param;.a digitacao €
ja uma revolucao. Aparecem re-
‘vistas novas todas as semanas.
Chega-se ao ponto de ter trés apa-
relhos  de televisdo numa familia,

para o pai poder ver um canal, a
mae outro, os filhos outro. Num
outro comprimento de onda, os
conselhos da vizinha, as conversas
de café, as pretenstes a ser médi-
cos que -todos temos (de médico,

poeta e louco todos temos um pou-
CcOo...) ndo terminardo. A parada
do Onibus tem entre dois a cinco
anncios; a entrada num bar equi-
vale a cem ou trezentos spots pu-

- blicitarios 'emy ‘'menos de trés minu-

tos (reparem que o rétulo de uma
garrafa é um reclamel!). As crian-
¢as ja ndo pedem. aos pais um té-
nis ou uma camiseta, mas uma
marca; € se Nao conseguem O que
querem_ € sempre possivel bater a
porta da avd ou da tia.

Nés religiosos, além de estarmos
sujeitos ao consumismo material,
corremos igualmente o perigo de
consumir cursos, ouvir conferén-
cias, ler artigos (embora na leitu-
ra ja seja diferente) pensando que
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por se tratar de coisas boas e até
j4 conhecidas, a partida estdo sabi-
das. O problema é que a assimi-
lacdo ndo estd sujeita a aceleracgao;
por isso é que a formacdao nao po-
de ser rapida.

Com o bombardear constante de

tanta informacdo, somos provoca-
dos no sentido de desenvolver a
consciéncia critica. O receber a-

critico de quem engole tudo n@o
alimenta; transforma-se a pessoa
num saco sem fundo que perde o
que recebe. Além disso, ao receber
tudo acriticamente e sem filtros, a
prOpria pessoa acaba por se ver a
certa altura diluida na massa, com
contornos nao definidos, sem dis-
tancia em relagcao ao meio ambien-
te, sem perceber at€é o que se pas-

sa a sua volta, por ter — passe
a expressio — © nariz metido em
tudo.

No extremo contrario, enconfra-
mos o criticismo de quem nao edu-
ca o receber e, muitas vezes por

medo, acaba por ndo sair da sua
esfera, vendo o mundo da janela,
a distancia, fazendo juizos apressa-
dos, parciais e falsos, mesmo sem
perceber o que se passa.

Se tenta evitar a realidade, apa-
rece a fuga, a demasiada distancia,
a secura, o quadriculado onde a
pessoa acaba por se encerrar € que
Ihe causa a prépria asfixia; se se
deixa absorver pela realidade, alie-
na-se, enfronha-se e dilui-se, tendo
no horizonte a diluicdo da prépria
personalidade.

Pelo educar da consciéncia criti-
ca, a pessoa aprenderi a nao fazer
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juizos precipitados, a ndo pensar
automaticamente pela opinido em’
voga, pela cabeca dos outros, ou
pelo sentir comum. Ou, dito pela
positiva, passara a ter um pensar,
um querer, um sentir seu, préprio,
pessoal, legitimo, livre. E ao apren-
der a julgar, estd no caminho de
decidir e acertar por si, com refe-
réncia cada vez mais necessaria
aos critérios, como pesos de balan-
ca. Aprende a ser ela prépria em
qualquer circunstincia.

Na formag¢do a vida religiosa
(inicial ou permanente) se nao se
desenvolve a consciéncia critica,
ou teremos uma vida dita religio-
sa, que se confunde de tal modo
com O meio e se deixa invadir,. en-
volver e absorver até ao ponto on-
de ja nada € sinal; ou entdo depa-
rar-nos-emos com uma vida dita re-
ligiosa encerrada nas paredes da
igreja (ou quando muito na sacris-
tia), por demasiada distdncia e me-
do de um mundo que n3o se co-
nhece ¢ sobre o qual, apesar dis-
so, se formulam juizos faceis  epi-
dérmicos e habitualmente pejorati-
vos. O caixote do lixo é certamen-
te das maiores invengbes da huma-
nidade. Sem sentido critico, o bal-
de nao se usa € acaba por se po-
luir o espago pessoal e o ambiente.
A poluicdao interior é sempre fruto
da falta de consciéncia critica.

Ao exercer a capacidade de jul-
gar, o uso dos critérios do Evange-
Iho forma o homem segundo o
Evangelho. Se esses critérios nao
servem para pesar € nao passam
pela consciéncia e pela liberdade,
também eles estdao sujeitos a cair.



A arte do discernimento, no fun-
do, € essa: a de ajuizar segundo
Deus e a Sua Luz, progredindo na
capacidade de distinguir o trigo do
joio até a destrinca final e defini-
tiva, onde, entdo sim, se verd O
preto mno branco, sem equivocos
nem ambigiiidades. Até 14, sem-
pre que se cresce na capacidade de
ajuizar segundo o Evangelho, par-
ticipa-se ja do juizo definitivo de
Deus, enxerga-se para além das
aparéncias, antecipa-se o verdadei-

ro ver dos tltimos tempos, no qual

€ ja, e sempre, possivel crescer.
Por este treino, percebe-se que ©
definitivo passa pelo transitério, o
sobrenatural através do natural, o
divino por dentro do humano ¢ —
felizmente — ndo ao lado nem por
cima. Porque esta tranga ¢ uma s0,
torna-se necessario aprender, pelo
exercicio critico do discernimento
espiritual, a destrancar (ou des-
trincar) para pesar, decidir e agir.

12 desafio — 1% resposta: no

contraste das grandes opinides, na

floresta da informacdo e perante
os inumeros estimulos da socieda-
de hodierna, a formagdo precisa de
apostar mais no desenvolvimento
da consciéncia critica evangélica,
que se aprende pelo exercicio de
valorar a realidade com os pesos
que sdo os critérios do Evangelho.

2. Aplicar-se na conceniragao

Outro fendmeno de hoje — e
particularmente entre a gente no-
va — € o apreco pela sociabilida-
de, pelo convivio. Encontramos
gente com relacao facil, maior sin-
ceridade e frontalidade, ¢ ao mes-

mo tempo com pouca hipdtese de

- fazer siléncio, € por isso mesmo,

quando tem possibilidade de o fa-
zer, nem sabe bem como ¢ hi-de
gerir. Também hd quem faca com
imensa seriedade esses tempos de
siléncio e oragdo.

Ora, para formar o homem de
Deus, ontem como hoje, o siléncio
é imprescindivel. Antes, tinhamos
uma vida mais pautada ¢ prescrita
exteriormente: andava-se em for-
ma nos corredores, saudavam-se as
pessoas sempre da mesma maneira,
as vassouras estavam guardadas no
mesmo lugar em todas as casas, O
local das pessoas & mesa pouco va-
riava. E estas praticas exteriores
proporcionaram a muita gente uma
interiorizagdo € sintese pessoal de
vida, em grau verdadeiramente no-
tdvel. No entanto, muitos outros,
quando essas praticas voaram, sen-

tiram-se despidos no meio da pra-

¢a, sem consisténcia interna que
lhes permitisse agilientarem-se nos
ventos e marés pds-conciliares.
Donde se conclui, que a passagem
do exterior para o interior ndo €
automatica. |

Temos hoje que encontrar novas
maneiras de ir ao essencial, a raiz,

“isto é, novas formas.de ser radical

(nao confundir com extremista) .
Temos de passar para além do apa-
rente. Precisamos de uma forma-
cao mais cuidada, mais longa, mais
atualizada. E isso precisa de tem-
po, de assento, de maior pouso, de
concentragdo. Nao podemos sacri-
ficar o presente ao futuro, para nao
ter que vir a sacrificar o futuro ao
presente. A formacgdo ndo pode ser
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uma linha de montagem. Pinturas
e vernizes Vvao-se ao ar com um ou
dois invernos.

Se chamo a este fildo “concen-
fragdo” é porque penso que a for-
magdo espiritual, intelectual e cul-
tural se destina a assimilacao da
verdade revelada em Cristo € en-
tregue a Igreja, para que O consa-
grado a possa anunciar e transmi-
tir adequadamente aos homens de
hoje. Precisamos entdo de conhe-
cer, assimilar e reformular uma
linguagem muitas vezes gasta, her-
- mética, que facilmente leva ao de-
sinteresse e alheamento dos ho-
mens do nosso tempo. Temos que
lidar com o mundo secularizado,
agnéstico, desinteressado e ateu,
sendo fiéis 2 mensagem do Evan-
gelho ¢ ao mesmo tempo sendo
pessoas de trato acessivel, que
usam uma linguagem compreensi-
vel. Teremos entdao, por um lado,
que ser fiéis 4 fé comunicada aos
santos de uma vez para sempre
(Judas 1,3) e também procurar
um conhecimento vital do homem
e do mundo de hoje. A qualidade
de relagdo com Deus e da vida de

oragdo, o dominio da arte de falar
e de escrever, a aprendizagem de
linguas, a leitura e uso de alguns
meios de comunicagdo -social, ©
héabito de reflexao séria € ordena-
da (vale mais uma cabec¢a bem.fei-

ta que uma cabeca bem cheia) a
aquisicdo de conhecimentos am-
plos e profundos nas Ciéncias Sa-
gradas, a possibilidade de alguma
especializagao, exigem tempo, pre-
cisam de ruminac¢ao, nao se encon-
tram no supermercado, ou em pas-
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tilhas. A assimilagdo ndo estd su-
jeita a aceleracdo.

Durante o periodo de formaciao
inicial (Postulantado, MNoviciado,
Juniorado) parece-me pelo menos
tdo importante como a escola ou
Instituicdo onde se estuda, a co-
munidade onde se vive, por se tra-
tar do espago onde se aprende a
unidade ¢ a diversidade, o tempo
da integracdo progressiva, num
corpo € comunidade com lideran-
¢a propria, a altura de aprender a
trocar e confrontar experi€ncias, a
hipétese de conhecer e viver em
comunidade a espiritualidade e ca-
risma do préprio Instituto, a opor-
tunidade de programar ¢ avaliar as
diversas etapas nos seus varios as-
pectos humanos e institucionais.

A concentragcdo vejo-a também
absolutamente indispensdvel para
que a identificacdo do jovem reli-
gioso vindo deste mundo e juven-
tude concreta, nac seja feita ape-
nas com as obras. Nos nossos Ins-
titutos, as pessoas agrupam-se por
setores ou comissoes, habitualmen-
te segundo o critério da atividade
que exercem: assisténcia social,
educacdo, satde, trabalho paro-
quial, juvenil, etc. Mas acontece
que os tempos mudam, as obras
vao assumindo novas formas, trans-

formam-se, renascem, morrem. E
as pessoas que se identificam com
a sua atividade, quando as obras
entram em crise, entram as pessoas .
em crise também. A Vida Religio-
sa precisa de ter por fonte perma-
nente a experiéncia espiritual de
que Deus é o Absoluto. Nao me
refiro tanto ao conhecimento siste-
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matico ou teolégico da realidade
de Deus, quanto a experiéncia

crescente de paz e alegria, a “ex-
‘periéncia fundante” (na expressao
de J. B. Libanio) a iinica que se-
gura quando as crises batem a por-
ta, € que no dia a dia € facilmen-
te ofuscada pela eficdcia das ativi-
dades ou pelo estrondo dos éxitos.
Todos os nossos fundadores arran-
caram desta experiéncia fundante
de Deus, que depois assumiu for-
mas concretas muito distintas. An-
tes do mais, sempre esteve a cer-
teza de que “sé Deus basta”! E
esta raiz que as proprias estruturas
da Vida Religiosa t€m que favore-

cer, quanto delas dependa.

No entanto, na pratica, a idenii-
ficacdo com um Instituto desperta-
_se¢ através da sintonia com uma ati-
‘vidade concreta: o gosto pelo tra-
balho com doentes  criangas, etc.
Mas temos de prestar atencdo a
evolucao e purificacdo das motiva-
¢oes. Exerce-se e ganha-se gosto
por uma atividade, mas se nao se
progride na experiéncia-base de
~homens e mulheres de raiz em
Deus, a renovagdo acaba por per-
der seriedade, a proje¢ido apostdli-
ca perde profundidade, o despertar
vocacional perde impacto.

Nao dara que pensar a expe-
riéncia por que certamente todos
passamos de organizar sé a ativi-
dade — se bem que apostdlica —
e de rapidamente nos cansarmos?
Por exemplo, quando buscamos so-
lucOes conjunturais numa sucessido
de novas obras apostdlicas, sem
mudar o modo de atuar: canso-me

de trabalhar em colégios vou para
paréquias, vou para outra forma
de trabalho. E quando me cansar,
para onde vou? Até quando? E se
nao mudar de atividade, mas colo-
car 0 acento ténico no que faco,
facilmente me torno funcionirio de
uma firma (por sinal multinacio-
nal...) vou dar em cético, arras-
tando a vida quase de maneira fa-
talista, mas sem deixar de viver a
angustia latente de uma vida que
um dia tinha sentido e agora tem
falta dele. A outra hipdtese, mas
sempre de quem privilegia o fazer,
seria conformar-me com uma vida
mediocre e burguesa, acomodada,
tornando facilmente a comunidade
num hotel, percebendo que noutro
lado poderia fazer muito mais, mas
que também ji ndo vale a pena.
Felizmente, hd sobretudo a hipéte-
se de me entregar a Deus e sd a
Deus (sem ter medo do sé) e n’Ele
a tudo ¢ a todos, pertencendo tu-
do a todos, muitas vezes sem dar
nas vistas, levando uma vida de
verdadeira entrega de cara satisfei-
ta, de doacgdo, de sentido de humor

e de liberdade, sinal vivo que o
Reino de Deus estd ja presente no

- meio dos homens.

Todo este discurso sé para dizer
que o religioso de mdo cheia ¢ de
raiz plena em Deus, que.ainda ne-
nhum de nds é, demora tempo a
fazer-se e precisa de concentragao.
O mundo de hoje, tantas vezes
agitado e disperso, bem reclama a
presenca pobre e simples desta
gente de. Deus, que por ser de
Deus é mais dos homens e de ca-
da homem.
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29 desafio — 29 resposta: num
mundo socidvel- e de muito convi-
~vio (diferente de muita relacao)
demasiado virado para fora e para
o imediato, a formacdo precisa de
apostar na conceniragdo da pessoa
de raiz em Deus. Quanto mais
- funda for essa raiz, maior serd a {i-
- delidade pessoal, a duracdo e soli-
" dez da opcao, a liberdade. A fide-
. lidade e perseveranca no futuro de-
. pendem da profundidade do pre-
sente.

3. Sabe airi‘scar_ |

Decorrente ainda da mudanca e
transformag@o constante, rapida ¢
acentuada, vivemos em tempos que
geram grande sensacao de insegu-
ranga. As pessoas jogam cada vez
mais pelo seguro e parece que t€m
pouco sentido de risco. As coisas
s¢ s¢ fazem depois de muito bem
pensadas, calculadas, programadas:
as compras, as férias, o nimero de
filhos, etc. E com a inseguranca
aumenta o  individualismo.
um lado, ainda bem que se progra-
ma, avalia que nao se atua ao aca-
so. Mas é facil, dada a incerteza,
perder o sentido de risco.

No nosso estilo de vida, como
na evangelizagdo, precisamos de
arriscar mais. Onde cada vez me-
nos as pessoas vao a Igreja, cada
vez a Igreja tem de inventar for-
mas de ir ter e estar mais com as
pessoas. Se calhar, uma das gran-
des formas é precisamente através
‘do estilo de vida. Penso que o es-
tilo-de vida é que hi-de ser a “pu-
blicidade” (passe o termo). Mui-
tas vezes acontece que O nosso €s-
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Por -

tilo de vida ndo € visivel; outras
vezes, se € visivel, ndo € publicida--
de, dizia o P. Arrupe. Patrece-me

que as vezes o nosso estilo de vida

permanece demasiado misterioso,
tornando facil o aparecimento de
boatos, suposigcOes, imaginacoes,
sobretudo para quem pensa que
dentro dos conventos reina a rofti-
na, o isolamento, a regra (no mau
sentido do termo) . A amizade ¢ a
estima mutuas transparecem pouco.
A nossa vida precisa de ser mais
conhecida. Did-me a idéia que ar-
riscamos pouco, ou podémos arris-
car muito mais; € ndo me estou a
referir ao vistoso, ao triunfalista,
ao . espetacular. A paix3o pelo Rei,
que continua a ser a continua ins-
piragdo do trabalho pelo Reino, o
gerador do vigor, do sentido da
entrega € da esperanca, tem que
nos levar a dar mais a conhecer —

a comegar pelos nossos amigos, co-
laboradores e conhecidos — o que

€ viver em comunhic com Deus.

E isso ha-de emergir do nosso pen-
sar, conversar, trabalhar. Parece-
me que neste campo existe um pu-
dor exagerado. Muitas, vezes tam-
bém nem tempo temos, dada a
sobrecarga de ‘trabalho diario.
Ocupados dia € noite com ativida--
des, acabamos por n3o encontrar
tempo para estar de maneira mais
gratuita com as pessoas, Com aque-
les que com gosto aproveitariam a
oportunidade para colocar as suas
questOes. No entanto, mais impor-
tantes que as questdes, ainda sao
as pessoas que as colocam. A pre-
senca, o calor, a abertura, o inte-
resse, a frontalidade e o desassom-
bro, a bondade de Jesus é que se-



rao a grande inspiragao para apren-
der o Seu/nosso modo de estar no
mundo. | |

Precisamos de comumnicar o ca-
risma, como a grande riqueza que

levamos conosco. Penso que no fu-
turo o carisma sera cada vez mais

vivido por outros e€ ndo sé por
“nés”. E um fildo a explorar na
Igrejp, mesmo que venham .a au-
mentar as vocagdOes de consagra-
¢do. E um modo de ligar mais os
leigos a missdo da Igreja, sobretu-
do quando tém dificuldade de per-
ceber ou colaborar com a Igreja
institucional. E ndo é sé6 uma ques-
‘tdo de enriquecer os nossos Insti-
tutos; trata-se sobretudo de enri-
quecer a Igreja e os homens de ho-
je. Foi-nos e é-nos dado algo que
nao podemos monopolizar. Talvez
seja este um dos aspectos positivos
da falta de wvocagOes: leva-nos a
partilhar o carisma que pode e de-
ve ser vivido — em formas dife-
rentes, € claro — pelos leigos tam-
bém. Se calhar, s6 quando parti-
lharmos o que nos foi dado, € que
podemos compreender ¢ assimilar
0 que levamos conosco. Seremos
cada vez mais obrigados a sair de
nds, a viver em comunhdo eclesial

de um modo diferente e com a ori-

ginalidade que o Espirito do Se-
nhor nos mostrar. Se ndo o faze-

mos, empobrecemos a Igreja, o
Instituto ¢ a Humanidade. Os
grandes problemas que temos nio
nos podem ‘'fechar nem deixar a
contemplar o préprio umbigo, co-
mo Buda. Se estamos apaixonados
pelo carisma que o Senhor nos da
e ndo podemos viver sem ele, tam-
bém haveremos de encontrar ma-

neira de o viver no nossc tempo.
Além disso, penso que uma Comu-
nidade que vive o seu carisma ndo
pode deixar de suscitar vocacgOes.
A originalidade € o vigor vém des-
ta fonte e tornar-nos-ao mais ani-
madores que gestores.

Dentro deste capitulo do saber
arriscar, caberia falar ainda do ne-
cessdrio que € arriscar na arte, nas
novas tecnologias, nos tempos de
lazer.

Arriscar, no fundo, € confiar.
“Faz-te ao largo € lanca as redes!”.
“Mestre, nds trabalhamos toda a
noite € nao apanhamos nada, mas
porque tu o dizes...” Langou, veio
o fruto ¢ depois (sé6 depois) Pedro
percebeu -quem € o Senhor, que €
ele mesmo (Pedro) e que tenha va-
lido a pena confiar. Se nao arris-
carmos, ndo surgirdo os frutos; se
nao ha frutos, nao compreendemos
existencialmente que valeu a pena
ter arriscado e entretanto conti-
nuamos no mesmo sitio. Nao é por
acaso que aparece tanta vez no
Evangelho a expressac “nao te-
nhais medo!”.

39 desafio — 3¢ resposta: num
mundo de instabilidade, de jogar
pelo seguro e de pouco sentido de
risco (risco da confianca) é pre-
ciso aprender a arriscar arriscan-
do, a ultrapassar o calculismo, a
sair da sua prépria esfera. -

4. Rodar em equilibrio afetivo

Outro fendmeno hodierno € a
sensibilidade viva (as vezes com
toques de hipersensibilidade) a ge-
nerosidade e o bom coragdo (em-
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bora freqiientemente com fraco es-

tdbmago para digerir tanta emogéo)
e a afetividade com menor estabi-
lidade e muito ligada ao sentimen-
to do momento, o que torna dificil
a constincia e a aquisicao de um
ritmo, faz aparecer o medo ou até
o horror do ordindrio, do quotidia-

no, do monétono. O trato rapazes-

mog¢as, dum modo  geral, é mais
sauddvel e espontdneo, mas talvez
também mais ingénuo. Numa pa-
lavra, vejo os jovens de hoje mais
cedo mais ldcidos, mas durante
mais tempo vulneraveis. Acres-
~ cente-se ainda a falta do sentido
da Histéria e do tempo, precisa-
mente por se dar demasiado im-
portdncia a0 momento.

Neste capitulo, vejo a necessida-
de de comecar pela sa autoestima,
pelo justo apreco. por aquilo que
Deus v&, conhece € ama, ou seja,
o existente. Alids, s6 se pode edu-
car 0 que existe o que ndo exis-

te, pela tnica e simples razdo de

naoc existir, ndao ¢é educavel. A
“des-estima” torna o homem de-
pendente, leva-o a procurar o que
lhe falta, acabando por ser coman-
dado de fora e aumentado assim
o sofrimento e o desgaste. Torna-

se necessdrio comegar pelo conhe-
cimento da realidade, processo len-
. to e doloroso, de quem passa do
porqué de tantos sentimentos, de-
pendéncia e lutas estéreis, ao para
qué, ao pélo para onde livremen-
te se aceita que convirjam todas as
energias ¢ capacidade de amar do
coracdo humano. Se a pessoa apon-
ta ¢ se deixa mobilizar para esse
pdlo (o préprio Deus em pessoa,
ou as Pessoas de Deus) quaiic
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mais caminha para 14, mais se man-
tém em equilibrio. Refiro-me ao
equilibrio da bicicleta, maquina

‘que s6 se mantém equilibrada em

andamento. Num ponto isolado e
parada, tomba; em movimento,
equilibra-se. Precisamos apontar e
nos deixar mobilizar para um pdlo,
para nos mantermos em equilibrio.

A grande questdao da vida, por isso,
é o para qué, a finalidade, pois de-
la depende o sentido da vida. Se
as energias (também as afetivas e
sexuais) estdo orientadas e se dei-
xam mobilizar para a dnica reali-
dade que interessa, vai-se fazendo
a unidade na pessoa, mantém-se¢ ©
equilibrio e surge o coragao casto
pelo Reino, tantas vezes no meio
de uma carne atormentada.

O trabalho de base ha-de ser,
entdo, conhecer, reconhecer e ligar-

~ se afetivamente a cada uma das

trés Pessoas divinas (cf. ponto 2),
juntamente com © investimento na
qualidade do trato e amizade com
os outros, o empenhar-me de alma
€ coragao no servigo que me € con-
fiado, o aprender a estar s sem
me isolar, o saber aceitar que pre-
cisam de mim, o deixar-me ajudar,
O viver O aqui € O agora com Ssen-
tido de humor, o investir da for-
magao permanente.

No entanto, temos de confessar
que o equilibrio afetivo nao é facil
no meio de valores tao contrasta-
dos e pouco criteriosos do mundo
de hoje. Creio sé ser possivel pro-
gredir recorrendo, com discerni-
mento, a medidas variadas. O mo-
do de amar a Deus de todo o co-
racdo, de toda a alma, com todas



as [forgas, vai-no-lo dando a conhe-
cer o préprio Senhor, através das
mudangas, sobretudo nas ativida-
des que precisam ser reguladas:
descanso, fumo, alimentacdo, di-
‘versdo, tempo de- estudo ou de
trabalho. - Aqui, parece-me indis-
pensdvel a educagdo da vontade
(diferente de voluntarismo, uma
vez que este nao é licido), que
talvez se possa resumir desta ma-
neira: € preciso que €u queira O
que fago, que o assimile pela von-
tade, que ndo o faga porque sou
obrigado, que nZo me mova pelas
circunstdncias, mas pelo que que-
ro realmente fazer. E se nado che-
go a colocar os meios que levam
para o quero, digo que quero, mas
nao quero.

Ligada a questdo do equilibrio
afetivo e sexual, estd a nogdo de
corpo, ¢ dai a relagdo com o cor-
po proprio e alheio. O corpo nao
¢ algo de mau, baixo ¢ vil, em si
mesmo. Como em tudo no campo
‘da moral, o mal ndao estd nas coi-
sas, mas no uso ou abuso. Tudo
no corpo humano € inundado pelo
espirito, como tudo no espirito hu-
mano € corporeizado. Sera que ©
corpo humano se limita ao fisico?
Onde est@ao as barreiras do corpo?
O globo ocular é bem circunscrito
ao fisico, mas onde termina o
olhar? As cordas vocais sdo algo
de bem material, mas que dizer das
espantosas potencialidades da voz
humana, tao reflexo da pessoa e
da sua relacdo como o olhar? Nio
estard o gesto para além dos o0ssos
¢ miuasculos do brago, para j@ nao
falar de toda a expressao corpo-
ral? Nio esquegamos que corpo €

diferente de matéria. Um cadaver
¢ um aglomerado de matéria, mas
um corpo é um ser vivificado, to-
do ele posto em relagdo. Pelo cor-
po acontece a nossa maneira de es-
tar no mundo. E quando Jesus, no
grande gesto e palavra da Sua vi-
da, afirma “isto é o Meu Corpo,
que serd enfregue por vés” diz-nos
que sempre esteve — e estd —
neste mundo em estado de entrega,
de doag@o € expressao de um amor
apaixonado que vai até ao fim.
Nem o sofrimento nem a-morte, que
alids Ele experimentou no préprio
corpo, conseguiram pér um ponto
final no dinamismo desta entrega
ao Pai por nds. Esta foi e € a ra-
230 de ser da mobilizagdo de Je-
sus, o0 que O manteve em equili-
brio, o que O fez ser Casto, o que
O fez viver livre do medo e do
desejo (embora sentindo-os), o que
O fez amar com amizade viril e
terna, o que O fez a todos perten-
cer todo, o que O fez ressuscitar
para estar ainda mais préximo de
nds, o que O fez subir aos céus pa-
ra nos preparar um lugar, levando-
nos ja com Ele e enviando-nos o
Seu Espirito, até nos reunir a to-
dos na Casa do Pai.

49 desafio — 4% resposta: num
mundo que coloca tanto a emoti-
vidade no momento (no instante)
e com dificuldade de estabelecer
relagbes pessoais duradouras, a
formagcdo precisa de investir na
mobilizagdo para o pdlo tnico (a
Trindade) que mantém a * pessoa
em equilibrio afetivo e lhe faz per-
der o medo de amar todos e de
amar cada pessoa, a maneira de
Jesus Cristo.
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5. Exercer a solidariedade

Embora a sociedade esteja cada
vez mais diversificada ¢ haja maior
sentido do provisério e maior acei-
tacdo das diferengas, também en-
contramos o relativismo desorien-
tador, a inseguranca de critérios, a
instabilidade de projetos na vida ¢
na maneira de estar no mundo. Os
argumentos de natureza econdmica
assumem maior peso: interessa ter,
comprar mais, comparar mais... €
isto leva ao individualismo. E fre-
qiiente as pessoas sentirem-se pecas
de médquina, numa teia de relagoes
onde aumenta a competitividade e
por isso baixa a solidariedade.

Serid preciso assim exercer a SO-
lidariedade, comecando enire o8
préprios formandos: aprender a
gstar € a conversar com Qoutro que
pensa de modo diferente, perceber
e praticar a justica no trato, co-
mentar uma noticia do jornal com
preocupacdo de justica, sensibilizar-
se as situagOes de quem nao tem
pdo, cultura, voz, fé. O mundo
langa-nos novos desafios, mas colo-
ca-nos também a disposi¢do novos
instrumentos, meios novos de co-
nhecer 0 homem e a sociedade, tor-
nando a acdo mais eficaz. Preci-
samos de nos sensibilizar as aspi-
racoes ¢ lutas dos homens do nos-
so tempo, ndo s formando “para”
o pobre, mas . “a partir da” sua
perspectiva. Entre os homens sem-
pre houve quem manda € gquem
trabalha, .0 senhor € o escravo. E
quando o escravo se apanha na po-
sicio de senhor, tende a fazer —
também ele — novos escravos. E

536

a dialética do senhor e do escravo,
tdo bem vista por Hegel e explora-
da depois. Este ciclo vicioso so se
quebra quando um Senhor se faz
escravo. Estoura pelas costuras a
roda dentada da opressdo, da vio-
léncia, da injustica, do homicidio,
da guerra. “Entendeis o que. vos
fiz?” pergunta Jesus aos discipu-
los depois de lhes lavar os pés.
“Fazei-o vés do mesmo modo!” De
fato, Jesus no lava-pés olha-nos de
baixo para cima e portanto nés ¢
que estamos a olhar para o Senhor
que se colocou embaixo. O . Se-
nhor ndo sé se faz homem; faz-se
nosso servo. E deste modo que
exerce a solidariedade.

Temos de ir mais ao encontro de
quem nunca ouviu falar de Deus,
de quem estd esquecido, oprimido,
caido, nas regiGes chamadas “ter-
ras de missdo”, como nas tradicio-
nalmente cristds que se tornaram
“pagds”. O homem pode hoje tor-
nar o mundo mais justo, mas nao
o quer a sério. A injustica que rei-
na hoje no mundo sob diversas for-
mas, negando a dignidade e os di-
reitos do homem, imagem de Deus
e irmao de Cristo, constitui um
atefsmo pratico, uma negag@o de
Deus. O culto do dinheiro, do
progresso, do prestigio, do poder,
realidades boas em si mas ambi-
guas, cegam ¢ levam a manipulagéo
e a injustic¢a.

Por isso, é preciso haver quem
mostre no mundo de hoje que a
esperanga cristd ndo € nenhum
é6pio. Pelo contrdrio, leva-nos a
um compromisso firme e realista



de fazermos o mundo diferente do
que é e por conseguinte sinal de
outro mundo diferente. A relagao
com Deus joga-se na relacao ho-
mem a homem. Ja4 estamos na ce-
na do juizo final. E isto ha que
exercitd-lo: vai e faz! Depois, e
s6 depois, se compreenderd, por-
que se viveu ou vive. Na ordem
do. executar, primeiro percebe-se,
depois - executa-se; na ordem do ser
¢ do amar, primeiro vive-se e de-
pois é que se compreende.

Comecando por casa, podemos
"pensar e rever que capacidade te-

‘mos para o trabalho em equipe pa-

‘'ra a ajuda miitua e corregdo frater-
na, para viver em Comunidade
com um-lider préprio, para ‘supe-
‘rar tensGes, para nao
voz em sinal de afirmagdo, para
superar as invejas e ciimes, para
curar os ressentimentos e azedu-
mes, para colocar o bem e provei-
to do outro acima do meu préprio

bem e gléria. Diminuird aqui a

distancia entre o pensar e 0. agir,
aumentara a coeréncia, ganhar-se-a
gosto pelo exercicio da solidarieda-
de: rica ascese, para que o Amor
sejal E que a primeira condigdo
para se viver em comunidade ain-

da € aceitar vwer na cnmumdade
em que vivo.

59 desafio — 5% resposta: num
mundo em que a vivéncia do amor
é ameacada pela competicdo e in-
dividualismo, o efetivo exercicio da
solidariedade (= prdtica da cari-
dade) serd o grande testemunho
de que o Reino de Deus jd estd no
meio de nos.

levantar a

6. Alargar em espirito ecuménico

Estamos numa época de. sincre-
tismos, de saladas “tutti frutti”,:
onde o eclético muitas vezes vale
mais que o coerente. Vai-se apro-'
veitando daqui e dali,, numa
acumulagéo indiscernida, nos bens
materiais como nos espirituais. E
nds religiosos ndo estamos 'isentos
desta maleita; ainda ndo se inven-
tou a vacina.

A nivel social, religioso e politi-
€O, caem ©Os muros, hd maior con-
tato oriente-ocidente, maior: sensi-
bilidade ao afastamento norte-sul
(embora com largo caminho a per-
correr) progressos notidveis ho en-
tendimento entre diferentes confis-
soes de fé. As viagens € os meios
de comunicag¢do social poem .os ex-
tremos cada vez mais préximos.

No entanto, parece-me que hé
muito caminho a fazer a nivel da
compreensao, aceltagan e tolerﬁn—
cia. Se aceitamos s oOs que sao
da mesma cor ou partido politico,
do ‘mesmo clube de futebol, os que
gostam da mesma madsica, os que
sintonizam a mesma escola de es-
piritualidade, os que partllham o
mesmo credo, nao aceltamus nin-

guém. Se me restrinjo a esses, en-

tdo estou a relacionar-me com aqui-
lo que. eu gosto de ver nos outros;
€ nesse caso, essas pessoas passam
a ser os cabides onde estdo pendu-
radas as coisas que eu gosto de ver
nos outros; logo, ndo € a cles que
estou a aceitar. A aceitagdo, ou é
universal, ou ndo € aceitagdo; ou €
incondicional, ou ndo € aceitacao.
Nao me refiro a concordar com as
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idéias do outro; estou a falar de
deixar a outra pessoa ser ela mes-
ma diante de mim, sem que tenha
necessidade de se defender de
mim; nessa altura, aceito-a. E a
motivacdo desta atuag¢ao, para ndgs,
muito mais que ser uma quesiao
de democracia ou de simples coin-
cidéncia com a Declaracdo dos Di-
reitos do Homem, € ser para os ou-
tros imagem daquilo que Deus ¢
para conosco; é ser imagem (por
pilida que seja, mas imagem) da
bondade e misericérdia do coragao
‘de Jesus Cristo, que vai até ao
amor dos inimigos.

Neste campo, nao sera que. te-
mos todos de comegar por nds, re-
vendo a maneira como falamos uns
dos outros, como respeitamos 0s
diferentes carismas € o0s pomos ao
servico do bem universal, como
progredimos no sentido de comu-
nhZo de vida numa Igreja que €
comunidade de comunidades, on-
de nenhuma pessoa ou. grupo esgo-
ta a riqueza do seguimento-de Je-
sus? Nao serd que temos de encon-

trar novas formas de colaboragdo .-

intercongregacional, de crescer no
espirito eclesial, de conhecer e nos
relacionarmos com outras confis-
sOes cristas, com outras religitoes?
E respeitar ndo significa de manei-
ra nenhuma acanhamento ¢ dema-
siado pudor em dar a conhecer o
nosso modo de ser e proceder; a

fidelidade ao que o Senhor nos
confia, certamente nos dara a hu-
mildade € ao mesmo tempo o de-
sassombro e a frontalidade, sem
imposi¢ao ou arrogancia.
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Precisamos aprender a discutir
com pessoas com opinides diferen-
tes, sem nos enquistarmos ou abso-
lutizarmos a prdpria opinido e sem
nos vendermos a opinido em voga,
nao nos refugiando na ignorancia
facil do repetir sistematico do
“nao sei”, sem embarcar na sofre-
guiddo insaciavel e na acumulagao
de sacos vazios, sem nos evadirmos
no baldo cor de rosa do lirico que
ndo cria, no gosto amargo e revol-
tado de quem nao transforma, na
porta falsa de quem se marginali-

za por medo ou por se julgar me-
lhor.

O amor de Jesus Cristo foi € vai
até ao amor dos inimigos. Mais:
distingue-se por isto, pelo exagero
do perddo, pelo afastamento do
pecado € a aproximagdo e com-
preensdo incondicional e universal
do pecador, para que a caridade
seja j4 o definitivo. A intoleran-
cia, a inflexibilidade, a infransi-
géncia n3ao podem ser por isso si-
nais de Deus e de quem se move €
vive em comunhio com Ele. No
fundo, sdo sinal de mesquinhez, de
vistas curtas, de falsa seguranga.

O espirito ecuménico serd sinal
de que se vive da caridade, de que
se vai além da democracia parla-
mentar ou da simples convivéncia
(relacionar-se é muito mais do que
conviver) de que se aproximam OS
tempos em que o ledo € o cordeiro
comerdo juntos. Na préatica, ndo €s
tu aue cedes a mim, nem eu a fii,
mas ambos procuramos a verdade
que nos transcende, superior a am- -
bos e a cada um de nds; quanto
mais nos aproximarmos da verda-



de, mais perto um do outro nos
enconframos. Se vejo esta questdo
s6 como uma luta entre mim e ({i,
faltam-me os horizontes, absolutizo
as opinides, fervo em pouca Agua,
faco um idolo do meu esquema,
fecho-me inclusive aquilo para que
o proprioc Deus me puxa, tantas
vezes através do confronto com
opiniOes diferentes e até contra-
rias.

6Y desafio — 6% resposta: num
mundo sincrético, onde é fdcil a
acumulacdo indiscernida, a forma-
¢do precisa investir no alargamen-
to e didlogo, no espirito ecuménico.

As propostas feitas, na pratica,
necessitam da formagdo de forma-
dores para serem postas em pé. Os
papéis € os planos de formacao
ajudam e sa80 necessarios, mas a
preparagao ¢ formacdo pessoal dos
intervenientes no processo de for-

macao, a qualidade da comunida-

de de vida onde se cresce, a’capa-
cidade de acompanhamento pes-

scal na atengao personalizada e a-

coordenacdo da equipe de forma-
~dores € que acabam por garantir o
progresso € unidade da formacio.

Se, pensando em voz alta, esta
hora puder ajudar cada um de nds
a pensar mais ¢ melhor em voz
baixa e a abrir pistas para melho-
rar a qualidade de vida consagra-
da, bendito o tempo que aqui pas-
samos. Cada um de nés, pela pré-
pria histéria, educagdo e experién-
cia, encontra-se hoje com alguma
destas dreas mais desenvolvida que

outra e vé-se, no aqui e no agora,

.confina aos muros

interpelado pelo préprio Deus,
através dos novos desafios, a de-
senvolver outros pontos. E sempre
altura de dar gracas a Deus pelo
que se encontra mais maduro €
procurar desenvolver o que esta
mais verde, quanto de nds depen-
de. Vemo-nos pro-vocados pelos
novos fendémenos que indicam mu-
dangas mais fundas; vemo-nos con-
vocados a resolver com outros o0s
novos problemas.

HAa linhas quebradas em todas
as épocas da Histéria. Uma coisa
¢ certa: a escrita de Deus € sem-
pre direita, certa, fiel, dinamica, e
leva o Mundo, a Igreja, a Vida Re-
ligiosa a avangar € ndo sem agita-

¢ao, que alids é propria da vida.

Se caminhassemos sem essa agita-
¢ao, nao seriamos terrestres. Fe-
lizmente, a a¢do de Deus n@o se
da Igreja; a
Igreja € que é chamada a ser sinal
da presenga da acdao de Deus no
mundo ¢ no homem. Nao nos es-
pantemos, por isso, de Deus se nos
manifestar através de mecanismos
bem nossos: sociais, politicos, psi-"
colégicos. Deste modo, e desco-'
brindo a ag¢do de Deus aqui e ago-
ra, encontramo-lo a Ele, ao homem
de hoje, € a nds mesmos.

O Espirito de Deus age de mo-
do personalizado e s6 tem um cam-
po de atuagdo. A histéria da hu-
manidade é a pauta onde o Senhor
escreve continuamente a Sua mda-
sica, com melodias sempre renova-
das, de que ndo conhecemos a evo-
lucdo ¢ o futuro. Podemos sim
discernir onde estd o Seu dedo,
aprender com o que Ele ja fez, sin-
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tonizar com a Sua emissdo. E pre-

ciso conhecé-Lo e viver em comu-
nhdo com Ele (para isso estd a ora-
¢do) e tornar-se capaz de O reco-
nhecer no homem e no cosmos, no
tempo e na vida, caso contrario
queremos procurd-lO onde Ele nao
estd. Nem sempre estard onde es-

teve, nem da forma como esteve.

E nés podemos progredir no Seu

conhecimento, através de sucessi-
vas perdas € encontros. Talvez o
'maior engano seja andar A procura
d’Ele longe demais. Se quisermos
fixar-nos no conhecimento que fti-
- nhamos ou tivemos de Deus, entra-
mos na tentacdo de julgar que O

possuimos, € enfdo € que s€ nos es-

capa. Mas ainda bem que Deus
nao se deixa agarrar; ja teria ha-

vido quem. fizesse monopdlio. Ele
€ que se di a conhecer. Fé-lo de
muitos modos, .mas sobretudo no
Seu Filho, que continua hoje pre-
sente e atuante pelo Seu Espirito.
Sdao desafios do homem ao préprio
homem, a Igreja, a Sociedade, a
Vida Consagrada; sdo desafios do
Deus vivo € atuante numa criacao
que ainda nd#o acabou, numa sal-
vagdao que ainda nao se completou.
Toca-nos, no dizer de Santo Ina-
cio, “buscar e encontrar Deus em
todas as coisas”. =

QUESTOES para ajudar a leitu-
ra individual do texto ou o deba-
te em comunidade:

1. O ser humano tem determi-
nadas marcas e sinais que ultra-
passam os limites da cultura e das
nacionalidades. O autor, embora
europeu, apresenta seis desafios
para a formacdo num mundo de
modernidade. Na sua formacdo
pessoal quais parecem ter sido o0s
aspectos melhor atendidos, quais
os mais prejudicados?

2. E comum em certos grupos de
religiosos/as um certo desprezo pe-
la elaboracdo mais intelectual da
experiéncia. Esta acaba valendo
simplesmente pelo que é. Seria is-
to compativel com o desenvolyi-
mento da consciéncia critica que 0
autor propoe?

3. Os documentos mais recentes
da Igreja tém insistido que a fun-
cdo evangelizadora da vida religio-
sa passa antes de tudo pelo seu
“estilo de vida”. Alguns dizem
mesmo que a “crise de vocagdes”
existe para aqueles grupos que. ndo
conseguem justamente sinalizar is-
to. Como vocé percebe em seu
grupo concreto um “estilo de vida”
que seja sinal e quais 0s frutos
que tem gerado?

A Igreja afirma abertamente o direito de todo cristdo ao seu pré-
prio patrimbnio cultural como algo inerente & sua dignidade de homem
¢ filho de Deus. Nos seus genuinos valores de verdade, de bem e de be-
leza, este patrimdnio deve ser reconhecido e respeitado. Jodo Paulo II,
no Santudrio mariano de Izamal, México, no dia 11 de agosto de 1993.
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'FORMACAO
NA AFRICA NEGRA

ENCONTROS E DESENCONTROS.
UM CAMINHO A PERCORRER.

Os ventos da Revolucio e da Independéncia
de Mocambique balancaram a Igreja. Houve um tempo
de siléncio. Desprovida de bens e de poder |
renasceu ministerial e dindmica |
para encarnar-se no cora¢do do povo que a fez sua.

Pe. Mario de Carli

Erexim, RS

Entre luzes e sombras a Igreja
na Africa procurou abrir caminhos
na tentativa-de formar seu clero lo-
cal. Caminho nem sempre claro
para _determinados membros *desta

~1greja, que preferiram pedir de fo-
ra em vez de prepararem sacerdo-
tes provenientes deste povo. Mas
as barreiras entre o medo,._a incer-
teza e sobretudo a falta de confi-
anga na resposta deles, fez com
que a Igreja mantivesse sua postu-
ra de “defesa”, enquanto que ha-
via outros que desejavam abrir
caminhos para que surgisse uma

Igreja com ‘um rosto mogambicano.

“Nos séculos passados, foi fala-
do, por varias vezes, da necessida-
de de um semindrio para a forma-
cao do clero local, mas realizou-se

muito pouco. A partir de 1941,
foram fundados vérios Semindrios
Menores: Magude (1941), Unan-
go (1943), Zo6bue (1949), Mariri
(1957), Marrere-Nampula (1957),
Nicoadala (1961), Nova Freixo-
Cuamba (1967) e dois .Seminarios
Maiores: Namaacha (1949) e Ma-
riri (1960, transferido para Porto
Amélia-Pemba em 1961).

O primeiro sacerdote.”mocambi-
cano, porém, ndo veio de um des-
tes semindrios, mas foi fruto duma
experiéncia dos Padres Francisca-
nos, iniciada nos anos trinta na
Missdo de Amatongas. Alexandres
José Maria dos Santos foi ordena-
do em 1953, tornando-se o primei-
ro Arcebispo  mogambicano em
1975 e é hoje Cardeal-Arcebispo
de Maputo. (Junho de 1988).
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Quanto as vocagbes mogambi-
canas em geral, todos os esforgos
feitos da parte das Dioceses e das
CongregacOes religiosas, masculi-
nas € femininas, resultaram, até
25/6/75, em 35 sacerdotes, 27 Ir-
maos religiosos ¢ 205 Irmas reli-
giosas” (1).

Vemos assim coin pesar que O
nimerc de padres e irmas origina-
rios da diocese € muito baixo. Se-
r4 que ndo foi acertado caminho
nenhum? Por que tao poucos?
Quais foram os enconiros-desen-
- contros neste processo? Esta é a
reflexao a partir de minha experi-
éncia em Nampula no Semindrio
Médio entre 1989-91.

Naquela tarde, j4 faz um bom
tempo, D. Manuel Vieira Pinto,
Arcebispo de Nampula questiona-
va e indagava os animadores das
comunidades sobre este problema
que estamos tratando. Corria ©
ano de 1977. Ja se tinha realizado
a I Assembléia Nacional de Pas-
toral na Beira e, um velho ancifo,
com sua sagacidade e inteligéncia
contou-lhe esta estéria:

“Havia um homem que tinha
uma enorme machamba (roga) de
coqueiros. Todos os dias ia vé-los.
Estava contente com sua macham-
ba de coqueiros, pois considerava-
os fortes € mais belos do que os
outros coqueiros. Tinha por eles
uma certa vaidade e orgulho. Pen-
sava que os teria por muito tempo.

Porém, sucedeu que numa des-
sas noites, comegou a soprar um
vento forte e impetuoso que des-
truiu  parte da machamba, outra

542

deixou meia caida € uns poucos
pés agiientaram a fdria do vento.
No dia seguinte, seus amigos vie-
ram € perguntaram-lhe: “onde es-
tdo os coqueiros? Tu ndo tinhas
uma boa machamba de coqueiros?”
Mas ele preferiu calar-se e fazer si-
léncio. Recomegou novamente com
sua machamba com mais humilda-
de”. E fol assim que sopravam no-
vos ventos para Mocgambique e
também em sua Igreja.

1 — O periodo
Pés-Independéncia
e as Nacionalizacoes

E de fato, o vento impetuoso so-
prou fortemente contra esta ma-
chamba de coqueiros. O que € que
produziu entdo?

Grande parte daqueles jovens
que estavam nos Semindrios (em
Nampula haviam cerca de 120 jo-
vens) deixaram estas casas para
ocuparem novos lugares dentro da
sociedade mogambicana que estava
para nascer.

A grande maioria dos animado-
res deixaram suas funcOes de cate-
quistas-professores nas MissOes pa-
ra se dedicarem & educagao ou em
outros setores da sociedade. Tam-
bBém muitos missiondrios deixaram
Mocambique.

Era o surgimento da Revolugéo
¢ da Independéncia Nacional ocor-
rida em 25/06/75, e o povo mo-
cambicano assumia a histéria em
suas maos, a busca da liberdade
se concretizava, as raizes de uma
nova sociedade eram lancadas.
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Para a Igreja foi um dos mo-
mentos mais importantes, mas mui-
tos ndo compreenderam € se tives-

sem tido um pouco mais de calma
e paciéncia ndo teriam este pais.
Mas o Espirito soprava € também
foi benéfico. Desta forma, todos
os bens da Igreja foram nacionali-
zados: escolas perto das paréquias,

hospitais, casas paroquiais, carros,
internatos, marcenarias, arte e ofi-
cios, efc... Mas sem duavida, foi

um momento novo para a Igreja,
que despojada de seus bens e de
suas posses, ganha um novo rosto.
~ E renovada pela forgca do Espirito
~ Santo.

Houve um tempo de siléncio e
de reflexdo. Tempo de espera e de
expectativa. Os ventos da Revolu-
¢ao balangaram bem a Igreja. Mas

o Espirito de Deus a renovou e
deu um novo rosto, uma nova fi-
gura. Renasceu mais jovem. Des-
provida de bens ¢ de poder, fin-
cou pé no barro e se encarnou na
alma ¢ no “coragdo do povo que
a fez sua”. Ressurge uma Igreja
Ministerial, rica de atividades, pro-
vada pelos desafios da Revolugdo,
mas cheia de dinamismo ¢ de ale-
gria, empenhada na defesa da vi-
da, da paz e da reconciliag@o.

Durante este periodo os homens
do governo centralizaram todas as
atividades da sociedade mogambi-
cana em suas maos. Fora deles
“nada” se podia fazer. Tudo de-
pendia de'seus programas e de sua
ideologia. Tudo devia andar sob
seus controles e medidas. Procura-
ram dar- uma resposta de “cima
para baixo” com esquemas prontos
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e acabados mas que com o© passar
do tempo, houve desilusao.

Estamos em fins de 1983 mea-
dos de 84, e os jovens comegam a
buscar na Igreja respostas para
suas questOes € angastias uma vez
que os ideais da Revolugao ndo
respondiam mais as suas expecta-
tivas. E o tempo em que também
as tensdes entre Igreja e Estado di-
minuem um Ppouco € o0 governo
sente que nao tem mais oOs jovens
em suas maos. A Igreja pressiona
o governo a fim de que conceda o
direito de formar seus quadros. E
assim sucedeu. Acontecem novas
coisas dentro da Igreja.

2 — Surgimento do Seminario
Médio Interdiocesano
S. Carlos Lwanga

A Biblia nos afirma no livro do
Eclesiastes que hid tempo para tu-
do. O importante € saber esperar
o momento certo. Mas ha obras
que sao feitas no siléncie sem fa-
zer barulho. E assim foi decidida
a fundagdo do Semindrio Médio
Interdiocesano S. Carlos Lwanga
pelos bispos do Norte: D. Manuel
(diocese de Nampula), D. Janua-
rio (diocese de Pemba) e D. Luis
(diocese de Lichinga). Foi aberto
em 1984 recebendo os primeiros 8
candidatos. . O Seminario comegou
a funcionar praticamente as escon- -
didas do governo atrds- das depen-
déncias do pago episcopal.

De todo este trabalho :feito ao
longo destes anos de 1984-91, te-
mos no Semindrio Maior Sto. Agos-
tinho 7 alunos de Lichinga, 19 de
Pemba e 33 alunos de Nampula e
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Nacala; sendo que juntados todos
os alunos das outras 7 dioceses so-
mam ao todo 120 candidatos.

3 — A Pastoral Vocacional

3.1 — O Incentivo pelas Vocagoes

Nao tenho aqui presente as pa-
lavras dos Bispos Mogambicanos
sobre a Pastoral Vocacional. Mas
lhes posso assegurar que a ela se
dedicaram.e se dedicam com todas
as forgas e de todo o coragao.

Para eles, como também para
muitos missiondrios(as),
surgimento de um clero havera
maiores possibilidades de uma
evangelizagdo ser bem mais encar-
nada na vida deste povc que se
empenha na busca da paz e de
dias melhores.

Assim, surge uma Pastoral Vo-
cacional que ganha forca e corpo
em toda -a Igreja Mogambicana
dentro de uma Pastoral Orgénica,
na qual a P.V. ocupa um lugar de
destaque animando a vida cristd e
a vida das comunidades em todos
os sentidos. E um caminho novo
que se procura desbravar animado
pela fé e esperanga em Deus, na
comunh&@o e na participagao de to-
das as forgas vivas da Igreja, na
qual todos sdo responsidveis nesta
tarefa tdo urgente e necessaria.

Nela, desde o bispo, passando
pelos ~missionérios (as), pelas Equi-
pes Missiondrias, pelos leigos, to-
dos eles, tém a tarefa de desper-
tar, animar, acompanhar e ajudar
os jovens neste discernimento vo-
cacional. Ninguém trabalha sozi-

544

com ©

nho mas sempre em comunhido, na
qual as comunidades cristas tém a
sua parte importante neste proces-
so. A comunidade crista toma co-
nhecimento dos jovens que dese-
jam seguir este caminho e pro-
curam ajudé-los no que pode. Sen-
tem-se contenfes porque véem que
este caminho é possivel percorré-lo.

3.2 — Os Centros Vocacionais

Na Arquidiocese de Nampula to-
das as Pardquias t€ém os seus' Cen-
tros Vocacionais geralmente perto

das Escolas Secundarias nos Distri-
tos. Ha em todos eles uma equipe
de padres, irmds e leigos que acom-
panham os jovens. Tem a sua or-
ganizacao interna com os seus fe-
mas conforme as classes e anos em
que estao fregiientando no Centro
Vocacional.

Participei- do C.V. de Nampula
por dois anos, no qual, no ano de
1990 haviam 80 candidatos e em
91 cerca de 95 sendo que 13 eram
meninas. Ao longo do ano cerca
de 20 decidiram deixar ¢ Centro
e 15 entraram nos Semindriocs € 7
meninas nas Casas de Forma(;ao pa-
ra Irmas.

Os jovens entram nos C.V. para
crescerem no seu aprofundamento
e discernimento vocacional, para
descobrir qual € a missdo € 0 que
Deus espera deles. Eles sao acom-
panhados individualmente e em
grupo. Ao longo do ano mantém
conversas, didlogos pessoais com
seu animador ou sua.animadora a
fim de que possa receber esclareci-
mentos, conselhos e ajuda.



Geralmente quando chegam na

82 e 92 classes jé fizeram suas es-
colhas e opgdes. Evidentemente
que insistimos sobre as necessida-
des da Igreja mogambicana, porém,
as portas estdo abertas para os Ins-
titutos.

A meu ver, os C.V. preparam
bastante bem os candidatos e can-
didatas. Ha um acompanhamento
.individual e em grupo, bem como
o discernimento vocacional bastan-
te bem fundamentado no dialogo,
‘no respeito, na sinceridade, na ale-
gria de sentirmos que ha jovens
dispostos a abracar esta dimensao
de servico na Igreja. O discerni-
mento  vocacional dé-se dentro de
um clima de serenidade, de confi-
anca, de didlogo e quando entram
nos Semindrios e nas CFI demons-
tram muita alegria e vontade de
acertar na vida. E sem ddvida um
trabalho muito honito mas sobretu-
do sentir a presenca do Espirito de
Deus que vai fazendo aquilo que
nds ndo conseguimos. |

4 — Devolugac do Seminario
‘Nossa Senhora de Fatima

Desde aquele dia em que o go-
verno pura e simplesmente, inva-
diu esta casa dizendo que a tinham
nacionalizado, D. Manuel ndo es-
tava tranqiiilo e satisfeito. Sempre
afirmara que foi uma invasdo e nao
nacionalizagdo, muito embora os
homens do governo, naquela época,
ndo soubessem distinguir uma coi-
sa da outra. :

-~

Mas o bispo- insistia que eles es-
tavam morando em casa que nao

era deles. Muitas cartas para com-
provar que nao estavam certos fo-
ram enviadas ao Governador de
Nampula, muitas conversas que D.
Manuel teve com o proprio Presi-
dente Samora (hoje falecido), mas
tudo em vao. O Semindrio somen-
te foi devolvido no dia 1?9 de ou-
tubro de 1988, basicamente por
motivos de ordem politico-econd-
micos vindos de fora, muifo embo-
ra ndo seja tirado o mérito da luta

do bispo, pois foi uma das primei-

ras casas a serem devolvidas pelo

governo tendo a presenga do Sr.
Presidente Chissano.

Neste mesmo dia, sob a euforia
da devolugdo, muita gente se tinha
reunido € no dia seguinte Pe. Ar-
tur iniciava seu trabalho de levan-
tamento dos Projetos de Reconstru-
¢do do Semindrio que finha fu..ado
bastante danificado.

A 4area do Semindrio compreen-
de uma extensao de 295 hectares
de terra, mas a maior parte do ter-
reno € areia, outra € lagoa e ha
ainda mais de 6 hectares perto das
montanhas improdutivas mas tem
pequenas  Aarvores. Havia 12.000
pés de cajueiros, um grande po-
mar, pocilga e criacdo de animais
de pequeno porte,

Eu cheguei em Nampula no dia
15 de janeiro de 1989 para assu-
mir o trabalho formativo. Encon-
trei um Semindrio bem diferente:
a casa estava completamente va-
zia. Nao havia mesas, cadeiras, ca-
mas, etc.., tudo por reconstruir.
Nao havia dgua, nem cozinha, nem
motor da luz. O que ndo faltava
era boa vontade e de pdr mdos ao
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trabalho. Foi praticamente uma
corrida contra o tempo. Como pdr
esta casa de tal modo que todos
pudessem se- sentir bem? Da parte
da reconstrucao do Semindrio tudo
foi feito ao longo do ano: os ba-
nheiros € a cozinha foram {feitos
em abril, as mesas e carteiras vi-
nham aos poucos da Missao de Ca-
rapira. Foram compradas esteiras
e colchGes. E um més passou de-
pressa € Os rapazes comegavam a
chegar.

5 — Abertura do Seminario
Médio Interdiccesano
“Mater Apcstcolorum”

5.1 — Ano de 1989: Reconstrucdo
do Semindario

No dia 16 de fevereiro houve a
abertura do Semindrio com © novo
nome de Seminario Médio Interdio-
cesano “Mater Apostolorum” de
Nampula. Houve celebragdo da
Eucaristia animada pelos jovens,
presidida por D. Manuel, vérios sa-
cerdotes, irmas, boa participagao
dos cristdos. Uma celebragao fes-
tiva e de esperanga, com béngao
da capela. Entraram 43 jovens pa-
ra freqlientarem o Propedéutico:
23 no 29 ano e 20 no 1° ano (10%
e 112 classes), assim distribuidos:
3 da diocese de Lichinga, 12 de
Pemba e 28 de Nampula.

- Assim que a Palavra de Deus
fora proclamada, todos sentaram-
se. D. Manuel levantou-se para fa-
zer a homilia. Fez-se um grande
siléncio, pois a oratdéria de D. Ma-
nuel ja € por todos conhecida. Co-
mecou a sua homilia saudando a
todos, de modo especial aos jovens

346

que entraram no Semindrio € a rei-
toria. Depois continuou: “E com
grande emocao que hoje entramos
nesta capela. Todos nés que hoje
aqui entramos sentimos uma grande
emoc¢ao, pois lembramos os tempos
dificeis que passamos € 0s momen-
tos alegres que tivemos na esperan-
ca de termos padres diocesanos pa-
ra esta Igreja. Hoje vamos pedir
a béncao de Deus todo-poderoso
para que abencoe esta Igreja e tire
dela todos os males a fim de que
possamos formar padres, verdadei-

ros sacerdotes para esta Igreja...”

O anc de 89 para nés nao foi
nada facil. Abracamos esta tarefa
com alegria e fé. Caracterizou-se
por ser um ano de muito trabalho
sobretudo na reconstrucao do Se-
minario: procurar material de cons-
trucdo e comida na cidade de Nam-
pula. Ir atrds dos trabalhadores,
cuidar da saidde. Dar aulas porque
o quadro de professores nao estava
completo. Tivemos também a aju-
da de um Irm3o combonianoc que
muito contribuit na reconstrugao
do Semindrio. Abrir uma horta,
pois naoc podiamos depender do
mercado e termos criagdo de por-
cos. Instalar uma mofobomba e
esta ficou pronta somente em fins
de abril. A tarde celebravamos a
Eucaristia, cansados mas nao desa-
nimados. Faziamos vida junto com
eles. Partilhavamos da mesma co-
mida que eles comiam. Sentiamos
o apoio e a solidariedade dos mis-
sionarios, dos bispos, das mnossas
comunidades cristds com suas ofer-
tas e preces. O Seminaric pouco
a pouco ganhava um novo rosto.
Tornava-se mais belo e era o cen-



tro de atencOes de muitos jovens
que vinham para conhecer a vida
desta casa. Dentro, pouco a pou-
co, comecavam a chegar mesas ¢
cadeiras, bancos para a capela, um
jardim surgia, um ambiente de fa-
milia era formado lentamente. Com
08 rapazes procuravamos limpar o
capim ao redor do Semindrio. Com
os trabalhadores foi aberta uma
machamba para plantar mandioca
e amendoim. A vida, era mais fa-
zer, trabalhar, reconstruir do que
conviver. ..

A noite, cansados, geralmente
nds nos reuniamos para fazer uma
avaliacao do dia, programar as ati-
vidades do dia seguinte e escrever
cartas pedindo ajudas para a re-
construcdo do Seminério.

No final do ano, apesar de tan-
ta correria, o' saldo foi bastante
positivo, Dos 23 alunos do 2° ano,
um reprovou, outros 2 foram acon-
selhados a buscar outro caminho
na vida e outros dois a fazer um
ano de prova, mas esta decisdo nao
foi aceita pelos seus superlores. Os
outros 18 alunos seguiram ao Se-
mindrio Maior Santo Agostinho no
Maputo.

De nossa parte ficaram penden-
tes as seguintes questoes entre tan-
fas: |

— um Diretor Espiritual para
atender os rapazes;

— como’ conciliar os trabalhos
de construgdo da casa e acompa-
nhamento com cada aluno;

— um regulamento do Seminé-

rio, pois hawa apenas algumas li-
nhas

— formagao de um Conselho do
Semindrio para que nos ajudasse
no trabalho formativo.,

52— Ano de 1990: Um ano de
questionamentos sobre
inculturagdo

Depois de um descanso relativo
nos meses de dezembro e janeiro,
tinhamos algo a mais dentro de ca-
sa: a cozinha ji estava com {fo-
gdes novos, nas camaratas haviam
chegado as camas, as casas de ba-
nho bastante em ordem (foram
gastos cerca de 250 sacos de ci-
mento para os esgotos), nas pocil-
gas j4 haviam muitos porcos, a ma-
chamba de mandioca € amendoim
crescia bastante bem.

Ficou acertado também a nome-
acao do Diretor Espiritual.

Com o pouco de experiéncia do
ano anterior pensdvamos que este
ano seria bem melhor. O quadro
de professores estava ji formado.
Havia um ambiente que dava si-
nais de melhoria e 0 ano havia co-
mecado bem. O nlimero de alunos
continuou O mesmo.

O ano escolar comecou em fe-
vereiro. Tudo corria bastante bem,
quando houve uma avaria na ins-
talacdo da montagem de agua no
dia 7 de margo e no dia 11 rouba-
ram-nos a motobomba. Um belo
“presente”. Ai estragou tudo ou-
tra vez. Dobrou o trabalho e ecu
apanhei uma das malarias mais for-
tes de minha vida: 45 dias de “re-
pouso obrigatério”. Meu compa-
nheiro teve que arcar com tudo.
Para que nao houvesse novas tenta-
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tivas de roubo colocamos uma
bomba elétrica.

Mas o ambiente do Semindrio
pouco a pouco nao estava ficando
bem. Os alunos de Nampula, ven-
do que seus colegas de Lichinga ¢
Pemba que tinham sido propostos
para um ano de reflexdo e repen-
samento sobre a vocagdo, 0s bis-
pos os tinham enviado ao Semina-
rio Maior, ao passo que 0 de Nam-
pula tinha dado um ano de prova
em vez de fazer o mesmo. E légi-
co que esta decisao dos bispos foi
contraria a decisao da reitoria do
Semindrio colocando-nos em “xe-
que” diante dos alunos, pois as de-
cisdes nao tinham sido respeitadas.

A partir daquele momento as
coisas complicaram-se. Havia uma
certa ' insatisfacao por parte dos
alunos. No dia 19 de maio eles se
recusaram a fomar a refeicdo ale-
gando que era do dia anterior. Em
didlogo com eles no refeitério, pen-
savamos que o problema fosse
apenas a alimentacdo que ndo era
muito variada. Mas por detrds dis-
to haviam outros motivos. O rela-
cionamento formadores-formandos

nao estava legal, porque faltavam
elementos essenciais que favoreces-

se um bom ambiente, tais como o
dialogo em profundidade, a auto-
estima, a confianca., Porém nic era
tudo isto ndo. A coisa era muito
mais complexa. Mas entdo de on-
de vinham tais insatisfaces?

No dia 3 de junho houve a con-
sagracao episcopal de D. Germano
Grachane, escolhido para ser Bis-
po auxiliar de Nampula.
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A tarde deste dia o bispo D.
Germano foi homenageado no Se-
mindrio Médio. Foi um dia de
grande alegria para todos os cris-
tdos. E nesta homenagem muitas
comunidades cristds estavam pre-
sentes, Nossos jovens do Seminario
também prestaram a D, Germano

sua homenagem. Apresentaram
uma peca teatral chamada “As Flo-
res”. A peca procurava contar a
histéria de um jardineiro que tinha
uma plantacao de flores. Para cui-
dar delas enviou 2 empregados.
Ele ia todas as semanas ver como

estavam indo as flores. Num dia
desses enquanto estava o dono do
jardim junto com os empregados
apareceu um vendedor fazendo-lhe
a proposta de enviar flores vindas
de fora e que as flores eram ainda
mais bonitas que aquelas que ele
estava cultivando. O vendedor fa-
zia propaganda dizendo que cram
mais fortes, mais bonitas do que
estas que estavam a frente dele.
E que poderia mandd-las quanto
quisesse. E assim foi feito. As flo-
res vieram e o dono do jardim ale-
grou-se com elas. No dia seguin-
te retornou o vendedor e falou aos -
empregados para que arrancassem

‘as raizes das flores locais e deixas-

se as raizes das flores que vieram

de fora. Assim - foi feito. O dono
chegou, viu aquilo, perguntou aos

~empregados, mas estes calaram-se.

Foi embora. No dia seguinte, re-
torna o vendedor ¢ manda aos em-
pregados para que deitassem 4gua
quente nas flores a fim de queima- -
las. Eles fizeram. O dono chegou
e ficou preocupado. Perguntou mas
ndo obteve de resposta. Neste mo-



mento todos os artistas entram no
palco, dao-se as mdos e rezam pe-
dindo ao Senhor da Messe que en-
vie operdrios a sua imesse.

" Esta peca teatral causou tama-
nho impacto que no dia seguinte
do Rovuma ao Maputo muitos ti-
nham tomado conhecimento, pois
fora apresentada diante de toda a
Igreja com suas “estruturas” ma-
ximas. Ela provocou as reagdes
mais fortes e imaginaveis. Uns a
favor da reitoria e do bispo. Ou-
ttos a favor dos alunos. O faio €
que haiva muitas posicoes desde
as medidas mais moderadas até as
mais “drasticas”. O fato € que “o
Semindrio ardia em fogo” e quem
competia resolvé-lo era nds mes-
mos, pois as interferéncias de fora,
a favor ou confra em ambas as
partes (formadores ou formandos)
nao eram satisfatdrias. Solucionar
um problema desse ndo era nada
facil. De onde € que vinham tais
fatos? Quais 880 as origens de to-
dos esses problemas?

H4é uma histéria muito comple-
xa de encontros-desencontros nes-
tes ultimos anos. Histéria marca-
da por dramas, por complexos, do-
res e esperangas. Para mim a ori-

gem de tais problemas sdo recentes.
Encontramos as raizes destes pro-
blemas desde o momento em que
setores da Igreja tinham uma viséo
eurocéntrica €, do que encontra-
vam em Mocambique, nada era
pom. Em tultima instancia, o jo-
vem para ser padre deveria pensar
a partir d¢ uma dética eurocéntrica
deixando a sua cosmovisdo, ensi-
nado a nio ser mogambicano, a

L

deixar de lado os valores e suas
raizes culturais. Por isso a deses-
truturagdo € a anglstia existencial
quando retornava para o meio dos
seus: nao se sentia mais ele.

Estes aspectos acima citados nds
os encontramos nas palavras do
Arcebispo portugués de Lourengo
Marques (hoje Maputo) dirigidas
aos seminaristas em junho de 1961,
na qual, ele ndo se mostrava nada
favoravel a Independéncia de Mo-
cambique, mostrando aos jovens
que ela é coisa indiferente para o
bem dos homens, que nado havia
condi¢les para tais € mesmo que
houvesse a mae-Pitria tinha o di-
reito de intervir, que todos os mo-
vimentos de libertacac que utili-
zam a violéncia ndo devem ser se-
guidos, pois vao conira o Direito
Natural e a Independéncia deve
ser obtida por meios pacificos, nao
pela Revolucao com cunho comu-
nista (“a grande revolugdo € o
Evangelho” — dizia ele), que os
povos nativos da Africa tém a obri-
gacao de agradecer os beneficios
que lhes foram dados pelos coloni-
zadores. Enfim, que a palavra de
ordem “a Africa para os africanos”
€ uma monstruosidade filosdfica,
um desatio a civilizagdo crista por-
que os acontecimentos atuais mos-
tram que o Comunismo ¢ o Isla-
mismo desejam impor a sua cultu-
ra aos africanos. E concluia:
“Amai a vossa,iterra que € Mogam-
bique integradg, em Portugal, da
mesma forma que um habitante do
Algarve se interessa a sua provin-
cia sem esquecer a Pairia comum
os atuais movimentos de libertacao
africanos sfo contra a Igreja” (2).
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A peca “desestruturou” a vida
comunitdaria a tal ponto que havia
medo e inseguranca. Os alunos —
diga-se de passagem que um pe-
queno grupo conhecia algumas rai-
zes destes problemas — sentiam-se
angustiados e com medo, pois ndo
sabiam o que nds poderiamos fa-
zer; de nossa parte, estdvamos sem
saber qual caminho tomar, Porém,
procurdvamos olhar diferentemen-
te dos demais. ..

D. Germano Grachane, a pedi-
do nosso veio conversar com um
grupo de 4 alunos. Estes, explica-
ram-lhe o objetivo da peca ¢ quem
representavam os atores. Mas a
questdo central era esta: queriam
demonstrar através de um teatro
por que é que temos um clero dio-
cesano, quais eram as causas, Os
culpados, por que é que no Semi-
ndrio em vez de termos na forma-
¢do padres mogambicanos temos
dois estrangeiros, os métodos de
educagdao € uma das tdltimas ques-
toes, porque escolheram para ser
bispo um do sul e nfo um entre os
macuas ou no minimo um do norte.

O problema de fundo era este:
sentiam-se excluidos. Se formos
olhar o passado encontramos va-
rias opiniGes sobre a origem da pa-
lavra- Macua. O vocédbulo “Macua”
deriva do verbo “Okhuwa”, que
significa “guardar segredos”. Se-
gundo esta interpretagdo, dada por
alguns padres naturais do povo Ma-
cua, os primeiros Macuas eram es-
pecialistas em guardar segredos,
pelo que foi-lhes dado o some de
“M’makhuwa”. Com a evolugio
lingiiistica, chegou-se ac vocébulo
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“Macua”. Neste caso, a etimologia
do verbo considera os “Macuas”™
como pessoas sé€rias, de poucas pa-
lavras, prudentes, que nao revelam
a qualquer individuo os seus pro-
blemas e mistérios clénicos e, pon-
derados no seu agir em relacdo aos
outros.

De fato, nao podemos negar,
mas 0 povo macua € desprezado
politica e socialmente em todo o
pais. Lembro-me que em fins de
91 encontrei-me com alguns jovens
estudantes que retornavam de fé-
rias € contaram-me algumas coisas
do Seminario Maior e entre elas o
“desafio” que tiveram com oOs es-
tudantes do Sul. Houve no Semi-
nario véarias provas € competi¢oes.
O resultado foi um sé: todos os
primeiros e segundos lugares fica-
ram com os estudantes do Norte.
A partir daquele momento desco-
briram que tinham valores e talen-
tos e no Semindrio foram tidos em
consideracdo, isto é, respeitados.

O teatro deu-nos a chave de lei-
tura para comegarmos a sentir o
que eles queriam e desejavam.
Este momento de- incerteza foi rico
e proveitoso. Viamos nossas fa-
lhas. Alguns deles vinham dizer-
nos porque determinadas coisas
nao estavam bem. Uma coisa €
certa: tinhamos por eles muita es-
fima e procurdvamos ser mais pa-

cientes e buscar a verdade junto

com cles.

Um jovem vendo que eu estaya
muito atarefado com mil.e um tra-
balhos, aproximou-se, pediu licen-
¢ca ¢ fomos conversando. A certa
altura disse-me: “Vejo . que :0 sr.



padre estd muito ocupado com o0s
trabalhos. Mas o sr. padre lembra-
se do tempo em que esieve em
Cuamba.” “Sim, lembro-me” —
lhe respondi. Ele continuou: “O
sr, padre se lembra do tempo que
passdvamos debaixo das arvores ou
no jardim e conversavamos, apren-
diamos cantos, ouvia nossas histo-

»

rias.

A partir deste momento come-
cei a dedicar meu tempo para ou-
vi-los, sobretudo aqueles do 2°
ano. Tive com eles conversas mul-
to boas e serenas. Aprendi tam-
bém que se deveria conversar| com
calma e a conversa era espontanea.
As tensbes comecaram a desapa-
recer, o didlogo se tornava mais
espontdneo, haviam "sinais verdes

para a.confianga e a sinceridade.

Depois de um longo periodo de
conversa, no fim sentia-me conten-
te ¢ quando os rapazes entendiam
bem o assunto, era gratificante ou-
vir deles “um muito obrigado pe-
las suas palavras”. E acabavamos
num SOrriso. . |

Foi no més de setembro. De-
pois do almogo como era habitual
ia ver o jogo de futebol, mas co-
mo estava com maldria, limitei-me
a ir descansar. Na hora do traba-
lho levantei-me e fui ver .o que es-

tavam fazendo. Encontrei um gru-
poO que estava capinando. Aproxi-
mei-me e por acaso fiquei atrds de-
les encostado numa A4rvore a espe-
ra que acabassem o pedaco para
comecar outro. De repente um de-
les comegou a falar: “Nao precisa-
mos de capataz nem de cipaio”. Eu,
como estava doente, calei-me e

mesmo que ndo estivesse faria o
mesmo. | |

- Passados uns 4 dias fui conver-

sar com ele. Procurei ir desarma-
do e.tentar colocar-me no lugar de-
le. E a conversa saiu naturalmen-

te. O jovem comegou a contar-me

a histéria de sua avdé que tinha si-

do batida por um cipaio no tempo
colonial. Fui-lhe fazendo muitas
perguntas, se aquele branco é O
mesmo que hoje aqui esta, se tem
as mesmas atitudes, os mesmos ges-
tos. Era evidente o seu siléncio
em determinados momentos, quase
queNimpossivel ndo sentir o que ele
via com sua avé. Expliquei-lhe
porque estava encostado naquela
arvore. Se eu ndo trabalhava com
gles. Serd que todo o branco € mau
ou ruim? Se todo o negro € -assim
também? A conversa foi mais num
tom humanizante € de colocar-me
como ele: vamos ter que buscar ca-
minhos para superar nossos trau-
mas, nossos preconceitos, nossas
angustias. Este € um.caminho que
devemos percorrer € seria muito
prejudicial se falhasse. Eniretanto,
o rapaz ficou contente ¢ agradeceu.

No dia 9 de setembro chegou o
Irmao Daniel Ndihu (queniano).
No dia seguinte para mnosso “ali-
vio” assumiu os trabalhos da casa.
Houve um impulso bastante gran-
de na criagdo de porcos, fez-se va-
rias reformas dentro de casa, foi
construido também um novo pogo
na langua para termos agua. En-
fim, estdvamos contentes com ele.
Deu também a sua contribui¢do no
campo formativo com suas opi-
nides e posicoes frente ao discerni-
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mento vocacional de cada aluno.
JA ndo éramos dois mas trés. E
formamos a “trindade”.
experiéncia' e uma vida fraterna
bastante boa e simples.
gria e  serenidade. Conversavamos

sobre tudo. Havia harmonia € co-

munhao. -

D. Manuel e D. Germano vie-
ram muitas vezes falar aos rapazes
enfatizando o didlogo e afirmando
a necessidade da. comunhio que

deve acontecer entre formandos—

formadores ¢ bispos. Buscavam-se
caminhos tentando acertar e chegar
em algum lugar. Mas o problema
ficou aberto, nem eles nem nds
“tinhamos o coragdo trangiiilo”.

Uma coisa era clara: antes de agir
e tomar uma decisdo devenamos €s-
tar SEguros € serenos. Outra, é

enigmatico, Nao foi nada f4cil fa-
zermos um discernimento claro pa-
ra- tomarmos as decisGes conveni-
efites, pois ainda as tendéncias ——
que vinham fora do Semindrio —
nao estavam claras. N@o queria-
mos passar por-ingéhuos nem se-
veros demais. Entdo decidimos as-
sim: quanto aos alunos mais -liga-
dos a pega teatral fariamos uma

conversa bastante serena e clara
com eles, sobretudo com aqueles.

que irlam ao Semindrio Maior.
Quanto aos do 19 ano, todos para
,remgressarem novamente ao Seml-
nario deveriam fazer novamente
seu pedido de admissdo. Quem re-

cebesse uma resposta pasltwa po-
deria retornar.
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Foi uma . aqui,

Havia ale-

é.que -
g;iz?;ﬁl:: dzalvar {l:: méximo 3 nao____ “reu sereno e -tranqiiilo. Assim que
cisOGes bruscas € ra ICEIS.T-E-_-_. os alunos chlegaram, o Artur reu-

O final do ano foi ‘um tanio

E assim terminava melancolica-
mente 0 ano de 1990 havendo ora
ora ali, uns pequends imo-
mentos de lucldcz e serenidade. A
andlise e revisdo deste ano nos le-
vou a tomar uma decisao de vez:
elaborar um regulamento para o

Semindrio. A proposta foi levada

adiante e realizada em janeiro de

92. O regulamento foi elaborado
com a colaboracao dos padres e ir-
maos que trabalhavam nos Semina-
rios Médio de Mogambique. Con-
tinha pontos claros. Foi colocado
numa linha positiva nao contendo
nenhum “nao pode” e fornou-se um,
sinal de esperanga.

5.3.— Ano de 1991:
Ano de Encontros?

Gracas a Deus o ano de 91.cor-

niu-se com eles debaixo dos caju-

giros durante uma 'semana infeira
explicando-lhes como seria o.ano €
sobretudo o . Regulamento  do Se-

' mmérlo

Ficou muito claro ¢ que nés es-
peravamos deles e eles de nés. De
nossa parte estava bem claro isto:
acertivamos trabalhar com eles ou
deixariamos o lugar para ~outros
mestres . |

De fato, aquela semana. foi aben-
¢oada pms muita gente rezava pa-
1-31 que assim acontecesse. O Arfur
ficou com eles explicando-lhes o
regulamento, ponto por ponto e
sobretudo, mostrando-lhes que to-

dos nés devemos olhar a vida do
iSemindrio com um olhar de fe pra



sentirmos o que Deus espera de ca-
da um de nés. Que nosso olhar
humano seja iluminado pelas inter-
pelagdes de Deus. E pena ndo té-
o aqui, pois poderiamos nos de-
brucar sobre ele analisando os. ele-

mentos que favoreceram o bom an-
damento. do Seminario. Mas esse
é um trabalho que mais tarde se-
ra feito pelos préprios jovens.

Uma vez que os objetivos € ©
caminho foram mostrados  clara-
mente, a vida do Seminario tornou-
se mais facil, ganhou uma nova di-
mensdo, NOVOS ares, uma nova es-
perancga.

A Vida Comunitdria — apro-
fundaram-se os lagos de fraterni-
dade, tornando-se mais alegre e
descontraida. Todos sentiamos gos-

to pela vida do semindrio, por aqui-

lo que faziamos, buscavamos. Sen-

tiamo-nos mais presentes € havia
um ambiente mais familiar, mais
sithples, cresceu a auto-estima reci-
proca e a confianca. Nas poucas
avaliagOes que fizemos sempre apa-
receram a simplicidade, a esponta-
neidade e a busca de sinais de vi-
da nova e de esperanga.

Os Estudos sobressairam-se com
o empenho dos alunos e o nivel
académico cresceu bastante em re-
lagdo aos anos anteriores. Os cri-
térios de avaliagao e de exames fi-
‘nais foram reformulados e torna-
ram-se¢ mais exigentes e iesmo as-
sim, a turma respondeu positiva-
mente. Houve apenas uma tnica
reprovagao no 19 ano, pois o rapaz
havia feito um curso nao satisfa-
tério a noite.

Os Trabalhos Comunitdrios de
apenas uma hora didria menos
“cansativo” mais -alegre e empenha-
tivo. No més de maio chegou o
trator doado pela Embaixada Ita-
liana no Maputo. Com a chegada
do trator ndo havia tristeza nao. O
trabalho misturava-se aos cantos, a
festa, ao lazer, ao ladico. A aber-
tura da machamba triplicou e em
dezembro foram semeados cerca de
250 kg de feijao gimgilim, um pou-
co de amendoim e plantados 2 hec-
tares de mandioca.

A nivel de Fé e Espiritualidade
tivemos momentos fais como: Os
retiros mensais, as festas litargicas
— sobretudo o dia 3 de junho fes-

ta de S. Carlos Lwanga —, a Se- -
mana Vocacional concluida com
uma Celebracao Eucaristica bem
participada pelos seminaristas, jo-
vens do Centro Vocacional ¢ as jo-
vens das Casas de Formacao. AS
Celebragoes da Eucaristia no Semi-
nario, mesmo sendo didrias, eram
bem participadas, animadas com
cantos; as Laudes de manha e Vés-
peras a tarde eram celebradas sole-
nemente. Foi elaborado um livro
de cantos com canticos trazidos de
cada diocese nas varias linguas.
Da cidade de Nampula vinham mui-
tas pessoas participarem de nossas
celebragbGes. Ouvir os salmos can-
tados e canticos na lingua deles era
um verdadeiro “delirio espiritual”.

Os temas da Formac¢aoc Humana
e Espiritual sempre couberam a nds
dois. O. Artur ficou com o segundo
tema e eu peguei sobre a formacgao
do carater e o celibato. Aos alu-
nos sempre lhes foi entregue o ma-
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terial por escrito, Na apresentacao
sobre o tema do celibato tinhamos
artigos que saiam na revista Nigri-
zia, um sobre o Sinodo Africano —
a formacdo sacerdotal — a opinido
e experiéncia do Diretor -Espiritual
do Semindrio de Kinshasa Pe. Zas-
wandi Athanase. Tinhamos tam-
bém comecado a mostrar-lhes a
necessidade do padre diocesano vi-
ver em comunidades ou em “fra-
ternidades sacerdotais”. Neste {ilti-

mo caso, S20 0s primeiros passos...

Pessoalmente notei que os mo-
‘mentos de formagdo humana e es-
piritual eram os mais esperados por
eles. Eram também muito humani-
zantes, onde havia abertura, dialo-
go, simplicidade, sinceridade, -: de-
saparecendo muitas barreiras. Foi
uma caminhada de crescimento e
conhecimento mtituo, na qual, for-
mandos ¢ formadores sabiam ocupar
seus lugares. Eu creio, ndo sd a

mim, que ofereceram momentos

de graca de Deus € de presenca de
Deus nas coisas mais simples e apa-
rentemente insignificantes, cheias
de testemunho e de busca de coe-
réncia de vida. Enfim, e¢les sen-
tiam que eram amados ¢ estima-
dos... e isto era tudo, porque ©
nosso olhar também mudou. O

acompanhamento individual era
momento de incentivo, de ajuda,
aconselhamento e animag&o na bus-
ca deste ideal.

A presenga de D. Manuel foi
muifo importante durante todos es-
tes trés anos. Sempre vinha aos sa-
bados a tarde, celebrava a Euca-
ristia e trazia sua palavra de espe-
ranga, comunicava as alegrias e
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tristezas do povo, demonstrava seu
amor pelos jovens vendo neles a
concretizagdo de um clero local pa-
ra esta Igreja e este povo mocam-
bicano. Os bispos de Lichinga e
Pemba, bem como os co-reitores vi-
nham ao Semindrio duas ou f{rés
Vezes ao ano para conversarem

com os alunos de suas dioceses e

tomar parte nas atividades do Se-
minario. As comunidades cristas,

. sobretudo as de Nampula, tiveram

uma boa presenga no seminério se-
ja com visitas, oragdes € com aju-
das materiais, suas oragOes estan-
do assim envolvidas no semindrio
e tinham uma comunhdo conosco
através de um jornal feito pelos
alunos.

A partir da experiéncia destes 3
anos gostaria de apresentar alguns
critérios para a formagdo. Sei que
nao sao os Unicos, mas € um cami-
3ho a percorrer no risco € na es-
peranga: h '

1°) Esta é uma das tarefas mais
exigentes e mais dificeis. Realiza-a
quem se sente chamado para ela ¢
por Deus. Nao se escolhe. Vai-se
por amor. Isto é também mistério
e graca de Deus que atua em meio
as fraquezas humanas. |

2°) E muito importante que se
cric € se mantenha constantemente
o espa¢o da comunhdo e da parti-

cipagéo de todas as forgas vivas da

Igreja neste processo formativo, ca-
bendo evidentemente a dltima pala-
vra a quem de direito deve fazé-lo.

3?) Quem realiza esta tarefa de-
verd cada dia despojar-se de mui-
tas coisas para estar mais aberto &



voz de Deus e suas interpelacoes,

pois cada dia, os jovens tendem a

crescer, a fim de que possa discer-

nir entre sinais de vocacdo, cresci-
(1]

mento humano e “rétulos” ou “ro-
tulacdo”.

49) Que o formador tenha bem
presente que o que tem de melhor
€ o seu préprio testemunho de vi-
da. Que em todos os momentos
manifeste amor e ternura pelos jo-
vens. Na formag@o o que fala mais
alto € 0 amor que se manifesta na
acolhida, no sorriso, na sincerida-
de de coracdo, no didlogo, na aju-
da.

59) Que os formadores ndo te-
nham outras atividades fora do seu
campo especifico; se as tiverem que
sejam para o crescimento dos jo-
vens seminaristas.

6°) Que no acompanhamento
individual e comunitirio sejam pa-
cientes, firmes, cheios de ternura,
ocupando seus lugares, sabendo es-
perar “a hora da graga de Deus”
- € 0o momento oportuno do jovem
abrir seu coracdo e decidir sobre
sua vida.

7°) Que o formador seja um ho-
mem de oracdao, um homem entre
os homens, um homem de Deus ¢
que na oracdo sinta o amor que
Deus tem por ele no caminho de
~ conversdo pessoal para melhor, tra-
balhar na formagdo -de sacerdotes,
acreditando _que a ag¢do do Espirito
de Deus é 'muito ‘grande.

8°) Que procure rever suas ati-
tudes a fim de humaniza-las, har-
monizé-las dentrq de si, saber tra-
balhar seus- conflitos infernos e co-

municar serenidade, paz ¢ grande
alegria de estar na formacdo. Isto
dd muita seguranc¢a aos jovens. Que
ele sinta que ndo € nem pretende
ser- modelo de ninguém, mas que
os jovens devem seguir a Jesus
Cristo que foi casto, pobre e obe-
diente; mas que sinta que deve ser
estimulo para que os jovens tam-
bém abracem este caminho.

Concluséo

E assim chegamos ao fim deste
trabalho com muito mais desafios
do que com conclusOes evidentes,
pois como nos afirmam os provér-

bios “Osuwela khonamala mw’ela-
poni’'mu” (A sabedoria n3c acaba

no munde) e “Okhala onimukha-
liherana” (Viver é ajudarmo-nos a
viver mutuamente), de tal modo
que o leitor e a leitora té€m espaco
para tirar suas conclusoes.

Quanto-a mim vejo que hi ain-
da muitos desafios, pois o processo
formativo deve necessariamente se-
guir o seu caminho e superar as
barreiras evitando sempre de n@o
repetir os esquemas do passado.

Deste modo para mim ficam
abertas algumas questoes:

* A questdo do regulamento —
um aspecto eu acho que € eviden-
te: o olhar dos rapazes ndo me en-
ganava, eles estavam contentes.
Entretanto, isto fica para ser revis-
to, avaliado para ver onde houve
os enconfros € desencontros com
os valores da cultura bantu-macua.

* Como preparar os futuros sa-
cerdotes para esta Igreja local na
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qual a identidade pessoal € o uni-
verso simbdlico do homem macua
esta pratlcamentc fragmentado de-
vido aos prncessos bruscos das mu-
dancas no ante e pds-independén-
cia e sobretudo. nestas duas 1lti-
mas décadas; com a acentuagdo da
guerra interna e a quebra dos va-
lores tradicionais éticos, morais e

espirituais?

| p
* Como dar uma formagdao que
seja integrada cada vez mais com
a vida e a  cultura dessa gente e

desses jovens em todo esse proces-
so histérico | cheio de incertezas e

angustias somado com todos os pro-
blemas da nagao mog¢ambicana? -

* Um novo - aspecto que Ppro-
curamos mostrar aos jovens € a ne-

cessidade dos padres diocesanos vi-
verem em comunidades, ou seja,
formando “fraternidades sacerdo-
tais”, Nao serd esta também um

desafio € caminho que se possa re-
abrir?

* H4 ainda um desafio na for-
mac¢do do sacerdote diocesano: co-
mo recuperar os valores da cultura
tradicional, recolocando o0s mitos,
a religido tradicional, as fungﬁes do
chefe tradicional ( v e ¢
sacerdote, dos 1nstrutores e mstru-
toras dos ritos de iniciacdo, a edu-
cagdo sexual, a familia dentro des-
te “universo simbdlico” com a
Mensagem de Jesus Cristo? Como
a partir dai, nao depender somen-
te de uma teologia vinda de fora,
mas a partir deste mundo e da
concep¢do da vida elaborar uma
teologia africana que tenha o seu
corpo teoldgico porque ai dentro
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de toda esta histOoria héd certamen-
te a Histdéria da Salvagao de Deus?

QUESTOES para ajudar a leitu-
ra individual do texto ou o debate
em comumdade

1. No relato apaixonado e since-
ro do -autor sobre sua experiéncia
de formagdo na Africa negra, fala
de sua postura de “defesa” por
parte da Igreja que levou a pedir
de fora em vez de preparar sacer-
dotes, rehgmsos e religiosas, no
meio do préprio povo. -Serd que is-
to ndo teria validade também para
noés no Brasil, particularmente em
certas dreas do pais e em determi-
nadas congregacoes e ordens?

2. A parte central do artigo é o
relato da apresentacio de uma pe-
ca teatral em 1990 (no texto vocé
a encontra em 5.2). O que vocé
percebe nela como questionamento
tendo em vista a incultura¢cao? Da-
ria razao aos estudantes que a pre-
pararam se fosse o/a formador/a?

3. Ao final do relato, o autor
apresenta uma série de caracteris-
ticas proprias da formagdo, surgi-
das no transcorrer de sua experién-
cia africana. Observando a forma-
¢do em sua congregacdo, sdo elas
constatdveis?

NOTAS

()YMABUIANQUE, Joaquim. “A Igreja
Catdlica no Passado (1498-1975)”. in.:
Mocambique Ontem e Hoje. Maputo,
1988, p. 32. (2) LUZIA, José. “A Igreja
das Palhotas: Génese da Igreja em Mo-
cambique enire o Colonialismo e a In-
dependéncia”. in.: Cademos de Estudos
Africanos. Edigcao do Centro de Reflexao
Cristd. N? 4/1989, p. 36-37, Lisboa. [



- VOCACIONADO
NEGRO. IDENTIDADE
E DESAFIOS

Evangelizar através da solidariedade
éfnica, numa América Latina notadamente marcada
pela pluricultura, é condigdo indispensavel
- para a Vide Religiosa e Diocesana.
Caminhada de luta de longo caminho a percorrer.

Joselito Alves da Paixao, SVD
Sdo Paulo, SP

. Com base nas estatisticas e nas
nossas experiéncias, de fato, nestes
tltimos anos tem crescido a presen-
¢a dos Vocacionados(as) negros(as)
na Vida Religiosa e no Clero Dio-
cesano. Tal crescimento pode ser
atribuido aos seguintes fatos:

— Em primeiro lugar, o povo
negro é por natureza um povo re-
ligioso, incapaz de toda forma de
ateismo.

~ ~— Em segundo lugar, trata-se do

empenho e da conquista eclesial
dos agentes de pastoral negros
(APNs), bem como religiosos(as),
seminaristas, Padres e Bispos ne-
gros.

— Por fim, a abertura de seto-
res da Igreja do Brasil, no reco-
nhecimento da capacidade da ju-
ventude negra de responder ao cha-
mado vocacional.

Este aumento das vocacOes ne-
gras, deve ser considerado como
um fato significativo, visto que 0s
dados oficiais colocam a popula-
¢d0 negra ou de origem negra co-
mo a maioria no pais.

Além do surgimento de vocacio-
nados(as) negros(as), também
tem havido ultimamente ordena-
¢Oes presbiterais de muitos candi-
datos negros, e também celebra-
¢oes onde jovens negras se consa-
gram a vida religiosa. Isto € com-
pativel com o desejo e a evolugdo
do pensamento de Jodao Paulo II:
“Pegco a Deus que nas Comunida-
des cristas surjam também nume-
rosas vocagoes sacerdotais e reli-
giosas, para que os afro-america-
nos do Continente possam contar
com ministros provenientes das
vossas proprias familias” (Cf. SD,
Mensagem aos Afro-americanos, 5).
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Aqui ressalto varias congrega-
¢oes, ordens, institutos e dioceses
que tém dado passos importantes,
a ponto de realizar em seus espa-
¢os o despertar sobre o tema ‘ne-
gritude’, Da mesma forma nota-s¢
o incentivo também de algumas
regionais da CRB para com 0 mes-
mo tema.

1. A cega oposi¢ao

Por outro lado, e infelizmente,
mesmo entre aqueles dos quais se
espera um maior apoio, ha tantos
que ainda se op0em, se inquietam
e condenam a organiza¢do dos ne-
gros na Igreja, acusando-os de se-
paratistas ¢ demagogos.

Este posicionamento cresce em
funcdo da tomada de consciéncia
dos negros hoje nas pardquias, dio-
ceses e nas casas de formacdo, bem
como em toda a sociedade.

Conflitos e rejeicOes sao gera-
dos em conseqiiéncia dessa cons-
ciéncia étnica, social e eclesial do
SER NEGRO. Nota-se também
que certas CongregacOes, Ordens e
Dioceses t€ém ainda certa reserva
em aceitar candidatas(os) ne-
gras(os) a vida religiosa ou dio-
cesana. E quando aceifam contri-
buem grandemente para o proces-
so de ‘embranquecimento’, tanto
que o religioso(a): ou seminarista
“bom” é aquele que nega a sua
propria negritude.

2. A formacao

“Tornar-se NEGRO’, na maioria
dos casos, tem sido considerado
um ato de rebeldia, motivo sufici-
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ente para a dispensa do vocacio-

nado(a), com a alegacdo de ndo
possuir as qualidades necessarias
para a Vida Religiosa ou Diocesa-
na. Qutras vezes se sustenta a fal-
ta de vocagdo da formanda(o) ne-
gra(o) ao afirmar-se como negra.
Com a mesma intensidade o mes-
mo ocorre nas diversas etapas da
formacao.

Por ocasido do “Sétimo Encon-
tro Nacional de Formandos Religio-
sos, Religiosas e Seminaristas Ne-
gros”, realizado em Brumadinho
(MG, em julho deste ano (1993),
constatdivamos, naquela oportuni-
dade, a existéncia, tanto nas dioce-
ses como nos institutos religiosos;
de uma formagdo com mentalidade
prepondecrantemente  européia e
branca, que € causa de uma des-
personalizagdo cultural do forman-
do e da formanda negros..

Concluimos que poucos sdo 0s
formadores e formadoras que estéo

em grau de dar uma formagdo que
integrem todos os-valores das di-
versas culturas, Tendo em vista
uma tal formagdo faz-se necessario
‘rever a orientacdo da formacgao’,
conforme recomenda o documento
de Santo Domingo (n. 84) .

No mesmo encontro foi apresen-
tado e discutido um documento
contendo as proposi¢des dos encos-
tros anteriores, sobre a formagdo
religiosa e diocesana dos afro-bra-
sileiros.

3. Com os olhos na histéria

Passaram-se os 500 anos € esta
histéria ndo deveria repetir-se nun-



ca mais. Todo vocacionado(a) ne-
gro(a) deve ser um profundo co-
nhecedor do que foram € do que
representaram os 500 asos de pai-
x3ao e morte. Portanto, sao chama-
dos a varios desafios:

— Promover uma formacdo nao
autoritaria, conservadora e unilate-
ral, mas participada, e a partir de
uma consciéncia critica e liberta-

dora, capaz de valorizar o SER
NEGRO.

— Buscar uma formacao incultu-
rada, conforme a diversidade étni-
‘ca da comunidade religiosa e se-
mindrio.

- — Ter consciéncia de que nin-
guém forma ‘ninguém, mas que a
formacio acontece também a par-
tir da nossa participagdo na elabo-
racdo do projeto formativo.

— Refletir ¢ ser soliddrio a du-
ra - realidade do pove mnegro no
qual estdé nossas raizes.

— Optar pela pastoral nas peri-
ferias, terceiro mundo das grandes
cidades, onde se encontra o povo
negro em condigdo desumana. Is-
to requer um melhor conhecimento
do lugar social em que nés esta-
mos € aquele no qual deveriamos
esiar.

— Cultivar também as vocacdes
negras para enegrecer as Nnossas co-
munidades e semindrios.

— Ter a consciéncia ndio apenas
do . negro religioso, mas do rehglo-
SO negro.

— Ter presente uma teologia

negra que favoreca a nossa experi-

éncia junto a comunidade afro—
americana.

— Lutar pela revalorizacdo da
cultura negra.

— Combater toda forma de ra-
cismo que impregna a Vida Reli-
giosa ¢ Diocesana, como toda a so-
ciedade.

— Inserir-se no quadro sécio-
politico-econdmico do Pais, numa
atitude critica e organizadora, cons-
ciente da sua repercussdo sobre os
negros. |

A experiéncia concreta de soli-

- dariedade junto ao povo negro de-

ve proporcionar ao vocacionado (a)
negro{a) a imersdo nas fontes de
suas raizes é€tnicas. A consciéncia
das préprias raizes é a razao fun-
damental para o reencontro com a
propria espiritualidade; falo de
uma espiritualidade negra, capaz
de mtegrar todos os valores cultu-
rais.

Para os negros hoje na Igreja, a
Nova Evangelizacdo significa ter
na mente e no coragao um Verda-
deiro Empenho com um Renova-
do Ardor Missiondric pelo Povo
Negro, Indigena e Pobres, vitimas
da discriminagdo e da violéncia
histdrica. |

‘Nao resta divida de que a nos-

sa opcac preferencial é uma ques-

tdo de coeréncia imprescindivel. O
povo negro e indigena, por fatores
histéricos, vivem hoje uma pobre-
za em escala sempre maior, confor-
me afirmou Puebla: “Feigdes de in-
digenas e, com freqiiéncia, também
de afro-americanos, que vivendo
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segregados € em situacOes desuma-
nas, podem ser considerados como
os mais pobres dentre os pobres”
(DP, 34).

Conclusao

Em vista de maior nimero de
vocagOes oriundas do povo negro e
indigena, € urgente uma Pastoral
Vocacional nao  discriminatdria,
mas inculturada, com atengdo a to-
das as culturas (SD, 80). O Voca-
cionado e a vocacionada negros de-
vem empenhar-se no cultivo das
vocagdes, pois embora muitos sao
ainda poucos.

Evangelizar através da solidarie-
dade étnica, numa América Lati-
na notadamente marcada pela pre-
senga da pluricultura, € condigdo
indispensdvel para a Vida Religio-
sa e Diocesana, comQ presenca
evangelizadora junto as etnias la-
tino-americanas.

Contudo, para nds é necessario
que tenhamos uma firme convicgao
de que esta é uma caminhada de
Iuta como Igreja, mas que repre-
senta ainda uma gota d’agua, visto
que ainda temos um longo cami-

nho a percorrer. E de modo es-
pecial, os vocacionados(as) ne-
gros(as) sdo chamados a reassu-
mir ¢ unir forcas frente aos desa-

- —

fios presentes na nossa formagio,
na Igreja, na pastoral ¢ em todo
quadro reinante do pais. MOD-
JUMBA AXE: (Deus que ¢ minha

forca te abencoe).

QUESTOES para ajudar a leitu-
ra individual do texto ou o debate
em comunidade:

1. A vida religiosa no Brasil ain-
da ¢ um estilo de resposta cristd
predominantemente branca. O Pa-

- pa Jodo Paulo Il pedia que “nas

comunidades cristds surjam tam-
bém numerosas vocagdes sacerdo-
tais e religiosas, para que os afro-
americanos do Confinente possam
contar com ministros. provenientes
das 'vossas préprias familias”. Vo-
cé percebe este pedido acolhido
pela Pastoral Vocacional de sua
congregacdo?

2. A formacdo na vida religiosa
é, quase sem excegdes, européia e
branca, causando uma despersona-
lizagdo cultural do formando e da
formanda negros, diz o autor. Vo-
cé estaria de acordo com essa afir-
magdo? Como ficaria o “direito”
de o0s brancos terem também uma
formagdo que atenda suas raizes?

3. Que passos poderiam ser da--
dos na formagdo tal como - existe
atualmente que respeitassem a
multiplicidade éinica e cultural dos
nossos grupos de formandos? [

R —

A Igreja contempla os vossos auténticos. valores com amor e espe-
ranga € exorta os povos autOctones na Ameérica a conservarem com justo
orgulho a cultura dos seus antepassados. Jodo Paulo II, no Santudrio ma-
riano de Izamal, México, no dia 11 de agosto de 1993.
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VIDA RELIGIOSA
E A NOVA
FACE DOS POBRES

Vida Religiosa diante de novas
formas de Pobreza e exclusdo social.
Primeira redagdo.

P. Marcio Fabri dos Anjos cssr
Sac Paulo, SP

O estudo deste tema comec¢a com
a verificacdo de que a pobreza nao
apenas tem crescido em quantidade,
mas vem tomando novas formas. Sin-
teticamente se diz que o rosto dos
pobres vai deixando os tracos de
gente explorada e vai sendo marca-

do com estigmas de gente excluida.

Diante dessa mudanca se colocam
perguntas para uma Vida Religiosa
que tem se preocupado com a opgao
preferencial pelos pobres. Como tes-
temunhar aos “excluidos” que Deus
¢ Amor; e que portanto hé razdes de
sobra para levantar a cabeca e in-
quietar a esperanga?

Ao tentar responder a isso, mui-
tos religiosos/as terdo presente sua
atuac@o concreta e diaria, especial-
mente quando se desenvolve uma
acdo pastoral junto aos pobres. Mas
a questdo pode ser mais ampla. Uma
vez que o assunto diz respeito a glo-
balidade de um sistema social, € pos-
sivel conduzir também a reflexdo

para algo mais abrangente quanto a
Vida Religiosa. Parece portanto im-
portante ter presente, desde ja, essa
dupla dimensdo de preocupacgdes:
uma de cunho mais imediato e pra-
tico a curto prazo que atinge de per-
to nossa vida repartida com os po-
bres; e outra de cunho mais amplo
e de mais longo prazo que pergun-
ta sobre o lugar e missdo da Vida
Religiosa em meio a um macrossis-
tema social em mudanga.

Como procedimento metodoldgico
temos um primeiro desafio em ques-
tdo que é naturalmente entender o
que estd subjacente a passagem da
exploracdo para a exclusdo social.
Aqui €std um campo denso, como
densa € a vida social. Um campo
também em vigorosa evolugao e cuja
anélise € ainda cautelosa, por ndo
conseguir considerar todas as varia-
veis em jogo. Por outro lado, ndo €
possivel esperar que tudo aconteca
para que comecemos a agir. O que
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nos cabe € portanto recolher algu-

mas indica¢cdes que nos parecem
mais importantes, e a partir dai co-
mecar a repensar a Vida Religiosa
nesse novo quadro social.

. DA INDEPENDENCIA
A EXCLUSAO

Ao perguntar sobre as novas for-
mas de pobreza hoje, nos deparamos
necessariamente com uma profunda
mudanga de trajetéria nos rumos da
ordem econdmica internacional. Tra-
ta-se de um assunto suficientemente
- conhecido. Mas parece importante re-
colher aqui alguns de seus tragos ba-
sicos para, em seguida compreender-
mos melhor os desafios de uma op-
cado da Vida Religiosa pelos pobres
nessa nova ordem.

1. Dependéncia
e exploracao crescentes

Quando se fala em novo rosto dos
pobres podemos entender primeiro
uma mudanga por assim dizer quan-
titativa no quadro social: os pobres
se tornaram ultimamente ainda mais
pobres. Os indicadores sociais mos-
tram, em ndmeros, o aumento da dis-
tdncia entre ricos e pobres (1); o au-
mento do proprio contingente de po-
bres; e o aumento da prépria carén-
cia dos pobres (2). A caréncia dos
pobres, mais enfatizada muitas ve-
zes ao nivel econOmico, se verifica
obviamente também em tantos outros
niveis de necessidades bdsicas como
educagao, satide, moradia e na par-
ticipacdo da vida politica e cultural
da sociedade . (3).

As razOes da pobreza no mundo
foram, em um momento da reflexzo,
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atribuidas a uma simples questdo de
subdesenvolvimento dos paises po-
bres que constitufam os chamados
“terceiros” mundos. Como se sabe,
esta interpretacao foi superada, dan-
do lugar & chamada teoria da depen-
déncia. Através desta teoria se colo-
ca as claras que a pobreza é antes de
tudo resultado de um sistema social
de exploragao. Através de duas for-.
mas basicas, a forma quforitdria e a
forma mercantil (4), o fruto do tra-

balho de muitos (chamado tecnica-
mente de ‘“‘excedente” ou “plus-va-
lia”) é apropriado (entenda-se explo-

:rado) por outros. Chegamos assim 3

expressao do Papa que resume com’
indignacao a dinfdmica deste sistema
acusando que hd “ricos cada vez mais
ricos as custas de pobres cada vez.
mais pobres” (5).

E importante notar que os meca-
nismos da ““apropriagido do exceden-
te” nao se reduzem a formas trucu-
lentas, chamadas aquforitdrias, mas
consistem fambém em formas mer-
cantis. Estas sao muito mais sutis e
ganham Jegalidade como se fosse um
inocente sistema de mercado, que nédo
poderia ser mudado sem ferir a ho-
nestidade € a prépria moral. Esta
“nova ordem econdmica internacio-
nal” vé& articuladas suas bases em
1944, pouco antes de terminar a II
Guerra Mundial, em uma reunifo de
representantes das forgcas econdmicas
ocidentais (em Bretton Woods, nos
Estados Unidos). Como condigGes de
construir a paz mundial, decidiram,
entre outras, “‘criar um grande mer-
cado internacional no qual pudesse
existir o comércio livre, sem barrei-
ras protecionistas que fossem obsta-
culo a seu desenvolvimento” (6).



Nao € aqui o lugar para se des-
crever mais uma vez toda a trajetd-
ria que tomou a economia mundial a
partir dai (7). Mas € importante no-
tar.que desde ai a economia comecga
a ser tramada mais nas relagOes in-
ternacionais que nas nacionais; co-
meca a se mudializar a economia, Pa-
ra monitorar -esta nova ordem eco-
nOmica, criam-s¢, desde entao, duas
instituigdes até hoje conhecidas ¢
atuantes: o “Banco Internacional de
Recoﬁstrucao e Desenvolyimento’

(BIRD) ¢ o “Fundo Monetdrio In-

ternacional” (FMI). Hoje sdo mais
de 120 os paises que se ligam a es-
tas instituicdes. Com a mundializa-
¢do da economia, o capital e as em-
presas de produglo se tornam trans-
nacionais.

Neste contexto se abre o capitulo
da “divida externa” que tem afoga-
do a maioria dos paises do terceiro
mundo. Tomar dinheiro internacio-
‘nal emprestado tornou-se uma neces-
sidade. Mas os paises pobres se ato-
laram nas dividag principalmente pe-
la elevagdo da inflagio mundial na
década de 70 e pela stibita elevagdo
do preco do petrdleo em 1973, As-
sim, as dividas externas da América
Latina e Caribe que eram de U$ 42,3
bilhdes de ddlares em 1973, passa-
ram para. U§ 422,6 bilhdes de débla-
res em 1990 (8). Arcando com o pe-
so de uma divida crescente ¢ impa-
gavel, os paises endividados amar-
gam a dependéncia econdmica com
todas as suas conseqgiiéncias. A déca-
da de 1980 foi chamada de ““década
perdida” para a América Latina: pa-
ra cada délar recebido como em-
préstimo, a América Latina devol-

veu nessa década em torno de seis
délares - (9).

2. Prescindéncia e exclusdo

A dependéncia dos paises do ter-
ceiroc mundo denfro da economia
mundial comeg¢a a tomar hoje uma
nova figura que permite falar de
“novas formas de pobreza”. Como
ja mencionamos anteriormente, esta
“novidade™ estd sendo resumida em
poucas - palavras ao se dizer que os’
pobres j4 ndo s@o mais explorados
porque ja nao se precisa mais deles,
nem do seu trabalho, nem do seu
consumo. Assim os pobres de hoje
seriam totalmente “descartaveis’”, €
por isso mesmo excluidos sistemati-
camente da participacio social. Para
e}.phcar esta_nova forma de pobreza,
ja ndo seria suficiente a teoria da de-
pendencla mas seria necessario re-
correr A tedria da prescindéncia (ter-
mo derivado do verbo prescindir).

Antes de seguir adiante nesta linha
€ preciso observar que este conceito
de exclusao € ferramenta para se en-
tender um. movimento de mudanga
que se infcia. H4 quem veja os po-
bres com¢ entulho e até impedimen-
to para o desenvolwmento e bem es-
tar. Eles seriam os “novos barbaros”

contra 0s quais o império deve se de-
fender; e contra os quais seria con-
veniente fazer valer as leis maltu-
sianas, pois “sé a doenca e a fome

sdo capazes de controlar esta malu-
ca situagao demogréfica do sul” (10).
Mas ndo se pode dizer que seja tao
rdpido e facil assim prescindir da
vida dos pobres. Trata-se de mudan-
cas sistémicas e estas s@o transfor-
macoes de longo prazo (11). Assim,
atualmente, seja no campo econd-
mico como no politico, a excluszdo
tem niveis e, embora progressiva e
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nem por isso menos cruel, compor-
ta um mais ¢ um menos.

Para nds neste momento interessa
particularmente recolher alguns tra-
¢os principais dessa dindmica de ex-
clusgo que é sem divida complexa
para ser compreendida definitivamen-
te € muitoc menos para caber nestas
linhas, Mas vamos ao menos reco-
lher alguns de seus tracos em vista
de reexaminarmos o desafio da Vida
Religiosa em sua opgdo pelos pobres
como excluidos. Ressaltamos princi-
palmente trés aspectos:

a) A exclusdo dos pobres se di de
modo geral como resultado da alta
competitividade que se estabelece
nas relacgGes sociais de poder, susten-
tada pelas ideologias neo-liberais.
“Esta feroz competicao, agressiva, é
justificada pela ideologia dominante
por todo o tipo de exclusGes: o racis-
mo, o sexismo, as violacdes dos di-
reitos humanos, o etnocentrismo nao
sd0 marcas exclusivas do capitalis-
mo’ (12). Isto nos faz perceber a ex-
clusio para além do mundo econd-
mico, embora sempre conexo com
este.

b) No mundo econdmico, a exclu-
s40 comega primeiro por um parado-
xo de sistema: precisar dos pobres
{= explorar) para constituir a rique-
za, € em seguida excluir os pobres
da riqueza e dos beneficios que se
constituem. Assim a “mundializa-
¢do” da economia €, € a0 mesmo tem-
po, nao € para todos, HA um combi-
nado de exclusio com exploragdo
(13). O actimulo da riqueza confere
o0 poder de excluir conforme a dosa-
gem dos interesses. Isto se da em um
sistema econOmico articulado, em
que a competitividade devora os
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mais fracos. Aos pobres resta como
escape uma economia informal sem-
pre muito fragil e exposta a se en-
veredar por caminhos perversos, co-
mo no caso do narcotrafico.

¢) O actimulo da riqueza permite
hoje a consolidagdo de outro polo
de poder: o poder tecnoldgico. Dan-
do seqiiéncia as revolugOes indus-
triais que comecam no século 18, a
tecnologia moderna se sofistica hoje
através da microeletrdnica ¢ da in-
formatica, ¢ muda drasticamente os
conceitos de producdo. Especialmen-
te no que diz respeito ao sujeito hu-
mano trabalhador, sua mao de obra
€, em grande parte, dispensada com -
ganhos de qualidade e produtividade.
Este mesmo poder tecnoldgico tem
hoje um crescente campo de aplica-
¢ao no mundo bioldgico vegetal, ani-
mal ¢ humano (14). Aos niveis vege-
tal e animal, permite a manipulagao
genética em vista da selecdo de plan-
tas ¢ de sementes, de sele¢dao de ra-
cas e de efeitos somdticos, com ex-
traordinarios resultados na agrope-
cudria. Ao nivel humano, além das ja
conhecidas aplicagbGes no campo da
fertilidade, amplia-se cada vez mais
a capacidade de intervencOes através
dc estudo dos genomas humanos.
Dois resultados principais sdo dignos
de nota nesse campo: a possibilida-
de de curar doencas por um lado, e
por outro, através de uma carfogra-
fia do DNA, ficar conhecendo as ten-
déncias e deficiéncias de saide de
um individuo.

Nio € preciso dizer que o avango
tecnolégico depende de um forte in-
vestimento em pesquisas. E portan-
to sé € possivel aos grupos ricos. Co-
mo também nac € preciso mostrar



que quem possui tecnologia avanga-
da se torna cada vez mais ‘““competi-
tivo” em poder e riqueza. E portan-
to, quem nao tiver tecnologia esta
descartado da competic&o. Por isso
hoje se busca proteger os ganhos
tecnolégicos como a mais preciosa
propriedade. A Enciclica Centesimus
Annus aponta com clareza o poder
tecnolégico como uma ‘“‘nova forma
de propriedade” ao dizer que: “‘exis-
te, em particular no nosso tempo,
uma outra forma de propriedade,
gue reveste uma importdncia nada in-
ferior a da terra: € a propriedade do
conhceimento, da técnica e do saber”
(CA. 32).

Compreende-se entdo como O ca-
minho da pobreza € para o fundo de
uma maior pobreza. Pois as regras
do jogo sdo de excluir cada vez mais
quem nao reune as condi¢des para
entrar na competicido, E uma das
condi¢les para enfrar € ndo ser po-
bre.

il. SOBRE O ROSTO E O
CORACAD DOS POBRES
COMO EXCLUIDOS

Quando consideramos a pobreza
como exclusiao a nivel de macro-sis-

tema, nem sempre COnseguimos res-
saltar de maneira suficiente o signi-

ficado da exclusdo ao nivel da sub-
jetividade. Corremos, inclusive, o
risco de pensar os excluidos como
objeto de uma opc¢do ¢ de uma agfo
pastoral. Entretanto, o nivel dos su-
jeitos, além de exigir o respeito da
consideragdo cristd, € o que mostra
o alcance da exclusdo sistemadtica e
0 que primeiro aparece quando nos
relacionamos. Porisso, é importante
perguntar sobre os rostos concretos

dos excluidos € como se situam eles
como sujeitos de sua historia. Aqui
nao podemos fazer mais do que re-
colher sinteticamente algumas cobser- -
vacOes que nos parecem indispensa-
veis.

1. A exclusado envolve os pobres
com uma variedade de formas, mas
as mais importanies dizem respeito
as necessidades basicas para se viver.
Estas podem ser pensadas a partir
das realidades mesmas que preen-
chem tais necessidades, como p. ex.
a alimentag@o, moradia, condig¢les
de salubridade, escola, emprego-ira-
balho com ganhos justos, dignidade
de cidadania, participagdo nas rela-
¢oes sociais. Os rostos concretos que
mostram a exclusao a partir das ne-
cessidades bésicas, j4 os conhecemos
desde Puebla (n. 30), e embora nao
explicitamente descritos todos, s@o
supostos em Sto. Domingo.

experimentam

2. Os excluidos

uma situagdo de grande ambigiiida-
de ético-existencial exatamente por
serem excluidos. Nao podem se ma-
nifestar com liberdade porque sao
oprimidos; dai o caminho que lhes
resta € o da ambivaléncia (15). Isto
afirma a necessidade de sabermos
compreender a linguagem das viti-
mas, para podermos, por um lado, es-
caparmos a uma introjegdo barata de
significados no mundo dos pobres; e
por outro lado, para captarmos o al-
cance do clamor com que interpelam
a caridade crista.

3. Assim, nem se pode esperar
que os pobres sejam ‘‘santos’’, como
ndo cabe um ufanismo -apressado
quanto a uma suposta recusa total
por parte deles diante do sistema que
os exclui. Com freqiiéncia eles pro-
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prios reproduzem mecanismos excly-
dentes do sistema.

4. Os poderes do sistema exclu-
dente sabem muito bem jogar com a
ambigiiidade e ambivaléncia dos ex-
cluidos e faz deles uma massa de ma-
nobra na medida em que’ interessa.
Isto transparece bem no como se tra-
ta € se manipula a opinido piblica
através dos grandes meios de comu-
nica¢@o; aparece também na chance
que tem a demagogia politica em
nosso meio, nao obstante a repulsa
generalizada por esse tipo de politi-
co em nivel tedrico.

5. O principal lugar da resistén-
cia dos excluidos, ao nivel de socie-
dade, sdo os movimentos populares.
E ao nivel de Igreja, sAo as comu-
nidades eclesiais de base, Ali estdo
os lugares privilegiados em que os
excluidos podem tomar e desenvol-
ver uma consciéncia critica e trans-
formadora de sua situacdo e come-
car a postular como sujeitos, alguma
alternativa para sua historia.

. A VIDA RELIGIOSA
DIANTE DA EXCLUSAO

Podemos agora considerar os prin-
cipais desafios e interrogacgtes que
estas novas formas de pobreza como
exclusdo colocam para a Vida Reli-
giosa, especialmente no Brasil. Nao
podemos, a €sse ponto, assumir uma
reflexdo que desconhega o que ja se
vem dizendo em torno de uma op-
cao pelos pobres enquanto oprimi-
dos e explorados. De fato, a exclu-
sao, como vimos, nd@o aparece tdo
isolada e independente do movimen-
to de exploracdo que a precede; co-
mo também, porque os mecanismos

da resisténcia & exclusio sao de mo-
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do geral os mesmos que podem fun-
cionar quanto a exclusdo. Mas veja-
mos de preferéncia o que pode tra-
zer alguma conotacdo de novo.

I. A exclusao como frutc de um
miacro-sistema interpela a Vida Reli-
giosa em primeiro lugar enquanto es-
ta sg situa dentro do préprio sistema.
A condicdo inevitavel de “‘estar no
mundo” exige uma atengdo especial

~ para na@o se participar do pecado €m

que o0 mundo se estrutura {16). Mas
ai estd um desafio enorme, pois a

- Vida Religiosa, sem esforgo e vigi-

lancia, nao escapa com facilidade a
ambigiiidade de repetir 0 que se pas-
sa ao nivel das estruturas sociais ex-
cludentes. A Conferéncia de Medellin
j4 langou ha muitos anos o grande
alerta neste sentido. Esse desafio €
hoje tanto maior para as comunida-
des de Vida Religiosa que desenvol-
vem empreendimentos que dependem
de capital € dos modos de produ-
cao modernos. Como sobreviver den-
tro do sistema competitivo, sem par-
ticipar da mesma l6gica empresarial?

2. As ambigiiidades e dificulda-
des de uma organizacao de Vida Re-
ligiosa ‘‘sistémica” postulam quase
gue automaticamenie a pergunta por
modalidades ‘‘assist€micas” de Vida
Religiosa que nos deram os miendi-

- cantes medievais. E entdo, pergun-

tamos ndo apenas o que os religio-
sos/as podem fazer pelos excluidos,
mas nos devemos interrogar sobre um
modo de a prépria Vida Religiosa se
reinventar na exclusdo e entre os ex-
cluidos. Mesmo sem a oficializagao
institucional, que freqiientemente su-
poe exigéncias tiradas do mundo sis-
témico (como alguma ilustracéio, pro-
priedades e “meios”), podemos ver



alguns ensaios desta experi€éncia na
organizacao espiritual de catadores de
papel nas grandes cidades e mendi-
-gos. Talvez haja ai alguma luz que
provoque a criatividade de carismas
audazes € novos,

3. Por outro lado, € preciso tam-
bém ter bem claro que a exclusao ¢
pobreza nao sao situagOes desejaveis,
mas ao contrario, reveladoras do pe-
cado e do anti-Reino. Isto sugere que
um dos grandes desafios da Vida Re-
ligiosa diante da exclusdo € o desa-
fio de transformac@o social, pela qual
também a Vida Religiosa € chamada
a atuar. SAo muitos os elementos que
servem para isso. Mas entre todos,
parece que a Vida Religiosa tem uma
tarefa fundamental de ser na socie-
dade constante fermento de wuma
mentalidade participativa, contradi-
zendo a mentalidade competitiva ¢
excludente.

4. O desempenho da Vida Reli-
giosa como fermento de participacao
passa sem divida pelo testemunho
de solidariedade dos religiosos/as
com os pobres € excluidos. A solida-
riedade pode se verificar de muitas
formas., Mas ela se torna mais visi-
vel principalmente quando se pode
perceber sao uma forga colocada a
servico da defesa dos direitos huma-
nos dos pobres e de sua dignidade.
Neste sentido, a insercdo da Vida Re-
ligiosa nos meios populares permite
maior proximidade com as dores e
violagGes da vida e consequentemen-
te deixa mais chances de se mos-
trar esse testemunho. Mas seria,
em qualquer hipdtese, indispensivel
que todos percebessem com muita
clareza que a Vida Religiosa, isto £,
tal congrega¢do/Comunidade € in-

condicionalmente simpatica a causa

dos excluidos; que os apdia e se so-
lidariza com quem estd na transfor-
macdo com eles e por eles.

5. Parece importante ressaltar a
necessidade de a Vida Religiosa cul-
tivar ¢ desenvolver uma consciéncia
critica e sapiencial. “Critica”, para
ser capaz de perceber com agudeza
os mecanismos do sistema excluden-
te; ¢ ““sapiencial”, para ser capaz de
se precaver da participagdo. nele.
Esta consciéncia, as ordens e congre-
gacOes necessitam em primeiro lugar
para si mesmas, a fim de superarem
uma ingenuidade facilmente culposa
diante dos processos sociais; e supe-
rarem um- isolacionismo que desco-
nhece os pobres em seu sofrimento.
E necessitam também dessa conscién-
cia para repartir dela com os pré-
prios excluidos.

6. Resta, por fim, reconhecer que,
para os excluidos a Vida Religiosa
nao pode se furtar de ser também
portadora de um socorro imediato,
que dé cobertura a necessidades que
nio podem esperar. A prevengao
contra o assistencialismo &, por um
lado indispensavel. Mas nao pode,
por outro lado legitimar a inércia de
nao se fazer nada. Alids, nos peque-
nos gestos de bondade se educa o co-
racdo para o amor solidario. E eles
serdo O primeiro recado aos pobtes
de que eles, embora excluidos pelo
sistema social, nao foram esqueci-
dos pelo Amor infinito de Deus.

QUESTOES para ajudar a leitura
individual do texto ou o debate em
comunidade: |

1. Durante um largo periodo na
vida religiosa utilizamos, na vida re-
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ligiosa, palavras como “oprimidos”,
“dependentes’”, “‘explorados”. Agora
uma nova palavra é apresentada in-
dicando as massas ““sobrantes” e “ex-
cluidas”. Como vocé percebe na pra-
tica esta mudanca de vocabuldrio na
compreensdo do fendémeno da po-
breza?

2. Diz o autor que “ndo se pode
esperar que os pobres sejam “‘san-
tos”’, como ndo cabe um ufanismo
apressado quanto a uma suposta re-

cusa total por parte deles diante do

sistema que os exclui. Com fregiién-
cia eles préprios reproduzem meca-
nismos excludentes do sistema’”. Ao
consiatar isso nos meios pobres
em que evenfualmente vocé es-
teja agindo, qual o seu modo de
reagir?

3. Que desafios e interrogacoes
sdo mais significativos para vocé e
sua comunidade, do ponio de vista
da realidade concreta que vivem,
diante das novas formas de pobreza
como exclusdo?

NOTAS

{1) Em 1981, os 10% mais ricos de-
tinham 46% da renda; os 10% mais po-
bres detinham 0,9%. Em 1989 os 10%
mais ricos detinham 53,2% da renda;
e 0s 10% mais pobres detinham 0,6%
(IBGE-PNDA 1989), Cfr. CNBB. Diretrizes
Gerais da acdo pastoral da igreja no
Brasil 1991-1994, Doc. 45, Ed. Paulinas
1891, n. 158. {2) O nimero de pobres
no Brasil com rendimento mensal in-
ferior a um quarto de salario minimo
passou de 29,4 milhdes (em 1980) para
44,8 milhdes (em 1989). (Fonte IPEA,
Cir. CNBB, Diretrizes gerais, oc. n. 159).
(3) A Enciclica Sollicitudo Rel Socialis
n. 15 chama a atengdo para estas “‘mui-
tas outras formas de pobreza'. Ressalia
a ‘‘negacdo ou a limitacdo dos direitos
humanos — como, p. ex., o direito a
liberdade religiosa, o direito a participar
na construgéo da sociedade, a liberda-
de de associacdo, ou de construir sindi-
catos, ou de tomar iniciativas em cam-
po econdmico™... (4) Cfr. Celso Furta-
do, Prefacio a Nova Economia Politica,
Ed. Paz e Terra, Rio de Janeiro 1976,
32s. (5) J. Paulo Il. (6) J. Santa Ana, O
Amor e as Paixdes. Critica Teologlca a
economia Politica. Ed. Santuéario, Apare-
cida 1989, 36. (7) Mesmo em uma biblio-
grafia de circulagao eclesial sdao abun-
dantes as obras que analisam e descre-
vem estes processos. Cir. entre tantas
J. Santa Ana, O Amor e as Paix8es, oc.;
Jung Mo Sung, A idolatria do Capital e
a morte dos pobres. Uma reflexédo teolo-
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gica a partir da divida externa. Ed. Pau-
linas, S. Paulo 1989 {(com ampla biblio-
grafia citada); Jung Mo Sung, Deus nu-
ma economia sem coracdo. Pobreza e
neoliberalismo: um desafio & evangeliza-
¢d0. Ed. Paulinas 1992; H. Assmann; F.

J. Hinkelammert, A ldolatria do Merca-
do. Ensaio sobre Economia e Teologila,

Ed Vozes, Petrépolis 1989. (8) J. lgul-
fiz Echeverria, Deuda externa en Ame-
rica Latina. Exigencias éticas, in CE-
LAM, Doctrina social de la Iglesia en
America Latina, Bogoté 1992, pgs. 307
e 309. (9) U. S. Debt Crisis Newsletier,
fevereiro de 1990, p. 8; cit. p. P. Gua-
reschi, Solidariedade no Mundo econd-
mico, mimeo 1992, 7. (10) J. C. Rufin,
L’'Empire et les nouveaux Barbares, J. C.
Lattés Ed., Paris 191. Colhemos a refe-
réncia de Fclha de S. Paulo 28.10.1991,
p. 2. citando entrevista de J. C. Rufin
a Paris Match 15.10.1991. (11) J. Santa
Ana, Os pobres e o novo sistema eco-
nomico mundial, in AAVV., Vida, Clamor
¢ Esperanca. Reflexdes para os 500 anos
de evangelizacio a partir da América
Latina, Ed. Loyola 1992, p. 59 n. 168.
(12) J. Santa Ana, Os pobres e O Novo
sistema econdomico mundial, o. c. 55,
n. 157. (13) J. Santa Ana, o. c. 54, n.
156. (14) Cfr. Jung M. Sung, Deus numa
economia sem coragfo, o. c. 42-49. (15)
J. Santa Ana, Os pcbres e 0 novo siste-
ma econdmico mundial, oc. 61. (16} Cir.
Jo. 17,15. |



O «EVANGELHOy»

DE SANTO DOMINGO

0S 10 TEMAS-EIXO
DO DOCUMENTO DA IV CELAM

Particularmente importante é examinar 0S$
erros passados para reconhecé-los
com franqueza a fim de ndao
repeti-los. Sem arrependimento
e disposicdo a reparacdo ndo hd absolvicdo.

Frei Clodovis M. Boff, OSM

Rio de Janeiro, R]

Vai aqui uma leitura “positiva”
do Documento de Santo Domingo
(DSD). A leitura “critica” ja foi fei-
ta (1). Mas isso era s6 um trabalho
preliminar. Pois ndo se vive de cri-
tica, mas de propostas concretas. Os
bispos ja fizeram o seu trabalho, den-
tro dos limites que sabemos. Agora
compete as bases eclesiais fazer o
seu. Deixar de lado o DSD por inca-
ria ou por decep¢do nao parece ser
uma boa atitude pastoral. Melhor é
aproveitar a oportunidade para dis-
cutir a problematica mesma de San-
to Domingo, ainda que a “‘soluciona-
tica” deixe a desejar. A nosso ver, €
falta de atencgfo pastoral e de inteli-
géncia histérica deixar passar em
branco as conclustes de Santo Do-
mingo. De tfiossa parte, desejamos
com © presente trabalho contribuir
para a sua receptio viva.

Para isso, queremos partir do pré-

prio texto episcopal, relevando seus

fermentos e “deixas’’. Tinhamos feito
isso, com certo €xito, em relagdo a
Conferéncia de Puebla, quando expu-
semos 0s seus “10 temas-eixo” (2).
Aqui também, ¢ inevitavel fazer cer-
ta selecdo dentro do texto, de modo
que aparegam claramente scus desa-
fios mais fecundos. A lista, num pri-
meiro esbogo, ja foi dada na leitura
critica evocada acima (3). Trata-se
agora de desdobrar aquelas indica-
coes esquematicas. A rede em 10
pontos que propomos é apenas um
recurso diddtico para se pegar o que
hé de mais vivo em Santoc Do-
mingo.

Sobre cada tema-eixo, daremos,
em primeiro lugar, o estado da
guestdo. Em seguida, indicaremos a
passagem mais importante {os nime-
ros) em relacao aquele tema no DSD.
E por fim faremos um ou ou-
tro destaque, ligado a questdo em
foco.

569



A. QUANTO A NOVA
EVANGELIZACAO

1.° Manter viva a memédria
histérica da evangelizacéo
do Continente.

— Estado da quest@o: Os 500 anos
de evangelizagdo foram uma ocasido
sem igual para despertar em nossas
jovens igrejas o exercicio da memé-
ria histéria. Mas essa deve-se tornar
um hébito eclesial. A meméria do
passado ndo pode se reduzir as gran-
des datas, mas deve ser uma cons-
tante. Uma igreja sem memoria é uma
igreja sem identidade, e sem identi-
dade ndo hd futuro préprio.

De fato, a histéria é “mestra de
vida”, na medida em que pode nos
inspirar com seus acertos e advertir
com seus erros. Ora, resta sempre e
ainda muito a aprender de nossa his-
toria. Alids “fazer memédria” das
“maravilhas” do Senhor e das infi-
delidades” humanas é uma atitude
profundamente biblica.

Particularmente importante é exa-
minar 0s erros passados, para reco-
nhect-los com franqueza a fim de
nao repeti-los. Sem arrependimento
e disposicdo a repara¢do nao pode
- haver absolvicio.

— Passagem central: DSD 16-21.

Notar a idéia de “sementes do
Verbo” presentes nas sociedades pré-
colombianas. Essa idéia volta outras
vezes (138 e 245).

Importa, outrossim, completar a
memoria do DSD em base & melhor
tradigdo profética (Montesinos, Las

Casas, etc.) da igreja do Continente. -

— Destaque: Pedido de perdao
aos nossos irmaos negros e indios
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(248; cf. 20c: negros). Os Bispos
fizeram o que puderam, até com a
ajuda do Papa. Compete agora as ba-
ses da Igreja levar avante e mais a
fundo esse “ato penitencial”, com a
devida “reparagdo”.

2.2 Realizar a ““nova
evangelizacao” do mundo
moderno.

— Estado da questdo: O trans-
fundo desse desafio é o mundo “mo-
derno”, enquanto se organiza de mo-
do irreligioso e praticamente ateu. E
o “secularismo” dos que vivem ‘‘co-
mo se Deus ndo existisse”.

Mas essa mentalidade estd em cri-
se — uma “crise cultural de propor-
¢Oes inimagindveis”, que pde a Igre-
ja um “desafio gigantesco” (230a).
A crise da “modernidade cultural”
(secularista) se revela na crescente
busca de religiosidade que vem pet-
passando hoje a sociedade.

Dai a necessidade de a Igreja des-
pertar sua tarefa missiondria. Em
relacdo ao mundo, ndo basia o
compromisso  profético-transforma-
dor (para responder & demanda de
justica), mas € preciso também de-
senvolver a dimenséo do antincio mis-
siondrio (para responder a demanda
de sentido).

— Passagem central: DSD 129-
131.

Enfatiza-se af o querigma, ou seja,
o andncio central da fé: Jesus Cristo,
morto e ressuscitado, € seu Reino.
Trata-se de propor ndo ja todo o ca-
tecismo, mas o nucleo central do cris-
tianismo, ou seja, a fé crista “elemen-
tar”, que a secularizada cultura mo-
derna ndo mais reconhece.



Os destinatdrios dessa ”nova evan-
-gﬂlizagﬁo sao os cristdos “‘afasta-
dos” — a massa dos n&do praticantes.
E esse unwerso que estd no meio, en-
tre os “pagdos”, aos quais se dirige
a ““evangelizacdo ad gentes’, e os
“praticantes” ou “fiéis”, para os
guais existe a “‘pastoral” (RMi 33).

Os bispos em Santo Domingo
‘apontaram os ‘“‘batizados nf@o evan-
gelizados” como os “principais des-
tinatarios da Nova Evangelizagido”
(97¢). |

E ainda que “todos” na Igreja de-
vam se envolver nessa tarefa (25 ¢
302,1), seus “protagonistas” sado 08
leigos (97 ¢ 302,1), como veremos
melhor mais abaixo. Igualmente, pa-
ra este mutirdo, as Comunidades e os
Movimentos sdao chamadas a desen-
volver sua dimensdo missioniria
(131h).

O DSD propGe uma espécie de
ofensiva evangelizadora. Insiste em
que € preciso absolutamente “sair ao
“encontro” dos batizados que se afas-

taram da Comunidade de fé (129 e
131a/a/c = 4 vezes).

— Destaques:

a) A pastoral concreta dos afasta-
.dos: O n® 131 € muito rico, sobre-

tudo por suas indicagOes praticas. Por

¥

ai se vé que a ‘“nova evangelizacao
tem muito de “pastoral de massa”,
onde entram “campanhas missiona-
rias”’, resgate do catolicismo “‘sacra-
mental” e o uso dos meios de comu-
nica¢do social, de que se falara no
10 tema-eixo:

b) A questdo das “seitas”: 139-
146. Essas nao sao diretamente o
“problema”, mas antes uma ‘“‘respos-

ta”, talvez equivocada ao problema
de base, que é a demanda de senti-
do religioso (conjugada, nas classes
populares, a da satisfagao das neces-
sidades vitais). Portanto, sé sdo pro-
blema de modo derivado ou por ta-
bela. E é assim que essa questdo hi

de ser colocada.

3.2 Despertar o protagonismo
dos [eigos.

— Estado da questdo: Sem um
“laicato bem estruturado, maduro e
ccmprometido” (103) ndo pode a
Igreja realizar sua missfo particular-
mente com relagdo & sociedade. De
fato, a missdo principal do leigo €
na esfera do mundo, onde deve con-
tar com o apoio do pastor {enquan-
to que na esfera eclesial € ele que €
chamado a apoiar o pastor). Por isso
a formacdo do laicato se apresenta
como “linha prioritaria” de nossas
igrejas (103).

Se ha um protagonismo do leigo

s6 pode ser na esfera do mundo, pois

na eclesial o protagonismo (de servi-
¢o, naturalmente ¢ nao se domi-
nac¢ao) sé pode ser dos pastores, que
para isso existem.

— Passagem ceniral: DSD 94-103.

Observar que se insiste muito na
importancia de o leigo partir para o
ambito social, ndo se reduzindo ao
eclesial (98c, 97b e 98a: 3 vezes).

Importante € também o acento na
autonomia dos leigos quanto a pré-

pria organizagao, para vencer a tute-
la clerical (96b, 98b).

Quanto aos conhecidos “Movi-
mentos de leigos”, o DSD reconhe-
ce seus valores: importidncia da Pa-
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lavra, da oragdo comum, da acfio do
Espirito, etc.. Mas pede que se in-
culturem entre ndés e tenham assim

um “perfil mais latino-americano”
(102).

— Destaques:

a) A Mulher: 104-110. No n® 107
cs bispos entendem ser particular-
mente corajosas. Mas as bases ecle-
siais precisam levar em frente a idéia
da reciprocidade e paridade entre
mulher ¢ homem de sorte que se
realize “‘em todos os ambitos”, inclu-
sive na Igreja — coisa que o DSD
ainda nao chega a explicitar {109).

b) Os Jovens: 111-120. Releve-se
o n® 114, onde se retoma, muito jus-
tamente, a “opgdo preferencial” pe-
los jovens de Puebla, opgo essa que
-deve se articular com aquela outra,
mais fundamental — a “opc¢édo pelos

pobres”, na 6tica da “transformacfio
da sociedade” (112b, 115b).

4.° Fortalecer o modelo de
“Igreja comunhdo e
participacdo”.

— Estado da questdo: Santo Do-
mingo nado trabalhou a questdo do
modelo de Igreja, que € entretanto
decisivo para os trés problemas-cha-
ve que levanta: a ‘“Nova Evangeliza-
¢do”, a “Promo¢ao Humana” e a
“Cultura Cristd”. Impossivel resolvé-
los com uma igreja “piramidal” nzo-
participativa € centralizada.

— Passagem central: DSD 54-57

Notar que a eclesiologia deste tex-
tc oscila entre o modelo piramidal ¢
o participativo (54a/c).
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Precisemos que a questdo aqui é
tripla:

— a participacdo das bases ecle-
sials no processo de decisdo, € ndo

apenas nas tarefas, decididas fora ou
acima da comunidade eclesial:

— a institucionalizacdo desse pro-
cesso em mecanismos de participagéo
(eleicdo, etc.) e em “estruturas de co-
munhdo” como conselhos, assem-
bléias, etc. (cf. n® 69 sé relativo
aos “ministros ordenados”):

— ¢ finalmente seu reconhecimen-
to canbnico na “forma da lei”, para
protegé-lo do arbitrio e garantir sua
irreversibilidade. Nao basta legitimi-
dade teoldgica, é preciso também le-
galidade juridica.

— Destaques:

a) A Paroquia: 58-60. Vem pro-
posta justamente como “comunidade
de comunidades e movimentos”
(58a; cf. também 142a). Repde-se a
grave questdo da “pardquia urbana™
em termos dos “planos de conjunto”
(59-60) coisa que retomaremos mais
adiante.

b) AS CEBs: 61-63. Sdo “ratifica-
das” (63a). Mas é preciso pensar seu
vinculo de comunh@o com a igreja
institucional, sobre o qual tanto in-
siste 0 DSD(61./b: 4 vezes!). De
que tipo é esse vinculo? Ele garante a
autonomia legitima das CEBs ou as
deixa & mercé dos pastores em exer-

cicio, com sua ‘“mentalidade” par-
ticular? Aqui também emerge a ne-
cessidade de uma adequada “legali-
zacao da caminhada das CEBs.



B. QUANTO A PROMOCAO
HUMANA

5.2 Retomar a opcao pelos
pobres, hoje “excluidos”.

— Estado da questao: E especial-
mente nesse ponto nevralgico que
Santo -Domingo se coloca em conti-
nuidade com Medellin e Puebla
(290: declaracdao formal; e logo no
n® 1).

Importante notar que o rosto do
pobre dos anos 90 (Santo Domingo)
nao € o mesmo dos anos 70 (subde-
senvolvido e oprimido: Medellin) ¢
dos anos 80 (explorado e lutador:
Puebla). Poderiamos deflini-lo agora
como o rosto do “‘excluido”.

— Passagem central: DSD 178-
181.

Santo Doﬁlingo fala pouco em
“exclusao” (179b) mas antes em ter-
mos de “os mais pobres” (180b,

181c, 195b, 196, 197, etc.) e outros.
Mas o fendbmeno propriamente da
“exclusdo social’ € seguramente

apontado. Basta ler o n? 179s, onde,
no melhor tom profético, declaram
os bispos: “O crescente empobreci-
mento a que estdao submetidos mi-
lhdes de irmaos nossos que chega a
intolerdveis extremos de miséria, €

o0 mais devastador ¢ humilhante fla-
gelo que vive a América Latina e Ca-
ribe”. Ou ver o condensado operati-
vo no n? 18ic.

Santo Domingo reconhece expres-
samente que ‘‘temos de aumentar a
lista dos rostos sofridos” (179e). E
faz ja uma primeira lista desses ros-
tos (178c). Sao na verdade as “mas-
sas sobrantes”, os novos ‘“‘parias”, os
miserdveis (lumpen), os abandona-

dos. Ai se acham os desempregados,
os da “economia informal” (181c,
199a, 203a) e toda a sorte de ‘““mar-
ginalizados™, que vivem na precarie-
dade, lutando para sobreviver.

Poderiamos aqui acrescentar que
a exclusio tem também dimensOes
macroscépicas: hoje o Terceiro Mun-
dc como um todo encontra-se numa
situacdo de ‘““excluséo planetaria”, E
a ‘““macro-exclusao’”, como veremos
melhor no 79 tema-eixo.

Apesar de o “pobre 907 (= “‘ex-
cluido”) nao ser muito considerado
em sua “‘sujeitidade” social mantém-
se¢ a idéia de Puebla sobre o “poten-
cial evangelizador dos pobres”(178b).

— Destague: Em confronfo com
as Conferéncias anteriores, hd uma
novidade formal e um avanco em
Santo Domingo no que concerne a
“op¢ao pelos pobres”. E que ela €
agora considerada n@o apenas como
uma “prioridade pastoral” entre ou-
tras (ou mesmo a frente das outras),
mas como uma “luz” ou perspectiva
que hd de perpassar todas as ouiras
prioridades. O documento € formal:
“Esta opg¢ao... iluminard... toda
nossa acao evangelizadora” {nas con-
clusdes finais, n® 296a; mas também
n? 178b).

6.2 Desenvolver a “cultura
da vida.

— Estado da questdo: Um dos
riscos mais terriveis associados a
“modernidade cultural” como predo-
minio da ‘“‘racionalidade cientifico-
tecnolégica” (252b, 255b/d) € a
“mentalidade antivida” ou a “cultu-
ra da morte”, com suas muitas faces:
aborto e eutandsia, guerra e terroris-
mo, narcotrifico e destruicido da na-
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tureza (cf. 219¢). E de se evocar aqui
a idéia de pulsdo de morte ou “tha-
natos” (Freud), ou ainda a de “nihi-
lismo” (Nietzsche). =

— Passagem central I: A Familia:
DSD 210-217.

E um item longo e valorizado de
modo extremo. Fala-se em termos de
“fronteira decisiva” (210a), de “lu-
gar privilegiado” (214a), de ‘““priori-
dade e centralidade da pastoral fa-
miliar” (222a). Reconhecem-se po-

rém, os condicionamentos sociais da
familia (218 e 219).

- Passagem central 1I: A ecolo-
gia: DSD 169-170.

Tema inédito para a CELAM. O
DSD retema o conceito da ONU
de “desenvolvimento sustentado’
(169d), mas questiona com extrema
pertinéncia ‘““quem paga os custos de
tal desenvolvimento € a quem se des-
tinam seus beneficios” (169¢).

Assume com coragem a “‘responsa-
bilidade dos cristdos” quanto aos
“atuais desastres ambientais e so-
ciais” (169g). E indica a ‘“‘sabedoria
dos povos indigenas” como exemplo
de ““preservacdo da natureza... pa-
ra todos” (169k).

— Destaque: *““Criangas de rua’’:
221 (cf. também 178c). E efetiva-
mente um dos sinais mais dramaticos
do nivel de degradagac humana a
que chegaram as relagdes sociais no
Terceiro Mundo.

7.° Lutar por uma nova
crdem social.

— Situacdo: Fica de pé a tarefa
de pensar uma outra economia, uma
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sociedade diferente da que esta ai,
um mundo novo. '

Com a “pds-mdoernidade” (cf.
252¢/d), que valoriza o “fragmento”
e desconfia dos grandes sistemas’’; o
trabalho de pensar o futuro de mo-
do criativo € corajoso torna-s¢ mais
dificil. Os préprios bispos baixaram
o “tom utépico” de suas propostas.
Recearam qualquer discurso ‘“‘estru-
tural” ou “sistémico”. E que dizer
entdo do uso de termos globalizantes .
como “capitalismo” ou ‘“‘socialismo™?
Empregam sim a palavra corrente

“neoliberalismo”, mas: em chave ctri-
tica (179d, 181c e 199c¢).

Contudo, visOes ‘globais s2o ain-
da e sempre necessdrias para todas

» - as forgas que ndo desistiram de Ilu-

tar por uma nova ordem social, in-
clusive planetdria, mas & condig@o
que essas visOes ndo sejam rigidas,
tecnadas e ultimativas.

— Passagem central: DSD 194-
“nova ordem econdmica”.

A proposta dos bispos € no sen-
tido de uma “economia soliddria”
ou “da solidariedade” (201),. ou
ainda uma “economia de comu-
nhdo e participagdo de bens” (206).
E claro que a preocupagao dos pas-
tores é ética, ndo técnica. Esta l-
tima é tarefa de um laicato _prota-
gdnico.

Rara além da economia, em di-
recdo ao social mais amplo, fala-
se de uma “sociedade justa e soli-
diaria (13), de “uma sociedade.
mais fraterna” (200c). Alude-se
igualmente a.:idéia da “civilizagao
do amor” (120).



Mas permanece o convite da
“criacao”, “busca e implementa-
cao” de “modelos sécio-econdmi-
cos” novos (201). Com os leigos
a palavra! Ndo sdo eles chamados
a serem nesse terreno os “protago-
nistas”?

— Destaque: Integrag:"a'o latino-
americana: 204-209. |

E para responder, ao desafio da
formacdo dos “grandes blocos” eco-
ndmicos, no contexto da “globali-
zacdo da economia planetaria”
(207) e em conex@o com a idéia
bolivariana de “pédtria grande”
(209a).

C. QUANTO A EVANGELIZACAO
INCULTURADA

8.9 Inculturar o Evangelho
nas culturas proprias
do Continente.

— Estado da questdo: A incul-
turagcdo € precisamente a temética
original de Santo Domingo, sua
“marca registrada”. A ela é dedi-
cado todo o capitulo III: “Cultu-
ra crista” —— expressio ambigua,

mas no limite aceitdvel (cf. 13b ¢
229a3) .

O didlogo fé-cultura € extrema-
mente complexo e cheio de ten-
soes, como se viu no VIII Intere-
clesial, em Santa Maria-RS (out.
1992) . Esse é um terreno ainda
ndao bastante balizado, ao contrario
do didlogo fé-politica. Supde, além
disso, 0 modelo de uma Igreja des-
cenfralizada e participativa, isto é,
que supere os limites da “discipli-
na candnica vigente”,

. pOs

— Passagem central: DSD 243-
251.

Toma-se consciéncia de que a
realidade cultural do Continente
nao € sd-“latina”, mas “multiétni-
ca € pluricultural”, destacando-se
as culturas indigenas e afro-ameri-
canas.

Santo Domingo coloca a figura
de Maria como “modelo da evan-
gelizacdo da cultura” em geral
(229c) . Puebla tinha sido mais

concreto quando falava do “rosto
mestico da Virgem de Guadalupe”
como “simbolo luminoso” do en-

confro fé e cultura no Continente
(P 446; cf. P 282) . Efetivamente,
a chave hermenéutica da delicada
relacdo fé-cultura se encontra ai.
Nossas igrejas precisam se colocar
na escola de Guadalupe para apren-
derem como inculturar o Evange-
lho nas culturas regionais.

Os bispos chamam <m parti-
cular a atenc@o para as . vocagOes
sacerdotais indigenas e afro-ameri-
canas, merecedoras de uma forma-
cdo adequada, isto é, inculturada
(84c; cf. 80c — niimeros de outro

cap.) .

Nos n® 248, 249 e 250. os bis-
formalizam o compromisso
pastoral de por-se a caminho da in-
culturaggo da fé nas culturas indi-
gena, afro-americana e mestica res-
pectivamente .

— Destaque: A questao da “mes-
ticagem”. Essa precisa ser melhor
esclarecida e aprofundada. Nao €
talvez para 14 que vao ‘as culturas
do Continente? Ou quem sabe nao
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seja o destino das culturas existen-
tes hoje no mundo? Seja como for,
os bispos dao da “mesticagem”
uma interpretacdo altamente posi-
fiva:

— € um fendmeno que envolve
“grandes maiorias” (250);

— ¢é um fendmeno complexo:
racial, cultural e religioso (247 e
250);

— como fendmeno religioso, se
exprime em determinada religiosi-
dade popular que corresponde a
uma auténtica “forma inculturada
do catolicismo” (247; cf. 18 e 250)
€ nao a um sincretismo” qualquer

(138g) .

9.2 Inculturar o Evangelho na
cultura urbano-moderna.

— Estado da questdo: A incul-
turacao do evangelho ndo enfrenta
s0 a questdo das culturas especifi-
cas, mas a grande questao da “cul-
tura moderna”, que se torna cada
vez mais como que o invélucro cul-
tural comum e homogéneo de to-
das as culturas, configurando as-
sim certa “cultura universal”,

— Passagem central: DSD 255-
262.

P6r a questdo da cidade hoje é
por a questdio da modernidade.
Mas essa ndo € apenas um proces-
so social (econdmico, tgcnolbgico
e administrativo), mag -também
um processo cultural,” um efhos
global. Pois bem, a cidade é o lu-
gar da modernidade, de onde esta

irradia inclusive para o “campo”
(255) . |
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Mais: pbr a questdo da cidade
moderna, nao seria também pdr a
questdao das classes do conhecimen-
to e informacdo que definiriam
hoje a modernidade, as “novas
classes médias”? Se for assim, en-
tao a pastoral da cidade haveria de
se centrar na pastoral das classes
médias (movimentos, grupos de
base, etc.), sem prejuizo da “op-
¢ao pelos pobres”, antes, na pers-
pectiva desta opcao.

Seja como for, a questdo urbana
impoe uma redefinicdo de foda a

pastoral em termos de uma pasto-
ral orgénica ou de “planos de con-
junto” (60c). Impde igualmente o
redimensionamento de todas as pas-
torais particulares no interior des-
sa pastoral de conjunto: Movimen-
tos, CEBs, pastoral de edificios,
pastoral para os grupos marginali-
zados, para os grupos de influén-
cia, etc. (259-261) e especialmen-
te a pardquia. E o nosso desta-
que.

— Destaque: A pardquia (259).
E o ponto de concentragao dos con-
flitos que traz o encontro fé/cultu-
ra moderna. Ela é ponto de cruza-
mento entre as estruturas superio-
res da diocese e dos movimentos €
as estruturas inferiores dos grupos
e comunidades de base (257 e
259) . Dai a consigna: “Reprogra-
mar a paréquia urbana” (257).

10.° Assumir ¢cs me'os de
comunicagdo social.

— Estado da questdo: a midia €
ao mesmo tempo efeito e fator de



CONFERENCIA
DOS RELIGIOSOS
DO BRASIL: CRB

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / Cinelandia / Tel.: (021) 240-7299
20038-900 Rio de Janeiro, RJ

Prezado Assinante; Rio de Janeiro, R]
1 de novembro de 1993

A Palavra de Deus é a fonte primordial da espiritualidade, isto é do agir humano vivificado
pelo Espirito, porque gera, irriga, mantém e renova a fé. O objeto da fé é sempre a Palavra de Deus.
Frente, pois, a esta Palavra crer naquilo que se |&. E ler para ampliar aquilo que se cré,

- Se alguém quer vir apés mim, negue-se a si mesmo, tome a sua cruz e siga-me”, Mt 16, 24.

“Qualquer um de vés, que ndo renunciar a tudo o que possui, ndo pode ser meu discipulo”,
Lc 14, 33.

A ascese cristd, ou seja, a colaboracdo humana para preparar e acolher a iniciativa divina
e lhe corresponder, é elemento inelutavel no plano da salvagao. Segue ao cristio como ao homem
a sua sombra. Nossa sociedade, saturada de erotismo, de mentalidade pansexualista e magnetiza-
da pelo lGdico, em nome da espontaneidade da natureza e de uma liberdade absoluta, rotula a as-
cese como neurose alienante. Mas seu sentido e sua justificativa se encontram alhures, na fidelida-
de ao mistério de Cristo, sua cruz, sua morte, sua ressurreigao e dentro do horizonte do pecado e
do juizo divino sobre ele.

As manifestagbes exteriores da ascese ndo sdo univocas Variam de uma época para outra.
Conformam-se aos contextos socioculturais. Hoje, sobretudo, leva em conta um conceito mais apro-
fundado da pessoa, as descobertas das ciéncias antropoibgicas, o valor profundo da sexualidade,
o processo de personalizacdo, a importdncia da dimensdo comunitaria, a integracao harménica enie
corpo e alma, as alienacdes a que nos constringe a vida moderna, a superficialidade do relaciona-
mento e da convivéncia...

Mas, vencidas as contingéncias da historia, indo-se até a raiz das coisas, € for¢oso convir que,
em sua substincia, a ascese, no cristianismo, é imutavel. £ de sempre e para sempre. Ela cobre um
campo vastissimo: ‘desprendimento’ dos bens terrenos (Lc 5, 11), ‘abnegacdo’ de si(L¢ 9, 23), ‘des-
pojamento’ interior do velho homem com suas concupiscéncias (Cl 3, 9), ‘crucifixdo’ da carne (Cl 5,
24), uma espécie de ‘morte’ e sepultamento com Cristo (Cl 3, 3). Sua fecundidade, porém, nao se

mede pelo sofrimento que causa nem pela intensidade do esfor¢o pessoal. Nao é um padecimen-
to-fim,

Na perspectiva evangelica, a eficacia da ascese se avalia pelo progresso na caridade por ela
favorecido, pela abertura da pessoa ao amor oblativo. £ uma insuprimivel exigéncia de amor e fi-
delidade a Cristo e aos irmdos. Quando em nossa vida triunfam procedimentos marcados pela bon-
dade, pela justica e retiddo e uma atitude constante de conversdo e amabilidade, a for¢a oculta
propulsora é a ascese. Mais do que soma de rendncias, ¢ crescimento na pratica da caridade pastoral.

Nada, porém, de ascetismo espetaculoso, mas aquele do dia-a-dia, das pequeninas coisas,
das mortificagdes impostas pelo cumprimento do dever, pela disciplina no uso dos meios de infor-
macéo, o sono, o lazer necessario, pelas situacdes concretas da convivéncia humana. Trabalho, sentido
austero da vida, vigildncia, moderacdo das inclinacdes e paixdes, temperanca e aquela série de
virtudes-satélites que giram ao seu redor: continéncia contra as tend@ncias da luxGria, mansidao contra
os impetos da ira, cleméncia contra as inclina¢des a vinganga, modéstia contra a vaidade e o exibi-
cionismo do corpo, sobriedade e abstinéncia contra os excessos da bebida e da comida, simplicida-
de contra as liberdades do luxo, do desperdicio, do comodismo.

A Vida Religiosa, em todos os tempos, foi sempre um exercicio de ascese. E a cruz que torna
fecunda a acdo. No entanto, cruz, sofrimento, quénose, esvaziamento... nos assustam. O hedonismo .
suntuario, o desenfreado espirito dionisiaco e o humanismo otimista do nosso tempo desprezam
e rejeitam a ascese, a ren(incia, a mortificagdo, a disciplina dos sentidos. Mas, veja la, sem partici-
pacao pessoal no mistério da morte e da cruz, ndo ha salvagao.

JESUS, que veio, sempre vem quando invocado, e vira definitivamente naquele tempo, que
se aproxima, conhecido s6 de seu Pai, seja a nossa PAZ, a nossa serenidade, a nossa coragem. Ameém.
Ao seu inteiro dispor, com renovada estima e fraterna amizade, subscrevo-me,
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