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Nossa Capa ;

Detalhe do mural de Claudio Pastro ‘600 Anos de
Evangelizacdo do Brasil’, em Vila Kostka, ltaici, SP.
Eis como o descreve o Pe. J. Ramdn de la Cigoia
em seu livro ‘Arte em Itaici’, a pégina 16: ""Na ex-
tremidade esquerda da rede temos a presencade
trés ordens que também influenciaram profunda-
mente'a evangelizagdo do pals: um beneditino,
um carmelita e um capuchinho. O beneditino é
Frel Mateus da Encarnagd@o Pinna, que se desta-
cou em sua luta contra o jansenismo e traz em sua
mdo a “Defensio Purissimae et Integerrimae Doc-
trinae Sanctae Matris Ecclesiae” Em 1750 temos
a fundacao do seminario de Mariana, organiza-
do e regido pelos jesuitas. Estes foram expulsos
do Brasil em 1759 e ndo puderam mais influen-
ciar a religiosidade mineira. A religiosidade po-
pular traduziu-se em formas mais folcléricas e in-
timistas simbolizadas pelo barroco, as “beatas”,

as folias de reis, as irmandades (do Santlssimo,
dos negros...) e a devogdo das cinco chagas re-
presentadas pelo homem das dores. O barroco
desta época foi caracterizado pela arquitetura e
pela liturgia (Sé de S3o0 Jodo del Rey e 0 cande-
labro}, e pela musica sacra com o Pe. José Mau-
ricio, mulato e mineiro. O Mural entra numa fase
escura quando chega a data de 1/59: expulsao
de mais de 450 jesultas do Brasil por parte do Mar-
quésde Pombal. O Artista quis fazeruma "*Guer-
nica’’ brasileira, tamanhas foram a injustica e as
conseqliéncias nefastas para a vida social, cultuial
e religiosa do Brasil, com a expulsio violenta des-
tes religiosos. Uma mao de ferro simboliza Pom-
bal e a manipulag&o da magonaria em todo esse
assunto. A seguir uma mulher chora desconso-
lada diante da salda dos jesultas. Uma pomba
morta simboliza toda liberdade e doagdo extin-
tas. Uma mde se debruga chorando a sua filha as-
sassinada, lembrando aquela frase de Voltaire:
“acabemos com a filha {a Companhia de Jesus)
e logo acabaremos com a mae (a Igreja)”. A se-
guir aparecem rostos macerados e famintos dos
exilados. Um animal grita, abrindo aterrorizado a
sua boca, diante de tamanha injustica. A patado
cavalo simboliza o abuso do poder. Por fim, um
jesuita agoniado arranha a terra como para se es-
conder dentro dela ou para enterrar seu compa-
nheiro morto. A expulséo dos jesuftas marcauma
fase obscura na histdria da iIgreja no Brasil (Pe.
Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversoes
Pudblicas do DP.F. sob o n® P-209/73.
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EDITORIAL
INDEPENDENCIA

Nesta época do ano, em meio

a desfiles e canticos, composi-

cOes escolares e frases de efei-
to que se multiplicam nos meios
de comunicagdo social, celebra
nosso pals a data da Independén-
cia Nacional. E um fato politico
que, todos o sabemos, ndo pode
ser dissociado da independéncia,
da libertagdo, dos individuos con-
cretos que constituem o tecido
vivo da nag¢do brasileira. Neste
ponto de vista, quentas sdo as ca-
tegorias que tém ainda um lon-
go caminho na proclamagao de
seu 7 de setembro!l... CONVER-
GENCIA gostaria de ter presen-
te neste nimero, de forma parti-
cularmente solidaria, as mulhe-
res €, mais ainda, as mulheres
religiosas, que continuam sua
tantas vezes solitaria luta por um
lugar digno na sociedade. Que

este destaque tenha que ser fei-

o (ao passo que ndo precisamos
fazer, ao mesmo tempo, uma per-
gunta semelhante com relacao
aos homens, ao menos como ca-
iegoria em si), o fato simples-
mente de que precise existir um
movimento feminista, indica que
percebemos que ha algo de erra-
do.na maneira pela qual as mu-
lheres podem posicionar-se em

~hossa sociedade, e em nossa

Igreja Catdlica. O papel da mu-
ther como um fendmeno teolo-
gico importante e promissor em
nosso tempo nos faz conscientes
de que tudo aquilo que nega a

plena humanidade da mulher nao
é vontade de Deus e, portanto,
ndao faz parte do projeto divino
de redencdo para a raga humana.
Esta situacdo emergente € nao
sO promissora como profética.

-Numa religidao judaico-crista
formada por uma percepcao mas-
culina € moldada por éstruturas
masculinas, Deus tem sido mode-
lado quase que exclusivamente

“em imagens e papéis masculinos.

No entanto, na tradigdo crista, ao
lado desse Deus masculino nés
nos deparamos com uma mulher,
Maria. Nela se encontram delica-
deza e compaixao, amor incondi-
cional e um cuidado cheio de
sensibilidade para com os fracos
e 0s necessitados. Os atributos
maternos que foram, de modo ge-
ral, negados durante tanto tem-
po a Deus encontraram nela uma
expressao prodiga. Esta visao,
em contraste com a visdo habi-

‘tual, predominantemente mascu-

lina e dicotdmica, enfatiza o ca-
rater inclusivo e unificado da pré-.
pria realidade. Nela emerge uma

_interdependéncia harménica, —.-

uma reciprocidade — para utifi-
zar um termo do Documento. de
Santo Domingo, ndo so entre ho-
mens e mulheres, considerados.
igualmente como pessoas huma-
nas plenas, mas também entre a“
humanidade € a Terra, como al-
go essencial para a sobrevivén-
cia e para o crescimento trans-
formador de toda a raga humana.
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Neste quadro homens e mulhe-
res, € nao s6 os homens, sao vis-
tos como estando envolvidos de
forma central na histéria da sal-
vacdo, como sendo igualmenie
ambos capazes de interagir de

modo responsavel com seu am-
biente e de influenciar o cur-

s0 dos aconiecimentos; ambos
igualmente capazes de receber a
revelacao divina, como j& relem-
brava Jodo Paulo 1l na sua Carta
Apostolica sobre a Dignidade da
Mulher, MULIERIS DIGNITA-
TEM.

A evolugcao desta presenca da
mulher na histéria, em que cada
vez mais surge como sujeito e se
negando a continuar sendo obje-

to definido pelo sexo masculino,
nos € apresentada pela Ir. MARIA
SONIA MULLER SSpS, no artigo

“A Mulher de Medellin a Santo
Domingo’. Avaliando os passos
dados pelas conferéncias de Me-
dellin e Puebla, chega a autora
ao tempo de Santo Domingo,
buscando as causas culturais de
resisténcia a autonomia e liber-
tacdo da Mulher e afirmando o
espaco novo de relagoes de reci-
procidade que reorganizam o es-
paco social e religioso a partir
da fraternidade, do agape cristéo,
eliminando toda sorte de privi-
légios.

O Grupo de Reflexdo sobre a
Mulher Consagrada, da CRB-Na-
cional, por seu turno, propoe que
o trabalho de reorganizacédo do
espaco social e religioso da mu-
lher consagrada passe pela re-
flexao histérica critica da memo-
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ria da vida religiosa no Brasil, ao
mesmo tempo que langa pros-
pectivamente seu olhar para o
tempo do Sinodo indicando novas
faces da vocacao da vida consa-
grada feminina e dimensdes de
sua missdo na lgreja e no mun-
do, cultivando sonhos e espa-
lhando sementes. ..

Ir., AFONSO MURAD fms valo-
riza, a partir de sua analise de
“Maria no Documento de Santo
Domingo’”, o protagonismo Iati-
no-americano das mulheres, com
sua grande capacidade de resis-
téncia, de esperanca, de criativi-
dade. Nos setores populares sao
elas que tém demonstrado maior
forca para fazer frente ao poder
destruidor da crescente miséria,
além de serem, na Igreja, a maio-
ria das animadoras de comunida-
de, catequistas, coordenadoras
de grupo e mesmo participantes.

Um outro lugar privilegiado de
presenga da mulher consagrada
em terras latino-americanas € o
da inser¢cao em meios populares,
que vive talvez um tempo de “In-
verno’’, como nos propoe o fran-
ciscano capuchinho fr. MOACIR
CASAGRANDE. Tempo de cuidar
das sementes e das raizes, culti-
var a terra e alimentar a memoria,
como tdo bem e sabiamente séao
capazes de fazer as mulheres.

Que estas diferentes aproxima-
¢cOes ajudassem as religiosas a
renovar o imenso prazer de faze-
rem parte do ‘“‘rosto feminino de
Deus” na histdéria da humanida-
de rumo a sua plenitude, ultrapas-
sando os limites que a cultura,
as concepgdes teolbgicas e po-



liticas, foram l|hes impondo no de com as mulheres que anteci-
transcorrer dos tempos. E que pe a constituicio da familia es-
nés, religiosos, fossemos parti- catolégica dos discipulos e disci-
cular colaboradores na constitui- pulas do Cordeiro.

¢do dessa comunidade de iguais

numa experiéncia de solidarieda- P. Spencer Custdédio Filho sj

Cresce a consciéncia do direito a educacao

O direito de todos os cidaddos a uma educacgf@o bésica € reconhecido
entre os Direitos Fundamentais da Pessoa Humana; € afirmado, mais uma
vez, na Constituicdo Brasileira de 1988 ¢ é percebido com consciéncia,
cada vez mais clara, por pessoas, grupos ¢ familias de todas as classes €
categorias sociais. Inimeras entidades e organizagdes da sociedade civil
afirmam, em documento divulgado na sede da CNBB, em novembro de
1991: “A universalizacdo do sistema educacional é o caminho prioritario
para o resgate da cidadania e requisito indispensdvel ao crescimento eco-
ndémico moderno. Nosso sonho, que acreditamos possivel, € que nenhuma
crianca fique fora da escola”. Estamos longe de alcangar a meta de uma
“educacdo para todos”. Documentos da CNBB, 47: Educagdo, Igreja e
Sociedade, 7.

Educacdao popular transcende a pura aifabetizag:ﬁo

A educacdo popular tem provocado reagles e compreensOes diversi-
ficadas. Dentre essas, destaca-se para os educandos, uma possibilidade de
sistematizar seus anseios, necessidades e apreender um instrumental téc-
nico-cientifico para a solugdo de seus problemas Para os educadores, um
constante interrogar-se sobre sua cosmovisdo e sua relagdo enquanto mestre;
para oS pensadores, um alerta para o perigo de reduzir o conceito ‘educa-
¢ao’ A instrucdo académica. Para os politicos, uma constante dentincia da
precariedade do sistema oficial de ensino. Para seus propagadores, uma
‘tensdo constante, harmonizar planejamento com participagdo, autoridade
com troca de saberes, e instrugdio técnico-cientifica com a formagio para
o0 exercicio da cidadania. Para as instituicOes de educacdo, alguns proble-
mas: absorver esta realidade no sistema oficial e reconhecer a capacidade

‘técnico-pratica dos profissionais formados na escola da vida. Documentos
da CNBB, 47: Educacdo, Igreja e Sociedade, 13.
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INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

:

- ENCONTRO DO GRUPO DE
RELIGIOSOS INSERIDOS

- EM MEIOS POPULARES:
GRIMPO, CONE SUL.

- Assungdo, Paraguai, de 6 a 12 de

-fevera]m de 1893.

Nosso enconiro se deu em Assun-
¢do — Paraguai como GRIMPO —
CONE SUL. |

Tema: Santo Dominge e o Profetis-
mo cotidiano.

Delegados: Argentina 5, Brasil 7, Chi-
le 2, Uruguai 4, Paragual 7 e ouiros
participantes.

O Encontro se inaugurou com uma di-
nimica de apresentagdo em um clima
de oracdo inspirade no texto do Evan-
gelho de Lc 24,13ss, os Discipulos de
Emaus. Cada pals expressou suas preo-
cupagdes que chamamos como o ‘“in-
verno’ que afravessa o Povo Latino-
Americanc e sua repercussé8o em nos-
sa Vida Religicsa Inserida:

— Crise de identidade; cansaco e
escuriddo; adaptagéo e suas conseqgiién-
cias; desesperanga que imobiliza; es-
- friamento.

Por outro lado nesta realidade escuta-
mos a voz dos profetas que surgem do
nosso povo © que nos alenta a espe-
rancga.
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Sob esta Luz descobrimos: temos que
reavivar o fogo; recomegar com Espe-
rancga; renovar a vida; n3o ter medo.

Nos dias 7 e 8 os palses presentes,
apresentaram a sua realidade.

Constatamos muitos pontos em co-
mum nos cinco palses:

— Transi¢cao politica, corrupgcao po-
litica e econdmica, - privatizagdes, im-
posicédc do sistema-neo-liberal.

— Alienacdo provocada pelos meios
de comunicagdes sociais, sindicalismo
em decadéncia, esfriamento das organi-
zacdes populares.

— A0 mesmo tempo percebemos
que o Povo resiste, luta por suas rei-
vindicagoes.

— Se organiza, busca, cria formas
de sobrevivéncia.

— A presenca marcante da mulher
que toma a iniciativa nas lutas popula-
res.

SITUACAO ECLESIAL

-— Tendéncia a “disciplina’; Involu-
cdo; Controle dos Seminarios; Nomea-
¢édo de Bispos; Cansago dos lideres.

COMO PONTOS POSITIVOS

Crescimento e interesse do Povo
pela Biblia; Reconhecimento do papel



do leigo; A presenca da mulher que vi-
taliza as comunidades; Ressurgimento
das culturas oprimidas; esforgo de or-
ganizagdo; semindrios e Encontros Na-
cionais e Regionais; Busca permanente
de uma. Espiiritualidade, mistica e tec-
logia da VRI; Crescimento, Inquietagéo
e participagdo por uma insergdo mais
real no mundo do trabalho; Convicgdes

profundas que a VRI é uma busca per-
manente.

COMO PONTOS NEGATIVOS

— Dificuldades de articulacéo das
comunidades Iinseridas por causa da
situagdo geografica, caréncia de recur-
sos econdmicos, especlalmente no in-
terior (lavradores e indigenas).

— Falta de claridade entre Vida in-
serida e Trabalho Pastoral.

Pela tarde o Pe. Agustin Pereira, Ir.
Beatriz Ortigoza e o Pe. Luiz Coscia,
nos deram uma visao sobre a Conferén-
cia e o Documento de Santo Domingo,
estiveram presentes religiosas e religlo-
sos de Assungdo que participaram do
painel.

Houve coincidéncia entre todos os
expositores de que o documento deve
ser lido considerando os Documentos
Preparatérios e em continuagédo de Me-
dellin e Pusbla,

Aproximarmos do Documento como
Cristdaos, como homens e mulheres de
fé, mas com esplirito critico.

Documento n&o profatico,

Os Bispos ilvaram a ocasldao de va-
‘lorizar a identidade da Igreja Latino-
Americana.

Tomada de consciéncia do aporte da
Igreja L.A. a lgreja Universal.

Os pontos fortes do Documento séo:
— Nova Evangelizagéo

—~ Promog¢do Humana

~— |nculturagao

A mensagem para a V.R. estid con-
tida na globalidade do Documento e
nédo s6 nas partes que falam sobre Vida
Consagrada.

Importante a valorizacédo do protago-
nismo dos leigos — de obletos passam
a ser su]e!tps da Evangslizagéao.

As chaves da leltura do Documento
S#o:

— Hebreus 13,8
-~ L 24

SINTESES DOS TRABALHOS DE .

GRUPO QUE RESPONDERAM AS
' PERGUNTAS

a) Caracteristicas fundamentais do
GRIMPO.

b) Que futuro ter& o GRIMPO?

GRIMPO sa@o pequsnas comunidades
inseridas no meic dos empobrecidos,
periferia e interior, vivendo e partilhan-
do solidariamente a vida do Povo.

Existe um consenso de que GRIMPO
tem futuro porque h& uma busca as
fontes do carisma fundacional.

Porque a situagéo séclo-econdmica e
politica interpela.

Porque as estruturas tradicionais es-
tdo em crise.

Porque ha uma formag¢ao na insergao.

Porque estamos tomando conscién-
cla da importancia da organizagao.

Posteriorments Luls Coscia comple-
tou nossos aportes:
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GRIMPO é um estilo de VR; € um dom

do Espirito & Igreja e & Sociedade; é

o acontecimento que mais provoca €
‘segue provocando a Vida Religiosa em
Al; é paixao; & uma uiopia que é a for-
¢a de antecipar o Reino; se alimenta
da memdria histérica que impulsiona a
seguir a dindmica do Verbo Encarnado.

Citando ARRUPE:
Todos os Jesuitas .... pelos pobres
Muitos Jesuftas .... com os pobres

Alguns Jesuitas .... como 0s pobres

A ultima categoria do COMO 6 a que
[dentifica o GRIMPO. |

Nos questionam {trés pergunias fun-
damentais:

De que lugar?
Como?
Para Qua?

GRIMPC é um projeto comunitario
que se vai discernindo com o Povo.

- E um projeto ndo assistencial, nn;:la
o Povo decide o faz.

E apropriar-se dos valores do Povo.

Evangelizag8io: 6 uma presenga amo-
rosa, ndo podemos dar respostas as
perguntas que o povo faz. Temos que
aprender seus coédigos.

. A Igreja ndo Inculiura o Evangelho,
¢ o Povo que Incultura.

O que entendemos por
cotidiano.

profetismo

SINTESE DA REFLEXAO DOS GRUPOS

Estar atentos aoc que esta por tras
dos acontecimentos diariocs e interpre-
ta-los a partlr do Projeto de Deus.

— A realidade que nos interpela e
nos desafia.
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— Uma atitude permanente de vida
que revela e mosira de que lado esta-
mos em fidelidade a nossa opcéao.

— A necessidade de resgatar nosso
Profetismo no ser, na esséncia da VR

— Coeréncia de vida com o Projeto
da VRI, permanente no profetismo quo-
tidiano.

— Amar a vida e vivé-la em todos os
nivels; viver em comunidade com o
Espiritc- de Servigco e Alegria, Saber
ver como as pessoas simples alimen-
tam e fortificam com sua fé, esperanga
e resisténcia © nosso profetismo gquo-
tidiano.

— O testemunho que acompanha a
palavra numa pratica coerente, numa
atitude de atencac e escuta, na convi-
véncia diaria,.

— A vida que acontece em sua ple-
nitude, no quotidiano e a pratica de
Jesus que nos ensina isto.

Ao trabalho de grupo Luis Coscia
completou:

A vida religiosa & profética em suas
raizes, mas temos que nos perguntar,
de que lugar queremos viver a dimen-
sdao protetica.

Nos propds como referéncias:

— As Constituicdes de nossas Con-
gregagdes

— Vaticano |l
— Voltar as Fontes

~— Atencdo Amorosa aos Sinais dos
Tempos

— Fazer a memdria histdérica da fun-
dagdo e do comego da Missdo em A.L.
Fazer istoc é fonte de vida.



~— Fazer uma meméria histérica da
vida do dia-a-dia.

N&do lé-la com a histéria oficial da
congregacao;

- Néo lé-la com a historia oficial ela-
borada nos decretos;

Fazer a leitura, elaborar a histéria a
partir dos pequenos.

-(Esplritualidada do grdo de mostar-
da).

VIMOS

VR! ¢ profundamente Evangslica.
N&o & uma questdao de eleicdo, € um
chamado e exige o fundamento de uma
espiritualidade, que a sustente. Expe-
riencia fundante do amor de Deus, a
experiéncia do servigo, de quem pde ©
avental para servir os dltimos, revela
um Deus a servico.

A VRI é a atitude do Samaritano que
superou todas as leis, por qué? Porque
no amor nédo cabem regras, Direlto Ca-
ndnico, etc. Quem sabe se os hergjes,
e as seitas sd&c nossos mestres? Minha
consagragdo a Deus é véllda, somente
se me consagro também ao Irm#o(d) ao
Povo. N&o posso consagrar minha vida

a Deus que nao vejo, se ndo me consa-
gro aos irmaos a quem vejo. A VRI se
justifica por sl mesma. '

SINTESE DOS PASSOS A DAR

1. Resgatar a memdéria a nivel:
GRIMPO, CONGREGACAO, POVO, CO-
MUNIDADE, BAIRRO.

2. Buscar juntos: Caminhos de Espi-
ritualidade.” Articulagdo de forcas, Cele-
bragdo da vida,

3. Apolar todas as organizagdes po-
pulares mesmo que ssjam ambiguas
(fazer discernimento).

4. Maior participagdo nas lutas dos
trabalhadores.

5. Estar mais préximas, presente on-
de a vida estd mais ameacgada.

. Caminhar para uma VRI itinerante.
. Formar NA e PARA a Insergéo.

. Trabalhar a Ecologla na Insergéo.

© O N O

. Aprofundar a Inculturagéo.

LINHAS DE ACAO QUE DEVEM
ANIMAR A VRI NO CONE SUL

1. Estar presente onde a vida -é
ameacada.

2. Buscar juntos caminhos de Espi-
ritualidade. Articulagao de forgas. Refa-
zer a2 memoria.

3. Apoiar todas as organizagdes po-
pulares com uma prioridade no que se
refere ao Ecoldgico.

4. Seguir aprofundando a Incultura-
c¢éo ® a Formacao na e para a Insergao.

Conciulmos o dia com a celebragéo
Eucaristica que recclheu os sinais de
resisténcia de cada Povo.

A convivéncia alegre e Fraterna se
realizou em volta do fogéo.

CONCLUSAO

O sentlr-se Latino-Americano aflorou
em nosso SER nestes dias de Encontro
do Cone-Sul.

Percebemos muitos pontos em co-
mum no nosso jeito de viver, festejar
e resistir & opressao,
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Ficou. muito claro que o NEO-LIBE-

RALISMO age de forma continental e
mundial, 0 massacre & o0 mesmo em to-
dos os palses.

Saimos de Assungao conscientes do
Papel da VRI na "“PATRIA GRANDE”.
Apesar de todos os impasses do mo-
mento presente, é hora de fincar pé on-
de a vida & mals ameagada. “Fincar
Pé” significa continuar a luta, gerar
vida onde a morte fala mais alto, e néo
desanimar no caminho que religiosas
{os) tragaram nesses Ultimos 30 anos.

Para continuarmos no caminho, de-
vemos nos alimentar de uma Espiritua-
lidade que sustente, Experiéncia fun-
dante do Amor de Deus. A experiéncia

do Servico, de que pde o avental para -

servir aos ultimos, revela um Deus a
servigo.

Foi falado que nossa caminhada no
Brasil & sinal de esperanga para os oOu-
tros religiosos do continente. Isto nos
deve fazer mais humildes e continuar

as lutas nos Meios Pobres.

O préximo encontro CONE-SUL teré
como tema: ECOLOGIA E VRI-PRE-
SENCA ONDE A VIDA SE ENCONTRA

MAIS AMEACADA. O Brasil sediard o.

Encontro que acontecerd no 19 semes-
tre de 1995.

TESTEMUNHOS DE
RELIGIOSAS INSERIDAS .
EM MEIOS POPULARES

1. Irm& Maria Gildete da Silva
Periferia do Grande Recife
Irmés Missionarias Carmelitas

Faz 12 anos que moro em comuni-
dades inseridas no meio do povo. .Ini-
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ciei no 29 ano do noviciado. Sentli como
continuidade da minha histéria familiar,

~ das minhas raizes: talvez com uma dife-

rente maneira de ver a realidade, de
perceber e acolher os valores existen-
tes na convivéncia com o povo. Fol a
partir desta convivéncia nos encontros
do dia-a-dia, nos momentos de oragodes,
celebragdes, nas organizagtes e lutas,
nos confrontos com representantes poli-

ticos, nas festas da comunidade ou das
famiilas que vivi a minha formagfio Ini-

-clal, -buscando me aprofundar nz expe

riéncia do Deus vivo, dindmico que se
revela na defesa da vida, nos gestos

fraternos do povo, no jeito préprio de

festejar a vida mesmo dentro do sofri-

mento e na luta pela sobrevivéncia,

A formagfio que se dava nos encon-
tfros do noviclado intercongregacional,
das peguenas Comunidades inseridas de
todo o Recife, & da prépria congregagao
— se tornavam bem mais claros e até
llustrados com a vida junto aocs empo-
brecidos que nos ensina a confiar sem-

pre a -nao ter medo de arriscar, a con-
tar com o outro, a viver de fato uma
relagdo de Irmfs, numa comunidade
ampla — que nd#o se resume ao peque-
no grupo das Religiosas. Nos ensina
também que numa relagéo de irmis néo
somos nos que sabemos de tudo ou que
fazemos tude, somos apenas umas com
as outras. :

Hoje estou fazende parte da comuni-
dade formadora do 1?2 ano de noviciado
da minha Congregacédo. Também na pe-
riferia. Vejo como & importante a loca-
lizagdo da casa de formagdo aqui no
meio popular, o quanto facilita- para uma
participagdo gradativa das novigas no
bairro, nos momentos fortes do povo e
o quanto tudo isso traz elementos con-
cretos para nossas oragbes, estudos e



discernimento para a pratica missio-
naria.

Nessa relag@io gratuita que vivo com
as novigas e com toda a comunldade,
como integrante de uma Congregagéo
cujo carisma & “Disponibilidade para a
Missdo no ‘Meio dos Emboprecidos” den-
tro de uma espiritualidade Carmelitana
e cujo lema é “lde aonde ninguém quer
ir’, para mim fica claro que ser Carme-
lita é contemplar a realidade dos empo-
brecidos, ouvindo o seu grito e assumin-
do sua causa, vivendo com eles a fra-
ternidade e sendo uma presenca profé-
tica.

2. Irm3a Marla José César
de Albuquerque
Missionaria de
Jesus Crucificado

. Seré dificil para mim, resumir em 50
ou 150 palavras, o que & slgnificativo
para a Vida Religiosa Inserida, isto é no
melo do povo.

H& mais de 20 anos que trabalho em
Pequenas Comunldades Inseridas, o que
me faz viver em profundidade a Vida Re-
ligiosa. Isto d& mals sentido ao Caris-
ma da Congregagio que é: Ir em busca
dos irmaos, "empenhando-nos na liber-
tagao Integral do homem tocdo e de to-
dos os homens especialmente dos mais
necessitados”.

Como nos entusiasma ver a caminha-
da dos trabalhadores rurais, que-mesmo
sem saberem ler, crescem visivelmente
na descoberta de seus valores.

Quando estudamos a Biblila com gru-
pos deste tipo, que descoberta fazem!
Sédo verdadeiros tedlogos populares em-
bora n#o tenham um conhecimento de
teclogia, Isto ndc é maravilhoso?

Depois de um estudo sobre o Povo de
Deus no A. Testamento, o Espirito do

- Senhor, leva este povo a se organizar

e reivindicar seus direitos.

Como foi gratificante e me levou a
glorificar o Senhor, quando na seca, os
trabalhadores, vendo a morte de seus
filhos, sem o p#o para matar sua fome,
foram exigir dos o6rg8os competentes,
frente de trabalho. Este trabalho serla
na propria Comunidade. Seus rocados
estavam precisando ser cuitivados. As
estradas que davam acesso aos sitios,
Incomunlcéveis. |

Porque trabalhar para os latifundia-
rios, se nés pequenos agricuitores, te-

mos trabalho em nosso campo?

Contiante na libertagdo do povo dque
nasce do préprio povo, anima-me a con-

tinuar na misséo junto aos empobreci-

dos, como Religlosa, frente aos desa-
fios da realidade da América Latlna. -

3. Ir. Ursula Van de Ven
17 anos de insergao

Vida religlosa Inserida para mim &
estar presente no meio daqueles que
ndo tem nenhum objetivo na sua vida,
se@ naoc sobreviver.

E estar presente como amiga, como
uma pequena luz em cada momento da
vida deles.

‘N&o é fazer grandes coisas, mas &
estar presente e saber que na favela o
poOvO €espera por voce;

E saber que na favela dizem “o ar
mudou desde as irmas moram aqui'';

E saber que o povo estd preocupado
quando vocé esta doente;
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E saber que o povo espera por vocé
nos momentos de tristeza ¢ de alegria;

E saber que na favela vocé sente “‘co-
mo nao fez nada todos estes anos’.

Mas sabe que na favela o povo se
sente mais gente porque agora sabem
falar, sabem se reunir, sabem lutar e
sabem celebrar a vida. '

E como religiosa sinto que minha vida
tem valor no meic destes preferidos de
Deus, quando escuto as histérias e os
problemas deles, quando estamos re-
zando como pequena comunidade no
meio deles, quando respondo "6 de fo-

ra”, quando de novo na porta chega al- .

guem batendo palmas e chamando “6
de casa”, | |

4. Ir. Alayde Rosa Baldoni
9 anos de insergdo

Em resposta & sua carta de 10 de
abril, passo a descrever um pouco da
nossa vida no meio do povo; é bem
simples a nossa presenga no melo do
povo pobre, aqui do Bairrc Helidpolis,
Conjunto Indiano, na periferia de Gara-
nhuns, onde vivemos. Porém, o signifi-
cado malor se da pelo fato de estar-
mos sempre zelando pela VIDA, prontas
a atender as mais diversas solicitagdes
dos pobres: de cura, de alimentos, de

orientagdo, etc., etc. O dia todo tem
gente precisando de nés e nds preci-
sandec dela, para aprender a vivéncia do
Evangelho e o seguimento de Jesus,

Nosso Projeto de atuagéo é no cam-
po da saude e educagdo popular alter-
nativa. Acontecem verdadeiros milagres!
Inclusive a nossa casa de tratamento e
treinamento de satude, com barro, dgua,
plantas medicinals se chama ‘Milagre
da Natureza", por escolha do povo. As
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- limpeza, salde,

vezes bastam alguns elementos natu-
rais, acompanhados de atenc&c e amor,
para que as pessoas se sintam bem, “de
pe’ novamente, com uma nova visdo da
mée terra, de Deus, de toda natureza!
S&ao momentos profundos e indiscritiveis
de contemplagdo! E Deus!

Diariamente atendemos a um grupoc
de irinta criancas, mais ou menos, das
mais carentes do bairro. Temos por cb-
jetivo acolher e valorizar a criangca de
rua, zelar pela sua vida, proporcionan-
do-lhe oportunidade de alimentar-se dia-
riamente com os produtos da natureza,
de participar de treinamentos e educa-
cédo basica em vistas a higiene pessoal,
relacionamento social,
didlogo, formacio e Iniclagio aos héabi-
tos de trabalho na terra, & corresponsa- -

- bilidade e cbservancia de horarios e pe-

quenas tarefas de servico. E tambem
de brincar em conjunto, partithar brin-
quedos e espagos. Trata-se de um tra-
batho diffcil, mas muito gratificante e
consolador. '

“'Um dia na semana, nos encontramos
com um grupo de mulheres para a lei-
tura e reflexdo da Palavra de Deus na
Biblia e na vida. Ha partilha de luzes,
sofrimentos e alegrias! Neste grupo nas-
cem gestos fraterncs de solidariedade
e partilha do pouco que cada uma tem,
em todos os sentidos: bens materiais ex-
periéncias no campo da saude e educa-
¢do dos filhos, etc.

H4 encontros também com toda co-
munidade, & noite, nas casas das fami-
lias, para contar as histérias da vida,
os desabafos, a 6, a esperanga, etc. e

“para ler e refletir a Palavra de Deus na

vida, para rezar e para abengoar uns
aos outros.

Sdo0 momentos felizes de encontro
com Deus e com os Irmdos, preparados



desde as primeiras horas do dia, quan-
do em casa nos unimos para o Louvor
da manha, a celebragdo da Palavra e
da Eucaristia.

5. Ir. Maria Dorotéia
Diederichs — icm
17 anos de insergéao

Eu me sinto com dois privilégios, e
dois desafios nessa minha vida no meio
do povo. Em primeiro lugar, eu vivo e
me engajo com um pOovo que Vive na
4drea da cana de agiicar. E tanto que
posso dizer que aprendi do préprio po-
vo relacionando com ele, conversando,
e rezando junto com ele. Mas, também,
- tomel ligoes do préprio ciclo da cana,
preparacgéo da terra, plantagéo, limpeza,
adubando, queimando, e finaimente o
proprio corte, @ a mecagem. Esse povo
luta sempre pela sobrevivéncia. Um po-
vo sofredor. O que & que eu tenho para
compartilhar? Alguém que anda, um
pouco com eles, que lembra de um
Deus que quer que a “vida” seja melhor,
que junios podemos conquistar, ou me-
lhor criar uma vida “em abundancia”?
De andar ao lado daquele que sofreu

um atentado na sua vida, porque futou

contra os grandes para ter direito a um
pedaco de terra que pode chamar “seu’.
Que grande desafio! A coragem, persis-
téncia, que & mais forte do que o medo,

que nos leva a lugares dque nunca pen-
samos.

Mas no outro lado, eu me engajo com
a CRB, onde meu privilégio é de acom-
panhar de perto a caminhada das Pe-
quenas Comunidades de Religiosas do
nordeste. Aqul, com as minhas irmés e
meus Iirmdos, juntos, levantamos ques-
tdes. Qual & o nosso papel junto com
esse povo sofredor, hoje, ultima das
consequénclas da grande seca, onde
tanto as plantas e o gado como o povo
morrem por falta de 4gua — e ainda
amanha&, serda ameagado pelas aguas que
vao inundar as terras, porque. o gover-
no vai construir uma barragem. Aqul é
0 desafio... Qual a palavra de Jesus
que levamos? O que & 'evangelizar’?

‘Mas é aqui justamente, que juntos, re-

fletindo, e caminhando, que novos ca-
minhos se abrem, que nés nos encora-
Jamos e nos desafiamos, uns aos ou-
tros, cantando juntos: “Vira um dia em
que todos ao levantar a vista, veremos

‘nesta terra, reinar a liberdade.” O

Educacdo popular

A educacio popular inclui e transcende os aspectos da pura alfabe-
tizacdo. Atua na perspectiva de sistematizar, valorizar e divulgar os co-
nhecimentos constituidos nas relagGes sociais. A educagdo popular con-
cebe, assim, as relagdes sociais como lugar privilegiado dos processos edu-
cativos. A familia, a Igreja, as associacGes, os sindicatos, os ambientes de

trabalho e estudo, € demais espagos de participagcdo politica constituem
meios para a formacgdo do cidadao consciente. Documentos da CNBB, 47:

Educacdo, Igreja e Sociedade, 12.
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A MULHER:
'DE MEDELLIN

A SANTO

DOMINGO

A questao Mulher na Igreja, hoje, jd ndo
pode ser comsiderada como uma
questdo periférica ou secunddria. E uma
questdo de base para as mulheres e os homens,

irma& Maria Soénia Mueller, ss;::s
Ponta Grossa, PR

Estamos vivendo, em :nossos
dias, uma revolucGo de amplitude
mundial, nos diferentes campos da
vida humana, de modo especial, pe-

lo acordar da consciéncia da Mu-
lher.

O acordar da consciéncia histé-
rica da Mulher, que vem se inten-
sificando nas - 1ltimas décadas, é
um fendmeno abrangente e com-
plexo; estd presente nos diferentes
paises, nos diversos contextos sé-
cio-culturais € em todas as classes
da sociedade.

Este movimento permite vislum-

brar um momento novo e qualita-
tivamente diferente que comega a
tomar corpo na histéria da huma-
nidade. A Mulher emerge como
sujeito € se nega continuar sendo
objeto definido pelo sexo masculi-
no.
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Vemos, com alegria, como a Mu-

‘lher esta participando, a seu modo,

da grande mutag¢do que estd sendo
gestada lentamente, com muito
conflito, no ventre da humanidade.
E fundamental que as Mulheres
deixem de ser apenas biologicamen-
te procriativas para passarem a ser
culturalmente criativas.

Lamentavelmente, para muitas
mulheres e homens dos nossos dias,
a libertagdo da Mulher € ainda um
assunto completamente novo. Nem
por isso se pode negar a atualidade
da questdao que vem tomando for-
¢a j4 ha quase dois séculos.

Sabemos que em ‘todas as épocas
da Histéria existiram mulheres que
oferecem resisténcia e lutaram con-
tra a milenar discriminacdo com
base no sexo. A partir do século
XX essa luta assume caracteristi-



cas de um movimento amplo, que
vai atingindo todas as esferas da
vida humana e social, e passa a ser
conhecido como “movimento femi-
nista”.

O fisico F. Capra diz: “O movi-
mento feminista é wma das mais
fortes correntes culturais do nosso
tempo e terd um profundo efeito
- sobre a nossa futura evolugdo” (1).

No coragdo desta mudanga, des-
ta desordem, uma nova ordem es-
ta surgindo, um novo paradigma
esta emergindo e ele exige, neces-
sariamente, uma reorganizaciao do
mundo, uma nova partilha de tare-
fas, um novo sistema de divisao de
trabalho, uma- participacdo mais
eqiiitativa nas grandes decisGes po-
Iiticas, um equilibrio da presenca
masculina e feminina nos diferen-
tes ambientes e setores da vida hu-
mana. |

A sociedade patriarcal, diante
‘dessa realidade, sente-se sacudida
nos seus fundamentos; os Homens
est@go sendo questionados em seu
privilégio de monopolizar a condi-
¢do de agentes €ticos; jia ndo € au-
to-evidente para os Homens e as
‘Mulheres que homens fazem cul-
tura enquanto que as mulheres ge-
ram bebés. |

A Igreja Catdlica, a principio,
condenou o feminismo no conjunto
dos chamados erros modernos. O
fato da emancipacdo da Mulher ser
defendida por forcgas laxistas, anti-
clericais e, depois, socialistas, con-

tribuiu para que a Igreja percebes-

se, aos poucos, a verdade crista
presente no feminismo.

Joao XXIII, na Enciclica Pacis
in fterris, assinala a promocao fe-
minina como um dos trés grandes
sinais dos fempos juntamente com
a ascensiao das classes trabalhado-
ras € dos povos do terceiro mun-

do. O Papa assim se expressa:

“O fato por demais conhecido do
ingresso-da Mulher na vida publi-
ca (...). Tornase a Mulher cada
vez mais conscia da propria digni-
dade humana, ndo sofre mais ser
tratada como um objeto ou um
instrumento, reivindica direitos e
deveres concertantes com sua dig-

nidade de pessoa, tanto na vida fa-
miliar como na vida social” (2).

O Vaticano 1I, na Constituica@o
Pastoral Gaudium et Spes condena
qualguer discriminagdo por ser
contrdaria ao plano divino.

14

. .. deve ser superada e elimi-
nada por ser coniraria a vontade de
Deus, qualquer forma de discrimi-
nacdo nos direitos fundaementais da
pessoa, por razoes de sexo, raca,
cor, condicdo social, lingua ou re-
ligigo” (3).

O mesmo Concilio convida to-
das as institui¢des humanas a su-

perarem dentro de si essas barrei-
ras discriminatérias:

“«

T F B

lutem denodadamente con-
ira qualquer espécie de servidao. . .
salvaguardando os direitos huma-
nos fundamentais. Além disso, é
necessdrio que estas instituicoes
pouco a pouco se adaptem das rea-
lidades espirituais, que s@o as mais
elevadas de todas; embora por ve-
zes se requeira um tempo razoavel-
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mente longo para chegar ao dese-
jado fim” (GS, 29) .-

Olhando para a América Latina,
para a nova produgdo teoldgica, a
Teologia da Libertacdo — fruto e,
ao mesmo tempo, geradora de uma
nova praxis pastoral — trabalhou
muito bem as questSes do pobre e
da justica social; mas percebemos
que esta teologia ndo deu conta da
questdo Mulher e a praitica ecle-

sial, em relacdo a Mulher, continua
discriminatoria,

A libertagdo da Mulher constitui
um verdadeiro desafio, um cami-
nho a ser aberto e percorrido, en-
tre intmeras dificuldades e confli-
tos, nao s0 na sociedade, mas no
seio da prépria Igreja que é pro-
fundamente marcada pelo patriar-
calismo.,

A libertagdo nao é fruto do vo-
luntarismo libertdrio, ela ndo & éb-

via, acontecimento do acaso. A li-

bertagao, da Mulher ¢ do Homem,
exige uma vocacdo libertaria e con-

di¢cdes histéricas que a fazem pos-
sivel.,

A nova postura, em relacdo a
Mulher, nasce na medida em que
se instauram novas praticas, novos
relacionamentos entre homens e
mulheres. Esta nova pratica vai
criar ¢ firmar um novo imaginario,
que dara suporte as mudangas gque

serdo, certamente, muito profun-
das.

A questao Mulher na Igreja, ho-
je, jé& ndo pode ser considerado co-
mo uma questdo periférica, ou se-
cundéria, mas € uma questio de
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base, central, tanto para as mulhe-
res como para os homens, e exige
revisao de toda reflexao e pratica
eclesiais.

Neste artigo queremos fixar nos-
sa atencdo sobre o que conseguiu
sobreviver nos documentos conclu-
sivos das Conferéncias do Episco-
pado Latino-americano de Medellin
(1968), de Puebla (1979) e Santo
Domingo  (1992), em relagdo a
Mulher; fazer alguns destaques e
comentar alguns aspectos que apa-
recem nos documentos.

Os textos que se referem a4 Mu-
lher, nos trés documentos, sao trans-
critos para que todos tenham aces-
so aos conteiidos € possam conti-
nuar comparando e aprofundando
O tema.

1. A MULHER NO
DOCUMENTO DE MEDELLIN

Medellin estd inserido num con-
texto eclesial pds-Vaticano 1I; onde
a Jgreja dd um grande respiro de
abertura e volta-se para as realida-
des que a desafiam; o momento po-
litico € marcado pela organizacado
da classe popular em busca da li-
bertagao.

“Podemos dizer que o0s grandes
acontecimentos eclesiais e teologi-
cos da Igreja Universal de 1962 a
1968 foram acolhidos e interpreta-
dos na América' Latina, a partir de
uma prdtica social e politica dife-
rente daquela das Igrejas centro-
européias, Os textos ndo sao apli-
cados na América Latina, mas rein-
terpretados a partir da América La-
tina. Tal inversdo é evidente na Se-



gunda Conferéncia Geral do Epis-

copado Latino-americano, em Me-
dellin, 1968” (4).

E importante lembrar que a Teo-
logia da Libertagdo ja estava nas-
cendo antes da Conferéncia de Me-
dellin; e o processo de libertagdo
na América Latina € a experiéncia
dos cristdos mnesse processo, sao
igualmente anteriores ‘a Teologia
da Libertacédo.

A descoberta da sucessdo histé-
rica desses trés acontecimentos: li-
bertacao — Teologia da Libertagdo
— Conferéncia de Medellin nos da
a chave de sua compreensao.

Medellin dara uma expressdo
oficial e uma dimensao eclesial a
processos histOricos ja existentes.

- A prépria Conferéncia se reali-
zou num contexto histérico dificil
e de duros confrontos, que nada te-
ve de eufdrico nem de triunfante.

As minorias proféticas souberam
construir a mediagdo necessaria en-
tre a globalidade da realidade his-
‘térica e a maioria das Igrejas. Des-
- sa mediagcao profética surgiu o es-
pirito gque animou Medellin.

O documento de Medellin nas-
ceu 4 luz do Vaticanc II e a par-
tir da realidade latino-americana,
porém, o espago reservado a ques-
tdo Mulher € mindsculo, ndo passa
de uma frase.

1.1. Ndo basta reivindicar
Medellin trouxe a Igreja latino-

americana uma grande abertura.
Voltou-se em profundidade para o

pobre e para a questdo da justiga,
porém, nao percebeu as enormes
diferencas de tratamento, de sala-
rio, a discriminac@o, a exclusio e
opressdo, os tabus que a sociedade
machista conserva, a mentalidade
coletiva sedimentada que vé a Mu-
Iher como um ser inferior.

Certamente a questdo feminista
ainda nao tinha emergido o sufici-
ente nos meios eclesiais latino-ame-
ricanos ou, pelo menos, ainda néo
tinha aflorado com o vigor neces-
sario para ser assimilado oficial-
mente, E também, ndo podemos ig-
norar a solidez e profundidade da
estrutura patriarcal muito bem es-
tabelecida em todos os setores da
organizacao social e religiosa e em
todos os niveis da prépria pessoa.

Assim, no documento encontra-
mos uma unica referéncia, explici-
ta, a Mulher. O texto diz: “a Mu-
lher reivindica sua igualdade, de
direito e de fato, com o homem™

(5).

A presengca da Mulher no do-
cumento de Medellin aparece com
um carater reivindicatério. A rei-
vindicagdo é importante, mas a or-
ganizacdo feminista deve ultrapas-
sar as fronteiras do objetivo reivin-
dicatério.

“Ultrapassar as fronteiras reivin-
dicatorias significa tocar no pro-
blema antropologico maior, isto é,
ndo se limitar a conseguir lugares
semelhantes ou iguais aos homens,
mas buscar uma reorganizacdo da
sociedade no seu conjunto” (6).

O grande passo de Medellin é o
reconhecimento da situagdo de in-
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justica e opressao em que vivem as
nacoes do Continente. E nesse cli-
ma de descoberta e opgdo da Igre-
ja latino-americana que vai ser in-
corporada, nos anos seguintes, a
questdo da Mulher ¢ de sua luta
libertaria.

Enquanto o documento de Me-
~dellin reserva apenas uma frase so-
bre a Mulher, o documento de
Puebla, fruto da III Conferéncia
Geral do Episcopado . Latino-Ame-
ricano e do Caribe (1979), ji4 con-
sagra alguns ndmeros a questao
-Mulher, que deve ser considerada
como uma questdo de toda a hu-
manidade.

2. A MULHER NO
DOCUMENTO DE PUEBLA

A terceira Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano, rea-
lizada em Puebla de los Angeles,
México, 1979, foi a confirmacgio
do dinamismo evangélico empre-
endido em torno de Medellin.

Puebla manteve o método VER,
JULGAR, AGIR, taoc usado em
nossas atividades pastorais e esta-
beleceu como ‘prioridade a opgéo
preferencial pelos pobres e pelos
jovens.

Embora se fale da mulher em

varias partes do documento, a As-

sembléia tratou, . especificamente,
da questdo Mulher, na terceira par-

te do documento, no capitulo II,
item 3.6.

O documento abre um espago
consideravelmente maior do que
Medellin, para refletir a questdo fe-
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minina, “sob o aspecto de sua con-
tribuigcdo concreta para a evangeli-
zZacao no presente e futuro da Amé-
rica Latina”. Faz uma profissdo de
fé dizendo: “Professamos que to-
do Homem e toda a Mulher, por
mais insignificantes que paregam,
iém em si a nobreza invioldvel que
eles proprios e os demais devem
respeitar e fazer respeitar, incondi-
cionalmente...” (P. 317).

Certamente Puebla sofreu a in-
fluéncia do movimento feminista
que toma novo vigor em meados da
década de setenta, por ocasidao do
Ano Internacional da Mulher.

Nesta época tem inicio em nossa
Igreja uma reflexdo mais sisteméti-
ca e abrangente sobre a Mulher,
partindo de nossa realidade e le-
vando em conta os diferentes mo-
vimentos feministas j& existentes
na sociedade € mesmo deniro da
Igreja, em diversos paises.

2.1 O que diz
o Documento de Puebla

Puebla recolhe aspectos desse
debate. Denuncia a marginalizagdo
da Mulher “como consegiiéncia de
ativismos culturais e reconhece sua
quase total auséncia na vida poli-
tica, econdmica e cultural” (P.
834). | |

Constata uma série de situac¢des

que afetam especialmente a digni-
dade da mulher:

— O aumento da prostituicao
feminina por causa da situagdo
economica (P. 835).



— A falta de cumprimento ou
-elisdo das leis de protegaio a Mu-
lher no setor operdrio (P. 836).

— A sobrecarga de trabalho da
Mulher que trabalha nas tarefas
. domésticas e profissionalmente e,
muitas vezes, assume toda respon-
sabilidade do lar por causa do
abandono por parte do marido (P.
837).

— Lembra a situagdo das empre-
gadas domésticas que, muitas ve-

zes, sdo exploradas e recebem maus

tratos (P. 838).

— Na Igreja, diz Puebla, ndo
tem havido suficiente valorizagao
da Mulher e, no nivel das iniciati-
vas pastorais, sua participagdo é
ainda escassa (P. 839).

— Reconhece também a legiti-
‘midade da organizacdo das mulhe-
res para “exigir o respeito a seus
direitos” (P. 836), e vé como po-
sitivo o surgimento de organiza-
goes femininas que trabalham por
conseguir a promogao e: incorpora-
¢do da mulher em todos os ambitos
(P. 840).

— Como principio, Puebla sus-
tenta a igualdade e dignidade da
Mulher com base na teologia da
criacdio e defende sua participag@o
na missao da Igreja, como discipu-
la de Jesus Cristo a exemplo de
tantas ‘mulheres da Biblia — so-
bretudo de Maria — que marcaram
presenga na vida do seu povo € na
tarefa da evangelizacao (Ci. P.
841-844). Por fim, convoca a Igre-

ja a contribuir para a libertagéo da
Mulher, dizendo:

“A Igreja é chamada a contri-
buir para a promogao humana e
crista da Mulher, ajudando-a assim
a sair de situagboes de marginaliza-
¢do em que se possa enconirar e
capacitando-a para sua missdo na
comunidade eclesial no mundo”
(P. 849).

O documento de Puebla salienta
como “sinais positivos, a lenta, mas
crescente inclus@o da Mulher em
tarefas da construgdo da sociedade,
o ressurgimento de organizacoes fe-
mininas que trabalham por conse-
guir ¢ promogdo e incorporagao da
Mulher em todos os ambitos” (P.
840) e também constata que “as
mulheres nem sempre estdo orga-
nizadas para exigir o respeito -a
seus direitos” (P. 836).

2.2 Organizacoes
a partir da mulher

Parece contraditéria a constata-
¢ao feita por Puebla quando diz:
“nem sempre as mulheres estdo or-
ganizadas...”

Sabemos que as mulheres, qua-
se sempre, participaram € promo-
veram indmeras organizacdoes. Es-
tas, porém, nao levaram a defesa
dos direitos da Mulher porque
eram organizacOes de Mulheres, ge-
ralmente, criadas pelos Homens e,
mesmo se pelas Mulheres, orienta-
vam-se pelos padrOes patriarcais
mantendo o sfatus quo, isto €, a
subordinacdo.

As organizagOes de natureza pa-
triarcal ndo tiveram e continuam
nao tendo eficiacia para provocar
mudancgas estruturais na ordem vi-
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gente e instaurar uma nova ordem
baseada em relacGes, ndo de domi-
nagdo, ¢ sim de fraternidade, de
reciprocidade.

Puebla fala de algo muito im-
portante, isto &, da organizac@o das
mulheres; o que € tarefa da pré-
pria Mulher, que tenha por objeti-
vo a defesa dos direitos da- Mulher
“fora e dentro da Igreja. Esta orga-
nizacdo ja se faz presente em mui-
tos paises em setores da sociedade,
‘e as nossas préticas pastorais de-
vem estimular e fortalecer as orga-
nizagoes desta natureza,

~ Puebla vé com bons olhos a or-
ganizagdo da Mulher, sua luta na
defesa dos seus direitos. Isto ser-

ve de estimulo para nés mulheres

nos pormos a caminho.

E gratificante perceber os gru-
pos que vao nascendo de um modo
t30 variado em sua origem, em seu
tamanho, na sua compreensido do

fendmeno, em seu nivel de enga-
jamento na luta feminista. Todos
eles vao somando forgas € conver-
gindo aos poucos; “vdo se juntan-
do como afluentes de um caudal
cade vez maior e mais profundo em
-direg¢do a reciprocidade de relacOes
“entre Homens e Mulheres” (7).

O referido documento constata a
auséncia quase total da mulher na
- yida pohtica econbémica e cultural.
Esta € uma afirmag¢do hipdcrita
porque nao percebe ou ndo quer
- perceber, que a Mulher esti total-
“mente ausente nas instancias de

decisdo da prépria Igreja Catdlica.
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Na Igreja, a Mulher pode parti-
cipar como obreira, nos trabaihos,
até, em algumas lgrejas locais, das
decisbes de base, em nivel de algu-
mas coordenacdes; mas nao tem di-
reito a participar das instancias su-
periores de decisao.

O poder de decidir € de gover-
nar na Igreja € da competéncia ex-
clusiva do homem. E terra proibi-
da para a Mulher porque os ho-
mens, inteligentemente, atrelaram
estas duas coisas ao sacramento da
Ordem. Como o Sacramento da
Ordem ¢é exclusivamente adminis-
trado ao homem, a Mulher fica du-
plamente prejudicada, uma vez por-
que nao pode receber o Sacramen-
to € a outra vez porque nio pode
exercer fungbes que ndo sidc da
competéncia do Sacramento mas
estdo atrelados a ele.

Abrir espagos para a participa-
cao da Mulher, em igualdade de
direitos dentro da prdépria Igreja €

uma conquista que deve ser feita

pela Mulher. Este € um grande de-
safio porque o espaco “sagrado”
da autoridade, do governo, é de-
fendido a unhas e dentes pelo SeX0
masculino.

3. A MULHER
NO DOCUMENTO
DE SANTO DOMINGO

A 1V Conferéncia Geral do Epis-
copadoc Latino-americano aconte-
ceu em Santo Domingo, nos dias
12 a 28 de outubro de 1992. E um
marco na caminhada da Igreja do
Continente e visa dar continuidade
as trés outras conferéncias episco-



pais, a do Rio de Janeiro (1955),
a de Medellin (19¢8) e a de Pue-
bla (1979), dando reespostas atuais
aos grandes desafios pastorais de
hoje.

A Conferéncia foi convocada,
inaugurada ¢ presidida por Jodo
Paulo II. Nao sé isto, o préprio
tema e lema ja haviam sido fixados
por ele: “Nova Evangelizagdo, Pro-
mogdo Humana e Cultura Crista:
J esus Cristo, ontem, hoje e sem-

pre” (cf. Hebr 13,8).

Santo Domingo teve por objeti- .

vo estabelecer as linhas mestras de
um novo impulso evangelizador,
colocando a NOVA EVANGELI-
ZACAO como idéia central de to-
do o trabalho.

O contexto eclesial, no qual
Santo Domingo esta inserido, € o de
uma Igreja voltada sobre si mesma,
preocupada em afirmar seu carater
institucional e centralizador, reven-
do os passos dados pelo Vaticano
I1. Existe uma tensdo muito forte
entre o abrir-se para o mundo €
seus problemas e, o fechar-se sobre
si mesma.

A realidade sécio-econOmica ¢€
do neo-liberalismo, dos projetos in-
tegracionistas; a cultura, embora
com diferentes enfoques, também &
-uma questdo que preocupa O NOSSO
tempo.

O docufncnto final de Santo Do-
mingo consagra, a Mulher especi-
ficamente, alguns paragrafos (104
a 110) e, repetidas vezes, no de-

correr do texto, faz mengaou a mu-
lher.

O subtitulo que trata da ques-
tao Mulher encontra-se na segunda

parte do documento conclusivo, ca-
pitulo I, sob o titulo: “AS MU-

- LHERES”,

3.1 O que diz
o Documento
de Santo Domingo

{1

O texto comeg¢a destacando “a
igualdade e a complementariedade
com que Homem e Mulher foram
criados”; prossegue citando GL
3,26-29: “Nao ha homem nem mu-
lher porgue todos vOs sois um em
Cristo Jesus”; lembra que “Cristo,
nascido de mulher, acolheu as mu-
lheres e lhes confiou, depois de
sua ressurreicdo, a missdo de anun-
ciag-lo”; apresenta “Maria como a
que precede a Igreja mostrando em
forma eminente e singular o mode-
lo da Virgem e de Mae” (SD 104).

Apresenta a segumte descricao
da realidade:

— A sociedade e a Igreja tém
crescido teoricamente, em CoOnsci-
éncia da igual dignidade da Mu-
lher e do Homem, mas a prdtica
fica muito aquém.

— Falta aprofundar o papel da
mulher na Igreja e na sociedade.

— Difundem-se diversas posi+
coes reducionistas sobre a nature-
za e missdo da Mulher: nega-se sua
especifica dimensdo feminina, re-
duz-se a Mulher em sua dignidade
e direitos, converte-se a Mulher em
objeto de prazer, com um papel se-
cunddrio na vida social (105).
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— Esta crescendo @ solidarieda-
de entre Homens e Mulheres na fa-
milia e na construcigo do mundo,
mas jfaltam passos mais concretos
rumo a igualdade real e a desco-
berta de que ambos se realizam na
reciprocidade,

— Apresenta as Mulheres como
as que mais se comunicam, susten-

tam e promovem a vida, a fé e os

valores na familia, nas Comunida-
des Eclesiais ¢ nas diversas organi-
zagoes.

— Considera a Mulher o anjo
da guarda da alma crtsm do conti-
nente.

— Faz mencao a chocante situa-
cdo de marginalizagdo, dos perigos
aos quais se submete sua dignida-
de, da violéncia da qual muitas ve-
zes é objeto (106).

O documento estabelece hnhas
de agao pastoral:

— Denunciar abertamente as
violacoes as Mulheres Latino-Ame-
ricanas e Caribenhas.

— Promover a jformagdo inte-
gral para que haja veerdadeira to-
mada de consciéncia da dignidade
comum do Homem e da Mulher.

— Anunciar profeticamente o
ser verdadeiro da Mulher.

~ Criar espago para que a Mu-
lher possa descobrir seus proprios
valores (107).

— Desenvolver a consciéncia dos
sacerdotes e dirigentes leigos para
que aceitem e valorizem a mulher

na comunidade eclesial e na socie-
dade.
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~— Fomentar uma atitude de and-
lise critica ante as mensagens dos
meios de comunicagao sobre os es-
teredtipos que tais meios apresen-
tam sobre a feminilidade.

— Discernir a luz do Evangelho
de Jesus os movimentos que lutam
pela mulher.

— Anunciar com forca o que o
Evangelho significa para a mulher
(108).

— Criar na educagdo novas lin-
guagens e simbolos que ndo redu-
zem ninguém a categoria de objeto.

—— Evitar nos programas educati-

vos conteudos que discriminam a

mulher.

— E preciso incorporar as mu-
lheres no processo de tomada de
decisoes responsdveis em todos 0S
ambitos: na familia e na sociedade.

— Contar, urgenitemente, com a
lideranga feminina e promover a
presenga da Mulher na organizagao
e animacdo da Nova Evangelizagdo
da América Latina e do Caribe.

— Estimular uma pastoral que
promova as Mulheres indigenas no
campo social, educativo e politico
(109).

— Denunciar tudo aquilo, que
atentando contra a vida, afete a
dignidade da mulher (aborto, este-
rilizacdo, programas antinatalistas,
violéncia nas relagbes sexuais).

— Favorecer os meios que ga-
rantem uma vida digna para as mu-
lheres mais expostas: empregadas
domésticas, migrantes, indigenas,



afro-americanas, trabalhadoras hu-

mildes e exploradas.

— Intensificar e renovar o acom-
panhamento pastoral a Mulheres
em situagdes dificeis: separadas,
divorciadas, mdes solteiras, meni-
nas e mulheres prostituidas por
causa da fome, do engano e do
abandono (110).

Entie os rostos sofredores dos
pobres que lembram o rosto do Se-
nhor, Santo Domingo cita “os ros-
tos sofridos das mulheres humilha-
das e desprezadas” (178).

Lembra que “a mulher consa-
grada contribui para impregnar de
Evangelho nosso processo de pro-
mogido humana integral e dinami-
zar a pastoral da Igreja... dar-lhe
mais responsabilidade na progra-
magdo da agdo pasitoral e car:tat:—
va” (90).

3.2 Em busca de reciprocidade

Ndo basta promover a defesa da
mulher, apontar as diferentes opres-
soes de que ela € vitima, enumerar
as diferentes conquistas das mu-
lheres na sociedade civil nem exal-
tar sua dignidade através dos dife-
rentes feitos histéricos. E preciso
ir mais a fundo da questdo, buscar
as causas culturais de resisténcia a

autonomia e a libertagao da pré-
pria Mulher, causas que geralmen-
te permanecem esquecldas

A autonomia € uma condicéo
fundamental, € um salto qualitati-
vo. A Mulher vai em busca de um
trabalho socialmente reconhecido;

a sua contribuicdo econdmica € va-
lorizada, as tarefas domésticas co-
mecam a ser redistribuidas.

Também ndo se¢ mudard a situa-
cao apenas pela busca de igualda-
de de direitos, mas € preciso tocar
na prépria estrutura da construgao
humana e social. Trata-se funda-
mentalmente da luta pelo reconheci-
mento humano reciproco, da supe-
ragao do autoritarismo € submissdo
na relagdo Homem e Mulher.

O processo de mudancgas, de cet-
to modo, € muito lento, incdmodo
e trabalhosc. Construir um futuro
diferente nao & fécil, mas para que
ele ocorra, as mudangas ja devem
acontecer agora.

E preciso buscar novos compor-
tamentos e questionamentos ldci-
dos as praticas de exclusio da Mu-
lher; isto deve fazer parte integran-
te das praticas profissionais e tam-
bém a nivel da catequese ¢ da evan-
gelizacdo.

O uso generalizado, englobante e
habitual do termo Homem, tdo na-
tural para todas e todos, pode es-
conder, muitas vezes, o desejo de
encobrir a realidade sexuada de
nossa histéria e a opressao existen-
te de um sexo em relagcao ao outro.
Dar uma atengao especial ao voca-
buldrio que utilizamos em nossas
formas de expressdo € importante.

E indispensdvel rever as expres-
soes culturais e religiosas vigentes
na sociedade ¢ na Igreja que tem
o masculino como referencial e que
promoveu durante séculos os valo-
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res da submissdo, da obediéncia,
do siléncio na pratica das mulhe-
res L ]

E preciso ficar atenta com o uso
da categoria da complementarieda-
de. Ela aparece no documenio de
Santo Domingo quando se fala da
relacdo entre Homens e Mulheres.
E uma categoria que facilmente nos
pode equivocar porque, muitas ve-
zes, se esquece que o complemento
pode ser dispensado, é apenas aces-
sOrio. Nao queremos ser acessorio.

A categoria reciprocidade apare-
ce, pela primeira vez, num do-
cumento conclusivo do episcopado
latino-americano, ao se tratar da
relacdo entre Homens e Mulheres.

E uma categoria, ao nosso ver,
muito mais adequada do que a da
complementariedade,
sar a nova proposta de relaciona-
‘mento entre as pessoas do sexo
masculino e feminino.

O relacionamento se baseia na
igualdade e no mituo respeito; ha
uma simetria no relacionamento das
pessoas; uma nova forma da Mu-
lher ¢ do Homem se conduzirem e
conduzirem toda organizagi@o social
e religicosa.

Enquanto o patriarcalismo gera
a dominacdo, a concentracio e a
exclusdo, a reciprocidade leva a re-
distribuicdo, a fraternidade, ao é4ga-
pe cristdao, eliminando toda sorte de
privilégios.

COMPARACAO ENTRE A RE-
DACAO FINAL DO DOCUMEN-
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para expres- -,

TO DE SANTO DOMINGO E A
PRIMEIRA REDACAO GLOBAL

-DE SANTO DOMINGO.

Gostaria de trazer alguns ele-
mentos da primeira redacao porque
a Mulher teve grandes perdas.

A elaboragao dos documentos
eclesiais passa por um processo que
¢ bastante conhécido por todos nés.
Geralmente o texto passa por va-
rias redagOes até que se chegue a
redacdo final. Neste percurso o
texto pode ter ganhos e perdas.
Bem, ndo poderia ser diferente em
Santo Domingo. Vejamos o que

aconteceu com o subtitulo que tra-
ta da Mulher. -

Comparando o texto final com a
Primeira Redacdo Global, tivemos
as seguintes perdas:

Falando da relacio de Jesus com
as Mulheres: “... as Mulheres
também foram incorporadas como
agentes e colaboradoras de sua
missdo salvifica (...) confiou-
lhes o0 ministério de anuncid-lo:
Maria Madalena é por isso: apdsio-
la dos apdostolos” (8).

“Em uma Igreja que é comu-
nhdo, pela consagracdo batismal to-
dos somos incorporados a Cristo e
participamos de seu triplice minis-
tério de sacerdote, profeta e pas-
tor. Todos e cada um acolha com
alegria os carismas que tem recebi-
do do mesmo Espirito, e coloque-
mo-los a servigo da Nova Evange-
lizacio” (9).

“Ela (Maria) é o rosto liberta-
dor para a Mulher e para o Ho-



mem, a primeira em manifesiar a
ambos o potencial dignificador da
redengdo. Nado podemos ver nela
uma humanidade de segunda cate-
goria, sendo a Companheira ativa,
livve e animadora da sociedade
(...) colaboradora da obra de Je-
sus” (10).

- “As mulheres do continente sdo
geradoras e defensoras da vida em
todas as suas manifestacoes (...).
Seu ser é um ser para a vida; ela
acolhe, ora, trabalha, intue, promo-
ve espacos habitdveis, com sua en-
trega cria comunhdo e comunica-
¢do para proteger a vida” (11).

“Muito mais que nos dias do Va-
ticano II, esta é a hora da mulher
(...) No raiar de uma nova cul-
tura, um dos grandes desafios da
sociedade L. A., garantia de futu-
ro, é reconhecer plenamente a mu-
lher em sua dignidade. Na No-
va Evangelizacdo faz-se indispensd-
vel para a Igreja de nosso conti-
nente enfrentar o desafio de dar
um salto qualitativo deniro e fora
de si mesma: ser promotora deci-
dida e ativa da dignificacdo da mu-
lher” (12).

“Diversos fatores de nossa épo-
ca tém posto em crise a identida-
de da mulher. Muitas a tomam, ho-
je mais que antes, como objeto de
prazer, outros reduzem sua missdo
a de receptoras passivas na vida so-
cial, outros- tratam de revestir es-
tas situacOes pondo em questao a
mesma identidade sexuada de pes-
soa humana. A Igreja se vé urgida
a propor o evangelho da mulher a
cultura que nasce”.

“Nesta crise persistem sinais de
uma dupla moral que privilegia e
absolve ao Homem e marginaliza e
condena a Mulher. Muitas vezes
esta confusdo e esta atitude sdo
toleradas e aceitas pelas Mulheres,
pela sociedade e desconhecida em
nossa pastoral” (13).

“Nos ultimos anos as Mulheres
sdo assumidas como mais corres-
ponsaveis na vida da Igreja e da
sociedade (...) tanto a Igreja co-
mo a sociedade devem continuar
impulsionando sua participagio em
todos os campos da construcdo do
mundo como inter-locutoras validas
e originais. E de todo necessdrio
passar do reconhecimento tedrico
da presenga ativa e responsdvel da
Mulher na Igreja a realizag@o prd-
tica, reconhecer e convidar a reco-
nhecer por parte de todos, a indis-
pensdvel contribuicdo da mulher
a edificacdo da igreja frente as
mais variadas formas de discrimi-
nagdo a qual estido subordinadas. A
Mulher que é a maior geradora da
cultura da vida é a maior vitima
da cultura da morte” (14).

Nas linhas pastorais foram omi-
tidos alguns aspectos:

Quando se fala de aceitar e va-
lorizar a mulher foi omitido: “o
que dizem, o que decidem, o que

pensam, o que sentem” (15).

“Ao ler as escrituras, foi omiti-
do, superar as interpretacOes ana-
cronicas e pouco dignificantes da
Mulher (...) a partir da propria
mulher” (16).
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Quando se fala de que a mulher
deve ser incorporada no processo

de tomar decisGes em todos os Am-
bitos: na familia, na Igreja € na so- -

ciedade. A expressio “na Igreje”
foi omitida (17).

O pardgrafo que segue foi total-
mente omitido: “Infegrar as mu-
lheres na formagdo sacerdotal, co-
mo codiscipulas e mestras; e rece-
ber a luz que de sua condigio eés-
pecifica sé ela pode dar mediante
0 estudo, a investigacdo e a docén-
cia teoldgica” (18).

Também o nimero 121.11 foi
omitido: “Criar caminhos para que
08 valores que a mulher traz ndo
permanegamm relegados ao ambito
da vida privada, mas que apare-
cam a luz e possam elas mesmas
contribuir mais livremente com a
Igreja e a sociedade”.

Tivemos o cuidado de transcre-
ver os textos suprimidos por dois
motivos: a) proporcionar a nos-

sas(os) leitoras(es) o acesso ao

texto; b) esperamos que o préprio
texto fale e mostre como coisas im-
portantes foram omitidas em rela-
cdo a participacdo da Mulher na
vida da Igreja.

Isto permite perceber como na
elaboracio dos documentos ecle-
sials 0s nossos pastores, que muito
estimamos, tém uma grande vigi-
- lancia em manter a Mulher & mar-
gem da autoridade doutrinal do
- magistério e, até bem recentemen-
te, da dos tedlogos, bem como con-
tinuar com a exclusdo da Mulher
das fungles de lideranga eclesial.
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Isto ¢, ela ndo tem direito de par-
ticipar do poder, do governo da
Igreja. Mais uma vez € negado a -
Mulher, oficialmente, o direito de

participar nas decisdes eclesiais e

cla .continua, neste fAmbito, despo-

‘jada do seu elementar direito de
decidir. -

O. documento insiste que a Mu-
lher participe no processo de deci-
soes de ordem familiar ¢ de ordem
social, mas mna Igreja ndo. Tam-
bém foi negado a integracao da
Mulher no processo da formagio
sacerdotal.

A constatagdo de que as Mulhe-
res, nos ultimos anos, sao assumi-
das como mais corresponsiveis na
vida da Igreja e da Scciedade, tam-
bém foi eliminada.

Certamente que “a auforidade na
Igreja " enquanto comunidade de
iguais no discipulado ndo deve con-
cretizar-se como poder de dominio,
como domina¢do e submiss@o, mas
como a autoridade da ortoprdxis...
A lideranca na comunidade de dis-
cipulos ndo deve ser exercida como
dominagdo e poder sobre os outros
mas como servico e libertacdo”
(19). Se o poder na Igreja deve -
ser um servigo, por que a Mulher
esti sistematicamente impedida de

. exercé-lo numa sociedade onde as

Mulheres estdo, sempre mais, assu-
mindo funcOes de lideranga?

CONCLUSAO

Dirigindo um olhar sobre o que
dizem os documentos conclusivos
das Assembléias Gerais do Episco-
pado Latino-americano e do Cari-



be (Medellin, Puebla, Santo Do-

mingo) a respeito da Mulher, nas- -

ce em ndés um n:usto de esperanga
e de temor.

Percebe-se uma boa vontade em
reclagdo a Mulher, ao reconhecer
sua dignidade, a vontade de que-
rer promové-la, denunciar as injus-
ticas de que ela é vitima, mas, por
outro lado, ndo se toca a causa pro-
funda da discriminacgfo; permanece
o esquema de exclusdo.

E muito duro ver a situac@o le-
gal da Mulher dentro da Igreja.
Ela obedece as leis para as quais
ndao teve direito de opinar, de co-
laborar na sua formulagcdo. A Mu-
lher, por ser do sexo feminino, es-
ta excluida do poder decisério da
Igreja, porque este foi ligado ao
poder sacramental. Ela pode pat-
ticipar do fazer mas ndo tem direi-
to de participar do decidir.

Percebemos também como é di-
ficil romper com as mistificagGes
teoldgicas e legitimagdes religiosas
da autoridade e do poder patriar-
cal para que ndés mulheres possa-
mos recuperar nossa dignidade,

nossa autoridade € nosso poder co-
mo sujeitos eclesiais.

A esperanga emerge porque oOs
sinais de novos caminhos também
estao presentes; 0 novo esté emer-
gindo aos poucos. E um parto mui-
to dificil e que certamente durara
muitas décadas. O bloco monoliti-
co do patriarcalismo estd apresen-
tando algumas fissuras.

A gestacao do novo € um traba-
lho de mutirfo porque o desafio é

constante; o dragdo sempre esta a
espreita para engolir o “menino”.

Certamente as Mulheres juntas fer-

mentarao a massa para que Homens
e Mulheres recuperem seu valor e
sua dignidade.

Nao basta falar e escrever, € pre-
ciso agir, por-se a caminho, somar
forcas, fortalecer as fracas a conti-
nuarem na luta pelo nosso espago,
pela transformacdo da sociedade
para que a justica e a paz aconte-
cam.

A libertagdo da Mulher leva con-
sigo, necessariamente, uma redefi-
ni¢do do papel que a sociedade de-
terminou para a Mulher € para o
Homem. A reciprocidade da fe-
minilidade e da masculinidade deve
crescer.

A libertagdo da Mulher exige,
for¢osamente, a libertagdo do Ho-
mem.

Ocupemos ©Os espagos; juntemos
nossas forgas, cultivemos as peque-
nas sementes de esperanga planta-
das por tantas Mulheres para que
ela se renove num continente que
espera ha virios séculos a “liber-

dade dos filhos e filhas de Deus”.

Nés, Mulheres Religiosas, temos
uma grande responsabilidade no
processo de libertagdo da Mulher
em nossas comunidades e na socie-
dade como tal. As matrizes patriar-
cais j4 nao servem mais. Juntemos
nossas forgas para apressar o sur-
gimento do novo Homem e da no-
va Mulher que estdo sendo gesta-
dos no ventre da histéria.
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QUESTOES para ajudar a leitu-
ra individual do texto ou o debate
em comunidade:

1. Que mudangas podem ser per-
cebidas na passagem de Medellin
para Puebla na consideracio da
questdo feminina sob o aspecto de
sua coniribuigdo concretla para a
evangelizacdo no presente e futuro
da América Latina?

2. A idéia de reciprocidade, gque
aparece em Santo Domingo, e pe-
la primeira vez em documento da

“Igreja, implica uma simetria no re-

lacionamento do homem e da mu-
lher. Considerando a realidade on-
de se situa o seu trabalho pastoral,
quais os maiores desafios para que
esta reciprocidade se torne real?

3. Lendo, individual ou comuni-
tariamente, a lista de modificacoes
na redagao final do documento de
Santo Domingo, quais lhe parecem
ter sido as perdas maiores para a
explicitacdo melhor da solidarieda-
de de nossos Pastores com a causa
da mulher? |

NOTAS

(1) Fritjof CAPRA. O ponto de muta-
¢do, SP, Cultrix, 1988, p_ 27. JOAO
XXIlI enciclica Pacem in terris, Roma.
(3) PAULO VI, Gaudium et Spes, Roma,
7/12/1965, n. 29. (4) RICHARD, Pablo.
Morte das cristandades e nascimento da
Igreja, Sdo Paulo, Paulinas, 1982, p. 184.
(5) Medellin, 1,1. {6) lvone GEBARA. “As
filhas de Eva na Igreja da A. L.”, Séo
Paulo, Paulinas, 1989, p. 11. (7) Moema
VIEZZER. O problema nao esta na Mu-
lher, S&o Paulo, Cortez, 1989, p. 91 (8)
Primeira redag¢&o global de Santo Do-
mingo, n. 113. (9) Idem, n, 113. (10)
Idem, n. 113. (11) Idem, n. 113. (12)
i(dem, n. 114. {13) Idem, n. 116. (i14)
Ildem,, n. 116. (15) ldem, n. 119,4. (16)
Idem, n. 119,6, (17) Cf. {dem, n. 120,9.

(18) ldem, n. 120,10. (19) Elisabeth S.
FIOCRENZA, Relvindicando nossa autori-

dade e poder, in Concilium, n. 200,
1985/4, p. 58.
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- SONHOS

E

SEMENTES

O engajamento na pastoral de paréquias e dioceses
resultou para as irmas em clericalizacao.
Ndo assumem ministérios em razdo
de seu batismo, mas porque faltam padres. E pouco.

GRMC — Grupo de Reflexao Mulher Consagrada

Espalhar sonhos pode significar
uma revolucio. Espalhar sementes
é garantir a fecundidade dos so-
nhos. Essas duas convicgOes ilumi-

nam e marcam os objetivos e 0 mo-
do de trabalhar do GRMC - Grupo
de Reflexdo Mulher Consagrada.

Os sonhos, para que liberem
energias, devem ser grandes e ou-
sados. Ndo é assim quando se so-
nha com a superacac de discrimi-
nagoes seculares, como a subordi-
nacac da mulher ac homem? Ou
quando se sonha com o discipulado
de iguais numa Igreja ainda tao
fortemente machista? Ou com mu-
lheres religiosas de cabega erguida,
resgatando seu ser-mulher e dei-
xando para irdas o “ttimulo vazio”

para anunciar que a vida venceu a
morte?

As sementes ainda podem ser
poucas para tao vasto terreno e a

-

colheita pode demorar. Mas vao
sendo langadas e ji4 estdo germi-
nando: € a tomada de consciéncia
da opressao sofrida pelas mulhe-
res € O engajamento concreto em
suas lutas de libertag@o; € a par-
ceria com os -homens na busca de
um relacionamento de reciprocida-
de homem-mulher; é a participacdo
concreta no ministério eclesial, de
muitas e variadas formas: sdo. de-
zenas de encontros, cursos € semi-

narios que iluminam e fortalecem
a caminhada.

O GRMC nasceu para animar O
processo de preparagao do semina-
rio “Mulher Consagrada, Liberta-
cdo da Mulher e Nova Evangeliza-
¢do no Brasil”, realizado em Goid-
nia, em novembro de 1991. Sua
continuidade foi pedida pelo pré-
prio semindrio, para levar adiante
a reflexdo iniciada, favorecer a ar-
ticulagido de grupos € a froca de
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subsidios € preparar outros semi-
narios. |

Os pontos que seguem sdo fruto
da reflexdo do GRMC em 1992/93
e da experiéncia do grupo. O 1° é
uma sintese da partilha feita com
Riolando Azzi sobre a histéria da
Vida Religiosa feminina no Brasil,
uma das preocupac¢des manifesta-
das em Goigdnia. O 2? responde a
uma questdo do fexto “Lineamen-
ta”, da Comissdo Preparatéria do
Sinodo sobre a Vida Religiosa, a

realizar-se em 1994, No 3°, um

- dos membros do GRMC relata sua

experi€ncia em dois grupos de mu-

Jheres. No 4°, algumas noticias so-

bre a preparagdo do préximo se-
minario da Mulher Consagrada. -

1. HISTO6RIA DA VIDA
RELIGIOSA FEMININA

a) Importancia
da memodria histérica

A histéria de uma congregacdo,

colocada por escrito, é um servigo
a memdria do grupo e contribui
para preservar suas raizes e reno-
var a seiva vital que lhe deu ori-
gem. O mesmo se pode dizer da
histéria da VR como um todo.

A memdéria histérica é funda-
mental para um grupo que deseja
ter clareza a respeito da prdpria
identidade e procura compreender
as causas dos acontecimentos e si-

tuagOes vividas, para se posicionar

no contexto presente e enfrentar os
novos desafios.

O interesse pela histéria da VR
feminina no Brasil — ou pela his-
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téria das congregacbes femininas
— & bastante recente. A mulher
consagrada pouco aparece nas his-
torias do Brasil e mesmo nas histd-
rias da Igreja no Brasil. Este res-
gate se faz necessario e urgente.
Os pesquisadores ligados a CEHI-
LA estdao conscientes deste desafio,
mas enfrentam dificuldades, entre
elas a falta de mulheres na equipe.
O interesse feminino esta crescen-
do, mas ainda sdo poucas as irmas
que se sentem motivadas para es-
tudos mais aprofundados nesta
area. - :

b) Histdéria das
congregacoes femininas

As pesquisas sobre a VR femi-
nina no Brasil, ou sobre alguma

congregacao em particular, esbar-
ram em sérias dificuldades no que
se refere as fontes. Pouca coisa
foi registrada e, ndo raro, segundo
critérios que deixam escapar aspec-
tos essenciais. Documentos impor-
tantes nac foram conservados.

Nas congrega¢oes femininas, as
biografias sdo mais freqiientes do
que ‘as histérias. Umas e outras sa@o
mais apologias do que propriamen-
te historias. Foram escritas, quase
sempre, por ocasido de datas come-
morativas — como jubileus — e
t€m carater festivo. Querem, ao
mesmo tempo, agradecer as gera-
¢Oes passadas por tudo o que fize-
ram e edificar as novas geracdes,
para que se orgulhem de pertencer
aquele grupo e renovem o entusi-
asmo por sua proposta de vida.



Essas histérias e biografias nem
sempre levam em conta que as con-
gregacOes estao inseridas na Igreja
e a servigo do Reino de Deus no
mundo. S3o escritas como se cada
congregacdo existisse isoladamente
€ para si mesma: nasce, cresce, faz
obras maravilhosas... Nao se ten-
ta perceber como se posicionou di-
ante das grandes questfes sociais

e eclesiais e dos novos desafios, em
cada momento de sua histéria.

Quando a congregacdo ndo €
brasileira, existe ainda outro pro-
blema: a histéria € feita a partir
do local de origem. A vinda para
o Brasil € vista como uma faganha
missiondria que engrandece a con-
gregacao. A expansao no Brasil,
quase sempre, € narrada de manei-
ra triunfalista, com o olhar volta-
do para o interno da congregacao.

Existe também a dificuldade das
congregacOes fundadas como “ra-
me feminino”, ao lado do grupo
principal ¢ exemplar que € o mas-
culino. Nas histérias ou biografias
¢ comum o ramo feminino apare-
cer como um apéndice. A verda-
deira histéria da congregacao ¢é fei-
ta pelo ramo masculino e escrita
por homens.

c) Algumas pistas
e orientacdes

O atual interesse das congrega-
¢oes femininas por sua histéria faz
acreditar em mudangas nos proxi-
mos anos. Riolando Azzi deu algu-
mas orientagGes e sugestdes.

— A reflexd@o histérica deve ser
critica. Quem vai escrever a histé-
ria de um grupo ou a biografia de
alguém, ndao pode partir do pressu-
posto que vai louvar esse grupo ou
essa pessoa. Deve escrever O que
as fontes vao revelando, mesmo que
sejam limites e infidelidades. A
postura critica diante .da histdria €
muito importante.

A histéria deve ajudar a com-
preender o passado com seus Pposi-
tivos e seus limites. No caso de
uma congregagao religiosa, deve
ajudd-la a perceber se esta sendo
fiel a inspiragdo original, diante
dos novos desafios do presente.

— Importancia dos arquivos. No
passado, muitas congregagOes femi-
ninas ndo tiveram os devidos cui-
dados com seus arquivos. Isso
acontece ainda hoje, pelo atropelo
das tarefas apostélicas ou mesmo
por nao reconhecer sua importan-
cia. Os arquivos sao fundamentais
para a preservacdo da memdria de
um grupo. Cartas pessoais, relatd-
rios, textos produzidos para os di-
versos eventos, crOnicas... sdao do-
cumentos que devem ser conserva-
dos. E importante também conhe-
cer as normas € técnicas para a
montagem de um arquivo, tendo
em vista ndo sé facilitar a consul-
ta, mas sobretudo a boa conserva-
cdo dos documentos.

— Especializacdo. Nao basta re-
conhecer a importidncia da memé-
ria histérica ou lamentar que exis-
tem poucos escritos sobre a Vida
Religiosa feminina no Brasil. E ne-
cessdrio pdr “maos a obra” e in-
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|
vestir neste sentido, incentivando
irm@s para que busquem especiali-
zagdo nesta area ¢ se dediquem a
pesquisa histdérica. S6 assim have-
14 mudanga a médio ¢ longo prazo.

2. A CAMINHO DO SINODO
SOBRE A VIDA RELIGIOSA

“A questdo da mulher, de sua
vocacao € missdao na Igreja € na so-
ciedade, reflete-se hoje na vida
consagrada feminina. Quais sdo as
oportunidades e os problemas que
- se deparam neste campo?” (Linea-
menta — Sinodo 94).

A questdo da mulher ocupa, ho-
je, um Iugar de destaque na socie-
dade brasileira. E levantada de
muitas formas pelos MCS e pelos
grupos € movimentos feministas
e/ou de mulheres. Aparece na rea-
¢do concreta das mulheres que vio
assumindo nova postura diante da
vida em seus muitos aspectos, tanto
na familia, quanto na sociedade e
na Igreja.

Isto se reflete na VR feminina,
contribuindo para que a mulher
consagrada também tome conscién-
cia do ser-mulher, descubra novas
faces de sua vocagdo e redimensio-
ne sua missao na Igreja e no mundo

a) A consciéncia do ser mulher.
Por longo tempo, a condicdo femi-
nina das irmds foi encoberta pela
concepgdo de mulher consagrada,
presente na sociedade e na Igreja,
e pela padronizagdo da VR a par-
tir do modelo masculino. A toma-
da de consciéncia do ser-mulher es-
td provocando mudangas na VR fe-
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minina, que se refletem no nivel
das relagOes, na vivéncia dos votos
€ na propria espiritualidade. Per-
cebe-se maior valorizagdo da pes-
soa-mulher, na perspectiva do pla-
no de Deus que a criou 3 sua ima-
gem e semelhanca, como parceira
do homem na festa da vida..

b) Nova consciéncia *missiond-
ria. Na VR pré-conciliar tinha-se
uma visdo estreita a respeito da
missdo da mulher religiosa, Hoje
exisie uma nova consciéncia neste
sentido, fruto especialmente da re-
flexdo dos dltimos anos sobre a mu-
lher e das novas praticas assumi-
das pelas mulheres. Ressalta-se que
a mulher - consagrada, como disci-
pula de Jesus Cristo, é chamada a
sentar-se aos pés do Mestre e tam-
bém enviada a anunciar a Vida;
como batizada, adquire direitos de
cidadd na Igreja e compartilha a
missdo eclesial; como mulher, esta
entre os destinatarios privilegiados
do Reina e € chamada a acolher em
seu ventre a Boa Nova ¢ a gerar
vida no mundo. As mulheres con-
sagradas vdo se libertando das
amarras .que lhes impunham silén-

cio, e contribuem ativamente para

resgatar o carisma profético da VR.

c) Subordinagdo e opressio das
mulheres. Nota-se um crescente
despertar das irmas para a condi-
c¢do subordinada das mulheres na
sociedade e na Igreja e para as di-
versas formas de opressdo e vio-
léncia que elas sofrem. Ha uma
sensibilidade especial para a con-
dicao das mulheres negras e pobres,
vitimas de maior discriminagéo.



Causa perplexidade e mesmo indig-
nag¢ao a descoberta de que a Igreja
cat6lica, apesar de sublinhar em
seu discurso a dignidade da mu-
lher, a igualdade de direitos com o
homem e a comum responsabilida-
de na missao evangelizadora, con-
tinua sendo, na pratica, uma insti-
tuicdo patriarcal e machista. As
irmas descobrem também que a
VR nasceu e se desenvolveu em
moldes masculinos e que dentro
dela ainda persistem praticas e es-
truturas que oprimem as mulheres.

d) Engajamento nas lutas das
mulheres. As irmas estdao presen-
tes, de maneira ativa, nas lutas das
mulheres, aprendendo com elas e
somando forgcas na busca de me-
lhores condigbes de vida € no en-
frentamento das diversas discrimi-
nagOes, também aquela que tem
por base a diferenga de género.
Essa participagdo acontece de va-
rias formas: um grupo participa de
movimentos € organizagOes femi-
nistas; maior nimero estd presente
¢ anima grupos de mulheres, liga-
dos ou nao a pastoral eclesial; por-
centagem expressiva faz parte do
grande contingente de “mulheres
em movimento” que assumem nova
postura e novas praticas na socie-
dade e na Igreja..

e) Insergido nos meios populares
e libertacdo da mulher. Em anos
passados, muitas irmas dos meios
populares se mostravam reticentes
em relacdo aos movimentos femi-
nistas € de mulheres, julgando-os
~desligados do processo de liberta-
cdo dos pobres. Hoje, no entanto,
€ justamente nos meios populares

que as irmds assumem com maior
empenho as lutas das mulheres,
contribuindo para que nao sejam
lutas isoladas. Ha também um ou-
tro aspecto que merece ser conside-
rado: mesmo sem participar de ne-
nhum grupo e sem levantar nenhu-
ma bandeira feminista, as irmas
dos meios populares vao rompendo
com os papéis ftradicionais que a
sociedade € a Igreja reservavam pa-
ra a mulher consagrada, provocan-
do mudangas na prépria maneira
de conceber a VR.

f) Trabalho e politica. As irmas
que deixam suas instituicOes para
assumir outros tipos de ftrabalho
sio movidas pela nova consciéncia
missiondria e também pelo desafio
da prépria manutencdo e pelo de-
sejo de maior realizagdo como mu-
lheres. Compatrilham a experién-
cia da grande massa de trabalhado-
ras ¢ mesmo das desempregadas e
subempregadas. As vezes assumem
trabalhos alternativos como coope-
rativas, oficinas comunitdrias e mu-
tirdes. A militdncia politica tam-
bém é uma realidade na VR femi-
nina, embora sejam poucas as. ir-
mas que chegam a assumir algum
cargo politico.

g) Participacdo na Igreja. A am-
pla atuagcdo das irmas na anima-
cao de CEBs e outras comunida-
des, na formagdo de liderangas e
nas diferentes pastorais lhes t€m
permitido trabalhar nas bases a
questaio de género,. contribuindo
para a reeducacdo de homens e
mulheres e também para a criacao
e consolidacdo de estruturas mais
participativas na comunidade ecle-

415



sial. Essa pratica,' no entanto, alia-
da & dentincia das discriminagGes
que ainda persistem dentro da
Igreja catdlica contra a mulher,
vem provocando muitos conflitos.
E justamente aqui, na comunidade
eclesial, que as irmas experimen-
tam mais de perto o que significa
a condicao subordinada da mulher.
Ressalta-se ndo sé a exclusdo  do
ministério ordenado, mas também
a pouca participagdo nas decisdes
e a exploragcdo econdOmica do seu
trabalho pastoral.

h) Laicidade da VR feminina.
Fala-se muito, hoje, em recuperar
a laicidade da VR ¢ este debate cs-
tA presente na VR ieminina. As
irmas se dao conta de que o en-
gajamento na pastoral de pard-
quias e dioceses resulfou para elas
em clericalizagdo. Exercem apenas
um papel supletivo ou complemen-
tar ao trabalho dos padres. Nao
assumem ministérios em razdo de
seu batismo, mas em razao da fal-
ta de padres. Muitos membros do
clero consideram as irmas somente
como forga pastoral e as proprias
comunidades aprenderam a vé-las
no espago da hierarquia. Tudo
isso é prejudicial a identidade da
VR feminina. Percebe-se, no en-
tanto, que recuperar a laicidade &
mais do que desclericalizar. Tra-
ta-se de recuperar as origens popu-

lares da VR e, ao mesmo tempo,
buscar a “laicidade” de toda a
Igreja enquanto Povo de Deus.

1) Capacitacdo profissional, teo-

I6gica e pastoral. A maior capaci-
tacdo das irmas em diferentes areas
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profissionais € na pastoral é uma
preocupagao dos tultimos -anos e
também estd ligada ao esforco de
libertacao da mulher. Merece des-
taque a busca de maior formagfo
teolégica e biblica, dando as ir-.
mas a possibilidade de atuar com
mais seguranga na formacg@o dos
leigos e leigas, ¢ também de con-
tribuir para uma reflexdao teolégi-
ca ¢ biblica na 6tica da mulher.

j) Opgdo pela VR. Na socieda-
de, as mudangas estdo atingindo
mais as mulheres do que os ho-
mens. Elas encontram hoje muitas
oportunidades novas, A prépria
identidade feminina foi atingida ¢
ainda nao enconfrou sua redefini-
¢do. Talvez por isso a VR femini-
na tenha hoje menos vocagbes do
que a VR masculina e seja sacudi-
da por fortes questionamentos.

1) Votos. A reflexdo sobre a
mulher incide de maneira positiva
sobre a releitura dos votos na vida
consagrada, especialmente sobre o©
voto de castidade. Visto a partir
da rentincia ao matrimbnio, do -
desprezo pelo corpo € da repressao
de sentimentos, este voto favorecia
a negacao do ser-mulher e confir-
mava a visao fradicional que apre-
sentava a mulher como sedutora,
perigosa, responsdvel pelo pecado.
Hoje, ha uma nova compreensao
do vato de castidade e isto se
deve, em grande parte, a caminha-
da de libertagdo das mulheres.
Ser mulher € sentido como valor,
como dom a ser cultivado e que
deve desabrochar em toda a sua
potencialidade, € ndo como algo a
ser reprimido e negado. Por ouiro



lado, os tabus ainda existentes pa-
ra a mulher em questdes sexuais €
a nova postura da juventude, muito
mais livre neste sentido, questio-
nam a VR feminina e colocam no-
vos desafios para a formagao.

m) Reciprocidade homem-mu-

lher. A questao da mulher — ou
de forma mais abrangente a ques-
tdo de género — vem despertando

o interesse também dos religiosos
e estd sendo benéfica para toda a
vida consagrada, na medida em
que vasoriza o feminino, faz des-
cobrir a dimensao feminina presen-
te também nos homens € em toda
a criagdao, € contribui para que se
estabeleca um relacionamento de
reciprocidade entre mulheres e ho-
mens. Isto significa um passo qua-
litativo na busca da irmandade
evangélica. ~

3. MULHERES RESGATAM
SUA FISIONOMIA

Relato de experiéncia

Maria Crepaldi

As mulheres estdao despertando
e assumindo o processo de liberta-
¢do e neste processo € cada vez
mais evidente a necessidade de res-
gatar a verdadeira fisionomia do
ser feminino.

Desde alguns anos vemos sur-
gir grupos-.de mulheres de diversas
formas e caracteristicas, e com lu-
tas também diversas, mas com um
objetivo comum: proporcionar a

mulher o direito de ser plenamen- -

te mulher. S6 assim poderemos

ganhar com relagGes de reciproci-
dade entre mulher e homem e avan-
¢ar no processo de libertagio.

Tendo o privilégio de participar
de alguns desses grupos, partilho
aqui um pouco da experiéncia em
dois deles: Grupo KUNAITE e
Grupo de MULHERES DO MEIO
POPULAR.

GRUPO KUNAITE

Ha tré€s anos participo indireta-
mente € hda um ano participo dire-
tamente deste grupo. KUNAITE ¢
um Grupo Feminino de Reflexdo
Teoldgica. Nasceu em 1986 na Fa-
culdade Nossa Senhora da Assun-
¢ao, em Sao Paulo.

As mulheres estudantes de teo-
logia comegaram a se reunir para
uma troca de experiéncia e ai sur-
giram questionamentos, scbretudo
em torno da pergunta: “Por que a
mulher faz teologia?” Foi refletin-
do sobre esta questdo que o grupo
foi se constituindo e delineando
seus objetivos:

— Refletir e elaborar a Teologia
a partir da mulher pobre ¢ oprimi-
da, num contexto latino-americano
e ecuménico, redescobrindo o “ros-
to materno de Deus”.

— Trabalhar a hermenéutica bi-
blica na ética feminina.

— Partilhar e articular experién-
cias pastorais, urbanas e rurais,
junto aos grupos de mulheres, na
luta pela transformag@o social e
eclesial.
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O grupo explica a razdo do no-
me KUNAITE: “Na busca da iden-
tidade, descobrimos na cultura e
na lingua indigena o nome para o
nosso grupo — KUNAITE — por
nos parecer que este nome reflete
a esséncia do grupo: mulher au-
téntica (em Tupi Guarani).

Este “batismo” foi realizado de-
pois que o grupo se firmou, er-
gueu-se e, de cabeca erguida, en-
frentou os desafios ao redor. Des-
temido, o grupo entregou-se ao
trabalho cotidiano. A Biblia tem
sido fonte e alicerce da caminhada
na busca auténtica da “sabedoria
da mulher” no que diz respeito a
seu ser nos diversos niveis das re-
lagdes sociais e eclesiais” (Bole-
tim n? 01, junho de 1989, do Gru-
po KUNAITE).

Abracando a todas e a quan-
tos simpatizam com esta causa,
KUNAITE acolhe tanto aquelas
que participam de seus encontros
mais regulares na sala do KUNAI-
TE, na Faculdade Nossa Senhora
da Assuncado, em Sdo Paulo, como
aqueles e aquelas que participam
indiretamente, seja através de ou-
tros encontros estimulados e assu-
midos pelo grupo, ou através de
eventos em que KUNAITE marca
presenca € participagao.

O grupo assume determinados
compromissos, em coeréncia com
seus objetivos. Eis alguns deles:

Participacdo na Semana Teol6-
gica.

Articulacdo de encontros e even-
tos relacionados com a Teologia
Feminista.
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Participagdo ativa na Teologia
Feminista na Faculdade.

Colaborac¢ao na preparﬁgﬁo € ar-
ticulacdo dos Encontros Reglonals
de Tedlogas.

Preparacdo, articulagio e anima-

-.¢do de semindrios na Faculdade.

Boletim. ’
Orientagdao de leituras.

Participacdo na luta das mulhe-
res € em outras lutas dentro do pro-
cesso de libertacdo.

Passo a passo, lentamente, se vai
edificando este empreendimento,
visto por alguns como ousadia. No
mundo teolégico a mulher vai alar-
gando seu espaco.

No cotidiano da vida se gesta o
“novo”, o diferente. A partir da
opressdo sofrida por nés mesmas e
por outras companheiras, ¢ tam-
bém das experiéncias de libertacio,
vamos fazendo nossa reflexdo teo-
légica. A opressdo/libertagdo nas
diversas esferas: econOmica, social,
cultural, sexual, religiosa, nos ofe-
rece matéria-prima para a elabora-
cao teoldgica.

Acreditamos na capacidade da
mulher; por isso, ousamos romper
barreiras seculares € queremos ter
a coragem de enfrentar os precon-
ceitos.

Acreditamos que defender os di-
reitos da mulher significa pensar
em novas formas de organizacdo €
convivio de toda a sociedade. Por
isso, ousamos dizer: “Mulher, €
hora de fazer meméria e fortalecer
a fé. E hora. de firmar o pé no



chdo com muita garra e olhar para
o futuro com grande esperanga.”

Nessa tarefa é de grande impor-
tancia o papel da mulher consa-

grada. Ela se faz presente de mo-

do significativo nesses grupos de
reflexdo teolégica, a- partir da ética
feminina. Também ¢ significativa
sua presenga € servico nas CEBs e
nos meios populares, o que lhe fa-
vorece a interagdo reflexdo teold-
gica ¢ praticas libertadoras.

GRUPO DE MULHERES
DO MEIO POPULAR

Na virada de mais um século,
notamos o fendmeno crescente da
consciéncia da mulher em diversos
niveis: social, econdmico, politico,
religioso.

Diante da .ideologia patriarcal
presente em nossa cultura, as mu-
lheres ousam se organizar e inter-
pelar a sociedade e a Igreja. Elas
estao manifestando seu pensar, res-
gatando sua dignidade.

Tenho trabalhado com grupos
de mulheres dos meios populares
de caracteristicas diversas: clubes
de maes, oficinas de trabalhos al-
ternativos, grupos de mulheres pa-
ra troca de saber, grupos de mu-
lheres de favela.

Aqui partilho o que estou viven-
ciando com. um grupo novo, numa
nova insercao na periferia de Sao
Paulo, mais concretamente no Rio
Pequeno, micro regiao do Regional
Butantd, do municipioc de Sao
Paulo.

Estou aqui hia nove meses. Atra-
vés de contatos diversos com .as mu-
lheres do bairro, percebi que a matr-
ca do dominio machista presente
nelas — como em tantas outras -—
suscitava um grande anseio de
transformagdo desta realidade.

Conversando com algumas, to-
mamos a inicitativa de comecgar al-
guma reflexdo em torno da questao
da mulher. Coincidiu que fui con-
vidada para orientar uma reflexdo
sobre a mulher numa tarde de co-
memoragao afro, por ocasido da
festa de Zumbi. Foi nesta tarde de
19 de novembro que teve inicio o
grupo, que ainda nao estd batiza-
do. Ja realizamos trés encontros e
¢ grande o interesse das mulheres.
Estes {rés encontros programados
foram entremeados por pequenos
encontros informais.

Nos encontros programados pro-
curamos refletir sobre a situag@o
das mulheres dos meios populares,
sobre as causas da opressac e os ti-
pos de opressdo. Juntas procura-
mos organizar ac¢dOes que nos aju-
dam na busca de saidas. -Fazemos
troca de saber popular, comprome-
temo-nos a participar da luta em
defesa da vida, sobretudo das lu-
tas em favor da vida da mulher po-
pular, E assim que procuramos
atuar:

no Sistema de Satde: por exem-
plo, através dos Conselhos de Sai-
de, nos Orgdos publicos;

no Sistema de Educacdo: através

~das escolas e da educagdo informal;

no Sistema Politico; através dos
Conselhos Gestores:
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na Igreja: através das CEBs e das
Pastorais:

em outras lutas especificas: por
exemplo, na luta dos Sem Terra e
da Crianca.

Em nosso tltimo encontro refle-
timos sobre as causas que deixam
a mulher encurvada, impedindo-a
de agir livremente. Juntas, refleti-
mos sobre meios para impedir que
as meninas de hoje venham a ser
mulheres encurvadas no futuro.

Esses encontros — ©s programa-
dos e os informais — fortalecem
nossas convicgoes de que a luta da
mulher ndo € uma luta contra o
homem, mas € uma luta contra a
marginalizacdo e a opressdao, em
busca de relagbGes de reciprocida-
de entre mulheres e homens, na so-

ciedade e na Igreja, pois s0 assim

estaremos em processo de liberta-
cao. -

Como mulher, ¢ mulher consa-
grada, acredito na forca transfor-
madora que habita em ndés. Temos
que nos empenhar para que o so-
nho de tantas mulheres possa se
tornar realidade. Nossa tarefa no
processo de libertacdo € insubsti-
tuivel. Ela nao pode mais ser
adiada!

4. MULHER CONSAGRADA
E CULTURAS: PREPARACAO
DO 2.° SEMINARIO

O GRMC ja estd preparando o
29 semindrio que deverd se reali-
zar em 1994 e tera como tema
“Mulher Consagrada e Culturas”.
Os aspectos serdo selecionados a
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partir de uma sondagem feita atra-
vés das Regionais da CRB.

Iniciando o processo de prepara-
¢d80, o GRMC ja refletiu sobre trés
pontos importantes: Mulher ¢ Cul-
tura — panorama; Nossas Congre-
gacoes e Cultura; Mulher Consa-
grada e Cultura Popular.

No primeiro ponto — Mulher e
Cultura: panorama — o grupo le-
vantou alguns aspectos desta vasta
temédtica e destacou dois: a ordem
da criacdo em Santo Agostinho, co-
mo heranca cultural que marcou
profundamente a identidade femi-
nina ¢ as relacdes homem-mulher
no ocidente cristao, € a mulher co-
mo criadora de cultura, ontem e
hoje.

No segundo ponto — Nossas
Congregagbes e Cultura — cada
membro do grupo procurou res-
ponder as seguintes questoes: Co-
mo sua congregacao inseriu-s€é no
contexto cultural da época de ori-
gem (ou quando veio para o Bra-
sil) e nos véarios momentos poste-
riores? Que influ€ncias culturais
recebeu? Como reagiu? Que tracgos
culturais marcam hoje sua fisiono-
mia? — A partilha foi muito rica
e interessante.

No terceiro ponto — Mulher
Consagrada e Cultura Popular —
0 grupo contou com a presenca de
Irma Ana Roy que ajudou a refle-
tir sobre 0o tema a partir de sua
grande experiéncia de trabalho com
mulheres dos meios populares.

O estudo vai continuar durante
todo o ano de 1993, na medida em



que vai sendo preparado o 2° se-

mindrio sobre a Mulher Consagra-
da. Oportunamente, toda esta re-
flexao sera partilhada, para que
produza mais frutos.

E desta forma que o GRMC vai
cultivando sonhos e espalhando se-
mentes, na certeza de que o Es-
pirito da Vida lhes dard a fecun-
didade e o crescimento. |

QUESTOES para ajudar a leitu-
ra individual do texto ou. o debate
em comunidade:

1. A mulher consagrada pouco
aparece nas histérias do Brasil e
mesmo nas historias da Igreja no
Brasil. Como, em sua congregagdo,
se estd dando atencdo a dimensdo

feminina na percepg¢do do carisma?
Esta havendo investimento nesta
area?

2. O documento preparatorio ao
Sinodo sobre a Vida Consagrada
pergunta quais as oportunidades e
os problemas qgue se deparam na
quesido da mulher religiosa. Con-
siderando a lista elaborada pelo
GRMC neste artigo, quais tocam
mais de perto sua comunidade e o
lugar onde vivem sua missdo? Que
cificuldades e esperancas colocam?

3. No resgate do rosto feminino
rna vida religiosa e através da vida
religiosa, que contribuicdo sua con-
8regacdo e comunidade local tém
dado? Que alegrias e tristezas po-
dem ser enumeradas?

Educacdo: Ordens e Congregagoes

Em nosso pafs, educadoras e educadores cristios acham-se presenies,
desde o inicio da histéria da nossa educacao, exercendo larga influéncia
na evolug@o e na dinamica da educagd@o brasileira. Nao se pode falar em
educacic, entre nds, sem se mencionar o trabalho das ordens religiosas,
em especial, dos jesuitas nos colégios e nas “escolas de ler e escrever”,
instaurando processos novos para a educacdo indigena. Personalidades
como Nobrega, Anchieta e Malagrida fazem parte de uma ilustre cadeia
de educadores em nosso pais. Entre os padres Seculares, no século XIX,
destaca-se a figura do Padre Ibiapina, cearense, considerado apdstolo do
Nordeste, gragas, em especial, ao seu extraordinirio trabalho educativo.
Em fase mais recente, nos inicios da Repiiblica, chegaram ao Brasil inu-
meras CongregagOes modernas, cuja carisma € o da educagdo da juventu-
de. Em um tempo curto, foram capazes de implantar uma imensa rede
de instituicGes de educacdo voltada para o ensino das classes médias e
para o atendimento da infédncia carente. No campo da educacgdo feminina,
foi significativo e pioneiro o trabalho realizado pelas educadoras religio-
sas, contando sempre com a participacdo de leigas e leigos. Documentos
da CNBB, 47: Educaggo, Igreja e Sociedade, 37.
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MARIA
NO DOCUMENTO
DE SANTO DOMINGO

Apesar de limitagoes e lacunas dignas de nota,
a tradicdo Puebla-Santo Domingo oferece
um quadro significativo a respeito
da Mde de Jesus. Maria é figura inspiradora
de todo cristdo e cristd no seguimento de Jesus.

Irmao Afonso Murad, FMS
Bele Horizonte, MG

Maria € uma pessoa que faz par-
te da vida da nossa Igreja. Esta
presenfe na espiritualidade de mui-
ios institutos religiosos. No mo-
mento em que nos voltamos para
conhecer o Documento de Santo
Domingo (DSD), parece proveito-
so também se deter na sua mensa-

gem sobre Maria. E certo que a
Conferéncia de Santc Domingo ndo
foi- um congresso de mariologia e
nem pretendeu (felizmente) esgotar
tudo o que se podia falar sobre
Ela. Mas os artigos que se refe-
rem a Maria, lidos na linha de
Medellin e Puebla (DSD .....
1,179,263,290) e em consonancia
com ©O espirito do Vaticano II, se-
rao boas balizas para nossa refle-
xao e vida. Por outro lado, o DSD,
como qualquer documento huma-
no, apresenta suas limitacGes, acen-
tuadas devido ao processo tumul-

422

tuado e confuso no qual o texto foi
elaborado. Apontaremos entdo al-
gumas auséncias que tornam incom-
pleto o mosaico sobre Maria, e as
reflexbes que poderiam ser mais
conseqiientes. Para isso se faz ne-
cessario, antes de tudo, compreen-
der os diferentes niveis ou patama-
res que constituem a mariologia.

1. OS PATAMARES
DA MARIOLOGIA

No horizonte catdlico, a refle-
xao sobre Maria passou e passa

- ainda por quatro diferentes pata-

mares: histérico, biblico, cultual e
dogmatico.

a. Nivel historico

O primeiro nivel abrange Maria
de Nazaré, a mulher judia da Gali-



Iéia, analfabeta, que foi a mae de
Jesus e membro de seu grupo iti-
nerante. Diriamos que este nivel €
algo submerso no tempo, dificil-
mente acessivel de forma direta.
Pouco se sabe seguramente sobre
Maria, partindo dos dados mera-
mente histéricos.

b. Nivel biblico

O segundo patamar compreende
a figura de Maria atestada no No-
vo Testamento, especialmente nos
evangelhos. Alguns preferem de-
nominar de “Maria Pascal”, pois a
sua pessoa é lida a luz da experi-
éncia do ressuscitado, de pentecos-
tes € de sua presenga na Igreja das
origens. Aqui nos defrontamos com
um grande pluralismo (1).

Na concepg¢ao de Marcos, Maria
nao desempenha nenhum ' papel es-
pecial. Ao contriario, o texto da
margem para supor que Maria esta
no meio dos familiares de Jesus,

que tém dificuldade de compreen-
der a sua boa-nova (Mc 3,20s.31-35
e 6,4). Jesus, relativizando a fami-
lia biolégica, diz claramente que o
importante € associar-s¢ a “nova
familia” dos seus seguidores.

A figura de Maria ganha alguns
tragos relevantes em Mateus, que a
considera como a madae virginal do
messias (Mt 1,16.18-23). Mateus
ndo discorre sobre as qualidades
de Maria, pois o seu “relato de in-
fancia” (Mt 1-2) tem José como
protagonista. Mas Mateus atenua
a tensdo entre as exigéncias do se-
guimento e a posi¢do da familia de
Jesus, reduzindo ou suprimindo re-

feréncias de possivel incredulidade

dos seus parentes préoximos (Mt
12,46-49 e 13,57, em comparacgao
com os textos de Marcos acima ci-
tados) .

Lucas, por sua vez, aprofunda e
acplia a percepcdo sobre Maria.
Para ele, Maria € a tnica pessoa
que vive as trés fases da realiza-
¢do da boa-nova: a do povo judeu
que espera com alegria o0 messias,
a de Jesus que inaugura o Reino,
a da Igreja que expande a boa-nova
da Salvacao “até os confins da ter-
ra”. Maria € colocada com a pri-
meira discipula, que agraciada por
Deus (Lc 1,28-30) ouve a Sua pa-
lavra, cré na fé, guarda no cora-
¢do, medita € a pOe em prética,
produzindo frutos (Lc 1,26.42;
2,19.51; Cf. 8,15). Lucas anula a
tensdo entre a familia de Jesus e
seus seguidores (Lc¢ 4,24; 8,19-21).
Tematiza que a chave de compreen-
sdo da pessoa de Maria ndo é a sua
maternidade, mas a fé (Lc 11,27s).
A maternidade de Maria € uma for-
ma de exercicio do discipulado (se-
guimento), ndo a sua causa. Lu-
cas também explicita que a fé de
Maria experimenta um processo de
crescimento. A compreensdo do
sentido dos fatos nao é dada auto-
maticamente (Lc 2,50). A fé exi-
ge da parte dela, ao contrario, dis-
cernimento, esforgo (2,19.51) e
deixar-se penetrar pela espada cor-
tante da palavra viva de Jesus (Lc
2,35, cf. Mt 10,34; Heb 4,12s;
Apoc 1,16). Maria é a peregrina
na fé, levando a cabo a atitude de
Abradgo. O Vaticano II reconhece
que ela “avancou em peregrinagao
de fé” (LG 58). Portanto, a fé
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realiza-se nela como dom e con-
quista.

O quarto evangelho dd mais um
passo no desvelar da pessoa de Ma-
ria, mostrando-a unida a Jesus em
dois momentos decisivos de sua
missdo de “Enviado do Pai”. Ma-
ria participa do primeiro momen-
to da manifestagdo de Jesus (Jo
2,1-12), estimulando a realizacdo
da vontade da sua vontade (Jo
2,5), e ajudando a reunir os dis-
cipulos, pela fé, em torno a ele (Jo,
2,11s) . No momento da passagem
de Jesus para o Pai, faz-se mae e
companheira do discipulo amado,
figsura da comunidade crista do
quarto evangelho (Jo 19,25-27).

¢. Nivel cultual

O terceiro patamar da mariologia
¢ a cultual-simbélico. Este foi o
que mais se desenvolveu no correr
da histéria da Igreja. Comporta
uma dimensdo existencial e cultual
propriamente dita. A “veneracao”
existencial significa reconhecer e
recriar os tracos de Maria na vida
de cada cristdo: a fé, o discipula-
do, a maternidade (Cristo “toma
corpo” em cada seguidor seu), e a
disponibilidade apostdlica. A rela-
cao cultual explicita compreende
o reconhecimento do lugar especial
de Maria na comunh&o dos Santos,

incluindo a presenga ativa na vida
da Igreja peregrinante e uma rela-
cdo de intercessdo e louvor (2).

O crescimento vertiginoso do
culto & Maria, despregando-se mui-
tas vezes do patamar biblico, mis-
turando-se acriticamente com ele-
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mentos da cultura (por exemplo,
as figuras da “deusa mae”), foi e
¢ ainda um sério desafio para uma
fé equilibrada. Mereceu ser obje-
to de atengdo do Concilio Vatica-
no II. O capitulo VIII da Lumen
Gentium incluiu Maria no “misté-
rio de Cristo e da Igreja” (LG 52-
68) . Evita assim o perigoso dese-
quilibrio de uma mariologia maxi-
malista e ndo subordinada & Cris-
tologia.

Paulo VI, na sua enciclica sobre
o Culto a Maria hoje, “Marialis
Cultus” (MC), é até mais ousado.
Reconhece que as manifestacGes da
piedade mariana tém se revestido
de formas mdltiplas, de acordo com
as circunstancias de tempo e lugar,
com a diversa sensibilidade dos
povos e com as suas diferentes tra-
dicGes culturais. Como sdo sujei-
tas ao desgaste do tempo, necessi-
tam de renovacdo, para valorizar
os clementos perenes e substituir
os caducos, incorporando os dados
da reflexdo teolégica ¢ do magis-
tério. Trata-se de fazer uma ver-
dadeira revisdo dos exercicios de
piedade mariana, com respeito pe-
la sa tradicao e “abertura para re-
ceber as legitimas instdncias dos
homens de nosso tempo” (MC 2.).-
O culto mariano deve seguir os se-
guintes critérios: ser cristolégico e
trinitario (MC 25), colocar Maria
no lugar que ela ocupa na Igreja
(MC 27), ter cunho biblico e littr-
gico (MC 30s), ser sensivel as no-
vas concepgdes antropolégicas e a
realidade  psico-sociolégica (MC
34), e alimentar o senso ecuméni-
co (MC 32). A esse respeito, aler-
ta Paulo VI: “sejam evitados, com



todo o cuidado, quaisquer exage-

ros, que possam induzir em erro os
outros irmaos cristdos, acerca da
verdadeira doutrina da Igreja Ca-
t6lica; ¢ sejam banidas quaisquer
manifestacOes cultuais contririas &
reta praxe catdlica” (MC 32).

O pés-concilio vie um interreg-
no de crise do culto mariano. Atu-
almente, florescem novas e -antigas
formas de devogdo a Maria, com-
preensiveis dentro do contexto de
“volta do sagrado”. A Igreja reco-
nhece a legitimidade e utilidade
deste culto (LG 66, MC 56s).
Alerta no entanto, que este culto
ndo pode se nutfrir de elementos
-meramente exteriores, eivados de
um sentimentalismo estéril e pas-
sageiro que desembocam numa va
credulidade (LG 67, MC 38). “A
finalidade tltima do culto a Bem-
Aventurada Virgem Maria é glori-
ficar a Deus e levar os cristaos a
aplicarem-se numa vida absoluta-
mente conforme a sua vontade”

(MC 39).

d. Nivei dogméilco-

O dltimo patamar da marioclogia
compreende os quatro dogmas ma-
rianos: a virgindade, a maternida-
de, a Imaculada Conceicdo ¢ a As-
suncdo. As duas primeiras defini-
¢Oes dogmaticas tém raizes biblicas
¢ se desenvolveram fundamental-
mente nos primeiros séculos, para-
lelamente as defini¢Ges cristoldgi-
cas. As duas 1ltimas dependeram
especialmente da “fé atual” da
Igreja € do crescimento vertigino-
so do culto mariano nos dltimos sé-

culos. Aumentaram sobremaneira
o abismo entre o catolicismo e as
denominagOes cristds evangélicas, a
comegar pela auséncia de dados bi-
blicos. Neste sentido, cumpre lem-
brar a orientacdo do Vaticano I,
no decreto sobre a Pratica do
Ecumenismo: existe uma ordem ou
hierarquia de verdades de fé na
doutrina catdlica, j4 que o nexo de-
las com o fundamento da fé crista
¢ diverso (UR 11). Os quatro
dogmas marianos apresentam dife-
rente valor para o conjunto da fé.

- Os dogmas marianos devem ser
continuamente reinterpretados, pois
sustentam afirmacOes ndo s6 de ca-
rater histérico-fatual, mas simbo-
lico-relacional, Dizem algo ndo so-
mente a respeito de Maria, mas
também do cristdo, da Igreja ¢ da
humanidade. O sentido de cada
dogma mariano deve ser buscado,
levando eem conta a sua posicdo
em relacao ao centro da fé, as con-
tribuicGes recentes da teologia, e a
sensibilidade atual das pessoas e
culturas.

Os quatro niveis ou patamares da
mariologia (histérico, biblico, cul-
tual e dogmatico) estdo em conti-
nua relagao. PressupOem-se¢ mutua-
mente. Da sua correta articulacao
depende uma mariologia séria e
significativa, embora seja normal

que na pastoral exista uma certa
mistura e indiferenciagdo. A par-

tir destas consideragOes, vejamos
entdo como o DSD considerou a {i-

gura histérica, biblica e cultual-
dogmatica de Maria. :
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2. MARIA,
A PERFEITA DISCIPULA

a. Figura inspiradora
do cristdao

O documento de Santo Domingo
consegue focar no ndcleo biblico-
teoldégico de Maria. Ela € caracte-
rizada como a mulher de fé, per-
feita discipula, simultaneamente a
primeira evangelizada e a perfeita
evangelizadora (DSD 15). Maria é
a figura inspiradora de todo cristao
€ cristd por causa de “seu testemu-
nho de oragdo, de escuta da Pala-
vra Deus e de pronta e fiel dispo-
nibilidade ao servigco do Reino até
a cruz” (DSD 15). Deixou-se em-
beber tamanhamente pela presenga
e acao de Deus a tal ponto que €
a primeira redimida. Respondeu
com tanta intensidade e profundi-
dade & interpelagdo divina que se
tornou a primeira crente crista, nao
s6 na ordem cronoldgica (antes dos
outros), mas ontoldgica (na total
densidade de seu ser e existir).

O DSD usa a palavra “modelo”,
para aludir a caracteristica exem-
plar de Maria para todo cristao, se-
ja homem ou mulher. O termo
tem alguns inconvenientes. Pode
soar como algo ji pronio, que se
deve simplesmente copiar ou “mo-
delar”, usando para isso uma “for-
ma de molde”. Neste sentido lite-
ral, Maria n3ao € modelo. Nao
existem modelos — no sentido es-
trito da palavra — para viver o se-
guimento de Jesus. Melhor seria
falar em  “figura inspiradora”.
Olhando para Maria o cristdo toma
referéncias e estimulos para viver
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a fé, de uma forma sempre origi-
nal. O termo “inspirar” lembra na
sua etimologia o gesto de deixar
entrar ar nos pulmdes. Assim € a
figura de Maria: um ar que oxige-
na, alenta, anima, renova. Nao um
molde para configurar atitudes ex-
ternas. Puebla usa uma vez o ter-

mo “fonte de inspiragao” (DP
168) . Neste sentido ji alertara
Paulo VI:

“Antes de mais nada, a Virgem
Maria foi sempre proposta pela
Igreja a imitagdo dos fidis, ndo exa-
tamente pelo tipo de vida que Ela
levou ou, menos ainda, por causa
do ambiente sdécio-cultural em que
se desenrolou a sua existéncia, ho-
je superado quase por toda a par-
te; mas sim, porque, nas condigOes
concretas da sua vida, Ela aderiu
total e responsavelmente a vontade
de Deus (Lc 1,38); porque soube
acolher a sua palavra e pd-la em
prdtica, porque a sua agdo foi ani-
mada pela caridade e pelo espirito
de servigo; e porque, em suma, Ela
foi a primeira ¢ a mais perfeita
discipula de Cristo — o que, na-
turalmente, tem um valor exemplar

universal e permanente” (MC 35).

Em segundo lugar, lembra o
DSD, Maria é uma figura inspira-
dora para as mulheres latino-ame-
ricanas. Estas, no seu esforco de
vencer o peso de uma sociedade pa-
triarcal que as reduzem a pessoas
humanas de segunda categoria em
confronto com os homens, podem
ver em Maria a “protagonista da
Histéria» (DSD 104). Paulo VI
lembrava, na “Marialis Cultus” que
Maria ndo era uma mulher passiva-



mente submissa ou de uma religio-
sidade alienante. Nem muito me-
nos uma mdie ciosamenie voltada
para o seu filho. Antes, mostrou-se
como mulher madura, capaz de dar
um consentimento ativo € respon-
savel para um projeto amplo ¢ ou-
sado (Ci. MC 37s). Embora ten-
do um influxo especial para as mu-
lheres, estes tracos de Maria valem
para todos. O protagonismo na
histéria postula responsabilidade e
busca de caminhos inéditos. As-
sim, afirma Puebla, “Maria nao €
apenas o fruto admiravel da reden-
¢ao; € também sua cooperadora
ativa. Em Maria se manifesta pre-
claramente que Cristo ndo anula a
criatividade dos que o© seguem.
Ela, associada a Cristo, desenvolve
todas as suas capacidades e res-
ponsabilidades humanas...” (DP
293) .

Em terceiro lugar, Maria é a per-

feita discipula que inspira € anima
os religiosos e religiosas na Ameéri-

ca Latina: “a Virgem Maria, que .

pertence tao profundamente a iden-
tidade crista de nossos povos lati-
no-americanos, ¢ modelo de vida
para os consagrados € apoio seguro

de sua fidelidade” (DSD 85d).

O DSD, nc entanto, apresenta
duas lacunas sérias no que diz res-
peito & imagem histérico-biblica de
Maria como “perfeita discipula”.

- b. Marla profeta

Um dos elementos mais marcan-
tes da pessoa de Maria, resgatado
pela teologia latino-americana nos
dltimos anos foi a sua consciéncia

social e profética. Redescobriu-se
o Magnificat, com todo o seu po-
tencial de dentncia e esperanca da

Justica de Deus sobre a realidade

(Lc 1,46-55). A Maria do Magni-
ficat ajuda a superar o esterestipo
de. uma mulher submissa e aliena-
da. Estimula todos os cristaos a as-
sociarem a atitude de alegria e po-
breza de coragcao (Lc 1,47s) com
o empenho em criar uma socieda-
de estruturalmente nova ¢ justa. O
seguimento de Jesus, neste conti-
nente, apresenta a marca particular
de denGncia da injustica € ant{ncio
da predilecdo de Deus pelo seu po-
vo sofrido. Paulo VI universalizou
esta redescoberta da teologia e da

- espiritualidade da libertagao:

“Maria de Nazaré, mesmo abso-
Iutamente abandonada a vontade
de Deus, longe de ser uma mulher
passivamente submissa ou de uma
religiosidade alienante, foi, sim,
uma mulher que nao duvidou em
afirmar que Deus é vingador dos
humildes ¢ dos oprimidos e derru-
ba dos seus tronos os poderosos do

mundo” (MC 37).

Puebla também evoca a Maria
profética do Magnificat, servindo-
se de um trecho de Joao Paulo II
(3), com um teor mais matizado:

“No Magnificat (Maria) mani-
festa-se como modelo “para os que
nao aceitam passivamente as cir-
cunstancias adversas da vida pes-
soal e social, nem sdo vitimas da
alienagao, como se diz hoje, mas
que proclamam com ela que Deus
exalta os humildes e, se for o ca-

so, derruba os poderosos de seus
tronos” (DP 297)”.
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Infelizmente, o DSD apresenta
um lamentdvel vazio sobte a Maria
profética do Magnificat. Nem se-
quer uma alusdo. A mensagem do
Magnificat poderia iluminar teolo-
gicamente ao menos alguma parte
do Cap. 2 da segunda parte, a res-
peito da promocdo humana. Prefe-
riu-se, ao invés, a referéncia as bo-
das de Cand, para falar da solici-
tude materna, tanto da Igreja co-
mo de Maria, para os necessitados
(DSD 163) . Tal auséncia € expli-
cdvel. O tema do profetismo foi
expurgado do documento. Com ex-
cecdo do artigo 50, a fun¢do pro-
fética da Igreja € assimilada no
bloco da Santidade (e uma santi-
dade desencarnada) e liturgia
(DSD 31-53). Perde mordéncia ¢

consisténcia (ver por exemplo,
DSD 33).

c. A peregrina na fé

O DSD olvida outro aspecto im-
portante do discipulado de Maria,
e que tem uma enorme atualidade
teoldgico-pastoral: o seu caminhar
de fé. Em parte isto é compreen-
sivel, pois a mariologia depende da
cristologia. E a reflex@o cristolégi-
ca da 12 parte do DSD € muito li-
mitada. Apresenta-se somente um
Cristo glorioso e ressuscitado, re-
conciliador e redentor. O Cristo,
“caminho novo e vivo, inaugurado
a partir da humanidade de Jesus”
(Cf. Heb 10,20) é colocado em se-
gundo plano. Naturalmente isto
tende a criar também uma mario-
logia abstrata, ideal, que nao con-
templa a figura histérico-biblica de
Maria. -
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As citacOes sobre Maria no DSD
a colocam de tal forma, que pare-
ce que ela ndo necessitou crescer
na fé. Ora, a total santidade de
Maria, afirmada pelo dogma catd-
lico da Imaculada, ndo deve obs-
curecer a dimensdo processual de
sua fé. A critica histérica e teold-
gica sustenta, por exemplo, que
Maria teve que fazer certas “corre-
¢oes de rota” na sua vida. A ptin-
cipal seria a troca de prioridades.
De mae, “reduzir-se” a discipula.
Relativizar os lagos familiares, em
beneficio do seguimento. Maria en-
frentou crises, superadas na e pela
fé (4). Afirma a este respeito J.
Pikaza:

“Maria, Mae de Jesus, viveu e
solucionou de forma positiva esta
grande crise. Ela descobriu que
ndo pode ter pretensGes sobre o
Cristo (Mc 3,34s): sabe que ndo
deve gloriar-se em sua maternida-
de carnal (Lc 11,28) e sofre em
sua prépria entranha o escéndalo

e ruptura que Cristo suscita (Mc
6,1s; Lc 2,34s)... Na linha de
Mc. 10,29, poderiamos dizer que
ela deixou a Jesus como filho pré-

prio para realizar assim o caminho
da fé, encontrando o Cristo uni-
versal, que a capacita a recuperar
o seu mesmo filho a partir do cen-
tro da nova familia messianica”(5).

Destacar que Maria é figura ins-
piradora como peregrina na fé nao
diminui a sua grandeza. Coloca-o,
ao contrdrio, no seu lugar. Ela ndo
¢ um modelo inatingivel. Estd mui-
to proxima a nds, conhece as nos-
sas dificuldades, embora a intensi-



dade de sua ades@io a Deus tenha
sido muito maior que a nossa.

3. MARIA,
O ESPIRITO E A IGREJA

a. Maria e pentecostes

Maria é uma presenga viva na
Igreja, associada ao Espirito San-
fo. Este é representado tantas ve-
Zzes como O vento impetuoso, reno-
vador ¢ imprevisivel da atuagéo di-
vina (Jo 3,5-8; At 2,1}. Os bis-
pos, iniciam o DSD com esta pro
clamacao: |

“Reunidos como num novo cena-
culo, em tornc de Maria a Mae de
Jesus, damos gragas a Deus pelo
dom inestimdvel da fé e pelos in-
contaveis dons de sua misericér-
dia. Pedimos perddo pelas infide-
lidades- a sua bondade. Animados
pelo Espirito Santo, nos dispomos
a impulsionar, com mnovoc ardor,
uma Nova Evangelizagcdo que se
projete num maior compromisso
pela promocao integral do homem
e impregne com a luz do Evange-
Tho as culturas dos povos latino-
. americanos. E o Espirito quem de-
ve nos dar. a sabedoria para encon-
trar os novos métodos € as novas
expressbes que facam o dnico
Evangelho de Jesus
compreensivel hoje a mnossos ir-
maos, para assim responder aos no-

vos desafios” (DSD 1).

O documento lembra, outras
duas vezes, a relagdo intima entre
Maria, o Espirito e a Igreja, a par-
tir de Pentecostes. O Espirito San-
to foi derramado sobre os aposto-

Cristo mais

los reunidos com Maria no cena-
culo (Cf. At 1,i2-14; 2,1). Esia
infusao transforma a Igreja no “No-
vo Povo de Deus”, ordenado ao
Reino, .do qual é germe, sinal e
instrumento (DSD 7). Pentecostes
sinaliza também a atuacdao do Espi-
rito de Jesus ressuscitado que pe-
netra e transforma os povos de di-
versas culturas (DSD 229c). O
evento mostra em germe uma mis-
sdo sem fim da lgreja: ser capaz de
“falar em outras linguas” (no tex-
to original de At 2,4: “lalein heté-
rais gléssais”) e ajudar que os di-
ferentes grupos humanos possam
ouvir a Boa-Nova “na sua prdpria
lingua” (At 2,8 em grego: té€ idia
dialécto) .

A lingua € mais do que um con-
junto de sinais sonoros codificados.
Ela expressa algo préprio de cada
povo, de sua compreensdao do mun-
do e de si mesmo. Pronunciar a
mensagem do Evangelho para que
cada grupo cultural entenda em sua
propria lingua n3o é primariamen-
te uma questdao de traducdo Ilin-
giiistica, mas de inculturagao. Ca-
so contrario, o problema seria resol-
vido, hoje em dia, com os intérpre-
tes de tradugdo simultdnea. Esta
tarefa exige, da parte do evangeli-
zador, a capacidade de um {falar

diferente (héiero) do que estqd ha-

bituado. Um esforgco enorme de
“decentrar-se”, sair de si para en-
trar no esquema mental do outro.
Da parte de quem recebe a men-
sagem, a primeira reacdo positiva
é sentir que ela, embora vindo de
fora com seu poder desestabiliza-
dor, toca e sintoniza com algo que
lhe € intimo e préprio (idios) . So-
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mente assim se pode conciliar a
perspectiva missionaria do -cristia-
nismo com o respeito ao especifico
das culturas. A proximidade entre
a efusdao do Espirito, a inculturacéo
e Maria ndo €, no entanto, sufici-
entemente desenvolvida no Do-
cumento de Santo Domingo.

A associagdo da Igreja com Ma-
ria € o Espirito Santo no cendculo
(DSD 1,7,228,229) € teologica-
mente correta e infunde esperanca
ac corpo eclesial. O artigo ‘1, ja
citado, exprime confianca na acao
~do Espirito e esforgo sistematizado
em buscar formas adequadas para
responder as suas interpelagOes.
Mas, a medida que se adentra no
documento, parece que se perdeu
muito desta ousadia que o Espirito
infunde. As linhas pastorais con-
cretas, por exemplo, apresentam em
grande parte uma visivel timidez.
Parece que hd medo de se arriscar.

b. Maria, figura
inspiradora da Igreja

Maria é a figura inspiradora da
Igreja de muitos modos e por mui-
tos motivos. O Documento de San-
to Domingo destaca alguns. Em
primeiro lugar, devido a sua dimen-
sdo materna, a Igreja se assemelha
a Maria enquanto gera, pela pre-
.gacao € pelo batismo, novos filhos
de Deus (DSD 7b, evocando LG
64 e MC 19). Em segundo lugar,
no seu esforco de inculturar-se, a
Igreja volta seus olhos para Maria,
a mulher judia 'que representa ©
povo da antiga alianga, com toda
a sua realidade cultural, que se
abre a novidade do Evangelho
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(DSD 229¢). Em terceiro lugar,
“Maria, a mulher solicita ante a
necessidade surgida nas bodas de
Cand, é modelo e figura da Igreja
ante toda forma de necessidade hu-

mana (cf. Jo 2,3ss). A Igreja, as-

sim com¢ a Maria, Jesus recomen-
da preocupar-s¢ pelo cuidado ma-
ternal da humanidade, sobretudo
dos que sofrem (cf. Jo 19,26-27;
DSD 163)”, ‘ |

Apontadas as semelhancgas, resta
lembrar uma diferenga qualitativa:
a Igreja peregrina na histéria e
chamada a santidade € marcada pe-
lo estigma do pecado. Mara, por
sua vez, tematiza € antecipa a es-
peranga de uma Igreja toda aberta
aos designios de Deus na histéria.
Para usar a imagem biblica, ¢la €
a mulher sem mancha nem ruga

(Ef 5,27; DSD 32).

O capitulo da Nova Evangeliza-
¢do comeg¢a com uma reiflexao so-
bre a santidade (DSD 31-53), na
qual Maria é caracterizada como a
Igreja santa jd realizada, sem man-
cha nem ruga. No entanto, nao
tira dai conseqiiéncias importantes.
A mancha alude ao pecado, que
conspurca a realidade humana, sus-
tando a sua abertura radical ao pro-
jeto de Deus. A ruga, no seu sen-
tido primigénio, evoca 0 movimen-
to anti-jovial, a manifestacdo da
tendéncia ao envelhecimento, com
as suas limitacOes inerentes: perda
crescente de vitalidade, endureci-
mento das articulagOGes, morosida-
de nos movimentos, dificuldade de
adaptar-se as novas situacgdes, etc.
A sanfidade da Igreja consiste na
atualizacdo e mediacdo do projeto



de Deus sobre a. humanidade. Na
sua realizacdo concreta inclui ©
combate as rugas do tradicionalis-
mo, do legalismo e do clericalismo,
que enrijecem o corpo eclesial. A
santidade convoca a flexibilidade
das pessoas € das estruturas. As
conquistas da tradicdo, o uso da
lei, as normas litdrgicas, a fungao
positiva da hierarquia, tudo isso
pode e deve estar a servigo da san-
tidade da Igreja, mas ndo é o seu
sindnimo nem garantia suprema.

4. MARIA,
PRESENCA VIVA E ATIVA

A acdo de Maria na Igreja nao
se limita ao seu carater exemplar,
ao fato de ser modelo (ou melhor:
figura inspiradora) para cada cris-
tdo, as mulheres em especial, ¢ a
Igreja como comunidade de fé. O
documento reconhece uma atuagdo
viva e proficua de Maria no dia a
dia da nossa vida de fé.

a. Maria
e inculturacao do Evangelho

Maria, a partir de Guadalupe,
contribui na criacao de uma face
mestica ¢ latino-americana do cris-
tianismo.

“Mae e educadora do nascente
povo latino-americano, em Santa
Maria de Guadalupe, através do
Beato Juan Diego, é oferecido um
grande exemplo de evangelizacao
perfeitamente inculturada” (DSD
15).

Guadalupe nao ¢ a dnica “Nos-
sa Senhora” latino-americana, mas
a primeira ¢ privilegiada expressao

de Maria com rosto deste continen-
te. Dada o seu forte matiz devo-
cional, a pessoa de Maria estia espe-
cialmente caracterizada na América
Latina pelas diferentes “Nossas Se-
nhoras”, Ha Nossas Senhoras de
origem ou matiz latino-americana,
como Guadalupe, Copacabana e
Aparecida. Outras sao provenien-
tes da Europa. e foram assumidas
por certas culturas oprimidas, co-
mo Nossa Senhora do Rosario, pe-

los negros em algumas regides do

Brasil. Nao ha wma Maria incul-
turada na religiosidade popular de
nosso continente, mas varias. Caso
contrario, dificilmente seria expres-
sao de inculturagdo, mas de domi-
nagdo cultural. As “Marias” ou
“Nossas Senhoras” tiveram e tém
uma funcdo eminente na vida das
maiorias oprimidas.

“Sua figura materna foi decisiva
para que os homens e mulheres da
América ILatina se reconhecessem

em sua dignidade de filhos de Deus”
(DSD 15).

O documento de Puebla afirma
que “desde os primérdios — em
sua aparicdo e invocacdo em Gua-
dalupe — Maria se tornout o gran-
de sinal, de rosto materno e mise-
ricordioso, da proximidade do Pai
e de Cristo com quem ela nos con-
vida a entrar em comunhdo” (DP

282). O estudo de A. Gonziles Do-
rado (6) mostra como se realizou
uma passagem decisiva na religio-
sidade popular. Nos inicios, Maria
era “a conquistadora” que acompa-
nhava os portugueses e espanhdis.
Para os indigenas, ela representava
a deusa dos invasores. A partir de
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Guadalupe, Copacabana, e das lu-
tas de libertagio mnacional, Maria
assume paulatinamente a feicdo de
“mae dos oprimidos”.

Esta mudanca, no entanto, nao
se dia sem ambigiiidades. Maria ¢
compreendida preferencialmente co-
mo “nossa mae”, dentro das coor-
denadas culturais da imagem de
mde oferecidas pela sociedade pa-
triarcal e rural. Os grandes san-
tuarios marianos, ao mesmo tempo
que expressam a resisténcia da cul-
-tura ¢ da religido do povo, podem
ser manipulados pelas elites a ser-
vico de um catolicismo triunfal e
alienado.

E necessdrio um olhar critico pa-
- ra ir além da "afirmacido do DSD:
Maria “esta presente nas mnossas
terras como Méae comum, tanto dos
aborigenes como daqueles que pa-
ra cd vieram, propiciando desde o

inicio a nova sintese cultural que
€ a América Latina e o Caribe”
(DSD 230c). Quais as vantagens
€ os limites desta sintese, se ela de
fato existe? Uma real sintese cul-
tural comporta assimilacdo, arran-
jo e remanejamento de diferentes
componentes, de construgdo € no-
va configuragdo. Na Ameérica Lati-
na, ao contrario, existem bolsdes
enormes de “culturas oprimidas”,
desafiando a tese de uma “sintese
cultural”. Ndo ha uma convivéncia
tranqiiila entre - diferentes culturas
e sub-culturas, mas simultaneamen-
te um complexo processo de inter-
relagao, conflito, fascinic ¢ domi-
nacgao.
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b. Maria e a luta das mulheres

Maria, proclama o DSD, tem
uma atuagd@o especial junto as mu-
lheres. O artigo € de uma beleza
incomparével, ¢ fala por si:

“Maria tem representado um pa-
pel muito importante na evangeli-
zagdo das mulheres latino-america-
nas e tem feito delas evangelizado-
ras eficazes, como esposas, maes,
religiosas, trabalhadoras, campone-
sas, -profissionais. Continuamente
lhes inspira a fortaleza para dar a
vida, debrucar-se sobre a dor, re-
sistir e dar esperanga quando a vi-
da estd mais ameacada, encontrar
alternativas quando os caminhos
se cerram, como companheira ati-
va, livre e¢ animadora da socieda-

de” (DSD 104).

Inegavelmente, um dos “sinais
dos tempos” da Igreja € na socie-
dade latino-americanas € O crescen-
te protagonismo das mulheres.
Elas n3ao podem ser consideradas
como “minorias oprimidas”. Pri-
meiro, pelo fato de serem a meta-

~de da populagao. Segundo, porque

sdo um significativo grupo emer-
gente na sociedade. As mulheres
estdo mostrando, como. bem apon-
tou o DSD, que tém uma grande
capacidade de resisténcia, de espe-
ranga e criatividade. Nos setores
populares, as mulheres tém de-
monstrado maior forca para fazer
frente ao poder destruidor da cres-
cente miséria. Basta ver, por exem-
plo, que o alcoolismo tem uma in-
cidéncia muito maior nos homens.
Na Igreja, a maioria dos animado-
res de comunidade, catequistas, co-



ordenadores de grupo (e os parti-
cipantes) sdao mulheres.

O documento de Santo Domingo
reserva a temdatica da mulher os ar-
tigos 104 a 110. Afirma, enire ou-
tras coisas, que “a nova Evangeli-
zagdo deve ser promotora decidida
e ativa da dignificagdo da mulher.
Isso supde aprofundar o papel da
mulher na Igreja € na sociedade”
(DSD 105). O caminho de supe-
racdo de uma sociedade patriarcal
¢ longo. O machismo e a discri-
minacao de papéis ainda estdo
muito arraigados, tanto no homem
como na mulher. Qual o lugar de
Maria na luta pela dignificagio da
mulher? O documento assume uma
posicdo positiva e estimuladora.
Afirma que Maria age nas. mulhe-
res, ajudando-as a exercer de for-
ma libertadora um amplo leque de
papéis € fungBes, em casa, nos am-
bientes de trabalho, na sociedade.
Nao faz mencao, no entanto, ao in-
fluxo limitador que a figura tradi-
cional de Maria exerce sobre as
mulheres. Consolar € perceber que
a imagem de Maria esté passando
por uma mudanga significativa.
Deixa de servir ao esteredtipo da
mulher submissa, subserviente ao
homem, reduzida ao espago da ca-
sa. Mas- h4 muito o que se fazer
ainda.

Existe uma relagdo reciproca en-
tre imagem de mulher e imagem de
Maria. O estudo de Gonziles Do-
rado, ja citado, exemplifica como
~a figura da mae, na sociedade pa-
triarcal € rural, condiciona a com-
preensao de certos tracos de Maria
e fecha a compreensdo de outros.

A mie se atribui uma grande for-
ca, um enorme potencial reconci-
liador, que no entanto ndo questio-
na a primazia do macho. Maria é
compreendida, neste contexto, co-
mo a “nossa mae”, sempre proxi-
ma a acolher e perdoar seus filhos.
Mas a Maria discipula e profeta
ndo € colocada a luz. A Igreja, de-
ve, portanto, realizar a dupla fun-
¢ao de resgatar a figura da mulher
(0 que beneficiara também o ho-
mem), € a0 mesmo fempo pdr em
releve aspectos esquecidos da pes-
soa de Maria.

c. Maria, intercessora
e companheira de caminho

Maria € reconhecida no DSD co-
mo a companheira de caminho e
intercessora de seu povo:

“Ela nos precedeu na peregrina-
¢do da fé e no caminho da gléria,
¢ acompanha os nossos povos que
a invocam com amor até que nos
encontremos definitivamente com
o seu Filho. Com alegria e grati-
ddo, acolhemos o dom imenso de
sua maternidade, e aspiramos a
ami-la do mesmo modo como Je-
sus a amou. Por 1sso a invocamos
como estrela da Primeira ¢ da No-
va Evangelizacdo” (DSD 15).

A intercessdo a Maria é uma
pratica tipica, muito arraigada no
cristianismo catdlico., Oferece até
hoje alguns “sendes” teoldgicos e
pastorais, no didlogo ecuménico
com Igrejas cristds evangélicas.
Partindo do dado querigmético da
centralidade cristolégica da fé, que
Jesus é o Unico mediador (1 Tim
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2,5, Heb 8,6; 9,15; 12,24), estas
Igrejas questionam a importancia
tida como “excessiva” a pessoa de
Maria. Os catdlicos respondem,
invocando a comunhio dos santos,
onde Maria tem um lugar especial.
O Concilio Vaticano Il assevera
que a missdo materna de Maria a
favor da humanidade ndo obscure-
ce nem diminui a mediag¢ao Unica
de Cristo, mas ao contrario mostra
a sua poténcia. O influxo de Ma-
ria a favor nosso ndao se origina de
uma necessidade interna, -mas do
dom de Deus. Nao impede, mas
- até favorece a unido imediata dos

fiéis com Cristo (LG 60).

O DSD parece ignorar ou mini-
mizar o problema real do culto ma-
riano maximalista, seja porque o
ecumenismo ndao € assumido como
prioridade, seja porque o vulto gue
surge no horizonte, suscitando per-
plexidade e temor, ndo é o das
Igrejas evangélicas reconhecidas
(luterana, presbiteriana, metodis-
ta...) mas o das seitas.

O segundo aspecto, da presenca

de Maria como companheira de
qualidade na vida cristd tinha sido
explicitado por Puebla de forma
particular:

“Enquanto peregrinamos, Maria
serd a mae e educadora da fé. Ela
cuida que o Evangelho nos pene-
tre intimamente, plasme nossa vida

de cada dia e produza em nds os
frutos de santidade. Ela precisa ser
cada vez mais a pedagoga do Evan-

gelho na América Latina” (DP
290) .
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Resta - compreender o que signi-
fica o titulo “Estrela da Evangeli-
zacao”, atribuido a° Maria (DSD
15, dltima {rase). Remete-se a
Paulo VI, na sua exortagdo aposto-
lica sobre a “Evangelizagdio no
Mundo Contemporidneo”. Afirma o
Papa: |

“Na manha de pentecostes, ela
presidiu na prece o iniciar-se da
evangelizagao, sob a ag¢ao do Es-
pirito Santo; que ela seja a estrela
da evangelizacao sempre renovada,
que a lgreja (..) deve promover
¢ realizar, sobretudo nestes tempos

dificeis mas cheios de esperanga”
(EN 82).

Maria é a estrela da Evangeliza-
¢dao porque existe toda para apon-
tar a Cristo, ajudar aos homens e
mulheres que o procuram a encon-
tra-lo no desconcertante e surpre-
endente bebé deitado na manjedou-
ra de Belém (Mt 2,9s). Traz Jesus
nos bragos, para que seja adorado
e reconhecido (Mt 2,10s). Pede
para que os servidores facam tudo
o que Ele disser (Jo 2,5). Ndo sem
razdo alguns misticos ja identifica-
ram Maria com a lua: recebe de
Cristo, o0 nosso sol, toda luz, e pde
a beleza de seu brilho a servigco da
humanidade.. Na antiga tradicao da
Igreja Maria era invocada como “a
estrela da manha”, a aurora que
prepara € anuncia o advento do
dia. Outra imagem antiga, tam-
bém pertencente a uma invocacao,
é de Maria como “estrela do mar”,
que guia Os navegantes no meio
dos reveses da vida. Todas estas
analogias t€m em comum o fato de
ressaltar que ‘Maria cumpre uma



missdo orientadora e direcionado-
ra para Jesus; faz-se toda comuni-
cacdo ¢ nada retém para si. Essas
imagens podem inspirar a Igreja,
no sentido de evitar todo triunfa-
lismo e eclesiocentrismo, mantendo-
se como serva da Boa-Nova.

4. ALGUMAS AMBIGUIDADES

1. Marla: sinal caracteristico
da Igreja Catdlica?

Um ponto ambiguo do DSD ¢
insinuar que Maria € sinal caracte-
ristico da Igreja catblica, uma das
armas para garantir sua identidade
no confronto com as seitas. O ar-
tigo 143 (e 142c) carrega -um ran-

¢o conservador espantoso. Indica

um bloco massivo de caracteristi-
cas catdlicas romanas que servi-
riam para combater os “crentes”:
devog¢ao a eucaristia como sacrifi-
cio ¢ banquete pascal, devocao a
Santissima Virgem — Mae de Deus
e da Igreja, comunhdo e obedién-
cia ao Papa e ao bispo, devogdo a
palavra de Deus lida na Igreja
(DSD 143). Estas foram as armas
que o catolicismo pds-tridentino
utilizou na Europa, durante alguns
séculos. Tém a séria limitacdo de
identificar o “catélico” por oposi-
cao ao protestante em aspectos que
podem ser externos: “devocGes” e
“obediéncia & autoridade eclesias-

tica”. Nao se vai a raiz da catolici-
dade.

- Uma postura lacida no que se
refere & figura de Maria, como res-
posta as investidas das seitas, nao
tem como ponto de partida simples-
mente a “devogdo”. Busca seu fun-

damento mais atrds: no reconheci-
mento da atuacdo ¢ da presenca de
Maria na vida de Jesus e de seus
seguidores, j4 testificada pela co-
munidade apostélica, especialmente
nos relatos de Lucas e Joao.

2. Maria, selo distintivo
da cultura latino-americana?

A ambigiiidade cresce mais, qua-
se¢ tocando as raias do equivoco,
quando se afirma que “Maria € se-
lo distintivo da cultura do mnosso
continente” (DSD 75). A frase €
tdo triunfalista quanto vazia de -
contetido concreto. Que selo € es-
te? De que Maria se esta falando?
A afirmacdo poderia, no mesmo
tom hiperbdlico, ser usada para

~ certas regides tradicionais da Espa-

nha ou da Itdlia, onde a cultura
impregnada de simbolos catdlicos
tem em Maria um grande foco de
atencao.

O documento de Puebla, ao refe-
rir-se a este assunto, fez uma abor-
dagem mais feliz. Por um lado, re-
conhece sem medo ou vergonha
que Maria ¢ um fator de resistén-
cia da identidade catdlica popular,
mas nao faz disto “cavalo de ba-
talha”:

“Sabe o povo que encontra Ma-
ria na Igreja catdlica. A piedade
mariana € com freqiiéncia o vin-
culo resistente que mantém fi€is a
Igreja setores que carecem de aten-
¢do pastoral adequada” (DP 284)

.. “O povo fiel reconhece na
Igre]a a -familia que tem por mae
a mae de Deus. A Igreja confirma
o seu instinto evangélico segundo o
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qual Maria é o modelo perfeito do
cristdo, a imagem ideal da Igreja”
(DP 285).

3. Purificagao da
devogao popular mariana?

O DSD afirma muitas vezes que
¢ preciso criar uma liturgia incul-
turada (DSD 34,3543, 53,117,
145, 152,156,240, 248,254,256,
294). Neste contexto, adverie so-
bre a necessidade de resgatar os
valores da devogdo popular maria-
na, purificando-os e atualizando-
0s:

“Temos de promover uma litur-
gia que, em total liberdade ao es-
pirito que o Concilio Vaticano 1I
quis recuperar em toda sua pureza,

busque, dentro das normas dadas’

pela lgreja, a adogdo das formas,
sinais e acdes proprias das cultu-
ras da América Latina e Caribe.
Nesta tarefa dever-se-d dispensar
uma especial atencdo a valorizacado
da piedade popular, que encontra
sua expressdo especialmente na de-
vogao a Santissima Virgem, das pe-
regrinacOes aos santuarios ¢ nas
festas religiosas, iluminadas pela
Palavra de Deus. Se nés, pastores,
nao nos empenhamos a fundo em
acompanhar as expressoes de nos-
sa religiosidade popular, purifican-
do-as e abrindo-as a novas situa-
¢oes, 0 secularismo impor-se-4 mais
fortemente em nosso povo latino-
americano € a inculturacdo do
Ev;mgelho sera mais dificil” (DSD
23] .

No entanto, o documento sus-
tenta a hipétese questiondavel que
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as formas da religiao popular nas-
cem do dogma catélico (DSD 36).
Conecta indevidamente a piedade
popular com a liturgia (DSD 53,
citado acima). Ora, enquanto a li-
turgia € regrada pela autoridade
eclesiastica, que a legitima e cor-
rige, as formas de manifestacao
piedosa da religiao do povo seguem
as suas proprias leis, tanto de cria-
¢do como de interpretagdao. Nao
se submetem facilmente as mudan-
¢as propostas pela hierarquia, ou
mesmo por agentes de pastoral,
progressistas ou conservadores. De
uma maneira geral, as expressoes
da religido popular sdo muito mais
inculturadas do que a liturgia ofi-
cial (DSD 36). Tanto é verdade
que tém uma vigéncia e capacida-
de de sobrevivéncia inimagindveis.
O problema se coloca a dois niveis:
que tipo de fé elas veiculam e co-
mo se articulam no imaginério so-
cial urbano, reconhecidamente com-
plexo ¢ sempre em mudanca. A
questao central nao sao as praticas,
mas a que perguntas e necessida-
des elas respondem, relacionando
ou nédo a fé com a vida.,

5. CONCLUSAO

Apesar de limitagGes € lacunas
dignas de nota, a tradicdo Puebla-
Santo Domingo oferece um quadro
significativo a respeito da mae de
Jesus, Maria € figura inspiradora
de todo cristdo e crista, por sua
atitude fundamental de abertura
radical & interpelagdo divina e de
seguimento a Jesus. Especialmente
para as mulheres, Maria é um si-
nal concreto e lapidar de protago-
nista da histéria. Alguém que ao



mesmo fempo que se oferece total-
mente a Deus mantém sua perso-
nalidade e criatividade. Maria €
também figura inspiradora da Igre-
ja por sua unido intima ao Espiri-
to, como protétipo de inculturagao
da Boa-Nova, pela solicitude ma-
terna em favor dos necessitados, €
pela experiéncia analégica da ma-
ternidade. Ela é imagem da Igre-
ja escatolégica, ja realizando ante-
cipadamente em si o que Deus so-
nhou para a comunidade eclesial.
proposta como: estimulo para a vi-
da de fé, mas. também uma pessoa
viva e ativa no interior da comu-
nlidade eclesial, intercedendoc por
ela.

Maria ajuda a criar uma face
mestica e latino-americana do cris-
fianismo. Como aconteceu nos ini-
cios da histéria deste continente,
Maria é também hoje pedagoga da
fé que nos ajuda a entrar e seguir
o caminho de Jesus. Ela é a estre-
la que sinaliza e aponta a Cristo.
Para as mulheres, especialmente,
Maria se faz companheira de Iluta
que d&-lhes forga, coragem e resis-
téncia. Uma equilibrada e madura
“devogao mariana” longe de ser
algo que separa os cristdos € cria
rancores, deve recriar a mesma ati-
tude basica de Maria: fazer-se ser-
va do Senhor a servico do Reino
(Lc 1,38), e conclamar os outros
a realizar o mesmo - (Jo 2,5). No
dizer do Padre Champagnat, fun-
dador dos maristas, “Maria nos

conduz sempre a Jesus, porque O
leva sempre nos bracos ou no co-
racao”. Para isso faz-se necessaria
a mesma atitude basica da mae de
Jesus e perfeita discipula: rentncia
a todo triunfalismo e abertura aos
projetos de Deus.

QUESTOES para ajudar a leitu-
ra individual do texto ou o deba-
fe em comunidade:

1. Ao apresentar Maria nas di-
mensoes da figura inspiradora do
crist@o, profeta e peregrina na fé,
o DSD nos leva a rever vdrios tra-
¢os marianos fal como sdo apresen-
tados no processo formativo de
muitas congregacoes. Procure con-
frontar estes elementos com aque-
les que vocé recebeu na sua forma-
¢do e perceba em que devem ser
reformulados a Iluz de Santo Do-
mingo.

2. Maria é caracterizada como a
“lgreja Santa” jé realizada, sem
mancha nem ruga, em DSD 31-53.
Que semelhancas e diferengas po-
dem ser notadas enire a imagem
inspiradora de Maria e a realidade
da Igreja local em que vive sua co-
munidade?

3. Dado o seu forte matiz devo-
cional, a pessoa de Maria estd es-
pecialmente caracterizada na Amé-
rica Latina pelas diferentes “Nos-
sas Senhoras”. Vocé percebe isto

- como um sinal positivo de incultu-

racdo da fé ou ndo?

NOTAS

(1) Cf. A. Casalegno, “O pluralismo

mariolégico no NT” in: Teologia e De-

vo¢do Mariana no Brasil. Paulinas, 1989,
80-115; R. E. Brown {(org.), Maria no
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Novo Testamento. Paulinas, 1985, p. Cf X. Pikasa, La madre de Jesus. Sigue-

16-42, 208-310. (2) Cf. W. Beinert, O g}a-ﬁmgﬂ- Pél2006215-d (5)Dldﬂ;‘h zp’ 208.

. ) A. Gonzéles Dorado, De Maria con-
Cuito & Maria ho}a.e.. vaulinas, 1980. p. quisiadora a Maria Libertadora. Maniolo-
29-50. (3) In: Homilia Zapopéan, 4 AAS  gja popular latino-americana. Sal Terrae,
LXXI 230, citado no texto de Puebla. (4) 1%89 Tradugéo brasileira: Ed. Loyo.a,

Pouca participacdao da familia

O acelerado processo de transformages pelo qual passa a sociedade
brasileira trouxe a familia intimeros problemas de ordem econdmica, social
e ética, culminando em muitos lares com a desagregacdo familiar. Os pais
passam a delegar toda a responsabilidade educativa a escola, que por
sua vez ndo encontra meios de envolver os pais para uma participacao efe-
tiva no processo educacional dos filhos. O resultado é uma caréncia de
maturacao da personalidade do educando, dificultando sua participagao
responsiavel na familia e na sociedade. Documentos da CNBB, 47: Edu-
cagdo, Igreja e Sociedade, 27.

Presenca historica da Igreja educadora

Por condicionamentos histéricos, o esfor¢o das Ordens e Congrega-
¢coes Religiosas na educagdo tendeu a se concentrar nas cidades e no aten-
dimento aos grupos urbanos incipientes, acomodando-se, muitas vezes, ao
estilo de vida burguesa. Esta acomodagdo de uma parte das escolas catd-
licas foi conseqiiéncia da mentalidade predominante na forma de vida eli-
tista de boa parte da sociedade brasileira. Nado faltou, porém, a presenca
de muitas escolas catdlicas nos lugares mais remotos e pobres do pais.
Muito antes de o Estado chegar ao Oeste Brasileiro ou a Regido Amazo-
nica, j& mourejavam ai educadoras e educadores, enfrentando situactes ad-
versas, fundados na forca de suas convicgdes e de seu carisma educador.
Tornou-se, assim, possivel a rede de escolas catdlicas, que chegou a abran-
ger a ampla maioria da escola brasileira em todos os seus niveis. Mais
tarde, em anos bem mais recentes, surgiram novos desafios. Estes educa-
dores religiosos, cada vez mais fortemente associados aos leigos e leigas,
se mostraram capazes de enveredar por caminhos novos. Assim, por exem-
plo, no caso da educagdo popular e na tentativa de encontrar vias peda-
gogicas adequadas para o grave problema do menor abandonado. Tam-
bém em casos mais especificos como no da educacdo em grupos de mdes
ou junto a setores €tnicos ou marginalizados, foram se multiplicando ini-
ciativas novas, dentro de uma visdo bem mais abrangente e aberta da pre-

senga cristd no campo da educacdo. Documentos da CNBB, 47: Educagio,
Igreja e Sociedade, 38.
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INSERCAO E
PROFECIA COTIDIANA

EM BUSCA DE UM NOVO
ROSTO PARA
A VIDA RELIGIOSA

Ser profeta hoje é saber esperar todos 0s
dias. Buscar a verdade sempre.
A verdade é Jesus Cristo. Ninguém ¢é dono dele.

Frei Moacir Casagrande, OFMCap

1. Onde estdo os Profetas? Pa-
rece que sumiram. N@o ha mais
lugar para eles ou eles ndg mais
existem? Esta queixa ndao ¢é nova.
H4 2.300 anos, j4 o salmista dizia:

“Nao ha mais profetas € ninguém

de nds sabe até quando” (Sl 74,9).
O salmista daquele tempo procura-
va pelos profetas, porque eles eram
o sinal de que Deus estava presen-
te. O sofrimento era demais, men-
tiras e corrupgao generalizadas. As
mortes eram sem contas. Parecia
que o inimigo estava solto, livre e
ninguém ousava enfrentd-lo. N&o
havia profetas.

Representantes das Comunida-
des Religiosas Inseridas em Meios

Populares (CRIMPO) do Cone
Sul, reunidos em Assuncao, tam-

bém se perguntaram sobre profe-
tas e profecias. Cadé os profetas?

Onde estdo eles? Tinhamos gran-
de esperanga no impulso que Me-
dellin e Puebla deram & opgdo pe-
los pobres. Tinhamos grande con-
fianca na profecia da Vida Religio-
sa Inserida em ? - -~ orinsil

i

Investimos muito, mas parece que
as forcas da morte sd@o mais fortes.

1
welan,

2. Buscando Luze:. Fomos-
gando, cada um do seu pais, de su.
regido, trazendo na bagagem mui-
tas interrogagOes, algumas esperan-
¢as ¢ um punhado de experiéncias
para partilhar.

Comecamos como os discipulos
de Emats (Lc 24,13-35), parti-
lhando as angiistias, fazendo um
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desabafo. Constatamos que pelos
nossos paises: Brasil, Argentina,
Chile, Paraguai e Uruguai, esta
acontecendo como que um “inver-
no”, e isso estd afetando a Vida
Religiosa Inserida (VRI). Consta-
tamos fambém uma descrenca €
um cansago geral. E uma descren-
¢a que imobiliza. As promessas
que geram esperangas passaram:
algumas porque eram falsas, outras
porque nao tiveram forgas, outras
porque foram podadas ao florescer.
O povo cansou de acreditar. Os(as)
religiosos (as) cansaram de recome-
- ¢ar. Muitos(as) se deram de corpo
e alma a um trabalho que parece
ter ficado sem resultado. Os ope-
rarios das primeiras e segundas ho-
ras estdo cansados. Pagaram o pre-
¢o de quem ousa denunciar as in-
justicas dos que mandam na socie-
dade Iatino-americana e, como os
discipulos de Emads, entram em
crise. -

Afinal de contas, erramos, nos
enganamos ou € assim mesmo? Re-
fletindo e analisando os fatos, com
mais calma, descobrimos que mui-
tos profetas morreram mas a pro-
fecia ndo. Eles morreram mas suas
vozes continuam vivas, com a mes-
ma forca e intensidade que saiu de
suas bocas.

Recorrendo 4 voz dos profetas
encontramos luz para esclarecer
nossas diividas. Descobrimos que o
fogo estd apagado, mas as brasas
estdo acesas. Ninguém vé€, mas ele
nao morreu. H4 cinzas por cima
delas. A cinza sobre as brasas €
uma maneira inteligente do fogo
sobreviver. Quem sé usa, fogdo a
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gés ndo entende, mas quem usa fo-
gao a lenha e fogo de chao, en-
tende muito bem de que estou fa-
lando. As brasas estdo acesas, por-
que nossos coracdes continuam ar-
dendo. Mesmo quando ndo sabe-
mos bem o que fazer, continuamos
agindo.

Os profetas nos davam cami-
nhos, luzes e certezas. As profe-
cias nos dao compromissos, desa-
fiam a sermos caminhos, luzes €
certezas. Chegou a nossa vez. A
vez da profecia coletiva. Profetas
isolados vao-se, um a um, mas a
profecia comunitdria permanece
para sempre. Quando- uma chama
se apaga outra brasa se acende.

3. Dificuldades. H4 um cansa-
¢o e uma descrenga porque luta-
mos € nao encontramos O resulia-
do que esperdvamos. Encontramos
resisténcia até mesmo dentro de
nossas casas. Os governos ¢ a for-
ca das organiza¢Oes multinacionais
nos oprimem. Os politicos corrup-
tos aliciam as liderancas .com as
quais contdvamos € apropriam-se
indebitamente do nosso jeito de
trabalhar. Cansamos de buscar ¢
criar solucdes alternativas que de-
pois sdo absorvidas e controladas
por outros que as desviam dos ver-
dadeiros objetivos. Enquanto o
neoliberalismo se impde atraves
dos poderosos meios de comunica-
cao social ¢ de outros instrumen-
tos, continuamos s6 com as forgas
da boa vontade, da teimosia e da
fé, sem recursos econdmicos € sem
meios eficientes de comunicagao.
Temos dificuldade de articulagdo,
pelas distdncias geograficas e pela



caréncia de recursos humanos e
materiais, particularmente nas zo-
nas interioranas, entre camponeses
¢ indigenas.

Estamos cansados e faz inverno,
porque ainda nos falta maior cla-
reza sobre a Vida Religiosa Inseri-
da e o trabalho pastoral. Qual é a
pastoral da Vida Religiosa Inseri-
da? E executar tarefas? Assumir
assessorias e coordenagdes? Lide-
rar associacbes € movimentos? Nao
serd isso o que esgota, desanima e
acaba com nossas forgas? Precisa-

mos descobrir. Estamos j4 a ca-

minho. Para muitos se fortalece a
conviccdo de que a pastoral da
VRI € o préprio viver no meio dos
pobres como eles, sendo semente
ou adubo de esperanga e¢ de trans-
formacdo, acompanhando com pa-
ciéncia, os passos por eles dados.

E necessdrio entrar para trans-
formar sim, mas também para ser
transformado. A solugdo ndo € le-
vada, mas criada na convivéncia.
Parece que -estamos carregando pe-
so demais, fazendo papéis de ou-
tros. Falta paciéncia em acompa-
nhar o processo histérico da mu-
dangca. Apavorados com a enorme
distancia entre direitos e fatos, ge-
ralmeente, nos entregamos com
muita sede.

Cansamos, as vezes, porgque nos
sentimos no dever de mostrar ser-
vigo a outros que ficam pagando
para ver o nosso fracasso. Verda-
de seja dita: o fogo ndo apagou e
0 coracdo continua ardendo sem
parar. Estia claro para nds, que es-
te € o caminho, a saida, mas ndo

sabemos bem, como fazer. Alguns
dentre ndés gritam: “E por aqui”!
Outros dizem: “E por ali”! Ou-
tros ainda, nos reclamam prudén-
cia. A caminhada se faz cada vez
mais exigente. A medida que se
avanca aumenta a vigilancia. O de-
safio é maior.

A profecia custa caro, um pre-
¢o maior do que estamos dispostos
a pagar. “Nenhum profeta € bem
recebido em sua prépria terra”, diz
Jesus (Mc 6,4). Isso também acon-
tece fora dela (Am 7,10-17). Che-
gamos ac momento de aprofundar
mais, passar da palavra denuncia-
dora a palavra criadora. Falar com
os fatos, com fatos nossos.

4. Profecia cotidiana. O nosso

interesse pela profecia cotidiana

aumenta a medida que descobri-
mos que a vida acontece no coti-
diano. Os grandes momentos sao
feitos da soma dos pequenos. O
extraordindrio s@ acontece para
quem vive bem o dia-a-dia.

a) Nos profetas. Como em tem-
pos de crise em que as grandes fi-
guras se calam, temos que buscar
novos caminhos. Hd o hdbito de
buscar ou criar expoentes que Sir-
vam de guias e neles se apegar.
Eles se vao € nao ha outros pron-
tos. E preciso voltar ao campo on-
de estdo as raizes da profecia. Af
constatamos a mesma palavra de
Javé a Elias (iRs 19,13 18). De-
sanimado, cansado e fugitivo, Elias
reclama a Javé. “Os israelitas aban-
donaram a tua alianca, demoliram
teus altares, mataram a espada os
teus profetas; apenas fiquei eu.
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Mas também a mim procuram tirar-
me a vida”. Elias estd enganado.
Isso fica claro na resposta de Ja-
vé “Eu deixei como resto em Is-
rael sete mil homens que nio do-
braram os joelhos diante de Baal
€ que nao o beijaram”. Onde estfo

eles que Elias ndo localizou? Quem
sao eles que Elias desconhece?
Elias pensa conhecer todo Israel,
estar por dentro de tudo. Quem
sdo eles? Sao os profetas da resis-
téncia, Nado fizeram nenhuma gran-
dé obra, mas no dia-a-dia ganham
a vida e fazem a hist6ria com sim-
~plicidade, justica, zelo e dignida-
de. Sao os que ndo gritam nem fa-
zem propaganda, até porque nfo
sabem falar bem, mas agem com
a dignidade de profetas do Deus
Vivente. Eles, profetas da resistén-
cia, calmamente constroem a vida
no ritmo da justica. Reconstroem,
em nequenas pecas o que foi der-
rubado. Criam e recriam, inventam
a vida.

b) Na sabedoria. Quando em
~Israel desapareceram os profetas, a
vida continuou e Deus continuou
nela., O povo foi & procura de si-
nais € 0s encontrou na sabedoria.
A sabedoria, que no tempo dos
profetas estava ligada as elites ¢ ao

poder. Foi descoberta em sua ori-

gem, na fonte onde ela brotava
com toda a for¢ca. Hoje ndo é di-
ferente. Muitos profetas calaram,
mas Deus encontrou outro jeito de
falar. Ele fala pela sabedoria po-
pular. Ele fala ai na dona Marga-
rida que diz a seu patrdo intransi-
gente: “Deus é grande! Agua mo-
le em pedra dura tanto bate até
que fura”, O patrfo endurece ainda
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mais, mas Margarida n3o perde a
ternura. A profecia continua de
pé no seu Felizberto que depois de
uma fracassada colheita de milho
diz: “E, desta vez ndo deu... Pa-
ciéncial Na préxima vai dar”.

¢c) Nos evangelhos. Ser profe-
ta hoje € saber esperar todos os
dias. Buscar a verdade sempre,
mas nunca querer ser o dono dela.
A verdade € Jesus Cristo e nin-

guém € dono dele. E aceitar que
Deus extrapola nossos esquemas.
E estar no meio do povo ndo para
ter poder, nem para aparecer, mas
para que o povo tenha e exercite
o poder (Lc 15,11-32).

Ser profeta é acolher amorosa-
mente aos que nos chegam, mesmo
inesperadamente, assim como o po-
vo sempre faz. E recuperar o va-
lor da hospitalidade neste mundo
cheio de medo onde se busca segu-
ranca no isolamento. E estar aber-
to ao novo e ao inesperado que nos
chega no dia-a-dia da vida. Viver
0 hoje como um presente de Deus.
Reconhecer no povo pobre nosso
patrao e servi-lo com respeito, ca-
rinho e dignidade (Lc 12,35-38).

Ser profeta é olhar a realidade,
0 mais simples, 0 que ndo tem valor
aos olhos do mundo e ver nele a
presenga do Reino e do Mestre, E
ter a coragem € a humanidade de
aprender, de ter como mestre um
marginalizado pela lei, pela socie-
dade, pela igreja; como nos propde
Jesus Cristo nesta passagem do bom
samaritano (Lc 10,25-37).

Ser profeta é viver os conflitos
criando vida nova. Tudo na vida



traz conflitos. E preciso tomar
consci€éncia e assumi-los. Profeta
nao € 0 que nunca cai, mas 0 que
nao fica caido. O que tem cora-
gem de recomecar. Ser profeta é
também descobrir, valorizar e ex-
plicitar o valor redentor do sofri-
mento do povo. Sofrimento que &€
conseqiiéncia das lutas pela causa
da justica, da verdade, da vida (Jo
12,23-28) .

Ser profeta é entender que o po-
vo pobre e necessitado € nosso mes-
tre e juiz. E viver o hoje, como
dltimo dia, pois somos julgados pe-
Jla acolhida que cada dia fizemos ou
deixamos de fazer. E ser capaz de
ver a vida presente no comum do
cotidiano. E reconhecer com grati-
ddo o que as pessoas fazem no dia-
a-dia, mesmo que seja sempre a
mesma coisa, pois a constidncia, a
persisténcia, a fidelidade, também
sdo profecias (Mt 25,31-46).

Nido posso consagrar-me a Deus
a quem ndo vejo s€ Naoc me consa-
gro ao irmaof(a) que vejo. Quem
- diz que se consagra a Deus que

ndo v€ € nao se consagra ao ir-
‘mao(d) que vé&, é um mentiroso
(1Jo 4,20).

d) Em nossos dias. Ha milha-
res de homens espalhados por essa
América Latina, gente simples,
guase analfabeta, mas sabia e san-
ta, que nao dobra seus joelhos di-
ante de idolos que diariamente lhe
sao apresentados. Ha muitos mi-
lhares de mulheres que ndo acei-
tam a vitéria da morte e, dia apés
dia inventam um jeito de sobrevi-
ver. Apesar de condenadas por

um salario de miséria, a viver do
lixo; apesar das campanhas, claras
ou veladas de esterilizacao em mas-
sa, reinventam a vida. Usadas e
abusadas, resistem e teimam em
acreditar. A profecia didria da
mulher é reconhecida por Santo
Domingo nos nimeros 90 e 104.

Num mundo criador e adorador
de grandes idolos, profético € vol-
tar-se para os pequenos. Valorizar,
optar ¢ assumir os pequenos. O
importante € ser pequeno, com a
forga, a dignidade, o espirito e ©
direito do grao 'de mostarda que se
desenvolve lentamente, mas cumpre
sua missao e chega a ser a maior
das hortalicas.

No mundo da idolatria do su-:

~ cesso imediato, ser profeta é saber

esperar, construindo sélida e cal-
mamente, com passos lentos e fir-
mes o0 que se busca. Saber esperar
hoje, é profetizar, denunciar os
modelos que surgem da noite para
o dia, apresentados para nés como
ideais. Profetizar é convocar para
a verdade e a justica que se faz,
olhando bem o caminho, para ndo
pisar em alguém e nem ser pisado.
A profecia de hoje continua sendo
a da “Palavra que se faz gente”. E
o tempo da palavra-gente. Gente
inteira que se faz palavra, que fa-
la com a vida. A vida ndo é ba-
rulhenta, mas lenta, para ser fir-
me e permanente., Ser profeta ho-
je é ser gratuito apesar da pobre-
za, € ser soliddrio apesar das pres-
soes, € resistir e acreditar, apesar
de tudo.

O processo da Vida Religiosa
Inserida é o mesmo da “Palavra

443



que se faz gente”. Uma paixdo em
vista de uma utopia. Um aniquila-
mento por crer na glorificagdo. En-
tregar, gastar a vida para nao fi-
car s0, mas produzir muitos fru-
tos. Estar disposto a dar-se todo
por todos para ganhar a muitos,

Vida que vale a pena se con-
quista com vida que se doa.

5. No Espelho da profecia. A
Igreja € profecia no mundo. A Vi-
da Religiosa é profecia na Igreja.
CRIMPO (Comunidades Religio-
sas Inseridas em Meios Populares)
¢ profecia que tem lugar préprio
na vida religiosa. Tudo é profecia,
mas cada qual em uma instincia
ptopria. CRIMPO é um dom do
Espirito Santo & Igreja e a socie-
dade. Estd no interior da Igreja,
¢ dela, mas nao se encerra nela.
E para a sociedade, para o mun-
do. Esse estilo de vida é vivido
- por menos de dez por cento dos
religiosos da América Latina, mes-
mo assim, foi o acontecimento que
mais provocou a vida religiosa na
Ameérica Latina nestes dltimos
anos. -

CRIMPO é um projeto comuni-
tario que se vai discernindo com
um povo concreto, numa comuni-
dade concreta. N&do € projeto as-
sistencial porque ndo se pode estar
com os pobres de forma assisten-
cial. E impossivel morar com os
pobres e ser assistencial. Nio va-
mos ao povo para levar, mas para
partilhar, estabelecer didlogo com
ele. Estamos para descobrir, valo-
rizar e ressaltar a riqueza cultural
dos pobres e dela beber. Nossa me-
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todologia ¢ a mesma de Jesus Cris-
to com os discipulos de Emaiis.
Mais que ver a realidade, se escuta,
se partitha, para isso € preciso es-
tar proximo e participar dela. O
pobre tem voz fraca, quando tem,
por isso ha que se¢ aproximar O ou-
vido. Os olhos alcangam longe,
mas o ouvido exige proximidade e
sintonia. Primeiro ha que se es-
cutar os lamentos, as ang(stias, os
apelos do pove e responder a isso.
Nao podemos dar respostas a per-
guntas que o povo nao nos faz,
nem dar solugGes que ele nao bus-
que. No ver eu capto o outro. No
ouvir é o outro que entra em mim.
Temos que aprender o significado
que o povo da a fala, para que se-
ja grdvida de sentido. E preciso
pegar o tom do povo. Ja erramos
muito, teimando em ver a realida-
de sem escutd-la. E importante
ver, mas & imprescindivel escutar.
Quando s6 vemos € ndao ouvimos
corremos um sério risco de nos
apropriar indevidamente das coisas
do povo. Nossa presenga deve ser
soliddria, amorosa, afetiva e efe-
tiva.

CRIMPO é um amplo processo,
nunca acabado, de aprender os va-
lores do Reino, de ouvir, sentir e
ver seus sinais no € com O povo.
Hoie nao se pode mais falar de in-

sercdo sem inculturagdc. Fazer
isso é ser obediente ao Espfrito
Santo.

6. Profecia no inverno. Vivemos
hoje como que um “inverno”, por
isso temos que fazer o que € pro-
prio do inverno: cuidar das semen-
tes e das raizes, cultivar a terra e



alimentar a memoéria. O que isso
significa? S@o muitos os significa-
dos desta expressao. Vejamos al-
guns.

a) Origens do carisma e da fun-
dacdo. Fazer uma memoria que
nao exclua ninguém pois a congre-
gacao que ndo faz a memdria de
seus irmaos{as) ¢ homicida. En-
quanto faz inverno € preciso se
aproximar das origens, sentir a
energia e o calor, sentir a vida
pulsar.

b) Valor e dignidade de ser gen-
te. Ter a verdadeira dimensao do
que somos. Somos servidores do
Reino, somos servos intteis (Lc
17,10). Nao somos donos de nada,
nem do projeto histérico, nem das
utopias, nem do profetismo. So-
mos porém, filhos de Deus, irm3os
de todos. -Temos a mesma dignida-
de, os mesmos direitos e deveres.
Cargos, fungOes, niveis culturais,
sac elementos de infegracdao para a
rigueza da comunhdo. Fazer o con-
trario € trair o Reino.

c) A metodologia. Ver, escutar,
julgar e agir € a metodologia do
Deus-conosco. Ele viu a opressio,
ouviu. os gritos de afligdao, conhe-
ceu o sofrimento e desceu para li-
bertar seu povo do Egito (Ex 3,7-
10) . Ele viu o sofrimento da vid-
va, comoveu-se e ressuscitou o fi-
lho (Lec 7,11-17).

d) Teologia da libertacdo. Cul-
tivar esta teologia é um importante
servico da profecia de inverno.

e) A eclesiologia. Cultivar a
eclesiologia da comunhfo e parti-

cipacdo, muito bem explicitada em
Puebla. Orientada pela cristologia
do servo sofredor presente, concre-
tamente, na opc¢do pelos pobres.

f) Solidariedade. Apoiar as con-
feréncias nacionais de religiosos
(as), pois elas congregam hoje na
América Latina mais de 110 mil re-
ligiosas e 50 mil religiosos. ‘

g) Cultivar a leitura orante da
Palavra de Deus, humilde ¢ a par-
tir dos pobres.

h) Compartilhar a dor do povo.

i) Acompanhar concretamente as
organizacOes populares, mesmo que
sejamn ambiguas. Estar ai presentes
fisicamente, porque ai se dao as lu-
tas e se geram as mudangas.

i) Acompanhar e potenciar as
CEBs, em humilde servico a vida,
toda a vida, a partir dos tltimos.

7. O futuro das CRIMPO e as
CRIMPO no futuro. As comuni-
dades religiosas inseridas em meios
populares tem futuro no Cone Sul
porque ha uma volta as raizes dos
carismas, uma aproximacao das
fontes e isso significa revitalizagao.
H4 um esiorgo de formacdo na in-
ser¢do, uma preocupacac de nao
desenraizar as vocagOes que sur-
gem dos meios populares, isto &,
fazer a caminhada da formacao pa-
ra a vida religiosa ai mesmo, onde
elas surgem.

H4 uma busca de articulagio.
Um exemplo € a prépria Assem-

bléia das CRIMPO Cone Sul. Os
enconfros nacionais e regionais
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também sd@o cada vez mais freqtien-
tes apesar de tantas dificuldades.
E preciso unir as forgas.

As estruturas tradicionais da vi-
da religiosa estdo em crise, o que
obriga a buscar novas alternativas
e nisto CRIMPO € um caminho.
Além disso, a prépria realidade sé-
cio-politico-econdmica que nos atra-
palha, nos interpela, desafia; nos
obriga a ser criativos.

A realidade nos desafia e nés
- respondemos a esse desafio reafir-
mando opg¢Oes e buscando novas.
Nosso futuro estd em estar presen-
tes 1a onde a vida é mais ameacga-
da. Isso quer dizer que para as
comunidades inseridas, estar pre-
sentes entre os pobres nao € mais
suficiente. E preciso estar com o0s
mais pobres entre os pobres.

Queremos buscar juntos cami-
nhos de espiritualidade. Ha uma
espiritualidade para enfrentar cada
desafio, mas nao € possivel fazer
um caminho individual. Uma espi-
ritualidade que ndo tem raizes na
insercao nao sustenta ninguém e
nem se sustenta. Ela precisa seguir
o processo do Verbo: humilhagio
e exaltagcdo. Humilhacdao pode ser
individual, mas a exaltagdo tem
que ser comunitiaria. Posso descer
s6, mas nao posso subir sozinho.

2 . E
O desafio mais recentemente

percebido é o do compromisso das
CRIMPO com a ecologia. Opta-
mos por reunir esforgos, estudar
mais a fundo essa questdo. Nossa
insergcao tem por objetivo o ho-
mem, a casa do homem e 0 espago
do homem. Homem novo, casa no-
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va, ambiente novo. Nosso compro-
misso € com a harmonia em todas
as dimensGes. Comecando pelos
restos que € onde estd a maioria de
nossos irmaos. Nesse sentido va-
mos reunir nossos esforcos até 1995
quando acontecerd a préxima As-
sembléia, na qual trataremos de
inser¢ao e ecologia.

QUESTOES para ajudar a lei-
tura individual do texto ou para o
debate em comunidade:

1. Em tempo de cansaco para di-
ferentes tipos de acgdo pastoral e
formas de vida religiosa, o que a
leitura orante dos discipulos de
Emaiis (Lc 24, 13-35) pode con-
tribuir para discernir sobre-os even-
tos que geram este desdnimo? Po-
dem ser percebidos sinais de “can-

saco” em sua comunidade con-
creta?

2. Os grandes movimentos sdo
feitos da soma dos pequenos. Des-
ta forma a dimensao profética da
vida consagrada passa pelo cotidia-
no, pelo dia a dia, iluminado pelo
Evangelho, pela Sabedoria, pelos
Profetas, pela realidade. A partir
do texto do artigo, o que cada um
destes segmentos de experiéncia
iluminam nossa caminhada?

3. Viver a profecia no “inver-
no”, como diz o autor, implica em
cuidar das sementes e das raizes,
cultivar a terra e alimentar a me-
moria. Dos sinais apresentados,
guais sdo aqueles que poderiam
provocar para sua congregag¢do ou
comunidade wuma nova “primave-
ra”?



ESCOLA:
TEMA RICO
E DESAFIADOR

O problema central da Escola Catélica é o
seu enfoque cultural, ou seja, seu
reflexo integral sobre o
homem para melhoria da sociedade e do mundo.

Pe. Marcos de Lima, SDB
Rio de Janeiro, RI

— Verdadeiro o titulo acima?

Sim. A instituicdo escolar é matéria para competente reflexdo em
encontros € reunides de revisdo e de formulacdo de projetos. Mas ndo €
tema simples e pacifico. Para a renovagdo de muitas Congregacles € tema
vital. Impossivel falar de revisdo sem que a Escola surja no centro do
disg,urso. Hoje, no Brasil, quando se fala de apostolado juvenil, o com-
ponente escolar tem relevo especial porque é nele que muitas forgas estao
solidamente empenhadas.

— Por que este relevo?

A- Escola constitui meio privilegiado de educagdo da juventude, ele-
mento vilido de promogao popular, ambiente de evangelizacdo de parti-
cular eficdcia. Sem ignorar os seus limites, urge garantir a Escola com-
peténcia e qualificagéo, zelar pela sua incidéncia educativa e eficacia di-
datica para que responda as novas exigéncias pedagdgicas e, sobretudo,

pastorais. Pedagogia e Pastoral, perspectivas diversas mas complementa-
res que configuram sintese valida e possivel. -

— Em lugar de Escola niio seria, entdo, mais adequado falar de Educagao?

No sistema educativo de nossas complexas sociedades, hd preponde-
rdncia da instrucdo sobre as intenc¢Oes educativas. H4 separagdo entre
programa escolar e preocupagao relativa a vida. Acresce que sao nume-
rosas as agéncias, visiveis ou nao, em concorréncia, que relativizam a in-
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fluéncia e o valor.real da Escola como agdao educativa. Mas nao ha como
desconhecer que a Escola ainda é o ambiente em que a educacao pode
ser inserida subliminarmente numa visdo de vida que vai sendo tecida
mediante o aprendizado das véarias matérias. Mas esta vantagem ndo é
automatica. Deve ser intencionalmente visada. Donde a necessidade de
repensar 0 conteido e o enfoque das matérias, os programas de ensino
religioso explicito, a experiéncia do compromisso cristdo.

— Had dificuldades com relagao a Escola como agéncia de educacio da fé?

Sim. Estamos vivendo uma crise de transigdo cultural. A realidade
humana estd em movimento, de forma acelerada. E o inicio de uma nova
época histérica em nivel planetario. Ja se fala em ‘pés-modernidade’, ou
seja, um tipo de cultura apoiada na convic¢do de que a razéo humana pro-
gredird ao infinito ocupando o antigo espago reservado a transcendéncia.
Constata-se um intenso clima de subjetivismo, relativismo, pluralismo. ..
onde a prépria fé se diz ultrapassada ¢ a missdo da Igreja obsoleta. Nao
se vé ainda, com -clareza, como a queda de falsas certezas, ideologias e
mitos sociopoliticos elevados & condigao de religiGes seculares, se consti-
_tui em argumento verdadeiro de esperanga, ressaltando a fé cristd como
o Unico ponto de referéncia estdvel e promissor que ilumina, defende ¢
promove um verdadeiro humanismo que dd sentido & vida e a histdria.
Neste panorama de transi¢do cultural, a Escola torna-se um resultado.
Urge, portanto, cuidar, primeiro, desta cultura emergente. E a Escola
é mediagdo metodolégica adequada para a evangelizagdo da cultura.

— Esta crise de transicdo cultural repercutiu na Escola?

Repercutiu e repercute, da maneira mais profunda, na Escola e nos
educadores. Houve quem ficasse deslumbrado diante das novidades cul-
turais. Mas nd3o sugeriu respostas apropriadas aos urgentes desafios. Se
para a solug@o de problemas praticos se levantaram dados objetivos, para
a solugdo dos problemas vitais, as grandes interrogagdes da existéncia: sen-
tido da vida e seu enfoque ético e religioso, de pratico e institucionalmen-
te, nada se fez. Tudo ficou marcado fortemente pela subjetividade.

— A Escola Catélica vive hoje um tempo de procura?

Sem divida. Mas ela cré firmemente que nao € um residuo de tem-
pos superados. Cré profundamente que nao representa, em absoluto, um
papel de supléncia. Pelo contrdrio. E uma contribui¢dao original e pre-
ciosa para a vida da sociedade, um direito inaliendvel para a pessoa. A
Escola Catélica possui pontos de vista indispensdveis para o amadureci-
mento cultural de quem quer que seja. O Estado que arroga a si o mo-
nopdlio escolar vai além de seus direitos e ofende a justiga. 1
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CONFERENCIA
DOS RELIGIOSOS
DO BRASIL: CAB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar/ Cinelandia/ Tel.: (021) 240-7299
20038-900 Rio de Janeiro, RJ
Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R|
1 de setembro de 1993

A Palavra de Deus é a fonte primordial da espiritualidade, isto &, do agir humano vivificado
pelo Espirito, porque gera, irriga, mantém e renova a fé. O objeto da fé é sempre a Palavra de Deus.
E a fé que de n6s postula a Vida Religiosa poe em relevo esta verdade. Sem a fé, a Vida Religiosa
é uma via de acesso a obstaculos sempre maiores até o momento em que se perdem de vista todos
os horizontes, E o naufragio. Sem a fé esta Vida € uma charada simplesmente indecifravel. Para quem
cré, porém, ela se parece com um jogo de xadrez. £ dificil. E empenhativo. Mas ndo insolGvel.
fascinante. Seu destino pode ser uma grandiosa epopéia. Frente, pois, a Palavra de Deus que gera,
irriga, mantém e renova a fé, crer naquilo que se |&. E ler para ampliar aquilo que se cré. Trago defi-
nidor do discipulo que segue Jesus para continua-lo é a assiduidade na escuta desta Palavra (At 2, 42)

— Moisés falou ao povo, dizendo: Lembrem-se de todos os caminhos pelos quais @ Senhor
seu Deus os fez andar nestes quarenta anos pelo deserto, para os humilhar e provar, para conhecer
suas intengoes e saber se guardariam ou ndo os seus mandamentos. Ele os fez passar fome; depois
os alimentou com o mand, que nem vocés nem seus pais conheciam, para lhes ensinar que nao
sO de pdo vive o homem, mas de toda palavra que procede da boca do Senhor. Nao se esquecam
do Senhor seu Deus que os libertou do Egito, do antro de escraviddo. Foi ele quem os conduziu através
do deserto, vasto e medonho, cheio de serpentes venenosas e escorpiées, uma regido seca e sem
dgua. Foi ele quem fez brotar agua do rochedo durissimo e lhes deu a comer no deserto,
Dt 8 2131416

Lembrem-se de todos os caminhos
Nio se esquecam do Senhor, seu Deus.

Insisténcia na restauragdo da fé dos antepassados. A volta as fontes. A referéncia ao vigor
das proprias raizes, ao passado que orienta e inspira e tem futuro. A memaoria ndo é arqueologia.
Em chave profética, ela |& o passado e nele identifica valores perenes, sem ocaso. Nao romper, pois,
simplesmente com o passado nem deprecia-lo sistematicamente. Quando esquecido, o passado se
vinga. Se devidamente considerado, torna-se testemunho e adverténcia ao que é e ao que vira. Nao
ha passado recolhido, com tranqiiilidade passada, em definitivo. Reconhecer, entdo, a atualidade
do saber antigo, porque tudo leva o tempo para o passado. Lembrem-se.. Ndo se esquecam...

Quarenta anos pelo deserto vasto e medonho, cheio
de serpentes e escorpides, regido seca e sem agua.

Existem situacoes, de ordem material e espiritual, pessoal, familiar e social, nas quais qual-
quer esfor¢o do homem, mesmo com genialidade, de nada serve. Defrontamos com nossa insufi-
ciéncia e nossos limites estruturais. E a hora do reconhecimento humilde de nossa dependéncia de
Deus e de proclamar o seu poder. f na impossibilidade humana que a for¢a de Deus manifesta to-
do o seu poder. Dito na linguagem poética e bucolica do profeta, no vigor da simplicidade da me-
tafora botdnica: ‘Saberdo todas as arvores da floresta que eu sou o Senhor’ Ez 7, 22-24. Confianga,
pois, sem limites e sem reservas, com liberdade e amor.

Alimentou-0s com o mana. Fez brotar agua
do rochedo durissimo. Deu a comer no deserto.

A Providéncia divina. Deus ndo abandona ninguém nos seus apertos. Mas, também, Deus
ndo gera um mundo novo — novos céus e nova terra — sem a nossa participagdo. Se ha responsa-
bilidade pessoal e nosso concurso ativo, Deus credita mérito. Se ha omissdo e nossa exclusdo vo-
luntéria, demérito. Nosso empenho nio é opcional. Nosso agir é inseparavelmente vinculado a agao
salvifica de Deus. Deus sempre pode sozinho, mas ele quer contar conosco. O impenetrabilidade
dos caminhos de Deus!

JESUS, que veio, sempre vem quando invocado, e vira definitivamente naquele tempo, que
se aproxima, conhecido so de seu Pai, seja a nossa PAZ, a nossa serenidade, a nossa coragem. Amém.
Ao seu inteiro dispor, com renovada estima e fraterna amizade, subscrevo-me,

enclosamente

PE. MA
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OS DE LIMA, SDB
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