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Nossa Capa

Detalhe do mural de Claudio Pastro "500 Ancs de
EvangelizacZo do Brasil, em Vifa Kostka, Itaici, SP
Eis como o descreve o Pe. J. Ramdén de la Cigoria
em seu livio "Arte em Itaici’, a pagina 16: ""Na ex-
tremidade esquerda da rede temos a presenca de
trés ordens gque também influenciaram. profunda-
mente a evangehzagdo do pais: um beneditino,
um carmelita e um capuchinho. O beneditino é
Frei Mateus da Encarnagdo Pinna, que se desta-
cou em sua [uta contra o jJansenismo e traz em sua
mao a “Defensio Purissimae etintegerrimae Doc-
trinae Sanctae Matris Ecclesiag”. Em 1750 temos
a fundagao do seminario de Mariana, organiza-
do e regido pelos jesuitas. Estes foram expulsos
do Brasil em 1758 e ndo puderam mais influen-
ciar a religiosidade mineira. A religiosidade po-
pular traduziu-se em formas mais folcléricas e in-
timistas simbolizadas pelo bairoco, as “beatas”,

as folias de reis, as irmandades (do Santissimo,
dos negros...) e a devogdo das cinco chagas re-
presentadas pelo homem das dores. O barroco

" desta época foi caracterizado pela arquitetura e.

pela liturgia {Sé de S3o Jodo del Rey e 0 cande-
labro), e pela musica sacra com o Pe. José Mau-
ricio, mulato e mineiro. O Mural entra numa fase
escura quando chega a data de 1/59: expulsdo
de mais de 450 jesuftas do Brasil por parte do Mar-
qués de Pombal. O Artista quis fazeruma " Guer-
nica’ brasileira, tamanhas foram a injustica e as

“consequéncias nefastas para a vida social, cultural

e religiosa do Brasil, com a expulsdo violenta des-
tes religiosos. Uma mao de ferro simboliza Pom-
bal e a manipulagdo da magonaria em todo esse
assunto. A seguir uma mulher chora desconso-
lada diante da saida dos jesuitas. Uma pomba
morta simboliza toda liberdade e doacao extin-
tas: Uma mae se debruga chorando a sua filha as-
sassinada, lembrando aquela frase de Voltaire:
“acabemos ¢om a filha {a Companhia de Jesus)
e logo acabaremaos com a miae (a |grejal”. A se-
guir aparecem rostos macerados e famintos dos
exilados. Um animal grita, abrindo aterrorizado a
sua boca, diante de tamanha injustica. A patado
cavalo simboliza o abuso do poder. Por fim, um
jesuita agoniado arranha a terra como para se es-
conder dentro dela ou para enterrar seu compa-
nheiro morto. A expulsdo dos jesuitas marca uma
fase obscura na histéria da Igreja no Brasil {Pe.

Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversées
Publicas do DP.F. sob o n? P-209/73.
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EDITORIAL

A recente Assembléia dos nos-
sos Bispos em Iltaici teve entre
suas preocupacgdes principais a
crise de valores éticos, de modo
especial na vida publica. A cor-
rupgao forma parte de nosso co-
tidiano, antepde-se com freqiién-
cia o interesse particular ao bem
comum, como quando sao fixa-
dos os proventos ‘dos ocupantes
de cargos publicos, sem nenhu-

ma considera¢cdo a situagdo da

Unido, dos Estados, ou dos Muni-
cipios. O desrespeito pela vida é
evidente, quando constatamos
que o homicidio violento, inclui-
das as mortes provocadas pela
policia, constitui ja a sexia causa
mortis no Brasil. A ansia de po-
der de partidos e grupos provoca
a paralisia ou a estagnacdo dos
processos democréticos. Em tais
circunstancias ¢ salutar olhar pa-
ra a proposta do Reino de Deus
neste mundo contida na Biblia e
orientar-se por ela. Para muitos
dos nossos homens e mulheres

publicos falta um ponto claro de

referéncia  dos ‘seus valores éti-
cos. Da impressdo de._que vive-
mos num mundo que, no campo
da moralidade publlca perdeu
seu norte. ~

Apesar de tudo nnta—se em ‘al-

guns segmentos da - populagao

uma certa consciéncia de que é
“preciso mudar e que,. sem ética
. na vida publica, ndo héa saida pos-
sivel para as diversas crises_em

que periodicamente se vé mer-
gulhado o pais. A ética -na vida
publica € ndao s6 uma necessida-
de social, mas também uma exi-
géncia evangelica.

Que presenc¢a pode ter a vida
religiosa neste quadro, em que a
convocacdo do Senhor nos-diri-
ge para a justica e a paz entre
todos? Em primeiro lugar na de-
nuncia/antncio de que a pers-
pectiva biblica parte da periferia,

‘da pessoa que nao tem acesso

nem aos meios de vida e nem ao
poder. Marcos (10,43) constata
que “entre vos nao € assim’..

donde a necessidade de que nos-

‘sa presenca, institucional ou nio,

na sociedade, seja toda voltada
para o servigo -das pessoas e do
mundo, para a construgédo da jus-
tica, da paz e da solidariedade.
Que o poder que exercemos (e
isto €.um fato) seja compartilha-
do, enriquecendo-se com novos:
elementos e ficando permeado
pelas qualidades do Reino de
Deus a servigo da vida. Além dis-

so, na linha dos profetas biblicos,

ser vigias que, articulando a so-
ciedade concreta que servem,
acompanhemos atentamente e
critiquemos severamente os abu-
sos e 0os desmandos de pessoas
poderosas, ndo sé na vida parti-
cular mas também e especial-
mente na vida publlca Sao atitu-
des de fé no meio da crise. Quan-
do tantos desanimam podemos
anunciar a esperanga que se
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concretiza em vida qualitativa-

mente nova.

O anuncio da esperanga que a
vida religiosa pode e € chamada
a fazer, talvez ajude simultanea-
mente a enfrentar a.irrelevancia
que ela parece ter para a juven-
tude de hoje, o fraco impacto, a
pouca influéncia que exerce no
mundo contemporaneo. Por isso
mesmo, o P. Jose Comblin langa-
nos seis severas interpelagoes
questionando a vida consagrada
auanto ao entusiasmo missiona-
rio, quanto a sua posi¢ao na so-
ciedade nascida da terceira re-
volucao capitalista, quanto a rea-
lidade da opg¢éo pelos pobres,
quanto a vivéncia pratica de nos-
sas posigdes tedricas, quanio a
presenga e
mundo de modernidade marcado
pela subjetividade, quanto a uti-
lizacao de meios determinados
compativeis com os fins que nos

propomos. Todos sabemos que o:

P. Comblin nao pertence aos
quadros da vida religiosa mas
sua presenga na vida eclesial de
nosso pais, sua-atuagao em dife-
ferentes niveis sustentada por soé-
lida reflexao teolégica deveria fa-
zer-nos privilegiar a leitura e os
questionamentos feitos neste ar-
tigo, de um irmao que se preo-
cupa com a vivéncia do nosso ca-
risma no servigo dos outros.

O autor destas linhas, por seu
turno, atreve-se a retomar o DSD
13 que nos lembra que *‘a incul-
turagdo do Evangelho. € um impe-
rativo do seguimento do Deus de

Jesus”, apreseniando o desloca-.

mento da questao classica da
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interagcdao com um -

evangelizagcdo: do anuncio da
identidade de Deus para o da sua
percepgao nos sinais revelados
nas diferentes culturas. Fr. Faus-
tino Paludo OFM prop0Ge a nossa
mente e a4 nossa oragao o tema
da Eucaristia e Evangelizagao,
que constituiu o nucleo do 45.°

Congresso Eucaristico Interna-
cional, celebrado no més de ju-
nho em Sevilha, Espanha. P. Fran-
cisco Taborda SJ, tendo presen-
tes os debates destes ultimos oi-
to meses sobre a Conferéncia de
Santo Domingo propde, a seu tur-
no, um primeiro balanco daque-
le evento, percebendo os ganhos
e lacunas do documento e, prin-
cipalmente, destacando a tarefa
eclesial da ‘“recepcdao” do do-
cumento, momento privilegiado
do “sensus fidelium”, o sentido
dos fiéis, de que falava o Con-

- cllio Vaticano Il. Uma participa-

cado efetiva que permite selecio-
nar “pelo instinto do Esplrito
Santo” as idéias mais inspirado-
ras e cultivar as sementies mais
promissoras. Terminamos o pre-
sente numero com o texto do pro-
nunciamento da CNBB que resu-
me e apresenta a sociedade o do-

cumento sobre a Etica e a pro-
mogado de seus valores, visando
um dialogo amplo e compartilha-
do que seja servico a dinamica
democratica de nosso pais. Pos-
sa a vida consagrada ser interio-
cutora ativa neste dialogo, aju-
dando a ‘‘germinar as boas se-
mentes que o Criador depositou
no coracao e na consciéncia de

toda pessoa humana’.

P. Spencer Custodio Filho sj



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

A CRIACAO
E A VIDA RELIGIOSA

Queridas colegas, Superioras Gerais
Brasileiras: '

Quero partilhar um pouco de minha
experiéncia da participagdo na Assem-
bléia da.UISG, em Roma. Aconteceu
de 6 a 10 de abril. Pelo Brasil partici-
param Ir. Regina Pacis, FMSBC, e eu.
Ao todo éramos 110. Foi um intercam-
bio muito rico pelas realidades diver-
sas e em idiomas diferentes. Os temas
de reflexéo foram a CRIAGAO E A VIDA
RELIGIOSA e AIDS (SIDA).

Tratando-se de uma Assembiéia ele-
tiva, o Conselho Exscutivo da UISG
apresentou o relatdéric referente ao ul-
timo triénio. Houve também a eleigédo
d0 novo Conselho Executivo e das Con-
selheiras, representantes dos Palses e
regides. Ir. Kiara Sietmann, MSC (Mis-
sionarias do Sagrado Coragdo de Je-
sus), foi eleita Presidenta da UISG. Ao
parabenizéa-la, pedimos ao Espirito San-
to que a llumine e guie nessa nova ¢
exigente missdao que Ele mesmo lhe
confiou, Na reunidoc do Conselho Exe-
cutivo e das Conselherias, dias 11 e 12
de abril, previmos também o plano para
os proximos irés anos. Fomos agracia-
das pela oportunidade de uma audién-
cia com o Santo Padre (publicada em

L’Osservatore Romano, 26 de abril de
1992).

Como sintese final, fizemos esta DE-
CLARACAO:

Ao terminar uma semana de reflexéo
em Assembléia, nés, religiosas, senti-
mo-nos profundamente comovidas pelo
mistério e fragilidade da criagdao. To-
mando de novo as palavras da ‘‘Oragéao
da Alianca com a Terra’, afirmamos:

“Toda vida e sagrada, queremos
viver e atuar de maneira que se respei-
te e proteja a vida no presente e no fu-
turo. Como cidaddas do mundo, aceita-
mos a responsabilidade de proteger a
integridade da terra que-¢& nossa mo-
rada”.

Estamos convencidas da importancia

vital do ministério da educacdo, néo
somente com respeito & criagdo, ao

cuidado da terra e a ecologia, mas
também queremos educar para:

a nao violéncia, o respeito A vida
desde a concepgao até a morte, a re-
lagdo, a compaix3o, a cooperagido e
solidariedade, por nossa maneira de
ser e de viver em relagdo, nossa preo-
cupacao pelo desenvolvimento dos dons
de todos, nossa presenga respeitosa
pelas pessocas e por toda a criagdo.

Somos particularmente sensiveis aos
saguintes pontos de ruptura:

C consumo:-inconsiderado que pode
chegar a destruicdao e ao ‘esgotamento
dos recursos vitais; :
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as estruturas de injustica e de explo-
ragao que agravam a distancia entre
ricos e pobres;

a epldemia da AIDS (lﬁalhor com-
preendida, gracas as informagdes da-
das pela Céaritas Internacional).

Frente a estas rupturas no equilibrio
da criagdo, somos chamadas & conver-
sio e A agdo no meio de nossas comu-
nidades e nos sentimos intarpeladas
em nossa vocacao de consagradas:

Informar-nos-emos para chegar a ser
mais conscientes das novas perspecti-
vas da cosmologia e de outras cieén-
cias. Queremos redescobrir a sabedo-
ria dos antigos Maestres cristdos como
Sao Francisco de Assis, € mesmo a sa-
bedoria de outras tradigdes do Oriente
e do Ocidente.

Contestaremos as estruturas de injus-
lica @ de exploracdo, denunciando os
abusqs que desequilibram as fontes vi-
tais, e sustentando os projetos orienta-
dores para a vida. Faremos ouvir cole-

livamente nossa voz em defesa de nos--

so planeta e de seu povo, posicionan-
do-nos a favor de pessoas cujas terras
sdo destruidas.

Sustentaremos o0s programas dque
comprometem a uma agédo a longo pra-
zo, permanecendo solidarias com os
deserdados, os refugiados e com o0s
que sofrem as conseqiiéncias da Injus-
tiga.

Comprometer-nos-emos com o0s mi-
listérios de educagédo e de saude para:

- formar para o respeiio a vida des-
le a concepgao até a morte natural;

-— despertar e educar o0s jovens a
180 violéncia, 2 compaixao ao respeito
belo outro, & cooperagao com os de-
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mais, a integragéio da sexualidade, por
nossa qualidade de ser e de pressen-
¢a, nossa vontade de trabalhar pelo
desenvolvimento dos dons de cada
um, por uma pedagogia mais préxima
do Evangelho, da criagdo e dos

pobres;

-~ cuidar e acompanhar, como tes-
temunhas de Cristo compassivo, os en-
fermos, vitimas da AIDS, ao longo de
seu caminho de sofrimento;

- promover, por todas as partes, o
respeito pelas mulheres, particularmen-
te por aquelas que s8oc mais vulnera-
veis a exploragdo € a violéncia sexual.

Neste ano do 5002 aniversario do
antncio da fé nas Américas, queremos
reconhecer ¢ acolher a tradigac destes
povos marcados pelo respeito ao Espl-
rito Criador.

Nossa mensagem quer ser de Espe-
rancga cristé: Jesus veio para trazer vida
e chamar iodos a comunh@c entre si
e com o Pai. '

Que a CRIAGCAO chegue a ser lugar
de vida e de esperan¢a para todos!

Meu desgjo & que Jesus Ressuscitado
pervada nossos coracdes e toda nossa

vida com a Luz, a forga e a Paz de Sua
Flessurreu;an, para qgue sejamos ﬂéis
ao apelo que ELE nos faz hoje!

IR. MARIA ANGELINA ENZWEILER, ICM

REUNIAO
EXTRAORDINARIA
DA USG EM 1993

Sob o patrocinio da Unido de Supe-
riores Gerais (institutos masculinos),



serd promovida em Roma, de 22 'a 27
de novembro de 1993 uma Reunido so-
bre a Vida Religiosa.

Sua finalidade é formular e ap‘rese;n--

tar mais acuradamente a nossa com-
preensfio da vida religiosa, nossas res-
postas as necessidades dos seres hu-
manos no mundo de hoje e oferecer
uma contribuigcdo para o préximo sino-
.do dos Bispos de 1994. Na reunido se
pretende insistir sobre o.concreto, pon-
do o acento e sublinhando a riqueza e
diversidade das experiéncias dos nos-

Esta prevista a participagdo de todos
0S. superiores . gerals, membros das
carias generalicias, das Conferéncias
Nacionais e continentais, bispos reli-
giosos, especialistas e tedlogos de di-
ferentes contextos culturais. Além dis-
so0 s@o convidados membros de insti-
tuicbes eclesiasticas romanas, parti-
cularmente da Congregagdo para o0s
Institutos de Vida Consagrada e Socie-
dades de Vida Apostélica, bem como
do Conselho Preparatério do Sinodo de

1994.

SO0S cariamas. O Comité promotor Ja delineou trés

‘grandes temas em torno dos quais gi-
rardo os trabalhos da reunido: IDENTI-
DADE, COMUNHAO E MISSAO. Cada
um dos sistemas seré articulado segun-
do quatro perspectivas: diversidade dos
carismas, variedade das culturas, futuro
da vida religiosa, formagdo dos novos

membros. . |

Tendo em vista a reunifio, esta sen-
do feita a mais amplia consulta possi-
vel, realizada em diversos niveis: con-
g:;egagﬁes e Institutos religiosos,” con-
feréncias nacionais e continentais de
superlores malores. Isto através de um
questiondrio e testemunhos de experi-
éncias concretas de vida religiosa.

Quando a desordem moral se torna legal, é a sociedade toda que esid
doente nos valores mesmos que inspiram a vida coletiva, nas institui¢Ges
que a servem, nas pessoas que a dirigem (Pe. Marcos de Lima, SDB)

I;rdmogﬁo e defesa da mul'her

A dignidade da mulher nem sempre ¢ respeuada nos Sseus dlreuos,
dentro do matrimdnio e no dmbito social. Continuai, pois, amados Irmaos,
o vosso trabalho pastoral na promog¢ao ¢ defesa da mulher, contribuindo
também para que se criem condi¢gOes adequadas que lhes permitam desem-
penhar melhor a sua missdo de esposa € méae no lar e para o bem da socie-
dade. Por seu lado, as préprias mulheres, comprometidas nos diversos
campos da vida proflssmnal e ao servigo do bem comum, como a politica,
a educacao, as atividades econdmicas e empresariais e tantos outros, hao
de ser também as propulsoras dos seus legitimos direitos. Jodo Paulo II,

em 18.3.93, aos Presidentes das ComissOes Episcopais -para a Familia da
América Latina. ;
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 ALGUMAS
A0S

INTERPELACOES
RELIGIOSOS
DEPOIS DE SANTO

DOMINGO_

—

A 'Curia Romana estima que o maior problema
‘dos religiosos é a insuficiente disciplina. Sendo
assim, quer defendé-los contra eventuais
- perigos de anarqma anomia,

- dispersado, heresm e cisma. Presta um servico util.

Padre Jose Combliﬁ
Serra Reglnnda, PB

Nem os religiosos, nem as religio-
sas foram mimados em Santo Do-
mingo. Mau sinal? Ou bom sinal?

A Ciria romana estd preparando

o sinodo romano sobre a vida reli-
giosa, No presente momento a Con-
gregacao para os religiosos esta sen-

do dirigida com cetro de ferro por
um cardeal que pertence a linha
mais rigorista € estd ligado estreita-
mente ao Opus Dei. Por que foi ele
colocado a frente da congregagio

dos religiosos? Com certeza porque
a Ciria romana estima que os reli- .

giosos nao estdo suficientemente es-
truturados, ' nem dlsmplmadus. A
Ciiria estima que o maior problema
des religiosos € a insuficiente disci-
plina.

Ao insistir na estrutura e na dis-
ciplina, a Cdria romana € fiel a sua
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por um mesmo direito.

tradicdo. Ela representa o reino da
“lei”’, da “ordem’, e da uniformida-

"de. O seu ideal é reduzir todos os

religiosos a uma s6 categoria regida
Por sinal es-
ta fol sempre a tendéncia da Ciria
romana desde a idade média e as

leis candnicas acentuam cada vez

mais tal tendéncia.

Ao agir de tal maneira, a Cdria
romana defende' os religiosos contra

eventuais tentacGes e perigos de

anarquia, anomia, dispersdo e con-
tra as tentacOes de heresia e de cis-
ma. Presta um servigo 1til. No en-
tanto, podemos perguntar-nos se na
hora presente os maiores perigos
quc ameag¢am "a vocacao religiosa na
Igreja sdo realmente os perigos de
heresia, cisma, anarquia, desordem.
Quém enxerga a wida religiosa des-
de a perspectiva do mundo atual tem



a impressdo de que os maiores pro-
blemas sdo outros. Os maiores pro-
blemas seriam a irrelevancia da vida
religiosa para a juventude de hoje,
a pouca influéncia que exerce na so-
ciedade contemporénea, o fraco im-

pacto no mundo, a ineficiéncia da

evangelizacdo do mundo moderno.
Receio muito que o sinodo romano
“deixe de lado os problemas mais
agudos para se dedicar a questOes
secundarias € que se concenire nas
questoes dos meios sem se preocupar
pelos fins em primeiro lugar, conten-
tando-se com algumas férmulas ge-
-‘néricas sem impacto. Dai as inter-
pelacGes que se seguem e procuram
destacar problemas que bem pode-
rium ser esquecidos,

PRIMEIRA INTERPELAQAQ

Por que os religiosos, aparente-
mente pelo menos, manifestam me-
nos convicgdo, menos entusiasmo,
esido menos empolgados pela sua
missao do que o0s pastores pentecos-
tais, os mediuns espiritas e até os
pais de santo e as maes de santo dos
cultos afro-brasileiros? Por que se
dedica tanto tempo a problemas in-
ternos dos institutos religiosos e mui-
to menos aos problemas da missdo?
Por que ha nos noviciados e nos ju-
nioratos tantas pessoas preocupadas
em primeiro lugar pela sua prépria
pessoa, a procura da sua prc"}pria
identidade ou da sua vncaga{} pes-
soal?

Se rs Institutos voltam as origens
d= sua fundac@o, ‘poderdo perceber
que aquilo ndo acontecia. Entio, o
que foi que mudou? Acho que pa-
ra os fundadores a consciéncia dos

visivel,

. fins era sempre a mais forte. Os
‘meios eram vistos como meios € nao

como fins. Os votos eram; meios e ndo
fins. Os fundadores estavam empol-
gados por uma forma concreta de
buscar Jesus Cristo na sua vida. Os
votos eram puros meios mas’ ndo
eram objeto da atengdo, ndo eram o
fim, ndo eram a preocupacgao.

Depois disso, pouco a pouco a
visdo do fim fica menos clara e em-
polga menos. A vida do instituto
tende a assimilar-se a2 um modelo
abstrato € uniforme, o modelo dito
da “vida religiosa” em que os meios
chamam mais a aten¢do do que o
fim. Os jovens novicos recebem uma

.iniciacdo aos meios, mas nao sabem

o que € o 1im. Entram na “vida re-

ligiosa” em geral. Nao t€m projeto

concreto, claro, especifico. ‘Pode-se
inclusive dizer que muitos entraram
em tal instituto em lugar de outro
por acaso: h&o procuraram uma vo-
cacao especi'fica mas o modelo ge-
ral de ““vida religiosa”. No caso dos
homens, pior ainda: alguns entram
num -instituto “para ser padre” em
geral, e ndo fazem a menor idéia do

fim pelo qual existe o seu instituto.

Hoje em dia € muito dificil em-
polgar-se pela “vida -religiosa” em
si, como férmula abstrata. Somente
objetivos concretos, precisos, cons-
cientes, sempre presentes na mente
podem empolgar.

Entre vida religiosa e estrutura
uniforme, entre vida religiosa e lei
héd um antagonismo permanente. O
carisma € sempre algo novo, impre-
proprio, relacionado com
uma situacdo histérica 1inica, e que
ndo teria significado fora. desta cir-
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cunstdncia. Uma vez que se preten-
de generalizar o finico, universalizar
0 que € relacionado com uma - cit-
cunstdncia histérica, o entusiasmo
diminui.

Na América Latina como no Ter-
ceiro Mundo em geral, hda um pro-
blema especial. A maioria dos ins-
titutos religiosos, ou foram fundados
para responder a apelos nascidos no
Primeiro Mundo, ou sdo cOpias dos
institutos fundados no Primeiro
Mundo. Poucas wvezes nasceram em

virtude de uma situag@o especifica

propria dos indios, dos negros ou
dos mesticos da América Latina. O
religioso realiza a sua vocagao men-
talmente em fun¢do de uma situagao
que existe em outro mundo. Dai os
indmeros casos de mal-entendidos
e incompreensdes que houve no pas-
sado e ainda h4d hoje em dia na
evangelizacdo dos povos autéctones,
dos negros descendentes dos escravos
ou dos povos mesticos. Nao é de
se surpreender, se tantos religiosos
procedem de familias de imigrantes
europeus e que sejam tdo poucas as
vocagOes religiosas dos indios, dos
negros ou dos povos mestigos.

Uma renovacgao da wida religiosa
somente pode proceder de um apelo
para ouvir a voz do Espirito e des-
cobrir os apelos que surgem das si-
tuagGes concretas, especificas de ca-
da lugar, cada conjunto cultural sem
modelo preestabelecido.

No que diz trespeito a cultura mo-
derna, o apelo & liberdade do Espi-
rito hd de ser mais livre ainda, por-
que ndo hi cultura 1o mal atendida
por nds como a cultura moderna.
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Os jovens das grandes cidades estdo
quase totalmente abandonados. No
meio deles as estruturas prefixadas
de vida reIigiosa sdo totalmente in-
compreensiveis, Porém, hd muitos
apelos para uma vida melhor mais
dedicada, uma vlda de procura de
Deus.

SEGUNDA INTERPELAGCAO

Como se situam os religiosos na
nova sociedade nascida da terceira
revolugdo capitalista? Como sc si-
tuam os religiosos nesta sociedade
em que a nova burguesia (que os
norte-americanos chamam de “classe
média”) impde a sua cultura, o sesu
egoismo, 0 seu consumismo € o res-
to do mundo, que se dane. Nos Es-
tados Unidos sob o reaganismo, na
Europa ocidental sob o tratado de

‘Maastricht, na América Latina sob

o triunfo neo-liberal, a nova burgue-
sia impOe a sua ““cultura da satisfa-
¢ao” como diz' Galbraith. Isola-se
no seu consumo privilegiado, reser-
va-se ' a si mesma todos os recursos
do mundo, nega-se a prever o futuro
pu a enxergar os males presentes das
imensas multidGes de miserdveis. A
nova burguesia cultiva uma euforia
artificial - porque pode consumir ca-
da vez mais e ignora o resto, a des-
truigdo -da natureza e a destruigdo
das massas pobres da humanidade.
Por um lado estamos diante de uma
minoria fechada no seu egoismo in-
tegral, por outro lado jaz uma imen-
sa maiuria sem pﬁder, sem recursos,
os “novos béarbaros”,

Santo Domlngo nao tinha condi-
¢oes para fazer-se o intérprete da
verdadelra situagdo do mundo atual,



e da Ameérica Latina em particular,
Nio somente a Ciiria romana, mas
também um bom setor das Igrejas
loceis ficam enganadas pelas ilusdes
da nova burguesia. -Acreditam no
“milagre” mexicano, ou chileno, ou
argentino, confundidos pela associa-
¢cac entre esses falsos milagres com
as novas democracias® Deixaram-se

enganar. Mas a nossa pergunta €:

como vao reagir os religiosos dian-
te do triunfo atual da nova burgue-
sia, burguesia |
muito mais cruel do que.todas as
anferiores, porque estd decidida a
deixar morrer de inanicdo a maior
parte da humanidade sem mover um
dedo para ‘ndo sacrificar nada dos
seus bens egoisticamente conquista-
dos? A interpelacdo é: qual serd a
atitude dos religiosos diante da no-

va situacdo mundial? Muitos ja es-

tdc contaminados.ao entrarem na vi-
da religiosa. Muitos adﬂtaram in-
conscientemente as. aspiragbes da
nova burguesia. Serdo levados pelo
seu inconsciente? Saberdo descobrir
os apelos do Espirito diante da so-
ciedade monstruosa. que a nova
burguesia estd construindo na Ame-
rica Latina?

A humanidade estd buscando an-
siosamente um modelo alternativo
de sociedade. ;Essa busca ndo pode
ser tedrica. Precisa de.sinais' con-
cretos. Precisa de movimentos pre-
cursores. - O desafio da sociedade

atual € tdo grave como o desafio da

sociedade no Império romano. A
Igreja, porém, tem mais responsabi-
lidade, porque esteve presente em
todas as fases da construgfio do mo-
delo que domina atualmente.

inconscientemente

-Os economistas atuais praticam a
bajulacdo sistemética e oferecem as
burguesias triunfantes a ajuda. das
sitas especulagdes e dos seus jogos de
palavras. Os governantes sio igno-
rantes € entregues aos dominantes.
O grito héd de sair do seio do-povo
para rejeitar esta sociedade que se
estd implantando atualmente e bus-
car uma alternativa. Onde se si-
tuam os religiosos nesse drama da
humanidade atual? Estarfio refugia-
dos na trangiiilidade das suas resi-
déncias, ignorantes dos problemas
do mundo? Serdo intimidados pelas
vozes dos falsos: profetas?

A fraqueza da reagio no Chile ou
no México, pafses que estdo na van-
guarda do modelo neo-liberal e da
implantagdo da cultura da satisfac@o,
dd4 meédo. Como € possivel que uma
Igreja que ja esteve na wvanguarda
das lutas da Igreja latino-americana
como € a Igreja do Chile, fique tao
calada, tdo conformada? Estara real-

- mente tao 11ud1da‘? Estard confun-

dida porque o governo gue preside
a essa implantagdo do modelo neo-
liberal, € majoritariamente democra-
ta-cristdo? Ou a Cdria romana teria
sido capaz de lhe impor o modelo
da mediocridade? E a Igreja do Mé-
xico teria cedido as vozes das sereias

" que a troca do seu siléncio lhe ofe-
receram a abolicdo das antigas leis

anticlericais e 0 reatamento das re-
lagSes diplomaticas com a Santa S€?

O que se espera dos religiosos,
ndo € que facam documentos ou de-
claragGes, mas que no seu modo de
viver sejam sinais de outra socieda-
de. Que a sua vida seja; um pro-
testo contra a sociedade nova que. se
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estd implantando nas cidades atuais,
e o0 anuncio de outra sociedade.

Hoje em dia os discursos perde-
ram toda eficacia. Os piores adver-
sdrios dos pobres falam o linguajar
da opcao pelos pobres, os.piores des-
truidores da natureza fazem profis-
sao de ecologia e as palavras servem
para enganar e nao para informar.
O que se espera € nao alguns atos
simbdlicos, mas uma vida nova,
uma vivéncia diferente.

'Os pobres ficam confundidos e
aclamam os seus maiores opressores.
Nao véem a Iuz. Por que? N3&o se-
ra porque a luz ndo se colocou no
- candelabro? Nao serd porque a luz
nio se colocou em cima da cidade
para iluminar o pais inteiro?

Os novos burgueses estdo cada
vez mais encerrados num mundo ar-
tificial que eles mesmos se cons-
troem e que fica cercado de muros
cada vez mais altos. Protegem-se
contra qualquer contato que poderia
lembrar-lhes que no mundo ndo h4
somente eles, e que fora das cercas
hd cinco bilhGes de criaturas huma-
nas que vegetam porque eles ndo
querem compartilhar e sacrificar al-
ge dos seus privilé€gios.

Ha 2 anos atras era possivel acre-
-ditar numa “libertac¢iio” a curto pra-
zo. Todos os problemas pareciam de
solug@o facil. Hoje em dia sabemos
melhor até que ponto a sociedade
mundial inteira estd num estado de
corrupgéo e cue todos estamos con-
tam:inados. Ja nZo se pode pensar
num simples movimento de liberta-
¢ac porgue se trata de regenerar to-
do o tecido da sociedade e de fazer
um novo modelo social.
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Na Idade Média os cristaos em
geral e os monges em particular
(com os frades a partir do século
XIII) foram os maiores construtores
de uma nova sociedade sobre as rui-
nas das invasfes barbaras.

Com a Idade md(dia ha duas gran-
des diferencas: hoje em dia ndo es-
tamos diante das ruinas provocadas
pelos barbaros e sim diante do triun-
fo de uma minoria. que se atribui
todos os poderes ¢ todos os bens €
se¢ prepara para lutar contra quazl-
quer pedido das multidGes de famin-
tos. :

Segunda diferenca: naguele tem-
po a Igreja formava a classe privile-
giada e construit uma sociedade a
partir do poder e com 0s outros po-
derosos, A Igreja formou uma cultu-
ra nova a partir de uma situagio de
cristandade. Alguns tém saudades
daqueles tempos, mas j& n3o esta-
mos mais em tempos de cristanda-
de. No mundo atual o poder da Igre-
ja € mais simbélico do que real. Apre-
senta-se a outra alternativa, que nun-
ca foi experimentada até agora:
construir uma sociedade nova e uma

cultura alternativa a partir dos re-

jeitados, dos marginalizados.

Este é um desafio que os monges
de outrora nio conheceram e que
exige uma infinita criatividade e
uma capacidade sempre renovada de
invenc¢do. Estdo os religiosos de hoje
dispostos a aceitarem o desafio?

TERCEIRA INTERPELACAO

Na América latina a Igreja catd-

lica fez uma opcédo pelos pobres em

Medellin. Em Puebla e em Sqnto‘



Domingo as conferéncias episcopais
renovaram €ssa op¢ao com muita so-
lenidade e énfase. Ora, hoje em dia
percebemos toda a distdncia que ha

enire a proclamacao dessa opgdo e a

vida de cada dia. H4 2C anos atrés
opciao pelos pobres -podia ter um
conteddo concreto: - participar da

luta pela libertagio dos povos de-

pendentes Pensava-se que tal parti-
cipacdo poderia darse sem mudar
radicalmente o nosso modo de viver
de cada dia, Hoje em dia bem sabe-
mos que nao existe mais ' nenhuma
“politica de libertacio dos pobres”.

O que hé é o triunfo dos ricos ¢ po-

derosos. Esta nic é nenhuma novi-

dade, porque sempre foi assim: sem-
pre os fortes triunfaram. No entanto
tivemos a ilusdo de que-os pobres
poderiam vencer em poucOs anos,
ura década ou duas.

Nesta mtuag:ao atual onde se - si-
tuam os religiosos? Desde Constan-
tino todos os monges e religiosos de-
pois de um periodo herdico de fun-
dacdo acabaram estando ao lade dos
ricos e podefosus Basta considerar
o seu modo de viver. Hoje em dia os
rallglosos e as religiosas na sua gran-
de maioria adotam tum modo de vi-
ver que os assimila a nova burgue-
sia, Adotam a cultura da nova bur-
guesia, praticam os mesmos modelos
de consumismo (veiculos, alimenta-
¢do, moradia, turismo e lazer em
forma de anos: sabéaticos, capitulos
gerais, encontros, cursos de recicla-

gem etc., que na realidade sdo uma’

variedade de turismo).

Como fazer opc¢do pelos pobres
vivendo dentro do mundo da classe
média que se isola deles? '

Na reahdade desde Constantino a
Igre;a catélica ndo teve nenhuma ex-
periéncia quantitativamente impor-
tante de opcdo pelos pobres. Os
préprios fundadores tiveram a sua
obta recuperada pela organizagdo
eclesiastica que levou a um estilo de
vida tipico de classe média. |

=

Uma opgio pelos pobres é hoje
um desafic quase impossivel porque
supde uma’ ruptura com a cultura
dominante € ndo ha nenhum sinal de
que a organizaciio da Igreja catdlica
queira distanciar da cultura doml-
nanite,

E bem’ conhecido que a f6rmula
“opcdo pelos pobres” foi imediata-

.mente corrigida pelo magistério:. dis-

seram: “opg¢do preferencial, mas
ndo exclusiva, pelos pobres”, O que
se quer dizer com essa palavra “nao

-exclusiva”? Na pratica ela significa:

ndo a tal ponto que tenhamos que
mudar nossos comportamerntns, nos-
sas estruturas fundameriais, que sdo
de classe média. | |

Hoje em dia a pressdo da cultura
dominante de classe média ¢ mais
forte. do que nunca. Ela invade a
Igrejd por -todos os lados. Com os
pretextos de eficdcia, de moderniza-

¢80, de adaptacdo,.etc. a cultura do-

minante informa a Igreja catélica e
a corta da massa dos novos béarba-
ros. Os pequenos grupos € as peque-
nas comunidades que se inseriram
no meio dos pobres, sentem-se cer-
cados, pressionados, atraidos para
fora da sua opcao.

A op&;ao pelos pobres amda é
uma invencdo a ser feita, Nao sabe-
mos tudo o que ela significa de
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transformacéo para uma Igreja {ao
acostumada a se adaptar as classes
dominantes. A interpelagado €: os re-
ligiosos querem fazer sua essa op¢io
pelos pobres, € por conseguinte at-

riscar a aventura de viver em rela-

Ca0 com O mundo <os: novos barba—
oq'? : :

E bem possivel que se os religio-
sos se deixam assimilar totalmente
pela cultura da nova burguesia, ndo
terdo muita forca de atragdo sobre a
Juventude da prépria classe média e
ficardo cortados do mundo dos mar-
ginalidados.

QUARTA INTERPELACAO

Por que nas assembléias eclesids-
ticas e também religiosas sempre ha
duas partes? Numa primeira parte
se expOe uma ideologia utépica ma-
ravllhosa capaz de usar os tltimos
tépicos da tiltima teologla. Depois
faz a sua entrada o ecénomo ou a
ecénoma e comega-se a falar de as-
suntos- concretos, praticos, incluindo
o problema do dinheiro. Nesse mo-
mento toda a. teologia desaparece, a
ideclogia fica esquecida. Tudo suce-
de como se nesse momento todo ©
mundo saisse do sonho e. voltasse

para-a realidade. Ora, essa realida-

de é a continuacdo das coisas de
semp're do modo de wiver estabele-
citio, Nao héa relacdo entre a teona
e a pratlca. -

-

Por que é tdo dificil aos cristdos
relacionar teoria e pratica? Ser4 por-
que os cristaos 53ao idealistas e
acham que o principal estd feito
uma vez -que foram evocadas todas
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as idéias bonitas? Por que falar em
coisas tdo bonitas quando nfo existe
inten¢do de mudar a realidade?
~ Sera porque a préitica depende da
cultura, e se refere imediatamente &
cultura enquanto a teoria move ape-
nas as idéias, os movimentos superfi-
ciais do pensamento? Hoje em dia
a vida religiosa ndo exige uma opgao
por uma cultura, a invencdo de
uma cultura nova? Os religiosos po-
dem adotar a cultura dominante que
provavelmente assimilaram na -sua
familia pelo menos em forma de de-
sejo gracas as mensagens. da TV e
da comunicacdo interjuvenil? =
Por que tantos documentos ecle-
siasticos provocam tac poucas mu-
dancas reais? Nao sera porque o©Os
documentos permanecem no mundo
das idéias, do pensamento e esse

mundo de pensamento nao consegue
penetrar na cultura?

Chegamos na Igreja a um momen-
to de saturaczo de documentos ¢ de-
claracOes. Virdo os .atos reais, as
mudangas na prética?-

QUINTA INTERPELAQAO

0 nucler.} central da madermdade
é o advento da subjetividade: a
consciéncia do sujeito como centro
do universo, centro do seu pensa-
mento, centro das suas preocupa-
¢oes. O ser humano descobriu-se €
descobre-se cada vez mais como su-
ieilc e fica encantado pela sua sub-
jetividade. A pessoa humana reve-
lov-se cada vez mais como sujeito,
centro da atengdo, dos dese;os dos
prc:]etos 2 -



Até o Concilio Vaticano II, a ri-

gidez das normas tridentinas, refor-

¢ada pelas lutas anti-modernas do
século -XIX e da primeira metade
do século XX, manteve os religiosos
praticamente isolados de toda a cul-
tura moderna. Os religiosos como
os sacerdotes conservaram a vVisdo
objetivista do mundo e da vida da
idade média. Aceitaram as estrutu-
ras eclesidsticas como parte da or-
dem perene do mundo e submete-
ram-se a elas com toda a naturali-
dade, assim como os homens se sub-
‘metem as leis fisicas da terra. Ti-
nham poucos problemas psiculégi—-
€OS., poucos problemas de conscién-
cia. Obedeciam & ordem estabeleci-
da como a uma ordem natural sem
dramatismo, sem crises de persona-
lidade. Os religiosos permaneciam
no lugar que lhes fora atribuido pe-
los supenores sem problema ne-
nhum, assim como se aceita a fami-
lia, o chma da regido, a lingua ma-
terna, ou a nacionalidade.

' Os religiosos integravam o seu
agir dentro do agir comum do insti-
tuto e nao tinham ambicdo de de-

sempenhar .um papel pessoal: eram.

como tinham sido todos os homens

de todas as civilizacdes até o adven-
to da modernidade.

Hoje em dia, no entanto, a mo-
dernidade e o seu subjetivismo en-
fraram nos mstltutﬂs rchgmsos Ca-
da um aprendeu a considerar-se co-
mo sujeito, isto &, a olhar para si
proprio muito mais do que para o
seu insfituto € para a sua realiza-
¢ao pessoal muito mais do que pa-
ra os fins do instituto. Cada -um

descobriu que era uma personali-
dade, que tinha um -destino indivi-
dual. Entrou essa convic¢do moder-
na de que o ser humano deve “rea-
lizar-se”, como sujeito, desenvolver
a sua personalidade, sentir-se feliz
e realizado. Apareceram os proble-
mas pessaais problemas de consci-
€ncia, e mais ainda problemas psi-
coléglcos. A obediéncia deixou de
ser a solugdo universal que resolve
todos os problemas. O -religioso
quer “ser” como sujeito antes de

ser como religioso,

‘Claro estd que esta mentalidade
moderna subjetivista estd em con-
flito com as estruturas da vida re-
ligiosa tais como elas foram defini-
das no final da idade média e no
inicio dos tempos modernos. O di-
reito candnico dos religiosos ainda
€ de¢ inspiracao medieval, objetivis-
ta ¢ nao leva em conta a situacido
real. Por isso os problemas ficam
encobertos, escondem-se por tras
de pseudo-problemas teoldgicos.
Na realidade a teologia nd3o tem ne-
nhuma solucdo para a vida religio-

O problema é: como traduzir
numa vida moderna o equivalente
das grandes opc¢des dos monges e
frades antigos, das mulheres -con-
sagradas do passado? O que signi-
fica o evangelho para pessoas cuja
primeira preocupagdo € a sua rea-
lizacdo pessoal, sua felicidade sub-
jetivamente percebida?

O advento do subjetivismo mo-
derno questiona todos aspectos da
vida religiosa tal como ela foi vivi-

~da no passado objetivista da idade

média (prolongada até 1950).
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. Tomemos a sexualidade. Duran-
te os tempos da objetividade, a vi-
véncia do vota de castidade -era

simples. Bastava ignorar a sexuali-

dade, viver afastado do outro se-
x0. A vida ficava absorvida pelos
outros interesses € a sexualidade
deixava de ser problema. Perma-
necia latente. MilhSes de religiosos
viveram o voto .de castidade sem
grandes problemas, Permaneceram
alheios a sexualidade e n@o sofre-
ram por causa disso.

Ora, uma vez que o sujeito se
contempla a si préprio, o sexo tor-
na-se uma realidade evidenie. Na
subjetividade moderna, impossivel
ignorar o sexo. Ele se expressa, se
manifesta, penetra a sociedade. A
separacac de fato dos sexos torna-
se impensavel, aparece como um
resto dos tempos barbaros. Os re-
ligiosos ndo vivem mais afastados
do outro sexo. Encontram-no regu-

-larmente em muitas circunstancias.

A sua cultura.ndo lhes permite ig-
norar que t€m um sexo. Pois a cul-
tura ambiental desperta constante-

.mente a sexualidade. Com essas

condicbes, como viver o voto de
castidade? Quais s@o os meios, as
condi¢bes? Como compatibilizar a
continéncia sexual com o projeto
de realizagdo pessoal? Claro estd
que o ftreinamento tradicional do
noviciado concebido em funcido de
uma sociedade. objetivada em que
os sexos permanecem divididos nfo
basta. Como conciliar a cultura da
TV com a castidade? Tem-se a im-
pressao de que poucas respostas
estao sendo dadas a esse desafio:
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O caso do voto de pobreza ¢
mais patente ainda. O subjetivis-
mo moderno pirocura cada vez
mais conforto, cada vez facilida-
des, cada vez menos cansaco, cada
vez mais satide e melhores condi-
¢Oes materiais. O homem moderno
concentra sua atenc¢do sobre o me-
lhoramento constante das condic¢des
materiais de vida. |

Como conciliar a tendéncia para
melhorar sempre o nivel de vida
com o voto de pobreza? QOlhando
para as casas religiosas, € facil ob-
servar que na grande maioria as
condi¢gdes materiais de vida melho-
ram cada ano. Cada ano mais con-
forto, ‘mais comodidades, mais méa-
quinas, = mais servigos auxiliares,
mais objetos, mais consumo. A
mentalidade e a cultura moderna
penetraram. Na pratica a grande
maioria das casas religiosas adotou
um nivel de vida de classe média,
0 que a situa dentro de uma cultu-
ra determinada. Dentro da classe
média, poderdo aparecer como de
um nivel modesto, mas dentro do
conjunto da humanidade estd claro
que os religiosos, como os sacerdo-
tes pertencem ao mundo cultural
dos “ricos”. O povo diz: “a Igreja
é rica”. Para o povo -a Igreja sdo -
os padres e os religiosos, € para ©
povo a realidade é dGbvia: padres e
religiosos pertencem pelo seu mo-
do de morar, comer ¢ beber, ves-
tir-se, transportar-se ao mundo dos
ricos.

Como conciliar esses fatos com
o voto de pobreza? Qual pode ser
o contetido desse voto? Antigamen-
te os ‘canonistas faziam a disting¢@o



entre pobreza individual e pobreza
institucional. O individuo religioso
podia ser pobre embora a congre-
gacao fosse rica. De fato era assim
até certo .ponto. Muitos religiosos
recebiam poucos bens de consumo
dos seus superiores € a riqueza da
congregacao servia para gastos sun-
tudrios: templos grandes, objetos
litdirgicos caros, conventos imensos,
etc. Hoje em dia a mentalidade mo-
derna somente pode ver hipocrisia
nessa distincdo entre pobreza indi-
vidual e coletiva e na ilusdo de vi-
ver pobre dentro de um instituto
rico.

- Nao insistirei no voto de obedi-
éncia porque o conflito com a cul-
tura moderna é tdo Sbvio que foi
exposto milhares de vezes a pro-
pésito da vida religiosa no mundo
moderno.

A Cdaria romana tem uma respos-

ta simples e simpldria: retorno ao
mundo objetivista da idade média.
Retorno as estruturas, as formas e
a cultura da idade média.

Um exemplo tipico é a questao
do hédbito religioso. Dizem que o
hébito € um sinal. Porém, sinal de
gué? Outrora quando os monges se
vestiam como os camponeses po-
bres, o seu habito tinha um signi-
ficado: expressava a vontade de
ser assimilados aos pobres. Quan-
" do o clero adotou a toga romana
em forma de batina, o sinal era cla-
ro: a batina significa que o padre
ndo trabalha manualmente, mas
exerce uma profissdo intelectual
como os juizes ou os advogados.
Hoje em dia para o mundo moder-

no o habito religioso tem um sig-
nificado claro: para os nossos con-
temporaneos, o hdbito significa fu-
ga diante do sexo, negacao do sexo.
Serd este um andncio de boa nova
para os nossos contemporancos? O
que ha de manifestar-se pelo modo
de se vestirem dos religiosos ou das
religiosas? O que é que se preten-
de mostrar? Nao temos também
respostas muito claras € convincen-
tes. Na realidade a cultura moder-
na que Santo Domingo assume co-
mo o seu primeiro desafio, questio-
na muitas- coisas.

SEXTA INTERPELACAO

Esta interpelacdo retoma um as-

~pecto da anterior. Trata-se das téc-

nicas modernas. Estas fornecem
aos modernos meios de agdo cada
vez mais eficazes, pelo menos apa-
rentemente. A questdo € a seguin-
te: os meios sdo independentes dos
fins? Todos os meios sao bons para
alcancar qualquer fim?

A vida religiosa tem os seus fins
préprios e especificos. Esses fins
sdo compativeis com todos os meios
colocados a disposicao dos nossos
contemporaneos pelas técnicas mo-
dernas?

Os meios técnicos mais usados
sao: meios de transporte, meios- de
comunicagao, informatica, mass-
media. Esses meios s@o. suscetiveis
de servir para a evangelizacao? Fa-
cilitam realmente a evangelizacao?

Acontece que as técnicas moder-
nas sao caras, cada vez mais caras.
Elas exigem cada vez mais recur-
sos. Por conseguinte os cristaos
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que as 1sam precisam procurar ca-
da‘vez n ais dinheiro. Como com-
patibilizar essa necessidade cres-
cente de dinheiro com:as finalida-
des da vida religiosa? E ' possivel
viver uma vida religiosa e ao mes-
"mo tempo viver procurando cada
vez mais dinheiro (embora com
um fim santo) ?

Podemos ter -certeza de que os
meios ndao contaminam os fins, ou
desviam de certos fins? Nao have-
ria nos proprios meios. certos fins
implicitos? Pode-se consumir cada
vez mais meios, técnicos sem adotar
uma ideologia . consumista? |

- Os documentos eclesidsticos de-
nunciam o consumismo. -No entan-
to, pode-se perguntar se a Igreja na
pessoa do clero e dos religiosos nao
¢ a primeira a entrar no consumis-
mo, embora. pensando .que esse

consumismo esta a servico da evan-
gelizagdo,

Os meios incluem uma cultura:

valores, linguajar, = preocupagtes,
constituem um mundo interior €
exterior, Ora, essa cultura nao ¢é

comum a todos os homens. Ela é
o privilégio de uma minoria no
mundo de hoje. Ora, essa minoria
que aproveita as técnicas modernas
sempre crescentes marginaliza as
grandes massas para poder concen-
trar’ nas suas maos as gigantescas
quantias de dinheiro que essas téc-
nicas exigem. Os que usam as téc-
nicas participam de um mundo que
oprime e rejeita a grande massa da
humanidade. . Os religiosos seriam
isentos desse pecado gracas ‘@s suas
boas intengGes? Ou os religiosos
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como o0s outros cristdos de classe
meédia vivem cada vez mais de uma
moral de intengles que esconde a
sua participacdo real ainda que es-
condida na opressdo das grandes
multidoes? - -

* ¥ ¥

Eis algumas colocagbes que pro-
vavelmente ndo estardo na pauta
do sinodo sobre os religiosos. No
entanto elas se impdem, sobretudo
depois da inten¢do proclamada em
Santo Domingo de responder ao de-
safio da cultura modema

A modernidade penetrou profun-
damente nas classes privilegiadas
da Igreja, clero e religiosos. Nao
necessariamente a melhor parte da -
modernidade! E bom examinar em
que consiste essa penetragdo, qual
€ 0 seu significado € o seu valor.
Nao adianta fechar os olhos para
nao ver a realidade e proclamar
uma volta & idade média que so-
mente levaria a uma nova hipo-
crisia,

A maioria dos institutos religio-

sos foram fundados nos tempos da

objetividade da cristandade. Todos
se adaptaram a modernidade. Para
realizar essa adaptagdo, consegui-
ram realmente renovar o seu pro-
jeto de perfeicdo evangélica, ou
deixaram que a cultura moderna os
penetre subreptlclamente ‘deixando
que a aparéncia das formas exterio-
res doravante seja desmentida pela

realidade?

De modo". particular na América
Latina: o que significa a opgdo pe-
los pobres para pessoas que. insen-



sivelmente adotaram o modo de vi-
ver ¢ a cultura dos ricos? A cultura
¢ independente das opgOes?

A distancia cresce cada vez mais
entre ricos e pobres. As duas cultu-
ras afastam-se cada vez mais. Esse
fato é indiferente para os religiosos?
Podemos procurar a perieicao evan-
gélica sem perguntar-nos: qual € ©
nosso lugar na sociedade dos ho-
mens? Como eles nos enxergam?

Essas coisas sdo ditas de modo
abstrato para ndo citar exemplos
concretos, o que poderia ser inter-
pretado como agressdo pessoal, ou
juizo temerdrio. Na realidade os
problemas s#o concretos e parti-
culares. Mas cabe a cada um a ta-
refa de orientar a
cia de acordo com a 1nsp1ragao do
Espirito Santo. -

QUESTOES para ajudar a leitu-
ra individual do texto ou o debate
em comunidade:

1. O autor apresenta seis inter-
pelagoes a vida religiosa: entusias-

préprla existén- .

mo missiondrio, posi¢do na socie-

dade nascida da terceira revolugdo

capitalista, realidade da opgdo pelos

pobres, vivéncia na prdtica dos nos-
sos posicionamentos tedricos, pre-
senca e interac@o com um mundo de
modernidade, utilizacdo dos meios
compativeis com o0s fins que nos
propomos. Considerando o carisma

de sua Congregado, que interpela-

¢oes podem  conmtribuir para um
maior crescimento apostélico dela?

2. Retomando o texto dos Linea-
menta, proposto pela Ciria Romana
como preparatério ao Sinodo dos
Bispos sobre a Vida Consagrada em
1994, quais destas interpelagbes vo-
cé percebe presentes? Quais estdo
ausentes ou ignoradas?

3. Procurando orientar a propria
existéncia de acordo com a inspira-
¢do do Espirito Santo, se vocé con-
sidera seu trabalho apostélico atual
ou-de sua comunidade, qual/quais
das interpelacbes acima exigem
uma busca mais urgente? [

Solugao inaceitavel

Nao deixam de ser preocupantes certos planejamentos relativos a ques-
tdo demografica. A este respeito, recordei-vos em Santo Domingo que €
falaz e inaceitdvel a solugdo que propugna a redugdo do crescimento demo-
grafico, sem-dar importancia a moralidade dos meios utilizados para o
conseguir. Nao se trata de reduzir, a qualquer custo, o niimero dos con-
vidados ao banquete da vida: o que faz falta € aumentar os meios e dis-
tribuir com maior justica a riqueza, para que todos possam participar equi-
tativamente dos bens da criacdo. Jodo Paulo I1I, em 18.3.93, aos Presi-
dentes das Comissdes Episcopais para a Familia da América Lating.
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VIDA RELIGIOSA

INCULTURAGAO
DO EVANGELHO

A VR nao é o lugar da realizagdo de utopias
individuais, nem o confortdvel espaco para a consecugao
de projetos pessoalissimos, mas a livre adesdo a
uma experiéncia carismdtica anterior
aos participantes e que continuard depois deles.

Pe. Spencer Custédio Filho, SJ
Equipe de.Reflexdo Teoldgica
CRB Nacional

A inculturagcdo do Evangelho ¢é
um imperativo do seguimento do
Deus de Jesus (DSD 13). Com esta
simples afirmativa, Santo Domingo
deslocou a questaa cldssica da evan-
gelizacdo — o antncio da identida-
de de Deus — para o de sua loca-
lizagdo, a Sua presenga no real mul-
ti-diferenciado das culturas. A con-
quista da América foi feita em no-
me de Deus € a violéncia resulian-
te legitimada como um custo neces-
sario para a conversao. Os indige-
nas mereciam esse tratamento ten-
do em vista seus crimes e idolatria,
como apareceu no debate entre Bar-
tolomé de las Casas, que denuncia-
ra com precisdo e vigor a injustica
do que era feito, e Sepilveda: qual
era 0 Deus que revelavam os sacri-
ficios indigenas? Até entdo, e mes-
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mo depois, os tedlogos defensores
da “conquista” haviam caido na
propria armadilha de desfiar se-
aqiiéncias de atributos ou qualida-
des da divindade, tentando apre-
ender-lhe a identidade. A esséncia’
mesma de Deus, entretanto, nunca
cessa de se furtar aos esforcos dos
nossos processos cognitivos, de fu-
gir dos lagos que uma cultura pos-
sa armar para prendé-Lo. Nao ha
resposta definitiva para a pergunta
“quem é Deus?” porque qualquer
afirmativa ird perder-se na abstra-
¢do, e esta transformar-se-ia num
imperativo absoluto. Deus assim &
objetivado e desta forma pode-se
agir “em seu nome”, segundo aque-
las categorias em que O identifi-
quei, € forgcar os indigenas recém
descobertos a reconhecé-Lo... (1).



A luz de Santo Domingo, a pet-
gunta pela identidade de Deus e a
definicdo de sua esséncia perdeu
assim a pertinéncia. Melhor do que
conhecer quem € Ele, interessa dis-
cernir o lugar, os sinais da Sua
acao. O urgente é localiza-Lo pois
com a conquista da América aca-
bou-s¢ a ilusdo de que os conhe-
cedores e repetidores da identida-

de de Deus sdo capazes de concre-

tizar Sua vontade neste mundo
mediante suas acdes. A introdugao
da categoria “sinais dos. tempos”
veio responder a essa busca e ex-
pectativa e assim “o Espirito que
‘sopra onde quer’ (Jo 3,8) e que

‘{4 estava operando no mundo, an-

tes da glorificacdo do Filho’ (AG
4), que ‘enche o universo abran-
gendo tudo e de tudo tem conheci-
mento’ (Sab 1,7), induznos a es-
tender o olhar, para podermos me-
lhor considerar a sua agdo, presen-
te em todo o tempo e lugar” (Re-
demptoris Missio § 29). A realida-
de das diferentes culturas surge
como o “locus” privilegiado para
perceber Deus.

NZo existe mais lugar especial
onde Deus habite, mas existem
acontecimentos onde resplandece
a acao provisoéria do Espirito. E
deste modo somos novamente obri-
gados a nos dirigir as testemunhas,
os atores desses acontecimentos, E
Deus se revela justamente onde
ninguém poderia esperar: no lugar
onde mora o/-pobre, o excluido, o
desprezado. |

Como ja se percebe, o objetivo
deste pequeno texto € mostrar, -de
um lado, o desafio que implica pa-

ra a Igreja e, particularmente, pa-
ra a vida religiosa, renunciar a um
Deus percebido como abstracdo a
ser “anunciada” como imperativo
absoluto ¢ lancar-se através da in-
culturagdo no miltiplo real dos pe-
queninos de todos os, lugares para
af, e s ai, perceber os vestigios de
Deus ja presentes neste mundo.
Em segundo lugar, tendo o do-
cumento de Santo Domingo pre-
sente, perguntar-se sobre o cami-
nho que pode ser percorrido so-
bretudo pela vida religiosa para
contribuir neste processo que pos-
sibilita ao Reino expandir-se mais
ainda onde ja estd em sementes de
esperanca. |

|. O DESAFIO

1. A insercdo de Jesus na cul-
tura de seu tempo .(desafio cristo-
légico) — A inculturagao do Evan-
gelho segue o caminho do Filho de
Deus encarnado que assumiu a his-
téria humana de forma integral. O
caminho encarnatério revela por-
tanto que Deus ¢ 0 ser humano pa-
ra se expressarem € comunicarem

passam necessariamente por chaves

culturais determinadas. Por isso
mesmo, a participagdo de Deus em
nossa histéria através de = Jesus

- Cristo tem que ser marcada pelas

dimensoes de conversio (metanoia)
e aniquilamento (kenosis), perce-

‘bidas desde o momento da encar-

nag¢ao ¢ atingindo o seu apice na
paixdo-ressurreicao (cf. DSD _n.
24) .

No centro dessa revelacdao, ex-
pressao € comunicacac de Deus,
nao existe o aparecimento de uma
ess€éncia imutdvel que se imponha
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ao intelecto das pessoas e exija o
seu consentimento, mas existe uma
pessoa que age na histéria através
de uma série de fatos inscritos nos
mais diversos modos de vida e cul-
tura de um povo do qual faz parte.
Em outras palavras, a encarnagao
nao seria lida de maneira exata se

reduzida ao encontro entre a na-
tureza humana assumida e o Verbo
preexistente encarnado, mas deve
ser entendida como o inicioc de
uma existéncia humana histérica
precisa onde' os chamados “misté-
rios da vida de Cristo” revelam um
processo de mitua acolhida e dia-
logo, consciéncia critica e discerni-
mento, fidelidade e convetrsgo,
transformagdo e crescimento, reno-

vacdo e inovagdo (2).

Embora o centro da vida de Je-.

sus seja o Reino de Deus no seu
processo histérico vai conjugando
sua experiéncia Gnica e original de
Filho com os elementos que a tra-
dicdo e a cultura judaica lhe ofe-
reciam. Ele se serviu do contexto
histérico e cultural do seu povo pa-
ra expressar os mistérios da salva-
¢ao ¢ a esperanga do Reino. Sua
autoconsciéncia tematizava-se com
as mediagSes culturais presentes no
momento em que vivia e nas quais
ia “crescendo em sabedoria e gra-
¢a”. O processo de “conversdo” de
Jesus implicou no aprendizado jun-
to aos pequeninos, no deslocamen-
to para o lado dos empobrecidos,
sair de sua “casa” e familia, no dei-
Xar-s¢ tocar, ouvir com atengdo o
que. lhe era dito, ser questionado
(“também os cachorrinhos pegam
as migalhas dos seus senhores. . .”)
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¢ até mesmo modificar opiniGes e
posicionamentos movido pela pala-
vra do ouiro. Tal processo existen-
cial, que faz pouco a pouco, colo-
ca Jesus em sifuacdo de crise e re-
estruturagdo ‘de seu projeto sobre
o Reino (3). |

- No cotidiano dos acontecimentos
e das pessoas, Jesus € conduzido a
superar a distdncia ¢ a diferenca

daquilo que Ele é para poder vi-
ver uma mais profunda comunica-
c¢do e solidariedade prépria de ir-

“Maos e amigos, € ndo mais de ser-

vos, na proximidade amadvel e cri-
tica daqueles a quem anuncia a
Boa Nova. E um caminho de liber-
tacdo que, fortalecendo a identida-
de de Filho amado de -Deus, gera
relacOes sociais simétricas, sem do-
minacdo, de didlogo como pressu-
posto da evangelizagdo ¢ da cele-
bracdo alegre dos mistérios das eta-
pas da vida. Nessa aproximacao do
OUTRO através do processo incul-

tfurativo, Jesus nao perde a sua

identidade, a sua alteridade (4).
Se perdesse a sua identidade jai ha-
veria uma integracaoc as avessas
que anularia, por sua vez, a agao

missionaria. O proximo representa
sempre um convite de aproxima-
¢do, de estabelecimento de rela-
coes fraternas, e ndo de identifi-
cacdo. A solidariedade resultante
da inculturacio de Deus em nossa
histéria através de Jesus ndo anula
o outro, extinguindo sua alteridade,
mas o acompanha para que cada
um realize o seu vir-a-ser na maior
possibilidade possivel. Para isto,
envolve-se de tal forma que, se pre-
ciso for, arrisca a morte por causa
da fidelidade & utopia.



E no bindmio encarnac¢do-paixdo
que aparece nitida a segunda di-
mensdo do processo de incultura-
¢ao do antuncio do Reino por parie
de Jesus: a kénosis, 0 aniquila-
mento. Fazendo-se um de nés,
Deus nao assume uma condi¢do hu-
mana que estivesse ao nivel de sua
condigdo divina e, portanto, uma
humanidade fora da nossa histé-
ria, da nossa cultura, subtraida 2
caducidade, as necessidades, con-
dicionamentos, & morte. Ele prefe-
riu uma condi¢do humana em tu-
do e por tudo semelhante & nossa,
uma morphé doulou, bem diferen-
te de sua morphé theoii, tao soli-
ddria com o espago dos excluidos
que conduz, diriamos até natural-
mente, a experiéncia de cruz, na
fidelidade a missdo de restaurar o
rosto desfigurado do mundo.

Por isso mesmo Santc Domingo
vai nos lembrar que “em virtude
da encarnagdo, Cristo se uniu de
certa forma a toda pessoa... Jesus

se insere no coracdo da humanida-
de e convida todas as culturas a
deixarem-se levar por seu Espirito
até a plenitude...” (DSD n. 13).

2. lIgreja e pluralidade cultural
(desafio eclesiolégico) — A Igre-
ja foi enviada por Cristo para ma-
nifestar € comunicar a caridade de
Deus (AG 10). Esta caridade sé é
compreensivel através da repeticdo
. ampliada do processo encarnatdrio
de Jesus no meio de seu povo. Se
observamos a Igreja do Novo Tes-
tamento e aquela do periodo pés-
apostblico, aparecem elas como
um conjunto de igrejas cada qual
com seu proprio estilo, plasmado

“rem evangelizados”.

_por.sua cultura e diversas proble-

méticas regionais. Apesar -disto, a
consciéncia eclesial de todas era
tdo grande que em cada uma esta-
va presente a unica Igreja de Cris-
to. Nos séculos. posteriores, devi-
do a véarias razdes histéricas, a én-
fase caiu cada vez mais sobre a
Igreja universal ¢ a imposicdo de
uma uniformidade de estilos ecle-
siais culminando com a eclesiolo-
gia do Vaticano I. A partir de en-
tdao dois grandes principios — ©
da subsidiariedade ¢ o da plurifor-
midade —, foram sendo assimila-
dos pelas diferentes correntes ecle-
siolégicas, primeiro tendo presente
a relaggo primado/episcopado, de-
pois atingindo as Igrejas locais jus-
tamente por causa da questdao da
inculturacdo. J4 no Sinodo de
1974, por exemplo, observava-se
que era necessaria uma “aplicagdo
oportuna do principio da subsidia-
riedade a todos os problemas ine-
rentes a cuitura, aos costumes e as
tradicOes dos distintos povos a se-
{in Ecclesia,
nov/1974, pg. 25). O entdo car-
deal Wojtyla observava que “deve-.
mos considerar as igrejas locais que
conhecem & fundo as exigéncias de
cada um dos grupos, como o0s prin-

- cipais érgaos para levar a cabo uma

sd adaptacdo” (in Ecclesia, dez/

1974, pg. 29).

O conceito de pluriformidade
implica que wuma verdade possa
expressar-se em uma variedade de
formas sem prejudicar a integri-
dade da verdade ou o valor do
qual procedem. A pluriformidade,
neste sentido, se contrapGe a uni-
formidade, mas é conseqiiente com
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uma unidade fundamental. A ex-
pressao pluriforme ¢é questdo de
aplicacdo do principio da subsidia-

riedade.. No transcorrer dos anos

este tema fez ressaltar a posi¢do da
Igreja local, que deve ter sua pré-
pria fisionomia ou identidade, dis-
tinta de outras Igrejas em outros
lugares (pluriformidade) e essa
diversificacdo acontece no nivel lo-
cal (subsidiariedade) mas sempre
em- unido (comunhdo) com as de-
mais Igrejas e a Igreja universal.

Esses principios ‘€ sua inter-rela-
¢do sdo aceitos por todos. O pro-
blematico resulta da sua aplicag@o
nos casos concretos, € mais preci-
samente na inculturagéo.

Nenhuma Igreja parte do nada e,
em sua forma atual, a Igreja Caté-
lica é acentuadamente européia e
ocidental. Com 1isso a experiéncia
evangelizadora no transcorrer dos
séculos tem sido- condicionada pela
identificagcdo da Igreja universal
com esse modelo cultural determi-
nado. Dai resulta a tensdo. e neces-
saria “conversao” quando, em con-
tato com comunidades humanas
concretas, cada qual com seu pré-
prio contexto cultural e social, a
Igreja universal se faz Igreja local.

O préprio conceito de Igreja lo-
cal gera dificuldades, Identifica-se
com freqiiéncia com o territério de
uma diocese, mas poderia ser tam-
bém a Igreja de uma regido deter-
minada com uma base comum geo-
grafica e sdcio-cultural. E -ébvio
que a existéncia e diversidade de
igrejas locais é uma exigéncia da
prépria Encarnagdo, pois- a ne-

nhum grupo -especifico é dado es-
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' nalizagcdo dos simbolos

gotar a madltipla riqueza que a pre-
senga da Trindade na histéria po-
de provocar. Justamente por isso

‘a Igreja particular ou local nao é

cépia de uma Igreja universal exis-
tente em estado puro em algum lu-
gar, nem seria sucursal administra-
tiva da mesma, mas € comunidade

que_ se forma a partir da percepgéo

dos sinais de Deus ja presentes na
realidade cultural, dialogando com
essa realidade na educacdo da f¢€,
formulando uma teologia que ex-
presse a experiéncia cristd dessa
comunidade, organizando institui-
¢oes e estruturas que permanegam
flexiveis como encarnacdes do Es-
pirito, criando novos ministérios €
diversificando-os segundo ¢ mundo
sOcio-cultural que procuram servir,
elaborando uma liturgia celebrati-
va ¢ integradora dos sinais cultu-
rais e das tradigdes locais e que se
liga vitalmente a existéncia concre-
ta das pessoas (cf. DSD 43, 248,
256), gerando uma legislacdo fle-
xivel e adequada as circunstancias.
O que necessita ser inculturado €
o conjunto da Igreja (DSD n.
256) .

Neste quadro, coloca-se para a
Igreja universal a questdio da cora-
gem para descentralizar o - poder,
permitindo que a Igreja local se
veja diferenciada de outras, ndo
simplesmente porque hajam cerias
coisas que se fazem de modo dife-
rente, mas sim por constituirem
uma unidade humana sécio-cultu-
ral que estabelece e preserva sua
identidade mediante mecanismos
sociais préprios atingindo a educa-
¢ao religiosa (socializagdo e inter-
que 5sao



auto-express@do da comunidade),

liturgia (auto-expressaoc da comu-
nidade em ritos), a teologia (arti-
culacdo conceitual do sistema co-
munitaric de simbolos), os minis-
térios (papéis que surgem de acor-
do com necessidades e circunstin-
cias e se encontram harmoniosa-
mente com seus conceitos cultu-
rais de autoridade e servigo) e a
estrutura eclesial (5). Como diz
Santc Domingo, a Igreja local é o
laboratério da inculturagdo, pois €
ela quem conhece de perto a vida,
cultura, problemas de seus inte-
grantes ¢ € chamada a gerar ali,

com as forgas, a inculturacdo da
fé (DSD n. 55).

Segundo o principio da plurifor-
midade, esta mesma variedade das
Igrejas poderd fomentar a unido de
- todas, demonstrande a unidade na
diversidade. Mais ainda, o proces-

so de inculturacdo contribui para-

que a Igreja local atinja uma matu-
ridade em que se torna livre diante
de empréstimos culturais. que di-
minuem a posse de sua identidade
plena e capacidade de transmitir
essa identidade a novas geragoes
de forma prdpria. Assentar o prin-
cipio da pluriformidade é reconhe-
cer a diversidade cultural das Igre-
jas locais e afirmar direito (e de-
ver!) a enraizar-se em sua base
cultural para que sejam realizacGes
auténticas do mistério da Igreja uni-
versal. Os bispos seriam, neste . ca-
s0, os coordenadores e incentivado-
res (DSD 230) do processo de in-
culturagdo e nio seus opositores.
Na Igreja local, a pardquia faz
“progredir essa tarefa nas familias,
nas CEBs, nos grupos € movimen-

"VOS

tos ‘apostdlicos e através deles em
toda a sociedade” (DSD n. 538).
Catequistas ¢ agentes pastorais
“serao instrumentos especialmente .
eficazes da inculturagdo do Evan-
gelho” (DSD n. 49) assim como a
presenga de comunidades de reli-
giosos/as no meio do povo.

3. O confronto cultural (desafio
de uma cultura cristd) — Na pre-
paracac do evento Santo Domingo,
varias vezes voltou o tema de uma
“cultura cristda” que responderia e
solucionaria o problema da “ruptu-
ra entre © Evangelha e a cultura”
(EN 20). E evidente que nao te-
mos, nem O magistério da Igreja
tem recentemente proposio uma
identificacao entre Evangelho e
cultura, de tal forma que se che-
gasse a uma maneira universal .de
expressar a relacdo do ser humano
com a natureza, entre si proprios e
com Deus, cobrindo a particulari-
dade e pluralidade cultural dos po-
latino-americanos, bem como
os miltiplos cristianismos vividos
no mundo.

E possivel dizer que, subjacente
a preocupacdo em formular uma
“cultura cristd” estd, muito prova-
velmente, o receio do confronto
cultural que todo processo de evan-
gelizacdo implica. As culturas, em-
bora tenham uma identidade esta-
vel, estdo continuamente submeti-
das ao processo de mudanga se-
gundo seus proprios mecanismos.

‘A mudanga pc}de ser imposta des-

de fora das raizes da cultura dada,
ou, ao contrario, pode ser fruto de
um processo de maturagdo interna
da prépria cultura. A mudanga cul-
tural que possa ocorrer a partir do
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processo de evangelizagdo estara
nesta segunda situacfo, resultando
de uma proposta feifa a liberdade
dos membros de cada cultura, in-
clusive dos emissores do antncio
da Boa Nova. Nesta situacio o
emissor €, simultaneamente, o re-
ceptor de “sementes do Verbo” ja
presentes na cultura do povo. ao
qual se apresenta para anunciar o
Evangelho. Tal posigdo provoca,
evidentemente, um  confronto com
as categorias culturais em que a
mensagem  evangelizadora vem ex-
pressada, exigindo delas também
‘uma conversdo, movimento em que
o evangelizado se torna igualmente
evangelizador de quem anuncia a

Boa Nova. Tal situacao é bastante

dificil para uma Igreja institucio-
nal que se acostumou a ter uma
elaboragao da fé padronizada e he-
gemonica, remetendo os outros su-
jeitos das demais. culturas a condi-
¢0es coloniais de evangelizagdo.
Seria necessario tocar a propria
identidade eclesial, em processos
que sao sempre de longo prazo, pa-
ra que estas resisténcias histéricas
possam diluir-se progressivamente.

O documento de Santo Domingo
nio foi muito feliz ao tratar desse
confronto cultural, utilizando no
- mais das vezes uma linguagem
agressiva (verbos do tipo “pene-
trar” DSD 330; “invadir” DSD
229;
tude geral de franca desconfianga
(DSD 230: “a fé ao se encarnar
- nessas culturas deve corrigir seus
erros € cvitar sincretismos”). Mas,
a0 menos em sua conclusao, renun-
ciou a idéia de uma cultura crista,
chegando a perceber. que podem
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" habito bem europeu...!

“incorporar” DSD 230) e ati-

existir infinitas 'culturas cristis no
mundo ¢ que qualquer cultura €
chamada a ser crista através do
dlalag;) inculturado da fé (DSD
n. 13

4, Vida Religiosa e os desafios da
inculturagdo — Os desafios acima
descritos valem de igual forma para
a vida religiosa. Cada uma das con-
gregaceds vindas para nossa Amé-
rica, foi gestada carismaticamente
num contexto cultural determinado
e inevitavel. Da mesma forma, ou-

tras congregacOes nascidas aqui em

territério latinc-americano nao dei-
xaram de ter suas marcas simbidti-
cas; é curioso, por exemplo, obser-
var como uma congregagdo femi-
nina nascida no Brasil, priorizando
mulheres indigenas como membros,
tenha adotado antes de fudo um
Na linha
da encarnacdo, toda vida religiosa
¢ chamada, por causa da evange-
lizagdo, a passar pelo mesmo pro-
cesso de “metancia” e “kénosis”
no seguimento do Senhor Jesus,
tendo em vista a mais profunda
comunica¢do e solidariedade: com
aqueles a quem anuncia a Boa Nova,

particularmente os mais excluidos.
A insercdo torna-se assim um mo-
mento contemplative das culturas
marginadas e que exige “despir-se”,
relativizar a bagagem de cultura
que cada um, como pessoa € como
grupo religioso, traz para um dado
espaco. Implica numa nova meto-
dologia de trabalho em que. importa
estabelecer relagOes que permitam
ao outro revelar as maravilhas de
Deus ji semeadas. De semeador, o

. papel do evangelizador se transfor-

ma em servidor do cultivo; de li-



der e condutor de processos, cO-
mega a  perceber que “é€ preciso
que eu diminua para que O outro
cresga” -

No  ambito eclesiologico a vida
religiosa - ¢ chamada a adminisirar
a relacdo muitas vezes conflituosa
com a hierarquia ¢ o tipo de sua

presenga nas Igrejas locais. Como -

procuraremos ver em seguida, tem
a VR uma especificidade de atua-
¢ao que nao pode ser reduzida ao
espago do templo € dos servigos
paroquiais, mais préprio das voca-
¢Oes diocesanas. E freqiiente con-
fundirem-se, por causa disto, reli-
giosos ou religiosas que se tornam
responsdveis por pardquias sem
padre ou em regiGes pobres e que
denominam tal acdo de insergéo,
o que nao corresponde a realidade
evidentemente. A subsidiariedade,
por seu lado, desafia a vida reli-
giosa a recuperar sua caracteristica
~de animadora e articuladora das
forcas de Reino ja presentes e
identificadas em especial entre os
leigos. A pluriformidade desperta
para a Intercongregacionalizagio,
onde nao se perdem as identida-
des especificas dos diferentes gru-
pos religiosos mas, ao contririo,

abre-se' a alegre oportunidade de

Nnos cmﬁpletarmos uns aos outros
na. consecugio de Db]etlvus e até
obras em comum,

Por fim, dlante do desaﬁo do
confronto cultural, a VR situa-se
em um nivel de proximidade e in-
sercao que lhe permite, na medida
em que tenha uma espiritualidade
de raiz contemplativa, perceber e
apontar para toda a Igreja univer-
sal as “sementes de Verbo” ji pre-

sentes nos diferentes mundos cul-
turais onde se situe para anunciar
a Boa Nova do Senhor. Esta mesma
proximidade, sua liberdade estrutu-
ral e institucional, permitirdo que
contribua na experimentacdo de
articulacdes culturais de ponta, em
especial junto aos indigenas, os 1r-
maos afro-americanos, o mundo ur-
bano e sua periferia, a cultura de
modernidade.

. O CAMINHO

O documento de Santo Domingo,
no terceiro capitulo, que trata da
cultura cristd, apresenta cinco cam-
pos do. tema: -

-— a questao dos valores e da
moral (DSD 231-242)

— a. que.stan étnica (DSD 243-
251)

— A questdo da modernidade e
do mundc} urbano (DSD 252-262)

— A questdo da ag@o educatwa
(DSD 263-278)

— a questdo da comunicagdo so-
cial (DSD 278-236) |

Neste quadro, qual ¢ caminho
proprio da vida religiosa? que de-
safios lhe -s@o prioritarios? Perce-
be-se que isto. nos conduz natural-
mente a questdao prévia ao agir que
€ - a . questao do ser. Nos: tltimos
anos, ao mesmo tempo que se re-
conhece: o dinamismo, - a -renova-
¢do, o valor positivo da insercao
nos meios populares, se enumeram
criticas no nivel da formacdo, sen-
tido : de comunh@o eclesial e pas-
toral, ideologizacdo e politizagao,
problematizacdo -¢ conflitividade,

345



conduzindo a encontrar a raiz des-
tas dificuldades na questdo sobre a
identidade da VR. Como percebo
que as aproximagOes do-tema es-
quecem, com freqgiiéncia, o “ver”
histério em favor de leituras mais
sociolégicas ou antropoldgicas, gos-
taria de contribuir para o debate
retomando alguns elementos da his-
téria da constituicdo da VR no
cristianismo.

Desde Antac € PacOmio podemos
dizer que esse “dom do Espirito &
sua Igreja” (DSD 85) surgiu como
- memdria evangélica, a provocativa
lembranca de algo que a comuni-
dade crista ou sua hierarquia esta-
riam esquecendo na sua presenga
de Boa Nova para o mundo. Os
monges, ao irem para o deserto,
anatematizavam' a deformacfo pro-
vocada pelo encontro do cristianis-
mo com a cultura do império ro-
mano. O dom carismético do Espi-

rito ajudava o fundador/a a per-
ceber um determinado. aspecto da
realidade onde as experiéncias ba-
sicas do cristianismo — a filiagao
e a fraternidade resultantes do se-

guimento de Jesus — estariam sen-
do mais duramente prejudicadas,
atingidas, de modo especial, naque-
les mais frageis. Essa memdria torna-
se, num primeiro momento, em de-
niincia (e ai sua tbnica fortemente
profética), sendo logo acompanha-
da de um dniincio, a proposta de
um- caminho possivel para tornar
presente o amor gratuito e salva-
dor de Deus. Estes dois momentos
polares levam aquele/a que rece-
beu o carisma a articular (donde
ser 2 VR uma “meméria articula-
dora”) o envolvimento de outras
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pessoas nessa deniincia/antincio, dai
surgindo as diferentes congregacdes.
E o6bvio que nenhuma delas rea-
liza a totalidade do dom carismé-
tico trinitario — e dai a diversi-
dade de congregagbes, cada uma
tornando histérica uma parcela da
Trindade amorosa. Da mesma for-
ma, como partes de um todo, uma
exige relacionar-se com a outra, e
dai a intercomplementariedade con-
cretizada no contato mtercongre-
gacional. -

Essa memoéria evangélica arti-
culadora, na tradigdo da vida reli-
giosa, ndo acontece em qualquer
lugar ou através de qualquer agéo,
mas localiza-se no deserio ou fron-
teira (cf. DSD 91) que € discer-
nido a luz da experiéncia caris-
matica.

O deserto ou fronteira que cons-
tituem os desafios pastorais da vida
religiosa podem ser formulados em
algumas linhas principais: |

a) o protagonismo dos leigos,
explicitamente elencado (DSD 97)
altera fundamentalmenie o modo
de proceder da VR. De agente di-
reto de atuagfo, passa a agente ar-
ticulador e formador desse protago-

nismo, em especial dos leigos cris-
tdos da base rumo a inculturagio
do Evangelho, tendo presente a rea-
lidade pluricultural e multi-étnica,
indigena e afro-americana, bem
como as subculturas que vao sur-
gindo na cidade ¢ no campo. Esse
protagonismo ndo visa a integragio
pura e simples nos macro-sistemas
sécio-politico e econdmicos, mas
que as pessoas se tornem ativos
participantes na construcdo de um



mundo plural. Para isso a VR ¢
chamada nos diferentes espagos em
que estiver presente a proceder a

partilha da palavra, do espago e -

do poder, fazendo dos votos os ins-
trumentos € compromisso - pubhcn
desse engajamento; -

b) uma formagdo para o servigo -

da inculturacdo do Evangelho, co-
mec¢ando pela pastoral vocacional,
formagdo inicial ‘e permanente
(DSD n. 92). E preciso criar, nas
etapas da experiéncia formativa ca-
rismatica, o contato com a cultura
local, em especial dos pobres e ex-
cluidos, permitindo que até mesmo
o carisma seja inculturado (mas
ndo recriado, como querem alguns)
e se dé cuidadosa atencdo is vo-
" cacgOes autéctones para que sejam
respeitadas no inevitavel contato
que teraoc com o matriz cultural da
vida religiosa a qual se associam.
O nicleo aqui € o reconhecimento
da alteridade, constitutiva da iden-
tidade, e necessdria para os demais;

c) a dimensdo testemunhal da
VR — Se a identidade de uma cul-
tura é seu ideal de pessoa humana,
as comunidades de VR, pelo segui-
mento que leva & identificagdo com
a pessoa de Jesus Cristo numa sin-
gular alianga com' Deus (DSD n.

85), tornam-se “por sua prépria
existéncia e testemunho” - (DSD
92) evangelizadoras da cultura

onde se inserem provocando dié-
logo e processo de mudanga, parti-
cularmente naqueles elementos que
possam afetar a vida dos mais .pe-
queninos. Isto supde discernimento
apostdlico de cada comunidade re-

ligiosa a luz do seu carisma. con-
gregacional lido e reinterpretado na
situacdo local. Este discernimento
s6 sera possivel por pessoas que
partilhem em algum nivel e de for-
ma comprometida (DSD n. 92),
“as situagOes de dor e ignoréncia,
de pobreza e de marginalizacdo, as
aspiragdes de justica e_libertagdo”
(DSD n. 74) destes “rostos desfi-
gurados pela fome, aterrorizados
pela violéncia, envelhecidos por
condi¢cbes de vida infra-humanas,
angustiados pela sobrevivéncia fa-
miliar” (DSD 179). A forca deste
testemunho estd no seu carater co-
letivo, grupal, movido por uma es-
piritualidade comum. A vida reli-
giosa ndo é o lugar da realizacédo
de utopias individuais, nem o con-
fortavel espago para a consecugdo
de projetos personalissimos, mas a
livre adesdo a uma experiéncia ca-
rismética que € anterior aos parti-
cipantes e continuard depois deles.
Esta dimensdo testemunhal procura
ainda preservar a identidade reli-
gioso-profética sem confundir-se
com outras finstituicGes especificas,
também legitimas € necessarias, do
mundo sdécio-politico, mas que sao
objeto de outras vocagdes eclesiais.

Estes trés desafios pastorais abrem
um enorme leque de possibilidades
novas e, simultaneamente, ajuda a
vida religiosa a .retomar sua espe-
cificidade. de memdria articuladora
das forgas de Reino em torno das
Sementes de Verbo percebidas. nas

diferentes culturas. Por seus atos e
palavras, estilo de vida, compro-
missos € riscos assumidos continuara

347



inquietando a comunidade eclesial
para que se cologque num processo
permanente de conversao para me-
Ihor realizar a vocag¢do a santidade,
no seguimento inculturado de Jesus.

QUESTOES para ajudar a leitu-
ra individual do texto ou o debate
em comunidade:

1. Como vocé explicaria para al-
guém que Deus presente na histo-
ria através de Jesus Cristo passa
necessariamente por um processo
de insercdo na cultura de seu tempo?

2. Vocé nao acha gque aceitar a
pluriformidade, isto é, que wuma
verdade possa expressar-se em uma
variedade de formas sem prejudi-
car a integridade da verdade, pode
levar, por exemplo, a uma grande
confusao hmrgtca?

3. Diante do confronto cultural
inevitdvel a que somos levados nos
nossos deslocamentos por causa da
missdo, que “sementes do Verbo”
vocé e sua comunidade tém perce-
bido na realidade em que vivem e
trabalham?

NOTAS

(1) Duquoec, Ch. “O deslocamento da

: pergunta pela identidade de Deus para.

o de sua localizagédo™, in CONCILIUM
242 (1992/4) pg. 492 a 503; Vozes, Pe-
trépolis. (2) Azevedo, Marcelo C. “In-
culturacion del religioso ante la realidad
actual” in TESTIMONIO 103 (1987) pg.
38; Santiago, Chile. {3) Libanio, J. B.
“Jesus Cristo, ontem, hoje e sempre”

in CONVERGENCIA 260 (1993) pg. 82;
CRB/Rio de Janeiro. (4) Suess, P. “In-
culturag@o: desafios, caminhos, metas"
in REB 49/193 (margo 1989) pg. 97 ss.;
Vozes, Petrdépolis. (5) Schrauf, R. “La
Iglesia local en el proceso ds descen-
tralizacién y diversificaciéon cultural” in
THEOLOGIA XAVERIANA 78 (jan-mar.
1986) pg. 7 ss — Univ. Jav., Bogota. [

- Direito fundamental a vidé e ao lar

Particular atenc@o na pastoral deveis dedicd-la a4 infincia que softre
as dramdticas conseqiiéncias da falta de uma verdadeira familia. Ndo vos
canseis, pois, de. insistir em que o primeiro direito da crianga — além do
fundamental & vida — € contar com um verdadeiro lar, onde se sinta aco-.
lhida pelo amor de seus pais ¢ possa ser educada de maneira humana e
cristd. Assim se evitara a tragédia do elevado niimero de criangas desam-
paradas, que. vivem sobretudo nas grandes cidades latino-americanas, su-
jeitas a tantos perigos, nao excluindo a droga e a prostituigdo. Jodo Paulo
II, em 18.3.93, aos Presidentes das Comissoes Episcopais para a Familia

da América Latina.
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SANTO DOMINGO:
UM PRIMEIRO BALANCO

Ganhos e lacunas, tarefas e desafios
mostram que Santo Domingo nao é
o final mas a continuagdo de um processo.

‘Pe. Francisco Taborda, SJ
Belo Horizonte, MG

Concluida a Conferéncia de San-
to Domingo, ji4 muito se debateu
sobre seu resultado. Nem tudo che-
gou ainda a ser publicado, mas, de
uma forma ou outra, em manus-
critos que passam de mao em mao
ou -em palestras, foi sendo divul-
gado, O presente trabalho ndo as-
_ pira a originalidade. Pretende sim-
plesmente, a partir de diversos tra-
balhos que chegaram as maos do
autor (1), e de sua prépria opinido
pessoal, fazer um primeiro balanco
dos ganhos ¢ lacunas do Documen-
to de Santo Domingo (DSD) (2),
levando em conta a tarefa que o
evento da IV Conferéncia acarreta
para a Igreja do Continente. Das
tarefas, ganhos e lacunas, deriva-
rao desafios a serem enfrentados.

1. A tarefa eclesial
pos-Santo Domingo

A tarefa eclesial pés-Santo Do-
mingo resume-se na “recepgdo” do
documento que a IV Conferéncia
produziu e de tudo o que signifi-
cou esse acontecimento para a vida

“clusivo de um

da Igreja latino-americana. Sob o
conceito fteolégico de “recepgdo”
(“receptio”) entende-se a assimila-
¢ao por parte da comunidade ecle-
sial de um posicionamento do ma-
gistério. O Espirito ¢ dado na Igre-
ja a todos os fiéis, a partir do ba-
tismo-crisma. Por isso, tudo quanto
nela acontece, ¢ um evento “espi-
ritual” (entre aspas para chamar
a atencdo de que nao significa
“desencarnado”, mas realizado sob
a acgdo do Espirito Santo). E um
evento “espiritual” que nao é ex-
grupo dentro da
Igreja, mas no qual a Igreja como
totalidade est4d envolvida. A “re-
cepgao” € a atualizagdo mais signi-
ficativa do sensus fidelium, o sen-
tido dos fiéis, de que fala o Con-
cilio Vaticano II (LG 12). Atra-
vés dela, “pelo instinto do Espirito
Santo” (na expressdo .tdo plastica
de Santo Toméas), a comunidade
eclesial como um todo desenvolve
o que ha de mais valioso no texto,
seleciona suas idéias mais inspira-
doras, cultiva as sementes mais
promissoras.
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A “recep¢io” de um documento

se faz sempre dentro de uma tra-

dicdo. Ela fornece parametros para
julgar o texto. No caso de SD, o
propric documento declara que

quer ser lido & luz do Vaticano 11,
Medellin e Puebla (290 302). Es-
tes sao marcos miliarios na cami-

nhada do Igreja latino-americana,
texitos fundadores de sua origina-
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‘lidade. Especialmente Medellin, “a

mae de todas as conferencms ? (Cl
Boff) .

Evidentemente, antes e acima
dessa tradicdao, esta a Palavra de
Deus que & sempre a “norma nor-
mans, non normata”. A Igreja esta
sob a Palavra de Deus e esta sub-
missdo se faz visivel ao interpretar
tudo quanto nela acontece e¢ é por
ela vivido e proclamado a Iuz da
mesma. No caso de SD, justamente
por ter sido esquscida a priorida-
de da Palavra de Deus e por esta

ter sido firatada de forma multo-

fundamentalista (cf. abaixo),
preciso iluminar com ela o 'do—
cumento em sua totalidade (3).

Falar em “recepcdao” € em “sen-
sus fidelium” como expressdes da
atuagao do Espirito, € falar em dis-
cernimento (4). Ele é uma atitude
espiritual, cujo parimetiro € Jesus
Cristo, o que significa ter presente
o Jesus histérico que “embora fos-
se Filho, aprendeu a obediéncia
pelo sofrimento” (Hb 5.8) (5). E,
assim, abertura ao Espirito de Je-
sus, buscando a vontade (n3o evi-
dente)- de Deus. Exige desprendi-
mento face a costumes, tradicOes,
direitos, ritos, em uma palavra:
desinstatacdo.
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Discernimento é a palavra de
ordem do Papa na catta de apro-
vacao do DSD:

“Cada Pastor diocesano, junia-
mente com oOs presbiteros, seus
cocoperadores (Lumen  Gentium,
28), e com os demais membros da
Igreja particular que lhe foi con-
fiada, fard o necessario discerni-
mento, para ver o que € mais util
e urgente na sﬁuagac: particular da
Diocese” _(6). -

Também o texto do documento
preconiza a pratica do discerni-
mentce em questOes -decisivas: ©
neoliberalismo (194), os movimen-
tos feministas (108), a presenca de
“sementes do Verbo” nas religiGes
indigenas e afro-americanas -em vis-
ta ao didlogo inter-religioso (138f),
os valores culturais (229b), a cul-
tura moderna em vista a incultura-
cio (254s), os valores ¢ antivalo-
res da cultura urbana (256), “os
desafios que as mudancas culturais
apresentam 2 familia” - (222b).

Portanto, o préprioc documento
niao se entende como um “receitua-
rio” fixo, intangivel. Exige um du-
plo discernimento: sobre o ftexto
mesmo (o que € util, significativo, -
proveitoso a comunidade) e outro
sobre a realidade (conhecé-la cri-
teriosamente). Sdo dois momentos
no mesmo processo: ler o texio,
tendo presente a realidade € a pra-
tica da Igreja, e refletir sobre a
vida da Igreja com a ajuda do DSD.

No primeiro sentido cabe dar
importancia as “linhas - pastorais
prioritarias” (302), por terem sido
o texto mais trabalhado pela Assem-
bléia e assim representarem a in-



tencdo mais genuina da IV Confe-
réncia.

No tocante a leitura da realida-
de, o discernimento exige um con-
frontar-se com os “sinais dos tem-
pos” {(cf. GS 4), tal como o capi-
tulo sobre a promoc¢dc humana ©
sugere (164, titulo). E verdade
que o texto nao conserva a Imes-
ma logica ao tratar sobre a nova
evangelizacdo e sobre .a tematica
cultural. Talvez tenha faltado per-
ceber que as palavras de Paulo VI
na Octogesima adveniens n° 4 nao
se apliquem unicamente no caso
especifico por ele citado {os as-
pectos sociais, politicos e ¢condmi-
cos das diversas situagBes) (7),
mas a toda realidade histdrica, €,
portanto, aos &ambitos eclesial e
cultural.

Na realidade, implicitamente ha
também nas partes referentes a
Igreja e as culturas uma leitura de
“sinais dos tempos”. A atengdo
dada pelo DSD a temas novos ou
emergentes como a mulher, os jo-
vens, as seitas, as culturas indige-
nas e afro-americanas, a cultura
moderna e urbana, testemunha que,
subjacente a essa selegdo de assun-
tos, estid determinada leitura da
realidade como sinal de Deus a
humanidade e, especialmente, a
‘sua Igreja. |

2. Os grandes ganhos
de Santo Domingo

Jd se fizeram muitas -listas do
que a lgreja latino-americana ga-
nhou com a ‘Conferéncia de SD e
seu documento conclusivo. A preo-
cupacao em elaborar tais listas vem

do fato de a Conferéncia nao ter
sido aquilo com que se sonhava.
J&A que ndao temos o documento
ideal, € preciso captar o positivo
do documento existente, o que ser-
virdA para animar a caminhada da
Igreja latino-americana no pds-SD.
As listas podem variar quase infi-
nitamente e pontos assinalados por
alguns como ganhos, sao vistos por
outros como perdas. Tudo depende
de como se interpretam os textos,
se o autor da lista se contenta com
que o tema tenha sido abordado
ou examina a qualidade do trata-
mento, etc. Enfim, hd toda uma
série de varidveis. Por isso, a pre-
sente lista pode e deve ser relati-
vizada. '

2.1 A continuidade com
Medellin e Puebla

Um  primeiro ganho a ser elen-
cado é o fato de SD se inserir no
processo pastoral da América La-
tina, cujos marcos milidrios foram
as duas Conferéncias anteriores a
SD. Apesar de alguns o terem de-
sejado, SD naoc rompeu com a tra-
dicdo anterior; pelo contrario, rea-
firmou-a de forma bastante solene
e repetida (cf. DSD 1a 178b 263a
290 29 a 301a 302 303). Talvez,
visto mais maliciosamente, a repe-
ticdo tenha sido mnecessaria pela
descontinuidade que se poderia,
por vezes, ler nas entrelinhas.

2.2 Cristo como eixo

A centralidade de Cristo foi uma
preocupagac muito presente entre
os bispos participantes da IV Con-
feréncia. Talvez as suspeitas €
acusagoes de “horizontalismo” ou
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de demasiada preocupacdo com o
social, esquecendo o espiritual, te-
nham dado motivo a essa reafir-
macado. Porém, independente dessas
acusagOes pouco reais, a insisténcia
no antncio claro de Jesus Cristo
convida ac seguimenfo e a parti-
cipar de sua missdo libertadora. E
verdade que a cristologia explicita
do documento deixa a desejar (8),
mas a intencdo é valida e o lema

“Jesus Cristo ontem, hoje € sem-

pre”, lido em seu contexto na Epis-
tola aos Hebreus (9), permite cor-
rigir a deficiéncia cristolégica do
documento e relé-lo numa perspec-
tiva biblica.

2.3 Reafirmag¢do da opc¢ao
pelos pobres

A opc¢ao pelos pobres, tantas ve-
zes posta sob suspeita, apesar de
tdo .profundamente evangélica, aca-
"bou consolidada e ratificada pelo
"DSD., A exemplo do Papa no Dis-
-curso Inaugural ela € declarada
“firme e irrevogidvel” (178b; cf.
DI 16). Nem Medellin nem Pue-
bla a haviam = afirmado tdo in-
cisivamente. Além disso, é clas-

sificada como ““evangélica e re-
novada” (302).

E verdade que o adjetivo “evan-
gé€lica” provém de uma postura de-
fensiva, contra os que a conside-
ram ideoldgica. Mas ele tem tam-
~bém seu lado positivo: afirma a
qualidade mais caracteristica e fun-
dante da opg¢do como opgdo cristd
e eclesial.

O adjetivo “renovada” sugere

um aprofundamento da opc¢ac. Um-”

352

texto significativo € o que explica
as linhas pastorais prioritarias:

“Fazemos nosso o clamor dos po-
bres [...]. Esta opgao [...] ilu-
minard, a imitagﬁo de Jesus Cristo,
toda nossa agao evangelizadora”
(296a).

Aqui se afirma a opgédo pelos po-
bres como uma perspectiva de foda
ac@o pastoral. H& também um cres-
cendo na evocagao do “clamor dos
pobres”, tema ja conhecido de Me-
dellin e Puebla. Mas em Medellin
esse clamor era “surdo” (Pobreza
na Igreja, 2); em Puebla, “claro,
crescente, impetuoso €, nalguns ca-
sos, ameacgador” (Puebla 89). Ago-
ra é tao gritante que os bispos ja
ndo se sentem ameagados, talvez
vejam que todos sdo ameagados
por ele e por isso se propdem a
fazer coro com os pobres! A pro-
posta €, pois, “fazer nosso o cla-
mor dos pobres”. -

A Mensagem aos Povos da Amé-
rica Latina e do Caribe medita so-
bre a escuta de Deus ao clamor
dos pobres (Mensagem 7-11) e
tira como conseqiiéncia nao s6 a
necessidade de fazermos o mesmo
como Igreja, mas de abrirmos es-
pago para que os pobres sejam
“protagonistas das suas prdprias
vidas” (Mensagem 11),

Outro aspecto do aprofundamen-
to e da novidade sdao os novos ros-
tos, as novas formas de pobreza.
J& € uma lista maior que em
Puebla (179d; cf. 178c) por cau-
sa_do “empobrecimento crescente”
(179a). Reconhece-se que a po-
breza assume agora “diversas for-
mas de exclusdo social, étnica e



cultural” (ib.). Sao as “massas so-
brantes”, de que o sistema vigente
julga poder prescindir. E, no en-
tanto, sdo pesscas humanas con-
cretas e irrepetiveis que véem seus
horizontes cada vez mais fechados
e sua dignidade desconhecida”
(ib.). As “massas sobrantes” s@o
o novo grande desafio no que diz
respeito & opgdo pelos pobres hoje.

24 Reviial:‘fzag&b da Igreja

Sob ¢ nome improprio de “nova
evangelizacao”, o DSD dedica o
primeiro capitulo da segunda par-
te a aspectos da - revitalizacdo da
Igreja. Destaquem-se tr€s de fun-
damental importancia:

2.4.1 As CEBs sio reconhecidas

como uma
(61-63).

24.2 A emergéncia de novos su-
jeitos eclesiais.

O principio geral é que toda a
comunidade eclesial € sujeito da
nova evangelizacao. DSD 25 o es-
tabelece: “O sujeito da nova evan-
gelizagdo € toda a comunidade ecle-
sial”., A seguir explica que isso
‘vale na diferenciagdo prépria 2
Igreja: bispos, presbiteros, didco-
nos, religiosos e religiosas “e todos
os homens e mulheres que cohsti-
tuimos o Povo de. Deus” (10). A
enumeragao €, sem diavida, um ga-
nho, dada a “tradigdo” clerical de
nossa pratica. '

Mais importante, porém, é que
novos sujeitos tenham sido postos
em evidéncia: os leigos (97a 98a
103), cujo protagonismo é postu-
lado - como linha pastoral priorita-

estrutura da Igreja

ria (302); as mulheres (108), re-
conhecidas como vitalizadoras das
comunidades eclesiais (106); os
adolescentes e jovens (119a), dos
quais se espera sejam “forca re-
novadora da Igreja e esperanca do
mundo” (293a); os indigenas e
afro-americanos  (248-251), cuja
especificidade €, por primeira vez,
reconhecida pela Igreja com tanta
insisténcia; o educador cristao, ex-
plicitamente denominado “sujeito
eclesial” (265b); a familia, iden-
tificada como “Igreja doméstica”
(214, inciso d).

De tudo isso o denominador co-
mum € o especial protagonismo dos
leigos (293a 302 303) que cons-
titui a grande novidade de SD no
ambito do sujeito eclesial. Na Men-
sagem aos Povos da América lLa-
tina e do Caribe ele é visto na pers-

pectiva dos pobres que, gracas ao

trabalho evangelizador, deveriam
tornar-se “protagonistas de suas
préprias vidas” (Mensagem 11;
cf. 10).

24.3 A dimensdo missiondria da
Igreja. E apresentado o ideal de
uma “América Latina missionaria”
(302). Gragas a essa perspectiva
talvez seja possivel reverter o qua-
dro eclesiocéntrico do DSD, desde
que a missdo seja vista como um
voltar-se para fora, para o outro e
suas necessidades, ¢ naoc como um
proselitismo que quer fazer a Igre-
ja crescer em numero € poder.

2.5 A nova evangelizacdo
como conceito amplo

Tomado em sua literalidade, o
DSD entende nova evangelizagao
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num sentido bem restrito de revi-
talizacdo da Igreja. E, 0 que dd a
entender o conteiido do capitulo
em questdo. Entretanto, hd aqui e
ali elementos que permitem com-
preendé-la de uma forma ampla,
que abrange a libertagdo integral
do ser humano (= promogdo hu-
mana) € a inculturagao.

De fato, a afirmacdo da promo-
¢do humana como dimensdo privi-
legiada da evangelizacio (159, ti-
tulo) possibilita ver a nova evan-
gelizaggo numa perspectiva mais
ampla do que a intra-eclesiastica
propiciada no cap. 1 da II parte.
A metamorfose operada na III par-
te, substituindo “cultura cristd”
por evangelizacdo inculturada in-
clui a dimensdo cultural no préprio
dinamismo da evangelizacao.

Nao se pode sublinhar suficien-
temente a importadncia dessa mu-
danca para a compreensdo global
da nova evangelizacdo. Nado se
acentua mais um resultado questio-
ndvel, recendendo a Cristandade
(a “cultura cristd”), mas o pré-
prio processo evangelizador inclui
a dimensdo cultural. Essa modifi-
cacao da temdtica é proposital,
como se pode verificar comparando
DSD 291 com o ndmero seguinte.
DSD 291 diz que as linhas priori-
tarias sao as indicadas pelo Papa
como tema da Conferéncia. Ora,
ai encontramos a discutivel expres-
sao “cultura crista”. Mas, quando
em DSD 292 os bispos elencam as
linhas por eles escolhidas, em vez
do ideal de uma tal “cultura cris-
ta”, aparece a proposta de evange-
lizagdo inculturada. De resto, essa
prépria mudanca € wum ganho.
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Mas aqui interessa enquanto faz
o conceito de nova evangelizagao
abarcar também a dimensao cul-
tural.

2.6 Alguns aspectos do capitulo
“sobre a promogdo humana

Em geral tem sido afirmado que
este capitulo € o melhor do do-
cumento. Seria mais exato dizer
que contém o que hd de melhor,
embora nem tudo seja ouro (veja-
se, por exemplo, a fraquissima
parte sobre a familia).

2.6.1 A teologia dos “sinais dos
tempos”. Depois da negativa em
seguit o método “ver-julgar-agir”,
a referéncia aos “novos sinais dos
tempos” reintroduz no DSD uma
teologia que supde se deva olhar
na realidade atual “o que o Espi-
rito diz as Igrejas” (Ap 2,7 passim).
Desta forma, o tradicional método
latino-americanoc de  “ver-julgar-
agir” volta a entrar no DSD. Alids,
estd explicitamente recomendado
para 4 pastoral da juventude, acres-
cido de “revisar e celebrar”, o
que, longe de corrigi-lo, o comple-
ta (119a).

2.6.2 O fema da defesa da vida
contra uma (anti)culiura de morte.
Superficialmente a defesa da vida
pode parecer comprometida unica-
mente com a luta contra o aborto
e a eutanasia (168b; cf. 219). Na
realidade a “cultura da vida” abran-
ge tudo que leva a vida e a “anti-
cultura da morte” tudo que conduz
a morte. Em alguns momentos, 0
DSD, seguindo o Discurso Inaugu-
ral do Papa (DI 18), explicita ou-
tros aspectos: guerra, guerrilha, se-



qiiestros, narcotriafico (DSD 219c
235). Mas, na.realidade, a “anti-
cultura da morte” abrange todo o
negativo de que fala o capitulo so-
bre promog¢do humana, o desres-
peito aos direitos humanos, a des-
truicdo do ecossistema, a falta de
terra para assentar os trabalhado-
res rurais, o empobrecimento, o
desemprego e subemprego, as mi-
gracdes, a corrup¢do, o neolibera-
lismo, etc. Defesa da vida €, pois,
ir contra tudo isso (11).

- 2.6.3 O “Evangelho dos direitos
humanos”. Essa expressdo foi ex-
purgada do DSD (165) (12). Com
ou sem ela, € novo e é um ganho
que a Igreja se proponha a pro-
mover os direitos humanos e, expli-
citamente, a se empenhar contra
discriminagGes “por razao de racas,
nacionalismos, sexos e credos
(168d) “(13). Mas é pena que se
‘tenha perdido a expressio “Evan-
-gelho dos direitos humanos”, por-
que &, na realidade, uma forma mo-
derna (e secular) de dizer “Evan-
gelho do Reino”; pois onde as pes-
soas t€ém seus direitos assegurados,
la estd presente o Reino de Deus.
Ora, proclamar o Evangelho do
Reino n3o s6 ndo é tarefa alheia

a Igreja, mas © cerne mesmo de
sua missdo., -

2.64 A proposta de um sistema
‘econOmico alternativo. Propugna-se
um sistema regido por critérios éti-
cos, entre os quais “a destinacao
universal dos bens® (200c), uma
“atencao especial aos setores mais
" necessitados” (201b), o cariter
instrumental e subordinado do
mercado (contra o neoliberalis-
mo: 179¢c 181c 199c). Poderia re-

sumir-s¢ a proposta sob o nome de
“economia da solidariedade e da
participacdo” (201b; cf. 296b).
Vale, no entanto, criticar o caréter
vago ¢ pouco mediado sécio-econo-
micamente dessa proposta.

2.6.5 A insisténcia na prdtica de
“uma democracia pluralista, justa e
participativa” (193a), onde o povo

exerga seu “real protagonismo”
(193b; cf. 296b).

2.6.6 A preocupacdo com o pro-
blema ecoldgico que, por primeira
vez, é abordado de forma relativa-
mente ampla num documento da
Igreja latino-americana (169-170).

2.7 A evangelizacdo
inculturada

Também este é um tema novo
nos documentos do magistério la-
tino-americano, especialmente de
forma t@o incisiva. Embora nfo
usando a terminologia de “opgdo”
que € reservada a opgdo bdsica por

. Jesus Cristo (303) e a op¢do pe-

los pobres (302 296), através da
tematica da inculturagdo entra em
nossa tradicdo a opgdo pelo dife-
rente, Nas atividades pastorais e
nos respectivos planos ja nac sera
suficiente: usar mediagdes sdcio-
analiticas. Elas continuam necessi-
rias e imprescindiveis, mas sera
preciso associar-lhes mediacdes cul-
turais e antropolég‘icas

A inculturagdo nas culturas in-
digenas e afro traz para a Igreja
uma exigéncia nova. A temadtica
referente a esses grupos ja ndo po-
derd ser preocupagdo s6 de grupos

- especificos como o CIMI e os

355



APN (Agentes de Pastoral Negros),
mas deveri estar presente na tota-
lidade da atuacdo e do planeja-
mento pastorais.

A evangelizagdo inculturada ¢é
ainda um caminho a percorrer, um

longo caminho. H4 muito a traba-

lhar ndo s6 para que a Igreja se
expresse nas diversas culturas, mas
mesmo para que supere preconcei-
tos de cultura, raga, género, ida-
de... H& muito a fazer ndo sé
para penetrar nas -culturas tradi-
cionais indigenas e afro mas nas
culturas emergentes do jovem, da
cidade, da mulher. ..

3. As lacunas mais gritantes

Poderiam apontar-se muitas la-
cunas num documento feito as
pressas e em circunstdncias tdo
adversas. Inclusive em cada assun-
-t0 considerado possivelmente se
poderiam encontrar muitas lacunas.
Aqui interessa apontar algumas

mais gerais:

3.1 A auséncia do Jesus
historico

A cristologia de SD é uma cris-
tologia da gléria, abstrata e a-his-
térica. E gritante a auséncia do
Jesus histérico no predmbulo cris-
tolégico € o fundamentalismo, com
que os mistérios da vida de Cristo
sdao abordados no decorrer do do-
cumento. O tema da encarnacgido
volta freqiientemente como analo-
gado da inculturagfo, mas ndo apa-
rece em seu aspecto quendtico, se-
nao unicamente em sua dimensao
de condescendéncia de Deus, Tam-
pouco aparece o conflito, enquan-
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to repetidamente se apela a recon-
ciliagdo. A impressdao que se tem
€ que a vida de Jesus decorreu en-
tre flores. Ele parece ser o “doce
Nazareno” de certas representa-
¢oes piedosas de gosto duvidoso
(kitsch). A cruz, resultado dos
conflitos de Jesus com as autorida-

des, é pouco mencionada e sempre
mais num sentido metafisico. De
forma nenhuma se percebe que a
cruz foi um suplicio a que se con-
denou um inocente, Ela sé surge
a luz da gléria, como se ndo ti-
vesse sido um fato histérico hor-
rendo.- Da-se preferéncia ao Cristo
glorioso das epistolas do cativeiro

antes que ao Jesus dos evange-
Ihos (14).

Tudo 1isso tem consegii€ncias
pastorais imensas. Se a encarnhacao
¢ s6 condescendéncia, a incultura-

¢a0 nao sera um Pprocesso S€ric que

atinja o cerne das pessoas € da co-
munidade. Se a vida de Jesus nao
foi conflitiva, a Igreja deve pro-
curar conciliar seus propdsitos com
os projetos dos poderosos de turno.
Se a cruz € gloriosa, perde-se o
realismo do martirio.

3.2 Esquecimento de temas-chave
da Igreja latino-americana

3.2.1 A continuidade com Me-
dellin e Puebla é, por vezes, mera-
mente formal, mais de palavra que
na realidade. Basta ver a secgao
dedicada a educagdo, cujo maior
ganho foi logo de inicio reafirmar
incisivamente Medellin e Puebla
(263), mas sua inspiragdo € pra-

ticamente esquecida nos nimeros

subseqiientes.



3.2.2 As C(EBs transformam-se
em meras “estrufuras que permi-
tam setorializar a pastoral” paro-
gquial (60a). Sdo vistas com des-
confianca, como faceis “vitimas de
manipulacdo ideolégica e poli-
tica” (62).

3.2.3 A Teologia da Libertagio
¢ totalmente silenciada. Evita-se até
o termo “libertacdo” (usado ape-
nas cinco vezes).

Mas o problema ndo é s6 com

a TdL em particular; parece ser
com a teologia em geral. Ndo sem
razdo Dom Aloisio Lorscheider
teve que levantar a voz na Assem-
‘bléia em defesa dos tedlogos. A
tarefa do tedlogo, dita “nobre e
necessaria” ~ (33), é, no entanto,
relativizada com observagbes do
que se supde os tedlogos pretendam
ser: profetas e as figuras mais im-
portantes da Igreja. E, pelo menos,
o que se deduz do final do para-
grato, onde, depois de falar da con-
tribuicdo que o tedlogo pode dar
a inculturagio € a promocio hu-
mana, € dito: “Ndo esquegamos,
contudo, que a fungido profética de
Cristo € participada por todo o
‘povo santo de Deus’ ” e se exerce
primeiramente pelo testemunho de
vida. Tudo muito correto, mas o
contexto e a relagdo com o que
antecede (“ndo esquecamos, con-
tudo”) leva a crer que se suple
nos tedlogos uma soberba luciferina.

De qualquer forma, parece pre-
ferir-se uma teologia academicista,
desencarnada, a-histérica a uma
proxima a vida, critica, incultura-
da, atenta aos sinais dos tempos.

E 0 que mostra em ato, por exem-
plo, o predambulo cristolégico (4-15).

3.2.4 Os mdrtires latino-america-
nos também sao silenciados. A 1ni-
ca menc¢ao € genérica, vaga € in-
direta:

“Neste V Centendrio, queremos
agradecer aos inumeriveis missio-
nérios, agentes de pastoral e leigos
andnimos, muitos dos quais atua-
ram em siléncio, e especialmente

“aqueles que chegaram ao festemu-

nho do sangue, por amor de Jesus”
(21b¥).

Mas nao se sabe se com isso o
DSD quer referir-se apenas 3 his-
toria remota da evangelizacdo ou
também a histéria recente. O con-
texto sugere a primeira hipétese,
pois, embora se diga: “olhando a
época  histérica mais recente”
(21a), o nome cronologicamente
mais proximo a nds, entre os cita-
dos, é o de Ezequiel Moreno (fins
do séc., passado, comegos deste)!
Ora, as comunidades eclesiais lati-
no-americanas tém alimentado sua
f¢ e sua esperanga ndo tanto na
lembranga de figuras do passado,
mas na dos madrtires recentes que
tombaram pela fé e pela justica,
como Oscar Romero, Ezequiel Ra-
min, - Josimo Tavares, Margarida
Lopes, Santo Dias. ..

3.3 O siléncio sobre a leitura da
- Biblia pelo povo

Um dos grandes fatores de re-
novacao da Igreja latino-americana
ioir a leitura da Biblia, tornada
acessivel ao povo e fonte de inspi-

‘ragao para seu agir cristdo. O DSD
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cala a respeito. Apesar de afirma-
coes como: “Esta evangelizagao te-
r4 forca renovadora na fidelidade
a Palavra de Deus” (27b; cf. i1b
33c 33d 76b 123b), na hora das
orientagcOes concretas, € esquecido
0 principio. Assim, na importante
secdo dedicada ao tema “comuni-
dades eclesiais vivas e dindmicas”
(54-64), nem uma 1tinica vez ¢é
mencionada a leitura da Palavra
de Deus. Tampouco ao tratar das
CEBs (61-63) que tanfo se carac-
terizam pela reflexdao de fé sobre
a Palavra de Deus. Mais sério ain-
da € que ao buscar remédios pasto-
rais & corrida dos catdlicos as sei-
tas fundamentalistas cristds, ndo
ha nenhuma linha pastoral que in-
centive claramente & leitura da Bi-
blia. DSD 142a cita, entre muitas
outras atividades e organizagdes, Os
circulos biblicos; DSD 143, inciso
d, propde cultivar “a devogio a
Palavra de Deus lida na Igreja”,
como ultimo dos quatro aspectos
caracteristicos da identidade da
Igreja, sendo os tré€s anteriores a
devoc¢do a eucaristia, a Nossa Se-
nhora e ao Papa com o bispo dio-
cesano (15).

Em outros momentos se recorda
a- importadncia da Escritura diante
de problemas concretos, como -a
pastoral familiar (225). Mas a
imagem estereotipada e idealizada
de familia crista (214, inciso d)
dificulta saber o que isso significa-
ria concretamente. H4 ainda um
breve aceno .a que os leigos, em fa-
ce da cultura moderna, exercam o
profetismo “no campo da Palavra”
(254d, “Palavra” com maitscula)
e que se promova -sua formacdo bi-
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blica (258). Fora de contextos con-
cretos, chega-se até a falar em pas-
toral biblica (38b) ou da necessi-
dade de um “sélido conhecimento
da Biblia” (49) por parte de cate-
quistas e agentes pastorais. Mas
fica nessa generalidade. |

A mentalidade de fundo se ex-
pressa na forma fundamentalista
de citar a Biblia mais como prova
do gque se afirma independente-
mente dela, do que como origem €
inspiracao do que se diz.

3.4 A recusa a pedir perddo aos
indigenas

Um solene pedido de perdao aos
povos indigenas era desejo e expec-

tativa muito grande de grupos liga-

dos a causa indigena e de muitos
bispos sensiveis 4 mesma. Havia
antecedentes analogos ligados ao
Vaticano II: a referéncia ao caso
Galilei em GS 36, a suspensio da
excomunhdao contra Miguel Ceru-
lario por Paulo VI,:o pedido de
perdao de Jodo Paulo Il aos ne-
gros, pela escraviddo... Nada de
absolutamente novo. A expectativa
esteve viva tanto na fase prepara-
téria, como durante a prdpria as-

- sembléia, especialmente depois do

discurso de Dom Benedito de Ulhoa
Vieira, arcebispo de Uberaba, soli-
citando em nome de outros 33 bis-
pos uma celebragdo penitencial so-
lene na Catedral de Santo Do-
mingo.

A mogao ndo foi aceita pela Pre-
sidéncia da Assembléia, mesmo
quando, dois dias depois, o Papa
desse exemplo, na audiéncia publi-



ca de 21 de outubro, a primeira de-
pois de sua volta a Roma (16).
Ele interpretava sua peregrinagao
a SD, ndo s6 como ag¢ao de gracas,
mas como “um ato de expiagdo
diante da infinita santidade de
Deus, por tudo aquilo que, neste
impulso rumo ao continente ame-
ricano, esteve marcado pelo peca-
do, pela injustica e pela violén-
cia”. E sublinhava: “Este pedido
de perdao dirige-se sobretudo aos
primeiros habitantes da nova ter-
ra, aos ‘indios’ — e depois tam-
bém aqueles que, como escravos
foram para 14 deportados da Afri-
ca para os trabalhos pesados”.

O perddao aos indigénas passari
assim a histéria, apenas numa bre-
ve alusdo do DSD, em que se ci-
tam as palavras do Papa na audién-
cia do dia 21 de outubro: “Depois

de termos pedido perddao com o Pa-
pa aos nossos irmdos indigenas e
afro-americanos, ‘perante a infinita
santidade de Deus, por tudo o que
esteve marcado pelo pecado, pela
injustica e pela violéncia’, quere-
mos desenvolver uma evangelizacao
inculturada...” (248a*). Resulta-
do modesto para tanta expectativa;
belo fundamento para a incultura-
¢do, de profunda genuinidade cris-
ta. -

O pedido de perddo aos negros
foi mais amplamente trabalhado
em DSD 20c, possivelmente porque
j4 ha mais ‘tempo o Papa o fizera,
na Ilha de Goréia, no Senegal (21
de fevereiro de 1992) (17) e re-
petira claramente na mensagem aos
afro-americanos (18), entregue a
seus representantes no mesmo dia

que a mensagem aos indigenas, on-
de hd apenas o convite a que os
indios perdoem “a todos aqueles
que, durante estes quinhentos anos,
foram causa de dor e sofrimento

para os vossos antepassados e pa-
ra vés” (19). |

4. Desafios
para o pdés-Sanio Domingo

Tendo pela frente a tarefa de
“receber” SD e diante dos ganhos

‘e lacunas do documento, trata-se

agora de enumerar os desafios de
fundo. Poderia considerar-se desa-
fio o que foi dito como tarefa, ou
também partir dos ganhos e la-
cunas. Realizar a tarefa, imple-
mentar os ganhos, preencher as la-
cunas sao, sem diivida, desafios.
Mas aqui se querem enumerar al-
guns reptos mais de fundo, subja-
centes aos problemas eclesiolégicos
que afloraram em SD (20).

4.1 Transformar em wda o Va—
ticano 11

Este desafio pode parecer es-
tranho. Mas a forma como a Con-
feréncia de SD foi levada, mostra
que a aceitacdo do Vaticano II na
Igreja estd longe de ser undnime e
pacifica. O tratamento dado aos
bispos como se nao fossem “suces-
sores dos apoéstolos”, mas executo-
res de decisbes de outra instincia,
o soberano desprezo a colegialida-
de episcopal e a sa autonomia das
Igrejas particulares demonstrado
em muitos episddios, tanto da pre-
paragdo como do evento SD, bem
como o eclesiocentrismo caracteris-

359



tico do DSD e ainda as lacunas do
mesmo tornam patente que o Vati-
cano Il ainda ndo acabou de ser

“recebido” e hd mesmo circulos al-
tamente colocados na Igreja que
nao o assimilaram em seu espirito.
Lefebvre ndo foi um episddio iso-
lado, como parecia ser (21). E,
por um lado, a facilidade com que
os cismaticos lefebvrianos sao read-
mitidos na comunhio catdlica, pra-
ticamente sem precisarem retratar
nada nem aceitar o Vaticano 1I,
por outro, os empecilhos que expe-
rimentam processos de  -aggiorna-
mento que procuram levar adiante
o Concilio, mostram que ainda ha
muito a trabalhar para uma acei-
tacao generalizada do Vaticano 1I.

4.2 Aceitar a anterioridade do
Reino sobre a Igreja
! .

O eclesiocentrismo que -sacraliza
a instituicdo eclesidstica e demoni-
za o mundo ¢ todos os que ndo
aceitam a tutela da Igreja, nao per-
mite que a Igreja apareca na sua
qualidade de sacramento do Reino,
sendo que a transforma numa seita
que exalta o que é seu-em detri-
mento do bem existente nos de-
mais. O Reino, a cujo servigo estd
a Igreja, € a criagc@o consumada e,
-dom de Deus, sera obra de todas
as pessoas de boa vontade. A pré-
pria boa vontade ja € sinal de es-
tarem sob a influéncia da graca.
O Espirito Santo n#o -é€ monopdlio
eclesial, gracas a Deus.
que se expande no mundo ndo é
exclusivamente obra. dos cristdos
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O bem

ou dos catdlicos. Pelo contrario, ja
Puebla se escandalizava de que
num continente catdlico existisse
tanta injustica . (cf. Puebla 28).

Precisamos ser capazes de reconhe-

cer o bem, onde quer que ele seja
realizado, e dar gragas a Deus, por-
que estd sendo praticado (cf. Lc
9,50) . Bom ndo é exclusivamente
O que promove a Igreja.

"Num mundo tendente ao corpo-
rativismo e propicio ao sectarismo,
como aquele em que vivemos, nao
é facil esse posicionamento. Mas
ai esta a atitude verdadeiramente
profética, cristd, salvadora. Hoje
ndo se cré- mais numa realizagio

_humana que nd@o seja universaliza-

vel. O desafio é, pois, converter-
nos a catolicidade e aceitarmos uma
sa secularidade. O Reino de Deus
€ anterior e superior 3 Igreja. Esta
pretende ser servidora do Reino,
sacramento, sinal de sua presenca
(Sera que as vezes ndo ¢ antes
contra-sinal?) .

A anterioridade do. Reino per-
mite a clara distingdo entre Igreja
e mundo e um relacicnamento
(trans)licido entre ambos, pois sé
se o0 Reino € maior que a lgreja,
é possivel afirmar a autonomia da
realidade mundana sem sua desva-
lorizacdo aos olhos da fé. Na rea-
lidade, talvez muitos cristaos (in-
clusive da hierarquia) nao estejam
em condi¢cdes de aceitar © mundo

- moderno’ com seus desafios' e por

isso parecem dominados pelo me-
do. Dessa atitude ao eclesiocen-
trismo, com sua busca de seguran-
¢a ¢ apego ao poder, é um passo.



4.3 Constituir a ‘Igreja latino-
americand

E um imperativo derivado do
Vaticano Il com sua afirmagdo das
Igrejas locais e . da colegialidade
episcopal. A catolicidade se consti-
tui a partir da diversidade de Igre-
jas locais em comunhd@o entre si e
com a Igreja de Roma. Nem a uni-
formidade nem .a autarguia sao ca-
télicas. Depois de ser Igreja-refle-
xo durante séculos, a Igreja latino-
americana passara com Medellin a
ser Igreja-fonte. Mas o somos nu-
ma atitude de comunhido. O cisma
nunca foi perigo entre nds; a amea-
¢a maior é ceder a tentacdo de uma
submissdo cega e décil. Tentagdo
tanto maior quanto sua base reside
num fenémeno generalizado em to-

dos os campos: o complexo de in-
ferioridade que introjetamos face
ao Primeiro Mundo, a tendéncia a

desconfiar de tudo o que é nosso
e considera-lo de qualidade -infe-
rior. Se é assim em todas as coi-
sas, também tende a acontecer no
panorama eclesial. Nosso perigo
nao € a tentagdao cismdtica, mas a
submissdo servil. Importa, pois,
- acentuar o caréter préprio de nos-
sa Igreja. Esta é a contribuicdo
que a América Latina tem a dar
a Igreja universal, para que esta
seja efetivamente catélica.

A inculturagdo sé € possivel na
medida em que as Igrejas parti-
culares (no caso: a latino-america-
na) tenham sua legitima autono-
mia, Vale dizer: inculturagdo sig-
nifica o abandono do colonialismo

eclesidstico. Caso nao se deixe ©
servilismo a modelos eclesiolégicos
alienigenas, s6 aumentard a distdn-
cia da Igreja face as exigéncias
provenientes da sociedade civil e
das culturas indigenas e afro-ame-
ricanas.

A tensdo entre o grupo de bis-
pos com espirito latino-americano
e os demais, conglutinados em tor-
no a CAL, é amplamente conhe-
cida. Foi uma luta entre o carisma
e o poder. O segundo grupo nao

permitiu que se produzisse um do-
cumento que refletisse melhor to-
dos os matizes da realidade ecle-
sial latino-americana; a resisténcia
do primeiro possibilitou que, no
final, houvesse um documento dos
bispos, fruto de compromisso, se-
nao de consenso (22). Mas, ape-
sar de tudo, a Conferéncia de SD
fortaleceu a Igreja latino-americana
por trés fatores:

a) Pela aproximagdo enire os
episcopados dos diversos paises ja
no nivel meramente humano, pelo
conhecimento mituo que suscitou,
e por sentirem-se juntos posterga-
dos por grupos de press@o centra-
lizadores. O episcopado latino-

americano encontrou sua identida-
de ao reagir a tentativa da CAL de
submeté-lo.

b) Pela revaloriza¢io do CE-
LAM que saiu da Conferéncia for-
talecido como Orgao de expressao
do episcopado latino-americano.

‘Desta forma, o CELAM, depois da

fase de obscurecimento do Ultimo
decénio e meio, estd novamente
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em condigdes de recuperar suas fi-
nalidades estatutirias originais, de

ser um O6rgéo representativo do epis-
copado latino-americano com toda
sua variedade de tendéncias. Mas
isso ainda € uma tarefa, antes que
algo ja realizado.

c) Pelo aprendizado prético de
quio terrivel é o uso do poder na
Igreja. O melhor de nosso episco-
pado sofreu profundamente por vi-
venciar o modo arbitrdrio como
foi conduzida a Conferéncia.

4.4 Vivenciar a centralidade de
Jesus |

O DSD quis ter um eixo cristo-
céntrico, mas o fez de maneira
equivocada pela debilidade da cris-
tologia representada e monopoliza-
da pela Comissao que redigiu o
preAmbulo e dele se assenhorou.
Sob o pretexto de que o texto fora
aceito, nao se admitiram emendas
que corrigissem a cristologia nele
expressa. A reflexdo teoldgica la-
tino-americana, defendida por ou-
tros bispos, lhe teria dado possibi-
lidade de incorporar nessa .centra-
lidade o aspecto vivencial do se-
guimento que s6 se pode realizar
debrucando-nos sobre a histéria de
Jesus de Nazaré, com o realismo €
a conflitividade que a marcou e
que levou Jesus a cruz e a ressur-
reicao. SO no seguimento histdrico
a proclamagdo de Jesus chegard ao
povo como boa noticia € ndo como

lema esotérico ou slogan sectério.
O desafio é transformar em vida
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— e assim tornar crivel — a cen-
tralidade de Jesus.

Ganhos e lacunas, tarefas e de-
safios mostram que SD ndo é o fi-
nal, mas a continuacdo (e, sob cer-

to ponto de vista, o inicio) de um

processo. A caminhada da Igreja
latino-americana chegou até aqui €
daqui pode partir rumo ao tercei-
ro milénio, com mais realismo, com
mais humildade. Através de todos
os acontecimentos, o Espirito de
Deus a vai conduzindo para a “ci-
dade permanente” (Hb 13,14). O
lema da IV Conferéncia, tomado
da Epistola aos Hebreus (Hb 13,8),
convida a que o leiamos (¢ com
ele o texto inteiro do DSD) a luz
da teologia desse escrito neotesia-
mentario, tdo profundamente en-
raizado na histéria concreta vivida
por Jesus (23). Ele é o “caminho
novo ¢ vivo” (Hb 10,20) que te-
mos a seguir e, a0 mesmo tempo,
o pioneiro (Hb 2,10; 12,2), o pre-
cursor (Hb 6,20) ¢ o consumador
(Hb 12,2) da caminhada de f€.
“Corramos com perseveranga ao
certame que nos € proposto” (Hb
12,2), saindo ao encontro de Je-
sus, “fora do acampamento”, onde
estdo os pobres, os excluidos, “car-
regando sua humilhagdo” (Hb

13,13). -

QUESTOES para ajudar a leitu-
ra individual do texto ou o debate
em comunidade:

1. A recepgido de um documen-
to na lgreja exige a participacdo
atenta e discernida do corpo dos
fiéis, dentro da tradi¢do e a luz da
Palavra de Deus. Como sua comu-



nidade/vocé mesma estdo partici-
pando da recepgido de Santo Do-
mingo?

2. Relendo no artigo aquilo que
se- refere aos “grandes ganhos de
Santo Domingo”, que ponitos reper-
cutem mais diretamente e de forma
imediata sobre a agdo pastoral de-

sempenhada por vOocé ou sua comu-
mdade local?

3. Releia’as lacunas apontadas
pelo autor no ftexto de Santo Do-
mingo. Na sua maneira de ver
quais aquelas que parecem afetar
mais duramente este momento da
Igreja em sua diocese?

NOTAS

(1) Foram considerados para a ela-
boragdo deste ariigo os seguintes tex-
tos (caso nao haja qualquer indicagéo,
além do titulo, significa que o autor do
presente trabalho teve acesso a eles em
cOpias mimecgrafadas): — Alberto AN-
TONIAZZI: Interrogacbes em forma de
respostas. Observagdes sobre a Confe-
réncia e as Conclusfes de Santo Do-
mingo’”. PerspTecl 25 (1983), 93-102, —
Afonso MURAD: “Documento de Santo
Domingo: Principios hermenéuticos de
leitura”, PerspTeo! 25 (1993), 11-29, —
CENTRO  DE REFLEXION TEOLOGICA;
"“Para leer el Documento de Santo Do-
mingo’’. Christus (México) 57 {1992/n?°
660) 56-66. —— Clodovis BOFF: *Santo
Domingo: redirecionandc a caminhada.
Uma analise global do documento da
IV CELAM (Estudo provisorio sobre ©
texto provisério}”. — Dom Demétric VA-
LENTINI: “A Conferéncia de Santo Do-
mingo. Depoimento pessoal’. — Edito-
rial: “Compromiso y consenso”, SIC 55

(1992) 442-444. — Gabriel Ignacio RO-
DRIGUEZ: “Consenso en torno zal ser-
vicio y defensa de la vida'’. — Israz! Jo-

sé NERY: Como vi e vivi Santo Domin-
go. Um diaric. Petrépolis; Vozes, 1993.
— Miguel ALVAREZ GANDARA; "Santo
Domingo: doloroso avance de la Iglesia
de A. L., Christus (México) 57 (1992/

n® 660} 50-55. — Pedro TRIGO: “{V
Conferencia. Una primera lectura. La
Asamblsa y el Documento’” SIC 55

(1992} 445-455. — Saturnino ROCDRI-
GUEZ MARTINEZ: 10 hipéteses sobre
€anto Domingo 92"”. — Victor CODI-
NA: “Cronica de Santo Domingo™.
PerspTeol 25 (1993) 79-92. — ID.: “Es-

tudio sobre la Vida Religiosa en los di-
ferentes documentos de preparacion a
Santo Domingo y en el Documenio Fi-
nal”. — ID.: “Nuevos rostros en Santo
Domingo” (a ser publicado na REB).
{(2) Ao citar o Documento de Santoe Do-
minge (DSD)} apdem-se letras & nume-
racao oficial. Elas identificam cada pa-
ragrafo dentrc do numerc em questao.
Visam a facilitar a localizacao do texto
citado, quando ¢ nimero & constituldo
por varios paragrafos. Subtitulos e iIn-
troducdes meramentie indicativas (p. ex.:

" -“convidamos cada Igreja particular do

continente latino-americano para que:
[128]) nao contam para a identificagao
do paragrafo através das letras. Um as-
terisco junto ao nimero ou letra signi-
fica que se segue uma traduga@o propria,
diferente da oficial, por maior fidelida-
de ao original castelhano ou para que a
tradugéo corresponda melhor ac espl-
rito da lingua vernacula. (3) Cf. Fran-
cisco TABORDA: “A Vida Religiosa no
Documento de Santc Domingo. Leitura
a luz de Hb 13,8 e Lc 24,13-35". Fran-
cisco TABORDA — Edénio ALLE: A Vi-
da Religiosa na perspectiva de Santo
Domingo. Rio de Janeiro: CRB, 1993,
16-48 (19-27). (4) Cf. MURAD: PerspTeol
1993, 18-21. (5) Cf. Manuel DIAZ MA-
TEOS: “Jesucristo ayer, hoy y siempre".
Paginas 17 (1992/n?® 117) 58-71. (6)
DSD, edicdo da Loyola, p. 21. No tre-
cho citado ¢, por um lado, importants
que a tarefa seja-atribuida a toda a Igre-
jia local (ndo s6 aos bispos), mas &, por
outro. lado, negativamente significativo
que a carta esqueca totaimente a cole-
gialidade episcopal & n8o mencione as
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Conferéncias Nacionais. (7) ‘"Perante si-
tuacdes assim tdo diversiticadas, torna-
se-nos dificil tante pronunciar uma pa-
lavra unica, como propor uma solugéo
que tenha um valor universal. Mas isso
nao & ambigdao Nossa, nem mesmo a
Nossa missé@o. E as comunidades cristéis
que cabe analisarem, com objetividade,
a situacaéo propria do seu pais e pro-
curarem llumina-la com a luz das pala-
vras inalteraveis do Evangelho [...] A
essas comunidades cristds incumbe dis-
cernirem, com a ajuda do Espirito San-
to, em comunh&o com 0s bispos respon-
saveis e em dialogo com os outros ir-
maos cristaos e com todos os homens

de boa vontade, as cpgdes @ compro-
missos que convem tomar, para se ope-
rarem as transformagdes sociais, politi-
- cas e econdmicas que se aprasentam
como necessarias [...]7 (DA 4; grifo
meu). (8) Cf. Cleto CALIMAN: “Aproxi-
magdo, solidariedade e identificacéo.
Uma leitura cristologica do Documento
de Santo Domingo”. Ernanne PINHEI-
RO (coord.): Santo Domingo: uma leltu-
ra pastoral. Sdao Paulo: Paulinas, 1893,
73-89. (9) Cf. DIAZ MATEOS: Paginas
1992. (10) Abstraia-se da incongruéncia
da listagem. Se se toma a séric o '‘e”,
“os homens e mulheres” que se seguem
sdo os leigos, entdo nao tem szniido
usar a primeira pessoa do plural. Se se
toma a sério a primeira pessoa do plu-
ral, entdo ndo podia haver um “e"” li-
gando os anteriores a estes @ seria ne-
cessario acrescentar ‘leigos” a lista.
(11) Cf. Jodo Batista LIBANIO: “Prefa-
cio” ao. DSD na edigao da Loyola, 7-
-18(18). {(12) Certamente contra a vonta-
de de quem expurgou o DSD, a expres-
sdo deixou seus vestigios. A frase apro-
vada pelos bispos dizia: “A Igreja, ao
proclamar o evangelho dos direitos hu-
manos, ndo se arroga uma farefa alheia
a sua missdo...”. A afirmagédo visa a
defender-se da acusag@ao de que a lgre-
ja estd atuando num ambito que néo lhe
& proprio. A nova versdo diz: “A Igreja,
ao proclamar o Evangelho, raiz profun-
da dos direitos humanos, ndo se arroga
uma tarefa alheia a sua missao...”.
-Agora o objeto da proclamagé&oc ndo séo
mais os direitos humanos, mas o Evan-
gelho. Entdo ndo tem sentido dizer que
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a Igreja ''ndo se arroga uma tarefa alheia
a sua missao”. E o dbvio ululante: pro-
clamar o Evangelho ¢ tarefa da Igreja.
Mas que proclamar os direitcs humanos
seja sua tarefa & o que alguns pdem-em
questdo. (13) Abstraia-se do adjetivo "in-
justas”, com que sdo classificadas (ou
restringidas?) as discriminagdes: have-
ra discriminagéo justa? E verdade que
o adjetivo pode significar ndo uma qua-
lificac@o das discriminagdes, mas um re-
forcgo de seu carater injusto, (14) Cf.
Cleto CALIMAN: "Aproximacédo, soli-
dariedade...”. Alberto ANTONIAZZI:
PerspTeol 1993, 96. (15) Note-se que a
“Primeira Redac@o Global” do futuro
DSD, apresentada a votagdo dia 23 de
outubro, bem como a segunda, votada
dia 26, ainda traziam s6 "“as trés bran-
curas’ (Papa, Virgem, Hdstia) como ca-
racteristicas do catdlice latino-america-
no. Elas reapareciam em cena, depois
de terem sido critlcadas como sem fun-
damento na discusséo dos textos prepa-
ratorios, que as introduziram, onde sur-
giram por primeira vez. Na terceira re-
dagdo, que veio a plenario dia 27, apa-
recia enfim & Palavra de Daus, como
fruto de uma emenda aceita. (16) OR, ed.
port., ano XXIil, n? 1095, de 25/10/92,
p. 12 [536]. (17} 1b, n® 1061, de 01/03/92,
p. 5-6 [109-110]. (18) Ib., n® 1095, -de
25/10/92, p. 3 [527). (19) 1Ib.,, p. 2-3
[626-527]1. A mensagem aos indigenas te-
ve duas vsrsoes, entregues sucessiva-
mente aos jornalistas na Sala de Im-
prensa. A primeira nédo continha a re-
fer&ncia ao perdédo e as injustigas; a se-
gunda sim. Estranhamente & a primeira
versdo a reproduzida na edigdo domini-
cana dos discursos do Papa, na edigédo
do DSD feita pelo CELAM, nas edigbes
brasileiras da Loyola e das Paulinas, Po-
rém, a segunda verséo, aqui citada, é a
oficial, pois apareceu no Osservatore
Romano. Eia é reproduzida pela edigdo
brasileira do DSD da Ed. Vozes. (20) Es-
ses quatro desafios em TRIGO: SiC dic.
1992, 453-455. (21) Cf. Editorial: "A t6- -
nica rasgada e a tdnica nova'. Persp-
Teo! 20 (1988) 287-292. {22) Cf. Editorial,
SIC 1992, 442-444, (23) Cf. DIAZ MA-
TEOS: Pé4ginas 1992. TABORDA: “A Vi-
da Religiosa no Documento de Santo
Domingo...", 19-23. 3



CRISTO
LUZ E ALIMENTO
DOS POVOS

“Bendito sejais, Senhor, Deus
do universo, pelo pdo
que recebemos de vossa bondade
fruto da terra e do trabalho humano.”

Frei Faustino Paludo, OFM
Petrépolis, R}

A Igreja animada pelo Espirito
Santo, servidora e peregrina entre
a tempestade dos contravalores da
cultura atual e a bonanga do res-
surgimento do novo, cria tempos €
espagos de graca, nos quais convi-
da a comunidade dos fi€is & reno-
vacdao de sua vida e missio.

Um tempo especial foi a celebra-
¢ao dos 500 anos de Evangelizagé@o
da América Latina. Agora, o 459
Congresso Eucaristico Internacio-

nal de Sevilha, se constitui num
outro kairds, quer para a Igreja da
Espanha, como para a Igreja uni-
versal. Um momento de reconhe-
cimento mais pleno do mistério da
eucaristia e de seu vinculo de cari-
dade e de solidariedade.

“Cristo, Luz dos Povos” &é a te-
matica que foi desenvolvida e ce-
lebrada no referido evento, tendo

como pano de fundo a Eucaristia €
a Evangelizacdao. Nao teria este
459 Congresso vindo numa hora
oportuna? Cristo, luz da vida, €
também pao da vida. A realidade
das nagGes, que chega  até nossas
casas pelos meios de comunicagao
social, revela as densas nuvens da
injustica ¢ da opressdao, do desres-
peito ¢ do 6dio, da miséria e da
fome, a pairar sobre o0s. povos.
Densas trevas parecem ganhar es-
pacos nas relagGes internacionais.
O pdo sofrido do trabalho dos pai-
ses pobres é roubado para o sus-
tento das mordomias dos ricos. O
vinho novo da convivéncia e da es-
peranca dos paises do terceiro mun-
do é manipulado para que sejam .
consumidas as uvas amargas do
mundo do supérfluo.

No horizonte dos que se empe-
nham na luta pela vida, pela jus-
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tica e pela paz, pela dignidade do

homem e a mulher, o sol de Cristo
luz dos povos ndo encontra ocaso.

No contexto de opressdo e sofri-

mento, de injustica ¢ 6dio, de cor-
pos - dizimados pela doenca e pela
fome, a Eucaristia emerge como a
grande fonte iluminadora para a
edificacao da sociedade segundo o
projeto do Pai. Ela € o alimento
dos que caminham na certeza do
dia em que,
lheres, estaremos sentados em vol-
ta de uma mesma mesa, como ir-
maos € Deus, Pai de todos”: O
banquete dos convivas do Reino.
Enquanto este dia ndao chegar, os
construtores do Reino ouvirdo o
convite: “levanta, come, pols a ca-
minhada é ardua™!

De modo muito simples, tenta-
mos neste artigo, transcrever algu-
mas das interpelagtes do 45° Con-
gresso Eucaristico Internacional,
através do texto-base: FEucaristia e
Evangeliza¢do e seus objetivos ge-
ral e especifico._

“O cristao nao sé vive em rela-
¢ao com a eucaristia na celebracao
e na adoragdo, mas também- ac lon-
go de toda a vida. A liturgia eu-
caristica e a liturgia da vida estdo
intimamente unidas”.

Jesus. Cristo € Palavra viva e es-
peranga que ilumina e guia todo
o homem (Jo 1,9). Sua Boa Nova
faz resplandecer a luz da vida
(2Tm 1,10). Enviado pelo Pai pa-
ra realizar seu plano de salvacgao,
comeca sua missdo como evangeli-
zador convidando e convocando ao
Reino, aos valores do Reino. O
Reino de Déus ocupa o primeiro
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“todos, homens e mu-

lugar na pregagdo de Jesus, é aqui-
lo que ele quer confirmar com suas
obras e sinais. Todas as dimenssOes

de sua missdo fazem parte da sua

atividade evangelizadora.

O Reinc é dom do Pai oferecido
a humanidade, presente na vida e
nas palavras de Jesus. Por sua vez,
a entrada no Reino se realiza me-
diante a fé na Palavra de Jesus

(1).

Por isso, Jesus é evangelizador €
contetidoc da Boa Nova, mensagei-

ro e objeto da mensagem. Para o
-‘Papa

Paulo VI evangelizar era
“anunciar o nome, a doutrina, a vi-

- da, as promessas, o Reino, 0 mis-

tério de Jesus de Nazaré, Filho de
Deus” (2). Por outras palavras,
“Jesus  Cristo, Evangelho do Pai,
que anunciou com gestos e pala-
vras que Deus € misericordioso
com todas as suas criaturas, que
ama O homem com um amor sem
limites € que quis enirar em sua
histéria, por meio de Jesus Cristo,
morto e ressuscitado por nds, para
nos libertar do pecado e de todas
as suas conseqiiéncias € para nos
fazer participantes de sua vida di-

vina” (3).
- A agﬁoﬁ evangelizadora “inspira-
da pelo Espirito Santo” (4) €, ho-

je, expressido de fidelidade a mis-
sio que emana do proprio Cristo e
que se perpetua na Igreja, sob o
impulso do mesmo Espirito. A
obra evangelizadora € sempre a
mesma. Todavia, sua realizacao
estd condicionada pelas exigéncias
histéricas de cada tempo. Na atua-
lidade, as circunstdncias emergen-
tes requerem uma evangelizacdo



que seja nova no seu ardor, NOS
seus métodos e nas suas expres-
sGes. Isto é, que convoque a con-
versao e a fé, apoiada no teste-
munho de justica e didlogo com o
mundo resultando num nove en-
contro evangelizador.

Eucaristia e Evangelizagao

A Eucaristia €, precisamente, O
espaco sacramental privilegiado,
no qual a Igreja celebra, atualiza
e renova tudo o que se requer pa-
ra a realizacdo de sua miss@do evan-
gelizadora. O vinculo que Cristo
estabelece entre Palavra de € e
Pao da Vida (Jo 6,35), é o refe-
rencial que ilumina a relagdo inti-
ma existente entre evangelizacdo €
sacramentos, entre eucaristia ¢
evangelizagao. A Eucaristia como
centro da Igreja e dos sacramentos,
¢ “fonte e culmindncia” também
da obra evangelizadora. Pois,
“existe um nexo intimo entre Cris-
to evangelizador, a Igreja evange-
lizadora e a eucaristia como sinal
de evangelizagdo cumprida e de
uma tarefa a cumprir. A eucaris-
tia € o sacramento por exceléncia
no qual se exprime e realiza a mis-
sdo evangelizadora da Igreja” (5).

Se todos os sacramentos sdo
evangelizadores, a eucaristia € o
sacramenfo central da evangeliza-
¢ao. O préprio evangelho lhe acen-
tua o cariter culminante, como ©
demonstra a sua centralidade pas-
cal: conversao, caridade, reconci-
liacao, fé pascal, amor fraterno,
esperanga eterna (6). Ainda, a eu-
caristia € centro da evangelizacgao,

porque é centro da Igreja e de toda
a vida crista (7).

A Eucaristia ndo € “algo”, ou
alguma' “coisa”. Nao € s6 o efeito
ou a acao salvadora de Cristo. Ela
¢ o proprio Jesus Cristo salvador,
salvando, a partir do seu mistério,
da sua vida e missdo. Quer dizer,
o Jesus que na sua vida evange-
lizou e foi conteido e Boa Nova,
perpetua sua presenca € acgao sa-
cramental, mediante a eucaristia.
Nela, Cristo ressuscitado convida a
percorrer com Ele o caminho, tal
como fizera outrora com os disci-
pulos de Emats (Lc 24, 13-35),
“nos revela as Escrituras e parte
o pao para nés” (8). Na opiniao
de Sao Paulo, o Ressuscitado volta
a fazer um auténtico anincioc sa-
cramental de c¢vangelizacao, por
meio da Igreja, na assembléia reu-
nida: “Pois toda vez que comerdes
deste pao ¢ beberdes deste calice,
anunciareis a morte do Senhor até

que ele venha” (1Cor 11,26).

A riqueza do conteido evange-
lizador da eucaristia brota do mis-
tério evangelizador da mesma eu-
caristia, que nao é outro, senao O
Mistério Pascal de Cristo, atualiza-
do e presente, misteriosa e profe-
ticamente na celebracdo. Este mis- -
tério, ndao sé nos indica 0 que anun-
ciar, sendao também o como deve-
mos viver e testemunhar para ser-
mos auténticos evangelizadores.
Toda e qualquer evangelizacdao au-
téntica hd de ser evangelizadora e
promover a tarefa de evangeliza-
cdo. “Toda a vida crista encontra
na eucaristia seu centro € seu sen-
tido, seu impulso e forgca renovado-
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ra. A eucaristia- € lugar de evan-
gelizados e de evangelizadores, mo-
mento de renovagdo dos compro-
missos de evangelizacao. Toda e
qualquer participacdo auténtica na
eucaristia tem de trazer consigo
um exame da “altura do sol”, do
estado pessoal e comunitirio de
evangelizados e da nossa missdo
como evangelizadores” (9).

A Eucaristia:
Ceia Memorial do Senhor

“Ele fez mencao de seguir adian-
te. Mas eles o obrigaram a parar:
Fica conosco pois é tarde e o dia
ja declina. E ele entrou para ficar
com eles. E aconteceu que, estan-
do com eles & mesa, tomou o pao,

rezou a béncdo, partiu e lhes deu”
(Lc 24,28-30) .

A caminhada evangelizadora de
Jesus Cristo foi pontilhada por mo-
mentos de “entrar em casa e cear
com”. Muitas de suas_agOes e pre-
gacOes acenteceram precisamente
na “partilha do pao” € em “ceias”
(10). Estas transformaram-se em
particulares momentos da Boa No-
va:. anancio do Reino feito de co-
munhdo e de participagdo (Mt
14,20s; 15,37s). Na comunhio da
mesa € que Jesus anuncia os dons
do Reino, como a salvacio (Lc
19,9), o perdao (Lc 7,47), a ale-
gria (Mt 9,15) e a vida nova e
perene  (Jo 6,47-51.57). Na ceia,
expressao simbélica da vida, Ele
revela a necessidade da humildade
(Lc 14,7-11) e a compaixdo - para
com os pobres € marginalizados da
vida (Lc 16,14-22).
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~terno ,em que Os

A comunidade dos seguidores
de Jesus foi se constituindo na par-
tilha do pao e na comunhao da me-
sa. O préprio Cristo passa a ser
entendido como alimento para a
“vida do mundo”. “Ele € o alimen-
to que sacia a fome” (Mt 4,3-4).
FE o novo mani que alimenta o po-
vo peregrino no deserto das tribu-
lacdes (Jo 6,30-36). O “paoc” da
vida que sacia toda a fome, trans-
mitindo a prépria vida de Deus aos
coragdes que o acolhem na fé (Jo
6,47-51) . A partilha do pao na
mesa cria entre os convidados uma

- comunidade de vida.

Da Antiga para a Ceia
da Nova Alianca

O banquete da comunidade cris-
ta é por exceléncia “ceia memorial
do Senhor”. A antiga ceia pascal
comemorativa da libertacac do
Egito, converte-se no banquete fra-
seguidores se
unem misteriosamente ao seu Mes-
tre, ausente pela ressurrei¢do, mas
presente na comunidade (Mt 18,20)
na fé, na Palavra, de modo espe-
cial, no pdo e no vinho sacramen-
tais. Dessa forma, este banquete
torna-se o “memorial da morte do
Senhor, que derramou seu sangue
pelos pecados do povo” (Lc 22,14-

16: 1Cor 11,23-27; Mc 14,22ss).

“Tomai, todos, e comei:- isto €
O meu corpo que serd entregue por
v6s”. Na sua entrega para a vida
do mundo, Cristo é comida e be-
bida sacramental e penhor da vida
eterna. A eucaristia como Ceia Me-
morial, € comida e bebida, alimen-
to que une a Cristo € ao mesmo



tempo banqguete-convite € antecipa-
¢do do Reino (Lc 22,18-30).

Ao partir o pdo na dltima ceia,
Cristo recorda que seu Corpo sera
partido e seu sangue serd derrama-
do pelos seus seguidores. Pao par-
tido ¢ sangue derramado significam
algo mais do que alimento e pre-
sengca. Sao memoriais do mistério
do amor (Jo 15,13) que culmina
na entrega de Jesus; a nova alian-
¢a no sangue. A comunidade dos
fiégis ao celebrar a eucaristia atua-
liza o “amor de Cristo até as tulii-
mas conseqiiéncias. - A Eucaristia é
a condensagdo e culminéncia - do
mistéric de Cristo, de sua encarna-
¢do, de sua doacdao e de sua glori-
ficacao.

Ceia Memorial da Ressurreicao

Na ceia eucaristica a comunida-
de faz memdria do Senhor ressus-
citado, isto &€, do amor vitorioso.
Anunciando a. morte do Senhor,
proclama também sua ressurreig@o
dentre os mortos (Rm 8,34). Uma
vez que sem ressurreicao nao ha-
veria eucaristia. As primeiras expe-
riencias pascais foram celebradas
eucaristicamente, na escuta da Pa-
lavra e na partilha -do paoc. Ou me-
Ihor, quando os discipulos se reu-
niam para comentar as Escrituras
¢ partir o pdo, Jesus Cristo ressus-
citado colocava-se no meio deles
(Lc 24,36; ‘Jo 20,19s).

Para o apdstolo Paulo, as pala-
vras. com as quais Jesus deu seu
corpo para ser comido € seu san-
gue para ser bebido, c¢ondensam

todo um significado pascal de sua
morte; e se a libertacdo e a alian-
ca operadas por Cristo sao o con-
teddo real da Pascoa, o seu sinal

externo € justamente uma ceia na
qual se “toma parte da Pascoa”
(Mt - 26,17; Mc 14,12.14; Lc
22,8.11.15). Muito significativo €
o fato das primeiras aparigdes do
Ressuscitado tenham se realizado
por ocasiao da reunido da comu-
nidade e num contexto de ceia (At
2,46) . Isto evidencia que os pri-
meiros convites & acao de gragas
da comunidade estdo - relacionados
as ceias com o Ressuscitado (11).

- A profunda experiéncia de Cristo

ressuscitado, fazia a todos trans-

bordar de alegria (Lc 24 41 Jo
20,20) .

A Ceia eucaristica é memorial
do amor de Cristc que venceu a
morte e torna participe de sua vi-
toria. Ceia que ressuscita ¢ faz res-

suscitar, que vivifica e faz viver, €

constitui a todos em testemunhas
da ressurreicdo e promotc}res da
vlda

Assim, na eucaristia celebra-se ©
memorial do sacrificio redentor de
Cristo, atualiza-se sua ressurreigao
e, antecipa-se a parisia. “Vem, Se-
nhor Jesus” "(Ap 22,20) rezavam
as comunidades primitivas. A Ceia
Eucaristica constitui-se na partici-
pagac antecipada do banquete es-
catolégico. “Na eucaristia se com-
pletard o mistério de - comunhao,
esséncia de todo o sacrificio: no
qual o préprio Deus se encontrara
intimamente identificado com . to-
dos os homens” (12). ‘
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Ceia Eucaristica
simbolo do Banquete do Reino

Se a dltima ceia do Senhor com
seus discipulos tinha clara referén-
cia a0 mistério do sacrificio da
Cruz e & sua imediata glorificacéo,
a eucaristia, ceia pascal da comu-
nidade crista, situa-se entre a Pas-
coa cristd iniciada em Cristo, ¢ a
volta definitiva do Senhor para
consumar o0 Reino. Quer dizer, a
eucaristia € a “ceia do tempo da
Igreja”, que alimenta, de forma
dindmica, a caminhada dos segui-
‘dores do Senhor da ceia memorial

da paixdo-ressurreicdo ao banquete

do Reino (Partsia). A Eucaristia
¢ a manifestacdo mais perfeita da
Igreja, mistério de comunhidoc e
missao.

A 1ltima ceia, portanto, ndo tem
apenas valor de despedida, mas de
profecia. A Ceia de Jesus com seus
Discipulos “anuncia outra comida
mais saborosa e outros banquetes
-mais nuiritivos”. Alids, banquetes
ja anunciados pelos profetas (Is
25,6) . Banquetes simbolo de toda
a alegria plena do Reino de Deus,
onde ndo haveri mais lagrimas e

nem tristezas, nem lutoc e nem
pranto, nem fadiga, porque tudo ja
passou (Ap 7,17; 21,4). E o ban-
quete das bodas do cordeiro com
sua esposa, a Igreja (Ap 19,9).

O encontro e a ceia dos discipu-
los de Einats com o Ressuscitado
devolve-lhes a esperanca perdida

com os acontecimentos de Jerusa-
lém (Lc¢ 24,15,32). Em todo o
banquete eucaristico, depois da
fracdo do pdo, serve-se o calice
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que pdem as claras as

com vinho (1Cor 11,25), simbolo
da alegria que transborda do cora-
cao humano ¢ sinal proximidade
do Reino de Deus (Jo 2,1-10). Rei-
no de Deus inaugurado pela ressur-
reicdo de Jesus, € garantia de es-
peranga (1Cor - 15,12-25), certeza

“de salvacdo e de vitéria sobre as

forcas da morte.

De modo semelhante, aos disci-
pulos de Ematis -que retornaram
para a sua comunidade tristes e de-
cepcionados com o©s acontecimen-
tos vividos em Jerusalém (Lc
24,13-14), hoje, muitos homens e
mulheres vivem a experiéncia da
injustica, do triunfo da mentira,
da hipocrisia e se interrogam sobre
o sentido de tanto sofrimento. Per-
guntam-se sobre as perspectivas de
vida e as esperangas por dias me-
lhores. Nestes momentos, de mo-
do especial, em que o projeto do
Pai parece ter fracassado, a euca-
ristia se apresenta como alimento
dos peregrinos e consirutores do
Reino. “Levanta-te € come, senao
a caminhada seri longa demais

para ti” (1Rs 19,7).

A eucaristia “profetiza, anteci-
pando a libertagdo escatoldgica”.
Profetiza a libertagdo de todas as
formas de escravidao. Dessa for-
ma, a ceia eucaristica ¢ a fonte
donde brota e se alimenta a espe-
ranga cristd (13). “Hoje como on-
tem, o homem buscou e busca a li-
bertacdo e a liberdade, a salvagdo
e a vida. O sonho da. liberdade
plena aparece destruido pela hu-
milhagdo das novas escravidGes,
“ambigiiida-
des do processo moderno de liber-



tacdo. Perante esta- situagdo, o©
cristdio ndo desanima. Hoje, como
ontem, continua a crer, proclaman-
do e celebrando a tnica libertag@o
que procede de Deus em Jesus
Cristo e que a Igreja continua a
realizar na histéria, de modo mui-
to especial na celebracdo da euca-
ristia. A eucaristia é de .fato o me-
morial da libertagdo pascal, me-
diante a qual a Igreja comemora €
atualiza o acontecimento. da salva-
¢ao que Cristo realizou de uma vez
para sempre com o s$eu trénsito de
morte € ressurreicdo. A eucaristia
¢ o lugar privilegiado da “memé-
ria”, o memorial litdrgico-ritual da
salvacdo, da Pascoa de Cristo em
continuidade com o rito pascal da
ultima ceia. Representacdao e ante-
cipagdo: memdria-presenga-profe-
cia sacramental” (14).

Isto tudo nos faz ver que, a co-

munidade crista edificada pela par-.

ticipagdo na ceia eucaristica, €
uma comunidade peregrina que as-
pira chegar &4 morada eterna e vi-
ver em plenitude a comunhdo dos
redimidos. Doutro lado, “partici-
par na ecucaristia compromete ©
cristdo a ser um “sacramento” de
libertagao para os homens em tudo
O que escraviza ou aprisiona sua
existéncia e cuja raiz € o pecado”
(15). Toda a esperanca € ativa.
Quer dizer, a esperanga escatols-
gica remete ao compromisso trans-
formador da.realidade em\que vi-
vem as pessoas. Por sua vez, a eu-
caristia ¢ fermento de transforma-
¢do. A comunidade que se reune

para celebrar a eucaristia € trans-
formada (antecipacdo do futuro)

e ¢ enviada a renovar a sociedade
adiantando a realidade do “novo
céu e da nova terra” (Ap 21,1),
cujos sinais sdo o pdo e o vinho
eucaristizados.

Celebrar a eucaristia como me-
morial da morte e ressurreicao de
Jesus Cristo e Nele, o processo pas-
cal em realizagdo na vida do povo
de Deus em terras brasileiras, € ce-
lebrar e anunciar o novo, é abrir-
se ao futuro e sentir-se comprome-
tido com todos quantos estdio em-
penhados na construgdo do Reino
de Deus. Isto requer que se assu-
ma o sentido profético da eucaris-
tia, “dando cabimento proporcio-
nado a dentincia de situacdes " in-
justas, de abusos contra a dignida-
de humana, de escdndalos pibli-
cos” (16), forcas que impedem a
explicitagdo do novo (anti-ressur-
reicado) e que trazem a dimensao
da tristeza, da amargura, do cor-
rompido, do egoismo ¢ do opressi-
vo. A celebragdo eucaristica deve-
ria ser tal que nela possam fer “voz
os sem-voz”, encontrar defesa os
indefesos, amar os abandonados,
para os quais a eucaristia em ver-
dade sera evangelizadora.:

Enfim, na eucaristia vivemos a
forca do evangelho, sentimo-nos
peregrinos como evangelho e as-
piramos a uma plenitude evangéli-
ca que sO chegard na consumagao
dos tempos. Também a evangeliza-
¢do, tal como a Igreja, surge na eu-
caristia, como o “jd”, mas “ainda
nao”, que, ao mesmo tempo que
compromete, conserva na e€spe-
rancga. *
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Eucaristia e a' -
Solidariedade com os pobres

A tultima ceia, na perspectiva do
lava-pés (Jo 13,1s), revela de mo-
do peculiar a vinculag@o entre a ceia
€ a prat:ca da caridade feita ser-
vico. O pdo repartido na mesa da
eucaristia transforma os preseniecs
em pessoas dispostas a comparti-
lhar. “O sacramento da eucaristia
ndo se pode separar do sacramen-
to do pobre” (17). i

O “pdo” partilhado na mesa eu-
-caristica € sacramento do dom da
vida do préprio Jesus Cristo, que
se traduziu nos gestos do “dar pao
aos famintos” - (Mc 6,30-44), do
curar os enfermos (Mc 2,1-12), do
acolher as criancas (Mt 19,13-15),
do aceitar a companhia e o disci-
pulado de mulheres (lLc 4,33-39;
13,10-16), do sentar-se & mesa com
publicanos e pecadores (Lc 15,1-2;
19,1- 10)

“Bendito sejais, Senhor, Deus
do universo, pelo pdao que recebe-
mos de vossa bondade, fruto da
terra e do trabalho humano”. Pa-
lavras proferidas pelo ministro na
apresentacdo dos dons em cada ce-
lebragdo eucaristica. Pena que a
gente nao se dé€ conta do alcance
existencial destas palavras. Toda-
via, é preciso comecar olhando pa-
ra o pao com olhar de verdade. O
pdo cotidiano que motiva milhdes
de seres humanos ao trabalho. Ur-

ge comegar a ver o “fruto do tra-

balho” do lavrador, do semeador,
do ceifador, do carroceiro, do mo-
leiro e daqueles que, enfim, mani-
pularam a massa ¢ a pdem no for-
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‘0 ministro diz:.

~ te do Cristo total:

no. Pdo 'do sofrimento. Pao ‘do
pobre. Pao da esperanca e muitas
vezes, pdo da injustiga. Pan ¢ vi-

da (18).

Além da realidade do “pdao” na
eucartstia ha o “corpo”. Quantas
vezes ouvimos dizer “Isto é o meu
Corpo” ou “o Corpo de Cristo”. E
no momentoc da comunhio quando
“Eis o Corpo de
Cristo”, o comungante nao esté
apenas diante de Cristo. Mas dian-
de Jesus Cristo
(Cabega) e dos irmios (os mem-
bros de Cristo). Na hdstia que é
apresentada, estd o irmdo oprimi-
do e sofredor, o que a gente aceita
€ 0 que se recusa. Sera que o
“Amém”, muitas vezes, nao se
transforma numa mentira? Quem,
portanto, comunga o -Corpo de
Cristo ¢ depois ndo tem uma vida
de comunhdo com o irmao, comun-
ga a propria condenac@io (cf. 1Cor
13,27-28) . O certo é que, um cor-
po sem “pdo” (sem alimento) &
um corpo faminto. E Cristo que
estd sofrendo e morrendo na pele
do irmdo sofredor. Enquanto exis-
tirem irmdos com fome e mutila-
dos em seu corpo peia doenga, pela’
falta de uma moradia decente, nos-
sas celebragOes eucaristicas clama-
rdo por partilha, por solidariedade
e por justica. |

Hoje, a presenca viva de Cristo
ressuscitado em sua Igreja aconte-
ce, especialmente, na celebragdo
gucaristica. A eucaristia € a presen-
¢a de Jesus- Cristo por meio da pa-
lavra e do gesto sacramental, atra-
vés da comunhfo fraterna e da ora-
¢do. Todavia, o gesto sacramental



de partir 0 pao remete a vida do
Senhor e 2 vida da- comunidade,
donde emerge a exigéncia do com-
partilhar o pao, reconhecendo no
faminto, no que sofre, naquele que
clama por ajuda, o rosto sofredor

do Senhor (Mt 25,31s) . (19).

A missdo evangelizadora da
Igreja exige da mesma que se¢ tor-
ne servidora da humanidade. E

verdade que a Igreja tem como fim

supréemo o Reino de Deus, do qual
¢ sacramento. Reino que é fonte
e causa de libertacdo plena e de
salvacdo total para os homens e
para toda a humanidade (20).

quarto objetivo especifico do 45°
Congresso Eucaristico observa que
“os elementos necessirios e itre-
nuncidveis para uma auténtica
evangeliza¢do, sd0: a promogdo da
dignidade da pessoa humana, a de-
fesa € a protegdo sobre toda a vi-
da humana, o esforgo para se cons-
tituir- uma sociedade mais justa €

solidria, mais liberta e pacifica,

na qual todos tenham acesso aos
bens necessarios deste mundo; o
empenho para que desaparegam as
desigualdades irritantes € injustas,
a marginalizagao e a dependéncia”.
E segue dizendo, “ndo sdo suficien-
tes, todavia, as a¢Oes puramente as-
sistenciais ou de melhoramentos
superficiais. A caridade crista exi-
ge que se atinja as causas gerado-
ras de uma sociedade desumana e
egmsta A fé cristd reclama o exer-
cicio da justica ¢ o compromisso
solidario com a sorte dos empobre-
cidos e necessitados” (21).

O Papa Paulo VI ao Congresso
Eucaristico do Peru, em 1965,

afirma: “a- participacdo ao banque-

te eucaristico € um convite a cor-

rigir as injustas desigualdades so-
ciais entre as pessoas, setores,  po-
vos. Acompanhe, portanto, & co-
munica¢cdo da riqueza sobrenatural
(...), a solidariedade, a distribui-
c¢do mais justa dos bens da terra
entre os membros das comunidades
humanas” (22). Pado, na atual rea-
lidade da vida. social, condensa
equivocos. De um lado € sinal de
trabalho para uma digna alimenta-
¢do em vista a construgdo de da
sociedade soliddria, comunitaria,

~da comunidade humana e até das

comunidades do Reino. Doutro la-
do, o pdo é simbolo de exploracdo,
de injustica € de lucro. Quando o
pao ndao € vida do trabalhador e

do pobre, €les morrem (23).

O quarto objetivo especlflco do
Congresso evidencia, uma vez mais,
a dimensdo evangelizadora e social
da ecucaristia, tal como a solidarie-
dade humana tem sua dimensio eu-
caristica. “Quando tudo isto € con-
siderado como parte integrante da
eucaristia, ¢ € assumido e vivido
um compromisso a favor da fra-
ternidade humana e da justica, €
ja evangelizagdo, ¢ ja4 gérmen evan-
gelizador, € j4 evangelho pregado”
(24) .

A ceia eucaristica é fonte de no-
va vida. Face a realidade gritante
da sociedade, ela desafia a uma
nova pratica os que celebram a eu-
caristia € nela comungam do corpo
e sangue Daquele que “sempre se
mostrou cheio de misericdrdia pelos
pequenos e pobres, pelos doentes e
pecadores, colocando-se ao lado
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dos perseguidos e marginalizados”

(25). Nao é em vdo que a Igreja,

na oragao eucaristica para diversas
circanstancias, suplica ao Pai:
“Dai-nos olhos para ver as neces-
sidades e os sofrimentos dos nos-
sos irmaos € irmads; inspirai-nos pa-
lavras ¢ agOes para confortar os
desanimados € oprimidos; fazei
que a exemplo de Cristo e seguin-
do ¢ seu mandamento, nos empe-
nhemos lealmente no servico a
eles”. . "

Isto tudo, uma vez mais, desafia
~as comunidades cristds descobrirem
a “dimensao social da eucaristia,
valorizando adequadamente os mo-
mentos € os ritos que a significam,
tais como: o mituo acolhimento
fraterno e a reconciliacdo ao prin-
cipio da missa; a coleta e a comu-
nicacao de bens, pelas quais sdo
simbolizados a solidariedade € o
compromisso social; a aténc¢do a si-
tuacOes especiais da comunidade”

(26).

Em outras palavras, a eucaristia,
no seu momento celebrativo, ex-
pressa “a com-paixdo” do Senhor
¢ a solidariedade da Igreja para
com- 0s pobres “organizando con-
venientemente o acolhimento e a
atengdo, na assembléia eucaristica
¢ enquanto ela durar, para com os
mais pobres, fracos, doéntes, pos-
sibilitando gestos tais como oferen-
da especial de dons .alguma vez
em cada més, para os mais neces-
sitados; comunicacdo de necessida-
des e necessitados concretos, para
uma responsabilizacdo caritativa
pessoal por parte dos participantes;

transporte e acolhimento de doen-
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tes na assembléia; comunhdo dos
doentes a partir da pidpria euca-
ristia” (27).

A Euéaristia: fonte

e forca para a missao

A Igreja peregrina é missiondria
por natureza, uma vez que procede
da missdc do Filho ¢ da missdo do
Espirito Santo. A missdo da Igreja
ndo € outra sendo a de Cristo (28).
“S6 uma lgreja missionédria e evan-

- gelizadora “experimenta a fecundi-

dade e a alegria de quem realmente
realiza sua vocagao” (29).

Na atualidade, emerge a impe-
riosa necessidade de uma nova
evangelizacdo, com a descoberta de
novas possibilidades, para que a
Palavra de Deus se torne fonte de
inspiracao para a vida das pessoas
e para a constru¢do da sociedade;
que responda aos novos anseios do
povo, no contexto de uma socie-
dade marcada por rdpidas e pro-
fundas mudancas e- apareca como
fonte de esperanca no meio de tan-
tos conflitos que surgem no cora-
¢do do homem e na sociedade trans-
tornada por tantas desigualda-
des (30). “Os horizontes € as pos-

sibilidades da missdo alargam-se e

é-nos pedida, a nds cristdos, a co-
ragem apostdlica, apoiada sobre a
confianca no Espirito. Ele € o pro-

- tagonista da missdo” (31). Ele atua

na Igreja para que faca ressoar a
Boa Nova, diante daqueles setores
da sociedade que ainda ndo estdo
suficientemente evangelizados, da-
queles aos quais a mensagem de
Jesus Cristo chegou recentemente e



daqueles que ainda nao desperta-
ram na fé. -

Jesus Cristo ao partilhar o pao
com os seus discipulos, envia-os a

missdo para -anunciar a todos que

a vida (a partir da sua ressurrei-
¢ao) ftriunfou sobre a morte. Os
discipulos de Emats, depois de te-
rem acolhido a Palavra e compar-
“tilhado o P3o, reconheceram o Res-
suscitado e a missdo que lhes ca-
bia, com novo vigor vao anunciar
aos irmdos: £ Verdade: o Senhor
“ressuscitou . (Lc 24,34). A ceia

eucaristica motiva a comunidade.

assumir a missdo com novo ardor.

A eucaristia é fonte e forga para
a missdo, porque nos dd a cari-
dade, o primeiro grande dom apos-
télico e missiondrio (cf. 1 Cor 13).
A exemplo da comunidade crista
de Antioquia enviou seus membros
_em missdo apds a oragdo € a agdo
de gracas (cf. At 13,1-4), hoje, to-
dos quantos comem e bebem do

Corpo e Sangue do Senhor, parti-
cipando da mesa ecucaristica, sao
enviados a° missdo. “Na eugaristia
renovamos a missdo € somos envia-

dos solenemente para a missdo”

(32).

A celebragdc de Emais reflete
a pedagogia que norteia muitas co-
munidades religiosas inseridas no
processo. evangelizador de forma
desafiadora: caminha-se celebrando.
Celebra-se a.vida com tudo o que
ela traz. Celebrar a eucaristia € re-
vitalizar a fé, é abrir caminhos e
criar espagos para novos avangos.
Ela reaviva nos agentes a forca e
a coragem de levar até as tltimas

conseqiiéncias, 0 compromisso com

Cristo libertador.

Conclusao

A eucaristia € alimento e a vida,
a culmindncia ¢ a fonte da evan-
gelizagdo. Nela, a evangelizagéo, tal
como o mistério, € memoria (reme-
te 4 evangelizacdo do Cristo), €
presenga (atualiza a 1* Evangeliza-
¢do e a realiza) ¢ € profecia (anun-
cia a plenitude do evangelho, ain-
da por chegar)..

Na eucaristia vivemos o dinamis-
mo: do evangelho, experienciamos
a vida como peregrinacao com ©
evangelho na esperangca do Reino.
Isto é, a Eucaristia é alimento, an-
tecipagdo e penhor da gléria futu-
ra. Por assim dizer, na eucaristia
fundem-se¢ as duas. dimensOes: ©
tempo humano da salvagdo ¢ a en-
trada definitiva no Reino.

“O Senhor deixou aos seus um
penhor dessa esperanca ¢ alimento
para o caminho — aquele sacra-
mento da fé no qual os elementos
da natureza, cultivados pelo traba-
lho humano, se convertem no Cor-
po e Sangue gloriosos, banquete da
comunhdo fraterna e antecipagao
do banquete celestial” (GS 38).

A comunidade que celebra e se.
alimenta da eucaristia e se entrega
a tarefa da evangelizacao e da pro-
moc¢dc da vida humana, €. convi-
dada a reproduzir em sua vida os
sentimentos e as atitudes de Maria,
gue fizeram dela o modelo do que
o Espirito Santo deseja realizar na
Igreja e no mundo.
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“Enfim, o mistério da eucaristia

¢ sempre mais do que podemos di- -

zer com . palavras ou explicar com
argumentos.

QUESTOES para ajudar a leitu-

ra individual do texto ou o debate
em comunidade:

1. Para o autor a eucaristia é
.espago sacramental no qual a Igre-
ja celebra, atucaliza e renova tudo
0 que se requer para a realizacdo
da sua missdo evangelizadora. Como
vocé percebe esta relacdo entre eu-
caristia e evangelizacio? '

2. O pdo repartido na mesa da
eucaristia transforma os presentes
em pessoas dispostas a comparti-
lhar. Na sua realidade local vocé
percebe que a celebracio eucaris-
tica conduz a essa solidariedade
com os.pobres?

3. A ceia eucaristica motiva a
comunidade a assumir a missdo com
novo ardor. Como sua comunidade
religiosa celebra este sacramento

revitalizando a {é e procurando sen-

sibilizar-se para novos avangos e
abrir caminhos?

NOTAS
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PROMOCAO
DOS

VALORES

ETICOS

Os meios de comunicagdo social ndo podem ser
geradores de necessidades ficticias, falsas expectativas,
exploracio da violéncia e da pornografia.

Nao podem ser manipuladores como vém sendo até agora.

CNBB — 31.2 Assemblela Geral

Itaici,

Todos sentimos que, de anos para
c4, os costumes da sociedade mu-
daram muito. Estd havendo um
modo de pensar, de agir, de viver
fora dos principios éticos até ha
pouco tempo respeitados e aceitos.
E o0 que se chama de crise ética.
Pior ainda é a crise da Etica, isto
€, aceita-se como “natural” esta
nova situagdo, -como se ndo hou-
'vesse norma para reger os atos hu-
manos tanto particulares, como pi-
blicos. Falta aceitacdo da necessi-
dade da Etica, que compreende os
valores capazes de garantir a reali-

zacao pessoal e social do ser hu-

mano, conforme sua dignidade e o
sentido de sua vida. '

E geral esta: crise, ndo sé brasi-
leira, mas caracteristica da vida
moderna, Atinge a familia, ‘as mo-
das, a escola, os negdcios, sobre-
tudo os meios de comunicagdo so-
cial e as atividades politicas. Nio

hi dia sem noticias

SP

da desonesti-
dade publica, de corrupgdo, de. abu-
so de poder, de exploragdo, de li-
cenciosidade, de violéncia, de hu-
milhag¢des aos necessitados de aten-
dimento ou até de justica.

Faz-se necessdrio que lutemos
todos para superar esta degradante

situacao, para erradicar a corrup-

¢do ¢ para implantar séria e pro-
funda reforma das institui¢Ges. Isto
é possivel. H& sinais de que, em
muitas areas, J4 se buscam Nnovos
cammhos éticos.

Como Pastores, queremos reafit-
mar que, sem uma_sincera conver-
sao conforme os critérios éticos do
evangelho, ndo seremos fermento
de uma nova sociedade. Propomo-
nos, também, oferecer algumas pon-
deragGes para os cristdos do nosso
rebanho, para todos os que véem
no Evangelho uma mensagem de
Vida e Esperanca e para os que
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confiam na Igreja Catdlica como
promotora dos valores éticos. Jun-
tamente com este Pronunciamento
entregamos a opinido piblica do
pais outro documento mais amplo,
mais sisteméatico — “Etica: pessoa
e sociedade” — que encaminhamos
particularmente & consideragao dos
dirigentes de nossa Sociedade: na
educag¢do, na politica, na economia
e nos Meios de Comunicagao.

Queremos prestar um servico a

dindmica democritica de nosso

pais, onde poucos se tornam ricos
cada vez mais ricos as custas de
muitos pobres cada vez mais pobres.

“A existéncia de milhGes de em-
pobrecidos € a negacdo radical da
ordem democratica. A situagdo em
que vivem os pobres € critério
para medir a bondade, a justica ¢
a moralidade, enfim, a efetivacdo
da ordem democratica. Os pobres
sd0 '0s juizes da vida democrética

de um pais” (Exigéncias Eticas da

Ordem Democrética, n® 72).

| — CRISE E REDESCOBERTA DA ETICA

Nesta situacdo de crise podemos,
confudo, reconhecer sinais de redes-
coberta da ética.

Na sociedade de hoje, economia,
-politica, ciéncia e técnica seguem
a sua propria légica, sem referén-
cia a religido ou a ética. Assim,
o bem das pessoas ¢ sacrificado €
cria-se uma situagao em que € mui-
to reduzida a preocupagao com O
bem comum. Os individuos se sen-
tem abandonados a si mesmos e le-
vados a lutar cada um por si.

Em oposicdo a isso, manifesta-
se a resisténcia de pessoas, grupos,
comunidades e movimentos sociais
que buscam manter vivas as exi-
géncias €ticas nos diversos campos
da atividade humana.

Neste contexto, a sociedade atual
estimula e alimenta o INDIVI-
DUALISMO, que privilegia as
opcoes € decisdes do individuo,
considerando exclusivamente seus
proprios interesses. Diz-se, com
fregiiéncia: “vocé decide”. E ver-
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dade que cada um € chamado a
tomar decisdes pessoais. Mas é fal-
so pensar que cada um pode de-
cidir apenas a partir de seus “gos-
tos” particulares.

Na decisdao deve-se prestar aten-

'¢do a voz da consciéncia que diz:

“Faca o bem e evite o mal.” Cada
um tem o dever de formar a cons-
ciéncia procurando a verdade e
discernindo o que contribui para
o bem.

O individualismo tao exacerbado
em nossos dias leva muitos a assu-
mir como principio de vida: “Cada
um para si”... Corréi-se, por den-
tro, o sentido de fraternidade e de
solidariedade. E quase como repe-
tir a palavra de Caim: “sou eu o
guarda de meu irmdao?” (Gn 4)9).

Alegra-nos constatar que em con-
traposigdo a tirania do individua-
lismo, surgem hoje muitos sinais
concretos de auténtica busca da so-
lidariedade, especialmente através
de grupos, movimentos e organis-



mos que lutam pela defesa e pro-
moc¢ao da vida.

No Brasil, o sistema colonial e
escravocrata consagrou a desigual-
dade e reforgou . a arrogidncia do
‘mais forte. Diz-se muitas vezes:
“Quem pode, pode.” Quem tem po-
der (econdmico ou politico) acha
que pode fazer 0 que bem enten-
der, gozar dos privilégios que qui-
ser, usar da violéncia e esbanjar a
riqueza. Tudo isso se opde frontal-
mente ao principio elementar da
justica e estimula o recurso a VIO-
LENCIA.

A lei do mais forte oplem-se a

consciéncia da dignidade humana
e a defesa dos direitos dos fracos.

Sdo muitas as iniciativas de de-
fesa dos direitos, de luta pela ci-
dadania e, ndo obstante certa des-
mobilizagdo que hoje se constata
no Brasil, surgem iniciativas que
estimulam a unido dos pequenos,
o respeito a lei, a participagdo na
edificacdo do bem comum, a busca
do estado de direito e o fortaleci-
mento da democracia.

A convivéncia social se deteriora

nao apenas pela violéncia, mas hoje
sobretudo pela CORRUPCAO Ela
criou raizes profundas e temos di-
ficuldades em erradica-la de nosso
Pais. Deformou-se a bela palavra
atribuida a Sdo Francisco de Assis:
“E dando que se recebe.” Muitas
vezes, 0s ‘que deveriam ser o0s pri-
meiros defensores € promotores do
bem comum passam a defender
seus proprios interesses através de
negociacdes escusas. Dividem-se

vantagens ilicitas, desvia-se o di-
nheiro pitiblico para atender inte-
resses particulares, mantém-se mor-
domias, vantagens e altos saldrios
que afrontam a miséria de nosso
povo. A impunidade € a morosi-
dade da Justica acabam estimulan-
do a prética da corrupgdo, em de-
trimento do bem comum.

Sabemos que a luta contra a cor-
rupcao tem ainda pela frente longo.
caminho por se percorrer, Mas ja
nos parece promissor o questiona-
mento a politicos que -distanciam
seus interesses das aspiragbes dos
eleitores, mostram pouca transpa-
réncia no agir € se envolvem na cotr-
rup¢do ou no abuso do poder. As
iniciativas contra a corrupgao sao
sinais de esperanca de uma renova-
¢do profunda da politica ¢ da so-
ciedade. .

Promissor também € o desem-
penho de politicos que, com ho-
nestidade, generosidade e sacrifi-
cio, se dedicam ao bem comum,
aos quais nao deve faltar o nosso
estimulo e o reconhecimento do
povo.

A desigualdade gera, de um lado,
situagOes de injustica e de pobreza
e, de outro lado, leva o povo a pra-
tica do “jeitinho”, da esperteza, da
malandragem e da busca da sorte.

Dai o gosto pelos jogos de azar,

loterias e apadrinhamento por pat-
te de -ricos e poderosos. Muitos
admitem- como valido o principio
“salve-se quem puder” e passam a
considerar como licito qualquer
meio para assegurar a sobrevivén-
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cia. A falta de esperanga em ga-
rantir sustento digno com trabalho
honesto
desonestidade,

- Torna-se dramditico o interroga-
tivo ético que surge do contraste
entre a abundincia de recursos
econdmicos e .técnicos e a fome e
a mis€ria que destroem a vida
humana.

A indignacdo ética . diante do
drama da fome suscita como solu-
¢do emergencial a Ac¢ado da Cida-
‘dania Contra a Miséria em favor
da Vida.

Com satisfagdo, constatamos que
se intensifica hoje, em muitos am-
bientes, a discussdo sobre ética e
economia, Desse debate a Igreja
CatSlica tem participado ativamen-
te, nao somente através de pronun-
ciamentos do Papa e dos Bispos,
como também pela atuacao de mui-
tos leigos que buscam colocar em
pratica o ensino social da Igreja.

Se, de um lado, constatamos a
crise €tica e da ética, de outro
lado, verificamos a recriacdo da
ética pelos movimentos sociais para
novos estilos de vida marcados

.pelo sentido da liberdade e da soli-

incentiva o0 recurso a

dariedade, bem como a abertura
para a experiéncia do sagrado na
vida humana.

Como = pastores, reafirmamos
“Cristo, medida de nossa conduta
moral” e sentido pleno de nossa
vida (cf. SD 231). A proclamacéo
e implantagao do Reino de Deus,
por parte de Jesus € antincio pro-
fético de felicidade para todos os
que acolhem sua boa-nova. Este se
transforma em exigéncia ética na
“moral das bem-aventurangas®, que
concentra ‘a Lei nos mandamentos
do amor a Deus e ac préximo,
amor gratuito, universal € capaz de
perddo e reconciliagio.

Anunciamos Jesus Cristo ressus-
citado, principio de toda Evange-
lizagdo, raiz e fundamento dos va-
lores éticos que devem penetrar no
coragao ‘e nas estruturas da so-
ciedade. ' |

A lIgreja se sente responsavel,
nao somente por anunciar a men-
sagem evangélica, mas também por
indicar principios € normas morais,
tanto no plano individual quanto
na ordem social, na medida em
que os considera necessdrios a sal-
vacdo e ligados aos direitos funda-
mentais das pessoas (cf. Catecismo
da Igreja Catdlica, 2032).

Il — EM BUSCA DE RESPOSTAS

Tanto uma ética plenamente hu-
mana quanto as exigéncias éticas
do Evangelho nos impele a dar
passos indispensdveis a renovagdo
da pessoa e da sociedade. E fun-
damental superar. a distincia entre
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ética publica e ética privada, isto
¢, enfre a responsabilidade pelo
bem comum e a realizacdo pessoal.
Nao sdo dois caminhos, n&o sdo
duas €ticas, mas um tnico projeto
de renovagao pessoal e social.



1. Etica publica

Um projeto comum de sociedade .

eticamente regulado exige uma pro-

posta ética iluminada pelos princi-

pios de solidariedade e participagao.
1.1 Etica na Politica

A vida .politica deve reencontrar

sua dignidade na edificagdo da ci-.

dade humana, onde todos tém opor-
tunidade de realizagdo pessoal e
de comunhdo solidaria. Recupera-
se o espirito piiblico adotando es-
truturas e instituigdes adequadas,
o que exige decisOes politicas con-
seqiientes. Um primeiro passo se
impOe: a correta relagdo entre ©
que ¢ publico e o que &€ particular.

No entanfo, a recuperacao da

politica passa pela moralizacdao dos
politicos como verdadeiros “ho-
mens de Estado” e nao “negocian-
tes do poder”, enredados em joga-
das pessoais. Isto exige romper Os
lagos entre politica € negdcios pri-
vados.,

Os servigos piiblicos, para serem
éticos, devem ser acessiveis, efi-
cientes, com critérios humanos, com
sensibilidade social. O parasitismo,
0 mau atendimento aos usudrios,
a irritante morosidade, a irrespon-
sabilidade, o descaso aos doentes...
desafiam uma educacdo " para o
“senso do servico” ao nosso povo
ja tao necessitado.

O Documento de Santo Domingo
faz um diagnéstico sombrio desta
realidade para toda a América La-
tina: “A corrupgdo tem-se genera-

lizado. H4 um mau emprego dos

recursos econdmicos publicos; pro-
gridem a demagogia, o populismo,
a ‘mentira politica’ nas promessas
eleitorais; burla-se a justica, - gene-
raliza-se a impunidade e a comu-
nidade se sente impotente e inde-
fesa diante do delito...” (SD 233).

1.2 Etica na Economia

O primeiro desafio, que brota
da opgao pelos pobres, apontado
no Documento de Santo Domingo
“é promover uma Ordem econd-
mica, social e politica” (SD 296).
A exigéncia ética fundamental é

que esta nova ordem se construa
sobre as bases de uma “economia
solidaria, real e eficiente” (SD
201).

As Diretrizes da agdo pastoral
da Igreja no Brasil (1991-1994)
afirmam que o modelo econdmico
neo-liberal em nossa Piiria se ca-
racteriza pela separac@o entre a eco-
nomia ¢ a ética. Prevalece o indi-
vidualismo € o corporativismo tan-
to empresarial como sindical, sem
considerar o bem da Sociedade.

O processo de modernizagdo
tecnoldgica pde a ciéncia como fa-
tor decisivo na produgdo da rique-

- za e taz diminuir a importéncia do

trabalho, com risco de tornar a
pessoa humana reduzida a merca-
doria. O mercado se torna © cen-
tro de tudo. A Enciclica “Centesi-
mus Annus” nos diz que “€ tarefa
do Estado prover a defesa e tutela
de certos bens coletivos, como o©
ambiente natural e o ambiente hu-
mano, cuja salvaguarda nao pode
ser. garantida por simples mecanis-
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mo de merca'db = (CA 40). Além
do Estado, tem também a ﬁmpresa
um papel social. :

1.3 Etica nos Meios de
Comunicacdo Social

A sociedade tem o direito a in-
formagao fundada na verdade, na
liberdade, na justica e na solida-
riedade,

Cabe a sociedade promover a
democratizagdo dos MCS e a edu-
cagao para o senso critico. A justa
liberdade de expressdo supde a su-
bordinacdao a critérios éticos.

Os Meios de Comunicacdo social
ttm um papel fundamental na ta-
refa de informacgdo, formacdo e
promogdo cultural a servico do
bem comum. Para manter uma in-
formagédo livre ¢ honesta, os Meios
de Comunicagdo Social precisam

superar uma situacdo de quase mo-

nopblio. Nao podem ser geradores
de necessidades ficticias, de falsas
expectativas, de exploracdo da vio-
léncia € da pornografia, nem, me-
nos ainda, manipuladoras das mas-
sas visando a objetivos partidarios,
enaltecendo ou derrubando institui-
¢Oes Oou pessoas.

2. Etica Profissional

O exercicio de qualquer profls-
sd0 na sociedade submete-se’ a nor-
mas éticas.
ética de muitos profissionais € res-
ponsdvel por desvios da prépria
sociedade. O ensino da Etica nas
Universidades e nos Centros de
Formagdo ‘possibilitaria a mnossos
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A falta de formacao

profissionais exercer um servico ao
bem comum.

A pesquisa cientifica conforme
as exigéncias éticas cumpre sua
missdo, especialmente num pais
como © nosso, quando comprome-
tida com as necessidades premen-
tes da populagao.

3. Etica Pessoal

Nio é admissivel dissociar a éti-
ca da vida piblica e profissional
da ética pesscal e familiar. |

3.1 Corpo e Sexualidade

A pessoa humana se descobre a
si mesma como ser sexuado, porta-
dor de uma energia que o impele
para a comupicagao com O ouiro,
e torna possivel o encontro entre
serés humanos conscientes e livres.
Assim se conquista a personaliza-
¢a0 € a integracdo entre as pessoas
em nivel afetivo e social, caminho
privilegiado para o relacionamento
com Deus.

A sexualidade, por ser funda-
mental & vida humana, quando ins-
trumentalizada ou absolutizada,
converte-se em instrumento de alie-
nacdo e despersonalizagdo. O pra-
zer, quando reduzido a genitalida-
de, pode ser um mecanismo para
-afastar as pessoas umas das outras.
As campanhas abortivas e antina-
talistas provém de uma concepgao
que considera a fertilidade das fa-
milias pobres como a causa pre-
ponderante da problemdtica social.

O permissivismo que admite
todo e qualquer comportamento



sexual como isento de conotagdo
moral desvirtua o sexo e deforma
~a consciéncia sobretudo dos jovens
ainda em formacao.

O corpo ndo é mero objeto de
natureza biolégica. No corpo e
pelo corpo nos realizamos pessoal
e socialmente. Ndo pode ¢le ser re-
duzido & perspectiva privada e
egoista: “sou dono do meu corpo,
faco dele o que eu quiser”.

A visdo ética e crista da sexua-
lidade é essencialmente ligada a
dignidade da pessoa humana. A
grandeza ¢ nobreza da vida sexual
provém do sentido oblativo do
amor. Por isso, tudo que banaliza
0 sexo € o amor conjugal fere a
dignidade do ser humano. E neces-
sario reeducar-nos para que se evi-
tem os males da permissividade,
da licenciosidade, das cxperiéncias
extra-conjugais do sexo, dos des-
vios de comportamento. Uma bem
orientada educagfo sexual, que se
nao restrinja apenas a explicagOes
biolégicas, mas se oriente para a
compreensdo das finalidades hu-

manas da sexualidade, por certo,.

terd grande alcance pedagdgico. E
de se esperar da familia, da escola,

dos Meios de Comunicacdo Social
e da Igreja valiosa colaboracao
para que a pessoa humana saiba
valorizar a sexualidade como dom
de Deus.

3.2 Promocdo da Vida e
da Familia

A crise ética se manifesta tam-
bém pelo aumento da violéncia na
sociedade, pelos atentados a vida

humana e¢ a sua dignidade, pela
atual desagregacao da familia. A
vida humana, dom do amor de
Deus, € sagrada; deve ser respei-
tada e protegida desde a concep-
¢do. A ninguém € permitido des-
trui-la.

Assumir a pena de morfe como
maneira de reagir a problemaética
da violéncia em nossa sociedade
significa “assumir a prépria vio-
léncia como forma de comporta-
mento da sociedade”, além de ser
“um modo de julgamento contririo
aos melhores principios da ordem
juridica” {(Declaragdo do Conselho
Permanente da CNBB: Em favor

da vida, contra a Pena de Morte,
27.Q6‘91). |

A promogao da Vida tem a Fa-
milia como espago privilegiado.
Deve ser respeitada como “santua-
rio da Vida” (CA 39) e “célula
primeira e -vital da sociedade”
(“Familiaris Consortio”, 42).

Promover a Vida hoje significa
urgir as exigéncias humanas e evan-
gélicas do amor conjugal, contra
os fermentos de dissolucac dos la-
gos de fidelidade e indissolubili-
dade do matrimOnio, rompidos pelo
divércio e negados pelas unides
livres.

Outro campo que demanda a

- defesa da vida é a ecologia. Torna-

se urgente conjugar o desenvolvi-
mento com © respeito ao meio am-
biente. Como diz o Documento de
Santo Domingo: as propostas de
desenvolvimento t€m de estar su-
bordinadas a critérios éticos. Uma

‘ética ecoldgica postula a aceitagédo
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do principic do destino universal faz parte. Seria impossivel levi-la
dos bens da criacdo € a promo¢do adiante sem didlogo amplo e com-
da justica e solidariedade como va- - partilhado. Unimo-nos aos vérios
lores indispensdveis (cf. DS 169). segmentos ou classes sociais, go-
verno € povo, empresariado e or-
ganizacBes sindicais, institui¢cdes re-
presentativas das diversas etnias,
culturas e religiGes para a constru-
¢ao de uma sociedade justa e soli-
daria, baseada na promog¢do dos
valores éticos.

e

Na tarefa de buscar novos ca-
minhos para a ética nao’'basta apon-
tar- os sintomas da crise, mostran-
-do-thes as causas. Nem mesmo &
suficiente atacar seus efeitos malé- _
ficos na sociedade e nas conscién- Ao oferecermos estas pondera-
cias. Faz-se necessario o esforco ¢Oes ao povo do-nosso Pais, pedi-
de todos para a formagdo -da cons- mos ao Criador faga germinar as
ciéncia ética. A Igreja sabe que boas sementes que Ele depositou
esta tarefa cabe ndo somente a ela, nO coragdo e na consciéncia de toda
mas a toda a sociedade da qual ela pessoa humana. [

S6 uma espiritualidade autéatica serd socialmente eficaz. A coragem
apostélica é fruto de interioridade renovada. O ambito espiritual e apos-
“télico mutuamente se compenetram de forma inseparével (Pe. Marcos de

Lima, SDB). - K

Sacerdctes, Religiosos, Heligiosas Leigos

E necessario garantir a unidade de critérios e o conhecimento pro-
fundo da teologia da familia, assim como das matérias relacionadas com
os seus direitos, a preparagdo para © matriménio, a bioética, a s3 educa-
¢ao sexual, a correta informacdo sobre questOes demogtréaficas e afins. Isto
supde uma visao mais integrada das diversas disciplinas e tratados acerca
do matrimdnio, tanto nas ciéncias teolégicas como nas filoséficas e antro-
poldgicas. Além dos sacerdotes, sdo numerosas as familias religiosas que
tém como carisma especifico o servico a familia, ou que na sua missao
educativa e assistencial mantém estreitas relacGes com os pais de familia.
Os membros dos institutos religiosos que colaboram de modo ativo na pas-
toral familiar devem ser partmularmente encorajados pelos Bispos. Mengio
especial merecem os leigos, nao sé os que pertencem as associagdes € mo-
vimentos, mas também os individuos e membros das comunidades paro-
quijais, no desempenho de sua missdo de esposos e pais de familia. Jodo
Paulo Il, em 18.3.93, aos Presidentes das Comzssoes Ep:sco;:m:s pam a
Familia da América Latina. .
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CONFERENCIA
DOS RELIGIOSOS \///

DO BRASIL: CRB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / Cinelandia / Tel.: (021) 240-7299
20038-900 Rio de Janeiro, RJ
Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
julho/agosto de 1993

Do dia 12 ao dia 28 de outubro de 1992, realizou-se a IV Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano, na cidade de Santo Domingo, capital da Repablica Dominicana. Eram mais
de 350 participantes. O tema foi: Nova Evangelizagdo, Promog¢ao Humana, Cultura Crista. Jesus
Cristo ontem, hoje e sempre (Heb 13, 8).

A Assembléia ndo foi uma celebracdo de carater historico-cultural, ou seja, uma comemo-
racdo dos 500 anos da chegada dos europeus, nem foi programada como uma pesquisa doutrinal.
Frente a um espectro de temas aliciantes: o ‘descobrimento’ da América, sua ‘ocupacgao’ ou ‘con-
quista’ e a ‘primeira evangelizagdo’, somente este Gltimo aspecto foi considerado. A Assembléia
foi, assim, um acontecimento espiritual, realizado sob a acdao do Espirito e eclesial, a Igreja como
uma totalidade estava envolvida. Foi um relangamento apostoélico global, um convite a uma reno-
vada atitude pentecostal do Povo de Deus. Proclamar corajosamente a inefavel presenga de Cristo,
o (nico que sabe e pode responder aos atuais desafios gigantescos do continente. Cristo é o eixo.
Ndo é um tema esotérico ou um slogan sectario.

Também a Assembléia ndo foi um confronto ou uma disputa de discutidas posigdes teologi-
cas. O Vaticano 11, Medellin e Puebla sd@o os textos fundadores da originalidade da lgreja Latino-
Americana. Mas, depois de Puebla (1979), ruiu o socialismo real do leste europeu. Assanhou-se, por
aqui, a economia de mercado com sua visio neoliberal dos problemas sociais, responsavel pelo au-
mento do sofrimento nestas terras. Na Assembléia, ndo se pediu uma re-evangelizagao renegando-
se a primeira. Nao se propds um empobrecimento cultural do Evangelho. Propugnou-se, ao invés,
a libertacdo do homem todo de qualquer poder que gere egoismo e estruturas de injustica. Da
Assembléia surgiu a mais solene proposta magisterial para uma nova época de pastoral centrada
e concentrada numa Nova Evangelizacdao que saia das sacristias e das centrais da ideologia e da
politica, também.

As trés partes do tema: Nova Evangelizacdo, Promoc¢ao Humana, Cultura Cristd, ndao foram
tratadas de forma autdnoma, mas numa otica pastoral orgdnica. Sera erro de leitura e de postura
querer descobrir no Documento Final uma suposta triplice autonomia. A idéia central, onipresen-
te, que congloba todo o Documento & a NOVA Evangelizacao que, de uma so vez, catequiza, pro-
move e incultura o homem concreto e situado que vive neste tempo com os problemas de seu
hoje, na cultura que o caracteriza, no territorio de sua livre movimentagao. Mas nao ha NOVA Evan-

izacdo sem promog¢ao humana. A Nova Evangelizagdo se projeta sobre a promogdo humana e
a cultura amadurecendo a fé como energia da historia.

Os varios temas que tratam da ordem temporal ou que dizem respeito aos evangelizadores
(ministérios ordenados, vida consagrada, comunidades eclesiais) ou que se referem as culturas in-
digenas e afro-americana e a comunicagao social etc., ndo tiveram um desenvolvimento por si, co-
mo se fossem separados. Foram ordenados, de prop6sito, ao tema central, a NOVA Evangelizagao,
a luz do mistério de Cristo. Lé-los, portanto, de forma setorial, pode significar perder o sentido orga-
nico do texto, dar ensejo a opinides preconcebidas com residuos ideolégicos, cair na tentagao de
perigosos reducionismos, desnaturar o Documento Final.

O fio de ouro que faz das partes um todo unitario é JESUS CRISTO ontem, hoje e sempre.
Jesus é o ponto de convergéncia e o centro de gravidade. A fé evangeliza a promog¢ao do homem,
leveda e fermenta sua cultura, sobretudo através da luz destes grandes mistérios: NATAL (encarna-
cdo cultural), PASCOA (purificacdo integral), PENTECOSTES (universalizagdo pluralista). A fé apre-
senta Cristo como a grande luz que viabiliza ler a historia. JESUS é a novidade suprema e sem
ocaso. Esta sua excepcionalidade — ser o novissimo, por exceléncia — é a mais importante Boa
Nova que impacta, renova e responde as mais angustiantes interroga¢des de cada um e da huma-
nidade. Ndo envelhece. E a perene e maxima maravilha que abala e explode a atragdo caduca das
novidades que nos envolvem.

JESUS, que veio, sempre vem quando invocado, e vira definitivamente naquele tempo, que
se aproxima, conhecido so de seu Pai, seja a nossa PAZ, a nossa serenidade, a nossa coragem. ém.
Ao seu inteiro dispor, com renovada estima e fraterna amizade, subscrevo-me,
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