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Nossa Capa

Detalhe do mural de Claudio Pastro ‘600 Anos de
Evangelizacdo do Brasil, em Vila Kostks, Itaici, SP.
Eiscomo o descreve o Pe. J. Ramdn de la Cigoiia
em seu livro ‘Arte em [taici’, 3 pagina 16: “"Na ex-
tremidade esquerda da rede temos a presenca de
trés ordens que também influenciaram profunda-
mente a evangelizacdo do pals: um beneditino,
um carmelita e um capuchinho. O beneditino &
Frei Mateus da Encarnagdo Pinna, gue se desta-
cou em sua luta contra o jansenismo e traz em sua
mao a “Defensio Purissimae et Integerrimae Doc-
trinae Sanctae Matris Ecclesiae”, Em 1750 temos
a fundagdo do seminario de Marijana, crganiza-
do e regido pelos jesuitas. Estes foram expulsos
do Brasil em 1758 e ndo puderam mais influen-
ciar a religiosidade mineira. A religiosidade po-
pular traduziu-se em formas mais folcléricas e in-
ttmistas simbolizadas pelo barroco, as ''beatas”,

as folias de reis, as irmandades {do Santissimo,
dos negros...} e a devogdo das cinco chagas re-
presentadas pelo homem das dores. O barroco
desta época foi caracterizado pela arquitetura e
pela liturgia (Sé de S&0 Jodo del Rey e o0 cande-
labro}, e pela musica sacra com o Pe. José Mau-
ricio, mulato e mineiro. O Mural entra numa fase
escura guando chega a data de 17569: expulsdo
de mais de 450 jesuitas do Brasil por parte do Mar-
qués de Pombal. O Artista quis fazeruma “"Guer-
nica” brasileira, tamanhas foram a injustiga e as
conseqiéncias nefastas para a vida social, cultural
e religiosa do Brasil, com a expulsio violenta des-
tes religiosos. Uma mao de ferro simboliza Pom-
bal e amanipulacdo da magonaria em todo esse
assunto. A seguir uma mulher chora desconso-
lada diante da salda dos jesuitas. Uma pomba
morta simboliza toda liberdade e doacio extin-
tas. Uma mae se debruca chorando a sua filha as-
sassinada, lembrando aquela frase de Voltaire:
“‘acabemos com a filha {a Companhia de Jesus)
e logo acabaremos com a mée (a igreja)’’. A se-
guir aparecem rostos macerados e famintos dos
exilados. Um animal grita, abrindo aterrorizado a
sua boca, diante de tamanha injustica. A patado
cavalo simboliza o abuso do poder. Por fim, um
jesuita agontado arranha a terra como para se es-
conder dentro dela cu para enterrar seu compa-
nheiro morto. A expulsdo dos jesuftas marca uma
fase obscura na histéria da Igreja no Brasil (Pe.
Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdao de Censura e Diversdes
Pablicas do DP.F sob o n® P-209/73.
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EDITORIAL

Neste més de abril o calenda-
rio nos propde o Dia do Indio
(19/04), 6 que poderia constituir
um bom momento para refletir-
mos sobre o problema das cultu-
ras e a dificll encruzilhada em
que se encontra a Vida Religiosa
latino-americana diante deste te-
ma. Que postura tomar diante
das diferentes culturas e a mis-
sdo de evangelizagdo? Como a
op¢do pelos pobres deve reper-
cutir na questao das culturas?
Estas e outras questdes igual-
mente exigentes esbarram, ja no
seu inicio, na dificuldade em pre-
cisar o conteudo dos termos.
Mesmo em grupos mais sofisti-
cados pelo exercicio intelectual
percebe-se que o contelddo das
palavras (cultura, inculturacao,
evangelizagdo da cultura, evan-
gelizagao inculturada, etc.) nao
€ o mesmo na medida em que
mudam os interlocutores. O so-
cidélogo nac se aproxima desta
realidade com sensibilidade idén-
tica a de um antropdlogo ape-
nas para exemplificar com duas
categorias determinadas. De ou-
tro lado percebe-se uma tendén-
cia de isolar as chamadas ‘“‘cul-
turas oprimidas” de um contexto
mais amplo, 0 da chamada “cul-
tura universal”, onde_as frontei-
ras e a absorcdo mutua de dife-
rentes componentes culturais é
vivida de forma bastante mais
natural e tranquila do que pare-
ceria indicar a analise de certos
autores mais ideologizados. Cha-

ma particular atencao neste tema
a desconfianga quase patolégica
de alguns diante da chamada
“cultura da modernidade”. Se
realmente a vida religiosa em
seus diferentes carismas traz o
sinal do profetismo, deveria ser
aqui a sentinela que percebe
mais longe no horizonte a partir
de sua experiéncia em Deus. Ai
podera colocar sua denuncia cri-
tica lado a lado com o anuncio
utépico tendo em mira as dife-
rentes manifestagoes culturais,
inclusive as oprimidas. Signifi-
cativo deste posicionamento € o
breve texto tirado de cartas do
P. JOSE DE ANCHIETA, e que
parece dizer coisas sabias para
questdoes que postulamos um
tanto apressadamente nos dias
de hoje. Da mesma forma, o re-
lato corajoso da equipe missio-
naria salesiana, celebrando os
noventa anos de convivéncia com
os indigenas do Meruri.

Fiel ao compromisso de trazer
em cada numero temas diversos
que toquem a realidade multifa-
cetada da vida religiosa, CON-
VERGENCIA apresenta o texto do
P. J. L. CAZAROTTO sobre “As
Finan¢as da Congregacdo e a
Vida Religioso-missionaria”, pro-
curando estabelecer o lugar e as
relacées enire o econdmico e
aqueles dele encarregados nas
comunidades e o projeto missio-
nario-apostdlico. E também uma
aproximagao de um componente
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cultural com reflexos na area do
trabalho profissional, na partilha
e acesso dos outros aos nossos
bens, na prépria formulagcdo eco-
nomica do estilo de vida do gru-
po a que pertencemos.. Ja o P.
MARCELLO C. AZEVEDO retorna
as nossas paginas para falar do
mistério do “Amor em Castida-
de”, lembrando que perder de
vista este misiério e ndo respeitar
na pessoa a matriz fundamental
do seu amor, é exatamente pro-
fanar, dessacralizar o que & o
mais sagrado na pessoa consa-
grada: a indole peculiar de sua
relacdo com Deus, que € nela ao
mesmo tempo iniciativa de Deus
e consciente resposta da pessoa.
P. NICOLAU MASI, desde Belém
-nos,-faz retomar Santo Domingo
na perspectiva da comunidade e
evangelizagcdo em Sdo Lucas: um
caminho de esperanga positiva

de uma comunidade peregrina e
a percepcao do caminho ideal
para atingir esta meta. Finalmen-
te, ir. TERCILIO SEVEGNANI,

presidente regional da CRB de
Santa Catarina, articula os ele-

mentos de espiritualidade da
existéncia humana e do seu pro-
jeto de vida, a luz da experién-
cia de Deus manifestada na pes-
soa e obra de Jesus de Nazaré,
tendo em vista a missdo da vida
religiosa. |

A editoria de CONVERGEN-
CIA espera que no mergulho em
tantas aguas profundas, cada um
e cada uma de nés possa ter ali-

mento revitalizador para toda
uma paixdao pelo Reino dAquele
que NosS amou primeiro.

P. Spencer-Custédio Filho sj

Uma sociedade sem valores é hostil ao homem

Reflexos de correntes de opinido e de modas, os meios de comuni-
cacdo social veiculam com freqiiéncia mensagens complacentes que des-
culpam tudo € levam a uma permissividade sem restricdo. Assim, a dig-
nidade e a estabilidade da familia v€em-se menosprezadas ou alteradas.
Ou ent3o muitos jovens chegam a considerar quase tudo como objetiva-
mente indiferente: a dnica referéncia € o que convém para o conforto
do individuo, e n3o raro o fim justifica os meios. Ora, como nds verifi-
camos, uma sociedade sem valores chega rapidamente a ser hostil ao ho-
mem que s¢ torna vitima do proveito pessoal, de um exercicio brutal da
autoridade, da fraude e da criminalidade. Muitos povos fazem hoje esta
amarga experiéncia, e sei que os homens de Estado s3o conscientes destes
graves problemas que devem enfrentar cotidianamente. Jodo Paulo II,
ao Corpo Diplomitico, no dia 6 de janeiro de 1993,
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AS FINANCAS DA CONGREGACAO
' E A VIDA '
RELIGIOSO-MISSIONARIA

Uma tentativa de estdbelecer o lugar do economato
dentro do dmbito da Vida Religiosa e
relaciond-lo com o voto de pobreza e com o todo
desta Vida desde a formagao
até a realizacdo de suas tarefas especificas.

Pe. José Luiz Cazarotto, SVD
Sao Paulo, SP

1. Observacoes iniciais

A Vida Religiosa, de um modo
geral, pode ser definida como sen-
do um estilo de vida pautado pelos
r2z votos: pobreza, castidade e
obediéncia. Certamente todos os
que estudam este modo particular
de viver a vida crista devem ter-se
confrontado com as mais diversas
reflexOes a respeito de cada um
destes aspectos e muitas vezes per-
cebiddo que uns acentuam um as-
pecto outros outro, mas de- um mo-
do geral na@o deixam de ser visuali-
zados sempre em conjunto. Anali-
sando com mais vagar ainda perce-
bemos que as InstituicGes que:pro-
movem este modo de viver ndao o
fazem pura e simplesmente tendo
em’ vista os votos mas consideran-
do também algum objetivo mais

amplo: MissGes, Educagdo, Servi-
cos ligados a satde, etc.

Apesar de os votos serem uma
decisdo pessoal e de terem implica-
¢Oes pessoais € comunitdrias, a pes-
soa na Vida Religiosa estaria inte-
grada em um ambiente social e cul-
tural, viverd com algum tipo de
meio de subsisténcia e convivera
com um grupo maior ou menor de
pessoas.

A presente reflexdao ¢ uma tenta-

.tiva de estabelecer o lugar do Eco-

nomato dentro do &mbito da Vida
Religiosa. Ndo somente relacionan-
do esta instdncia com o voto de
Pobreza mas com toda a Vida Reli-
giosa desde a formacdo até a reali-
zacao de suas tarefas especificas.
Muitas vezes as instancias ligadas
a economia sd3o visualizadas a par-
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te quando ndo classificadas como
um mal-a-ser-tolerado devido as
circunstancias da vida. NGs seria-
mos como que seres dedicados ao
espiritual em detrimento a fudo
que estivesse ligado a matéria,
criando assim, uma dicotomia es-
quizofrenizante.

Um outro tema, dentro deste
campo, dd conta de um elemento
muito importante na vida de todo
€ qualquer ser vivo, sobre o qual
nem sempre refletimos com vagar
¢ atencdo suficientes: como é que
nds scobrevivemos? Qu seja, como
€ que adquirimos os bens, alimen-
tos e tudo o mais que todo e qual-
quer ser nestec plancta precisa para
viver? Por incrivel que parega, €
neste assunto que a humanidade
mais se divide e se ‘classifica’. Es-
s¢ aspecto, apareniemente sem im-
portancia, tem muito peso ndo s6
para que possamos valorizar aqui-
lo que recebemos como doacbes
e/ou saldrios, mas também para
podermos avaliar como as pessoas
nos véem — afinal de contas, so-
mos primeiramente testemunhas.

2. A procedéncia de nossos bhens

Uma pessoa que nos observasse
friamente teria sem duavidas, difi-
culdades de entender como nés te-
mos tantas riquezas apesar de pro-
clamarmos um voto de Pobreza.
Em sintese a resposta seria que es-
tes bens nao sdo nossos — perso-
nalizadamente falando — e que fo-
ram sendo doados aos nossos con-
frades que nos precederam e ou-
tros foram adquiridos como resul-
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tado do trabalho de muitos anos
realizado por muitas pessoas que
viveram antes de nds ou de pessoas
que ainda estdo trabalhando. Mui-
to do que esta a nossa disposigao
é a somatdria de muitos donativos
ao longo de muitos anos na histé-
ria da Congregacdo. E certamente
muito pouco poderia ser acrescen-
tado em termos de explicago.

Evidentemente que tudo estaria
sendo colocado dentro da perspec-

. tiva das atividades missiondrias ou

dos objetivos especificos da Con-
gregacdo. Os bens que nao servis-
sem para isto, direta ou indireta-
mente, seriam dispensados. Em sin-
tese, tudo o que temos € para a
realizacdo de nossa tarefa especi-
fica ou para obras e atividades que
sustentem este objetivo.

Mas se falarmos de sobrevivén-
cia, estaremos dando conta de um
tema que nem sempre estara ligado
a4 nossa missdo. Sobreviver ndo €
somente uma questdo de ter ali-
mento ou de ndo morrer. E mais
que isto. E ter uma moradia, uma
formacdo, garantias quanto a sau-
de, condicbes de trabalho — equi-
pamentos, emprego e saldrio. E
um conjunto de coisas que petfa-
zem a nossa situacdo de vida, nos-
so estilo de vida. -

Mas vamos convidar esta mesma
pessca, com a qual hipoteticamen-
te estavamos falando acima, a ex-
plicar como o prato de comida de
seu almogo veio parar em sua me-
sa. Ela nao terd dificuldade em di-
zer que trabalha, recebe um sala-
rio, vai ao mercado e adquire os



produtos de que necessifa. Esses,
depois de preparados, sao isto que
esti a mesa e que para tanto
teve que frabalhar um determina-
do tempo. Entretanio, como o pra-
to de comida do Religioso vai pa-
rar em sua mesa? Explicar este ca-
minho € tarefa do Ec6nomo.

Para ajudar nesta tarefa vamos
fazer um exercicio de elaboragdo
de modelos de explicagdo. Natural-
mente que todo modelo tem suas
vantagens e seus equivocos. Os
que aqui apresentamos valem ape-
nas como tentativa de colocar den-
tro de um sistema as experiéncias
e atividades que nds poderiamos
sintetizar com as palavras: estilo
de vida. Podemos pensar em trés
modelos ficticios. O modelo do
Nobre, do Empresirio e do Ope-
rario. O nosso estilo de vida de-
pende do modelo que escolhemos
e ele terd um enorme efeito sobre
nossa vida, e especialmente sobre
o modo como o prato de comida
vai chegar a2 mesa, como adquiri-
mos os livros, as roupas, pagamos
nossas contas € como as pessoas
perceberdo a nds € & nossa mensa-
gem. Nao podemos esquecer que a
mensagem de nosso testemunho
esta emoldurada pelo nosso estilo
de vida. Estes trés modelos, como
dissemos acima, s@o evidentemente,
caricaturas € servem apenas para
organizar nossos pensamentos. Po-
derfamos inventar outros e até mais

adequados. Entretanto ficamos com
estes:

O MODELO DA NOBREZA —

A Nobreza caracteriza-se como uma
classe a parte, vive em palécios,

tem seus empregados que fazem os
servicos “auxiliares”, tem vestua-
rio diferente, tem suas festas par-
ticulares que nem sempre coinci-
dem com as dos habitantes extra
muros, inclusive tem uma Ilingua-
gem especial. De um modo geral
nao trabalham, ou pelo menos nao
realizam algo efetivamente produ-
tivo. Se podemos dizer que seu. tra-
balho tem alguma importancia,
essa vai na linha de um significado
mais simbdlico para a nacao.

De onde vém os recursos para a
sua sobrevivéncia? Uma parte vem
por heranga de seus antepassados,
de dotes matrimoniais, de dotacgdes
orcamentarias do Governo (impos-
tos destinados especificamente pa-
ra o sustento da familia real). Em
tempos mais remotos (se é que es-
tas atividades ndo continuam a ser
realizadas nos dias de hoje sob no-
mes mais eufemisticos), os bens
poderiam vir de saques, pilhagens,
resultado de guerras, espoliagdes
as mais diversas, usurpagOes, rou-
bos, trabalho escravo e outras mo-
dalidades. A  histéria da riqueza
das familias reais na histéria ndo
¢ uma das mais nobres e exempla-
res. Mais modernamente, as rique-
zas das “realezas” vém de impos-
tos os mais diversos cobrados com
o argumento de que entdo os reis
garantem ao povo territério, iden-
tidade de nacgfio, servicos em geral
(educago, estradas, saiide, segu-
ranga, etc...). E evidente que tu-
do isto tem um custo, mas os im-
postos prevéem um superavit ade-
quado para o sustenfo luxuoso da
“familia real”.
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Um outro conceito importante e
que sustenta este modelo é o sa-
grado direito de propriedade que
pode passar de pai para filho, se-
guindo determinados padrles he-
‘reditdrios. Muitas vezes na historia
este direito era algo intocdvel por
ser embasado religiosamente como
um direito divino, independente-
mente de quem fosse a pessoa con-
creta que ocupasse o cargo. junto
com isto temos aigo que as vezes
nem ligamos mas que tem muito
significado se queremos entender
a classe real. Hi uma classificacéo
das atividades. Certos trabalhos
ndo sdo dignos da familia real e,
apesar de essencialmente todas as
pessoas serem humanas, € evidente
que umas nunca poderdo ser reais
e terdo de resignar-se aos trabalhos
das classes inferiores. E somente
com o surgimento da nobreza que
certos trabalhos passaram a ser in-
dignos, muitas vezes gerando um
sentimento de desumanizacdo para
aqueles que os realizam. Umas ati-
vidades seriam para os nobres e
outras para os plebeus.

Neste caso, € muito provavel
que os principes ndo fagam a mini-
ma idéia da origem do trigo, da car-
ne, do vinho que usufruem. E nem
quanto trabalho estd embutido em
cada prato de comida ' consumido
ou jogado fora. As coisas que im-
portam para a classe real ndo sdo
as mesmas que importam para o
plebeu trabalhador. A avaliacdo da
vida também ¢ diferente. HA um
processo de distanciamento da rea-
lidade provocado pelo estilo ‘de
vida ¢ pelo modo como a luta pela
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sobrevivéncia ¢é levada adiante,
Assim pode-se perder a nogdo de
quanto Ssuor seja necessario para
que algo seja realizado. Em outras
palavras, quanto custa em termos
de trabalho, qual é mesmo o valor
das coisas, de um prato de comida,
por exemplo. ‘Quase de um modo
semelhante se avalia a guerra e a
morte de multidGes: uma vez que
quem morre sdo 0s outros visuali-
zados de um modo tdo irreal. Os
reis nao se importam com o0s outros
a nao ser a partir do momento em
que esteja faltando algo em seu es-
tilo de vida.

A classificacdo das pessoas ¢ das
atividades e mesmo do mundo,
deste modo, leva a uma perda da
nugdo de realidade e do valor das
coisas, especialmente das que en-
volvem vidas humanas e trabalho.

O MODELO CAPITALISTA —
Aproveitando-se do conceito de
propriedade absoluta, o capitalis-
ta organiza um mundo a seu modo.
Em parte essa organizagdo asseme-
lha-se a0 modelo da Nobreza, mas
em parte difere. O ponto de parti-
da é a existéncia de um capital e
de uma conjuntura politica e legal
que favoreca a exploragd@o de van-
tagens econdmicas. Este capital
tanto poderia ser um montante fi-
nanceiro quanto um bem qualquer
capaz de render dividendos. Como
isto pode ser feito depende da si-
tuacao econdémica: especulagio na
bolsa de valores, juros, aproveitar
de vantagens cambiais, crises de.
abastecimento, catdstrofes, guerras,
exploragdo do trabalho,

mentalidade capitalista caracteri-

etc. A .



za-se¢ exatamente por isto: ndo im-
porta o modo nem as circunstan-
cias em que o Capital esteja ren-
dendo. O que importa € que haja
renda. A renda ndo é em si fruto
de um trabalho do proprietario do
Capital, mas resulta de circunstéan-
cias econdmicas, de oportunidades,
de vantagens, etc. Em sintese, vive-
se tirando vanfagens do fato de se
ser proprietario.

Um outro modo, dentro deste
sistema, € a aplicagdo do capital
em meios produtivos: fabricas, em-
presas, etc. Entao a partir do tra-
balho dos empregados - e das ma-
quinas este capital ird produzir
bens que podem ser comercializa-
dos e com isto pode-se ter lucro
e com ele viver. Em tese, ndao ha-
veria nada de especial neste mode-
lo, o proprietario teria direitos em
relacdo ao Capital investido. O que

as vezes € injusto € a enorme dife-.

renca de ganho que o Capital tem

em relacdo ac Trabalho. Aqui ja
existe uma proximidade maior da
realidade, em relagdio ao modelo
da Nobreza, mas vive-se ainda do
suor dos outros gracas ao dominio
legal dos meios de produggo.

O MODELO DO OPERARIO
— Operario € aquele que nem fem
empresa nem é rei. A fonte de seus
bens € o salario; o modo de conse-
guir seu prato de comida € o tra-
balho. O trabalhador vive com o

que ganha e ganha com o suor de
seu rosto. Aqui estdo quase todos
os habitantes da terra: os assalaria-
dos, os camponeses, 0s pobres. Es-
tes realizam ‘as tarefas tidas como

indignas pela Nobreza, seu suor €
que d4 lucro ao detentor do Ca-
pital.

Em geral os operarios assalaria-
dos vivem na inseguranca e t€m
um horizonte de tempo limitado
ao seu periodo salarial. Vivem para
trabalhar e trabalham para viver.
Sao massificados, vivem em condi-
¢oes desumanas — s@0 O0s oprimi-
dos da terra. Diferentemente dos
nobres para quem 0s bens sao mais
simbdlicos do que concretos (titu-
los, j6ias, aparéncia, cargos) e -dos
capitalistas para quem os bens sdo
qualificados pela capacidade de
produzir lucros, estes avaliam seus
bens pelo esforco em obté-los e pe-
Ia importancia direta em suas vidas.

Claro que na sociedade urbana
complexa em que vivemos estes
modelos ndo d3o conta de todos os
aspectos da vida das pessoas. En-
contramos muifos. reis nos meios
capitalistas, ou pelo menos 'que
tentam imitar as familias reais pe-
las consirucgbes de casas enormes,
de festas principescas, de vida sun-
tuosa. Nem sempre os detentores

de capital podem ser considerados
do mesmo modo. Em muitos paises
ser proprietdrio implica em enor-
mes responsabilidades sociais. Ou-
tras vezes a vantagem do lucro ndo
vem do fato de se ser proprietario
mas no fato de se deter capacidade
produtiva, conhecimentos tecnolé-
gicos, uso de estratégias adequadas

ligadas ao marketing, e assim por
diante. Em outras palavras, o Ca-
pital pode revestir-se de diversos
modos. Ndo podemos pensar que
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as pessoas estejam assim tao isola-
das que nao haja uma infiltragao
das mentalidades de um grupo no
outro. Um pobre que rouba um
par de ténis estd roubando muito
mais um bem simbdlico que um
calgado. E como se a mentalidade
na Nobreza entrasse na favela. O
que importa nisto tudo € perceber
que o predominio de um modelo
gera uma mentalidade, um estilo
de vida, um modo de avaliar as
coisas, de considerar os outros € a
si mesmo e este predominio pode
gerar uma mentalidade que perva-
de toda a sociedade.

Evidentemente que estes mode-
los sf@o caricaturas da realidade.
Entretanto, ndo deixa de ser ver-
dade que ante a luta pela sobrevi-
véncia as pessoas se enconiram em
situagOes muito diferentes. Que en-
quanto para a Nobreza a coisa
mais importante possa ser ¢ casa-
mento da princesa, € que para um
empresiario seja a descoberta de
uma mina de matéria-prima, para
o operidrio é o recebimento do seu
salirio — e para quem nem isto
recebe pode ser o fato de ainda es-
tar vivo ao acordar. A luta por vi-
ver é desigual. Os religiosos ao
fazerem o voto de Pobreza, teori-
camente, propdem um determinado

estilo de vida. Qual?

3. E os Economos?

Sempre que fazemos simplifica-
coes corremos o risco de deixar de
lado coisas muito importantes. Mas,
quem sabe, possamos dizer que
para se compreender a Vida Reli-
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giosa precisamos considerar ° dois
grandes planos. O primeiro plano
trata da busca do sentido do que
se faz, do por qué se vive deste
modo, e a isto poderiamos chamar
de Espiritualidade. Um outro plano
dd conta das estruturas reais em
que vivemos: as casas, as proprie-

- dades, os instrumentos de trabalho

e também os equipamentos pes-
soais tais como formacao, capaci-
dade e do modo como isto tudo €
partilhado e orientado a fungzo es-
pecifica da Instituicdo. A este se-
gundo plano podemos chamar de
Administracdo. A Espiritualidade
sem Administracdo torna-se um soO-
nho sem realiza¢do; a Administra-
cdo sem Espiritualidade torna-se
um computador sem programa, um
time sem adversario, um carro sem
combustivel, uma mensagem sem
sentido.

As pessoas que lidam com a
Economia nas Comunidades e/ou
Provincias religiosas teriam como
sua principal tarefa exatamente is-
to: fazer com que as pessoas colo-
quem seus pés na realidade. Para
o Ecbnomo, colocar os pés na rea-
lidade seria considerar o modo
como vivemos € sobrevivemos €
ver qual € o modelo pelo qual nos
pautamos para assim, tentar enten-
der até que ponto esse estd ou nao
de acordo com os objetivos assu-
midos. Naturalmente n3o adotamos

o estilo da Nobreza, mas ndo € ver-
dade que muitos pensam em ter-
mos de atividades mais ou menos
dignas e classificam os confrades
pelas suas capacidades intelectuais?
Que outros, ainda, perderam a no-



¢do do valor das coisas ou vivem
em busca de titulos e anéis? Nem
é nosso o modelo empresarial-capi-
talista, mas ndo é verdade que em
termos administrativos vivemos, as
vezes, dentro de um sistema de lu-
cro embora sabendo que o lucro
quase sempre € conseguido a par-
tir do suor dos pobres? Seria nosso
o modelo do trabalhador pobre se
moramos onde moramos, s¢ temos
as garantias que temos, se capita-
listicamente exploramos o Capital
que temos quando nao 0s opera-
rios que empregamos? Dependendo
do modelo que adotamos serd nos-
so estilo; dependendo de nosso es-
tilo serd também a vivéncia do
nosso carisma; ¢ dependendo disto
serd a compreensfo da mensagem
que comunicamos.

Com isto vé-se que o Economato
ndao € apenas uma questdo adminis-
trativa mas € uma instdncia que
estd presente em todos os momen-
tos de nossa vida e que pode, de-
pendendo da Espiritualidade com
que esteja revestido, questionar to-
da a Vida Religiosa e a atividade
missiondria. Ndo se trata de uma
atividade marginal, suportavel uma
vez que estamos neste mundo ma-
terial, mas € um dos pilares-base
sobre 0 qual estamos construindo
a nossa vida e dele também depen-
de o modo como realizamos nossa
Missdao. Nao sei se erraria muito
ao dizer que quase todas as grandes
reformas na Vida Religiosa parti-
ram de questSes da ordem do Eco-
nomato € ndo de questdes da or-
dem da Espiritualidade (S. Bento,
S. Francisco, S. Bernardo, S. Inéa-

cio). O problema ndo era a quem
amar, crer em Deus, seguir Jesus
Cristo; o problema era como fazer
isto? que estilo de vida levar? qual
o modelo econdmico (de eikos)
implementar e adotar?

4. Conseqliéncias para
a Formacgao

Nao € uma coisa rara os forma-
dores afirmarem que, muitas vezes,
os estudantes e/ou formandos a
medida em que evoluem em sua
formacgdo regridem em sua capaci-
dade de avaliar corretamente o
custo das coisas — haveria um pro-
cesso de distanciamento da reali-
dade. Mesmo apés a formacdo ini-
cial, ndo € algo excepcional ver-se
desperdicic e malversagdo de ver-
bas em construcdes intteis ou ina-
dequadamente  calculadas onde
verdadeiras fortunas sdo jogadas
fora. Em parte isto ocorre porque
se perdeu a capacidade de se ava-
liar corretamente os custos das coi-
sas € por outro lado por que, nossa
formagdo € falha em termos admi-
nistrativos, de tal modo que ra-
reiam os que sabem avaliar corre-
tamente 0 que se necessita. Mesmo
num plano global, até que ponto
o imenso patrimdnio de que dis-
pomos estd adequadamente agiliza-
do em vista de nossa missdo espe-
cifica. E muito provdvel que uma
empresa capitalista moderna teria
uma eficiéncia muito maior com
meios mais limitados e onde seriam
mais adequadamente utilizados. E
isto deveria ser considerado até
por uma questdao de justica; as pes-
soas que colaboram conosco, em
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geral as mais pobres das diversas
nacOes, mereceriam um usO mais
inteligente dos recursos tao snfnda-
mente conseguidos.

Ainda que a formacdo tenha em
vista as dimensdes humanas, a rea-
lidade concreta de onde as pessoas
vém ¢ tenha ainda como objetivo
primordial a formacdo de missiona-
rios e/ou religiosos capacitados na
habilidade de ser testemunhas € no
anincio da Boa Nova vivendo em
comunidade, ndo seria de se consi-
derar que um conhecimento ade-
quado na &4rea da administracdo
possa ser significativamente forma-
tivo? Nao seria razoavel pensar-se
que a nossa formacgao inical e per-
manente devesse ter sempre esta
preocupagdo com a realidade con-
creta ¢ com o esforco que existe
atrds dos nossos custos de vida?
Que assim como hd um estreito re-
lacionamento, por motivos Obvios,
entre o Provincial e eventualmente
o Conselho Provincial, com os for-
mandos € formadores, ndo deveria
haver também um relacionamento
mais préximo entre o Economato e
as diversas instancias da formacao,
permitindo que haja maior co-res-
ponsabilidade no trato dos bens co-
muns? Nao seria algo inteligente se
houvesse uma ‘formacao até siste-
matica, para a administragdo - dos
bens ¢ para a leitura da realidade
econdOmica da vida das pessoas on-
de estamos vivendo? E claro que
todos -trabalhamos, € mesmo mui-
tas CongregagGes sdo conhecidas
mundialmente como formadas por
gente que trabalha intensamente,
entretanto, como avaliamos esta
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atividade ou quais sdo as coisas
que efetivamente valorizamos e
quais sd@o as pontes de contato com
as pessoas no meio das quais vive-
mos?

5. Consequéencias para
a Administracao

Muitas coisas ainda poderiam ser
ditas no que se refere ao modo de
compreendermos a economia em
nossas vidas e como esta instdncia
interfere na nossa vida em todas as
suas dimensdes. O mesmo se pode
dizer como € importante que este
aspecto esteja integrado no proces-
so formativo para que tenhamos
um minimo de contato com a rea-
lidade e com a vida efetiva das
pessoas a quem nds nos dirigimos
— ¢ tudo isto esteja integrado ao
nosso e¢stilo de vida. Entretanto,
que conseqiiéncias podemos tirar
para a atividade administrativa?

Em sintese, administrar € orga-
nizar “racionalmente” os bens que
temos tendo-se em vista 0os objeti-
vos da Instituicdo. Os objetivos de
uma Instituicdo podem ser, por
exemplo, sintetizados em anunciar
a Boa Nova e testemunhando a fé
através de um estilo de vida a que
podemos chamar de Vida Religioso-
missiondria. Se temos isto em men-
te, em termos administrativos, pode
ser que ndo se trata de termos
quaisquer coisas, mas termos as
mais adequadas, as mais eficientes

‘para nosso intuito; ndo se trata de

formarmos de qualquer jeito, mas
buscar o modelo 6timo para aquilo
que queremos; nao se trata de es-



tar em qualquer lugar, seja geogra-
fica seja socialmente, mas estar no
Iugar melhor para o que visamos.
Esta capacidade de perceber e ana-
lisar as situagBes de tal modo que
se consiga O maximo com O que
temos ndo ¢ algo com que nasce-
mos, mas € algo que precisamos
aprender, desenvolver € comungar.
Se isto nao for feito, pode ser que
acertemos umas vezes, mas o que
mais provavelmente ocorrerd € um
gasto imenso para se conseguir
muito pouco, e as vezes nada, €
ndo raro, conseguirmos o efeito
contrdric ao que queriamos. |

Em linhas gerais os bens que te-
mos nao tém sentidc em si mes-
mos -— sao para serem utilizados
para a nossa missdo. Eles, por de-
finicio, nao pertencem a ninguém
pessoalmente, mas sao comuns ¢,
em tese, todos sao responsaveis pe-
los mesmos. Todos devem ter em
mente como conseguimos o que te-
mos, como devemos ou podemos
manter € como devemos ou pode-
mos utilizd-los. Neste sentido ne-
nhum dos modelos acima se presta
para uma avaliacdo radical porque
ndao temos uma relacdo proprieta-
ria com os bens. Os bens sdo de

todos € a bem da verdade sdo da

Instltmgao formada de pessoas —-
ndés seriamos apenas administrado-

res. Nisto estd a nossa responsabl- '_

lidade e aqui estaria uma das mais
significativas tarefas dos adminis-
tladares |

Muitas vezes o modo de gerir OS

bens ndo nos leva a -um estilo de
vida castelao? Nao promovemos
uma mentalidade empresarial? Os

bens que temos exercem o papel de -

moldura para a mensagem que
anunciamos e muitas vezes esta
moldura se torna muifo mais visi-
vel que a ‘pintura’. Os bens, consi-
derados de um modo geral, ndo se-
riam somente O nosso patrimoénio,
mas também nossa cultura, nossos
estudos, nossas roupas, nosso mo-
do de falar, nossas garantias, etc...

As vezes.somos uma espécie de
Robin Hood singular que quer aju-
dar os abandonados € massacrados
mas moramos no palacio do rei.
Nao € por isto que tanto as pessoas
a quem nés formamos, como oOs es-
tudantes que convivem conosco,
muitas vezes, t€m dificuldades de
avaliar quanto de suor existe nas
doagdes que recebemos?

Outra coisa a ser considerada é
que o aspecto econdmico da vida,
apesar de estar presente na vida de
todos os habitantes deste mundo,
ele é percebido de um modo diver-
so dependendo de onde estamos. Se
SOmMoOs uma congregacao internacio-
nal e estamos presente em muitos
paises -devemos considerar a possi-
bilidade de nem todas as culturas
deterem a mesma visdo do dado

econdmico (que nés nos acostuma-

mos a visualizat desde o 001:1&:11’[6)

6. O Economato e a visdo
de Pessoa Humana

Um dliimo ponto, apenas como

sinalizag@o. Se ‘queremos integrar a

economia em nossas vidas de mo-
do orgénico devemos avaliar e cri-

‘ticar os elementos- platdnico-mani-

queus, muitas vezes, subjacentes ao
nosso modo de pensar e, quem sa-

be, retomar uma antropologia mais
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biblica. Se isto ndo for feito, as ati-
vidades ligadas as financas serdo
sempre visualizadas como de se-
gunda categoria e beirando ao mun-
do pecaminoso e sujo. De um lado
isto deprecia os bens materiais e
com isto todo o esforgo que even-
tualmente estid atrds do que ganha-
mos, €, por outro lado, nos faz en-
trar num modelo alienante de espi-
ritualidade que nos isola da reali-
dade e das pessoas.

QUESTOES para ajudar a leitu-
ra individual do texto ou o debate

procedéncia dos bens que consti-
tuem o patrimonio do grupo a que
pertencem? Percebem como se cons-
titui e como se estrutura a sobrevi-
véncia econdmica?

2. Segundo os modelos apresen-
tados pelo autor (nobreza, capita-
lista, operdrio), onde se situaria o
seu grupo concreto? Que conse-
giiéncias podem ser tiradas em rela-
¢do ao voto de pobreza?

3. Que conseqiiéncias podem ser
tiradas para o seu grupo concreto

em comunidade: da exigéncia em revestir os chama-

dos “economatos” (pessoas e ativi-
dades) com as exigéncias das op-
g¢oes espirituais do instituto? [

1. Vocé pessoalmente ou sua co-
munidade jd se questionou sobre a

O coracido da vida internacional € o homem

Este grande percurso no horizonte da cena internacional, tornado
tradicional no quadro de nosso encontro anual, pds sobretudo em relevo
que o coragdo mesmo da vida internacional ndo sdo tanto os Estados
quanto o homem. Conhecemos aqui uma das evolucOes, sem ddavida entre
as mais significativas, do direito dos povos durante o século XX. A emet-
géncia do individuo estd na base daquilo que se chama o direifo huma-
nitério. Existem interesses que transcendem os Estados: s3o os interes-
ses da pessoa humana, os seus direitos. Hoje como ontem, o homem e
as suas necessidades estdo, infelizmente, sempre ameacados apesar dos
textos mais ou menos vinculantes do direito internacional, a tal ponto
que, nestes tltimos meses, se impds um novo conceito, o de ingeréncia
humanitdria. Esta denominagfo mostra bem o estado de precariedade do
homem e das sociedades que ele constituiu. Jodo Paulo II, ao Corpo Di-
plomdtico, no dia 6 de janeiro de 1993. |
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AMAR
EM CASTIDADE

S6 as pessoas realmente castas sdo
capazes de amar
e sdo portadoras do verdadeiro amor. Elas
sao centelhas do definitivo
piscando aqui e ali no universo do provisorio.

Marcello de C. Azevedo S.J.
Rio de Janeiro, R]

A autenticidade e a verdade DO
AMOR VIVIDO EM CASTIDA-
DE é {feita de trés dimensOes fun-
damentais e intimamente interliga-
das.

Primeiro, de wuma
compreensdao € vivéncia da sexua-
lidade humana como um dom ines-
timavel, enquanto ela é uma forma
responsavel de participacdo na for-
¢a amorosa e criadora de Deus.
Privar ou desviar a sexualidade des-
ta perspectiva € desvirtua-la, esva-
zia-la de seu sentido, expulsid-la pa-
ra fora de sua identidade humana.

Segundo, da compreensdo de
uma dupla relagdo de amor: a do(a)
consagrado(a) diretamente com
Deus (um Deus, porém, sempre
manifestado concretamente através
de pessoas humanas, sobretudo das
mais simples e necessitadas): ou a
relacito de amor a Deus, mediati-

percepcao,

zada pelo amor entre os cOnjuges
(sendo cada cOnjuge a mediagido
imediata e exclusiva ou a referén-
cia primordial, catalisadora de ou-
tras mediagdes).

Toda ambigiiidade aqui desvir-
tua uma e/ou outra respectiva re-
lagio de amor (a do/a consagra-
do/a ou a dos cOnjuges) e, portan-
to, lhe tira o sentido fundamental.
Mina pela base precisamente o
componente relacional, que € cen-
tral tanto na pessoa como um to-
do, quanto nesta forma pessoal de
ser, que ¢ conotada pela identida-
de sexuada de cada ser humano.
Nao nos relacionamos com a es-
séncia de pessoas em geral, mas
com homens ¢ mulheres individua-
dos.

Terceiro, de um imenso respei-
to-a retidao existencial e 3 integri-
dade fisica, psicolégica e afetiva
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global da outra pessoa. Isto vale
para casados € consagrados, mas
tem sua marca propria, inconfundi-
vel e intransferivel, exigente de
coeréncia radical, quando em ques-
tdo pessoas consagradas ao Senhor.
Pela consagracdo, nelas vive a uni-
cidade, indivisa e plena, de Seu
amor. Deus ama e habita de modo
direto, singular e tinico, aquele ou
aquela que Ele, pela consagracéo,
chamou a esse amor.

O relacionamento, portanto, com
um consagrado ou consagrada ao
Senhor, nele ou nela encontra por
primeiro e necessariamente este
mesmo Senhor. A pessoa € existen-
cialmente referenciada a Ele e Ele
¢ nessa pessoa presencga plena de
um amor original e inconfundivel.

Perder de vista este mistério €
nao respeitar na pessoa esta matriz
fundamental de seu amor, é exata-
mente profanar dessacralizar o que
€ 0 mais sagrado na pessoa consa-
grada: a indole peculiar de sua re-
lacio com Deus, que € nela ao
mesmo tempo iniciativa de Deus e
consciente resposta da pessoa.

Pelo contiario, a aiirmacdo ine-
quivoca, em todo relacionamento
entre pessoas consagradas,
unicidade do amor de Deus emca-
da um ou cada uma, torna sagra-
do e, de certo modo, até mesmo
divino este relacionamento. Divino,
na medida em que lhe é dado par-
ticipar da comunhao dessas pessoas
com o Deus que as ama e configu-
rar, a partir deste amor primeiro
¢ radical de Deus por elas, toda
forma ulterior de relacmnamento
com elas,
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desta.

Castidade e liberdade

Neste sentido, a castidade consa-
grada € também fonte e expressao
de liberdade. Ela o € porgue abre
o consagrado para o amor de Deus
nas pessoas € para o amor das pes-

soas em Deus, leva a nao cooptar

~ para si pessoa alguma, nem a algu-

ma se prender por um amor prio-
ritario e singular.

Respeitada e salvaguardada a in-
dole especifica da sexualidade em
cada estado de vida, — o matrimd-
nio e a consagracio — toda vez

que se admite ceder, minimamente

que seja, a um indevido e inade-
quado (em relagdo ao respectivo
estado de vida) desdobramento
sensual e/ou erdtico, sexual e/ou
genital, das formas humanas de ex-
pressdo de afeto — imaginacéo, pa-
lavra, olhar, gesto, toque, relacio-
namentos varios e de tantas formas
— se entra em uma via que, mais
cedo ou mais tarde, se afirma e bi-
furca em ambigiiidades, tacita ou
explicitamente admitidas ¢, a mé-
dio ou longo prazo, de todo msus—
tentaveis. -

De fato, entra-se assim num pla-
no de conflito com a verdade exis-
tencial da pessoa, numa situacao
de choque com a transparéncia vi-
tal, da qual precisamente se nutre
a castidade, consagrada ou conju-
gal. Esta cisdo, a um nivel tdo pro-
fundo, ¢é incompativel com um
amor verdadeiro, do qual a casti-
dade é, ao mesmo tempo, garantia
€ expressao, tanto no matrimonio,
como na vida consagrada, embora



de modo distinto em cada uma des-
tas formas de vida.

Esta ruptura € também erosdo
da liberdade, desgaste que destréi
a transparéncia sadia de uma es-
pontaneidade auténtica. A vida pas-
sa entao a ser vivida com o peso
insuportdvel de uma duplicidade
inconfessadg, fonte sempre agrava-
da de infelicidade e frustracao.

Castidade e prazer,
conflito e sofrimento

Toda essa dindmica nos revela
como a sexualidade é a versao hu-
mana do poder divino de amar e
de criar. A concepg¢ao reta e lici-
da da castidade, — que é a orien-
tacao da sexualidade em vista da
vivéncia plena dessa marca vital de
Deus em nds —, deixa claro que
a orientacao primordial da sexuali-
dade ndo é nem pode ser o prazer.
Ela é, antes, a afirmacao, na liber-
dade responsavel, da forca fecunda
e construtiva do AMOR.

Este amor, orientado diretamen-
te para uma outra pessoa humana,
no matrimdnio, pode também ser
fonte de prazer, enquanto recorre
a plena expressdo e alcance também
material e¢ sensivel da sexualidade.
Pelo contrario, este amor, orienta-
do diretamente para Deus e para a
ajuda e o servigo das pessoas 2
luz e por causa de Deus, na consa-
gragao, afirma, sim, o amor, mas
na opc¢ao consciente e livre de nao
recorrer a essa dimensio material
e sensivel da sexualidade, na qual

se encontra a fonte mesma do pra-
zer-

A castidade, portanto, nessa
perspectiva, ndo é a negagdo da se-
xualidade. Ela é, pelo contrério, a
mais plena e livre e, por isso mes-
mo, a mais humana afirmacao ¢ ex-
pressao do amor em nds, vivido na
orientacdo consciente dessa mesma
sexualidade. Essa afirmacao se fil-
tra pela expressdo deste amor que
vive em nds € que é sexuado em
nossa realidade humana concreta,
masculina ou feminina.

Mas, na castidade, conjugal ou
consagrada, esse amor é vivido na
coeréncia do que cada um de nds
entende ser o sentido fundamental
da propria vida. Intuir, compreen-
der e viver esse sentido fundamen-
tal da nossa vida, vida de cada um,
é dom da gratuidade de Deus a
nds, a ser por nds intensamente pe-
dido e a ser vivido na retidao de
uma infinita gratidZo.

Castidade, ideal
e tensao relacional

Claro que o que estou dizendo
aqui é meta e ideal. Nosso cotidia-
no mesmo, ¢é querer caminhar para
14, na certeza dual e constantemen-
te experimentada, de nossa fragili-
dade e incoeréncia, mas também da
extraordiniria forga de Deus em
nos.

Como a castidade &, por sua na-
tureza mesma, uma dimensao rela-
cional da pessoa humana, ela s6
pode ser vivida plenamente ndo na
perspectiva de uma pessoa isolada,
mas na consciéncia de sermos sem-
pre pessoa-em-relacdo. Isto traz
consigo a mnossa responsabilidade
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de dever sentir, respeitar e salva-
guardar, também no oufro € nos
ouiros todos, o empenho reciproco
de caminhar nessa mesma - direcdo.

Dai a grande significagdo da qua-
lidade e retiddo no relacionamento
entre as pessoas, tanto singularmen-
te na relacdo bi-lateral, quanto co-
munifariamente, na relacdo plurila-
teral (respectivamente, a dos cOn-
juges em sua familia e a dos con-
sagrados em suas comunidades).

Por isso, as pessoas que, por um
inestimavel dom de Deus, sincera-
mente caminham para a realizacio
desse alcance sempre mais pleno da
castidade em suas vidas, sdo pro-
fundamente felizes e irradiam essa
felicidade nos espacos de sua vida
familiar, comunitaria e social.

Castidade e amor

Traduzindo na vida esse enfoque
pleno da castidade, essas pessoas se
tornam, de fato, mesmo sem © sa-
berem ou perceberem, presenga
inequivoca do amor de Deus no
mundo. Elas realmente amam.

Sim, porque amar € tirar-se do
seu proprio centro e langar pontes
relacionais a outros. E sair de si e
abrir-se a alguém. E respeitar e aco-
lher a outra pessoa, na sua alteri-
dade, isto é, na sua qualidade de
ser outra, de ser diferente. Amar €
ndo trazé-la para si, nem moldéa-la
por si. E deixar que ela seja o que
€ e ser feliz com a felicidade dela.
E realizar-se a si mesmo(a) com o
bem da oufra pessoa. Amar é aju-
dar alguém a que nao se iluda con-

sigo e sobre si. E desvendar a pes-
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soa a riqueza de seus valores e ta-
lentos, para que neles cresga, 0 po-
tencial de suas reais esperancas, pa-
ra que as realize. E revelar-lhé com
respeito os seus limites para que se
lance a superi-los. Amar € viver
tudo isto na tensao relacional de
uma gratuidade plena, sem buscar
nem esperar retorno, sem pdr bar-
reiras nem criar defesas. Amar é
ter a coragem de grandes, drduas e
imprevisiveis opcoes pelo bem de
alguém, sem proveito nem interes-
se prdprio, sem criar dependéncias,
nem permitir-se ingeréncias. Amar
¢ ser capaz de serenamente admi-
nistrar contrastes e superar confli-
tos, na medida mesma em que O
amor se constréi na transparéncia
da verdade e na esperanca reafir-
mada sempre de um perddo possi-
vel. Amar, enfre nés, pessoas hu-
manas, € recapitular, na fragil mo-
déstia de nossa finitude, a infinita,
surpreendente € gratuita oblagio,
que de Si mesmo fez ¢ faz sempre
a nds, em Seu Filho, Jesus, este
nosso Deus que € AMOR. Amar &
ser portador(a) e mensageiro(a)
de vida, de uma tal abundéancia
desta vida, que se torne vida ser
capaz de dar ou perder a vida por
quem se ama.

Castidade e sexualidade,
na perspectiva da VIDA

A densidade deste amor se reali-
za tanto na vida conjugal como na
vida consagrada. Ha mnessas duas
vocacoes de vida um solo comum,
que € o vetor primordial de toda
vida humana na perspectiva crista:
o amor. Além disso, em ambas, o



amor se traduz conotado nas pes-
soas pela respectiva sexualidade.
Mas é diversa, numa e noutra vo-
cacdo, a condi¢do instrumental da
sexualidade e a indole especifica
da sua mediacdo.

Por mais paradoxal que isto pos-
sa parecer, creio sustentar-se por
si, a esta altura — no sentido aqui
elaborado, tanto para a vida consa-
grada como conjugal —, a seguinte
afirmacdo: sé as pessoas realmente
castas sdo capazes de amar e sdo
portadoras do verdadeiro amor.
Elas sao centelhas do definitivo,
piscando aqui e ali no universo do
provisério. Deus filtra por elas, —
neste mundo em que o amor € fao
marcado pelo conflito e sofrimen-
to, pela incorrespondéncia € ambi-
valéncia — a certeza de que a des-
tinacdo radical do amor ndo € a
morte mas a VIDA, E a VIDA é

QUESTOES pa}-a ajudar a leitu-
ra individual do texto ou o debate
em comunidade:

1. Das trés dimensoes constituti-
vas do amor vivido em castidade,
que sdo apontadas pelo autor, qual
(quais) parece ser mais desafiado-
ra diante da realidade pessoal e co-
munitdria em que vocé vive?

2. Em alguns lugares ainda se fa-
la em uma “terceira via” quanto a
castidade, onde certos desdobra-

mentos sensuais e/ou erdticos te-
riam validade. Vocé consideraria
tal atitude compativel com a trans-
paréncia vital necessiria a Vida
Consagrada?

3. Vocé concordaria com o autor
de que a castidade permite a vida
religiosa realmente experimentar o

o que Ele veio trazer em plenitude. amor? ]

A pessoa nédo é suficientemente respeitada

E preciso ir agora além das boas intencGes. Associar os cidaddos
aos projetos de sociedade, dar-lhes confianca naqueles que o0s governam
e na nag¢dao de que sao membros, eis as bases sobre as quais assenta a
vida harmdnica das sociedades humanas. Muitas vezes, fendmenos como
os protestos nas ruas ou o clima de suspeita de que a imprensa escritia
e falada se faz eco, nao sdo mais do que manifestacOes de insatisfacdo
e de impoténcia perante necessidades fundamentais frustradas: ndo ver
assegurados os seus legitimos direitos; ndo se sentir considerado como
membro do projeto politico e social; ndo entrever um inicio de solugio
para dificuldades que duram desde hd anos. No fundo, todos os proble-
mas de justica t€ém como causa principal o fato que a pessoa nfo é. sufi-
cientemente respeitada, nem tomada em consideracdo, nem amada por

‘aiquilo que €. Jodo Paulo II, ao Corpo Diplomdtico, no dia 6 de janeiro
e 1993, -
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ESPIRITUALIDADE
APOSTOLICA

O consagrado ndo pode viver duas
vidas: uma espiritual,
de intimidade com Deus e o0s coirmaos,
e outra apostolica, -
ministerial, de operador social.

Irmao Tercilio Sevegnani, FMS
Florianépolis, SC

1. INTRODUCAO

Uma das riquezas da Igreja € a
variedade de carismas concretiza-
dos nas mualtiplas familias religio-
sas. Estas familias religiosas, con-
forme o seu carisma, vivem a espi-
ritualidade de diferentés maneiras.
Desde os Anacoretas e Cenobitas,
nos primeiros séculos, passando pe-
la via monacal, com seus grandes
lideres espirituais como SZo Bento
e Sao Bernardo; a espiritualidade
dos mendicantes na idade média
as novas familias religiosas no pe-
riodo tridentino e pds-tridentino,
como Os jesuitas, vicenfinos...; as
familias religiosas dos tempos mo-
dernos, iniciadas por Charles de
Foucauld e Teresa de -Calcuta. ..
Todos tentam viver intensamente a
dimensdo espiritual da existéncia
- humana e do seu projeto de vida,

146

a luz da experiéncia de Deus mani-
festada na pessoa e obra de Jesus
de Nazaré.

Sao Paulo, inimeras vezes con-
trapoe o “homem espiritual” ao
“homem carnal” (Rom 8; I Cor
12-13; Gal 5...). Para ele, o Cris-
tdo, por dom do Espirito Santo, edi-
fica o “homem espiritual” como
peregrino na histéria através do se-
guimento de Jesus Cristo, da edi-
ficacdo de sua Igreja e da espera
criativa da nova vinda de Cristo.

Atualmente, na Igreja e na Vida
Religiosa, hi um despertar de inte-
resses ‘e atencdes sobre o tema “es-
piritualidade” dado que se a per-
cebe como fonte de identidade e
como fonte de superagio na atual
situacdo de crise e renovacdo da vi-
da religiosa.



2. ESPIRITUALIDADE:
CONCEITUACAO

2.1 — Desvios na compreensao
da ‘““Espiritualidade™

2.1.1 — Espiritualidade nao é
algo “desencarnado”.

Parte de uma visdc negativa do
mundo e das realidades terrestres e
de uma concepgdo dualista do ho-
mem: alma-corpo espirito-carne;
Igreja-mundo; vida eterna-vida pas-
sageira. O segundo pdlo é inimigo
¢ obstaculo do primeiro. Desta for-
ma, o Cristdo, para ser “homem es-
piritual”, deveria retirar-se¢ e fugir
das realidades terrestres, para nZo
ser contaminado. Quanto mais- dis-
tante da realidade e insensivel ao
mundo, tanto mais seria “espiri-
tual” e perfeito. Desta concepgao
resulta um espiritualismo de fuga
sem conexac com a vida concreta e
a histéria do homem. Homem espi-
ritual se equivaleria a fugitivo do
mundo e a vida espiritual aconte-
ceria num “segundo andar invisi-
vel” da existéncia.

2.1.2 — Espiritualidade nao é
repeticio de “exercicios espirituais”.

Quando ha esta confusdo, acen-
fuam-se o©s momentos estanques,
muitas vezes fugazes, de “oragdo
formal” ou de outras préaticas pie-
dosas, decorrentes do esforco e da
ascese do homem. Faz-se dos meios
um fim em si mesmo. E certo que
¢ jejum, meditacdo, exercicios de
piedade, as peniténcias corporais...
ajudam a manter acesa a chama da

vida espiritual, mas ndo se pode
dizer que disto vird a salvacdo da
pessoa. Se fosse isso, a espirituali-
dade seria o resultado do esforco
da vontade do homem e ndoc da
aceitacdo e acolhida gratuita da
acdo de Deus ¢ -de seu espirito.

2.1.3 — Espiritualidade ndo é
um privilégio para poucos.

No caminhar da histéria houve
um estreitamento do conceito pau-
lino da espiritualidade. Houve a
monopolizacdo pelos sacerdotes e
religiosos e a espiritualidade, mui-
tas vezes, foi transformada em
“misticas herméticas” inalcanga-
veis aos cristaos comuns.

Aos poucos os sacerdotes e reli-
giosos foram tendo uma posi¢ao de
destaque e de stafus dentro da
Igreja, isolando-se da massa do po-
vo, pelo seu saber e poder. Com
relacdo a Espiritualidade aparece-
ram duas classes de pessoas. Na
frente, a classe de elite, geralmente
formada pelos sacerdotes e religio-
sos, que estavam num “estado mais
perfeito” e apds vinha o povo, que
“apenas observava os mandamen-
tos”, sem aspirar a outros “de-
graus” da santidade. A espirituali-
dade cristd, com suas técnicas de
aperfeicoamento, treinamento ascé-
tico e linguagem teolégica, tornou-
se um artigo complexo, alcancével
somente para uma elite de pessoas.

2.1.4 — Espiritualidade ndo é
privilegiar a intimidade e o indivi-
dualismo da pessoa.

A insisténcia na fuga do mundo,
no esforco pessoal, na dimensao
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pessoal ocasionard um acento mui-
to grande na vida espiritual parti-
cular ¢ na relacdo individuc-Deus.
Com isso, as relacbes da pessoa
com 0 mundo € com 0s homens
eram vistas com suspeita € como
obstaculos a4 caminhada espiritual,
ocasionando o individualismo e o
fechamento.

2.2 — Caracteristicas
da Espiritualidade Crista

2.2.1 — Descoberta do Absoluto
de Deus. |

Ser homém espiritual é empe-
nhar-se em descobrir a realidade
de Deus no coragio da vida e das
coisas. Nesta &nsia de mais ser, o
homem sente sede de desenvolvi-
mento € de superacdc das condi-
¢oes humanas., Nesta busca, fre-
qientemente, cai na tentacdo de
cultivar a matéria, o passageiro e o
efémero. Neste caso, sempre fica o
gosto da insatisfacdo porque, por
trds destes enganos, estd a busca da
verdadeira vida., O homem sente
dentro dele o gosto e a sede do es-

sencial; busca o seu sentido e dire-
cao.

Ao longo da humanidade, as re-
ligides sdo tentativas de tomada de
consciéncia da presenca e atuacdo
do absoluto, querendo responder a
questdo fundamental do sentido da
vida e da descoberta da realidade
mais profunda do homem. Esta bus-
ca e dnsia de mais ser, do absoluto,
nao acrescenta uma estrutura nova
3 vida humana. A vida espiritual
nao € um acréscimo exterior, é a
vida normal trabalhada a partir do
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interior, a partir do Absoluto, que
além de estar no intimo do cora-
cdo, faz histéria, faz uma alianca
€ caminha a frente do homem.

Esta busca do Absoluto, pelas
suas caracteristicas, passa pelo co-
nhecimento e descoberta de si mes-
mo. A medida que o homem des-
cobre o Absoluto vai descobrindo-
se e integrando-se a si mesmo.

2.2.2 — Sabedoria Crista.

Na vida espiritual a pessoa faz
a experiéncia de que o “absoluto”,
o “inacessivel”, o “grande” torna-
se fragilidade, sensibilidade, carne,
na pessoa de Jesus de Nazaré. O
cristianistno oferece uma espiritua-
lidade fencarnada porque Deus
“tornou-se homem e habitou entre
nds”, veio sofrer nossas dores, vi-
ver nossa vida. Por isso a espiritua-
lidade crist2 nao consiste tanto em
técnicas de internalizacdo e fugas
do material, mas € vida nova na
forca do Espirito de Jesus que mnos
¢ doado. -

Por esta razdao, para empreender
a vida espiritual se faz necessédria
a Sabedoria, que é dada aos peque-
nos € é vedada aos auto-suficientes.
Todos os grandes homens espiti-
tuais ¢ fundadores estavam conven-
cidos disso. J4 o Antigo Testamen-
to falava do espirito que habita no
interior do homem, que orienta a
sua vida ¢ o ensina a ser segundo
Deus.

Istc se faz necessirio porque o
homem sempre se sente entre duas
dimensdes de sua existéncia: “vida
na carne” e “vida no espirito”. De



um lado, tudo no homem se revela
passageiro € com marcas de morte,
percebe que ndo € Deus, ndo € rea-
lidade absoluta, mas relativa. Para
superar esta realidade o homem
tenta fazer arranjos existenciais, fe-
chando-se, as vezes, no relativo e
na auto-suficiéncia. Ao contrario,
para compreender o mistério de
sua propria existéncia, deve aceitar
sua dependéncia para com o Cria-
dor e sua condi¢cao de estar viven-
do “na carne”. Assim pode rela-
~ cionar-se com Deus e viver numa
alianca de amor que o Senhor lhe
propoe. Desta maneira, carne € es-
pirito se unem na realidade tinica
do homem.

Muitas vezes 0 homem sente uma
tensdo e se sente dilacerado entre
esses dois polos. Frente a esta ten-
sao surgem duas possibilidades:

— Pode organizar a sua vida se-
gundo a carne. Esta escolha terd
as seguintes caracteristicas:

* A realidade material, a “ter-

»

ra”, seri sua umca realidade e ho-
rizonte.

* Procuraré desenvolver esque-
mas € habilidades para conseguir
bens ¢ manipular as pessoas para
obter vantagens “terrenas”. E o
“homem velho”, segundo Sdo Paulo
¢ o homem entregue a si mesmo,

* Sdo Paulo, em Gal 5,19-21
enumera as obras da carne.

— Pode organizar a sua vida se-
gundo o espirito, com as segumtes
caracteristicas: |

* Acolhe com humildade os li-
mites, a finitude no “ser na carne”.

Irealidade material.

* Nao se deixa dominar pela
E senhor das
coisas.

% Consegue entrar em processo
de libertagdo das injungdes da vidla.

* Sabe que conseguirda o “des-
canso do coragdo” somenie ao en-
caminhar-se para Deus ¢ colocar
Deus como centro e base  da pré-
pria vida.

* Vive filialmente em relacdo a
Deus e fraternalmente em relacgado
aos irmaos.

% Percebe que Deus quer “divi-
nizar”. a carne e habitar nele. Com-
preende que sua condicio humana
estd salva porque “o verbo se fez
carne e habitou entre nos”.

* Aceita que Cristo va modelan—
do a sua imagem.

Este segundo modo de viver €
sabedoria crista, que € dom, vem
do alto e € dada aos pequenos. Tem
sua fonte. no aniquilamento de
Deus em Jesus de Nazaré e aconte-
ce na pessoa quando consegue
“morrer a si mesmo”. E dom do
Senhor e depende da abertura do
homem a Deus e muito pouco das
suas obras. Neste sentido, 0 homem
espiritual é-verdadeiro sébio.

Desta sabedoria decorre ouira
caracteristica da  Espiritualidade
crista: a simplicidade. Haveri sim-
plicidade na maneira de relacio-
nar-se com o absoluto, de - partici-
par da Igreja; na maneira de con-
cretizar os gestos de amor, perddo,
servico, de enfrentar os golpes du-
ros da vida ¢ da morte, Diante dos
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problemas de pobreza, doenca, se-
ca... haverd uma capacidade de
enfrentar as situacOes e agiienta-las
com coragem, percebendo sempre,

além das aparéncias, a ' presenca
real de Deus.
223 — Seguimento de Jesus

Cristo.

A verdadeira espiritualidade tem
na sua raiz o seguimento de Cristo.
Os grandes homens espirituais,
marcados pelo evangelho, atraidos
por Deus e guiados pelo seu Espi-
rito, passaram a querer Jesus Cris-
to e relativizar os projetos huma-
nos. Seguem com radicalidade o
apelo evangélico de despojamento
de si para transformar-se em cria-
turas novas em Cristo. Relativizam
muita coisa em funcdo do Reino de
Deus (Sermdao da Montanha). En-
tram em  processo de conversao
marcados por esse itinerdrio de se-
guimento de Jesus.

2.2.4 — Encarnacdo na histdria.

Toda espiritualidade crista tem
como caracteristica a inser¢ao num
contexto preciso da histéria. Neste
sentido, espiritualidade € captar
uma nova leitura da realidade a
partir do Evangelho e da agdo do
Espirito em determinada é&poca.
Todos os fundadores foram pessoas
muito inseridas na histéria ¢ a pat-
tir da leitura da realidade com o
olhar de Deus sentiram a mogéo do
Espirito para fundar uma nova
obra. '

Por esta inser¢gdo na histéria
compreende-se que a espiritualida-
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de, hoje, para nds, traz uma cono-
tacdo de libertacdo, de promogao
integral da pessoa ¢ de respeito a
dignidade do homem. O homem
espiritual se insere no meio das lu-
tas, coniradigbes e conflitos, mas
enquanto inserido na realidade-
Deus. Ao mesmo tempo, mergulha
em Deus e na realidade: mantém
contato com o absoluto e consegue
penetrar as engrenagens da vida hu-
mana. Sera homem de paz, recon-
ciliagdo e amor. Lutard para encar-

nar os valores evangélicos € com-

preenderd que esta encarnagdo dos
valores nao acontece sem conflitos
e lutas. Serid solidario com todos

os que vivem na escraviddo e lhes
anunciara, por palavras € gestos,
que o Reino de Deus chegou.

2.2.5 — Profetismo e Solidarie-
dade. '

Quando o homem tem Deus co-
mo centro da vida descobrird seus
projetos € comegard a lutar por
eles. Se sentird enviado e impelido
a anunciar e proclamar os planos
de Deus, a transmitir suas adver-
téncias e denunciar o que ndo esta
de acordo com este plano. Tomara
a iniciativa de agir e realizar, na
frente dos outros. Neste sentido, a
espiritualidade sempre tem uma co-
notacdo “revoluciondria” e comu-
nitaria. Tem cariter social e comu-
nitdrio e se traduz em perseveran-
ca, espirito de luta e de solidarie-

dade.
2.2.6 — Na Oracgao e na Acgao.

"Como vimos, o homem espiritual
é extremamente ativo, batalhador e



inserido na histéria do . homem.
Mas, ao mesmo  tempo, a medida
que vai despojando-se de si, desco-
brindo Deus e sua acdo na sua vida
¢ na histéria, nao pode privar-se
da oracdao contemplativa ¢ medita-
da. Sente a necessidade de manter
contato pessoal, reflexivo e efetivo
com Deus. Os grandes homens es-
pirituais sempre tém “fome” de
oracdo. Sua oracdo os leva a pre-
senca de ‘Deus, em qualquer lugar
e situacao em que se encontrarem.

Onde estiver — no Oficio Divino,
nos jardins, na aula, no meio do
povo — suas agOes serao sempre

expostas a Deus. Sua oragao sera
simples, sempre ligada ao contexto
social ¢ ao mundo em que vive,
percebendo que Deus estd em todos
os lugares.. As varias categorias de
vida serdo unificadas pela oragao.

2.2.7 — Processo Dindmico.

O homem espiritual sente-se sem-
pre a caminho, um peregrino. Tem
consciéncia de que ndo pode parar,
sabe que precisa ir abandonando
idéias, habitos e praticas. O cami-
nho da transformacgdo e da obe-
diéncia ao Senhor nunca acaba.
Sabe também que ndo- € possivel
prever a totalidade do caminho.
Caminha na esperanga, mesmo con-
tra muitas apar€ncias - que assus-
tam, acreditando na poténcia e efi-
cicia da ag@o de Deus.

3. MISSAO — CONCEITUACAO

Quando se fala em formagao na
vida religiosa, sempre surge uma
questdo cenfral: formar para qué?
Na resposta a esta pergunta sur-

gem 3 tendéncias. Quando uma de-
las se torna exclusiva pode pre:]udl-
car a formacao.

— Crencga que a Vida Religiosa
nasce e se renova, a partir de uma
profunda experi€ncia de Deus.
Absolutiza a dimensao espiritual e
intimista. A missdo, confundida
com a acao apostdlica, € vista ape-
nas como conseqiiéncia, como um
apéndice que nd3o acrescenta nada
a esséncia da vida religiosa.

— A tendéncia a priorizar a in-
tegracdo humana, afetiva e psico-
logica. Parte-se da premissa de que
pessoas desinfegradas nesses cam-
pos terdo dificuldades para uma
auténtica experiéncia de Deus e
para a atividade apostdlica.

— A tendéncia a priorizar o com-
promisso apostélico, especialmente
entendido como opg¢do pelos pobres
e insercdo no meio deles. Acredita-
se que, a partir desta experiéncia
com os pobres, surge a experiéncia
de Deus e a integracao humano-
afetivo-psicolégica. Fala-se em for-
macao na insercao. |

Sao trés caminhos diferentes
para formar para' a Missao. Parece
que esta confusfdo decorre da nao-
compreensao do termo “Missdao”.

3.1 — Significados do termo
- Missdo — Desvios

3.1.1 — Aiﬁagﬁo Eclesial “Ad

Gentes”.

E uma compreensdo pré-conci-
liar. Implica em deslocamento es-
pacial: deixar a regido ou o pais
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para ir ao encontro dos ndo-eris-

tdos. Ser missiondrio é demar a
prépria ferra.

3.1.2 — Exercicios de prdticas
pastorais.

Pensa-se estar desempenhando a

missdo quando had deslocamento da

casa religiosa para a periferia, es-
cola, catequese, reunidio de gru-
pos... Missdo seria algo extrinseco
ao ser religioso e a missdo acaba
quando o rehgtoso volta ao con-
- vento.

3.1.3 — Tarefa recebida.

Ouve-se muitos religiosos - afir-
‘marem que receberfo a “missgo”
de dar catequese, dar aula, ser di-
retor. .. como se a missdo fosse um
emprego, a ser exercido durante
8-10 horas de trabalho. Sabemos
que a missao se situa na ordem do
ser, que € perene ¢ perdura no tem-
po, enquanto a ftarefa € apenas uma
concretizacdo . histdérica e transito-
ria da missdo. As tarefas sdo rela-
tivas ¢ mudam com o tempo. Neste
caso afirma-se que a missao, enten-
dida como tarefa, localiza-se .na
-ordemt do fazer. Resulta dai a
compreensdao da missdo como apén-
dice do ser religioso. Ndo acrescen-
ta nada ao ser religioso, por isso, é
dispensavel. O importante ¢ ser
-religioso, a consagragdo. Por outro
lado, compreender e definir a vida
religiosa a partir ‘da tarefa apostéli-
ca ¢ insuficiente.: "

3.2 — Significado do termo
Mlssao

Pcde-se cc}mpreender o significa-
do do termo Missdo;.a partir da
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- miss@o de Jesus e da Igreja, isto é,

em chave cristolégica e eclesiolé-
gica.

| Ckave Cristologica:

O mistério mais profundo de
Jesus é ser enviado pelo Pai aos ho-
mens, sem confundir isso com as
expressoes € os caminhos histéricos
(tarefa) através das quais exerceu

- esta missao. O envio-missao cons-

titui o ser de Jesus. Percebe-se que
o ser de Jesus ¢ um “ser para”:
para o Pai, de quem procede, e
para os homens, a quem ¢ enviado.
Jesus é ndo para si € em si mesmo,
mas para o outro. Por isso nfo se
pode reduzir a dimensdo missiona-
ria de Jesus somente ao periodo da
vida piblica. Jesus ¢é enviado do

Pai e estd em Missdo desde a en-

carnagdo, na vida oculta de Naza-
té, quando trabalha, reza, descansa,
etc.... A missdo de Jesus com-
preende o ser. Filho ¢ o ser envia-
do. Assim também o religioso é
consagrado e -enviado™ e isto faz
parte da sua missﬁe.

Ckave EcIeszo!égzca.

A Igreja é enviada como sinal e
instrtumento - do Reino - (Evangelii
Nuntiandi n°® 14). A Igreja se de-
fine e se compreende nao como
grandeza absoluta que tem em si
sua razao.de ser. Compreende-se a

- -partir- da missdo-envio. Sua razao

de ser ¢ sita identidade estd no en-

vio, na sua relagd@o com a humam-
dade. -

Partindo destas chaves de com-
preensdo, a vida religiosa se define
a partir do envio, tem sua identi-



dade na missdo. Seguir Jesus Cristo
é abrir-se ao OUTRO (Pai) e aos
outros (homens). O religioso é um
dom do Pai aos homens. Por isso
a vida religiosa é essencialmente
missiondria, isto é, enviada. Como
vimos, a missdo nfo se caracteriza
pelo deslocamento espacial € nem
por uma tarefa desempenhada em
um momento especifico. Caracteri-
za-se por sua dimensdo ontoldgica
enraizada no ser de Cristo ¢ da
Igreja. O religioso é missiondrio
quando rompe seu narcisismo e fe-
chamento em si mesmo. J& € mis-
siondrio no seu ser (enviado), mas
explicita esta dimensdc no momen-
to em que estd voltado para o ou-
tro. Todas as suas atividades, quan-
do voltadas para o outro, sio mis-
siondrias. Os momentos de oragio
pessoal € comunitdria, os momen-
tos de estudo e reflexdo, os mo-
mentos da vida comunitaria, do
trabalho catequético-escolar. .. sdo
profundamente missiondrios, se vol-
tados para o outro. Neste sentido,
a missdo ndo é apéndice mas razdo
de ser da vida religiosa. Surge dai
a espiritualidade do radical-ser-
enviado. E uma “espiritualidade
apostdlica”. -

4. ESPlRITUALIDADE
APOSTOLICA:
ELEMENTOS CONSTITUTIVOS

- Como vimﬂs, a Espiritualidade
nao deve ser confundida com atos
ou momentos estanques da vida. E
a vida que decorre de nossa relagéo
com o Deus que chama a ser filho
€ que envia para o outro. Com-
preende as relacOes da pessoa con-

sigo mesma, com a criagao, os ou-
tros e Deus. Abrange a totalidade
do ser. A seguir, veremos alguns
elementos constitutivos. da espiri-
tualidade apostélica:

4.1 — Teofania

Todo o projeto carisméatico na
Igreja contém 3 elementos: espi-
ritualidade, carisma e acgao concre-
ta. A espiritualidade € a fase ini-
cial da revelacdo do préprio proje-
to, onde o consagrado descobre sua
identidade e vocacao fazendo uma
experiéncia - particular de Deus.
Assim foi com Champagnat, que
“cativado pelo amor de Jesus ¢ Ma-
ria...” (Const. 2). Esta experiéncia
deu origem a sua espiritualidade e
seu zelo apostélico. Esta experién-
cia especifica de um aspecto da rea-
lidade de Deus. na realidade con-
creta ndo é algo intimo, que fica
dentro da pessoa € € intraduzivel.
Ao contrario, ela é reconhecida e
traduzida em projeto de vida. A
experiéncia de Deus coniém sem-
pre na sua esséncia o envio. Neces-
sariamente a teofania estd ligada a
missdao. Por isso, a espiritualidade,
necessariamente € apostdlica e mis-
siondria, pois serd descoberta do
Deus que envia e de ser enviado.
Foi esta. também a experiéncia de
Jesus. Se a espiritualidade nao con-
tém estes elementos,. forna-se ‘alie-
nante, uma - experiéncia -iluséria de
Deus e haveri um dualismo ¢ opo-
sicdo entre espiritualidade e missao.

Ter boa vida espiritual nao € ape-

nas estar em dia com. os exercicios
de piedade, mas é reconhecer-se na-
quilo que prega, € estar convicto
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de ser consagrado e enviado. E ter
consciéncia de ser filho, ser envia-
do. Desta maneira, 0 homem espi-
ritual anuncia o que contempla e
vive como fato mistico o seu ser-
VICO.

Desta realidade decorre a neces-
sidade de uma espiritualidade apos-
tolica com valores, exigéncias ¢
modalidades proprias. A missdo e
mesmo a acao apostdlica concreta
pertencem a prépria natureza de
nossa vocagdo (Const. 17). Disto
decorre uma espiritualidade. de
enviado entre as gentes ¢ deste es-
tar entre as gentes provém a vida
e a oracao do apdstolo e deriva um
estilo de vida com contetidos, lin-
guagem, relacionamentos proprios
influenciando até a localizacao e
arquitetura da moradia.

4.2 — Historicidade

A’ histéria concreta € o segundo
elemento da espiritualidade aposté-
lica (Const. 2). Seria um reducio-
nismo limitar a- espiritualidade a
atividade do espirito, & interiorida-
de da pessoa. Nesta inser¢do na
historia a espiritualidade fornece a
_inspiracgdo original, revela o modelo
ao qual conformar-se e indica o
processo a seguir. Portanto, movi-
menta todo o processo de interna-
lizagdo dos valores do carisma, to-
do o processo 'de transformacio
~ operada por Deus na pessoa, Por-
tanto, a espiritfualidade deve ser
Jpara a missdao, que & o objetivo do
 projeto de consagragdo. A prépria
experiéncia espiritual torna-se andn-
cio. A verdadeira espiritualidade
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deve poder ser pregada, anunciada
¢ tornada visivel.

4.2.1 — . Espiritualidade em si-
tuagao.

A espmtuahdade nao é 1gual pa-
ra todos pois se adapta ao ambiente
e é suscitada também pelas situa-
¢Oes concretas. Ela é verdadeira se
parte e € suscitada também pela
histéria. Por isso ela € impregnada
de “mundanidade”, deve ser acultu-
rada para poder ser exprimida em
situacdo de secularidade, traduzida
em dialeto local. Isto ndao € somen-
te problema de linguagem e comu-
nicagdo, mas € questdo de coerén-
cia interna e de unidade de vida.
O consagrado n@o pode viver duas
vidas, uma “espiritual”, religiosa,
de intimidade com Deus e os coir-
mados, € outra apostblica, ministe-
rial, de operador social. Isto seria
o fim do projeto de consagragdo e
uma situacdao psicoldgica insusten-
tdvel (esquizofrenia). Se a espiri-
tualidade do religioso nao incide e
também nao provém da agd@o apos-
télica, qualquer leigo poderia de-
sempenhar esta agao apostdlica.

Para o religioso, os valores do
carisma, votos, etc... sao fonte de
identidade, de positividade de si,
de provocagao a tornar-s¢ 0 que €
chamado a ser e necessariamente
devem manifestar-se em todas as
dimensoes de sua vida concreta.
Isto depende da prépria experi€én-~
cia original (teofania). E imiportan-
te ser capaz de mostrar aos demais.
o que estd na origem da opg@o exis-
tencial e que continua a atrair € a
dar sentido a vida.



42.2 — A  Espiritualidade ver-
dadeira é socialmente eficaz.

A espiritualidade como testemu-
nho de vida e acdo ndo somente
acontece na vida pessoal, mas €
sempre expressao de uma comuni-
dade de pessoas que se reconhecem
numa “matriz” espiritual e tem co-
mo destinatirio um “sujeito coleti-
vo”. A espiritualidade ndo é algo
privado para a perfeigdo individua-
lista. E for¢a e dinamismo que po-
de mudar a histdéria e construir a
civilizagdo humana (Ex: Fundado-
res). Por isso deve ser adaptada e
encarnada, rica em valores proxi-
mos a realidade. Neste sentido, nés
comc Maristas temos valores como
a simplicidade, humildade, o espi-
rito de familia e de trabalho, a pre-
senca e fraternidade, a devogcac ma-
rial. .. muito préximos aoc povo,
que se bem vividos nos inserem na
realidade e fardao nossa presenca €
acdo muito eficazes na sociedade.

Por isso a espiritualidade apos-
télica tem em si a capacidade de
se adaptar & gente comum, conse-
gue se inculturar, adaptar-se ao
mais humilde. A vida religiosa nao
¢ aristocracia, ndo é “grupo dos
perfeitos”, mas é dom do Pai dado
a todos, especialmente aos mais hu-
mildes.

4.2.3 — A Espiritualidade Apos-
tolica se manifesta como dom den-
tro da Igreja. I

- A espiritualidade deve ser antin-
cio de salvagdo, portanto, tem ca-
rater kerigmatico e pascal e estd
inserida na Igreja local. A Igreja
local é o lugar onde anunciar, onde

tornar visivel ¢ pdr a disposi¢cdo o
patrimdnio espiritual de uma con-
gregacdo e comunidade. Neste sen-
tido, o carisma € sempre um dom
que é dado para “perder-se” na
Igreja, e ndao para ser separado €
guardado. Deve desaparecer como
a dgua na terra, como o sal e o fer-
mento no pao.

4.3 — A Espiritualidade acontece
e se desenvolve na missao
e acao apostolica

E na experiéncia de ser filho e
de ser enviado, € na agdo apostéli-
ca concreta que nasce o projeto de
vida espiritual. Portanto, a missdo
€ matriz de espiritualidade e € nela
que a vida espiritual se qualifica e
se enriquece. Espiritualidade ndo €
somente energia anterior a acao
que leva a fazer, mas € experiéncia
da acio de Deus na prépria vida e
na historia, é descoberta do Deus
que se anuncia e realiza o seu Rei-
no. Neste sentido, a acgdo apostdli-
ca € um dos campos privilegiados
da experiéncia do divino, junta-
mente com o contato fregiiente com
o Senhor.

4.3.1 — Na escuta da PALAVRA

Como a espiritualidade parte de
uma experiéncia pessoal de Deus,
a sua Palavra, a liturgia do dia...
é o ponto de partida de toda a es-
piritualidade. Neste sentido, a PA-
LAVRA da liturgia didria é como
o mand do deserto, enviado por
Deus, para o .dia, de acordo com a
necessidade cotidiana (Ex 16,4ss).
Serd esta Palavra que revelari a
vontade de Deus e a identidade do
apéstolo.
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Por isso a “lectio divina”, como
escuta virginal € imprescindivel na
vida do apédstolo. Na Lectio Divi-
na, revela-se o sentido de si mes-
mo, da vida concreta, dos fatos e
situacoes.

432 — No Cotidiano.

Muitas vezes o cotidiano, com os
mesmos deveres, coisas a fazer e
pessoas a amar & pesado. Mas €
nesse cotidiano que a PALAVRA
deve realizar-se € o religioso deve
ser apodstolo e deve encarnar-se. A
lei da encarnacdo ¢ exigente. N&o
é facil viver a rotina como homem
espiritual. Exige muita constancia
e fidelidade. No cotidiano a espiri-
tualidade é luz, verdade... que le-
va o religioso a deixar-se provocar
pelos eventos ¢ fatos e perceber
neles a presenca € a agdo de Deus.
Neste sentido déd-se uma “osmose”
entre PALAVRA e HISTORIA. As
necessidades, esperangas, sofrimen-

tos, desesperos do povo nao serdo
- apenas tteis fontes de informacOes
para programar a agao apostdlica,
mas fonte de espiritualidade, mani-
festagdo da presenga e apelo de
Deus, o lugar teolégico que espera
0 cumprimento do mistério da Boa
Nova.

Por isso o consagrado sente-se
filho da histdéria, agente que deve
favorecer o encontro entré o huma-
no ¢ o divino e apresentar pela vida
e acao o Reino de Deus. Nao con-
dena ou foge da histéria, ao con-
trario, sente-se soliddrio e respon-
savel por ela, mesmo que, frente a
muitas situagOes, ndo tem respostas
e nao vé claro.
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4.3.3 — Em Caminho.

O homem espiritual sente-se sem-
pre a caminho, peregrino na fé, no
“deserto” da vida. N&o se senie
auto-suficiente como doutor da lei
e mestre da fé, mas como alguém
que estd em busca, que estd dispos-
to a caminhar no escuro e deixar-

se conduzir e construir pelos fatos,

pessoas ¢ pela PALAVRA. Mesmo
que, muitas vezes, enconire a es-
curiddo, € capaz de caminhar e
contemplar ao mesmo tempo. Por
isso, diante da histéria e da PALA-
VRA, cada dia serd uma Teofania.

434 — Como “pobre” e com
o pobre.

O homem espiritual sente-se co-
mo o “pobre de Javé”, que tudo es-
pera do Senhor. Faz a experiéncia
que Deus se manifesta no pobre €
humilde e sente-se atraido a dedicar
sua vida pelo pobre, pelo fraco e
necessitado de salvacdo. Percebe os
lugares mais carentes de presencga
de Deus nao como assustadores,
mas como lugares prOprios para a
experiéncia espiritual. Neste senti-
do, o contato com situagOes de po-
breza e miséria s3o importantes
para a purificacdo da prépria espi-
ritualidade. Nesta experi€ncia espi-
ritual perceberd a “paixdo” de
Deus pelo homem. De novo nota-se
que a base da espiritualidade apos-
télica nao € a “busca de perfei¢ao”
mas a doagdo. A perfeicgdo € uma
conseqiiéncia da capacidade de
doacao ao Pai e aos homens.

Desta reflexdo sobre a Espiritua-
lidade Apostélica, trés elementos
surgiram como importantes:



* O contexto cultural — social:
a historia.
* Os valores evangélicos (PA-

ILAVRA) que sdo ‘perenes e que
devem ser atualizados.

* A Pessoa que procura integra-
cao ¢ sentido de vida.

5. ESPIRITUALIDADE
APOSTOLICA:
INTERVENTOS FORMATIVOS

Como conseqiiéncia do que foi
analisado nas paginas precedentes,
pode-se concluir que formar & es-
piritualidade € formar para a mis-
sao. Missac com conceito muito
mais amplo do que simples ativida-
de apostolica.

Formar para a missdo ndo € sim-
plesmente capacitar a pessoa para
as préticas pastorais, para analises
criticas da realidade ou para méto-
dos de evangelizacdo. E capacitar a
pessoa a desenvolver um processo
de identificacdo com Jesus, que a
leva a participar de seu projeto e
destino; de seu ser-enviado-ao-mun-
do; na sua abertura incondicional
ao Pai e compromisso radical com
o Reino no mundo. Nesta formacgao,
dois perigos devem ser evitados:
formar para um intimismo com o
Pai, sem compromisso concreto ou

formar para a construcdo do Reino
sem o ABBA.

Como vimos, consagracio e mis-
sdo se identificam, se equivalem.
Conseqiientemente, a formacao 2
missgo abarca todos os setores da
vida do Reino, é um processo que
reconhece a temporalidade como

dimensdo de todo crescimento hu-
mano ¢ espiritual. A formagio deve
respeitar esta temporalidade. Por
isso na formacdao deve-se reconhe-
cer que ha necessidade de recuos
educativos, de momentos fortes,
privilegiando certas dimensdes pa-

ra que possa haver cultivo pessoal

e aquisicdo de disposicOes morais
e espirifuais. A seguir estarao elen-
cados uma série de areas que de-
vem estar presentes no processo de
formacdo da espiritualidade apos-
télica, especialmente na formacao
inicial. Embora se faca uma divi-

-s80 pedagébgica, deve haver unida-

de na formacdo, embora com acen-
tuacOes diversas, de acordo com as
“exigéncias de temporalidade”.

5.1 — Formacdo da dimensdo
cultural -

Vivemos numa sociedade de ex-
plosao cultural, onde aparecem
muitas novidades € um grande plu-
ralismo de idéias e de visoes filo-
soficas do mundo € do homem.
Nesta sociedade, nem a vida reli-
giosa e nem a Igreja retém o pro-
tagonismo cultural como tinha em
outras épocas. Em certas €pocas a
vida religiosa foi protagonista na
organizacdo da producdo agricola,
intelectual, artistica, na evolucdo
social, na reflexao filoséfico-teold-
gico-espiritual. Hoje requer-se do
religioso novos tipos de presenca €
servico na sociedade. Deve ser ope-
rador cultural e animador evangé-
lico, capaz de dialogar com o mun-
do e mostrar uma visao do mundo
¢ da histéria que provém da reve-
lacdo. Por isso na formacdo deve-se
evitar toda atitude anti-intelectua-

157



lista. Deve haver uma formacéao
para o estudo sério e estima da
cultura como primeiro gesto de
amor ¢  dedicacdo ao mundo. Para
esta insercdo na cultura requer-se
certas atitudes:

5.1.1 — Estudo.

- Hoje h4 uma queixa generalizada

sobre o pouco interesse no estudo
sério e prolongado entre os candi-
datos & vida religiosa. Preferem lo-
go a pratica pastoral. Varias cau-
sas sdo citadas, como: falta de mo-
tivacao, falta de habito, alienacao
dos atuais estudos universitarios
(burgués), vocacgdes provindas dos
meios populares. ..

Neste setor, pode aparecer a ten-
déncia a estudar para si mesmo, CO-
mo busca de valorizagao, como
tentativa de igualar-se a classe do-
minante ou para buscar um poder-
dominag¢do. Mas quando o estudo

¢ encarado como atividade pasto--

ral, torna-se uma busca de saber-
servico ¢ de um saber-doagdo. Isto
niao exclui estudos sérios € prolon-
gados. Leonardo Boff, dirigindo-se
a religiosos inseridos afirma que
nio se deve ter medo de estudos sé-

rios € da cultura cientifica, pois o

apdstolo inserido tem necessidade
de um saber critico para provocar
transformacao. A falta de estudos
sérios leva a perder o “trem da his-
téria”. A capacidade de compreen-
sdo e reflexdo sobre a vida, sobre
a estrutura das coisas e da socieda-
de... é importante para a agao
apostdlica e para a espiritualidade.

5.1.2 — Capacidade de didlogo
construtivo.
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O apdéstolo deve ter a capacidade
de reconhecer os valores existentes
na sociedade e de reconhecer e im-
plantar os valores do Evangelho
que faltam na sociedade.

5.1.3 — Humildade.

O apdéstolo nao deve ser auto-su-
ficiente, julgando-se um doutor da
lei que s6 tem a ensinar e transmi-
tir. E o primeiro a sentir-se neces-
sitado de salvacdo e de aprendiza-
gem. Por isso € aberfo a captar os
valores que vém do Evangelho e os
que vém da realidade.

5.2 — Unidade entre Maturagao
Humana e Espiritual

A pessoa, embora tendo varias
dimensdes, forma uma unidade. E
na pessoa concreta que aconiece a
experiéncia espiritual. Para que
haja esta unidade, algumas medidas
pedagdgicas se fazem mnecessarias:

5.2.1 — Ajuda personalizada.

Como a pessoa € Ginica, tem sua
prépria experiéncia humano-espiri-
tual, com contetidos, Pprocessos,
tempos e dindmicas especificas, a
formacdo ndo pode ser “coletiva”.
Deve ser personalizada, de acordo
com a realidade e a “verdade” de
cada um.

5.2.2 — Percepcio da “Vida
Espiritual” como centro unificador
da vida. |

Para isso deve-se ajudar o jovem
a -ter consciéncia da prépria consa-
gracdo, que contém os elementos
do “ser filho” e “ser enviado”. As-



sim fardé a experiéncia de em Cris-
to ser criatura nova, habitada pelo
Espirito, e desta experiéncia surgi-
ra a intencionalidade de viver por
Cristo e nfo para si, e de doar-se
na construgdo do Reino.

5.2.2 — Verificacio e avaliacdo
periddica.

Para esta verificacdo o agente
ndo pode ser somente o préprio su-
jeito. Deve haver a presenca do
orientador, da comunidade forma-
tiva... Para isso é importante que
haja unidade entre a equipe forma-
tiva e a proposta formativa.

5.3 — Unidade entre ‘“Missao”
e ‘““Vida Comunitaria™

Sabemos que a comunidade n#o
€ um {im em si mesma, ndo é um
odsis onde se quer gozar o que em
outros lugares ndo existe ou para
estabelecer relagtes gratificantes.

Por outro lado, sabemos que a
comunidade € essencial a vida con-
sagrada. Cristo formou comunida-
de e enviou em comunidade. Na
comunidade o apéstolo vive o que
deve anunciar. |

Para a formacao da “comunida-
de missiondria” os seguintes aspec-
tos parecem ser importantes.

5.3.1 — Formacdo para o sen-
tido de pertenga.

Na psicodinamica vocacional o
carisma forma o eu-ideal do consa-
grado. Diante deste eu-ideal sente-
se aos poucos chamado, inclinado,
atraido. A medida que o vai assu-

mindo, . este eu-ideal lhe dari um
senso de plenitude. Aos poucos, vat
nascendo a decisdo de entregar-se
a tal projeto. Com tal objetivo, en-
tra numa familia religiosa, na qual
este projeto se concretiza. Nesta
dindmica, aos poucos val nascendo
o sentido de pertenca. Este nao
deve estar apenas baseado em emo-
¢Ooes e senfimentos, mas deve ser
fruto da identidade pessoal e da
pertenca ao carisma e vai-se tradu-
zindo em capacidade de aceitar in-

fluéncia dos outros € de ser dom
para os oufros.
5.3.2 — Formagcdo para o sen-

tido da missdo.

O impulso apostélico é essencial
para a vida comunitdria. A comu-
nidade nasce para a missdo. A mis-
sdo torna-se forca de desafio, ele-
mento formador (para qué), forma
a identidade da comunidade, ofere-
ce modelos existenciais. Formar co-
munidade € pensarse em fungio
missiondria, € viver juntos em vista
do antincio. A missdo coloca a co-
munidade em relago com seus in-
terlocutores fundamentais: o Pai e
os outros. A experiéncia de ser fi-
lho e irmdo, vivida em comunida-
de, é fundamental para a espiritua-
lidade apostdlica.

Eis alguns modos de ser da co-
munidade apostdlica:

— Comunidade em atitude de
discernimento: sente-s¢ peregrina,
ndo dona da verdade, que deve ir
descobrindo a verdade aos poucos
diante da realidade complexa e as
vezes dramatica. Isto exige abertu-
ra 4 Palavra de Deus e a.realidade,
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didlogo comunitario, partilha dos
dons e instrugOes pessoais.

— Comunidade de servico: a
comunidade serd apostélica se cada
um for servo do outro ¢ dos Irmaos
e viver esta diaconia com serenida-
de, alegria e autenticidade.

— Comunidade reconciliada: os
membros fardo a experiéncia de
que ndo sdo perfeitos e auto-sufi-
cientes, de que continuamente ne-
cessitam de salvagdo e da miseri-
cérdia de Deus e dos irmdos. O
perdao torna-se o péo cotidiano da
comunidade. Sem misericérdia a
comunidade nd@o subsiste. Por isso
na dindmica comunitdria a correcfo

fraterna, a revisdo tornam-se meios
muito importantes.

— Comunidade alegre e acolhe-
dora: a alegria é fruto da reconci-
liacdo e da presenca do amor de
Deus. Se isto estiver presente na
comunidade, haverd alegria na
convivéncia, na oragdo, na refeicio,
no gozo pelos frutos do apostolado
e da doacgdo... Esta alegria seri

sinal da presengca € do amor de
Deus. -

— Comunidade flexivel: a co-
munidade empenhada no apostola-
do deve ser flexivel. Ao mesmo
tempo, deve ser capaz de salvaguar-
dar os momentos fortes e essenciais
da vida comum e, por outro lado,
nido fazer de cada problema uma
questao de principio. -

5.3.3 — Integracdo Afetiva.

Esta estd diretamente relaciona-
da a capacidade de . .relacionamento
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€ a missao. Porque imissdao € ser-
para-o-outro. Sabemos que uma
afetividade desintegrada leva & bus-
ca de si, ao fechamento e a relacio-
namento conturbados. Por isso, na
formacdo, deve-se oferecer meios
de auto-conhecimento como leitu-
ras, cursos, avaliacOes comunita-
rias, acompanhamento pessoal, etc.

5.4 — Construcao do
“Homem Espiritual”

Na sociedade de hoje percebe-se
a faléncia do homem narcisista e
individualista na busca de sentido
de vida. Diante desta busca, o cris-
tianismo oferece uma via segura:
viver a alteridade. Para ser homem
integral deve haver a capacidade
de entrefar-se a Deus € aos homens.
Neste sentido, a espiritualidade
apostdlica atinge todas as dimen-
soes: corporal, intelectual, religio-
sa, pessoal, comunitdria, politica,
etc... quando estas dimensOes sao
animadas pelo Espirito de Jesus. O
cerne desta espiritualidade € viver
para o outro — Pai ¢ homens. Por
isso, dar prioridade ao ser na- sua
capacidade de doag@o serd um pon-
to central na formacgdo.. Como apa-
rece na vida de Jesus esta capaci-
dade de relagdo, como ponto central
da espiritualidade apostdlica, tem
duas dimensoes: - ‘4

— Relagdo com o Pai.

Desenvolve-se através do cultivo
da experiéncia de intimidade, trans-
paréncia e filiacdo na relagdo com
o Pai. Para isso sdo importantes os
momentos de siléncio e escuta, de
ora¢ao, meditagdo e contemplacdo.



Através destes meios a pessoa co-
mega a captar o sentido profundo
das coisas e a presenca de Deus na
realidade € na histéria. Uma das
atitudes fundamentais nesta relacio
serd a de reconhecer-se fragil, pe-
cador, necessitado de salvagdo. Esta
atitude permite a abertura filial ao
Pai, ao agradecimento, louvor e pe-
ticdo e leva a evitar atitudes de au-
to-suficiéncia.

— Relacdo com os outros.

Em Jesus, a abertura ao Pai o
levou a abertura aos homens. A
oragdo € contemplacao o levaram
ao compromisso, € a doag¢do ao ho-
mem produziu maior unido com O
Pai. Para o apéstolo, o sentir-se
enviado faz parte da esséncia da
prépria vocagdo e espiritualidade.

Diante destes dois pdlos da es-
piritualidade apostélica, hd a ten-
déncia de acentuar um dos pdlos
em prejuizo do outro. H4 o perigo
de acentuar a “relacao com o Pai”
de uma forma intimista e indivi-
.dualista e considerar a relacao
com o outro e o mundo como obs-
taculo para esta comunh@do com o
Pai. Por outro lado, ha também o
perigo de querer construir o Reino
sem o ABBA, caindo no ativismo
ou em ideologias. Sabemos que ha-
vera profecia somente onde surgir
a novidade de. Deus. Profecia €
forca espiritual, forgca vital do es-
pirito. Na formagdao € imprescindi-
vel, mas também dificil, manter
este equilibrio na bipolaridade —
abertura ao Pai e compromisso com

o Reino. Serd sempre um processo
dialético.

Na orac¢do concreta, ha sempre a
tendéncia de pretender momentos
de Horeb e de Tabor. Mas para o
apéstolo, € imprescindivel perceber
que também no meio do povo, na
coniusdo e fadiga € lugar para o
encontro com Deus. E na realidade
concreta que Deus se revela. Por
isso um dos contetdos importantes
da oracdo do apédstolo deve ser a
adoracao e a admiracao. Admira-
¢ao diante da confianga € o amor
do Pai pelo fato de té-lo chamado,
diante dos dons que possui, dian-
te das inGmeras manifestacOes de
Deus nos outros e na realidade. ..

5.5 — Atividade Apostdlica

A atividade apostélica nao se
identifica com Missao, € apenas um
dos elementos do ser missionario.
No processo de formagdo, o princi-
pio de temporalidade exige inicia-
¢ao na atividade apostdlica. Sabe-
mos que pode-se desenvolver gran-
des atividades pastorais sem que

estas sejam missiondrias, isto §&,
para o Pai e para o oufro. Podem
ser apenas expressoes da busca de
si mesmo, valorizagdo, aplausos,
sucesso. Por isso, na iniciagao pas-
toral, ¢ imprescindivel levar o jo-
vem a ser-para-o-outro. Para que

esta iniciacdo seja fator de cresci-
mento é importante também respei-
tar a situagdo do formando, para
que nao tenha que enfrentar situa-
coes demasiadamente desafiadoras.
Se for demasiado desafiadora, sus-
citard muitos medos e insegurancas,
levando o jovem a repressGes in-
fantis.

161



Ao contrario, se as situagdes a
enfrentar sao proporcionais as suas
forcas, serd capaz de enfrentar esta
realidade com a mistica da espe-
ranca, alegria e perseveranga pas-
cal.

Por isso € importante, na expe-
riéncia apostdlica, abrir espacos
para a alegria € a festa pelas pe-
quenas conquistas do Reino e aju-
dar o jovem a captar, contemplar
e celebrar a gléria velada de Deus
que aparece em meio as sombras €
contradicoes.

Questoes para ajudar a leitura
individual do texto ou o debate em
comunidade:

1. Das diferentes caracteristicas
da espiritualidade cristd, apontadas
pelo autor, quais parecem no mun-
do de hoje serem mais significati-
vas para nos ajudarem a uma
maior autenticidade espiritual?

2. Vocé percebe que o seu pro-
cesso formativo proporcionou-lhe
uma espiritualidade voltada para a
miss@o? Onde vocé percebe luzes
maiores, onde sombras comprome-
teram o processo?

3. Considerando sua comunidade
concreta, quais os sinais mais posi-
tivos que se podem observar da
unidade entre missao e vida comu-
nitdria (veja a parte final do ar-
tigo) ?
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Pobreza material ou morai

QOutra grande prova que afeta a vida dos povos e entrava o seu de-
senvolvimento é a pobreza, quer ela seja material ou moral. A terra
nunca produziu tanto nem nunca teve tantos famintos. Os frutos do
crescimento continuam a ser repartidos sem equidade. A isto junta-se a
crescente diferenga entre o Norte e o Sul. Jodo Paulo II, ao Corpo Di-
plomatico, no dia 6 de janeiro de 1993.
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INCULTURACAO
NOS PRIMEIROS TEMPOS:
UM RELATO DE ANCHIETA

Desde janeiro estivemos numa casa feita
de barro e paus, de 14 passos por 10 de largura.
E, ao mesmo tempo, escola, enfermaria,

dormitdério, cozinha, despensa. ..

Mas ngo-

temos saudades das casas amplas de outras partes.

Pe. José de Anchieta, SJ

Os dois textos que ora publica-
mos sdao de duas cartas do Beato
Anchieta, a primeira de 1° de se-
tembro de 1554 e dirigida a Inacio
de Loyola, ¢ a segunda, de margo
de 1562, ao novo geral da Compa-
nhia de Jesus, Diogo Laines. Temas
que hoje nos parecem tao recentes
(subsisténcia, trabalho, insercdo,
inculturagdo, etc.) surgem ja entdo
equacionados nas possibilidades
destes religiosos corajosos guiados
por sua experi€éncia carismatica.
Anchieta escreve a partir de Sao
Paulo de Plratlnmga

“15. Desde janeiro até o presen-
te, estivemos®as vezes mais de vin-
te numa casa pobrezinha, feita de

In “Pergunte e Reéponderemos ”
n? 355, 1991.

barro e paus e coberta de palha, de
14 passos de comprimento e 10 de
largura, que € ao mesmo tempo es-
cola, enfermaria, dormitério, refei-
torio, cozinha e despensa; mas nao
temos saudades das casas amplas
que os nossos habitam noutras par-
tes. Com efeito, em mais estreito
lugar foi posto Nosso Senhor Jesus
Cristo, quando se dignou mnascer
num pobre presépio entre dois bru-
tos animais € em estreitissimo mor-
rer por nds na cruz. Esta casa cons-
truiram-na _os prdprios indios para
NnossQ - Uso, mas agora preparamo-
nos para fazer outra um pouco
maior, de que nds seremos operi-
rios'com o suor de nosso rosfo e o
auxilio dos indios. ..

18. O principal alimento desta
terra € farinha de pau, que se faz
de certas raizes que se plantam, e
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chamam mandioca, as quais —
quando comidas cruas, assadas ou
cozidas — matam. E necessirio
deita-las na dgua até apodrecerem;
apodrecidas, desfazem-se em fari-
nha, que se come, depois de torra-
da em vasos de barro bastante gran-
des. Isto substitui entre nés o trigo.
Outra parte do mantimento forne-
cem-na carnes do mato, como sao
macacos, gamos, cerfos animais se-
melhantes a lagartos, péssaros e
oufros animais selvagens, e ainda
peixes de rio, mas estas coisas raras
vezes. A parte principal da alimen-
tacdo consiste portanto em legumes
como favas, abdboras e outros, que
se¢ podem colher da terra, folhas de
mostarda € outras ervas cozidas;
em vez de vinho, bebemos dgua co-
zida com milho, ao qual se mistura
mel, se 0 hd. Assim sempre bebe-

mos tisanas ou remédios e, se ha
isto, nd0 nos parece ser pobres.

19. As coisas necessarias para a
conservacao de nossa vida, adqui-
rimo-las com o trabalho de nossas

maos, como o Apdstolo S. Paulo,

para nao sermos pesados a nenhum

destes. Devemo-las principalmente
as maos de um irmao nosso, ferrei-
ro; ainda que nada peca, oferecem-
lhe os indios, em paga das coisas
que lhes faz, farinha e legumes e
as vezes carne € peixe. A isto ajun-
tam-se também outras esmolas que
eles, movidos pelo amor de Deus,
nos dao, e assim muitas vezes O
Senhor, a cujo cuidado nos entre-
gamos, nos prové até donde menos
esperavamos, a nds que nos encon-
tramos faltos de todas as coisas”.
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O mesmo Pe. José de Anchieta
escrevia ao Pe. Geral Diogoe Laines
(Roma), a partir de Piratininga em
margo de 1562:

“2. Nossa conversacao com Os
proximos é a costumada. Ocupamo-
nos na doutrina das coisas da fé e
mandamentos de Deus, com as mu-
lheres dos cristdos € seus escravos
e escravas, nestes lugares em que
estdo dispersos. Sempre se colhe
algum fruto, pela bondade do Se-
nhor, assim em apartd-los de peca-
dos, como em abrandar um pouco
sua dureza no conhecimento de
Deus Nosso Criador e Senhor, e
ajudando-os a bem morrer, para o
que comumente somos chamados,
assim para os brancos como pata
seus escravos, a quem € necessario
acudir a diversos lugares por mar
e por terra, onde fazem suas habi-
tacOes. Nisso as vezes o trabalho é
grande, que se dobra com a pouca
consolagdao que se recebe do pouco
fruto, que dao campos lavrados
com tantos suores. Mas nos basta
salvar uma s alma, ou, para melhor
dizer, ser cooperadores de Deus em
sua salvacao. E quando nem isto
houvesse, ‘seja 0 Senhor servido nos
nossos fracos e pequenos trabalhos,
recebidos por seu amor.

3. Em Sdo Vicente se visitam o0s
engenhos, com doutrina € confis-
sOes, € tr€s povoagOes de portugue-
ses, que estdo cinco e seis léguas
distantes entre si, fazendo demora
em cada uma delas, segundo a ne-
cessidade o pede. Prega o Pe. Ma-
nuel da Nobrega a middo, em todas
elas, se bem que com muito traba-
lho de sua pessoa, por suas muitas



e contlnuas ‘enfermidades, que cada
dia padece, se lhe vao acrescentan-
do, ordenando-o a divina disposi-
¢ao para maior merecimento seu.
Esta quaresma, esteve algum tempo
em uma das povoagoOes, que € a
principal, chamada Santos, pregan-
do trés vezes na semana € confes-
sando muitos dos escravos por in-
térprete. E perseverou neste minis-
tério até que mais ndo pdde, pondo
sua alma por seus irmaos, porque
adoeceu tdo gravemente, que foi
necessario trazé-lo as costas a Sao
Vicente, a nossa casa, por ele nao
poder vir por seus pés. A enfermi-
dade € perigosa. Cumpra-se a von-

tade de Cristo Nosso Senhor nele
e em todos os nossos. Alguns outros
irmaos também sao visitados pelo
Senhor com enfermidades, como
febres, prioris (1) e cimaras, mas
o que as di, as cura por sua mise-
ricordia, que na terra poucas medi-
cinas héd para isso. Bendito seja Ele
por tudo!”

(Textos extraidos das Obras
Completas do Pe. José de Anchieta,
vol. 6°, Ed. Loyola 1984, pp. 72s.
184s).

(1) Priori — pleuriz ou pleuri-
zia (Nota da Redacgido).

“Ai dos que ao mal chamam bem’’, Is 5, 20

A comunidade internacional deverid mostrar ainda mais a sua von-
tade politica de nfo aceitar a agressdo nem a conquista territorial me-
diante a forca, nem a aberracdo da purificacdo étnica. E por isso que,
fiel 4 minha missdo, creic necessirio voltar a dizer aqui, de maneira
mais solene e mais flrme a todos os responsiveis das nagOes que re-
presentais, bem como a todos aqgueles que, na Europa ou nouiras partes,
t€m nas maos uma arma para atacar os irmaos: -

— a guerra de agressio é indigna do homem;

a destruicdo moral e fisica do adversidrio ou do estrangeiro é um

crime;
— a indiferenca pratica face a tais comporiamentos é uma omissio
culpavel;

— quem se deixa entregar a estas opressoes, quem as desculpa ou
as justifica responderia por isto nao sé diante da comunidade internacio-
nal, mas ainda mais diante de Deus.

Ressoem aqui as palavras do profeta Isafas: “Ai dos que ao mal cha-
mam bem, € ao bem, mal, que mudam as trevas em luz e a luz em tre-
vas”, Is 5,20. A paz nac pode fundar-se senio sobre a verdade e a
liberdade. Isto exige hoje muita lucidez e coragem. Jodo Paulo II, ao
Corpo Diplomdtico, no dia 6 de janeiro de 1993.
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MISSIONARIOS E INDIOS:
90 ANOS DE CONVIVENCIA

Nestes 90 anos de presencga, vdrios resultados
da prdtica missiondria salesiana
aparecem: a ndo extingdo do grupo bororo,

a mudanga de atitude pastoral,

a gradativa recuperacdo da autonomia do indio. ..

Equipe Missionaria Salesiana
Meruri, MT

Onde estamos?

O povo Bororo, que se auto-de-
nomina BOE (pessoas, gente), si-
tuado no Centro Oeste brasileiro,

antes da chegada dos bandeirantes

paulistas na regido, no comego do
século XVIII, dominava uma gran-
de 4rea de terra que se estendia, de
leste a oeste, desde o sul de Goids
e leste de Minas Gerais, até as fron-
teiras com a Bolivia e, de norte a
sul, desde as cabeceiras dos rios
Paraguai, Cuiaba e Manso (ou das
Mortes) até a bacia do rio Taquari
e dos afluentes da margem direiia
do alto do rio Parani, numa exten-
sd0 que superava os 400.000 km?,
A populacdo bororo daquele tempo
calculava-se em torno de 10.000 in-
dividuos.
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A partir desta época foram per-
dendo seus dominios, € sua popu-
lagdo foi sendo dizimada em vio-
lentos encontros contra invasores
de seus territérios. Hoje, 1993, de-
pois de sucessivas diminuigdes ofi-
ciais das 4areas demarcadas, restam
para usufruto dos bororo, quatro
pequenas reservas, cuja extensao
total soma pouco mais de 120.000
ha., algumas das quais continuam
sendo invadidas e depredadas, co-
mo a de Tereza Cristina, onde, por
outro lado, se encontra a comuni~
dade bororo culturalmente mais
valiosa. Os bororo atualmente sao
perto de 800, metade com a Funai
e metade com a Missdao Salesiana,
num vaivém migratério que faz
aumentar o nfmero, as vezes de
uma parte, as vezes de outra. Nestes



anos, por exemplo, a balanga se in-
clina para as areas de Rondondpo-
lis onde os recursos sdo mais abun-
dantes.

A cultura bororo, formada aira-
vés de milénios, num cenario tao
maravilhoso e misterioso (como o
pantanal matogrossense e as selvas,
cerrados, chapadoes e atundantes
serras e morros que caracterizam a
regido divisoria de dguas entre as
bacias do Araguaia, Parand e Para-
guai), reflete a beleza € o mistério
desse mundo habitado por um po-
vo que vivia em harmonia com a
natureza e, as vezes, também em
luta com forgas adversas, como a
onga € outros.

Socialmente o povo bororo divi-
dia-se em duas metades ¢ cada me-
-tade em quatro clé@s: todos os seres
existentes estavam distribuidos en-
tre os oito clas, de maneira que
nenhum dos seres conhecidos esta-
va fora do dominio dos bororo. As
aldeias refletiam esta organizacgao
geral da nag¢do bororo, sendo elas
construidas em forma circular, di-
vidida em duas metades e cada
metade em 4 clas, tendo no centro
da praga a Casa das CelebracoOes,
chamada também de Casa dos Ho-
mens, o Baito ou. Baimanagejewu.

O sistema bororo € matrilinear e
uxorilocal, sendo que € a mde que
transmite aos filhos e filhas o nome
e todas as propriedades culturais,
tendo o homem que se transladar
guando casa, para o lugar onde mo-
ra a familia de sua mulher. A lin-
gua, os cantos, os rituais, as histé-

rias, as pinturas € os ornamentos,’

reproduzem todos os detalhes deste
variadissimo mundo, ninho ecolé-
gico de um povo que parece ter
nascido culturalmente ali mesmo,
se bem que fisicamente, pelo seu
mito de origem, se reconheca pro-
cedente de outras praias. Os bororo
acreditam na existéncia de um
mundo espiritual, muitas vezes
simbolizado pelo mundo fisico, on-
de se encontram as almas dos ante-
passados. Mundo que ndo estd lon-
ge deles, pois as almas dos antepas-
sados os acompanham continua-
mente em suas pescarias € nas suas
cacadas e também nas freqiientes e
prolongadas celebragGes na aldeia.
Pode-se dizer que o bororo € um
povo que vive em continua celebra-
cao. Porém a celebracdo mais ca-
racteristica é o funeral, onde a co-
munidade durante dois ou trés
meses, a partir da morte do indivi-
duo, concentra-se toda e, as vezes,
convidando parentes de outras al-
deias para acompanhar o finado na
sua entrada definitiva nas vidas
dos “Aroe” (seres do mundo espi-
ritual).

O funeral bororo é ao mesmo
tempo momento forte de aprendiza-
do para jovens, os quais geralmente
sdo iniciados na vida dos adultos
durante o funeral. Tem também
outras celebragOes festivas, tais co-
mo a imposicao do nome as crian-
cas, a festa do milho novo, a pre-
paracdo de cagadas e pescarias.

2. Quem somos e o que fazemos?

Institucionalmente a nossa equi-
pe missiondria forma parte da Fa-
milia Salesiana e estd integrada
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por quatro salesianos, um padre
secular, seis religiosas Filhas de
Maria Auxiliadora e uma Coopera-
dora Salesiana. Integramos o regio-
nal do CIMI de MT e residimos
dentro da Area indigena bororo de
Meruri, juntc a comunidade indi-
gena de Meruri, no municipio de
General Carneiro, Diocese de Barra
do Garcas-MT. A presenca salesia-
na junto a este grupo bororo  re-
monta-se ao 18 de janeirc de 1902,
quando, depois' de uma viagem de
um més a -cavalo procedentes de
Cuiaba, um grupo de cinco salesia-
nos (P. Bdizola, P. Salveto e Ir-
mdos Milanese, Minguzzi e Grosso)
¢ trés Filhas de Maria Auxiliadora,
encabecados, respectivamente, pelo
P. Balzola e pela Ir. Rosa Kistér,
acompanhados por cinco emprega-

dos e duas mogas auxiliares . das
irma3s,

Eles fundaram a Colonia Sagra-
do Coragdo, na beira do cdrrego
Tori Po (Tachos), perto da mar-
gem direita do rio Barreiro (Kuji-
bo), afluente do Rio das Gargas
(Jakreuge Eiao), a 420 km ao les-
te de Cuiaba, na beira do caminho
do correio que comunicava a capi-
tal de Mato Grosso com a sede de
Goidas e Rio de TJaneiro. Por ali
passava também a linha de telégra-
fo recentemente construida pelo
General Gomes Carneiro € o entao
Tenente Coronel Candido Martano
da Silva Rondon.

Era um lugar que se sabia fre-
giientado pelos bororo, por se en-
contrar ali um lambedouro de ara-
ra e de outros bichos. A finalidade
desta missdo era contactar os pe-
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quenos restos de bororo - do Vale do
Araguaia ‘(Orowaribo Kurireu),
que estavam sendo exterminados
em suas sangrentas lutas com os
brancos que chegavam na regido,
salva-los do exterminio, catequiza-
los e prepara-los para um convivio
pacifico com a sociedade branca.

Depois de alguns contatos espo-
radicos, nos quais 0s missionarios
foram poupados da morte, e segun-
do o que os bororo contaram mais
tarde, eles os pouparam por in-
fluéncia de um sonho que tivera o
chefe Ukewaguo, no qual lhe era
apresentada uma simpdatica Senho-
ra, pedindo-lhe para nao matar es-
ses homens e mulheres vestidos de
branco, pois eles chegavam como
amigos para lhes trazerem paz.

Finalmente, em 16 de junho de
1903, o grupo de bororo que ainda
sobrevivia na regido, composto de
142 pessoas, veio se estabelecer
junto aos missiondrios que tinham
construido para eles casas e algu-
mas rocas. Em 1906 foi fundada
uma segunda residéncia missiona-
ria, a 40 km ao sudoeste da primei-
ra, na margem direita do rio Gar-
¢as, para atender um grupo de bo-
roro procedente das margens do
rio Araguaia, restos dos bororo que
dominavam o sul de Goiads. Esia
nova residéncia recebeu o nome de
Colénia Imaculada.

Esta Coldnia fol extinta 15 anos
mais tarde, tendo os bororc que ali
moravam se juntado aos da Cold-
nia ‘Sagrado Corac¢@o, nos Tachos.
Pelo ano 30, devido a escassez de
dgua e de terras lavordveis, a Co-



16nia Sagrado Coracgao transladou-
se 8 km mais para cima, também
nas margens do rio Barreiro, irente
ao belo morro chamado Meruri,
que deu seu nome a aldeia e a
Missdao, ¢ onde atualmente se en-
contra. Desde os primeiros anos de
convivio entre os missiondrios €
indios ndo se registrou mais ne-
nhum encontro sangrento entre in-
dios e brancos. Levas ¢ levas de sa-
lesianos € irmas se sucederam num
esfor¢co sincero, nao s6 para cate-
quisar os indios, mas também para
atendé-los na economia, saidde e
educacao, ¢ prepara-los, de acordo
com a mentalidade da época, para
um convivio digno dentro da socie-
dade branca.

Fregiientes documentarios nos
mostram ©os salesianos comparti-
lhande com os indios os trabalhos
da roca, do campo e das oficinas,
¢ as irmas com as indias nos traba-
lhos domésticos, ensinando técni-
cas de costura e culindria, tecidos,
etc. Uma preocupagao muito gran-
de foi também a de alfabetizar e
ensinar os indios mna lingua nacio-
nal. Para isso funcionou a escola
desde o comego e com sistema de
internato para as meninas. Mais
tarde, pelos anos 40, nas escolas
da Missdo foram sendo recebidos
também os filhos dos moradores
brancos da regido, pois a Missdo
atendia também os niicleos de mo-
radores ndo indios que foram sur-
gindo nos vales do Araguaia, Gar-
cas € Rio das Mortes. A partir dos
documentos do Vaticano II e com
0s avangos da sociologia e da an-
tropologia, os missiondrios come-
caram a sentir-se questionados so-

bre sua maneira tradicional de aten-
der os indios.

Percebeu-se que os esfor¢os para
prepard-los para o convivio com a
sociedade branca, se bem nio ti-
vesse sido, de tudo, perdido, néao
tinha dado os resultados desejados,
enquanto os valores tradicionais
dos indios, tais como sua organiza-
¢do, sua lingua, seus ritos e tradi-
coes, tinham ficado bastante des-
cuidados e abafados no esforgo
por assimiliar os conhecimentos e
sistemas de vida da outra socieda-
de. Comecou-se entdo um processo
lento de abertura aos antigos valo-

res tribais: gradativamente foi se
fechando o internato de meninas e
meninos para que e¢les pudessem
ser mais influenciados em sua for-
magdo pelas préprias familias e

pela prépria comunidade indigena;

igualmente foi se limitando a pre-
senca de elementos nio indios nas
escolas e nas vizinhancas da aldeia.

Para o inicio deste processo de re-
tomada de valores, ajudou muito a
chegada a Meruri, em 1967, de um
grupo de uns 20 bororo que tinham
perdido suas terras na regido de
Jarudori e Pobojari e que vinham
a Meruri principalmente para trata-
mento de satde.

Ficaram na Missdo e¢ foram au-
mentando em ndmero, formando
mais tarde sua propria aldeia e, a
partir da demarcacdo da area, em

1976, transladaram para a beira do

rio Gargas, dentro da mesma Aarea,
onde continuam praticando muito
bem as suas tradigdes. Muitos de-
les ja voltaram para a 4rea de Ta-
darimana, reforcando notadamente
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a presenga bororo nessa drea. Pelos
anos 70, a Igreja Missiondria do
Brasil sentiu a necessidade de se
rearticular e atualizar o seu traba-
lho junto aos povos indigenas.
Membros da nossa equipe missio-
naria participaram dos primeiros
encontros de pastoral missionéria
que precederam a formacdo do
atual CIMI, Conselho Indigenista
Missionario; colaboraram na for-
mag¢ao do mesmo e tém participado
na sua coordenagdo. Meruri foi
sede da primeira Assembléia Regio-
nal do CIMI, em fins de agosto de
1974, e da segunda Assembléia Re-
gional de Liderangas Indigenas, em
setembro de 1975.- Nos primeiros
anos do CIMI,’ alguns indigenas
bororc também fizeram parte de
sua coordenacdo.

Todos os anos nossa equipe par-
ticipa da Assembléia Regional do
CIMI-MT. As linhas de agao traca-
das na primeira Assembléia Nacio-
nal do CIMI, realizada em Goiania
de 24 a 27 de julho de 1975, vie-
ram reforcar a nova posicdo em
que j& se encontravam as nossas
equipes missionarias de Meruri,
Sdo Marcos e Sangradouro no seu
trabalho junto aos bororo e xavan-
te, principalmente no referente ao
compromisso de “apoiar decidida e
eficazmente, em todos os niveis, o
direito que tém os povos indigenas
de recuperar e garantir o dominio
de suas terras”. Este compromisso

do CIMI foi selado em Meruri,

com o sacrificio da vida de uns de

seus membros mais valiosos, o P.
Rodolfo, SDB, diretor de Meruri,
trucidado junto com o indio boro-
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ro Simdo Koge Ekudugodu, na luta
pela demarcagao da drea de Meru-
ri. Gracas a este compromisso sério
de apoio aos indios por parte de
todos os missiondrios da mnossa
area, os indios bororo € xavante
desta regido lograram ter as suas
terras demarcadas dentro do prazo
estabelecido pelo Estatuto do Indio,
lei 6.001 de 19-12-73. Na linha da
autodeterminac@o, na parte econd-
mica em que a comunidade indige-

na dependia completamente da ad-

ministracdo da missdo, a partir da

demarcacdo da drea, foi passada
aos indios a plena autonomia na
administracdo da terra, do gado,
das rogas e dos meios de trabalho.
No campo da saiide, a Missao con-
tinua dando o atendimento, respei-
tando e incentivando a prética da
medicina tradicional por parte dos
indios, talvez seja o campo em que
os indios mais dependem ainda da
Missdo. Quanto a educacdo, hd um
processo lento de inculturacdo da

escola, introduzindo nela o estudo
da lingua indigena e abrindo cada
vez mais espago ao professorado
indigena. Na religiao ¢ outros as-
pectos da cultura indigena, a equi-
pe tem procurado respeitar a situa-
¢ao histérica do grupo e a sua ca-
minhada de quase um século de
evangelizagdo € assimilagdo de ele-
mentos da cultura ocidental, evi-
tando quebras violentas que pos-
sam {razer novos traumas ao gru-
po, como tem acontecido em outras
regioes.

O trabalho neste sentido come-
¢ou com a reestima, tanto por par-
te dos missiondrios, como dos proé-



prios indios, dos valores da cultu-
ra tradicional bororo, depois foram

se dando passos lentos na recon-
quista progressiva de alguns desses
valores tais como a lingua, a orga-
nizagao social, o artesanato e al-
guns dos rituais mais importantes.
4 neste ano, 1992, surgiu em Me-
ruri uma equipe de bororo que co-
ordena as atividades religiosas e
culturais da comunidade. Resumin-
do, a presengca da nossa equipe
missiondria junto aos bororo de
Meruri continua sendo constante,
influindo ainda no campo da sai-
de, da pastoral, da educag¢do e um
pouco na economia, presenga con-
dicionada a vontade dos indios e
procurando influir cada vez me-
nos, na medida em que os mesmos
indios vao retomando a auftonomia
nos diferentes campos. Uma das

coisas que mais dificultam esta au-
tonomia é a influéncia cada vez
mais forte do mundo branco que
os enche de ilusGes, os explora e os
marginaliza. Membros da equipe
também visitam periodicamente as
aldeias bororo da area de Tadari-
mana, com finalidade exclusivamen-
te pastoral na linha de incultura-
¢do e didlogo religioso. As duas
aldeias da Reserva Teresa Cristina:
Korogedu Paru e Piebaga, estdo
sendo atendidas pelas irmés Fran-
ciscanas Missiondrias de Rondoné-
polis, junto com o Vigirio de Fa-
tima de Sao. Lourengo, P. Antdnio
Libero, que 'atende também pasto-
ralmente a aldeia de Perigara. A
aldeia de Pobore, perto de Rondo-
népolis, estd sendo visitada pela
Ir. Luiza Pessoa, FMA. D. Osoério
Steffel, Bispo de Rondondépolis, em

cuja jurisdigdo se encontram todos
os bororos de Sdo Lourengo e Rio
Vermelho, esta dando pleno apoio
a pastoral entre estes grupos. O
Me. Mario Bordignon, SDB, - em
sua qualidade de Coordenador do
CIMI Regional de MT, estd dando
um forte apoio a luta das comuni-
dades bororo de Korogedu Paru e
Picbaga pela recuperagdo da sua
area Teresa Cristina, que até recen-
temente tem sofrido progressivas in-
vasOes e depredacdes por parte de
fazendeiros e politicos da regido.

3. Descricdo e analise dar pratica
em relacdo a dimensao

de inculturacdo e duélogo
rel:g:oso

a) O que estd sendo feito em re-
lacdo a inculturagdo € ao didlogo
religioso:

1. Reestima dos valores religio-
sos e culturais do grupo tanto por
parte dos missionirios, como dos
mesmos indios.

2. Participacdo em rituais tradi-
cionais nas aldeias que ainda o©s
praticam.

3. Documentacdao ¢ estudo de ri-
tuais e histdrias religiosas do grupo.

4. Abertura a expressdo da fé
cristd com elementos da cultura in-
digena, tais como a lingua, cantos,
simbolos, etc.

5. Andlise junto com o grupo,
da relagcdo entre fé cristd e religido
indigena, buscando uma unidade
de complementariedade que evite o
dualismo no interior da alma do
indio. -
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6. Programacdo de cursos perié-
dicos de Pastoral Bororo e de um
grupo de Pastoral Bororo integrado
por jovens e ancidos para que este
didlogo interreligioso se concretize
entre eles mesmos. |

b) Momentos fortes e fatos mar-
cantes fatores de mudanca:

1. O Concilio Vaticano II.

2. O encontro de missionarios
em S&o Paulo, 1970.

3. O inicio de encontros de re-
flexao sobre a nossa atuacio mis-
siondria, realizados cada trimestre
pelas equipes missiondrias de Me-
ruri, S8o Marcos € Sangradouro a
partir de 1971.

4. A organizacao do CIMI a
partir de 1972.

5. A primeira Assembléla Regio-
nal do CIMI em Meruri, 1974.

6. A Primeira Assembléia Gerai
do CIMI em Goiania, 1975.

7. O exemplo e martirio dos P.
Rodolfo Lunkenbein SDB e Jodo
Bosco Burnier, missionarios do nos-
so regional, tombados em 1976.

8. O surgimento de equipes de
reflexdo e agdo pastoral entre os
mesmos Bororo, 1992.

¢) Relacio do didlogo religioso
com as outras areas de atuagado:

O dominio da terra, a auto-deter-
minagdo, o ressurgimento da cultu-
ra ¢ da lingua, sdo elementos in-
dispensdveis para uma auténtica
inculturacdo da fé e didlogo reli-
gioso e, na medida em que aquelas
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idreas tém ‘sido atendidas, esta 1il-
tima tem encontrado melhores pos-
31b111dades

d) Dificuldades neste pfocesso:

1. A influéncia cultural, politica .
e econdmica da sociedade branca
com a qual a comunidade indigena
esti em continuo contato pela pas-
sagem da estrada federal pelo ter-
ritério indigena, a proximidade de
cidades, e 0s meios de comunicagdo

" social, principalmente ridio e te-

levisdo, que em nada favorecem a
estima e prética da prépria cultura.

2. O longo processo. de desculiu-
ragdo vivido pelo grupo durante
mu1tos anos. |

3. A falta de idéias claras sobre
a maneira de atuar frente & opgao
do grupo que nem sempre favo-
rece a propria cultura. -

4. A situagdo econdOmica do gru-
po, reflexo da conjuntura nacional
¢ conseqiiéncia de se encontrarem
numa irea limitada e pobre, sem os
tecursos que antigamente tinham e
que favoreciam uma pritica cultu-
ral mais vivencial.

e) Influéncias negativas e positi-
vas da equipe missiondria na auto-
nomia do grupo no campo religio-
$0:

1. O trabalho prolongade duran-
te muitas décadas para salvar o
grupo da extingdo e prepari-lo pa-
ra adquirir a cultura branca, in-
fluenciou também na dependéncia
religiosa, ja4 que esta ndo estd sepa-
rada do campo social € econdmico.



2. O processo de mudangas a
partir do Vaticano II e depois na
atuacdo dentro das linhas do CIMI
tem sido positivo mas lento respei-
‘tando a caminhada do préprio po-
vo, na situacdo histérica em que se
encontra, sitfuacao que, como ja se
notou, sofre influéncias cada vez
mais fortes e ndo sempre positivas
do mundo ndc-indio.

3. A influéncia do povo na vida
dos missionédrios ¢ missiondrias que
compdem © grupo tem sido diver-
- sa, de acordo com a atitude de ca-
da individuo frente aos principios
da Pastoral Indigenista.

f) Resultados concretos (positi-
vos e negativos) da nossa pratica
. missiondria:

1. Negativos: criou-se por muito
tempo a dependéncia e notavel per-

da de elementos da cultura tradi-
cional. .

2. O grupo foi salvo da extingdo.
Enquanto muitos outros grupos bo-
roro, principalmente as aldeias do
Rio Vermelho, que pareciam estar
em menos perigo, perderam suas

terras e se extinguiram, por falta de
preparo para entender e enfrentar
a sociedade branca -¢ de acompa-
nhamento no seu relacionamento
com a mesma.

3. Positivos: Nesses 90 anos em
Meruri, varios outros resultados
positivos apareceram, tais como a
mudanca de atitude pastoral dos
missiondrios ¢ gradativa recupera-
cao da autonomia por parte dos in-
dios em todos os campos, princi-
palmente no econdmico, educacio-
nal e religioso.

QUESTOES para ajudar a leitu-
ra individual do texto ou o debate
em comunidade:

1. Procure comparar o que é fei-
fo no processo de inculturagdo en-
tre os indigenas e a atencdo que vo-
cé e sua comunidade ddo a diver-

sidade cultural do lugar onde estdio
situadas?

2. Que dificuldades concretas, a
partir da realidade local e a partir
da congregacdo, perturbam o pro-
cesso de inculturacdo do seu grupo
religioso? O

Angistia insuportavel

A ajuda humanitiria levada & Somdlia pela comunidade internacio-
nal pds diante dos olhos do mundo a angistia insuportdvel de um pais
mergulhado .na anarquia, a ponto de comprometer a sobrevivéncia de

seus habitantes.

E forgoso observar que as rewmdlcagoes dos clas ou

das pessoas nHo levardo 2 pacificagdo. Fazemos, pois, votos por que a
solidariedade internacional se intensifique: & todo o equilibrio do conti-
nente africano que serd consolidado. Jodo Paulo II, ao Corpo Diplomd-

tico, no dia 6 de janeiro de 1993.
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AS UTOPIAS DE LUCAS:
COMUNIDADE E EVANGELIZACAO

Em momento de crise é importante relembrar
que a opgdo pelos pobres é sinal
da presenga do Espirito. O descaso denuncia
auséncia de Cristo e de seu
Evangelho. Mas o sonho do Espirito continua.

- Pe. Nicolau Masi, SX
Belém, PA

introducao
1. Por que este siléncio?

Durante toda a Conferéncia de
Santo Domingo fui procurando em
vao noticias na TV e nos jornais.
Santo Domingo nao era noticia, néao
fazia sensagdo. A sociedade conti-
nuou a ignorar os cerca de 300 bis-
pos reunidos com o Papa. Desinte-
resse? Perda de valores? Igreja
“muda”, que nio tem nada de ur-
gente a dizer ao mundo? Igreja
“calculadora” e “diplomatica”, a
busca de reforcar os centros de po-
der e de marginalizar os nao adidos
ao trabalho, enfim o povao? Ou
sinal de uma Igreja achada inntil,
que ndo tem mais nada a dizer a
- um povo desesperado?

Li- ¢ ouvi varios depoimentos
preocupantes a respeito. Mas uma
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carta de 21.10.92 chegada de San-
to Domingo me preocupou: “A IV
Assembléia do CELAM estd decep-
cionando muitos dos participantes
e mais ainda o pessoal da imprensa,
que ndo consegue informes e do-
cumentacdo. Além do aparato de
seguranca (parece’ mais um quartel
do que uma sede de Conferéncia
Episcopal) esti cada vez mais di-
ficil encontrar os bispos que se
conhecem.”

2. A Igreja tem realmente algo a
dizer?

Parece que a um povo de desani-
mados, s6 a palavra “pdo” suscita
imediatamente reacOes vitais. S6 ©
econdmico seria impottante por um
povo esmagado, reduzide a mendi-
cidade como o da América Latina.
Mas isso € reducionismo e achata-
mento. Quanto mais desesperado



um povo, tanto mais ele precisa de
pontos de apoio profundamente éti-
cos, culturais, religiosos. Expulsar
Deus da vida nao € solucao. Alias
sO ele, em casos desesperados, pode-
se tornar o defensor dos pobres, s6
ele pode jogar na escuridao de nossa
existéncia luzes de esperanca.

3. Precisa recomegar a sonhar.

Precisa saber afundar os olhos
- no futuro, recomecgar a sonhar, assim
como sonhou Lucas, como sonhou
a primitiva comunidade cristd quan-
do parecia tudo perdido: Cristo pa-
recia ter fracassado, levando consi-
go as suas utopias na cruz; a pri-
mitiva comunidade dos discipulos
parecia incapaz de voar; Estévao,
Tiago, Pedro, Paulo, viviam perse-
guidos e acabaram eliminados cruel-
mente. O que esperar mais? Mas €
bem dentro deste momento trigico,
sem saida, que Lucas sonha e nos
convida a sonhar por nossa vez,
apesar das dificuldades politicas,
econdmicas, ecoldgicas, culturais, re-
ligiosas. Neste ensaio iremos por-
fanto a procura de elementos capa-
zes de nos ajudar a viver num mun-
do sem ar. No final do tiinel se
antevé a luz, resplandece a espe-
ranca.

4. O Sonho de Lucas: Saudade ou
esperanga?-

Carlos Mesters se pergunta a res-
peito do Paraiso terrestre se trata-

se de um fato histérico ja4 aconte-

cido ou se € algo a vir, antecipado
no desejo € na esperanga. A mesma

pergunta podemos fazer a respeito

de Comunidade e evangelizagdo em
Lucas: realidade ou utopia? Acon-
teceu ou deveria acontecer?

5. O futuro estd ja realizado

Todo profeta vive no ja. O fu-
turo é visto como ja realizado. E
o olho especifico para fazer isso
¢ a esperanca. A esperanca ante-
cipa o porvir, lhe da consisténcia:
“dispersou os soberbos, precipitou
os poderosos de seus tronos, des-
pediu os ricos de maos vazias;
(pelo contriario) exaltou os humil-
des, saciou os famintos € os cobriu
de bens” (Lc 1,51-53). Mas, onde
ja se viu tudo isso? Serd que Ma-
ria estava sonhando? Ou o seu
olho era tao penetrante, a sua con-
fianca no Deus dos pequeninos tdo
firme, que, para Ela, o aparente-
mente impossivel se tornara ji pre-
sente e vivo? '

6. Lucas também sonhou o futuro

Os olhos de Lucas também se
carregaram de esperan¢a: viram o
desfecho final da Comunidade pe-
regrina e viram o caminho ideal
para atingir esta meta. Nos Afos
dos Apdstolos (2,42-47; 4,32-37;
5,12-16), Lucas sonha de olhos
abertos e vislumbra uma Comuni-
dade “humanamente impossivel”,
uma comunidade utépica, “cheia de
graca”, como a préopria Maria (Lc
1,24), objeto de amor infinito do
Pai. No Evangelho Lucas indica o
caminho, as boas noticias anuncia-
das e realizadas por meio de Cristo
(Lc 4,18-20; 7,21-22) e dos Apds-
tolos {(Lc 9,1-6; 10,1-24). Cristo
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prevé e realiza o amiincio de noti-
cias alegres para os pobres, a volta
da visdo aos cegos, da liberdade
aos presos, do consolo aos oprimi-
dos e, por todos os homens, a rea-
lizagdo de uma época de “graca”.

7.  Quem sustenta esta certeza?

Lucas ndo é um exaltado, um
ingénuo, e sim um realista. Ele nao
se ap6ia em fantasia, sonho, senti-
mentalismo. Ele se escora sobre
uma pessoa viva, sobre alguém que
ele conhece como Ruah, Espirito
criador e vivificador, respiro e co-
racao do Pai e do Filho. Cristo nas-
ce dele e também a Igreja, corpo
continuado e misterioso de Cristo,
nasce e vive -do mesmo Espirito.
Evangelho e Atos, vida do Cristo
fisico e vida do Cristo mistico, s&o
como que a sinfonia do Espirito,
que orquestra a histéria da huma-
nidade . refeita, do “homem novo”,
dos céus e da terra nova: “Manda
o teu santo Espirito e tudo serd
criado e renovarcis a face da ter-
ra!” (S1 103,30).

Nesta breve panordmica tentare-

mos analisar quatro momentos:

I. O primeiro sonho de Lucas:
a Comunidade;

II. O segundﬂ sonho de Lucas _

a Evangelizacao; -

III. O que torna possivel este
sonho: a presenca € a acdo do Es-
pirito Santo;

IV. Enfim partiremos por uma
pergunta: Os sonhos de Lucas pas-
saram por Santo Domingo?
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l. O PRIMEIRO SONHO
DE LUCAS: A COMUNIDADE

Lucas sonhou um tnico sonho
em trés momenios. Mesmo sonho,
mesma utopia, com riqueza de por-
menores diferentes. -

I.1. No primeiro sonho (At 2
42-47) Lucas descreve mais a iden-
tidade da comunidade e seu fun-
damento: o© ensinamento comum
dos Apdstolos, comunhdo fraterna,
fragdo do pdo e oragdo em comum.
Efeito: admiracdo dos presentes,
unido e partilha de tudo (fé, agdo,
bens) dos discipulos, alegria e lou-
vor a Deus, simpatia do -povo e
crescimento quase espontaneo da
comunidade.’

1.2, No segundo momento do
sonho (At 4,32-37) Lucas vé o que
produz uma comunidade cheia de
fé e que tem um.sé coracdo € uma
s6 alma: ninguém considera como

- propriedade sua ‘qualquer’ um™ dos

seus bens; pelo contririo pde tudo
em comum; ninguém ¢é indigente,

pois se recebe da comunidade ndo

segundo_heranca, esperteza, ganin-
cia, mas segundo a necessidade de
cada um. :E tudo isso, -acrescenta

Lucas, se.tornava como um grande

sinal dé fé na ressurreigio do Se-
nhor Jesus. Comunidade ideal, real-

‘ménte maravilhosa, pois “uma gran-

de graga operava em todos eles”
(At 4,33), além de receber a ami-
znde ¢ a simpatia do povo' (At 2,47).

I.3. No terceiro momento do
sonho (At 5,12-16). Lucas nos apre-
senta quase um quadro idilico: os



Apoéstolos realizam pnuitos sinais e
prodigios. Os {iéis permanecem
fodos unidos. Os outros ficam
cheios de admiracdo e de respeito.
O povo os elogia. Multiddes cada
vez mais numerosas de homens e
mulheres aderem ao Senhor, pela
fé; expSem os doentes nas ruas,
colocando-os em camas ou padio-
las, a fim de que Pedro, ao pas-
sar. toque num ou noutro com a
sua sombra. A multidao acorre. ..
trazendo doentes e pessoas ator-
mentadas por espiritos impuros, e
todos ficam curados. |

E a idade de ouro, é o advento
do reinado de Deus, descrito por
Isaias como o dia da alegria, da
curay, da fartura (Is 65,17-18; 65,
19-25; 61,1-2).

Mas esta € a Igreja existente ou
a Igreja sonhada? E acontecimento
ou utopia? Realidade ou profecia?
Com certeza Lucas deve ter visto
“sinais”, brotinhos de uma realida-
de ainda desconhecida. Baseado ne-

les, Lucas, se deixando guiar pela
f¢é na forca do Espirito, deve ter
descortinado o futuro e mirado &
Jerusalém celeste, santa e definiti-
va, a comunidade do amor e da
vida plena, & comunhdo total do
bem. La a felicidade suprema é
partilhar, viver a amizade, louvar
a Deus, superar todo limite de doen-
ca ¢ de mal.

II. O SEGUNDO SONHO DE
LUCAS: A EVANGELIZACAO

O segundo sonho de Lucas é a
respeito da Evangelizagdo (Lc¢ 9,1-

9; 10,1-24), ou seja a respeito do
antincio alegre, das boas noticias
aqueles que, na vida, estdo acostu-
mados a receber sempre mais noti-
cias. Pobres, altimos, marginaliza-
dos sabem que estd para chegar —
melhor, ji chegou! — a sua vez.
Doenga, fome, pobreza, marginali-
zacao, abandono ndo tém duragdo
eterna, mas sao destinados a desa-
parecer, pois o préprio Cristo vem,
Ele em pessoa ou através dos seus
apdstolos e profetas.

Lucas parece sonhar, como o
préprio Jesus (Lc 10,21), que exul-
tou no Espirito Santo, pois a mis-
sdo, mais do que um fato futuro,
parece um acontecimento -ji& reali-
zado. Os discipulos vao em toda
cidade e localidade (em toda par-
te). Eles ndo se apbiam em forca
prépria: s@o como cordeiros no
meio de lobos. N3o se apSiam nas
coisas: bastdo, bolsa, alforje, san-
dalias, pao, dinheiro. Ndo tém casa
préopria. E, mesmo assim, se en-
chem de alegria e, cheios de feli-
cidade, contam a fesus tudo o que
tinham feito. Como Ele tinham fa-
lado do Reino de Deus e curado os
enfermos: “Chegou a vés o Reino
de Deus!” Os préprios demonios
sao reduzidos a submissao: “Eu vi
Satands cair do céti... Eu vos dei
o poder de calcar aos pés serpen-
tes e escorpibes, ¢ toda a poténcia
do inimigo, ¢ nada vos poderd pre-
judicar. No entanto ndo vos ale-
greis porque os espiritos vos sao
submissos, mas alegrai-vos porque
Os vossos nomes estdo inscritos nos
céus” (Lc 10,18-20). Trata-se nfo
de um futuro, mas de um fato ja
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consumado. “Levantai a cabeca, o

Reino estd se aproximando” (Lc
21,28).

Querendo sintetizar esta mensa-
gem de Lucas poderiamos dizer que
o Apoéstolo segundo Le 9,1-9; 10,
1-24 é:

Homem de comunidade: “enviou
dois a dois” (Lc 10,1). O indivi-
dualismo mata a Evangelizagdo, que
€ andncio para Comunh3ao.

Homem em caminho, nao senta-
do, ndao acomodado, destinado a
percorrer o mundo inteiro (Lc 9,

6; 10,1).

Homem angustiado, pois sente a
sua pequenez frente & grandeza da
missdo (“Vos mando como ovelhas
no meio de lobos” (Lc 10,3) e se
di conta do nimero reduzido dos
companheiros (“A messe é muita,
os operirios poucos”, Lc 10,2).

E homem sem casa, 2 semelhanca
de Jesus: “As raposas tém tocas e
os passaros do céu, ninhos; o Filho
do homem porém n@o tem onde
repousar a cabeca” (Lc 9,58; 10,7).
Sendo assim, s6 pode comer em
casa alheia, ndo deve porém passar
de .casa em casa para encontrar
pousada mais acomodante.

E homem que tem pressa. “Nio
saudeis ninguém pelo caminho”
(Lc 10,4), pois a evangelizagdo é
coisa urgente.

E homem que nf3o se apbia em
nada, n3o cobica nada: bastdo, al-
forje, pdo, dinheiro, sandilias, ti-
nica (Lc 10,4).
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Nao se apodera de nada, devol-
ve até a poeira dos pés (Lc 10,11).

Sua tinica preocupacgdo & o Reino
(Lc 9,2; 10,9). “O Reino ja che-
gou” (Lc 11,11).

Sente-se destinado aos pequenos,
como Cristo, que exultou sob a
acio do Espirito Santo (Lc 10,21)
e revelou toda a benevoléncia do
Pai por eles, preferindo-os a sabios
e inteligentes.

Enfim o evangelizador é o ho-
mem do “j4”. Ele trabalha na cer-
teza de que Cristo é um que ja
venceu, ja viu Satands cair como
raio (Lc 10,18). “Os vossos nomes
estdio (j4) inscritos nos céus” (Lc
10,20). “Felizes os olhos que véem
o que vés vedes e ndo viram, oOu-
vir o que vés ouvis € nao ouvi-
ram” (Lc 10,24).

RESUMINDO: Lucas sonha
grandes coisas. A realidade dura e
cotidiana é como que transformada
continuamente. O céu irrompe na
terra, a utopia penetra na realida-
de. Sonho? Fantasia? Ou cerieza
absoluta pelo fato que toda essa
construgéio se apdia sobre o alicer-
ce mais firme, inabaldvel que é o
Espirito Santo? O pequeno ensaio
acima nos diz que toda a vida de
Cristo, dos Apdéstolos, da primitiva
comunidade cristd € perpassada pelo
Espirito Santo. ¥ Ele o grande pro-
tagonista do mundo novo, o amor
criador, o respiro do universo.

Nio de maneira alienante € mi-
lagrosa, porém: Ele ndo € a vara
magica de todas as solugbes. Mas



Ele é o Amor que empurra Cristo
a se doar por amor, Estévdo a per-
 doar por amor, Batnabé e outros
cristdos a dar o seu campo por
amor, Paulo e tantos outros a en-
frentar lutas, perseguicOes, .marti-
ri0 por amor.

. O QUE TORNA POSSIVEL
ESTE SONHO:
A PRESENGCA E A ACAO
DO ESPIRITO SANTO

Nos dois livros de Lucas, o Evan-
gelho de Cristo ¢ o Evangelho da
Igreja (Evangelho e Atos), o gran-
de protagonista da vida dos dois €
o Espirito Santo. Ele é o pano de
fundo, a - seiva secreta, o proprio
coracdo de Cristo e da Igreja. Sem
Ele nfo se entende nem um nem
outra. Com Ele tudo toma sentido.
Teremos pois de apresentar breve-
mente as principais passagens que
falam do Espirito € da sua agao
no Evangelho e nos Atos.

I11.1. O Espirito Santo no Evan-
gelho de Lucas: o Evange-
lho do Espirito Santo

E de fato no Espirito Santo que
Maria conceberd e dard a luz Jesus
(Lc 1,35); Jodo Batista ficard “ple-
no de Espirito Santo* (Lc 1,15);
Isabel, “Repleta de Espirito Santo”
(Lc 1,41) grita a sua alegria no en-
contro com Maria;  Zacarias tam-
bém “repleto; de Espirito Santo”
(Lc 1,67) explode no seu louvor
a Deus e profetiza o tempo da mi-
sericérdia e da libertacdo. No tem-
plo um velho, Simedo, (“o Espirito
Santo estava nele”, L¢ 2,25), “mo-

vido pelo Espirito” (Lc¢ 2,27) to-
mou nos bragos 0 menino Jesus e
gritou feliz o expletamento de sua
missdo, pois tinha chegado a luz e
a salvagfio. de todos os povos. Jo@o
sabe batizar na agua, mas anun-
cia a vinda daquele que vai bati-
zar “com o Espirito Santo ¢ com
o fogo” (Lc 3,17). Este profeta €
Jesus sobre o qual, em ocasido do
batismo, “desceu o Espirito Santo
em forma corporal como pomba”
(Lc 3,22). Este mesmo Jesus, “ple-
no de Espirito Santo” (Lc 4,1), ini-
cia a sua vida publica no deserto,
na oraca@o, no jejum, sendo tentado
pelo outro espirito, o espirito do
mal, “Impulsionado pelo Espirito”
(Lc 4,14), volta para a Galiléia e
ensina em todo canto. Na' sinagoga
de Nazaré se.sente investido pelo
Espirito Santo (“O Espirito do Se-
nhor esti sobre mim” Lc¢ 4,18) e
anuncia o seu programa de escolha
dos pobres e de libertacdo dos mar-
ginalizados. Impulsionado pelo Es-
pirito Santo (Lc 10,21), exulta por
ter . 0o Pai preferido pequenos e
criangcas a sabios e gratdos e pro-
mete. que o Espirito Santo sugerird
aos perseguidos o que eles deverdo
dizer na hora da opressio (Lc 14,
26). O mesmo “Paréclito, o Espi-
rito da verdade, vos ensinarid toda
a verdade? (Lc 12,12). “Ora, se
vés, que sois maus, proclamava
Jesus, sabeis dar coisas boas aos
vossos filhos, quanto mais o Pai do
céu dard o Espirito Santo aos que
o pedirem!” (Lc 11,12), Por isso
se colocar contra o Espirito (Lc 12,
10) é provocar a prépria perdicao.
Enfim Cristo é fruto do Esoirito
Santo. No Espirito ele inicia, desen-
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volve e expleta a sua missdo: “Pai
em tuas maos entrego o meu espi-
rito” (Lc 2346). Este é O HO-
MEM. Ele nasceu do Espirito, vi-
veu no Espirito, morreu no Espi-
rito, ressuscitou pelo Espirito e
continua a viver no Espirito.

HI.2. A Igreja: comunidade do
Espirito Santo

A Igreja, corpo continuado de
Cristo, como ele, nasce e vive do
Espirito. “Recebereis uma forga do
alto”, “O Espirito Santo descera
sobre vés” (At 1,8). Os Apéstolos
(os onze mais Matias escolhido por
impulso do Espirito Santo no lugar
de Judas), “todos unidnimes, eram
assiduos a oracdo com algumas mu-
lheres, entre as quais Maria, mae
de Jesus, e os irmdos dele” (At 1,
14). “Quando chegou o dia de Pen-
tecostes, estavam todos reunidos no
mesmo lugar” (At 2,1). E a apa-
ricio e o triunfo, a grande “gesta-
¢do” do Espirito. “Todos ficaram
cheios do Espirito Santo e come-
caram a falar em outras linguas,
conforme o Espirito os impelia fa-
lassem” (At 2,4). HA quem vpense
em gente embriagada. Mas Pedro
lembra a promessa do Senhor:
“Derramarei o meu Espirito sobre
toda carne... em verdade, sobre
meus servos e sobre minhas servas
derramarei o meu Espirito” (At 2,
17s). “E todo aquele que invocar
o nome do Senhor seri salvo” (At
2,21). Este Jesus, morto por nds,
o Pai o ressuscitou e o encheu de
“Espirito Santo, objeto da promes-
sa” (At 2,33). Este mesmo Esbi-
rito Cristo “o derramou” (At 2,33)
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como penhor de nossa ressurreigdo
e salvacdao. Ai nascem as primeiras
comunidades (At 2,42-47; 4,32-37),
primavera € esperanga do mundo
novo. Pedro ¢ Jodo sdo presos. Eles
devem dar conta de sua teimosia
em querer continuar a anunciar o
Cristo, apesar da proibi¢do das au-
toridades. Pedro, “repleto do Espi-
rito Santo” (At 4,8), sem medo,
proclama que “E ele (o Cristo) a
pedra que vés, os construtores, re-
jeitastes, e que se tornou a pedra
angular” (At 4,11). “Julgai se é
justo aos olhos de Deus obedecer
mais a vés do que a Deus” (At 4,
19). Uma vez libertados, todo mun-
do exulta e agradece a Deus: “Tu
falaste pelo Espirito Santo!” (At
4,25). A Comunidade é em festa.
Todos vivem na amizade € na par-
tilha. O préprio Barnabé coloca a
disposicdo um seu campo. Anania
e Safira simulam a mesma coisa.
Mas como puni¢do chega a morte.
“Por que Satanids encheu o teu co-
racdo, para mentires ao Espirito
Santo?” (At 5,3). “Por que combi-
nastes entre vOs tentar o Espirito
do Senhor?” (At 5,9). Lancados
no carcere e libertados milagrosa-
mente, os Apébstolos sdo convoca-
dos pelo Sinédrio e reprimidos se-
veramente, pois continuam a pregar
“com destemor”... “tudo o que se
refere ao Caminho* (At 5,20). “E
preciso obedecer antes a Deus que
aos homens” (At 5,29), obstina-se
a repetir Pedro. O TJesus, “que vés
matastes, suspendendo-o ao madei-
ro, Deus o exaltou por sua direita,
fazendo-o Chefe e Salvador... Dis-

to somos testemunhas ndés ¢ o Es-
pirito Santo” (At 5,30-32). E os



Apéstolos “cada dia, no Templo e
pelas casas, nao cessavam de en-
sinar € de anunciar a boa nova
de Cristo Jesus” (At 5,42). O tra-
balho é muito, supera as forgas dos
Apéstolos. Alguém se queixa. As
villvas estrangeiras ndo sdo bem
atendidas. Se escolham portanto
“sete homens de boa reputagzo, re-
pletos do Espirito ¢ de sabedoria”
(At 6,3). Entre eles estd Estévao,
“homem cheio de fé e do Espirito
Santo” (At 6,5). Preso, Estévao se
preocupa de anunciar o Cristo a
seus perseguidores, mesmo preven-
do a sua condenacdo a morte. “Ho-
mens de dura cerviz, incircuncisos
de ouvido e de coracdo, vds sem-
pre resistis ao Espirito Santo!“ (At
7,51). “Ouvindo tais coisas, indig-
naram-s€é nos seus coragodes, € ran-
giam os dentes contra Estévao” (At
7,54). “Ele, porém, repleto do Es-
pirito Santo, olhando para o céu,
viu a gléria de Deus e Jesus de pé
a direita de Deus” (At 7,55). Foi
apedrejado, mas, repleto do mesmo
Espirito de Jesus, morreu, como Ele,
perdoando aos seus perseguidores:
“Senhor, ndo lhes imputes este pe-
cado” (At 7,60). O diidcono Feli-
pe, como tantos cristdos que tinham-
se dispersado a causa da persegui-
¢do, foi pregar na Samaria. Também
Pedro e Jodao foram I4 para con-
firmar os fiéis. “Impunham-lhes
as maos ¢ eles recebiam o Espirito
Santo” (At 8,17).

Também Sim3o, o mago, em tro-
ca de dinheiro, pede o poder de
derramar o Espirito Santo e os seus
dons (At 8,18s). “Pereca o teu di-
nheiro e tu com ele” (At 8,20),

responde Pedro. O Espirito Santo
é amor ¢ vida e dom e niao mer-
cadoria.

De novo € o Espirito que empur-
ra Felipe a se encontrar com o fun-
ciondrio da rainha Candace ¢ a ba-
tizd-lo (At 8,29-38).

Saulo também & esperado pelo
Senhor no caminho de Damasco.
Ananias conforta o antigo persegui-
dor ficado cego: “Saulo, meu it-
mao, quem me envia € o Senhor,
este Jesus que te apareceu no ca-
minho por onde vinhas, a fim de

recuperares a vista e ficares repleto
do Espirito Santo” (At 9,17).

As comunidades retomam £8lego
e gozam de nova paz. “Tomavam
incremento e viviam no temor do
Senhor, repletas da consolacdo do
Espirito Santo” (At 9,31). Na casa
de Cornélio, Pedro se d4 conta que
a chamada de Cristo é universal,
nao para nos judeus. “Deus ungiu
(Jesus) com Espirito Santo e com
poder, ele que passou fazendo o
bem e curando a todos” (At 10,38).
“Enquanto Pedro falava, o Espirito
Santo caiu sobre todos os que ou-
viam a palavra. Admiraram-se o0s
fiéis circuncisos companheiros de
Pedro, de que o dom do Espirito
Santo fosse derramado também so-
bre os gentios” (At 11,44s). E se
eles receberam o Espirito Santo
por que ndo poderiam receber tam-
bém o batismo? (At 11,47). Pe-
dro, voltado a Jerusalém, sente a
necessidade de dar explica¢do da
sua conduta em Cesaréia: o prota-
gonista em tudo isso foi o Espirito
Santo (At 11,15s).
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Outras grandes personagens que
entram na histéria da primitiva co-
munidade s3o Barnabé “homem
bom e cheio do Espirito Santo ¢
de fé» (At 11,24) e Saulo, ele
também “repleto do Espirito- San-
to” (At 13,9). £ o Espirito que faz
entender de separar Saulo e Bar-
nabé (At 13,2) e é pelo Espirito
Santo que os dois sdo enviados
(At 13,4).

Em Antioquia de Pisidia os dois
Apdstolos pregam antes aos ju-
deus. Recusados, se voltam aos gen-
tios. Perseguidos e expulsos pe-
los primeiros, “sacudindo contra
eles a poeira dos pés, foram a Ico-
nio. (eles) porém, estavam cheios
de alegria e do Espirito Santo”
(At 13,51s). Viagem inolvidavel,
cheia de tanto sofrimento, mas tam-
bém de muitos frutos e de muita
alegria.

Comega entrementes a primeira
grande desavenga a respeito da cir-
cuncisao. Saulec e Barnabé, com
uma comissdao, sobem até Jerusa-
lém. Primeiro grande Concilio, onde
se fazem presentes € decidem os
Apéstolos, os ancidos € a assem-
bléia. Resposta: “Pareceu bem ao
Espirito Santo e a nés n#o vos im-
por outro jugo...” (At 15,28).

Como é o Espirito Santo a di-
rigir os Apéstolos na primeira via-
gem, assim também nas ulteriores
(At 16,16). PregacgBes, peripécias,
perseguicdes, conversdes. Paulo per-
corre todas as regiGes da Asia. Em
Efeso se preocupa: “Recebestes ©
Espirito Santo quando abragantes
a fé?” Eles responderam: “Nem
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ouvimos dizer que hd um Espfrito
Santo” (At 19,2). “E quando Paulo
lhes impds as maos, o Espirito.
Santo veio sobre eles, e eles pu-

seram-se a falar em linguas e a
profetizar” (At 19,7). '

'No famoso adeus- aos ancidos de
Efeso, Paulo, “acorrentado -pelo
Espirito”, prevé, no mesmo Espi-
rito, cadeias e tribulagGes (At 20,
23) e deixa aos ancidos a solici-
tude do rebanho a eles confiado
pelo Espirito Santo (At 20,28).

- Em Chipre os discipulos supli-
cam Paulo, “pelo Espirito” (At 21,
4) a ndo subir até Jerusalém. E o
profeta Acabo revela a Paulo, em
nome do Espirito Santo (At 21,11),
como ele serd preso e acorrentado.

Sdo conhecidas as perseguicSes de
Paulo, a narrag@o da sua vida e da
sua vocacdo, a sua ida a Cesaréia,
o seu processo diante de Felix, a
sua apelagdo para César, a sua de-
tencdo em Roma,

Uma dltima palavra, em nome
do Espirito Santo, Paulo a diz a
judeus e gentios: “O coracfo deste
povo se endureceu... taparam os
ouvidos, fecharam os olhos... Aos
gentios ¢ enviada esta salvacdo de

Deus. Eles ao menos ouvirao” (At
28,27s).

IV. UMA PERGUNTA: |
0S SONHOS DE LUCAS

PASSARAM POR
' SANTO DOMINGO?

Com certeza os sonhos de Lucas
ndo se perderam e, em parte, fo-
ram re-sonhados em Santo Domin-



go. Foi re-sonhada a comunidade/
comunhdo e foi re-sonhada a evan-
gelizagao.

A COMUNIDADE f{foi revivida.
E exaltante ver centenas de bispos,
ao redor do Papa, carregar sofri-
mentos, dores, anseios de um in-
teiro continente.

Também foi revivida com olhos
de sonho a EVANGELIZACAO.
Foram dados antincios alegres. Os
pobres, os diferentes foram contem-
plados, a eles foram dadas palavras
de encorajamento. Os sonhos po-
rém, as vezes, foram turbados, até
ameagados ou interrompidos.

A comunhZo ndo foi como se
poderia desejar. O poder teve mais
peso que a fraternidade. D. Cén-
dido Padin ndo foi aceito, mesmo
que legitimamente eleito pela CNBB.
Os préprios bispos nao consegui-
ram expressar o que queriam. Nem
todos tinham o mesmo peso. Uns
sentiram a falta de simpatia e de

aceitacdo por parte dos outros, ou-
tros sentiram a pressdo, o confrole,
até a censura.

Quer dizer depois da auséncia
quase que total de leigos, de mu-
lheres, da imprensa? Se tratou da
assembléia como de um negdcio
secreto, quase que a vida e o des-
tino da Igreja e do mundo fos-
sem assunto de gabinetes. O povo
cristdo ficou ausente, ndo partici-
pou, nao foi motivado a se interes-
sar, Enfim, nao houve a comuni-
dade sonhada por Lucas: “Eles eram
assiduos ao ensinamento dos Apds-

tolos e a comunhdo fraterna, a
fracdo do pdo ¢ as oragoes” (At
2,42). “Todos os crentes estavam
unidos” (At 2,44). “A multiddo
daqueles que tinham abragado a fé
tinham um sé coragdo e uma s6
alma” (At 4,32).

A mesma sensacdo de decepg@o
se ha a respeito da Evangelizacgao.
Certo se fala de “nova” evangeli-
zacdo. Mas a gente anuncia com
os fatos mais de que com pala-
vras. Ora, que tipo de solidarie-
dade e, portanto, de boa noticia
aos ultimos, aos fracos, aos pobres
representa um pequeno grupo de
bispos hospedados em hotéis 5 es-
trelas, sempre protegidos por guar-
da-costas? Sei de um bispo que re-
clamou e foi morar num lugar hu-
milde. Pequeno gesto profético no
meio de uma assembléia pensada
pelos organizadores em tom de po-
der e de prestigio.

Outro gesto pretendido por bis-
pos sensiveis (cf. D. José Dammert
Bellido de Cajamarca, Peru, em
nome de todos os membros da Co-

missd@o 26) foi o de colocar no do-
cumento final um pedido de per-
dao aos nossos irmdos indios € ne-
sros pelos 500 anos de coloniza-
¢do cheios de amargura, A presi-
déncia nao quis assumir, apesar de
o préprio Papa ter j4 expressado
arrependimento pelas colaboracdes
¢ omissOes da Igreja.

Enfim, podemos dizer que a
Evangelizacdo em Santo Domingo
tem sido igual aquela sonhada por
Lucas? Ou faltou uma maior soli-
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dariedade e identificacio com o
pobre, o indio, o africano, o mes-
tico? “Ndo leveis nada para a via-
gem. .. ndo tenhais duas ttinicas. . .
dizei paz a esta casa... 0 Reino
de Deus chegou...”.

O que dizer depois disso? Ire-
mos ficur desanimados? Ou conti-
nuaremos a sonhat?

Certo a situagdo € gravissima.
“A maioria dos nossos povos vive
em condicOes dramaticas”, diz a
Mensagem de Santo Domingo n® 7.
“Estas situacOes poderiam fazer va-
cilar nossa esperanca. Mas a acao
do Espirito Santo nos oferece um
motivo forte e sélido para espe-
rar” (n® 8).

A Comissac 26 de Santo Domin-
go sobre culturas indigenas, afro-
americanas e mesticas assim inter-
preta a situagdo desses nossos it-
maos: “Premidos de toda parte mas
ndo desanimados, perseguidos mas
ndo desesperados. Trazemos em
nosso corpo a agonia de Jesus, a
fim de que a vida de Jesus seja
também manifestada em nés” (2
Cor 4,8-10).

Com o Espirito Santo portanto
¢ possivel continuar a sonhar: se
pode e se deve, pois ele é o prin-
cipio criador e re-novador (Sl
103,30).

E s6 pela forga do Espirito Santo
que Cristo conseguiu nascer pobre,
viver pobre, enfrentar tentagOes e
perseguicOes, carregar a propria
cruz, morrer no abandono de to-
dos, aparentemente até do Pai, e
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na sensacao mais cruel de um fra-
casso total da sua missdo.

O Espitito ndo se substituiu a
Cristo, ndao lhe poupou o esforco,
a doacao de si mesmo, o martirio.
O Espirito estava 14 para lhe dar
esperanca, a certeza do “ja”, ape-
sar do aparente “ainda nao”.

Assim o Espirito Santo nao se
substituiu a primitiva comunidade,
nao ofereceu a ela a vara maégica
da acdo fécil e milagrosa. Precisou
aceitar de ser um povo perseguido,
uma comunidade que reparte os
seus bens. Nao ¢ facil, pelos Apds-
tolos, paralisados pelo medo, en-

frentar sacerdotes, fariseus, autori-
dades romanas. Ndo ¢é facil para
Estévao morrer perdoando. Nio é
facil para Saulo aceitar de mudar
tudo na vida: cabeca, religido, co-
ragdo. Ndo é ficil colocar juntas
culturas diferentes, judeus e gen-

tios. Ndo € féacil enfrentar longas

viagens, fome, naufrigios, perse-
guicdes.

Dird Sdo Paulo: “penso, com
efeito, que os sofrimentos do tem-
po presente ndo t€ém propor¢do com
a gléria que deverda revelar-se em
nés” (Rom 8,18). E Pedro acres-
centard: “Na medida em que pat-
ticipais dos sofrimentos de Cristo,

alegrai-vos, para que também na
revelacdo da sua gloria possais ter
uma alegria transbordante” (1 Pd
4,13).

Eis porque podemos nos alegrar.
“Se Deus € por nds, quem sera con-
tra ndés?” (Rom 8,31).



E este Deus-Amor que move os
cristdos a se unir, a se juntar, a
repartir. A escolha dos tltimos nao
¢ novidade de hoje: nos Atos os
bens sdo repartidos segundo neces-
sidade; as villvas recebem a aten-
¢do especial dos didconos; pelos
habitantes de Jerusalém empobreci-
dos Paulo organiza uma coleta. Pe-
los pequenos Cristo exulta, cheio
de Espirito Santo. A opgdo pelos
pobres ndo é portanto luxo, ele-
mento transitdrio, acidental. E o si-
nal de que o Espirito estd la vivo
e atuante. O descaso pelo pobre,
pelo contrario, denuncia a auséncia
do Espirito, portanto a auséncia de
Cristo, a auséncia do Evangelho.

Em momentos de dificuldade e
de crise ¢é importante relembrar
tudo isso, pois é grande a tentagdo
de se fechar em certezas e seguran-
cas imediatas.” O mal parece tao
grande e tdo bem organizado que
é facil sentir a prdpria impoténcia
e experimentar a tenta¢do do de-
sinimo, o risco de se fechar em
espagos privados e aconchegantes,
familiares ou de pequenos grupos
ou movimentos, onde amizade e so-
lidariedade se tornam mais faceis.
O grande impulso dos movimentos,

se de um lado manifesta uma mais
intensa procura de interioridade,
espiritualidade e de seguranga psi-
coldgico-afetiva, do outro pode ser
sinal de desdnimo e de diminuigéo
de esperanca nas grandes lutas.

Quem confia no “sonho” do Es-
pirito Santo portanto sabe que deve
reagir, arriscar, propor solugGes
novas, pela Igreja e pelo mundo.

E mais facil ficarmos em posi-
¢Oes certas, anfigas. Precisa sair ao
descoberto, 14 onde se trava a luta
entre o bem ¢ o mal, onde o po-
vido é esmagado, o pequeno € nuli-
ficado. E ndao basta prospectar re-
lagoes e solugOes curtas; precisa
planejar solugbes e relagdes longas.
Nao é suficiente se comover frente
a um ou outro pobre, um ou outro
doente. Precisa organizar a socie-
dade, portanto criar estruturas mais
justas e mais humanas.

“Se hoje as dificuldades crescem
e se alastra um senso de desnor-

teamento de todos, escrevem oOs
Bispos italianos frente ao desman-
do da Mafia e a corrup¢do do po-
der, urge um suplemento de espe-
ran¢a, de confianga, de coragem:
precisa ndo desanimar frente aos
problemas, mas é necessario enfren-
tar a atual situagdo apontando com
Idacida determinagdo ao verdadeiro
bem do Pafs, certos da ajuda de
Deus e sustentados pela forga que

‘a fé oferece.”

Interesses e particularismos tor-
nam sempre mais dificil um plano
e desenho unitdrio entre sociedade
civil e religiosa, entre congregacao
€ congregacdo, instituicdes € movi-
mentos, pardquias e CEBs. Nao se
pode s6 descarregar em cima dos
outros a responsabilidade de um
mundo sem sentido. E necessério
cada qual se responsabilizar e “con-
duzidos pelo Espirito”, refazer as
préprias escolhas.

Concluindo o Espirito nos con-
vida:
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a) a renovar os caminhos da es-
peranga, justamente quando o sen-

tido da vida, da sociedade, da his-
téria parece perdido;

b) a recolocar a pessoa humana
no centro de toda preocupagao, pois
ela € templo vivo em que age e se
manifesta o Espirito;

c) a refletir que numa sociedade
conflitual como a nossa, a centra-
lidade da pessoa s6 é assegurada
quando se fazem escolhas decidida-
mente preferenciais pelos mais fra-
cos. Nao é verdade que somos to-
dos iguais. Para chegar a igualdade
verdadeira precisamos de escolhas
licidas e corajosas, feitas a luz do
Espirito;

d) a entender que chegou a hora
de sair de grupos fechados. Precisa

pirito, estd se aproximando, quais-
quer que sejam as.aparéncias que
nos ameagam. O “sonho” de Lu-
cas, melhor o “sonho” do Espirito
Santo, o0 “sonho” da comunhao, do
Reino, das boas noticias aos po-
bres, continua.

QUESTOES para ajudar a lei-
tura individual do texto ou o de-
bate em comunidade:

1. Segundo a imagem de Lucas
sobre a comunidade, que sinais dela
vocé pode perceber nos grupos cris-
tdos que acompanha pastoralmente?

2. O autor apresenta caracteris-
ticas do evangelizador(a) segundo
Lc 9,1-9 e 10,124. Procure, até
mesmo na oragdo, verificar quais
delas mais se realizam em sua pes-
soa, quais parecem exigir mais aten-

respirar mundialidade, humanidade ¢do de sua parte.

global.

A imagem da primitiva comuni-
dade cristd, o mundo deve se dei-
xar guiar pelo Espirito. O Reino,
o mundo novo, carregado pelo Es-

3. Como vocé e sua comuni-
dade responderiam a pergunta for-
mulada pelo autor: “os sonhos de
Lucas passaram por Santo Do-
mingo?”

O Evangelho nao traz a resposta

Se o Evangelhc de Jesus Cristo ndo traz uma resposta feita aos mdl-
tiplos problemas sociais ¢ econdmicos que afligem o homem contempo-
rineo, mostra, contudo, aquilo que tem peso segundo Deus € portanto
para o destino do homem. E o que os cristdos propdem aqueles que que-
rem ouvir a sua voz. Apesar das dificuldades, a Igreja continuard a ofe-
recer, pelo seu lado, a prépria colaboracdo abnegada, para que o homem
deste fim de século seja melhor esclarecido e saiba libertar-se dos idolos
do presente. Jodo Paulo II, aoc Corpo Diplomdtico, no dia 6 de janeiro

de 1993,
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PADRE RELIGIOSO
OU RELIGIOSO PADRE?

A Vida Religiosa nasceu como fato laical
e hoje uma boa parte dos religiosos
sdo presbiteros. Como '
explicar este fato? Que significado pode
ter o presbiterado no contexto
da Vida Religiosa? Nao serd uma anomalia?

A Comissao Teoldgica da Uniao
dos Superiores Gerais (USG), des-
de o Outono de 1990 até a Prima-
vera de 1992 procurou estudar o
problema das relacOes entre o ca-
risma do padre diocesano € o ca-
risma do padre religioso. Podemos
hoje apresentar-vos as conclusoes
a que essa comissd@o chegou.

Anies de mais, evitar
simplificagoes

Como se sabe, este problema das
relacOes entre o sacerddcio e a vida
consagrada € um problema em
aberto onde a reflexdo teoldgica
ndo vé ainda claro. Uma comissao
instituida pela Conferéncia dos Re-
ligiosos dos - Estados Unidos, para
estudar este assunto, hia dois anos

Vida Consagrada, n° 142, janei-
ro de 1993, pdginas 4-10.

que comegou o seu estudo e consi-
dera-se ainda no inicio das suas
pesquisas. Por seu lado, a Comis-
sao Teoldgica da USG ¢ de opinido
que este estudo deve prosseguir,
pois que se trata de um tema muito
complexo e cheio de dificuldades.
De qualquer modo, esta comissdo
avanca ja um primeiro esboco de
estudo, assinado pelo seu presiden-
te o P. Audet, em que se expdem
de um modo ainda informal as
principais conclusdes desta pes-
quisa.

O tema é abordado na ética da
Vida Religiosa ¢ abre logo com
uma recomendacdo prévia: que se
evitem simplificacOes que sd servi-
riam para falsear o problema.

No contexto da vida religiosa,
nota a dita comissdo, a relacdo en-
tre sacerdécio e vida consagrada
nao se apresenta da mesma manei-
ra para todos os Institutos. Institu-
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tos hd que sdo “padres religiosos”,
enquanto outfros se consideram “re-
ligiosos padres”, o que nao deixa
de ser uma leitura diferente do
mesmmo fato. Os primeiros poem o
sacerdécio no centro da sua vida e
do seu agir; os segundos, conside-
ram antes a vida consagrada como
o nervo vital do seu ser ¢ de todas
as suas atividades. Quer dizer: a
relacio entre sacerddcio e vida
consagrada nfio é a mesma pata
todos.

A Vida Religiosa nasceu comple-
tamente distinta do sacerdécio; no
seu inicio € um fato laical. S6 pou-
co a pouco € que o sacerdéeio co-
mecou a entrar na Vida Religiosa,
quando a partir do século X, pri-
meiro os monges e depois os CoOne-
gos Regulares € mais ainda as Ot-
dens Mendicantes, comegaram a ter
um papel importante no ministério
e na vida apostdlica. Assistimos en-
tdo ao desenvolvimento de um mi-
nistério que ultrapassa as igrejas lo-
cais € que por isso, vem a ser re-
conhecido como isento da jurisdi-
c¢ao dos bispos. Sabemos como as
coisas andaram depois. A Comissdo
Teolégica da USG chama a atencéo
para tr€s pontos:

— a progressiva clericalizagdo
da Vida Religiosa (nota-se hoje
por parte de certas famflias religio-
sas que nasceram laicais a tendén-
cia para regressar a essa tradicdo);

— a tendéncia por parte dos pa-
dres diocesanos para pautar o seu
estilo de vida e a sua espiritualida-
de pelos religiosos;
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— a progressiva afirmacio na
Igreja, de dois modos de viver o
sacerddeio ministerial: o tipico dos
religiosos € o diocesano.

Tudo isto s@o fatos de que se nao
pode prescindir quando se faz teo-
logia e quando se aborda este tema.

Alguns dados teolégicos

Segundo sublinha o texto dos
tedlogos da USG, sacerddcio e Vida
Religiosa sdo duas vocagbes com-
pletas em si mesmas. Mas a Vida
Religiosa é um estado de vida, ao
passo que o presbiterado é um mi-
nistério e deriva das estruturas hie-
rarquicas da Igreja.

Um ponto de partida importante
para compreender o sacerddcio or-
denado na Vida Religiosa é, no en-
tender da Comissdo, a missdo reco-
nhecida pela Igreja a cada um dos
Institutos religiosos.

Para realizar esta missdo, a Vida
Religiosa reveste-se de diferentes
ministérios, ordenados uns, nao or-
denados outros. “O sacerddcio or-
denado €, para os Institutos cleri-
cais, um meio privilegiado de cum-
prir a sua missdo particular”. Para
o conjunto dos Institutos trata-se -
de um ministéric entre outros mi-
nistérios ao servico da missdo es-
pecifica que a Igreja confia a este
ou aquele Instituto. Nestes casos,
pode-se afirmar que o presbiterado
“pode ser considerado como uma
extensdo ministerial da Vida Reli-
giosa. Mas o carisma missionario
dos religiosos nac se esgota no sa-
cerdcio”.  “Particularmente nos
Institutos de vida apostdlica, pros-



segue 0 P. Audet, a profissdo reli-
giosa implica por si mesma uma di-
mensao ministerial”. Com efeito,
mesmo 0s membros nao ordenados
sdo chamados ao ministério, segun-
do o espirito do fundador e da
missdo apostdlica particular do Ins-
tituto. Assim, o seu ministério esta
directamente ligado & sua profissao
religiosa.

Para os membros ordenados, o
ministério estd ao mesmo tempo li-
gado tanto & ordenagdo como & pro-
fissdo religiosa.

Um sé sacerddcio
diversidade de ministérios

Do que fica dito, deriva uma con-
seqiiéncia importante: “O sacerds-
cio ministerial é certamente tnico
ndao ha dois sacerddcios ministe-
riais ~— mas pode ser vivido de ma-
neiras muito diversas. De fato, ao
longo da histéria, ele foi vivido se-
gundo os moldes de duas tradigOes
bem distintas que o© marcaram e
modelaram: por um lado a tradigdo
do ministério dos religiosos e por
outro a tradicdo do ministério dos
padres diocesanos.

H4a portanto, unidade de carisma
do padre diocesano e do padre re-
ligioso num sé e mesmo sacerddcio
ministerial; mas hd também diver-
sidade pelo fato das duas tradicOes
que O exerceram € exprimiram con-
cretamente ao longo da histéria. E
neste sentido que podemos falar de
unidade e diversidade de dois ca-
rismas.

Trata-se, de fato, de dois caris-
mas diversos que compreendem es-

tilos de vida, pertengas, compro-
missos e testemunhos que sao dis-
tintos e proprios de cada um. O pa-
dre secular faz parte do presbitério
diocesano, € incardinado numa dio-
cese € vive no ‘mundo’. O seu mi-
nistério implica uma pertenga quo-
tidiana junto do povo que lhe esta
confiado. A sua prépria existéncia
estd ligada a um povo concreto, a
uma pardquia, a uma missdao dioce-
sana.

O padre religioso, pelo contra-
rio, pertence a um Instituto religio-
so. A sua agfo apostdlica situa-se
no contexto do carisma profético
do seu Instituto e da sua missdo
especifica. Mesmo no concreto do
seu atuar, o religioso muitas vezes
dedica-se a ministérios especificos,
de tdnica profética.

Para o padre diocesano, a pard-
quia é em certo sentido, a norma,
na medida em que constitui, de al-
gum modo, o lugar habitual do
exercicio do seu sacerddcio”.

Ao servico da universalidade

O concilio chama a atencgdo para
a dimensao universal do sacerddcio
ordenado, com a conseqii€éncia de
que a “todos os presbiteros incum-
be a solicitude de todas as igrejas”
(PO 10).

No entanto, observa o0 nosso tex-
to, para os padres seculares, a
“missao candnica”, recebida com o
sacramento da Ordem, destina, de
fato, a uma igreja particular local.
Por outro lado, como recordava o
P. Kolvenbach no Sinodo sobre a
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formacao dos padres, “existe desde
ha séculos ao servigco da Igreja, um

padre que vive existencialmente a -

universalidade virtual de cada pa-
dre ministerial”. De fato, ¢ novo
Cdédigo do Direito Candnicc, diz
claramente o Sumo Pontifice, “em
razdo do seu primado na Igreja uni-
versal, pode isentar os Institutos
de vida consagrada do governo dos
ordindrios do lugar e fazé-los de-
pender apenas da sua autoridade
ou de outra autoridade eclesiasti-
ca” (Can. 591). Os religiosos des-
tes Institutos tém direito € muitas
vezes o dever de trabalhar fora das
fronteiras da igreja local. Eles per-
tencem a “uma familia religiosa
muitas vezes internacional, que de-
pende de superiores que {€m a res-
ponsabilidade de missOes eclesiais
nas diversas dioceses € nos diversos
paises. Os religiosos sao muitas ve-
zes chamados a deixar uma igreja
diocesana para servir oufra, enguan-
tc que os padres diocesanos, em
principio, devem estar ao servico
dessa igreja”.

Caractleristicas préprias

H4 ainda uma outra conseqgii€n-
cia a ter em conta: “A perienga a
uma familia espiritual que ultrapas-
sa as fronteiras da igreja local, pa-
ra o servigo da igreja universal e
para o exercicio de um ministério
especifico, ndo pode deixar de mo-
delar profundamente o tipo de mi-
nistério sacerdotal exercido pelos
religiosos.

Em virtude do seu voto de reli-
gido e do carisma préprio da sua
familia religiosa, os religiosos sa-
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cerdotes sdo muitas vezes chama-
dos a exercer ministérios segundo
modalidades e em contextos a que
os padres diocesanos - mais dificil-
mente t€m acesso. Por exemplo, a
missdo “ad gentes” a partir do sé-
culo XIII foi em grande parte as-
sumida pelos Institutos de vida
consagrada. Este fato marcou pro-
fundamente a sua tradicdo ministe-
rial.

“Sob o plano da organizagao es-
trutural do seu grupo de pertenga,
o0 padre religioso e o padre dioce-
sano pertencem a duas estruturas
bem diversas. Com efeito, o padre
religioso vive num grupo comuni-
tirio, sob a responsabilidade de
um superior imediato e de um su-
perior maior; o seu estilo de vida
é regulado pelos estatutos do seu
Instituto; o seu empenho apostdli-
co situa-se normalmente na linha
de tOnica profética.

No plano eclesial, “a liga¢do do
religioso com o Sumo Pontifice e
com a Igreja universal exprime-se
através da mediacdo dos seus supe-
riores religiosos e do reconhecimen-
to por parte da Igreja do carisma

do seu Instituto. Nao acontece a
mesma coisa para o padre dioce-
sano”.
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Daqui se infere que “a teologia
do sacerddcio religioso assenta as
suas rafzes mais na dimensao uni-
versal e carismitica da vida da -
Igreja, que na eclesiologia da igre-
ja local; isto é verdade mesmo para
certos Institutos em que a profis-
sdo liga o religioso a um determi-
nado mosteiro que constitui uma



igreja particular, em virtude do vo-
to de estabilidade”.

“Notemos ainda que em qual-
quer Instituto de vida consagrada,
hd sempre algo do cardter laical
fundamental, pois que a vida reli-
giosa pertence a vida e a santidade
da Igreja € ndo a sua estrutura hie-
rdrquica ou clerical (LG 4c). A
profissdo religiosa € um compro-
misso fundamental de viver uma
vida cristd intensa no seguimento €
sob o exemplo de Cristo, Também
para o religioso padre, um tal com-
promisso tem o seu fundamento
ndo primariamente no sacramento
da Ordem mas no do batismo.”

A contribuigﬁo da Vida
Religiosa ao sacerdécio

No plano pastoral, seria uma
grande perda para a Igreja masca-
rar ou nivelar as diferencas entre
as duas tradicOes ministeriais dos
padres diocesanos e dos padres re-
ligiosos.

Para riqueza da Igreja, € neces-
sario que os religiosos conservem
muito vivos estes ministérios espe-

cificos que eles exercem em razao.

do seu carisma de fundagdo... Os
Institutos de vida consagrada t€m
seguido tradicionalmente os fins
apostélicos que lhes sdo caracteris-
ticos. Reduzir os seus compromis-
sos apostdlicos a uma sé espécie de
ministério, como por exemplo, ©
‘ministério paroquial, seria uma in-
fidelidade profunda & graga da sua
fundacdo e um empobrecimento de-
plordvel para a vida da Igreja.

A maior contribuicdo que os Ins-
titutos religiosos podem prestar a
vida e a missao da Igreja, € viver
a fundo a sua espiritualidade, o seu
carisma especifico e o seu objetivo
apostélico. O mesmo discurso vale
para o clero diocesano.

Tradicionalmente, a tendéncia foi
os padres diocesanos ocuparem-se
das parbquias e de comunidades
cristas estaveis, enquanto que os re-
ligiosos se ocupavam de preferén-
cia de grupos especificos, em con-
textos particulares, como por exem-
plo, as escolas, universidades, ca-
sas de repouso, investigagido teold-
gica, centros especializados, acom-
panhamento dos marginalizados.
inser¢do nos meios pobres, etc.
Além disso, como ja foi assinalado,
a missdo “ad géntes” foi um campo
privilegiado dos Institutos religio-
sos: tornar presente Cristo ¢ a Igre-
ja entre aqueles que vivem nas
fronteiras da religido. Os religio-
sos assumiram ainda empenhos
apostdlicos nas fronteiras da huma-
nidade, junto dos oprimidos, dos
deserdados, dos desesperados da vi-
da, “Estas tarefas, conclui o texto,
ndo sdao exclusivas dos religiosos,
mas ninguém tem estado t&o pre-
sente nestes espagos como eles”.

Ser fiel a prépria identidade

Em declaragio de Agosto de
1991, a Conferéncia dos Superiores
Maiores dos Estgdos Unidos, dizia
o seguinte: “0O sacerdécio de um
religioso: € modelado pela sua espi-
ritualidade e pelo carisma do seu
Instituto, pela tradicdo da sua or-
dem e da sua congregacdo, pela sua
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formacgdo religiosa e aposidlica e
pela exigéncia dos objetivos apos-
tGlicos do Instituto em relagdo
aquele que € seu membro”.

“O mesmo € dizer — comenta o
P. Audet — que um carisma parti-
cular incide profundamente na vi-
da ¢ nos compromissos do religio-
so padre. E no coracdo € no centro
da vida religiosa, que o seu minis-
tério sacerdotal é distinto do do
padre diocesano, Nao se trata de
uma diferenga de sacerdécio, mas
de uma diferenca de carisma minis-
terial, dentro do tnico sacerddcio
ministerial. Assim, o sacerddcio re-
ligioso e o sacerddcio secular nao
sdo diferentes na sua esséncia, mas
nas suas modalidades, nas suas fi-
nalidades e nos modos concretos
de se realizarem. O carisma ptré-
prio de cada uma destas tradigdes
sacerdotais d4 a cada um, um ros-
to particular, distinto mas comple-
mentar. Juntos, concorrem para a
ministerialidade global da Igreja.

O religioso padre, conclui o tex-
to, deve normalmente encontrar a
sua primeira identidade na vida re-
ligiosa € ver como o ministério sa-
cerdotal pode concorrer para reali-
zar mais plenamente a missdoc par-
ticular que foi confiada ao Insti-
futo.

E portanto a partir da sua he-
ranca religiosa que ele € antes de
mais nada chamado a desenvolver
a leitura concreta do seu ministé-
rio sacerdotal. E mesmo, se é ver-
dade que a relacdo entre a Vida Re-
ligiosa e o sacerdécio ordenado va-
ria segundo a diferente ' tipologia
dos Institutos, parece ser perfeita-
mente normal que o religioso con-
sidere a sua consagragdo religiosa
como o coragao da sua vida e do
seu agir, sendo o sacerdScio minis-
terial muitas vezes um modo pri-
vilegiado de cumprir a missdo es-
pecifica confiada pela Igreja ao seu
Instituto.”

L.G.

O caminho esta disseminado de insidias

A Africa ndo pode ser abandonada a si mesma. Por um lado, impde-
se um auxilio urgente em diversas zonas de conflitos ou de catéstrofes
naturais, e, por outro lado, um vasto movimento de democratizacdo que
se difundiu deve ser acompanhado. Também ali, o ligame entre a demo-
cracia, os direitos do homem e o desenvolvimento parece mais claramente
prioritario. Faco votos por que os paises africanos, felizmente empenha-
dos no caminho do renovamento politico, possam continuar a sua mar-
cha. Certamente esti disseminado de insidias e é retardado por aqueles
que preferem olhar para trds, mas € o tnico caminho que leva ao pro-
gresso, porque a democratizacdo tem por objeto o servico respeitoso das
populacbes e das suas opgdes livremente expressas. Jodo Paulo II, ao
Corpo Diplomitico, no dia 6 de janeiro de 1993.
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A Palavra de Deus é a fonte primordial da espiritualidade porque gera e mantém a fé. O
objeto da fé é sempre a Palavra de Deus. A fé que de nés postula a Vida Religiosa pde em relevo
esta verdade. £ sem a fé a Vida Religiosa € um naufragio, a perda de todos os horizontes. Frente, pois,
a esta Palavra crer naquilo que se |&. E ler para ampliar aquilo que se cré.

— Fica atento a ti mesmo, 6 Israel, para que ndo acontega que havendo teus bois e tuas ove-
lhas se multiplicado e multiplicando-se também tua prata e teu ouro e tudo o que tiveres haja au-
mentado, ndo vas dizer no teu coracdo: foi a minha forga e o poder de minhas maos que me pro-
porcionaram estas riquezas. Se te esqueceres de lahweh, teu Deus, seguindo outros deuses, servindo-os
e adorando-os, eu, hoje, testemunho contra vos: é certo que perecereis, Deut 8, 13.17.19.

Nenhuma Congregagado &, apenas, uma soma de iniciativas humanas, na qual bastaria aca-
lentar o entusiasmo, aprimorar as técnicas e adequar a interacao. Tudo isto € sumamente deseja-
vel. Ndo basta, porém. A Congregacdo é, sobretudo, uma unidade gerada pelo Espirito de Deus.
£ louvavel toda énfase e cultivo da prudéncia, do bom-senso, da preocupagdo séria. Para quem
administra, a morte econémica ¢ sempre um fantasma. Sensibilidade, pois, as razées econdmico-
financeiras, mas ndo se pode trabalhar com a hipotese de sua supremacia, dando a tudo o mais
simples carater de seqiiela e resultado inevitavel de suas premissas.

A economia ndo & uma seita. Deve estar compulsoriamente submetida a outros valores hu-
manos, éticos, morais e, na Vida Religiosa, evangélicos. Ninguém advoga inctria irresponsavel em
relagdo ao cotidiano, nem um providencialismo ingénuo e temerario. Deus nao atende ao que deve
ser objeto de nosso esforgo. Deus quer tenacidade no trabalho, quer responsabilidade socialmente
organizada, criticamente consciente e planejada para o sustento e a dignidade da vida. Mas, sim-
plesmente economizar, enleado num terra-a-terra unidimensional, ndo é forma de ser pobre. Nao
é gesto evangélico de pobreza. A cobica da riqueza é idolatria. O consumismo, na perspectiva ético-
teologica, € uma forma de crasso materialismo. Nao se deixar seduzir pelo seu lado ladico e pela
euforia e prazer que traz.

A seguranca construida sobre o engenho humano é uma forma matreira e habil de funda-
mentalismo Definitivamente, a prosperidade ndo é a terra dos santos. O desejo da santidade dimi-
nuina medida em que aumentam os beneficios materiais de uma sociedade de consumo. Uma so-
ciedade de abundancia tende a tornar-se tanto menos produtiva religiosamente quanto mais asse-
gurada materialmente estiver. Na riqueza, a esterilidade e a secreta opc¢ao pelo tesouro da terra.

A for¢a de nossa evangelizagdo esta em saber relativizar a nossa propria forga. As chaves
da evangeliza¢do nao passam sobretudo pela economia. A agdo missionaria brota do contato com
Deus. O centro, pois, das preocupagdes ndo em Ser os m 0s e as instituigdes, nem as estru-
turas pastorais, mas sim a qualidade evangélica de nossa vida. E Deus quem salva. E na fraqueza
humana que a forca de Deus manifesta todo o seu poder. £ desconcertante e paradoxal a agdo da
graca divina no coragdo do homem. Na linguagem poética.e bucélica do profeta: “Saberdo todas
as arvores da floresta que eu sou o Senhor”, Ez 7, 22-24.

O éxito ndo é critério de acdo divina bem cumprida. Ninguém seréa avaliado pelo que anga-
riou na vida, mas pela sua capacidade de pertenca a Deus Na parabola do Evangelho, aquele que
mais teve foi 0 que menos obteve. A luz da fé, & uma perspectiva sombria. Deus é a gratuidade que
nos liberta de todas as restricdes de nosso ser necessitado. Frente aos bens materiais: probidade
pessoal, austeridade religiosa, coeréncia teolbgica. Ninguém, nem sociedade alguma, pode girar
em torno do dinheiro sem se perverter moral e politicamente. O dinheiro ndo é o valor nem o crité-
riobde hierarquia nem para a pessoa nem para a sociedade. Para n6s, o caminho da riqueza é a
pobreza.

JESUS, que veio, sempre vem quando invocado, e vira definitivamente naquele tempo, que
se aproxima, conhecido s6 de seu Pai, seja a nossa PAZ, a nossa serenidade, a nossa coragem. Amém,
Ao seu inteiro dispor, com renovada estima e fraterna amizade, subscrevo-me,

tenciosamente . \)—"‘
PEEM OS DE LIMA, SD

dat't:wﬂes nsavel/Convergéncia
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