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Nossa Capa

Detalhe do mural de Claudio Pastro ‘600
Anos de Evangelizacdo do Brasil’, em Vila
Kostka, ltaici,
J. Ramdn de la Cigofia em seu livio ‘Arte em
ltaici’, a pagina 10: “Século XVI. Ressalta
a figura do Padre Antonio Vieira, grande ora-
dor jesuita (1608-1697). Vieira tenta rejeitar,
com a mdo direita, 0s navios holandeses que
se aproximam da costa de Salvador. Diante
do Santissimo exposto (e por mais de 15
diasl), fez bellssimos sermoes entre eles aque-
le contra os holandeses (1640): "“Como a cau-
sa, Senhor, é mais vossa do que nossa'”’. Pe.
Antdnio Vieira nasceu em Lishoa e morreu
em Salvador, BA. Teve uma larga e tumultua-
da experiéncia de vida: intensa atividade di-
plomatica em Haia (Holanda) e Rouen {Fran-

P. Eis como o descreve o Pe.

ca). Vitima de intrigas politicas, & condena-
do pela Inquisicdo e encarcerado por dois
anos em Lisboa. Brilhante em missdo em Ro-
ma. Orador de fama em toda a Europa. Par-

- tidario eventual 'do sebastianismo, exerceu

forte influéncia junto a corte de Dom Joao
V. Seus Sermdes (15 volumes) sdo um mo-
numento de Literatura Barroca e de Ciéncia
Politica. Catequista, apela para Deus. Politi-
co nacionalista, investe contra os hereges do
Principe Mauricio de Nassau. Mission&rio, se
consagra a conversdo do gentio e a luta con-
tra a escravizacdo do Indio aldeado e instrul-
do nos rudimentos da fé. Percorreu 600 |é-
guas de florestas. Construiu 16 igrejas. Con-
seguia se expressar em sete linguas nativas,
o que facilitou seu trabalho catequético. No
esplrito da Cruzada e da Conquista espiritual,
onde o colonizador € missiondrio e o missio-
nario € colonizador, a Catequese, por vezes,
fica resumida asstm: fazer do (ndio bravo um
fndio manso; do gentio, um cristdo; do no-

“made, um sedentério, usando como estraté-

gia, a violéncia. Na Catequese, na Evangeli-
zacao, importante ndo é sé o que ja aconte-
ceu, mas 0 que cada um pode ainda fazer
acontecer para inculturar a fé, ou seja: dis-

.cernir 0s valores auténticos da cultu ra, conhe-

cer suas ralzes, assumir 0 que € compativel,

purifica-la, redimi-la. Lendo Convergéncia,
mensalmente, em 1992, Vocé descobrira es-
ta perspectiva com relagdo a Vida Religiosa
{Pe. Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversées
Pdblicas do QP.F. sob o n® 1.714-P.209/73.
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EDITORIAL

Na entrada de um campo de
concentragao na Alemanha, sim-
bolo tocavel de todo o horror de
uma eépoca, esta colocado um
marco em pedra onde se |lé:
“quem ndo aprende da histodria,
esta condenado a repeti-ia”. No
atual processc de availiacdo dos
500 anos de presenga da lgreja
na América torna-se muito im-
portante “aprender da histéria”,
aprofundar a reflexao sobre as
questdoes nascidas no passar des-
se tempo, e que se projetam na
conformacgao das agoes constitu-
tivas do futuro.

Neste quadro, a revista CON-
VERGENCIA ndo pode ser regis-
tro do efémero, daquilo que se
dissolve no ar, da informagao
que se quer simplesmente noti-
cia. Seu desafio &, cada més, tra-
zer o duro fruto do trabalho de
quantos se preocupam para que
a histéria da vida religiosa se
faca feliz dom para o Povo de
Deus, provocando esiudo, anali-
se, confronto, individual e comu-
nitario, a partir do privilegiar da-
das quesides. E um trabalho,
uma proposta, que s6 se comple-
ta na medida em que, nas mais
distantes regides de nosso pais
0 seu texto impresso enira em
confrontio com a vida. Dai a im-
portdncia de que as diferentes
comunidades de vida religiosa
pudessem criar caminhos proé-
prios para fazer, de cada nume-

ro de CONVERGENCIA, o espa-
¢o de abertura discernida que
ulirapasse a histdéria repetida.
Para ajudar nesta troca e neste
aprofundar, estamos colocando
apos . cada artigo de fundo um
pequeno  roteiro, algumas per-
guntas que possam suscitar a
conversa, o estudo, o debate da-
queles que saoc companheiros e

__companheiras no servigo da vi-

nha do Senhor.

No numero que agora rece-
bem, os leitores encontrarao
presentes, antes de tudo, os dois
temas que percorrem O NOSSO
ano: a Assembléia de Santo Do-
mingo e a AGO da Conferéncia
dos Religicsos. Inumeras dis-
cussOes sobre a missdo da vida
religiosa decorrem do desloca-
mento precipitado da questdo da
dimensdao do ser para a dimen-
sdo do agir. Ndo - é de hoje que
Santo Tomas de Aquino nos aler-
tava para que o agir € conse-
quéncia do ser... E quem né&o
sabe o que € acaba fazendo o
gue ndo deve. P. LIBANIO nos
acrescenta mais alguns elemen-
tos na reflexac sobre a tensao
entre a vivéncia profunda da ex-
periéncia de Deus e do servigo
e missdc para a lgreja e para o
mundo. Ja ir. LINA BOFF aborda
as inquijetagcdes, gque sao perce-
bidas na Igreja mais volitada aos
meios populares, sobre em que
medida Santo -Domingo estara
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em linha de continuidade com
Medellin e Puebla. Tendo pre-
sente o Congresso da AEC, tam-
pém em julho préximo, CON-
VERGENCIA contribui através de
artigo do p. CLETO CALIMAN
com notas sobre uma teologia
da educacdo que ainda nao foi
sistematicamente refletida. E evi-
denie que a auséncia desta sis-
tematizagdo refleie-se em muitos

desse meio que sdo as escolas
dos diferentes graus. Finalmente,
um relato do GRF — Grupo de
Reflexdo sobre a Formacdo, da
CRB-Nacional, traz ao nosso co-
nhecimento os resultados do le-
vantamento feito em treze regio-
nais sobre a formacao inicial,
propiciando uma visao de con-
junto sobre os varios ‘“sulcos da
caminhada’.

pontos de crise e sombra na
acao de inumeras congregacgoes

e ordens religiosas que se valem P. Spencer Cusiodio Filho sj

PE DE PAGINA
Pe. Marcos de Lima, SDB

Jesus, mais que profela

O profeta sempre 1€ o presente com um olhar retrospectivo ¢ um olhar
prospectivo. Sempre insatisfeito com o presente, faz a histéria caminhar e
a impele para o seu pleno acabamento: a comunhdo de amor da humani-
dade com Deus. JESUS, unido mais perfeita do homem com Deus, impos-
sivel. Fala em nome de Deus. E profeta. E Deus que fala nele. E o objeto
mesmo da profecia. E mais que profeta. E a revelacéo perfeita de Deus.

Que é ser jovem?

Eis a minha percepcao. Subjetiva, € 6ébvio, porém, nao arbitraria, Vocé
pode discordar. Mas ndo deve ignorar. (1) Ser jovem. Faixa etdria varia-
vel, genericamente situada entre 15 e 25 anos de idade. A significacdo mais
corriqueira. (2) Ser jovem. Capacidade de produzir juventude e conferir
juventude a uma realidade encarnada em valores tais como: satde, alegria
de viver, felicidade no amor, conquistas faceis, corpo sadio, bonito, atlé-
tico, vitorioso. Sociologicamente, uma ‘construgao’ na qual faixa etéria diz
pouco. (3) Ser jovem. Ter certa visao do mundo e da histéria forjada pelo
nivel de consumo. O consumo é o arquétipo que estrutura juventude até
no adulto e no velho. E ‘representacdo’ social, ou seja, prolongamento in-
definido de fempo pela desobrigacdo de assumir responsabilidades atribui-
das socialmente aos adultos. Certo ou errado?
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‘A IGREJA POPULAR
RUMO A SANTO DOMINGO

“A opcdo preferencial pelos pobres... Ela
representa um ganho irrenuncidvel
de nossa Igreja que ndo pode ser perdido
sem pagarmos esta perda com graves consegiiéncias
para a missdo da propria Igreja”.

Irma Lina Boff, smr

INTRODUCAO

Devo explicar trés pontos que
considero importantes nesse estudo.

O primeiro ponto é de esclareci-
mento. O presente estudo foi feito
desde o ponto de vista de uma mi-
litante, mulher ¢ comprometida com
sua f&, Um dos limites do trabalho
é este.

O segundo ponto diz respeito &
Otica a partir da qual foi elabora-
do o estudo. Quisemos partir de al-
gumas raizes histéricas da Igreja
Popular para melhor fundamentar
nosso discurso.

E o terceiro ponto dedica-se a
trabalhar e a sistematizar as rea-
coes dos grupos e pessoas da base,
diante do evento que serd realizado
em 1992, que € a Conferéncia Epis-
copal da América Latina (CELAM)
pelos 500 anos de Evangelizacdo do
Continente.

Explicados estes pontos queremos
falar do estudo como tal. Ele apre-
senta uma estrutura interna de trés
partes distintas mas intimamente
conectadas entre si.

A primeira parte fala do surgi-
mento da Igreja Popular, seu desen-
volvimento, concluindo-se com a
concepcdo de Igreja Popular segun-
do o autor Scott Mainwaring em seu
livto “Igreja Catélica e Politica no
Brasil”, especificamente o capitulo
que tem como titulo: O desenvolyi-
mento da Igreja Popular, 1974
1982. it

A segunda parte passa a deter-se
no significado que tem a Igreja Po-
pular para a JIgreja hierdrquica-ins-
titucional e para as prdprias bases
que vivem sua fé no compromisso
com a justica social € com a liber-
tacdo dos oprimidos. Esta parte ndo
fol muito desenvolvida porque qui-
semos dar maior espaco a descricdo
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de algumas caracteristicas da Igreja
Popular hoje com relacdo a Santo
Domingo.

A terceira parte, considerada o
“coracdo” do estudo aqui apresen-
tado, quer reunir e -analisar o que
foi escrito, 0o que foi dito e o que
estd sendo feito em preparagac da
proxima  Conferéncia  Episcopal.
Qual o significado deste enconiro de
bispos e 0 que a Igreja Popular es-
pera desse encontro,

O material bibliografico para o
estudo foi elencado com o nome de
Fontes de Consulta no fim do tra-

balho.

Cabe observar ainda o seguinte:
a) a expressdo “Igreja Popular” sig-
nifica 0 mesmo que “Igreja das ba-
ses”; b) . No nosso entendimento, a
Igreja Popular ndo foi tratada co-
mo algo estranhio a Igreja como
um todo e a Igreja Local. Mas
procuramos dar a Igreja Popular

uma tematizagdo que, dentro da
Igreja Local, enfatiza com maior
forca a dimensdo social da fé; c)
O nosso propdsito nesse estudo foi
o de usar uma linguagem inclu-

dente e ndo excludente no campo da

Teologia Pastoral.

Enfim, a Igreja Popular da qual
quisemos falar aqui, ndo foi da Igre-
ja que declinou, mas daquela que
perpassa todo o tecido social da fé
em nossos dias, sobretudo do teci-
do social da cultura do povo pobre

. e crente. Por isso comecamos a fa-

lar das suas raizes histGricas, pois
¢ uma Igreja que ja tem sua histo-
ria para contar.

Acreditamos firmemente que néo
serd a desconfianca clara ou simu-
lada da hierarquia em relagdo da
[greja Popular a ofuscar o testemu-
nho candente desta Igreja. Ela ja €
uma Igreja Histérica e continua fa-
zendo a Histéria da libertagdo do
povo latino-americano.

1) A IGREJA POPULAR
SEGUNDO O CIENTISTA SOCIAL SCOTT MAINWARING

A tese do Scott no € uma tese
de Histéria da Igreja, mas € por
meio da Histéria que ele chega a
fazer uma analise bastante detalha-
da e até certo ponto completa da
atuacdo da Igreja Catdlica desde
1916 até 1985. A histéria nesse sen-
tido constitui a parte interna de to-
da sua tese. Sem esta parte consti-
tutiva da Igreja, que € a Histéria,
nés também ndo poderiamos falar
da Igreja de hoje sem levar em con-
ta a Igreja de ontem. |
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1. Surgimento

O sentido que queremos dar a pa-
lavra surgimento, referida a Igreja
Popular, conota algo que chega a
despontar via grupos de base. A
Igreja Popular j& se enconfra nes-
tes grupos, mas precisa de um esti-
mulo para sair do fundo e chegar
a superficie. Em poucas palavras
dirfamos que a Igreja Popular € um
fendmeno que provém do fundo pa-
ra a superficie. ‘



- No entendimento do autor, o sur-
gimento da Igreja Popular no Brasil
deve-se a muitos fatores. NOs quere-
mos resumi-los em trés principais.

O primeiro o consideramos um
fator remoto ¢ diz respeito a Es-
querda Catdlica. O segundo tem em
vista a organizacao da CNBB em
Regionais (1) espalhadas por todo
Brasil com influéncia significativa
nas bases, com destaque as Igrejas
do Amazonas, do Nordeste ¢ de Sao
Paulo. O terceiro fator leva em con-
ta a dinamizacao das Comunidades
Eclesiais de base (CEBs). Falare-
mos sinteticamente de cada fator.

a) Atuacdo da Esquerda Catdlica

Dizemos que a Esquerda Catdli-
ca (EC) influenciou a Igreja Catdli-
ca no Brasil de maneira remota atra-
vés de dois fatos. Primeiro pelas
suas idéias e segundo pelo exemplo
que deu ao ser posta a margem por
causa das idéias que defendia.

Segundo o autor, a EC era repre-
sentada em grande parte pelo. movi-
mento da Juventude Universitdria
(JUC) e pelo movimento de Educa-
cdo de Base (MEB). Qutros movi-
mentos se uniram mais tfarde.

- Ainda que tais movimentos fos-
sem controlados pela hierarquia a
experiéncia da EC contribuiu deci-
sivamente na modificacdo de mui-
tos conceitos da Igreja conservado-
ra. Sobretudo o conceito de laicato
e suas competéncias que ela passou
para os movimentos ‘organizados da
Igreja institucional e prepararam o
terreno para as experiéncias leigas

com Os setores populares aos anos

A EC introduziu também uma
nova compreensdo entre fé e poli-
tica (2), iniciou o desenvolvimento
de uma das primeiras teologias la-
tino-americanas (3), fato que pou-
co se comenta € pouco Ou quase
nada se reconhece; defendia com
insisténcia que todos sdo filhos de
Deus e que portanto todos. t€m di-
reito a uma vida digna (4) com
plena participagao.

Esta visdo da EC influenciou a
percep¢do dos jovens catdlicos, de
muitos padres, agentes de pastoral e
bispos. Influenciou sobretudo a
concepgdo que estes tinham da Fé
e o horizonte dentro do qual as
questGes humanas e sociais eram
discutidas e aprofundadas.

O segundo fato havido com a EC
e que teve sua influéncia considera-
vel na Igreja, foi o exemplo que
ela deu quando foi posta de lado
por causa de suas idéias.

O autor reconhece que por um
lado a EC sempre esteve compro-
metida com o povo, ainda que sem
dar o espago devido a lideranca po-
pular como o fizeram os movimen-
tos posteriores. Por outro lado per-
cebe a incapacidade da EC de dia-
loco com a hierarquia, pois vivia
em conflito com ela. E por esse mo-
tivo foi colocada de lado.

A esta altura o autor levanta uma
hipétese a partir deste fato. Segun-
do ele, esse desfecho infeliz pode
ter ajudado o clero progtessista a
evitar efro semelhante” anos mais
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tarde (5). Pois, 0 que a histéria nos
tem mostrado € nos tem contado, €
que os agentes de pastoral trabalha-
ram com a hierarquia antes que
afastar-se dela. Foi esse didlogo en-
tre a base e a hierarquia que trans-

formou a instituicdo como um fto-
do (6).

Nao resta ddvida que mesmo sen-
do jogada na clandestinidade do
contexto eclesial da época a EC nao
deixou de estar presente nos grupos
de base através das idéias dissemi-
nadas por ela. A atuacdo da EC
portanto, deve-se & contribuicdo da-
da pelas suas idéias e pelo seu exem-
plo que foi importante por ter sido
um movimento posto a margem da
instituicdo porque defendia um pro-
jeto voltado para uma mudanca so-
cial radical (7).

Veremos agora a atuacdo da Igre-
ja com relacdo aos movimentos lide-
rados pela chamada “Esquerda Ca-
télica”, os quais contribuiram para
o surgimento da Igreja Popular,

b) Atuacdo das Igrejas

A primeira década de governo
militar afetou a Igreja de forma sig-
nificativa. Algumas Igrejas como a
Igreja internacional e outras Igre-
jas regionais do Brasil tiveram um
papel importante no sentido de en-
corajar e contribuir para uma ver-
dadeira renovacgdo eclesidstica. Que-
remos falar primeiro da Igreja in-
{ernacional e depois das regionais.

aa) Encorajamento da Igreja inter-
- nacional para a Igreja Popular
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../A incipiente Igreja Popular . rece-
beu estimulo por parte da Igreja in-
ternacional, especialmente de Roma
e do CELAM. De Roma exerceram
grande influéncia as enciclicas do
papado de Paulo VI. A Populorum
Progressio publicada em 1967 de-
fendia os direitos humanos e o de-
senvolvimento dos povos do Tercei-
ro Mundo. O Sinodo dos Bispos so-
bre a Justica realizado em Roma no
ano de 1972 expressava sua preo-
cupagdo com a dominagao e a opres-
sao defendendo a vida no Terceiro
Mundo. Estes eventos deram gran-
de contribuicdo aos grupos de base
que alimentavam a utopia de uma
nova Igreja (8).

Pode-se dizer que a maior contri-
buigdo dada pelo CELAM foi a reu-
nido de bispos latino-americanos
realizada em Medellin no ano de
1968. Medellin foi a mola propul-
sora da Igreja Popular na América
Latina. Mais adiante falaremos des-
ta contribuicdo (9). -

bb) Contribuicdo da Igreja do
Amazonas

A mais notavel transformacdo de
uma Igreja regional entire 1964 e
1973 -ocorret no Amazonas. Muitos
fatores contribufram para a evolu-
cao da Igreja amazonense. Aqui des-
tacamos o fator mais significativo
que foi a implantacdo de um Proje-
to Capitalista pelo governo Castelo
Branco. Tal projeto desencadeou
muita violéncia contra os campone-
ses ¢ impulsionou a Igreja a se co-
locar sempre mais do lado dos po-
bres (10).



Diante dos conflitos que aumenta-
vam e atingiam a popula¢io mais
pobre, a Igreja sentitt a necessidade
de re-avaliar o seu papel naquela
regido. Na ausé€ncia de assist€ncia
juridica, sindicatos, escolas e hospi-
tais, a Igreja foi assumindo uma
ampla faixa de fungOes supletivas.
Com isto ia adaptando suas velhas
estruturas as novas necessidades do
povo e os bispos iam se tornando
cada vez mais proféticos e progres-
sistas (11).

Dois fatos violentos que se de-
ram na Igreja do Amazonas contri-
buiram, para a formacao e a orga-
nizacdo da Igreja Popular. O pri-
meiro, deve-se 4 onda de violéncias
que arremessou a Igreja (12) da-
quela regido para uma abertura
profética e até certo ponto marti-
rial.

Este fato levou bispos de outros
Regionais da CNBB, como D. Ave-
lar Branddo da Bahia-Salvador e a
propria CNBB, da qual D. Avelar
era vice-presidente na época, a se
solidarizarem com a Igreja do Ama-
zonas (13). A condenacdo do pa-
dre Jentel, por exemplo, uniu bis-
pos e catdlicos do pais inteiro num
protesto contra tal ato praticado pe-
lo Estado ditatorial. As visitas de
D. Avelar a Igreja do Amazonas em
nome da CNBB, contribuiram mui-
to na afirmacdo da Igreja Popular

(14).

O fato que contribuiu para legi-
timar a atuagido dos membros mais
ativos € comprometidos com o povo
violentado na Igreja do Amazonas
foi a publicacdo de dois importantes

documentos dos bispos daquela Re-
gional. A publicacao desses dois do-
cumentos tiveram uma repercussao
nao sO nacional, mas também inter-
nacional. O primeiro, “A Margina-
lizacado de um Povo” foi publicado
em maio de 1973, E o segundo bas-
tante polémico, “Y-Juca Pirama: O
Indio que Deve Morrer”, também
foi publicado no mesmo ano (15).

Os dois documentos assinados pe-
los bispos foram instrumentos que
uniram na solidariedade do sofri-
mento e da luta da resisténcia os
membros fundadores da Igreja Po-
pular.

cc) Contribuicdo da. Igreja do
Nordeste

Desde a década de 50, a Igreja
Nordestina tem ocupado uma posi-
cio de destaque na transformacéo
da [greja brasileira que, encontran-
do-se ainda fortemente aliada a uma
classe favorecida ¢ minoritaria, pas-
sa a aliar-se a uma classe popular
posta & margem e portanto maiori-
taria.

Aqui também queremos destacar
trés fatos importantes que no enten-
dimento do autor determinaram em
parte, o surgimenfo da Igreja Popu-
lar no Brasil. O primeiro diz respei-
to & atuacdo do grupo de bispos do
Nordeste que formavam o chamado
“Movimento de Natal”, O segundo
destaca a forca organizada do “Mo-
vimento de Educacdo de Base” co-
nhecido como MEB. E o terceiro fa-
to ‘enfatiza a atuacdo de D Helder
Camara naquela Igréja.
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Primeiro fato: O “Movimento de
Natal”. Este movimento consistiu
concretamente no . seguinte: a) no
desmascaramento que os bispos fi-
zeram da realidade do Nordeste o
qual mostrava ao povo as raizes his-
téricas do seu empobrecimento; b)
no apoio que os bispos davam aos
leigos, padres, religiosos e religiosas
empenhados etn conscientizar o po-
vo através de movimentos organiza-
dos, sobretudo a JOC e a Ag¢ao Ca-
tolica Operdria (ACO); c) na pu-
blicagdo de pronunciamentos € no-
tas dos bispos denunciando a injus-
tica praticada naquela regido e do
documento “Eu Ouvi o Grito do
meu Povo”, semelhante ao do-
cumento dos bispos do Amazonas
cujo titulo era: “A Marginalizacéo
de um Povo”; d) nas freqilientes de-
ntncias de membros da Igreja, com-
prometidos com o povo contra a po-
litica econdmica do Estado Militar
e da sua violacdo constante dos di-
reitos humanos (16).

O “Movimento de Natal” era o
grupo de bispos do Brasil melhor or-
ganizado junto ao povo. Conduziu
conferéncias episcopais regionais
com grande repercussao nas ouiras
Igrejas regionais pela atitude criti-
ca que os bispos do Nordeste man-
tinham frente & politica do Estado
Militar. -

Segundo fato: o “Movimento de
Educacio de Base” (MEB). Este
movimento sempre esteve muito li-
gado a organiza¢do camponesa in-
dependente, Teve como assistente
-nacional D. José Tavora do arcebis-
pado de Aracajd, visto pelos milita-
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res como bispo “subversivo”..O.mo-
vimento adotava o método Paulo
Freire que despertou a consciéncia
das bases camponesas deixadas a
prépria sorte. Fol neste momento
que a Igreja entrou apoiando a
criacdo de sindicatos ¢ do MEB
(17), organizagGes que foram res-
postas claras a mobilizacdo das ba-
ses populares do Nordeste.

Terceiro fato: A atuacdo de D. Hel-
der. Os pronunciamentos feitos por
D. Helder em favor do povo mais
pobre daquela regiio e as denin-
cias contra a repressao que se ha-
via estabelecido, irritou o governo
que desencadeou uma onda difama-
téria contra ele. A mobiliza¢do cria-
da por este fato levou até os bispos
conservadores do Brasil a atacarem
os militares e a defenderem a au-
tonomia da Igreja e de seu povo
cristao (18). Todos estes fatos tor-
naram o arcebispo conhecido nédo
s0 no Brasil mas também no exte-

rior € o indicaram para candidato
ao Prémio Nobel da Paz (19).

Embora D. Helder fosse o mais
conhecido, outros bispos também
estavam comprometidos com uma
nova compreens@ao da fé. O gover-
no chegou a identificar dezesseis
bispos como “subversivos” atuando
no Nordeste.

Concluindo poidemos dizer no ca-
so da Igreja do Nordeste que o que

levou -leigos, movimentos, padres e

bispos a terem uma atuacao  pro-
gressista e profética diante do Go-

verno ditatorial, foi a percepcéo de

carater dialético que tiveram .do



processo opressdo x “liber tagﬁo que
se “estabeleceu naquela reglao '

cld) Canmbmg:aa da Igreja de Séio
Paulo '

‘Quando D. Paulo Evaristo Arns
assumiu aquela -arquidiocese ji ha-
via nas bases muitas inovacGes. Nao
formavam porém um- toedo coeso,
pois lhes faltava a legitimacdo da
autoridade episcopal. Esta lhes foi
dada pela presenca de D. Paulo
quando substituiu -D: - Agnelo- Rossi
que era tido como conservador.

Pode-se dizer que foram duas
as vertentes de contribuicdo' da
Igreja de Sdo Paulo para a Igreja
Popular do Brasil. A primeira ver-
tente leva em conta a defesa dos di-
reitos humanos € dos ' direitos ‘dos
pobres que se tornaram prioridade

da arquidiocese, sobretudo dos mo-
vimentos de base e dos politicos
que tinham suas origens no meio
do povo simples (20).

A segunda vertente destaca a re-
percussdo nacional e internacional
das posicOes decisivas tomadas por
D. Paulo contra o governo repres-
sor em favor das classes reprimi-
das e espoliadas (21).

‘A terceira vertente de contribui-
¢do a Igreja Popular foi a vincula-
cao que a Igreja de Sdo Paulo fez
dos direitos humanos com a ques-
tdio da pobreza (22). A cidade mais
industrializada do pafs tinha sua
populacdo exposta as necessidades
primarias da vida como habitacZo,
trabalho e comida. A classe opera-
ria via a reducdo progressiva dos

seus saldrios reais e’ 0s grupos de
renda média e alta aumentavam ra-
pidamente os seus fundos; Em bre-
ves palavras, eram estas algumas
das muitas confradi¢Oes a’'que esta-
vam expostos os- bispos, os padres,
os religiosos, as religiosas e os lei-
gos comprometidos daquela arqui-
diocese no propalado ~ desenvolvi-
mento do periodo Médici (23).

Uma dltima vertente de contri-
buicdo foi o papel importante de-
sempenhado pela Comissdo -de -Jus-
tica e Paz que dava grande espago
a voz dos presos politicos e comuns
também. - As. classes populares € os
setores liberais da sociedade aceita-
ram que a-Igreja assumisse a causa
dos presos e esse. tornou-se. outro
fator de encorajamento para-. uma
transformacdo da Igreja. Foi nesse
momento que ela ficou conhecida
como “a voz dos que ndao t€ém voz”,
o que significou ser a voz de seg-
mentos amplos da Sociedade duran-
te muitos anos (24).

Pode-se dizer que a Igreja de Séo
Paulo foi politicamente tdo atuante
como as do Nordeste e Amazonas.
Mas deve-se reconhecer que a Igre-
ja de Sdo Paulo coube influenciar

o resto do pais como o faz ainda
hoje.

ce) Contribuicdo das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) e da
CNBB

Para o autor, as caracteristicas
fundamentais da Igreja Popular co-
mecatram a aparecer no surgimento
das CEBs, cuja dinamizacdo se tor-
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nou uma das.contribuicGes de maior
destaque. para a formacgdo da Igre-
ja Popular. no Brasil. Como as CEBs
receberam o aval de indmeros bis-
pos proliferaram e foram tema de

estudo nas Conferéncias de Medel-
lin e Puebla, ‘

- Quanto a CNBB, esta manteve-se
cautelosa nos seus pronunciamentos
e nas posigdes que devia tomar di-
ante do Estado Militar, Ndo se pode
afirmar que ela tenha sido progres-
sista neste ponto. Preferiu manter-se
praticamente muda no periodo do
surgimento da Igreja Popular. O
que se pode reconhecer por parte
da CNBB € que ela em momentos
criticos, preferiu apoiar nomes de
bispos progressistas e se fazer re-
presentar através de seus membros

como uma presenca de solidarieda-
de (25).

2. Desenvolvimento
da igreja popular

Pode-se dizer que desenvolvimen-
to da Igreja Popular no Brasil se
gestou em trés niveis que sdo: a) no
nivel da mentalidade dos agentes da
época, isto é, passando de uma men-
talidade reformista para outra que
se pode chamar de progressista; b)
no nivel do comprometimento poli-
tico que comegou a se expressar na
macica adesdo das bases a greves
organizadas. Queremos destacar nes-
te nivel também a criacdo de novos
partidos com a abertura politica os
qguais enconfravam apoio e adesdo
das massas populares; ¢) no nivel
da missdo especifica da Igreja que

138

é a evangelizacdo. A Igreja foi dei-
xando espago para outros grupos
que iam surgindo na defesa do po-
vo € na reivindicacdo de uma jus-
tica social mais atuante (26).

Queremos destacar ainda algumas
contribuicGes dadas pela Igreja ins-
titucional ao desenvolvimento de
uma Igreja mais sintonizada com

as bases, a Igreja Popular e vice-
versa.

a) Primeira contribui¢io

Estas frentes ajudaram a Igreja
como instituicdo a ter posicdes mais
definidas frente &s acusacgOes, criti-
cas e desconfiancas do Estado Mi-
litar. OrganizacGes apoiadas pela
Igreja sem estarem diretamente vin-
culadas a ela como a CPT, o CIMI,
a CDH e outras, com o fornecimen-
to de dados que colhiam das bases
e das posicOes que tomavam frente
ao governo, contribuiram para que
a Igreja se desenvolvesse em dire-
cdo as bases e apoiasse todas as or-

ganizacOes que Iutavam por esta
causa.

Tal fato levou a Igreja a conso-
lidar novas estruturas eclesiais. Nes-

ta caminhada nao se pode ignorar a
séria e pertinente contribuicdo dada
por teblogos, exegetas biblicos e
agentes de pastoral no campo da re-
flexdo teol6gica feita na Gtica da li-
bertacao dos empobrecidos do Con-
tinente, reflexdo esta que a CNBB
nunca dispensou e até nos dias de

hoje incentiva, apoia e se vale des-—
ta contribuicao.



b) Segunda contribuigdo

A Igreja protegia e legitimava as
forgas de oposigdo durante os anos
de maior repressdo. Esta contribui-
cao incidiu fortemente na mentali-
dade dos bispos, na sua atuacao
junto ao povo € no modo de falar de
grande parte deles.

Por conseguinte, as estruturas
através das quais passava a atua-
cdo pastoral e politica dos bispos
comecaram a ter uma considerdvel
adequacdo para que assim pudes-
sem prestar os servigos exigidos pe-
los grupos que viviam em estado
permanente de repressdo por este
ou aquele motivo.

Toda e qualquer organizagido ou
movimento popular que tivesse co-
mo objetivo a justica social e a de-
fesa dos mais pobres, eram apoia-
dos pelos bispos que os incentiva-
vam até mesmo através das suas cé-
lebres notas ao povo brasileiro € a
publicacdo de documentos oficiais
da Igreja.

c) Terceira contribuicio

A Igreja defendia os direitos hu-
manos e era fonte de concepcdes al-
ternativas de desenvolvimento. Aqui
ela atuava sobretudo junto aos par-
tidos politicos de oposi¢cdo que ti-
vessem o mesmo objetivo e defen-
dessem a mesma causa.

A Igreja Popular deve o seu de-
senvolvimento também aos intme-

ros debates que promoveu e parti-
cipou sobre os rumos da Sociedade
Brasileira. Estimulou ‘viarias forcas
a se oporem ao autoritarismo.

Num momento em que o exército
ndo se encontrava com a Sociedade
Civil, a atuacdo da Igreja se mos-
irou relevante e ela fortaleceu as

ansias da Sociedade Civil por um
Estado democratico (27).

Para finalizar esta primeira par-
te destacamos trés pontos: 1°) So-
mente no periodo de 1974-1982 ¢
que a Igreja catdlica passou a ser
a Igreja mais progressista do mun-
do (no dizer do autor), e a ter um
impacto grande na politica brasilei-

ra. 29) Esta abertura sé foi possi-
vel porque as bases criadas no pe-

riodo anterior de 1964-1973, perio-
do do “Surgimento da Igreja Popu-
lar”, sustentaram e consolidaram a
atuacdo e a forca dos agentes da
pastoral e dos bispos. 32) No perio-
do do desenvolvimento da Igreja
Popular, a Igreja institucional ama-
dutreceur em todos os sentidos, so-
bretudo no seu modo de estar e
atuar junto as classes populares.
Deste modo as bases e a hierarquia
consolidaram novas estruturas ecle-

sidsticas apesar das suas diferencas
internas.

Veremos agora como foda esta
caminhada da lgreja das Bases, a
qual converteu bispos, formou lei-
gos e leigas militantes e apoiou ho-
mens e mulheres no mundo da poli-
tica, foi assumida e legitimada nas
Conferéncias de Medellin e Puebla.
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ll) A IGREJA POPULAR EM MEDELLIN E PUEBLA

‘4' 'l. :. I

Como wmos 1nos paragrafos antc-
riores desse -estudo, .a Igreja Popu-
lar como comunidade que nasce da
experiéncia: de f€ do povo mais po-
bre,’ preparou’ e participou na reno-
vacdo da JIgreja institucional, reno-
vagdo esta legitihada e assumida pe-
las: ConferénciasEpiscopais Latino-
Americanas de Medellin e Puebla.
No momento histérico atual, esta
mesma Igrela P0pular com caracte-
rlstlcas bem mals definidas e Bem
mais ‘ consciente” de sua missao no
mundo ' ¢como um todo e na Socie-
dade Civil, estd se fazendo ouvir.
Ela fala de suas preocupacOes € ex-
pectativas- a0’ estar se preparando
para celebrar a préxima Conferén-
cia Episcopal que se realizardi em
1992, em Santo: Domingo. E. o que
se verd na-:Ultima parte desse es-
tudo..

1) A lgreja Popular
na Conferéncia Eplscopal
de Medellin tad

Na Conferenma de Medelhn a
Igreja Popula1 se encontra ainda
em germe. Sua exlaressao mais for-
te se dd através da posicdo dos bis-
pos que incentivam as primeiras
tentativas ‘populares de organizacdo
de tipo religioso ou néo.

Em Medellin os bispos apoiam e
estimulam a conscientizacido dos lei-
gos € a organiza¢do dos setores po-
pulares (cf. 2,18). Percebe-se que
os bispos querem “alentar e favore-
cer todos os ‘esforgos do povo para
criar e desenvolver suas préprias
organizacoes de base” (2,27).
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Constatam ainda que por falta de
organizagao as classes populares dei-
xam- de participar dos momentos de
decisdo -nos diferentes niveis da vi-
da social e politica (cf. 1,7). Os bis-
pos. consideram isto um fato lamen-
tavel. -

Tais, organizacGes, na “mens”
dos bispos, tem como prioridade a
reivindicagcao da justica social, dos
direitos da pessoa (cf. 7,21) e dos
direitos dos pobres e opumldos (cf.
2 ,22).

Numa palavra, a visdo dialética
da miséria que marginaliza grandes
grupos humanos (cf. 1,1), ndo po-
de deixar de ser o ponto de partida
que determina a ordem das priori-
dades no projeto social e politico
dos movimentos populares.

2) A lIgreja Popular
na Conferéncia Episcopal
de Puebla

Por quanto se refere a presenca
da Igreja Popular na Conferéncia
de Puebla ndo se pode dizer que os
bispos a tenham deixado avancar

mais que na Conferéncia de Medel-
iin.

Os bispos em Puebla falam ex-
plicitamente da “Igreja popular” de
maneira muito timida. Comecam- a
falar.da “Igreja popular” como pro-
blema (cf. n. 262), ¢ de uma ma-
neira bastante cautelosa, diriamos

até pouco encorajadora. Os bispos
admitem que a Igreja nasce do Es-



pirito que se encontra no meio' do
povo- de Deus (cf n. 263).

- Quando se ftrata de enfrentar o
processo de “encarnacdo” da Igreja
nas bases, isto €, quando se trata
de falar da Igreja concreta, daque-
la Igreja vivida e experimentada pe-
lo povo simples e oprimido, os bis-
pos fazem uma boa leitura da rea-
lidade, mas s@o fracos na indicacao
de possiveis solugOes para a ques-
tdo eclesiolégica que se levanta pa-
ra eles como pastores.

Neste caso preferem fazer uma
séric de perguntas sob a forma de
questionamentos sem apontar para
solucGes eficazes, mesmo que estas
sejam mencionadas a titulo de “ex-
periéncia” (cf. nn.: 72, 73 e 74).
Os bispos preferem partir para um
novo paragrafo do documento e fa-
lar da missdo fundamental da Igre-
ja (cf. n. 75), provavelmente, sem
levar na devida conta as implica-
¢oOes concretas de tal evangelizacao,

para- a Igreja..E o ‘quée-nos leva a
perceber o documento de Puebla co-
mo um todo.

Contudo, o documento de Pue-
bla, considerado no ' séu:* conjunto,
representa uma confirmacdo de Me-
dellin, e até certo ponte, um avan-
co em relacdo -a- este, pois os bis-
pos em Puebla s@o bem - mais criti-
cos, profundos nos seus  questiona-
mentos sobre as estruturas do sis-
tema e sobre o0s mecanismos de
opressdo e pobreza geradas por tal

sistema, o que contribui decisiva-
mente a que os bispos, unanimes,

facam a historica 0p§a0 pelos po-
bres.

Apds esta breve introdug:"a'_o de ta-
lhe mais descritivo, tentaremos fa-
lar da Igreja Popular. no.. Brasil a
partiv do que foi dito e escrito co-
mo preparacdo a préxima - Confe-
réncia Episcopal rumo a Santo Do-
mingo.

i1l — A IGREJA POPULAR
RUMO A SANTO DOMINGO: EXPECTATIVAS

Esclarecimentes iniciais

As fontes que nos forneceram a
fundamentacao desta parte do nos-
so estudo podem ser apresentadas
em frés grupos semelhantes enire si.

No primeiro grupo destaca-se o
material que vem dos agentes de
pastoral mais ligados as bases po-
pulares da Igreja do Vaticano II.
Neste caso trata-se de levar em con-
ta a sintese conclusiva de um en-
contro de estudo realizado por pa-

dres e bispos dos Regionais da
CNBB do Mato Grosso ¢ Mato Gros-
so do Sul.

O segundo grupo feﬁﬁe'material
vindo dos teblogos e teblogas que

constituem a Equipe Teoldgica da
Conferéncia dos Rellgmsos do Bra-

sii (CRB) e SOTER Regmnal de
Sdao Paulo.

O terceiro grupo reldne ‘material
provindo de artigos e':livros publi-
cados por tedlogos que se ocuparam
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com a temdtica da préxima Confe-
réncia Episcopal de Santo Domingo.

Queremos fazer ainda duas ob-
servagOes. A primeira se refere as
fontes a que tivemos acesso, isto €,
tais fontes falam de Santo Domin-
go partindo do terceiro texto de es-
tudo que foi elaborado pela equipe
do CELAM: Ldcio Gera, Javier Lo-
zano, Pedro Morandé, A. Methol
Ferré, Gerardo Remolina, Jaime Vé-
lez (28), grupo pouco ou quase re-
presentativo da Teologia elaborada
no Continente. O nosso ponto de
partida nesse estudo ndo € o mes-
mo, mas procuraremos ler este ma-
terial do ponto de vista da Igreja
Popular e suas implicagOes com as
bases populares. Tentaremos desen-
tranhar a presenca da Igreja Po-
pular nesta documentacdo.

A segunda obsetvacdo quer pre-
cisar um pouco mais o senfido de
“Igreja. Popular”. Cabe portanto
observar aqui, que o povo crente da
base pouco ou quase nada se auto-
compreende como Igreja Popular,
expressdo mais usada pelos tedlogos
e cientistas sociais do que pelo po-
vo simples. Este se auto-compreende
como “lgreja Povo de Deus”, co-
mo “lIgreja que fez opgdo pelos Po-
bres, pela Libertagdo” e como “Igre-
ja organizada em Comunidades Ecle-
siais de Base” (CEBs). No estudo

que segue preferimos nos aproxi-
mat da linguagem do povo sem oOs

riscos que possam afetar a seriedade
cientifica exigida pela Teologia fei-
ta na Otica de uma Pastoral encar-
nada. sl
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~ Prosseguiremos falando agora das
expectativas que a Igreja Popular
tem em relagdo a Santo Domingo.

1) Assegurar a continuidade
com as op¢oes do Vaticano i,
Medellin e Puebla

Esta € a primeira expectativa
com forca de “ordem a ser obede-
cida” que agentes de pastoral da
base estdo remetendo com grande
preocupacao aos bispos que estarao
presentes na proxima Conferéncia
Episcopal de 1992.

As linhas de forca para o do-
cumento de Santo Domingo, pro-
posta elaborada pela Equipe de Re-
flexao Teoldgica (ERT) da Confe-
réncia dos Religiosos do Brasil
(CRB), confirma o sentido desta
“ordem” e reafirma o mesmo nesies
termos:

“O documento da Conferéncia
Episcopal de Santo Domingo deve
reafirmar solenemente a validade
atual dos documentos de Medellin

Puebla e declarar que os aceita in-

tegralmente e estabelecer que o do-
cumento que venha a produzir de-
vera ser interpretado a luz desses
documentos anteriores do episcopa-
do latino-americano” (29).

A continuidade com Medellin e
Puebla perpassa toda a producéo
que teblogos, cientistas sociais €
agentes de pastoral das bases estdo
elaborando e publicando em vista
da preparacdo e da celebragdo do
evento Santo Domingo. Trata-se de
uma questdo de vida ou morte para
a nova Igreja que estd se gestando



na América latina. desde o Vatica-
no 1I.

No entendimento dos grupos que
promovem ¢ defendem uma Igreja
mais proxima do povo pobre € cren-
te, a continuidade com as opgoes
das Conferéncias Episcopais ante-
riores a Santo Domingo se expressa
assim: a prioridade primeira em ot-
dem ao tempo, € a opcido pelos po-
bres; e a prioridade segunda em
ordem ao valor, esta continuidade
se expressa na Opcao por uma lgre-
ja feita de Pobres e¢ que portanto
tem caracteristicas préprias.

2) Re-afirmar ‘‘solenemente”
‘a opgao pelos pobres

A opcdo preferencial pelos po-
bres se tornou, desde Medellin e
Puebla, o fulcro de toda atividade
eclesial. Ela representa um ganho
itrenuncidvel de nossa Igreja que
ndo pode ser perdido sem pagarmos
esta perda com graves conseqiién-
cias para a missdo da prépria Igre-
ja (30). E a segunda expectat.wa da
Igreja Popular.

Para os agéntes que trabalham
em. contato direto com o povo das
bases, a op¢ao pelos pobres passa
pela Iuta da justica social e da li-
bertacdo dos oprimidos “sem acei-
tar nenhum possivel desencanta-
mento” (31).

Ao tratar da Evangelizacdo que
é a temdtica da préxima Conferén-
cia Episcopal latino-americana, a
“Sintese conclusiva dos Regionais
da CNBB” diz claramente que os
“sujeitos ativos e receptivos da

Evangelizagdo sfo todos; mas. pre-
ferencialmente. os Pobres. Qualguer
oufra escolha ou priorizagdo -que
ndo se faca na Otica do Pobre (pa-
ra ajuda-lo a participar na comu-
nhdo), pord em questdo a partici-
pacdo de todos e a comunhac: real
(32).

Nio menos incisiva é a ERT da
CRB ao elaborar algumas teses. so-
bre a Vida Religiosa.

A Primeira tese destaca a opgéo
pelos pobres como expressdo do
compromisso com o Evangelho e o
re-encontro da propria identidade
da vida religiosa na Igreja (33). E
a segunda tese, intimamente conec-
tada com a primeira, evidencia o
valor da insercdo nos meios popu-
ldares como “expressdo privilegiada
da opcdo pelos pobres” (34).

A palavra .dos agentes da pasto-
ral da base, como vimos, ¢ a refle-
xao ¢elaborada por tedlogos e tedlo-
gas, leigos e leigas comprometidos
com sua fé, militantes cristaos da
Sociedade Civil, os quais mostraram
preocupacao com o0 evenfo Santo
Domingo, nos levam a elaborar duas
sinteses que querem servir de indi-
cacdo sobre o rumo de Santo Do-
mingo:

Sintese A: A opg:ao pelos pobres
deve ser a Otica a partir da qual
os bispos reunidos em Santo Do-
mingo deverdo estuda1 e concluir
todas as questdes levantadas pela
Evangelizacao e Cultura, tema cen-
tral desta Conferéncia. As solucOes
que serdo propostas pelos bispos de-
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verao partir- da opgdo. central da
Igreja toda -da América Latina feita
em Medellin e Puebla, isto é, a op-
cao preferencial pelos pobres. As
indicagdes de como concretizar tal
opgéo deverdo perpassar todo o tex-
to do pronunciamento episcopal que
saird deste encontro. A opgdo pelos
pobres ndo pode ser uma entre as
outras opgdes, nem ser considerada
uma: estratégia, pois' ndo se pode
correr o risco de faltarmos com a
fidelidade ao préprio Evangelho.

Sintese B: Esta sintese estd intima-
mente conectada com a primeira.
Trata-se de concretizar a opgao pe-
los’ pobres ‘como Igreja e na Igreja.
Nascem daqui sérias implicacdes
que ndo enfrentaremos por nd@o ser
este o objetivo da reflexdo. Quere-
mos assinalar para uma fnica im-
plicagdo, a da mudanga radical de
mentalidade da hierarquia e das es-
truturas que a opcdo pelos pobres
leva as bases € a hierarquia a fa-
zerem no seu modo tipico de viver
o seguimento de Jesus Cristo na
prépria vida familiar e social.
Maiores detalhes serdo apresentados
no préximo paragrafo.

3) Consolidar a Igreja Popular
(das bases)

O subtitulo acima expressa o “es-
pirito” que pervade e estimula os
grupos comprometidos com a fé
cristd, direta e indiretamente em
contato com o povo simples e
crente.

Tentaremos falar do modo como
esse. “espirito” se encontra presente
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na - atuagdo.- concreta. .da . Igreja . fiel

as opcles de Medellin e Puebla:e

fiel a2 “mens” dos bispos que 14 es-
tiveram em nome de todo povo lati-
o—amencano

Para falar;.- desta expectativa .que:
remos retornar & “Sintese conclusi-
va dos Regionais do Mato Grosso”
que nos apresenta a questdo da
Igreja  no  quadro referencial de
Puebla que propOe a construcdo de
uma Igreja a partir dos pobres mo-
vidos pelo Espirito.

Em ‘primeiro lugar percebemos.
que os agentes que trabalham dire-
tamente com o povo pobre esperam
da Conferéncia de Santo Domingo
a legitimacdo dos avangos da Igreja
Popular ¢ o incentivo para que esfa
se coloque cada vez mais do lado
do povo.

Percebe-se também que os grupos
da base se preocupam com Santo
Domingo e trabalham, ou melhor,

se empenham no sentido de forne-

cer aos -bispos elementos que o©s
ajudem a transformar em tese aqui-
lo que foi levantado com hip6tese
nas conferéncias latino-americanas
anteriores.

Em segundo lugar vemos como
contribuicdo dos Regionais do Mato
Grosso para Santo Domingo a exi-
géncia forte que fazem no sentido
de se dar continuidade a tradig@o.
crista do nosso modo de ser Igreja
no continente. Segundo o entendi-
mento dos membros desses Regio-
nais, o Espitito que impulsionou
Jesus Cristo ¢ iluminou as Comuni-
dades. Apostdlicas, continua a se



manifestar hoje a nés, passando so-
bretudo pela vivéncia da fé na co-
munidade, passando pelas CEBs, pe-
la Igreja local e pela valorizacao
das Conferéncias Episcopais. Os
pardgrafos seguintes tratardo breve-
mente de cada uma.

a) A lIgreja passa pela vivéncia da
fé na comunidade

A vivéncia da fé na comunidade
se expressa na dimensao da comu-
nhdo e da participacdo de todos os
seus membros na tarefa comum que
tem como prioridade a construgdo

do Reino (35).

Para que a comunhdo e a partici-
pacdo se tornem uma realidade efe-
tiva e por conseguinte “encarnada”
nas diversas culturas da América
atina precisa confiar e incentivar
a atuacdo do laicato (36). Ndo sd,
mas levar em conta a rica experién-
cia das organizagGes populares, so-
bretudo dos movimentos e das or-
ganizacOes das maiorias que vivem
a margem, isto €, ndo t€m acesso
aos bens materiais € morais do sis-
fema.

Uma eclesiologia de comunhio ¢
participa¢dao privilegia e apoia a
atuacdo de todos os grupos, sejam
eles nomeadamente cristaos ou ape-
nas comprometidos com um projeto
de justica social e de libertacdo dos
mais pobres, porque reconhece que
a forca do Espirito atua onde quer,
quando quer e como quer (37).

- A vivéncia da fé na comunidade
reconhece os avanc¢os dos movimen-
tos e organizagtes. de base e valo-

riza na justa medida o apoio € ©
incentivo que muitas - Conferéncias
Episcopais continuam dando com
seus pronunciamentos € a publica-
cio de intmeros documentos (38).
Muito menos ignora a contribuic@o
de tedlogos, tedlogas € exegetas
cuja reflexdo ilumina a presenga €

‘a atuacdo da Igreja nos movimentos

de base, reflexdo esta que explici-
ta com solidez biblica, teoldgica €
doutrinal uma eclesiologia renova-

da (39).

Sem a vivéncia da comunhdo €
participagdo da comunidade a di-
mensd@o profética da Igreja latino-
americana nao terd Boas Novas pa-
ra anunciar aos homens € as mu-
Iheres de hoje (40). Pois, a Igreja
deéve enfrentar o desafio de sua en-
carnacdo quendtica nas culturas po-
pulares com senso critico e com de-
niincias proféticas que se inspiram
nos gestos € nas palavras do Jesus
do Evangelho.

A vivéncia da dimens@o proféti-
ca da Igreja dos meios populares
atinge seu ponto mais alto enguan-
to Igreja Militante no testemunho
dado pelos seus mértires € pelas
suas martires. O testemunho marti-
rial desta lgreja, que por vezes che-
ga a fechar o circulo da vida terre-
na para abrir o circulo da vida ple-
na em Cristo, tem bebido, nos lti-
mos 30 anos da nossa histéria lati-
no-americana, até a Gltima gota do
calice do Senhor, em palavras mais
simples, tem sofrido o martirio in-
cruento o mais dificil talvez de su-
portar e o martirio cruento da pré-
pria vida. A Igreja latino-americana
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ndo morre mails porque € uma Igre-
ja de Mirtires.

b) A Igreja Popular passa pelas
CEBs -

‘Na 6tica dos agentes e bispos que
trabalham diretamente com o povo,
a opcdo pelas CEBs e pelos Movi-
mentos de Libertacdo dos oprimi-
dos sdo vistos “como uma nova ma-
neira de ser e viver a Igreja” (41).
Foi nesta compreensaoc que os bis-
pos latino-americanos optaram pelas
CEBs em Medellin e Puebla, dando
legitimidade a um traco original da
Igreja do Continente.

As CEBs sdo um espaco de fei-
mentacdo de uma evangelizacio in-
culturada nas diversas realidades
(42). Nio se faz justica a caminha-
da da evangelizacdo da Igreja lati-
no-americana, impulsionada especial-
mente por Medellin e Puebla, se nao
se reconhece nas CEBs um de seus
melhores frutos (43). Deixar as
CEBs de lado seria romper com a
tradicdo crista do nosso povo da
mesma forma que se deixdssemos de
reafirmar a opcao pelos pobres.

c) A Igreja Popular e a Igreja local

A consolidacdo da Igreja da ba-
se se faz denfro da Igreja local. Es-
ta € compreendida como encarna-
cdo da Igreja maior (universal)
com suas caracteristicas proprias,
unida e articulada com as outras
fgrejas e com a Igreja de Roma
(44).

Os movimentos, as comunidades,
grupos €. organizacbes que se reco-
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nhecem como Igreja Popular se au-
to-compreendem Igreja local que os
assume, apoia e legitima sua vivén-
cia de fé vivida na militancia,

Finalmente, a Igreja da base co-
mo um todo, entende que tem a
missao de criar comunhdo com ou-
tras Igrejas pelo Espirito e deve fa-
zé-lo a partir das bases e ndo a par-
tir do alto. B

d) O Valor das Conferéncias Epis-
copais para a Igreja Popular

Na otica da lIgreja das bases a
valorizacio das Conferéncias Epis-
copais t€m como prioridade garan-
tir a encarnacdo da missdo prépria
da Igreja nas diferentes culturas,
nas diversas expressdes que a fé po-
de tomar nos movimentos de mili-
tdncia pela justica social, pelos di-
reitos humanos e pelos maltiplos
movimentos populares que se pro-
poem em defesa da vida. Movimen-
tos tais como: a luta pela terra, pe-
la moradia digna, por uma satade al-
ternativa, pela ecologia, pela liber-
tacio da mulher, do indio e da in-
dia, do negro e da negra, pela edu-
cacdo popular, pelos movimentos
sindicais, enfim, pela garantia da
presenca afuante da lgreja nos mo-
vimentos sociais, culturais e artis-
ticos de todas as classes (45).

Desta forma a Igreja podera in-
cenfivar a vivéncia da fé a partir
do lugar onde o laicato se encontra.
Do contrario poderd correr o risco
de se isolar do mundo e perder .sua
identidade como Igreja Povo de
Deus a caminho.



Para a Igreja das bases as Confe-
réncias Episcopais t€m uma funcgao
descentralizadora do poder estabe-
lecido na instituicdo. Elas facilitam
a distribuicao dos diferentes Servi-
cos da comunidade, valorizam os
dons de cada um e evangelizam os
bispos € os padres  no sentido de
mostrar-lhes qual o verdadeiro lu-
gar do ministro ordenado no circulo
da comunidade de fé. A Igreja as-
sim passa a viver mais o servico do
que o. poder., -

No dmbito desta Igreja todos po-
dem fazer a experiéncia da corres-
ponsabilidade, do intercdmbio fra-
terno e do dialogo com todos.

Em sintese sao estas algumas das
principais expectativas que a Igreja
Popular tem em relacdo a Santo Do-
mingo. No nosso entendimento ten-
tamos fazer um perfil da Igreja da
base a partir das suas reacOes com
relacao a proxima Conferéncia Ia-
tino-americana.

Passaremos & conclusdao fazendo
uma espécie dé Balanco de tudo o
que foi dito até aqui.

BALANCO FINAL

No estudo que acabamos de apre-
sentar falamos da lgreja Popular a
partir das suas raizes histéricas, exa-
minamos seu desenvolvimento e ve-
rificamos algumas caracteristicas
formadoras da sua identidade. Sem
isto, como dizer que a Igreja Popu-
lar estd rumando para Santo Do-
mingo para pedir continuidade de
tudo aquilo que ja faz parte da tra-
dicdo eclesial do nosso povo? Sem

conhecermos a. -histéria: . da -Igreja
Popular, seus feitos e seu testemu-
nho fica dificil dizer e provar de
que ela se encontra “Rumo a Santﬂ
Domingo™. %

Ainda hoje a Igreja Popular vive
um movimento oscilatério entre
responder aos desafios da realidade
que enfrenta nos setores populares
e médios e equilibrar uma resposta
satisfatOria &s exigéncias de uma
hierarquia eclesidstica que se pro-
nuncia timidamente e cala a voz do
profetismo, Na vivéncia deste pro-
cesso temos trés verificagOes claras
a fazer.

Primeira: A Igreja Popular da qual
falamos desse estudo, ndo é outra
Igreja, nao € uma nova Igreja, é
simplesmente um “modelo” novo
da Igreja de sempre.

Segunda: Dizemos que esta Igreja
estd rumando para Santo Domingo
por que ela tem a missdo de ser sa-
cramento no mundo, estando nele e
sem perder nada de sua identidade
de lIgreja de Jesus Cristo ¢ de seu
Espirito. Ela estd indo para Santo
Domingo carregada de muitos e sé-
rios conflitos como vimos na sua
caminhada histérica. Sua postura

nao € fechada e nem polémica, sabe

O que quer porque incorporou a
mensagem do Evangelho de todos os
setores populares que representa.
Ndo teme ser instrumentalizada,
quer por ideologias dos setores do-
minantes, quer por ideologias dos
setores dominados pouco -conscien-

tes. Esta Igreja se reconhece nas te-
ses € nas hip6teses de Medellin e
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Puebla e leva consigo a tradicao
cristdi do nosso povo latino-ameri-
cano.

Terceira: Esta verificacdo enfatiza
a consciéncia missionaria dos gru-
pos € pessoas que representain a
Igreja das bases. Por isso pede con-
tinuidade nesta missdo sem ruptu-
ras e sem “medos” gratuitos. Entre
avangos e recuos ela quer dar con-
tinuidade a esta caminhada popu-
lar da fé. Esta Igreja faz ainda duas
propostas para os bispos que irdo
para Santo Domingo.

— Propde que a metodologia
evangelizadora continue sendo o
DIALOGO. Insiste para que este
seja aberto, respeitoso e confiante
na acao do Espirito Santo que age
em todos os interlocutores. Reconhe-
ce que o Espirito Santo age nas pes-
sOas € nos povos anteriormente a
qualguer acdo nossa.

— E por dltimo a Igreja Popular
propde que as bases do nosso julgar

sejam fundamentalmente a Biblia e
a experiéncia de vida do povo. O
pronunciamento que sair do encon-
tro de Santo Domingo ndo poderi
deixar de ser o reflexo da Palavra
biblica e da vida de fé do povo. Ca-
so contriario o povo nac se reconhe-
cerd em tal pronunciamento que
saitr da Conferéncia Episcopal de
Santo Domingo em 1992,

QUESTOES -para ajudar a dis-
cutir o texto em comunidade:

1. Quais o5 momentos mais sig-
nificativos da nova consciéncia da
Igreja a partir de 1964? Qual a
contribuigdo especifica da Igreja da
Amazdnia, do Nordeste e de Sao
Paulo?

2. Como essas linhas da Igreja no
Brasil aparecem refletidas em Me-

dellin e Puebla?

3. Que expectativas se percebem
em relacdo a Santo Domingo entre
o povo de Deus? e na prépria co-
munidade em que vivemos?

FONTES CONSULTADAS

Aloumas Ques‘@es a partir da Pratica
das Comunidades Eclesiais de Base no
Nordeste. José Comblin, Serra Redon-
da, PB: publicadas na REB/S0 junho de
1990.

Analise do Texto: Elementos para
uma reflexdao pastoral em preparagao
da [V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano. Contribuicdo de to-
dos os membros da ERT e enviada a
CNBB a titulo de colaboragédo com os
bispos. Rio -de Jane€iro, novembro de
1980. | ¢ - -
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Leonardo BOFF. Nova Evangelizagao.
Perspectivas. Edit. Vozes, Petrépolis,
1990.

Contribuicdo para a IV Conferéncia
de Santo Domingo. Padres e bisoos dos
Regionais Oeste | & 1l (MS e MT), 1990.

Observaroes Gerais sobre o Do-
cumento Prerara‘6rio da Conferéncia

de Santo Domingo. Elaboradas por José

Comblin (texto xerocado).

. Para onde ird a lgreja da América
Latina? Andlise da proposta central do



Documento preparatdrio a Santo Domin-
go. Feito por Clodovis Boff (texto xero-
cado) Rio de Janeiro 1890.

Preparagao da Assembléia de Santo
Domingo. Observagboes ao texto prepa-
ratério e propostas de colaboracédo ela-
boradas por Marcio F. dos Anjos numa
reunido de estudo promovida por SO-
TERIReg. S.P. maio de 1990.

Pronunciamento do Conselho Perma-
nente da CNBB. Brasilla-DF, 28 a 31 de
agosto de 1990.

Proposta de linhas de forca para o
Documento de Santo Domingo. Elabora-
das por Francisco Taborda e Grupo de
Belo Horizonte da ERT e discutidas na
ERT de agosto de 1990.

Teses sobre a Vida Religiosa: elabo-
radas € discutidas na ERT e enviadas
a CNBB com a finalidade de contribuir
para Santo Domingo. Rio de Janeiro,
outubro de 1980.

Una Nueva Evangelizacion en una
Nueva Cultura. Texto de estudo elabo-
rado por Diego Erarrazabal (ASETT), en
preparacion a Santo Domingo. Do-
cumento n? 3. S. Paulo junio 1990.

Visao panoramica da Teologia espe-
ciaimente no Brasil. Apresentada por
Mario de Franga Miranda na 252 Assem-
bléia Geral de Mtaici-SP, 22 de abril a
01 de maio de 1987. (Texio mimeogra-
fado).

NOTAS

(1y Ci. SCOTT MAINWARING. Ilgreja
Catblica e Politica no Brasil (1916-
1885) Edit. Brasiliense, Sdo Paulo 1989,
p. 106: Em 1964 a CNBB criou treze
Reglonais que se tornaram em pouco
tempo foros Importantes para o debate
de questbes pastorais e sociais. (?2) Cf.
lareja Catdlica e Politica..., p. 93: A
JUC comegou a vincular religido a
transformacgé@o social. A AC (Agdo Caté-
lica) representou a primelra sintese
conjunta do cristianismo humanista e
do socialismo; e o MEB e Paulo Freire
colocaram em pratica esta visdo com
nova pedagogia. (3) Cf. Ibidem, p. 94.
Foi uma das reflexdes de vanguarda
que teve o0 papel de ser a precursora
da teologia da libertacdo. (4) Cf. Ibi-
dem: participacdo nos bens e na luta
por uma mudancga social radical. (5) Cf.
Igreja Catdlica Politica pp. 95-96:

ironicamente, a necessidade de traba-
thar com a hierarauia para promover a
renovacgéo institucional aponta a dltima
contribuigdo da EC no Brasil. (6y Cf.
Ibidem, p. 96. (7) Cf. Ibidem. (8) Cf.
Igreja Catodlica e Politica. .., p. 132. (9)
Cf. Ibidem. (10) Cf. lareja Catélica e
Politica. . ., pp.: 106-107. (11) C{i. Ibi-
dem. pp.: 107-108 (12) Cf. ouando se fa-
la de Igreja nesse especifico contexto
se entende falar dos agenies de pasto-

ral: leigos, padres, religiosos, religio-
sas e bispos que ml'ltavam naauela re-
gigdo. (13) laorefa Catélica e Polifica. . .,
pp.: 11-113: “Num ato de solidariedade
eclesiastica, o  secretario-geral da
CNBB, os bispos da Regido Centro-
Oeste e catdlicos do Pals inteiro pro-
testaram contra a condenacao”. {14) Cf.
ibidem, p. 113: Uma semana apds a
condenacdao do padre Jentel, D. Avelar
fez outra viagem ao Amazonas e ao in-
vés de denunciar o clero progressista
reforgou as declaragbes de apolo a
lgreja do Amazonas. (15) Cf. Ibidem,
pp.: 114-115: O primeiro documento de-
fendia o povo contra uma estrutura que
o empobrecia cada vez mais. E o0 se-
gundo defendia os indios cuja vida es-
tava ameacada pelo proieto econdmico
do Estado Militar. (16) Cf. lgreja Caté-
lica e Polftica. .., pp.: 115-119. (17) Cf.
Ibidem, p. 116: “A mobilizagao campo-
nesa e o envolvimento de varios agen-
tes politicos na regidao ajudaram a sen-
sibilizar a lareja em relacdo aos proble-
mas do povo”. (18) Ibidem. p. 120: Nes-
ta oportunidade foi alimentada uma am-
pla campanha difamatéria contra o ar-
cebispo de Olinda: (19) Ibidem, p. 118:
Embora anociassem fundamentalmente ©
reaime muitos b’spos, como D. Vicente
Scherer criticaram os militares por se
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intrometerem: na autonomia da Igreja.
(20) Cf. Ibidem, pp.: 124-128. (21) Cf.
Ibidem, p. 125: A CNBB enviou uma car-
ta. a D. Paulo. dando-lhe apoio aberto
as suas agoes. Logo depois ele fol a
Roma e recebeu o apoio de Paulo VI
que se mosirou preocupado com a tor-
tura no Brasil. (22) Cf. Ibidem, p. 126.
(23) Cf. Ibidem.: Ao prefaciar um estu-
do sobre o desenvolvimentio do Estado
de Sd@o Paulo o arcebispo escreve: “A
pujanga do desenvolvimenio de Sao
Paulo vai de cara com o aumento da
pobreza”. (24) Cf. lbidem, p. 126: Em
julho de 1972, enquanio os presos poli-
ticos realizavam uma greve de fome, a

192; 199-202. (28) Diego IRARRAZABAL.
““‘uma nueva Evangelizacion en una nue-
va Cultura’”, in ASETT, Documento n°
3, junho 1880, 1. 5. (29) Proposta de li-
nhas de forgcas para o documento de
Santo Domingo, Rio de Janeiro, outubro
de 1990. Proposta 1. (f. xerox). (30)
Elementos pa.a uma reflexdo pastoral
em preparacao da IV Conferéncia Geral
do Episcopadg Latino-Americano. (Ana-
lise do texto). Texto elaborado pela
ERT da CRB. Rio de Janeiro, outubro
de 1980, f. 16. (31) Sintese conclusiva
dos Regionais da CNBB Oeste | e Il (ff.
xerox). (32) Ibidem, f. 2. (33) Cf. Teses
sobre a Vida Religiosa (elaboradas pela

Comissdo de Justica e Paz enviou uma
nota a imprensa contra a morosidade
dos processos e a arbitrariedade no tra-
tamento dado aos presos. Esta nota
teve tal repercussdo que tornou D. Pau-
lo um lider nacional denfro e fora da

ERT-CRB), Rio de Janeiro, setembro de
1990, f. 1, tese 6. (34) Teses sobre a.. .,
tese 7. (385) Cf. Sintese conclusiva..., f.
3. (36) Cf. Elementos para uma refle-
Xao... ff. 15-16. (38) Cf. Ibidem. (39)
Cf. Ibidem, f. 16. (40) Cf. Sintese conclu-
lgreja. (25) Ci. lgreja Catolica e Politi- siva..., f. 3. (41) Sintese conclusiva. . .,
ca..., pp-: 127-131. Para toda esta par- f. 3. (42) Cf. proposia de linhas de for-
te se levou em conta uma interpretacéo c¢a..., tese 7. (43) Cf. Elementos para
mais de cunho pessoal. (26 Cf. Ibidem, uma reflexdo..., {. 19. (44) Cf. Sintese
p. 130. (27) Para todo paragrafo dos conclusiva.. f 3. (45) Cf. Proposta de
itens a, b, e ¢, ver as pp.: 172; 186; linhas de forg:a , tese n. 9. 3

‘Leitura Profética dz Historia’

A Biblia € a literatura de um povo. Nela esido reunidas as vicissitudes,
os sofrimentos, as anglistias, as alegrias e as esperancas da histéria de um
povo. As reflexGes dos sdbios, os devaneios dos liricos, os hinos dos poe-
tas, as cangOes populares, a bravura dos heréis, o lamento dos que sofrem.
Tudo-isto € revelagdo do humano: mulher e homem. E, também, revelagdo
de Deus. A histéria passada é lida como palavra de Deus para que, a4 sua
luz, cada um examine a prépria histéria, a prépria vida e descubra e en-
contre também Deus nas vicissitudes do seu cotidiano, transparéncia sina-
lizadora de algo mais e mais além. Na Biblia ndo se contempla um passado
desaparecido, nem se imagina um futuro extraordindrio, mas se vive o
tempo presente como o lugar privilegiado da vinda do Senhor. ‘Leitura
Profética da Historia’ € o titulo do terceiro volume da colegdo Tua Palavra

E Vida. J4 estd a venda. Adquira o seu exemplar, quanto antes (Pe. Mar-
cos de Lima; SDB).
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 MISSAO DA
VIDA RELIGIOSA
NO MOMENTO ATUAL

“A dificuldade coloca-se no nivel do concreto.
Como colaborar neste projeto salyifico
como pessoa e corpo religioso?
Noutras palavras, qual é a missdo,
o servico da Vida Religiosa nesta tarefa salvadora?”

J. B. Libanio s.|. i
Belo Horizonte, MG :

Relevancia do tema

O dom da vocacdo a Vida Reli-
giosa (VR) é profundamente pes-
soal em vista do bem, da realizagao,
da vida de quem o recebe. O pro-
prio corpo religioso exisfe também
em ordem a realizacdo humano-ieo-
logal de seus membros, que chama-
mos de santidade.

Entretanto tal visdo € parcial e so-
bretudo ndo responde totalmente &
concepcao cristd de VR, Talvez nu-
ma perspectiva religiosa ou simples-
mente humanista, a busca da soli-
dao e de uma vida religiosa possa
articular-se com o simples desejo do
préprio aperfeicoamento.

Os dons de Deus sdao sempre so-
ciais, por mais pessoais e -intimos

que eles sejam. As gracas profundas,
misticas e misteriosas, que tradu-
zem sinais surpreendentes do amor
de Deus a certas pessoas nao termi-
nam no coracdao do destinatirio, mas
sempre t€ém alcance social, eclesial.
Vivemos uma comunhio dos santos
de tal modo que cada dom redunda
no beneficio de todo o corpo. Mais.
Somos além disso chamados a co-
locar, ndo sO0 de maneira mistérica
tal dom a servico dos outros, mas
também explicita e optadamente.

Por isso atravessa a VR, quer no
nivel pessoal como institucional, a
tensdo fundamental da vivéncia pro-
funda da experiéncia de Deus ¢ do
seivico € missdo para a Igreja e pa-
ra o mundo. Na sua relacio pro-

funda tal tensdo nunca chega a ser
um conflito excludente, Porque ela
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tem sua origem na Trindade. Mas
na maneira de realizar tal bipolari-
dade pode-se, por causa da limita-
cdo humana, levar um dos pdlos a
- um extremo tal que o outro pratica-
mente se anula.

Em termos bem simples, pode-se
viver muito da experi€ncia de Deus
a ponto de esquecer-se da dimensao
eclesial ¢ missiondria, que estd in-
{rinsecamente vinculada a tal expe-
riéncia. Pode-se entregar a uma mis-
sao de tal forma, que a sua fonte
profunda — a experi€ncia de Deus
— intrinsecamente ligada a ela, seja
negligenciada.

As realidades que t€m uma uni-
dade profunda podem ser dilacera-
das pela nossa falha humana. Por-
tanto a dualidade ndo se situa na
realidade, mas na maneira esquizo-
frénica que a vivemos. Por isso,
sempre uma volta a uma reflexao
mais profunda sobre tal unidade ra-
dical pode ajudar-nos a superar nos-
sas esquizofrenias existencial-histo-
ricas.

Tanto mais perigoso € esse risco,
quanto mais alguém se deixa envol-
ver por polémicas estéreis € unilate-
rais, que entendem de maneira dua-
lista uma realidade profundamente
una,

Conjuntura atual

Estd-se vivendo precisamente uma
conjuntura em que ainda se teima,
de um lado, a orientar o vetor para
a eficacia, para a ac¢do, para o afti-
vismo sob o pomposo nome de “pas-
toral”, e, de outro, a reagir conset-
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vadoramente em defesa suspeitosa
de valores belamente chamados de
espirituais.

Evidentemente tem certo sentido
pedagdgico forcar de um lado a tor-
cao da vara empenada para corri-
gir-lhe a deformacdo. Assim na pri-
meira metade do século passado K.
Marx inicia um forte movimento em
defesa da praxis., De maneira con-
tundente afirma:

“A vida social é essencialmente
pratica. Todos os mistérios, que des-
viam a teoria para o misticismo, en-
contram sua solucdo racional na
pratica humana € na compreensao
desta prética” (1).

“Os filésofos ndo fizeram outra
coisa que interpretar de diversos
modos o mundo, mas o que de que
se trata é de transforméa-lo” (2).

K. Marx sabia muito bem que to-
da pritica tem teoria. E que cha-
mar a atencdo para a pratica n@o
significava negar a relevancia da
teoria, mas pretendia arrancar o
mundo de uma ideologia extrema-
mente pratica € opressora que se €s-

condia atrds da glorificacao das
idéias. '

Atualmente uma volta a impor-
tdncia do doutrinal e ou mesmo da
“mistica” pode ter um duplo caré-
ter. Uma verdadeira e correta per-
cepcdo da pastoral, da praxis, que
sé é verdadeira praxis cristd se ilu-
minada, alimentada por uma espi-
ritualidade, uma teologia ou um jo-
go conservador excuso para escon-
der uma prética contra toda liber-
dade criadora, contra o compromis-



SO com: O - pabre . -e.: marginalizado,
contra a abertira ao mundo.moder-
no e seus riscos, contra a saida do
castelo de si para.o encontro com os
diferentes da histéria (3).

Horizohte ltrinlié'rio

A mlssan da VR na Igreja para
o mundo situa-se no horizonte tri-
nitdrio.. A VR arranca sua vida da
Igrela ‘A Igreja vem da. Trmdade,
é icone da Trindade e orienta-se pa-
ra a Trindade (4) A VR vem da
Trindade, é icone da Trindade, ori-
enta-se para a Trindade. Somente no
horizonte trinitario ela ‘se- delxa en-
tender. | |

Vem da Trindade., Insere-se, co-
mo pequeno asteride, na galdxia. gi-
gantesca do plano salvifico do Pai.
Tudo na VR existe, como diz o Cre-
do ao falar da Encarnacgdo. do Ver-
bo, “por ndés homens e para nossa
salvacao”. E esse plano manifestou-
se de modo pleno e visfvel na face

do homem Jesus, que- viveu sob a
forca do Espirito.

Esse quadro salvifico universal do
projeto de Deus necessita ser sem-
pre recordado para colocar as pe-
quenezes e parvidades de nossas
discussGes sobre questitinculas da
VR no seu devido lugar. Gastamos
enorme quantidade de energia em

interminaveis discussGes sobre a cor
da cortina esquecendo-nos que toda
essa paraferndlia que criamos de
construcdes, de edificios, de apare-
lhagem, etc. s6 tem sentido no ho-
rizonte da salvag:ao nossa e "de nos-
sOs irmaos. '

Deus revela-se, salvando-nos.. Sal-
va, revelando-se. O ato mesmo .da
revelacao de Deus & salvifico. E a
salvacdo vai revelando-nos quem. é
Deus. Sabemos de Deus a medida
que a salvacao se vai realizando na
nossa vida e na histéria da huma-
nidade. Todo ato salvifico, por sua

vez, trealizado na- nossa pequena
pratica, revela © ser mesmo da

Trindade.
¥

Universo das mediagdes

ol

Enquanto se permanece nesse ni-
vel de consideragdo, parece que tudo
se torna bonito, indiscutivel. O con-
senso entre os cristdos € total. Quem
pode ndo aceitar o Credo? Quem
duvida do designio salvifico univer-

sal de Deus, se Paulo o afirmou
dé_ alto e bom som (1 Tm 2,41)?

A dificuldade coloca-se no nivel
do concreto. Como colaborar con-
cretamente nesse projeto salvifico
como pessoa € corpd religioso? Nou-
tras palavras, qual é a missZo, o
servico da VR nessa tarefa sal-
vadora?

O concreto deve ser o de hoje.
As realidades devem ser discernidas
e escolhidas no horizonte de nossa
cultura, de nosso tempo, de nosso
continente. Mas a luz devemos bus-
ca-la naquele que de maneira nor-
mativa para nds realizou em sua
vida esse projeto salvifico: Jesus
Cristo. |

Reino de Deus

'Quando Jesus quis traduzir para
os seus coetineos o sentido profun-
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do .do designio salvifico de .Deus
seu pai, escolheu a expressdo Reino
de Deus. Expressdo carregada de
sentido, de sonhos, de utopias, de
desejos para os judeus. A grande
- vantagem dela consistia em unir
num mesmo universo semantico
Deus e realidades humanas. Expres-
sao profundamente unitdria, que re-
fugava todo dualismo,

De fato, na expressdo Reino de
Deus, apesar de Deus ser genitivo,

ele € o grande nominativo. No cen-
tro, como o autor e ator, senhor €

sujeito principal, estd Deus de tal
modo que ele € o Reino. Reino €
portanto Deus presente agindo e
atuando na histéria. Deus sé pode
agir salvificamente, levando o ho-
mem aquela dltima realidade que
foi a primeira palavra que Ele disse
sobre ele. E a primeira’ palavra’ de
Deus sobre o homem é ser imagem
e semelhanca d’Ele mesmo.

Reino de Deus é Deus agindo
para que o homem seja imagem e
semelhanga dEle, Essa primeira pa-
lavra no Génese decide definitiva-
mente sobre o ser humano (Gén 1,
26s). E um primeiro olhar sobre
quem € este Deus a cuja imagem e
semelhanca fomos criados jd nos re-
vela algo profundo de nosso ser.
Nac se trata de perder-nos nos in-
finitos atributos de Deus e querer

portanto entender-nos desde eles.
Poderiamos facilmente cair na ar-

madilha do Deus filoséfico e esque-
cer que a primeira fonte de nosso

conhecimento de Deus é Ele mes-
mo, revelando-se.
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‘Deus revela-se-nos como. comuni-
dade, como Trindade. Em. outras
palavras, Deus revela-se-nos- como
intinito dom na vida interna e na
sua acdo. O Pai s6 € Pai, porque
se da infinita e eternamente ao Fi-
lho e ao Espirito, gerando o pri-
meiro e espirando o Segundo. O
Filho s6 é Filho, voltado eterna-
mente para o Pai, enlagado no e
pelo Espirito. O Espirito s6 & Es-
pirito, porque estd eternamente vol-
tado para o Pai e o Filho. “No prin-
cipio estd a comunhdo” (5).

A marca mais profunda que car-
regamos no nosso ser € existir para
a comunhao, porque fomos criados
por um Deus comunhzo, Trindade.
O nosso ser se constitui cada vez
mais ele mesmo, ndao se fechando,
ndo buscando sofregamente a si
mesmo, ndo afirmando sua autono-
mia a ferro e fogo, nfo pisando
forte no chao da auto-seguranca,
mas, pelo contririo, abrindo-se ao
outro, buscando a comunhdo, afir-
mando a diferenca e liberdade do
irmdo com quem dialoga € a quem
ama, tocando o solo bendito da
comunidade.

Sinais historicos de Jesus

Jesus quis ir mais longe. Nao so
nos revelou esse  Deus do Reino,
Deus comunidade, Deus dom, Deus-
dos-homens, Deus-para-o-outro, mas
quis descer ao concreto do outro.
Quem ¢é este outro? Quem € o pri-
meiro este préximo? Quem & primei-
ro aquele com quem sou chamado
a ser comunhao?



.. O préprio Antigo Testamento nao
tinha ainda alcancado.sua. plenitude.
Vinha caminhando. lentamente. atra-
vés de .tantas trevas,  iluminando a
cerviz dura do judeu. Reinava o
6dio arbitrario, vingativo. A lei de
talido veio abrandar. Avangou so-
bre uma concep¢do extremamente
defensiva. O amor ao préprio povo
e o 6dio ao inimigo ampliaram o
amor para um povo. O ideal do
amor de si- e a si, como critério do
amor ao outro, ji4 fez crescer mais
ainda a descoberta ‘desse amor in-
finito e gratuito da Trindade.

Jesus rompe todas as barreiras.
Coloca-nos um ideal absolutamente
intransponivel e inalcangdvel desde
nossa fragilidade para que nunca
paremos no movimento do amor.
Assim ninguém ‘poderd dizer e sa-
ber-se satisfeito com seu amor, com
a safda de si.

Em momentos diferentes, Jesus
coloca o exemplo do amor A vitima
(Lc 10,29-37), ao inimigo e aos
que nos odeiam (Lc 6,27.35; Mt
5,38ss). Indo ainda mais longe,
Jesus propSe o amor e misericérdia
de Deus como modelo (Mt 5,48;
Lc 6,36). E -em Jodo, Jesus perto
de sua morte, puro dom de sua
vida ao Pai e aos homens, deixa
o mandamento do amor. Mas in-
dica a natureza desse amor, ao acres-
centar, “assim como vos amei” (Jo
13,34; 15,12). E sabemos qual foi
0. amor dele por nds: O dom da
vida até a morte. E por isso diz
em outro lugar que ndo hd maior
sinal de amor que dar a vida por
seus amigos (Jo 15,13). Nido sé ele

¢ norma e estilo de. amar, .como
também fundamenta a possibilidade
de viver plenamente. o amor fra-;
terno (6). * -

O gesto supremo de amor de
Jesus ndo foi algo abrupto € iso-
lade na sua 'vida, antes.  té€rmino
coerente de toda uma v1da de amor
ao irmao. Por 1isso, persegmr no
concreto da vida de Iesus os sinais
e a maneira como éle amou torna-
se significativo -para o ‘cristdo, para
o religioso como . pessoa e para a
VR como 1nst1tuu;ao

Este encontto ‘com o Reino na
pregacdo e pessoa de Jesus inicia-
se com um chamado inequivoco,
incontorndvel e sempre necessdrio
de conversdo. Cada novo encontro
pede conversao. Esta ndao € um fato
realizado uma vez para sempre. E
um processo sempre em andamento.
Se ha alguém que pode mais facil-
mente esquecer-se dessa primeira exi-
géncia do Reino sdo os religiosos €
a instituicBo VR. Freqiientemente
se¢ faz um trénsito facil e enganoso
do perfil ideal do rehgmso e da VR
para a -experiéncia concreta que
cada um vive. A literatura religiosa
¢ a primeira a induzir a tal equi-
voco, pois inevitavelmente se escre-
ve sobre o projeto da VR para. assim
provocar © religioso a sua conse-
cucdo. ‘O projeto estd sempre a
frente e as pessoas concretas Vao
realizando, ora. melhor, ora pior,
mas sempre dentro das . limitaches
de seus pecados.

A missdo e servico da VR ao
mundo parte de um’ processo inter-
no. de conversio' permanente. dos
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membros::¢: da: instituicdo. para o
seguimento- de. Jesus, Ele ndo cha-
ma a uma conversido:abstrata, a um
afastar-se e partir sem. chegada.
Conviver com ele, estar com ele, se-
gtii-lo ¢ o sentido da conversdo, E
estar com’ e,le para ‘de ‘hovo voltar,
alimentado com essa intimidade ex-
perlenmal ao mundo de onde se
veio e ai anunciar em vida € pa-
layra o evangelho de Jesus (7)

-Iunto de Jesus, pode-se aprender
a conhecé-lo, seus gostos, suas pre-
feréncias, suas reacGes, seus inte-
resses. E ai estd a grande surpresa,
Jesus inverte radicalmente esquemas
tradicionais que vinham inclusive
ocupando espagos religiosos. Revela
pela maneira como acolhia as pes-
soas a absoluta preferéncia de Deus
pelo pecador com solicitude infinita
de trazé-lo ao caminho do bem, da
felicidade, da salvagdo. O pecador
estd mais necessitado dessa solici-
tude divina e Jesus o demonstra
com sua prépria atuacdo,

Nesse relacionamento, fascina-nos
a maneira como Jesus aborda o pe-
cador. N&o lhe atira nmenhuma pe-
dra. Desafia inclusive os puritanos

a fazélo (Jo 8.7). Mais. Aproxima-
se dele colocando-se a seu lado na
condigdo que estd vivendo no mo-
mento. A pecadora colhida em fla-
grante adultério € compassivo, de-
fende-a, perdoa-a, incentiva-a a néo
pecar mais (Jo 8,3-11); na poli-
gama da Samaria reconhece aquela
parcela de verdade de sua confissdo
¢ transforma-a numa mensageira
(Jo 4,1-42); de Zaqueu faz-se con-
vidado para entdo poder ver o ho-
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mem restituindo generosamente. :0s
bens fraudados (Lc 19,1-10); deixa
que as ldgrimas da pecadora Ihe la-
vem os pés e dentro. delas ‘desco-
bre um. amor maravilhoso, oferécen-
do-lhe o perddo (Lc 7,36-50). Po-
dem-se multiplicar os exemplos. =

Jesus provoca .o pecador a um
passo seguinte possivel, Nada de re-
tumbante. Acolhida e incentivo. Pre-
senga-compreensdo e estimulo. Dois
pontos da pedagogia de Jesus. Dois
dados para nossa  missaoc como te-
ligiosos,

O mundo moderno, os homens ¢
mulheres - ai imetsos, antes de tudo
devem ser amados, acolhidos, com-
preendidos nessa situacdo em que
vivem. Uma . atitude antipatica e
acre em relacdo 2 modernidade im-
possibilita ja desde o inicio o dié-
logo missionério. Freqiientemente a
Igreja e, as vezes, a VR e seus mem-
bros aparecem para o homem € mu-
lher modernos como realidades dis-
tantes ¢ mutuamente incompreen-
siveis.

A missdo passa pela compreensao.
Mas ndo basta. O momento seguin-
te € talvez ainda mais dificil. En-
contrar um primeiro passo de con-
verséo, de caminhada em diregdo
ao projeto de Deus, Ndo se trata
de colocar da maneira genérica, abs-
trata os ideais cristdos. Eles estfo
ai tracados nos evangelhos. Cabe
encontrar, como fazia Jesus, aquele

gesto significativo para esta pessoa,
este momento, esta situacao, que
exprima o movimento salvifico de
saida de si para o irmao. |



Dupla dimensdo do projeto
apostoé.ico de Jesus.

O projeto apostdlico de Jesus
continha dois momentos, nao suces-
sivos, mas simultdneos e interrela-
cionados. De um lado, ele mesmo,
assim como os discipulos que cha-
mara, S€ puseram a exorcizar O
‘mundo do mal e, de outro, a anun-
ciar uma mensagem positiva de sal-
vagao. Em poucas palavras, o pro-
jeto de Jesus tinha a dupla dimen-
sdo da dentincia e do antncio.

No horizonte cultural em que vi-
veu, ele traduziu a dendncia com
a pritica do exorcismo, expulsando
os demonios. Os demdnios encar-
navam a realidade do mal, do pe-
cado, da doenca, da marginalizacao
social e religiosa. A expulsdo do de-
monio significava a cura, a recon-
ciliagdo, o perdao. E neste gesto
aparecia o conteido do antincio sal-
vifico de seu agir.

Traduzindo para nosso horizonte
cultural, a VR é também chamada
a essa dupla missdo de dentncia e
andincio. A dentincia se trava na
luta contra o mal e o andncio se
realiza em mediagOes concretas de
superacao de tal mal,

Os males presentes sdo intimeros.
Ha amplo espago para a denfincia
profética. Mais amplo ainda € o
universo das possibilidades e das
esperancas para andncio. Entretanto,
conforme situagSes concretas alguns
males assumem maior forca e sua
dentincia se faz mais necessiria e
o anfincio de sua superagdo mais
urgente. | |

. ‘Assim,- por . exemplo, no mundo
do Leste europeu a forma de irre-
ligido, de indiferentismo religioso,
em oposi¢cao virulenta & toda liber-
dade e expressdo religiosa, se con-
cretizou como um dos maiores ma-
les., O papel profético da Igreja e
da VR nesses paises consistiu em
denuncia-lo e anunciar evangelica-
mente o direito da liberdade reli-
giosa. Como observou o papa Jodo
Paulo II, esta missdo profética da
Igreja contribuiu para a derrocada
do sistema. O ateismo foi uma das
causas de seu fracasso (8).

Este ndo € o caso de nosso con-
tinente. Aqui acontece, em geral, o
contrario. Abusa-se de formas reli-
giosas, inclusive do nome de Deus
para sustentar ideologias opressoras
e de morte ou para manipular fiéis
ingénuos € inconscientes politica-
mente. Em outros termos, ndo € o
ateismo ¢ problema fundamental de
nossa realidade. Mesmo numa ci-
dade grande como Belo Horizonte,
dos 6,8% que declaram ndo ter re-
ligido, quase todos admitem acre-
ditar em Deus. S6 1,6% diz ndo
acreditar em Deus (9). A real per-
gunta se orienta para a compatibi-
lidade da imagem e fé em Deus
com uma praxis social e humana
numa sociedade- vergonhosamente in-
justa como a nossa. Em termos teo-
lI6gicos, ndo é o -ateismo o pecado
ameacador, mas a idolatria (10).

Males e ésp'era'nga
para nossa situagdo -

- Trés vetores apontam tenebrosas
caminhadas do:mal ém nossa socie-
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dade:e pedem .uma resposta profé-
tica das forgas ‘éticas. E a Igreja
e a VR podem € devem considerar-
se -uma ‘dessas forcas e assim enga-
,jar'—se em tal missao.,

O vetor. do matenahsmo indivi--
duahsta hedonista est4 a pedir uma
1esposta que. desperte ¢ ser humano
para a Transcendéncia, o vetor da
massificacdo consumista espera uma
resposta comunitéria soliddria em
espirito de sobriedade e o vetor da
cultura. da morte em relagdo as
grandes maiorias. estd a exigir uma
opgao pela wda sabretudo para oS
mais pobres ~

Vetor do materiahsmo L
:ndlv:dualls!a- e hgzdomsta_

- A “Ansia -‘dum materialismo’ indi-
v1dual1sta & hedomsta estd arrastan:
do - ag pessﬁas ‘a’‘crescente fecha-
mento em si' e 4 busca deslarvada

de seus ' interesses - préprlos e/ou
corporatlwstas. O’ tempo urge para
o ‘individualista, ndo como pensava
Paulo,‘para dnunciar a boa-nova da
salvagao da’felicidade a toda a hu-
manidade, mas para levar vantagem
em fitdo e ‘em’ potico tempo gozar
0 maximo a ‘custa da dor, da morte,
da miséria de quem quer que seja.
S6 comm ‘uma visdo estritamente ta-
terialista ‘da vida ‘'s¢ podé entender
esta 4nsia do maximo de fruicdo no
presente. O futuro se perde ha ne-
bulosidade do nada, da matéria.

Cabe a VR, em fal ‘sifuacdo, a

missdo de anunciar a esperanga cris-
td. -S6-uma luz- de Transcendéncia
sabe colocar na justa-medida o sig-

158

nificado da felicidade. presente, ti-
rando-lhe a sofreguiddo da desespe-
ranca escatolégica, Mal comparando
pode-se dizer due - na :perspectiva
materialista 0 ser humano é levado
a saciar sua gigantesca fome comen-
do-sofregamente em poucos minutos
0s manjares saborosos da existéncia.
Para 0 que cré a refeigdo tem um
horizonte mais amplo ¢ ndo se pre-
cisa infantilmente abocanhar, de
uma vez, todos os bocados. - Estes
nfo se nos fogem, Antes O comemos.
aqui na antecipacdo de um manjar
ainda mais saboroso. .

- A experiéncia de Deus, que esta
na origem da VR, pode éducar o
religioso e fazé-lo testemunha dessa
moderagdo na sede de felicidade;
porque sabe da profund1dade e -da
certeza da promessa‘de Deus.’ Anun-
ciar, em dltima andlise, a- réssur-
teicio num mundo - que- vai cole-
cando cada véz mais a dimensdo
materialista como determinainte ¢ ex-
clusiva de sua.,vida entra no -hori-
zonte .da missdo pnmordlal da VR.

Com isso volt—amcs-ias ;ra'izes ‘mes-
mas do cristianismo, Ele nasceu do
désejo ardente e incoercivel de anun-
ciar a mesperada nowdade a sur:
preendente surpresa, a ‘estonteante
alegria da ressurreicdo de Jesus -no
mundo azedado do judaismo e apo-
drecido do império romanoc.:E o
frescor desse primeiro aniincio que
parece de novo ‘assumir relevancia.
Quem poderia  imaginar que  falar
da ressurreicio num mundo -que
vem sendo evangelizado faz ‘dois
mil anos-soa hoje tao:estranho, tao
fora do horizonte diario?



- A ressurreicao :de Jesus. responde
maravilhosamente .a situacdo das
duas faces da sociedade. Para os
envolvidos na -riqueza, : na- ganan-
ciosa busca do ter, na fruicdo ili-
mitada dos bens de consumo, ela
rasga um novo horizonte de vida e
de relacdo para além da morte, que
ndo se fundamenta no que se. teve,
mas no que se. foi. Coloca todos
ot bens materiais no seu devido lu-
gar. Mediacdo de encontro entre os
hcemens. Sinais visiveis do dom que
se recebe e se faz. Fora desse hoti-
zonte, eles se pervertem

-Para os pobres, a ressurreicdo de
Jesus desvenda o mistério ‘da cruz
e aponta para uma vida sempre a
surgit das ruinas da morte. Como
a cruz-e a mor{e perseguem: 0s po-
bres,, a ressurreicdo permite-lhes,
ndo resignar-se no ‘sentido pura-
mente fatalista, mas acolher no mis-
tério do amor do Pai uma cruz sem-
pre misteriosa e buscar 1esgatar das
mortes que os cercam Os gérmens de

vida, de hbertagao de superacao
emstentes. |

Veto'r' massiticante

Em relacdo ao vetor massificante,
a VR é chamada a cumprir outra
missdo. A massificacdo joga com
o real € com a ilusfo. O real aponta
para -uma uniformizagdo onde as
originalidades, a criatividade, a li-
berdade, ‘a autoconsciéncia sofrem
‘detrimento. " Entretanto, ao mesmo
tempo, passa-se 3s pessoas a ilusdo
de ‘estarem precisamente afirmando

a-sua inquestionivel singularidade,

individualidade. Quanto menos al-

guém ¢é livte e pessoal, mais se vé
envolvido no engodo, orquestrado
pelos meios de comunicagdo social,

de estar decidindo com - toda. li-
berdade.

Quem entra na roda viva da moda
percebe imediatamente como ela o
arrasta com -tal forca sob o' pre-
texto da originalidade e personali-
dade. Nos bastidores dos centros de
decisdo comercial decretam-se os es-
tilos, as modas, os costumes a se-
rem criados, ¢ Os meios de comu-
nicagdo de alcange mundial em' pou-
co tempo transformam essa merca-
doria em consumo geral. Cada um
sente-se envolvido em tal onda como
uma necessidade de afirmacdo de si.
A massificacdo alia-se . freqiiente-
mente - ao mundo do consumismo
desbragado.

De novo, a VR ‘é chamada a uma
missao nesse mundo Nio é a tnica
a perceber tal’ matrimdnio esptrio
e a reagir. Encontra-se a VR per-
seguida desde seus albores pelo es-
pirito da sobriedade, infelizmente
com freqiiéncia perdido. Hoje ela
depara-se com excelente companhei-
ro de luta e de caminhada: o mo-
vimento ecoldgico. Também ele, em
muitas de suas manifestagGes, par-
tilha desse mesmo ideal de sobrie-
dade frente ao consumo, aos bens

materiais, ndo por uma atitude ma-

niquéia, mas antes extremamente
positiva. Situa o mundo material no
amplo cendrio de uma vida humana
e¢m harmonia com as coisas € com
os irmdos. Nio sio a domihagdo,
a fruicio desmesurada, a ganincia
do lucro, mas a conciliacdo ¢ re-
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conciliacdo com todas as coisas que
devem comandar a existéncia hu-
mana. =

A onda massificante tem-se resis-
tido com o movimento comunitario
de amplo alcance, ainda que tam-
bém . ambivalente em suas diferen-
tes manifestacOes. J4 hd décadas
que, em muitas partes do mundo,
se tém tentado as mais diversas ex-
periéncias comunitdrias desde de
cunho religioso até as de protesto,
desde civilizadas € bem comporta-
das até marginais e rebeldes.

Para o futuro delineia-se no ho-
rizonte um modelo de Igreja de co-
munidades, quer de base, quer de
classe média. Na base, “as CEBs
constituem hoje, em nosso pafs, uma
realidade que expressa um dos tra-
¢os mais dindmicos da vida da Igre-
ja e, por motivos diversos, vai des-

pertando o interesse de outros seto-
res da sociedade” (11). As CEBs

sao “um novo modo de ser Igreja”.
“Fator de renovacgao interna e novo
modo de a Igreja estar presente ao
mundo, elas constituem, por certo,
um fendmeno irreversivel, senao
nos detalhes de sua estruturacao, ao
menos no espiritoo que as ani-

(12).

A experiéncia das CEBs ja leva
quase trés :décadas. Apesar de al-
guns refluxos em certas dioceses ou
regiGes, tem-se observado um con-
tinuo- crescimento. Cada Encontro
Intereclesial das' CEBs tém revelado
seu crescimento e vigor. Atualmente
estd-em- andamento a preparacido do
VIII ‘Encontro Intereclésial a -reali-
zar-se - em setembro- de 1992 em
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Santa Maria, RS, A ampla literatura
teologica em torno -desse tema tem
monstrado sua releviancia e preo-
cupagdao da Igreja (13).

O pr6éprio magistério romano
vem tratando dessa realidade. Pau-
lo VI fazendo eco ao Sinodo de
1974 sobre a evangelizacdo aborda
na Exortacdo Apostélica Evangelii
Nuntiandi a realidade das comuni-
dades de base, “florescentes mais
ou menos por toda a parte na Igre-
ja”, apesar de sua diversidade entre
si. “Salvo algumas excegOes. . .: sd0

soliddrias com a vida da mesma
Igreja. .., do desejo e da busca de
uma dimensdo mais humana do que
aquela que as comunidades eclesiais
mais amplas dificilmente poderao

revestir,, sobretudo nas grandes
metrépoles wurbanas contempora-
neas...” (14)

Mais recentemente, Joao Paulo 11
dedica belo pardgrafo a comunida-
de eclesial de base como um dos
caminhos da missao e forca de
evangelizacdo. Fenbémeno de cresci-
mento rapido nas jovens igrejas,
“que estdo dando boas provas como
centros de formacdo crista e de
irradiacdo missiondria, Trata-se de
grupos de cristdos, em nivel fami-
liar ou de ambientes restritos, que
se encontram para a oracao, a lei-
tura - da Sagrada Escritura, a cate-
quese, para a partilha dos proble-
mas humanos e clesiais, em vista de
um compromisso comum. Elas sao
um sinal da vitalidade da Igreja,
instrumento de formagdo e evange-
lizacdo,, um ponto de partida vé-
lido para uma. nova sociedade, fun-



dada na civilizagdo-do amor (15).

No nivel das camadas médias,
surge também na Igreja o desejo
de comunidades de vida a luz da
fé cristd. Este fendmeno faz parte
de outro mais amplo que afeta a
sociedade moderna. Socidlogos t€m-
se ocupado com fais movimentos re-
ligiosos. Eles os véem na seqii€n-
cia daqueles de natureza anies po-
litico-social. Surgem no seio da so-
ciedade moderna (16) a partir dos
movimentos de contra-cultura dos
anos 60, Nesse momento, a moder-
nidade comega ser questionada por
causa do progresso técnico, do -de-
senvolvimento tecnolégico e do .con-
sumismo desenfreado. Os novos mo-
vimentos religiosos podem estar her-
dando ‘também certos tracos do con-
servadorismo catélico. Mas predo-
minam neles os caracteres bem mo-
dernos da subjetividade.

Correspondem a estrutura da ci-
dade moderna. NZo se formam a
partir do lugar de habitagdo, como
as pardquias, mas segundo interes-
ses bem definidos. O homem uz-
bano se define, ndo pelo territério
onde mora, mas pelos interesses
que tem. Se quer fazer esporte, nao
vai ao clube de seu bairro, mas
de seu interesse, sfatus, etc. O mes-
mo vale de todas as suas atividades
humanas, E cada vez mais valera
também das' atividades religiosas.
Refine-se para rezar ou fregiienta
os ritos sagrados onde estes lhe res-
pondem melhor as necessldades es-
pirituais. :

Estes movimentos religiosos agru-
‘pam - pessoas vindas. de diversos lu-

terilidade comunitaria,
o0s seus principais empecilhos como

gares, movidas pelo desejo- de. en-
contrar € viver 'neles ' experi€ncias
espirituais, afetivas: ou - até -mesmo
fortementé emocionais:: Podem sig-
nificar uma reacgéo -ac militantismo
politico- das décadas passadas, para
concentrarem-se em atmdades espl-
ritualistas. | ¥

Apesar de toda ambigiiidade, eles
revelam esse desejo forte de convi-
vialidade (17). A VR é, por assim
dizer, especialista em vida comuni-
taria. Depois daquele primeiro mo-
mento eremitico, ela sempre se
constituiu como -comunidade. Mes-
mo os cartuxos que vivem numa
soliddo silenciosa, nao deixam de ter
seus momentos comunitdrios e de

viver a seu modo © espmto comu-
nitario. ,

A VR certamente podera desem-
penhar papel relevante nesse novo
modelo de Igreja. Jd4 é sabido que
na origem de muitas CEBs ¢ dos
novos movimentos religiosos estao
religiosos - ¢ religiosas. Mas néo. se
trata somente de religiosos(as) es-
tarem animando comunidades, mas
de a propria VR, com sua expe-
riéncia comunitéaria, ir ajudando -as
comunidades encontrarem seus ca-
minhos. O k&now-how que tais co-
munidades religiosas acumularam

ao longo dos séculos pode ser trans-
mitido. Pois elas conheceram as lu-

zes e sombras da vida comunitaria.
Viveram momentos de euforia e es-

sabem bem

também, tém- elaborado salutares me-
dicinas.:- £ Sy s

161



. Um - escritor francés ousou dizer
que “as préticas. eleitorais e deli-
berativas do -mundo moderno, a sa-
ber, suas experiéncias democraticas,
‘encontraram_a fonte nfo, como se
creu durante muito tempo, na anti-
giiidade grega e.latina, cujas técni-
cas, alids muito rudimentares, ti-
nham mergulhado no esquecimento
quando das invasoes germamcas (e
mesmo antes), mas nas tnicas ins-
tituicdes que, - durante séculos, re-
correram ac sistema das eleicOes;
e as praticaram de maneira regu-
lar, Iivres de toda pressdo e de toda
fraude, a saber a Igreja no seu con-
junto € as ordens. religiosas em patr-
ticular” (18). Pode-se afirmar tam-
bém que dessa. mesma fonte podem
inspirar-se os surtos comunitarios,

H4 no momento experiéncias mui-
to inspiradoras. Em determinado co-
légio de religiosas, a diretora criou
uma verdadeira comunidade de fé
cristdi com um grupo de educadores
-especmlmente compromeudos com a
visdo religiosa da congregagao En-
contros periédicos de oragdo, retiro,
estudo e lazer; éstdo fazendo desse
grupo de leigos(as) e religiosas uma
verdadeira comumdade de vivéncia
da fé.

Em outro lugar, um grupo de lei-
gos de certo nivel econdmico aluga
uma casa comum, onde podem vi-
ver certas experiéncias comuns de
oragdo, refeicdo, enconiro dos fi-
lhos, ainda que cada familia conti-
nua vivendo em suas proprias casas
ou apartamento. Mas o lugar co-
mum refine a todos para momentos
privilegiados num: ritmo que a co-
munidade mesma vai ditando. -
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- Estamos vivendo, sem davida, ‘um
momento de criatividade de comu-
nidades de vida. Essas células vivas
da Igreja vd3o lentamente marcar a
fisionomia da futura Igreja. Exigiré
dela -transformacdes profundas. Elas
podem estar anunciando a nova for-
ma de viver a f€ cristd sem perder
uma referéncia necessidria a uma
comunidade maior paroquial, dioce-
sana e universal. Esta referéncia
podera assumir um ritmo diferente
do atualmente em vigor. No mo-
mento em que estas pequenas co-
munidades de vida crista forem o
Iugar natural também da celebracgé@o
eucaristica, entdo as celebracGes pa-
roquiais dominicais poderZo adqui-
rir - uma outra configuracdo. Mas
isso ainda se situa num horizonté
ndo muito préximo, porque implica
uma reestruturagdo mais prafunda
dos mm:sterws na Igreja,

Vetor da “cultura da mortt-:f?_’

Talvez a forma real do mal mais
escandalosa em nossa sociedade -se
chame “cultura da morte”, Com
essa expressdo cobre-se uma reali-
dade terrivelmente ampla e que ‘mos-
tra o reinado perverso do mal. An-
tes de tudo, a morte fisica de mi-
lhdes de criant;as por causa das
condigdes precdrias em que nasce-
ram ou estio sendo educadas e vi-
vem. Muitas sdo brutalmente assas-
sinadas por milicias da violéncia e
da morte. A miséria, a caréncia de
um sistema de sadde vdo conduzin-
do milhdes de pessoas a uma morte
antes de tempo.

- Morte que se antecipa pata a

imensa: maioria ‘do continente - pot



causa das :condigOes - miserdaveis de
trabalho, ' de . sustento, . de ‘moradia,
«de higiene, de satide, de: -atendi-
mento médico, de desgaste fisico ¢
psiqulco com a dureza da vida. Se
cada ser Humano nasce com um re-
légm que ‘desencadeia desde o prl-
meiro 1nstante a cantagem regres-
swa da morte, em nosso contmente
esse treldgio € tnais veloz e impla-
cavelinente acelerado para. as mas-
sas pobres. Os paises ricos e as ca-
madas ricas do hosso pais conse-
guem retardar a morte até os 70 e

80 anos, _enquanto OS 110SSOS pohres_

sdo velhos precoces e mortos arte-
cipados- pela miséria. ‘E a  miséria
existe, -j& ndo mais por falta sem
mais dos bens necessdrios, mas de
uma vontade politica & ética de-jus-
tica. ‘Portanto morte precoce - injus-
ta e pecaminosa. Em muitos ombros
esse pecado deve pesar, E uma mis-
sdo da Igreja .e- VR é uma séria
chamada -a reversdo de. tal . quadro
por decisGes de liberdades - humanas
-convertidas,

Nenhum movimento social, ne-
nhuma conjuntura eclesial pode co-
locar- em. questdo e mesmo preten-
der “honestamente eclipsar“a opgdo
pclos pobres, Ndo h4 nenhuma ra-
zdo evangélica para tal pois ela
perience a0 - ‘ntcleo IIIBSHIG da pre-
gacdo de Jesus.

A queda do Leste europeu, 0 mo-
wmento neoconservador na.. Igre-
ja (19) tém sido pretexto para co-
locar em questdo tal opgdo. Na sua
tltima enciclica social Centésimus
Annus, Jodo. Paulo Il j4 frente ao
dado :da. ruina do socialismo real

alerta para o “risco: de: se. difundir
uma ideologia radical dé . tipo::ca-
pitalista, que se recusa mesmo. a
tomé-los (os problemas da margi-
nalizag@o, da: explorag:aa no Ter-
ceiro Mundo € 0s. fendmenos de
alienagdo humana nos. paises mais
avancados) em conta, considerando
a priori condenada a0’ fracasso toda
tentativa de os -encarar e confia
fideisticamente a sua solugdo ao li:
vre .desenvolvimento das for(;as de
mercado” (20) |

0O capltahsmo, sobretudo selva-
gem, ndo s6 ndo € solucdo para os:
pobres, como os“faz ainda mais. po-
bres. Nesse momento, em que: a
esperanca dos pobres é diminuida
com o aparente triunfo do capita-
lismo e seu reinado solitdrio, os.re-
ligiosos, mais do que nunca, S30
chamados a uma 'vigorosa € rédx-—
cal opcao pelos pabres Sk

A opeio pelos pobres esteve e
ainda esta .muito .. presente no. dls-
curso da VR, sobretudo inseri-
da (21). E o momento que este
discurso se torne ainda mais vivo
através das préticas. Néo se deve
calar tal realidade, apesar ‘das. rea-
¢Ges conservadoras.: Jodo Paulo: IT
continua firme ‘relembrando tal:-op-
¢do freqiientemente mesme &em. do-
cumentos solenes, como na ultlma
Enciclica social: “A Igreja esta-cons-
ciente, hoje ‘mais do que ‘nunca,
de qué a sua mensagem soclal en*

contraré . credibilidade pr:meuo 1no
testemunho das obras- e s6 depms

na sua coerénma c. léglca interna.
Desta . conviccdo. provém também a
sua: opcao preferencial pelos pobres;
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que nunca: serd. exclusiva nem dis-
criminatdria relativamente a outros
grupos”. (22).

Se hd um grupo que nunca po-
-derd abandonar a opgao pelos po-
bres sdo os religiosos. A VR estd,
desde seus inicios, vinculada com
essa ope¢o.. Ndo -ha fundador de
ordem religiosa que ndo se tenha
voltado para os pobres, como si-
nais privilegiados da presenca de
Deus no mundo. Por fidelidade a
seu carisma primigénio, os religio-
sos sdo chamados hoje a realizar
de novo esse compromisso com OS
pobres gue implica no nosso con-
tinente uma luta renh1da pela jus-
tlga. |

Conclusao

A VR tem hoje uma de suas
maiores chances histéricas, se ela
souber entender estes trés vetores
decisivos da modernidade e reagir
sadiamente a eles, O vetor do in-

dividualismo, o vetor da massifica-
¢do e o vetor do trlunfo da cultura
da morte.

Ao primeiro responde com -a’ ex-
periéncia profunda da transcendén-
cia da ressurreig’a‘o. Ao segundo,
com a experiéncia comunitiria. E
ao terceiro com a lmpertérnta opeao
pelos pobres. Esses sdo -os verda-
deiros servigos e missdo que se es-
peram da VR na Igreja para o
mundo no momento  presente.

QUESTOES para ajudar a dis-
cutir o texto em comunidade:

1. Que relacdo deve existir entre
prdtica cristd e espiritualidade?

2. Como a missdo e servico da
VR se insere no processo de segui-
mento de Jesus?

3. De que maneira se situa a VR
diante do materialismo individua-
lista e hedonista da massificacao, da
cultura da morte?
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Biblia — “O amor vem de.Deus. .

Leitor —

¢ :'Cohﬁtéz'aberto_'a todos

. porque Deus é amor, nguem ]amals
contemplou a Deus. Se nos amarmos uns aos outros, Deus per-

manece em nés e O seu amor em noés € perfelto. Aquele que

permanece no amor, permanece em Deus ‘e Deus permanece
nele”, 1]04 7-16. 2

O amor é a mais universal e fundamental experiéncia que o ser
humano faz em sua vida. “E uma faisca de Tahweh” (Ct8, 6),

ou seja, o lugar, por exceléncia da manifestacdo ¢ da experi€ncia
do préprio Deus, Por isso, indizivel, inefdvel. Pode ser experi-
mentado. Pode ser vivido. Jamais conceitualizado e compreendi-
do. S6 quem ama € capaz de dizer alguma coisa, através de alu-
sOes, comparacdes, imagens. O divino se revela através do hu-
mano que se faz expressdo visfvel de um mistério invisfvel em
si mesmo. Apesar de vivido por nés, o amor sempre nos ultra-
passa. Nele o divino se revela dando ao. humano um carater
sacramental. Deus se espelha a si préprio no amor humano, Con-

vite aberto a todos: encontrar Deus em mssas experlenmas de
amor (Pe. Marcos de Lima, SDB), SO
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EI.EMENTOS PARA
UMA TEOLOGIA DA EDUCA(;AO

“Pela educagdo o ser humano vai encontrando
sua identidade histérica em suas
relacoes fundamentais com 0. mundo, enquanto -

' senhor; com o outro,

sY ey @t TV
“faartl Aepte s -

- enquanto irmdo; com Deus, enquanto filho”.

' Pe. Cleto Caliman ;sn‘B

Como primeira observacao: uma
teologia da educagdo ainda ndo foi
sistematicamente refletida. no con-
texto da teologia cristd: nem cato-
lica nem protestante O que temos
sdo . elementos mais ou menos es-

parscs tirados dos tratados de teo-
logia enquanto se ocupam da rela-

¢do de Deus com o mundo, do ho-

 Esse trabalho pretende - apenas
ser um roteiro para reflexdo ~dos

educadores. Nao pode ser tomado
como uma reflexdo sistemdtica de -

Teologia da Educacdo. Falta-lhe
ainda um arcabougo. Como passo

prévio  seria preciso fazer a critica
das teorias pedagdgicas em voga

rq. pratica educativa atual, do ponto
de vista da fé crista.
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-minhar "nfo  estou

Brasilia, DF

- mem com o0 mundo, do homem como

criatura de Deus, da vocacdo de
todo ser humano no mundo, da li-
berdade e do destino transcendente
do homem e da histéria. Cabe, pois,
uma. reflexdo sobre o percurso do
ser humano visto, no confexto da
histéria de Deus cmn o homem em
Jesus Cristo. -

O que normalmente se tem como

reflexdo -sistematica diz- respeito a

catequese, ou seja, & educacdo do
cristdo na fé e para a fé. Esta re-

flexdo ' pertence & grande tradicdo

da Igreja. Hoje ela se ampliou, com’
a necessidade de se pensar de for-

ma sistematica ndo s6 a formac@do
~estrita do cristdo, mas a prépria
‘presenca € acio. nastoral da lIgreja

no mundo

Na - reflexdo que pretendo enca-
~imediatamente



preocupado com a sistematizacao
teolégica enquanto tal, tarefa além
de meus limites. Vamos tentar per-
correr 0 seguinte caminho:

1. Por que uma feologia da edu-
cacdo hoje?

2. Elementos basicos para uma
Teologia da educagdo (para ajudar
a leitura do documento da CNBB
sobre educacdo, Il parte)

3. Igreja e educacio na América
Latina hoje.

A elaboragio da teoria estd fina-
hzada no controle critico da praxis

I. POR QUE UMA TEOLOGIA
DA EDUCAGCAO HOJE?

O documento de Puebla (1979)
dava a seguinte orientagdo sobre essa
questao:

“Elaborar, - sobretudo em nivel de
comissOes episcopais, a doutrina ou

teoria educativa cristd, baseada em

ensinamentos da Igreja e na ,expe-

riéncia pastoral, Isto dard ensejo a

examinar, 4 luz da dita doutrina, os
principios objetivos e métodos dos
sistemas educativos vigentes, para
interpreta-los adequadamente e ava-
liar criticamente -seus resultados.
Partindo dessa teoria, urge a ela-
boracdo de ‘um projeto educativo
cristdo -em nivel nacional ou conti-
nental, no qual desde logo se inspi-
rardo os idedrios concretos das di-
versas instituicdes educacionais”

(DP1050).

- Essa recomendacdo - ja tem 11
anos, mas, ao que parece, ainda

nao teve a devida  ressondncia en-
tre educadores e tedlogos, pelo me-
nos até agora. Basta ver as dificul-
dades que tém ndo sé os educadores,
mas também os pastores. Ainda nic
temos uma feoria .suficientemente
elaborada- nem para o campo da
educacdo nem para . a pastoral.

Em vista disso, antes de perguntar
sobre contetidos para uma teologia
da educacdo hd uma questdo pré-
via: por que s6 em nossos dias sur-
ge essa necessidade de uma teolo-
gia da educagdo? Antes ndo havia
a mesma - preocupacdo de educar
cristimente a juventude? O que ha
de novo nesse campo, que fez sur-
gir essa nova - “demanda”? Para
tanto demos alguns passos (2):

1. Problemdtica da educacdo cris-
td no mundo moderno.

2. As orientacoes da Igreja.:
3. Por onde comegar?..

1. A problemética da educag&o
cristda no mundo moderno

O cristianismo, .desde que existe,
constitui-se num movimento histori-
co de educagdo. Isso faz parte de
sua natureza, enquanto destinado,
por missdo, a fransmitir a Boa-Nova
do Reino a todos os povos, ade-
quando-a ao espaco humano (incul-
turacio). Sempre existiu, pois, a
priatica educativa, refletida de for-
ma a-sistemdtica, como conseqiién-
cia da encarna¢do da Palavra eterna
no contexto da histéria humana.

- 1.1 A necessidade de uma re-
flexdo sistematica surginu apenas
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“quando ‘o fata educativo. deixou: de
ser- um fato- pacificamente cristao”
(3), nas sociedades. modernas.. Issa
vem coincidir; pois, com o advento
da. modernidade;: com a idade mo-

derna. -Dai provém :a: atual necessi-

dade de uma teoria teoldgica da edu-
cagdo ‘como “interpretacdo cristd-do
fato educativo” (4) Por qué?

1.2 Na modermdade a educaq.ao
delxou de ser um processo interno a
cristandade para: situar-ser na rela-

¢do da Igreja com'o mundo (no ca-

so: . ‘moderno) A ‘Constituicdo Pas-

toral “Gaudium ‘et "Spes” “do Con-
cilio” Vaticano II réflete justamente

essa abertura para o mundo moder-
no ‘através da temaética das “realida-

des terrestres” e de sua “justa auto-
nomia”. ST -

Na modernidade a educagio dei-
xou de ser .considerada imediata-
mente como fato cristdo (cristanda-

de medieval). Ela comeca a ser in-
terpretada como parte dos “direitos

do homem” no contexto reivindica-
tério do processo de emancipac¢ao

(5), onde é cons:derada “direito ne-

Ora, na modernidade, os direitos
humanos 1) nao s3o derivados nem

da Igreja nem do senhor feudal; 2)
mas da pessoa, na sua prépria dig-

nidade, no contexto da revolucéo so-

cial em andamento.

1.3 A sociedade medieval crista

é “clerical”. A.“modernidade” pres-
supGe dois fendmenos que contras-

tam com o “Corpus Christianum”
medieval, de corte ‘“clerical”. Eles
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sdo de capital importincia--para -a
nossa reflexdo sobre educa»:;.ao-

a) O humanismo poht:co ou se-
ja, a secularlzag:ao dos ordenamen-
tos sociais' (economia; politica‘ie .cul-
tura), mas principalmente do seu
aparelho de governo. Esse radical
processo de emancipagdo cria uma
nova cultura que tem como base:

~— a razdo instrumental. A nova
cultura é técnica e cientifica, ou se-
ja, preocupa-se com a funcionalida-
de do saber. Vai se desfazendo &os
poucos da pretensdo metafisica (re-
nuncia a valores transcendentes a
partlr dos quais estabelecer uma
“ordem” histérica. Prevalece o cri-
tério pragmatico da efici€ncia téc-
nica e cientifica. Nesse contexto
(moderno ‘e burgués) “saber é po-
der”, “cultura é poder” (6).-

— a laicidade. A cultura modet-
na €, por sua natureza, “laica™, no
sentido em que ela ndo é uma cul-
tura “clerical” como a ‘medieval. Es-
sa cultura “laica” entra inevitavel-
mente em concorréncia com a- cul-
tura “clerical”. ' '

b) O outro fendmeno de capital
importincia para essa questdo € a
expansdo do “primeiro capitalismo”
(ou capitalismo mercantilista) para
além das fronteiras do mundo oci-
dental. Esse fendmeno é por demais
sabido. Ndao vamos nos deter nele.

1.4 Como a feologia enfrenta es-
sa nova conjuntura? Lembremo-nos
de que a teologia da cristandade me-
dieval articulava a interpretagdo da
realidade do mundo com as catego-
rias “graca e pecado” (bem ao gos-



to de S. Agostinho), onde gracga es-
td do lado da cristandade e pecado
estdi do lado da nao-cristandade
(desta forma nasceu o espirito das
cruzadas e o espirito de conquista:
os cristdos deixaram de morrer pela
fé para matar por causa da fé). Ago-
ra, a teologia enfrenta a nova con-
juntura com uma teologia de dupla
ordem: a ordem natural identifica a
laicidade; a ordem sobrenatural
identifica o religioso/cristdo. Por-
tanto, o bindmio j4 ndo é mais “gra-
ca e pecado”, mas “graca e nature-
za”, onde graca é o elemento sobre-
natural (Tomas de Aquino parte
desse pressuposto para fazer sua
sintese teoldgica: gratia supponit na-
turam et perficit eam =— a graca su-
pbde a natureza e a aperfeigoa).

Qual é a dificuldade que se le-
vanta dentro dessa visdo de dupla
ordem? E a de dizer o fim da edu-
cacao: quem vai poder afirmar essc
fim para o homem: a Igreja? ela
pode afirméa-lo para a educac@o en-
auanto cristd, quando se trata de
“fazer o cristdo”; mas e enquanto
a educac@o € um processo humano?
A educacdo enquanto laica, dentro
da cultura laica, sem fonte transcen-
dente a partir da qual possa estabe-
lecer um critério de valor, s6 pode
proceder a partir de sua prépria ex-
veriéncia. Dito de outra forma: a
educacdo enquanto processo laico
fica ao 1éu do préprio processo his-
térico, conforme os momentos mais
marcantes da “cultura laica”.

1.5 Por isso mesmo € interessante
verificar quais os momentos mais
importantes dessa assim chamada
“cultura laica”. G. Colombo encon-

tra 3 momentos ou fases. Cada fase
constr6i seu referencial especifico:
ou € a natureza, ou a ideologia, ou
o saber técnico e cientifico (ou seja:
a ciéncia) (7).

a) O primeiro referencial da edu-

cacdo no contexto da cultura laica

fol a natureza. O fim da educacao
entdo é formar o homem segundo
sua realidade “natural”, como indi-
viduo e como sociedade (fundada
na natureza do homem). Basta lem-
brar a influéncia que essa visdo te-
ve na prépria visao da Igreja pen-
sada como “societas perfecta”. O
principio estrutural da Igreja passa
a ser o de uma sociedade humana,
como instituicdo social organizada
a base do direito natural (Kant in-
terpretava justamente a religido
“dentro dos limites da razdo pura”).
Como reag@o a visdo protestante de
[greja como invisivel a resposta ca-
télica foi o de uma Igreja visivel,
com wuma imagem dessacralizada,

apesar de toda a aparéncia de sacra-
lizacdo (8).

b) O segundo referencial foi a
ideologia. Para fundamentar os di-
reitos da sociedade e do cidadao a
cultura laica nao apela mais para a
natureza. O que vale agora ¢€
a “convencdo social”. Partindo de
alguns pressupostos ideoldgicos, a
sociedade é pensada como deve ser
(partindo de alguns elementos que
sdo julgados bons para alguns se
pensa a sociedade para todos). A
era das ideologias (que alguns hoje
julgam estdo fora da moda) perten-
ce a cultura laica em suas mais di-
ferenciadas matizes: tanto 2 liberal
quanto a marxista (9). |
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¢) O terceiro referencial estd: sen-

do hoje a ciéncia, ou seja: o saber
técnico e cientifico. Segundo alguns
analistas, estamos vivendo uma “re-
volu¢do tecnolégica mais profunda
do que a  revolugdo industrial da
passagem do feudalismo para o capi-
talismo” (10). Essa nova conjuntu-
ra estd sendo interpretada como de
superacao das ideologias.

E o que a ciéncia diz (ou pode
dizer) a respeito do homem e de sua
educacdo? Nada: ela ndo parte da
presuncao de saber “quem € o ho-
mem?” Seu nivel de abordagem é
outro, puramente funcional, opera-
tivo. Esse nivel exclui o “humano”.

1.6 Se seguirmos o itinerario mo-
derno da relacdo entre Deus e o
mundo, Deus e o homem, temos:
na primeira fase o deismo: Deus é
o grande arquiteto do mundo. Ele
ndo interfere na histéria. Mundo e
histéria seguem o fluxo “natural”
das coisas. Esse € o lugar do ho-
mem. O mundo do homem fica es-
tranho ao de Deus.

Na segunda fase temos o ateismo
militante: a plena afirmacdao do ho-
mem constitui a negacdo de Deus:
a “morte de Deus”, O homem € a
medida de todas as coisas (é a cha-

ve de leitura de Nietsche para o
mundo moderno).

Na terceira fase temos o que o©s
filosofos estdo chamando de “morte
do homem” como sujeito, Estamos

em pleno ateismo pritico. Deus nem

¢ cogitado. A questdo nao se coloca.

A conclusdo 16gica desse racioci-
nio é que a “cultura laica” ndo tem

170

condigdo de pensar a educacdo en-
quanto humana; s6 pode pensar a
educacdo como “formacdo profissio-
nal” ou técnica, nZo como formacdo
humanfstica. O homem enquanto
tal foi marginalizado da sociedade
atual, Ou seja: na sociedade cienti-
fica “a soliddo do homem é estru-
tural” (11).

1.7 Como pode ainda existir e
“sobreviver” uma educacdo (mes-
mo dita catélica) enquanto tende a
ser técnica? Seguindo o fio l6gico do
raciocinio (na sua objetividade, nao
contando com os elementos subjeti-
vos dos educadores, sua intencdo
educativa), a educacdo que aqui
chamamos de “laica”, no contexto
da “cultura laica”, por si mesmo
nao pode ir além da tolerdncia de
alguns elementos do humanismo
que vem da tradicdo: educacio reli-

giosa, civica, e para os valores etc.
(12). |

Seria entdao uma educacao reali-
zada sobre o “vazio”. Mas nao e
um “vazio” qualquer, Trata-se de
um “vazio” recoberto pelo “comple-
x0” desenvolvimento, das ciéncias e
técnicas da educacio.

Numa palavra: a educagdo “lai-
ca” nao tem como definir nem o
principioc nem o fim da educagdo,
nem como dar-lhe sentido, mas o
“vazio” estd tragicamente coberto
pelo -arsenal crescente das ci€ncias
e técnicas da educacdo. Esse aspecto
€, sem ddvida, necessirio, mas inca-
paz por si mesmo de dar orientagao
de fundo ao processo educativo.

O que resta de idealismo & sobre-
vivéncia dos ideais de épocas ante:



riores, de seus quadros de valores
(cristandade, do direito natural,
das ideologias...).

2. As orientacoes da Igreja

Como cristdos e como Igreja, te-
mos uma teoria como instrumento
de controle critico de nossa praxis
educativa? Essa € a nossa pergunta.

Antes de prosseguir temos que
nos perguntar o que entendemos por
Igreja. Ela nfo € uma algo impes-
soal, mas € “povo de Deus” que se
constitui sujeito histérico da missao
de Jesus Cristo. Para operar com
eficacia no mundo a Igreja dispde
de organismos diferenciados que ex-
pressam a Palavra de Deus e sua
recepe¢ao pelos fiéis, ou seja, o “sen-
sus fidehum”. HA dois organismos
que tradicionalmente chamam mais
a atencao: o “magistério eclesiasti-
co” e a teologia (13).

A teologia anterior (no caso a
neo-escoldstica) nao tinha uma auto-
compreensdao suficiente para colhet

o0 tendbmeno da modernidade e suas
conseqiiéncias para o agir cristdo no
mundo, em especial, ndo se desenvol-
veu para compreender o fendmeno
da educacdo como expressdo da cul-
tura “laica” (14).

2.1 O magistério recente

A carta magna da educaci@o cris-
td costuma ser a Enciclica de Pio
X1: Divini Illius Magistri (1929).
Ela procura responder a questles
como: a quem compete a missdo de
educar? quem € o sujeito da educa-

¢do? quais as circunstdncias de am-
biente necessdrias? Mas fica por ai.
Nédo elabora uma teologia da edu-
cacdo.

O Concilio Vaticano 1I produziu
o documento Gravissimum Educa-
tionis que, segundo os comentaris-
tas mais abalisados, conserva certa
ambigiiidade: querendo tratar da
educacdo estd mais interessado nas
escolas catllicas. Nao se pode dizer
que tenha uma fundamentacio su-
ficiente nem no magistério nem na
teologia. Sua I parte, dedicada ex-
plicitamente a educacao, é breve e
remete & enciclica de Pio XI. Fica
exclufdo o contexto da modernidade,
Sobre isso pode-se fazer duas obser-
vacoes:

a) A intencdo do concilio de su-
perar a posicao anterior, pela refe-
réncia a4 nova situagdo da Igreja no
mundo de hoje. Neste contexto, “a
reivindicacao do direito a educacéo
cristd (se liga) ao direito mais uni-
versal a educacdo” (15).

b) Essa posicao “exprime a toma-
da de consciéncia da parte da Igreja
que a educacg@o cristd ndo € mais o
dado pacifico e incontestado” (co-
mo se expressava ainda Pio XI pelos
anos 30).

Conclusdao: o Concilio, nessa
questdo e nesse documento, se colo-
ca na defensiva frente 3 modernida-
de (16).

22 E a teologia hoje?

Seé os cristdos ocupados com edu-
cacdo nao encontram base tedrica
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suficiente no: Concilio, onde viao
buscar essa teoria? Sem uma teoria
o educador corre o risco de proce-
der de forma empirica, sem contro-
le critico, exposto ao arbitrio.

A educacdo como processo recai
socb a teologia por duas maneiras:
ou por referéncia espontinea; ou
por teoria especifica. No horizonte
da fé cristd, portanto, a educacio
postula uma teologia da educacfo.
Temos que ativar os tedlogos para
isso!

A efervescéncia eclesial e teoldgi-
ca do pds-concilio trouxe alguma no-
vidade nessa direcdo. A Evangelii
Nuntiandi de Paulo 11, refletindo as
posicOes do Sinodo de 74 sobre a
evangelizacdo no contexto positivo
das Igrejas do terceiro mundo e de
suas expressdOes pastorais e teoldgi-
cas (17), afirma que a libertacdo
(promogdo humana) - pertence 2
mensagem evangélica. Portanto tam-
bém a educacdo como crescimento
da pessoa humana no horizonte da
sociedade faz parte dessa mensa-
gem.

Essa afirmacido tem duas implica-
coes:

1. Uma que tem relacdo com a
dimensdo antropolbgica da 6. Ou
sefa: a fé, mesmo sendo dom gra-
tuito de Deus (graca), ndo é estra-
nha ao ser humano. E um dom de
Deus que vem ao enconiro das as-

piracdes mais profundas de cada
pessca humana. A fé toca o cerne

de cada pessoa e lhe pede decisfo,
compromisso. Essa dimensido “indi-

vidual” da fé é insuperavel. Nio
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hd fé sem esse nivel. Ndo ha cris-
tdo sem esse nivel.

2. Outra que tem relacao com a
dimensdo antropologica da missao
da Igreja na sociedade. Ou seja:
mesmo se apresentando como misté-
rio de comunhdo do homem com
Deus ¢ de Deus com o homem, a
missdo da Igreja ndo € estranha a
sociedade humana. Ao contrario, ela
exige um processo educativo., Por
isso, a educacdao no seu sentidoe in-
tegral nao € mera agdo de supléncia
da Igreja (pela deficiéncia da fami-
lia ou pela desordem da sociedade
e o aparelho de estado), mas é agdo
prépria, ligada & sua missdo.

3. Por onde comecar?

O discurso € tedrico, a educagdo
¢ pratica que precisa de um ponto

de partida. O que se pode esperar,

para isso, da sociedade atual ¢ da
mensagem evangélica (base do dis-
curso da Igreja)?

“A sociedade atual é uma socie-
dade de producdo (a sociedade mo-
derna), € uma sociedade de comu-
nicacdo (a sociedade pds-moderna),
mas nao é uma sociedade de ho-
mens” (no sentido de que nela o
homem como sujeito “morreu™).
Enquanto que “a mensagem evan-
gélica que a Igreja tem a missdo de
levar ao mundo ¢ uma mensagem
“humana” (18).

A sociedade moderna nfo pode
fazer um discurso humano. Este néo
¢ seu discurso. O seu é um discur-
so “operativo”. Mas ela pode ouvir.
Ela tem “saudades” ainda do dis-
curso humano. |



O métedo parece ser entdo “nao
partir da Igreja para dizer a socie-
dade como ela deve ser; mas partir
da sociedade como ela é, para que
a Igreja descubra o que ela deve fa-
zer” (19). Esse é o percurso iraca-
do por Jodo Pauloc II, na sua carta
enciclica - programatica: Redemptor
Hominis (1879):

“O homem, na plena verdade da
stta existéncia, de seu ser pessoal ¢,
a0 mesmo tempo, do seu ser comu-
nitario e social... € o primeiro ca-
minho que a Igreja deve percorrer
no cumprimento de sua missdo: ele
é a primeira e fundamental via da
Igreja, via ftragada pelo prdprio
Cristo e via que imutavelmente con-

duz através do mistério da encarna-
¢do e da redencdo” (n. 14).

Na questao da implicacdo antto-
poldgica da fé deve-se hoje evitar

quer a interpretacdo pelagiana quer
a protestante classica. A fé como
graca n2o vem “da carne ou do san-
gue”, ela expressa uma escolha li-
vre ¢ graciosa de Deus. Ndo é uma
espécie de germe ja presente no su-
jeito, na cultura (Peldgio foi conde-
nado justamente porque reduzia a
graca a mero auxilio para o cresci-
mento da fé, Mas também ndo € me-
ra realidade exterior & pessoa hu-
mana, estranha ao seu caminho his-
idrico e que o atinge “ex abrupto”.
Nao sem razao a “Gaudium et
Spes” valoriza a histéria, a cultura
e a sabedoria humanas. De fato,
convivendo o homem “executa o
plano de Deus” e se pde “ao ser-
vigo dos irm@os”. E isso n@o € pou-
ca coisa:

“Tudo isso consegue trazer algu-
ma preparacao para que se receba
a mensagem do Evangelho” (n. 57).

A TEORIA TEM COMO OBJETIVO O
CONTROLE CRITICO DA PRAXIS

il ELEMENTOS PARA UMA
TEOLOGIA DA EDUCACAO

Para ajudar a leitura da II parte
do texto de estudo oferecido pelos
bispos: Educacfo: exigéncias cris-
tas. Procedemos, no conjunto, de
forma esquemdtica.

0. Horizonte de toda educagdo en-
quanto processo humano é, fora de
qualquer ddvida, 3 luz de nossa fé,
0 Reino de Deus, pregado por Je-
sus Cristo. A Igreja é sinal e ins-
trumento desse Reino (20).

1. A educagao pode e deve ser en-
tendida como um processo pelo qual
o ser humano, em suas dimensdes
pessoal e social, vai encontrando sua
identidade histérica em suas rela-
¢oes fundantes com o mundo, en-
quanto senhor; com o outro, en-

quanto 1rmao; com Deus, enquanto
filho (21).

Uma leitura nesse sentido: Ta-
borda F. Dimensdo teologica da op-
cdo pelos pobres, AEC 9, pp. 36-39.

2. Do ponto de vista cristdo, esse
processo se dd numa situacido adver-
sa. Sobre essa situagdo j4 advertia o
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filésofo: ‘K.. Jaspers, ainda  nos- ini-
cios dos anos 50 (para ver que nao
é novidade!):. - -

“A inquietacdo contemporinea a
 respeito da educagdo manifesta-se na
intensidade dos esforcos pedagdgi-
cos que se desenrolam esparsamen-
te — ausé€ncia de uma idéia unifi-
cadora — na imensa literatura que
se publica cada ano sobre a questao
nos aperfeicoamentos trazidos sem
cessar a arte diddtica. O devotamen-
to pessoal de certos educadores €
talvez maior que em qualquer outra
época da histéria e, no entanto, fal-
tando o apoio de uma totalidade,
praticamente nada realiza. Por ou-
tro lado, a caracteristica de nossa
situagdo € a auséncia de qualquer
carater substancial na educac@o: es-
ta ndo é mais que uma perpétua su-
cessdo de experiéncias pedagbgicas:
ela se desagrega num conjunto de
possibilidades consideradas como
igualmente validas: o educador ima-
gina erradamente poder comunicar
de maneira direta o que é indizivel.
Multiplicam-se os ensaios, modifi-
cam-se¢ continuamente os conteddos,
os fins, os métodos” (22).

3. Apesar de todas as dificulda-
des presentes,. “o cristianismo impli-
ca numa educacio” (Comblin, 11)
e “nfo hd Igreja sem educacao”
(idem, 12). O cristdo ndo pode re-
nunciar a essa dimensdo da miss&o
da Igreja no mundo.

4. Nessa tarefa deve-se distinguir
entre: a) principios educacionais
(no caso, cristdos) que se ligam a
fé e’'a missdo da Igreja: o conceito
de pessoa’ humana, sua dignidade,
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Deus, os valores que ndo dependem
apenas da realidade histérica do ho-
mem mas de sua vocacgao divina (va-
lores ditos absolutos ou transcen-
dentes); b) e métodos pedagdgicos,
sujeitos a pesquisa. Eles sdo toma--
dos do préprio processo civilizatd-
rio ¢ dos movimentos histéricos.

5. A tradigdo biblica ndo oferece
ao cristdo uma teoria pedagdgica
(nem é este o objetivo da Escritu-

.). Ela integra os conceitos e
metodos pedagdgicos do contexto
cultural em que se elabora e onde
é vivida a experiéncia de fé. Sua ra-
dicalidade vem de outra coisa: a Es-
critura € Palavra de Deus que vem:
do acontecimento (23).

Esse acontecimento como feste-
munho de Deus na histdria e crise:

para 0 mundo é a chave do discurso-
da fé. Como tal, a Palayra de Deus.
nao € mera parte do todo, mas pre-
fende dar sentido ao todo. Ela des-

perta a consciéncia da comunidade-
crente para a totalidade.

Cif. Comblin, Educacdo e fé, pp.
30-39. “O principio da educacdo
cristd estd na nocao biblica de Tra-

dicao” (p. 38). A educacdo como:
tal € fato da civilizagdo que, em

contexto cristdo, é penetrado pelo:
Evangelho.

6. A experiéncia biblica de edu-
cacdo se dd em contextos culturais
diferenciados (para esse pardgrafo:
ver Libanio J. B. Teologia da educa-
cio libertadora, pp. 143-165):

6.1 A experiéncia de Israel no:
AT:



.a) A aspiracdo do povo a liber-
dade; | - -

b) O processo de libertacéo;

¢) O éxodo: o fato e a conscién-
cia cultivada e celebrada;

d) O Exilio e a pregagdo profé-
tica. B

6.2 A experi€ncia pessoal de Je-
sus de Nazaré da-se no espaco cul-
tural palestinense (as cristologias la-
tino-americanas privilegiam a dimen-
sao terrena de Jesus Cristo, a pattir
da visdo da realidade de ontem ¢ de
hoje) .

6.3 A mensagem do Evangelho
no espaco cultural helénico (a “pai-
deia”...). O mundo ocidental vive
até hoje dessa grande experiéncia
historica de educagdo, agora sendo
superada (ainda em sentido hege-
liano) pela modernidade.

- 6.4 A experiéncia de educagdo
no espaco cultural da modernidade
da-se em dois tempos:

— pela redescoberta do sujeito:
sublinha o individuo (individualis-
mo, liberalismo e suas explicitacdes
na sociedade moderna);

— pela redescoberta da. dimensdo
social: sublinha o coletivo (e temos
0 coletivismo e suas expressoes nos
diferentes socialismos).

7. Uma teologia da educagdo de-
vera, certamente, explicitar de for-
ma sistematica seus contetidos. Eles
ndo sdo diversos dos contetdos da
teologia. E a relacdo com o fato edu-
cativo que deve molda-los. Acena-
mos para alguns elementos:

7.1- Uma TdE .exige -uma inter-
pretacdo biblico-cristd da relacdo
de Deus com o mundo. PressupOe,
pois, a’ existéncia :de Deus...; que
essa existéncia tem a ver com O
mundo (espago do homem); e que
essa relacao € de criador e de cria-
tura, Entre ambos existe uma distin-
¢cao que jamais sera apagada, Uma
teologia da criacdo (inclusive para
fundamentar nossas preocupacoes

ecoldgicas atuais) € essencial para
uma TdE.

7.2 Uma TdE exige uma antro-
pologia teoldgica, ou seja: uma visao
do homem do ponto de vista da fé
cristd: o homem segundo Addo: sua
vocacao divina, sua tarefa historica,
suas lutas frente o pecado e a mor-
te e sua esperanca...; 0 homem
segundo Cristo: a plena revelacido
do sentido dltimo e definitivo do ho-
mem e do mundo (da histéria en-
quanto “produto” do homem que
busca seu destino).

7.3 O cerne de uma TdE situa-
se no Evangelho de Jesus Cristo. Ele
€ a norma primeira da vida da Igre-
ja e do cristdo. Mas € justamente
aqui que os “interesses” conjuntu-
rais, das diferentes situacOes trazem
mais dificuldades para discernir os
principios que regem a acg#o da
Igreja e do cristdo no mundo (e por-
tanto também do processo educativo
conduzido por nds). Na AL dize-
mos que o “lugar social” condiciona
a leitura que fazemos do Evange-
lho: da pessoa € da obra de Jesus
de Nazaré e do significado de sua
ressurreicio como vida para todos.
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— Na teologia catdlica - tradicio-

nal tem prevalecido a visdo de Je-
sus Cristo ¢ do seu Evangelho na
Otica religiosa individual e do inti-
mismo (24). O contraponto do in-
dividualismo € a referéncia a Igreja
como “instituicdo social”.

— Na visdo protestante prevale-
ce também o individualismo € o in-
timismo (pietista), mas agora sem
referéncia a Igreja como instituicdo
visivel. Ao contrario, a Igreja de Je-
sus Cristo é invisivel. A visivel €
mera obra humana. . .

— A renovacédo da cristologia dos
altimos decénios (ndo sé entre ca-
tolicos. . .) tem apontado para uma
“releitura® da fé com chaves mais
amplas: visdo da pessoa € da obra
de Jesus de Nazaré n@o apenas em
sua relacdo pessoal com os outros,
mas também na sua relacdo com a
sociedade. Recupera-se a dimensdo
histérica: o ressuscitado € visto co-
mo “Senhor da histéria”, como ter-
mo de sua caminhada histérica de
servico. O seguimento de Cristo ad-
quire significado nfo apenas espi-
ritualista, mas histérico: exige de-
cisdo pessoal e compromisso.

7.4 Nesse contexto a Igreja torna
visivel o projeto do Reino de Deus
pregado por Jesus Cristo.

il IGREJA E EDUCACAO NA AL

Quando trabalhamos na educacéo
nossa acgao se realiza em dupla di-
mensao: como cidadios do mundo,
colaboramos na construgdo das pes-
soas pata a histdria; como cristaos,
colaboramos para a construg@o das
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pessoas para o Reino de Deus.' A
Igreja (e nés como cristdos) ‘esta-
mos a servigo para o crescimento do
ser humano integral: para a liberta-
cao integral.

O objetivo da agao da Igreja no
mundo € oferecer visibilidade his-
térica ao projeto do Reino de Deus.
Neste contexto € que se situa a nos-
sa tarefa educativa como cristdo:
temos que organizar bem a relagdo

desses trés elementos de nossa visao
crista: Reino — Mundo — Igreja.

A afirmacao bdasica é que o cen-
tro da Igreja € sua missdo, ou seja,
a proclamacdo da boa-nova do Rei-
no, como graga libertadora para

todos e cada um dos homens em
sua situacdo existencial.

Essa missao ja foi definida basi-
camente no ‘envio dos discipulos:

“Ide, pregai o Evangelho a toda cria-

tura” (Mt 28,16s). Essa responsabi-
lidade se realiza no “aqui e agora”.
Adquire, pois, contornos especifi-
cos, de acordo com a realidade his-
térica e a consciéncia que dela te-

mos. Nao sem razdao afirmam sole-
nemente os bispos em Puebla:

“A Igreja tem. conquistado pau-

latinamente a consciéncia cada vez
mais clara e profunda de que a
evangelizacdo ¢ sua missdo funda-
mental ¢ de que ndo é possivel o
seu cumprimento sem que se faca
o esforgo permanente para reconhe-
cer a realidade e adaptar a mensa-
gem cristd ao homem de hoje dina-

mica, atraente e _cnnviﬁt_:entemente a
(DP 85) . ' |



Portanto, -faz parte - da missdo
evangelizadora ver n@o s6 o que se
prega (o conteiido); mas também o
como .se prega (a forma histérica).
Sintetizamos. as exigéncias atuais da
evangelizacdo em alguns pontos:

1. O processo evangelizador exige
uma nova autocompreensdo da Igre-
ja ndo mais como “lIgreja dos pa-
dres”, nem 86 como “Igreja dos lei-
gos” esclarecidos, mas como uma
“Igreja toda ministerial”. Ela se or-
ganiza como ministerial em respos-
ta a0 dom da fé e aos carismas do
Espirito (também os ministérios or-
denados sdo dons do Espirito).

2. Toda evangelizacdo deve aten-
der & dimensao de universalidade
do poder salvifico-libertador - de
Deus. A causa do Reino nunca €
uma causa particular, de um grupo
ou de um povo. O Evangelho € des-
tinado a “todos os povos” (Mt.
28,19). |

3. Toda evangelizacdo deve aten-
der ao critério da atualidade, isto €,
da historicidade - do homem, dentro
de sua situacdo. Foi em vista disso
que a Gaudium et Spes se intitu-
lou: A Igreja no mundo e hoje, isto
€, dentro do mundo de hoje. Dentro
dele, € ndo em outro lugar, a Igreja
deve proclamar o Evangelho.

4. Se € dentro do mundo de ho-
je, exige o reconhecimento concreto
de sua realidade conflitiva. Por isso,
para nds, na AL sublinhamos o cri-
tério evangélico da “parcialidade”.
O agir histérico € sempre especifi-
co, nunca genérico. Por isso Jesus
historicamente proclamou a ‘boa-

nova do Reino no meio. do .povo,
especialmente, - - preferencialmente,
entre os pobres, deserdados, doentes,
fracos, pecadores, -despertando-lhes
a esperanca e devolvendo-lhes a.dig-
nidade para aceitar o Evangelho -do
Reino. Por. isso o doc. de Puebla
afirma solenemente “a necessidade
de conversao de toda a Igreja para
uma opg¢do preferencial pelos po-
bres, no intuito de sua integral li-
bertacdo” (1134). Essa “parcialida-
de” se justifica ndo apenas em si
mesma, por que os “pequenos” sao
os destinatdrios - privilegiados do
Evangelho; mas também em vista
do bem de toda a familia humana
(numa feliz formulagdo positiva da
Congregacio Geral dos Jesuitas de
1983). | |

5. Tendo em vista -que essa opcac
preferencial se realiza dentro de um
mundo conflitivo, onde a pobreza
da imensa maioria € o sinal mais
evidente da “injustica institucionali-
zada”, o “agir pastoral” da Igreja
na AL deve orientar-se no interesse
da libertagdo integral de todo ho-
mem ¢ do homem todo. Como toda
opcac evangélica essa também € ao
mesmo tempo uma opg¢do histérica
e escatolégica. Sao duas dimensOes
insepardveis, articuladas para uma
mesma finalidade:

— Por um lado, sendo a acao da
Igreja (pastoral...) deniro de um
mundo conflitivo, marcado, pelo pe-
cado, é preciso visar -uma eficicia
histérica: transformar realmente as
estruturas injustas e desiguais;

— Por outro lado, sendo a agdo
da Igreja manifestagdo privilegiada
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do Deus libertador em Cristo ela
deve .visar a plena realizacdo do
Reino escatolégico. Esse objetivo €
alcangadoa na medida em que a Igre-
-ja,. em sua vida, em sua proclama-
cdo da Palavra ¢ em sua agdo his-
térica no mundo -for “sinal e ins-
trumento” do reino.

NOTA: Variacoes semanticas
sobre o termo evangelizacao

(Essa nota € uma rdpida sintese
de Libanio J.B. Evolugdao do termo
evangelizagao, Em Evangelizacdo e
Libertacdo, Vozes, 1975, 13-33).

Todo conceito mais abrangente e
geral deve ser definido nfo apenas
no seu sentido bésico, mas também
no seu sentido histérico-contextual.
E o caso de “evangelizagdo” e de
muitos outros termos que freqiien-
temente utilizamos na linguagem,
sem uma clareza semantica suficien-
te. A razdo estd em gue o sentido
basico € sempre vivido em vérios
contextos histdricos, em diferentes
sitiiacOes sdcio-culturais, ou seja, em
contextos hermenéuticos diferen-
ciados.

Destarte, tanto o termo evangeli-
zacdo quanto o termo pastoral que
lhe vem junto softeram mudancas
de sentido no correr do tempo. Se-
guindo o trabalho de clareamento
semantico de Libanio, distinguimos
4 sentidos de evangelizacéo:

19 sentido: evangelizagdo é o
anuncio da salvagdio a quem nunca

ouviu.- Quem: nunca ouviu € o des-
tinatario' do antnc¢io. Fora  deste
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anincio ndo ha salvagdo. A -Igreja
tem a missdao de realizar esse antin-
cio em todo o mundo, de. tal forma
que fora dela ndo ha salvagao. Por
isso 0s pagaos, em determinado mo-
mento, ¢ os herejes, foram conside-
rados como “condenados”, perdi-
dos, Era preciso fazé-los ouvir o
antincio para que pudessem também
eles se salvar. A. Vieira, num céle-
bre sermac aos escravos no Mara-
nhao afirmava:

“Oh se a gente preta tirada das
brenhas ‘da sua Etiépia, ¢ passada
ao Brasil, conhecera bem quanto de-

ve a Deus, € a sua Santissima Mae

por este que pode parecer desterro,
cativeiro ¢ desgraca, ¢ ndo é sendo
milagre, € grande milagre! Dizei-
me: VOSSOS pais, que nasceram nas
trevas da gentilidade, e nela vivem
e acabam a vida sem lume da fé,
nem conhecimento de Deus, aonde
vao depois da morte? Todos, como
ja credes e confessais, vdo ao infer-
no, ¢ la estdo ardendo e arderdo por
toda a eternidade. E que perecendo
eles todos, e sendo sepultados no in-
ferno com Coré, vés, que sois seus
filhos, vos salveis e vades ao céu,
vede se ndo é grande milagie da
Providéncia e misericérdia divina”
(25).

Esse primeiro. sentido esquecia
uma coisa fundamental da fé crista:
aue existe “uma evangelizacdo inte-
rior do Espirito Santo” (Libanio,
19), anterior mesmo & evangeliza-
cdo explicita da Igreja. O Espirito
sopra onde quer € com quem quer.
Ndo estd sujeito as medi'agfie!s hu-
manas, mesmo que prec:tse delas pa-
ra se expressar.



2° sentido: evangelizagao € to-
do ' antincio, em palavra, da salva-
¢do, dirigida a todos (tanto para os
que ja ouviram quanto para Os que
ainda nfo ouviram). O contexto
desse segundo sentido ja € outro:
de uma cristandade socialmente
constituida que gera um cristianismo
socioldgico nd@o assumido existen-
cialmente como modo de vida, que
toca a decisdo da pessoa e ndo for-
ma a comunidade viva. Neste con-
texto, origina-se também a indife-
renca religiosa e o préprio ateismo
tedrico e préatico dos tempos mo-
dernos.

Esse sentido enfrou em .crise
quando se comecou a perceber que
nao basta o antincio por palavras,
pelo discurso, pela catequese formal,
pela proclamacédo da fé como orto-
doxia. Este discurso estava desarti-

culado da préatica sacramental. En-
tendia-se que primeiro era preciso
evangelizar para depois sacramen-
falizar.” Ora, ndo se viu que o sa-
cramento € a forma mais radical da
Palavra dita por Deus ao homem.

Palavra e sacramento nio se opoe,
mas uma e oufro sao expressdes his-

toricas da Palavra de Deus: ‘para o
‘homem em sua situagdo.-

39 sentido: evangelizacdo é todo
0. antincio da realidade salvifica de
Jesus Cristo feita por palavras e atos
sacramentais, Se o defeito do senti-
do anterior era ndo articular palavra
€ sacramentos, a correcao entdao se-
‘ria - articular os dois elementos da
-Unica proclamacao pascal da salva-
~¢do cristd, ‘Assim, no - contexto da
renovacdo teolégica atual, chega-se a

uma plena expressdo eclesial da gra-
ca de Deus que é sua Palavra. O
contexto desse  terceiro sentido €
ainda a realiza¢do da fé no espaco
intra-eclesial, de uma Igreja volta-
da para si mesma, para a sua iden-
tidade diante do Deus da salvagdo
que fala para ela.

Esse terceiro sentido entrou em
crise quando se comegou a analisar
essa praxis eclesial de evangeliza-
¢do a luz de sua relacdo com a
realidade -sdcio-politico-cultural. A
evangelizacdo ndo se esgota na pro-
clamac@o pura da Palavra e de sua
celebracdo sacramental, Ela se da
num mundo ja dado, socialmente
estruturado, construido. Essa reali-
dade assim analisada exige que tal
antncio seja também uma dendncia
profética da situacdo de pecado pes-
soal e social. Exige do cristao e da
comunidade eclesial um compromis-
so ético para a transformacdo da
sociedade como dimensfo essencial
da evangelizacao.

4° sentido: evangeliza¢do é todo
o antincio da salvag@o de Jesus Cris-
to em palavras e gestos sacramen-
tais e ndo sacramentais. Exige, pois,
nao apenas um discurso libertador,
mas também uma acdo em vista da
libertacdo integral do homem. O
contexto desse sentido € a situac@o
de injustica estrutural percebida a
nivel de consciéncia eclesial em que
vivemos hoje. Neste contexto, im-

‘porta nao apenas “falar a verdade”,

mas “fazer a verdade”. A Igreja é
vista como “sinal e instrumento” da

salvacdo. No contexto de uma so-
ciedade - ‘conflitiva, injusta e desi-
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gugl, .ela: se: torna: uma “instadncia
critica” 'da sociedade (isso implica
uma nova relagdo da Igreja com a
sociedade: nem acima, nem fora,
" mas denfro, como uma. instituicao
— com. sua espemfu:ldade — da
“sociedade civil”).

Esse tltimo sentido realiza-se nas
condi¢Oes: da Igreia na AL. Expres-
sa 0 discurso e a praxis da Igreja
segundo Medellin e Puebla, Os pro-
blemas que essa nova visdo da mis-
sdo da Igreja estdo trazendo provém
de suas fontes assim genericamente
enunciadas:

a) A reacdo neoconservadora, que
firma sua posicdo numa visdo “es-
piritualista” e dualista da histéria.
Ela tende a deixar entre paréntesis
as questOes mais quentes do mundo
de hoje, sob a desculpa de nao rom-
per a unidade da Igreja (€ a questao
ligada aos dltimos documentos da
Cdria sobre a TL).

b) As filosofias .da praxis, de ex-
tracao marxista, que defendem a via
revoluciondria como expressdo mais
coerente da fé crista dentro da si-
tuacao de extrema injustica social.
As vanguardas revoluciondrias de
todos os tempos ¢ matizes arriscam
atropelar a prépria histéria € o po-
vo, abolindo a dialética da histéria
e dos acontecimentos, tanto quanto
a. posicdo -que combatem.

Conclusdo: A Igreja existe para
evangelizar. Essa missdo pertence 2
préprla identidade histdrica da Igre-
ia. Essa evangelizacdo tem como ho-
rizonte de: realizagdo a libertagdo
integral do-homem em 3 plancs: na
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sua relacao com- o mundo, como se-
nhor; na sua rela¢cdo com o0s outros,
como irmao; na sua relagdo com
Deus,. como Filho (cf DP 322).

A Igreja ndo € uma instituigdo da
ordem do “fazer”, mas da ordem
“sacramental”, dentro do mundo
dos significados a partir de Deus
qgue nos fala na histéria em Jesus
Cristo. Ela é essencialmente sacra-
mento da salvacdo. Assim, na rea-
lizacdo de sua missdo evangelizado-
ra, pela agdo pastoral, ela visa o ho-
mem enquanto € consciéncia histé-
rica situada no tempo € no espaco.

Sob esse ponto de vista, a ques-
tdo nfo estd tanto na definicdo for-
mal (autébnoma) do que é evangeli-
'zagdo, mas principalmente no como
a evangelizacdo se realiza nas me-
diacGes concretas: onde necessaria-
mente devemos articular meios e
fins, e sentido.

Ora, tal articulacdo faz-se dentro
de uma sociedade concreta, ja cons-
tituida em suas miiltiplas relagGes
scio-estruturais. No contexto da
AL. Tais relacOes estdo “em conira-
dicdo com o ser cristio” (DP 28;
cf 27-71). Essa realidade deve ser
superada. Nela a Igreja articula a
dimensao de sinal do amor liberta-
dor com a dimensdo instrumental
(em busca de eficdcia histérica):
como promotora de libertagZo.

O povo de Deus no mundo pene-
tra o processo histérico e revela o
sentido libertador que ja esta pre-
sente nos movimentos histéricos,
nas libertacOes parciais que vao
acontecendo. Esse processo de en-



carnag¢ao do povo de Deus no mun-
to, processo eminentemente evan-
gélico, € por isso mesmo evangeli-
zador: é evangelizacdo. A Igreja
evangeliza (ou deixa de evangeli-
zar) ndo apenas pelas palavras que
produz, mas sobretudo pela sua pra-
tica histdrica.

Nao se pode, pois, ficar num con-
ceito de evangelizacdo como mera
proclamacdo. Devemos assumir um
conceito mais amplo, de que o “agir
histérico” -da Igreja evangeliza pelo
mesmo fato de acontecer.

QUESTOES para ajudar a dis-
cutir o texto em _comunfi:iade: o

1. Que contraste se percebem na
concepcdo anterior de educagio -e
tal como ela é entendxda pela mo-
dernidade?

2. Quuais sdo as razodes teolégicas
que justificam o mteresse eclesial
pela educacao'-’

3. Atualmente, que engenc:as da
evangelizaciio se refletem mais di-
retamente no dmbito da educacido?
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NOTAS

(2) Nesta parte seguimos substancla-
mente a reflexdo de COLOMBO G. Per

una tleolegia dell’educazione. Em: G.
SALDARIN! (org.), Il Presbitero Educa-

181



tore, PIEMME, Milano, 1989, pp. 48-79.
(3) Colombe G. art. cit,, p. 49. (4) Deve-
se obssrvar que ndo se trata aqui de
uma interpretagéo do fato educativo en-
quanto cristdo, mas enquanto humano,
- visto & luz da fé, como um processo a
ser redimido por Cristo (segundo Grego-
rio de Nazianzo, em Cristo 0 que nao
€& assumido ndo é redimido. Se alguma
coisa ficou de fora, entdo a redengédo
& imperfeita. Mas o Verbo assumiu a na-
tureza humana inteira. Nada ficou de
fora. Nesse caso, entram também os
processos histéricos pelos quais a pes-
soa humana chega a sua maturidade).
(5) Seria iluminadora uma reflexdo mais
dbrangente sobre o processo de secuia-
rizagdo do mundo moderno. Ndo é o
caso de entrar nos detalhes, mas cap-
tar-lhe a esséncia: como processo peio
qual progressivamente a sociedade mo-
derna se smancipa da tutela da Igreja
catdlica, do cristianismo, da religido e,
de forma exasperada, do préprio Deus
(gerando o atelsmo tedrico e prético).
(6) Abre-se aqui a perspectiva de uma
reflexdao sobre a natureza da culiura
hoje. O INP tem estudado essa questao
num seminario de estudo sobre “A di-
namica da cultura. brasileira atual”. Os
resultados deste seminério realizado em
setembro de 1988 foram publicados na
serie “‘Estudos da CNBB” 58: Para onde
vai a cultura brasileira? Desafios pasto-
rais, Paulinas, 1990. (7) Cf. Antoniazzi
A. A culiura cientifica: desafio para a
lgreja e a Vida Religiosa, Convergéncia
227, 1990, 539-549. (8) Para um aprofun-
damento da visdo da Igreja no iluminis-
mo, cf. H. Fries, Modificacdo e evolucao
histarico-dogmatica da imagem da lgre-

ja, Em: Mysterium Salutis 1V/2, 5-59.

39-46. (9) E supérfluo dizer que ho’e,
nos meios eclesiasticos ditos “modera-
dos” e conservadores o discurso do de-
clinlo das ideologias entrou na moda.
Visa enfraquecer a Teologia da Liberta-
¢do, que perderia o seu pressuposto ba-
sico: a sua ralz marxista. A discussao
dentro do cristianismo, no entanto, néao
se esgoia em seus aspectos ideo-poli-
ticos. Ele se baseia na propria realidade
histérica do homem visto em sua s'tua-
¢ao, como ser pessoal e social. Nessa
perspectiva, a pretensdo da Teologia da
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Libertagdo estd longe de ser superada.
A realidade da pobreza, sinal da injus-
tica estrutural continua mais forte do
que nunca. Cf, para isso: CNBB, Socie-
dade braslleira e desaflos pastorals,
Paulinas, 1990, pp. 25 e 35-55. (10) Cf.
Sociedade brasileira e desalios pasto-
rais, p. 35ss. (11) Cf. COLOMBO G. art.
cit. p. 66. Ele oferece como exemplo a
eutanasia: o homem moderno nao tem
razdes para impedir alguém de morrer.
Se ndo pode fazer isso, diz, ndc pode
também ensinar-lhe a viver: ndo pode
educar. (12) G. Colombo & de opinido
de que nem a solidariedade, a rigor,
pode ser suficientemente motivada e,
portanto, ser base para uma educagao
numa perspectiva clentifica. Cf. p. 5§7.
(13) Aqui temos uma questdo interes-
sante. Os tempos mudam. Tradicional-
menie o magisterio se pronunciava em
ocasioes extraordinarias, enquanto a teo-
logia se debrugcava mais sobre o quoti-
diano da vida cristd. Hoje aconiece o
avesso: O magistério se tornou loquaz
tanto em quantidade (falam: o© papa, a
CELAM e seus congéneres, 0os conferén-
cias episcopais, o bispo diocesano e as
congregagdes romanas), quantc em qua-
lidade (o magistério se pronuncia sobre
todos os aspectos da vida eclesial € com
tal ““velocidade” que excede a capaci-
dade de recepgdo da comunidade ecle-
sial),. E a Teologia? esta perdendo es-
pagco? Qual seria sua misséo no atual
momento eclesial? (14) A apologética
nasceu no contexto do mundo moderno
justamente para ‘““colocar os fundamen-
tos da fé" frente aos avancos do racio-
nalismo. Mas nem a apologética tradi-
cional (procura o fundamento racional
da fé) nem a da imanéncia (procura des-
pertar no homem moderno as razdes
para crer) conseguirem comover o ho-
mem moderno. Cf. A, Lang, Compendio
di apologetica, p. 14ss. (15) Cd. CO-
LOMBO G. art. cit,, p. 69. (16) Para
uma visdo mais abrangente da posigéo
do Concilio sobre essa problematica se-
ria preciso ver sobretudo “Gaudium et
Spes”, 53-62 (sobre a cultura). (17) No
Sinodo de 74 foi notavel a influéncia das
Igrejas do Terceiro Mundo, sob o influxo
positivo também da Teologia da Liberta-
gdo. (18) Colombo G. Art. cit. p. 72.



(19) Cf. Colombo G. Art. cit. p. 73. (20)
Cf. para isso Lumen Gentium 1-8. (21}
Cf. Boff .. O destino do homem e do
mundo, Vozes, 1976. (22) La situation
espirituelle de notre époque, lLovaina,
1951, p. 124. Citado por Comblin J. Edu-
cacdo & fé, p. 17. (23) Cf. Vaticano II,

lisa a pastoral tridentina.

voita &2 grande disciplina, Loyola, 1983,
principalmente na parte onde o A, ana-
(25) Texto ci-~
tado em: Suess P. A mulliplicidade das
vozes na conquista espiritual das Ameé-
ricas., Loégica e testemunhas da cristan-
dade colonial. Convergéncia 227, 1930,

Dei Verbum 2. (24) Cf. Libénio J. B. A  524-538, 831. I

PE DE PAGINA
Pe. Marcos de Lima, SDB

A cada passo, uma conversao

“Bem-aventurados vds, os pobres... os que agora tendes fome. .. os
que agora chorais. ..”, L¢ 6, 20-23, A primeira vista, EXAGERO expresso
em férmula hiperbdlica, s6 para estimular a reflexdo. Mas, pensando me-
lhor, OPCAO RADICAL. De sua aceitacdo depende o significado da préd-
pria vida. OPCAO DE FE, por isso sem itinerdrio inteiramente tracado.
Tera que ser descoberto na monotonia de todos os dias. A cada passo, uma
conversdo. E o caminho prossegue até a préxima encruzilhada, onde & pre-
ciso recomecar novamente. FORMULACAO PARADOXAL. Nio cortes-
ponde ac comportamento espontdneo do homem. N2o oferece nenhuma se-
guranga, exceto a de Deus. E Deus é a presenca onipresente que julga
¢ salva o homem,

Crer para ver acontecer

Biblia — “Assim como trouxemos a imagem do homem terrestre, assim
também traremos a imagem do homem celeste”, 1 Cor 15, 49.
Leitor — Como ressuscitam os mortos? N#o sei. Com seguranga sei ape—

nas isto: nfdo podemos ressurgir assim como somos. E necessd-
rio uma transformacfo. Um novo modo de ser. Se Voc€ quiser
saber mais do que isto, a £ nos garante: por nossa solidariedade
com Cristo teremos sua vida indefectivel. Ele € o homem celeste.
E este é 0 nosso destino. Ser como ele: corpo ressuscitado, glo-
rioso, vivo, sem mais possibilidade de envelhecer, adoecer, mor-
rer. Cristo ndo seria plenamente redentor sem a nossa ressurtei-
cdo, vitéria sobre a morte, vitéria sobre o pecado que causa a
morte, ponto méiximo da redencdo, quando nos € devolvida a
Imartahdade perdida, Crer inabalavelmente. Veremos este mis-
tério acontecer. - - |
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08 SULCOS DA CAMINHADA.
UMA VISAO PANORAMICA

DA FORMA(_;AO INICIAL

. . “A clareza dos objetivos é fundamental
para quem deseja prosseguir seguro no caminho.
Esta necessidade torna-se ainda mais
urgente pelo fato de que, mesmo em experiéncia

mtercangregacronal nem |
tados tém 0 mesmo r:tmo e visio da cammhada .

GRUPO DE REFLEXAO SOBRE FORMAQAO
CRB/NACIONAL

1. Trés notas preliminares

A CRB, na sua missdo de promo-
ver € animar a VR, tem uma preo-
cupacdo especial para com a forma-
¢&o. inicial. De fato, a qualidade ¢
o futuro da V.R. dependem muito
de uma sélida formacd@o inicial. O
Grupo de Reflexdo sobre a Forma-
cdo (GRF), ciente de sua responsa-
bilidade, pensou realizar um levan-
tamento da realidade sobre a for-
macao inicial. Elaborou, para isto,
um questiondrio que foi enviado as
Regionais da CRB, mais especifica-
mente para os GRFs Regionais.
Nosso desejo efa tomar contato com
as experiéncids em andamento, ver
seu alcance, as-dificuldades e os de-
safios no campo da formacdo inicial.
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Os dados coletados nos parecemn
bastante representativos, Treze (13)
Regionais enviaram suas resposias:
P. Alegre, Floriandpolis, Curitiba,
Sdo Paulo, Belo Horizonte, Vitéria,
Brasilia, Goiédnia, . Campo Grande,
Salvador, Fortaleza, Teresina e Sao
Luis.

Temos  consciéncia que a rique-
za das experiéncias em andamento
no campo da formagfo inicial, nas
Regionais, € bem mais rica do que
foi -relatada nos questiondrios. Um

- relatdrio. escrito tem o alcance de

colocar diante dos olhos de forma
sintética e objetiva, as experiéncias
em andamento; mas também carre-
ga dentro de si os limites de nfo
expressar toda a riqueza que esté



escondida na caminhada da forma-
cao inicial.

Il. Abrindo caminhos

“Vem cammheuo, 0 cammho ¢
caminhar” (canto popular).

Em nosso questiondrio buscamos

coletar sobretudo a realidade das
experiéncias intercongregacionais
existentes no campo da formacao
inicial, ou seja: Postulado, Novicia-
do e Juniorato, sem esquecermo-nos
dos(as) formadores(as).

1. Quanto ao Postulado
( Postulinter)

O postulado intercongregacional,
segundo os relatérios enviados, esta
organizado em 11 (onze) Regio-

nais, sendo que em algumas ele est4
descentrallzado, funcionando em

dois ou trés lugares diferentes no
intericr do Estado.

Os Contetidos centrais ministra-
dos sao:

— Identidade e integragfio da per-
sonalidade (auto-conhecimento, afe-

tividade, sexualidade, relacdes hu-
manas. . .).

— Teologia da vocagdio e discer-
nimento vocacional.

— Iniciacao biblica e encontro
com a pessoa de Jesus.

— Espiritualidade e orientag@o
para .a vida de oragdo.

— Introducdo a V.R. e desafios
na.-América Latina,

Em um bom nGmero.de Regionais
existe dentro do programa um reti-
ro anual para os(as) postulantes.

A dinamica de funcionamento do
Postulado varia de acordo com a
realidade das Regionais, mas, de
modo geral, sdo dias intensivos men-
sais, geralmente em finais de sema-.
na. Em algumas Regionais hd sema-
nas intensivas (de 2 a 4 por ano)
ou um curso intensivo anual.

Como desafios mais urgentes men-
cionados nos relatorios sao:

— A dificuldade de estabelecer
um programa anual diante das dife-

rencas na faixa etdria, no acompa-
nhamento dado nas CongregacGes e

no desnivel cultural dos(as) postu-
lantes.

— A falta de uma maior clareza

e aprofundamento ~das motivacoes

vocacionais, o que dificulta a inter-

nalizagdo dos valores -da VR por
parte dos postulantes.

— A dificuldade de conciliar o
programa proposto em- nivel - de
CRB (formadores)' com as aspira-
¢oes dos formandos que tém cami-
nhadas diferentes nas dwersas Con-
gregagoes | |

— Algumas. Regwnms falaram da
dificuldade de encontrar assessores

para orientar os contetddos do Pos-
tulado. -

2. Quanto ao Noviciado
(Noyinter)

O Noviciado intercongregacional
estd organizado em 12 Regionais
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{que réspondacram ao dquesiionarioy,
sendo que em algumas (Porto Ale-
gre, Curitiba e Sdo Paulo) estd des-
centralizado e funcionando em va-
rios lugares no interior do Estado.

Os conteudos centrais ministra-

dos sao:

— Teologia da VR (Histéria da
VR, Consagracdao, Vida Comunita-
ria, Missao, Votos, Carisma...).

— Cristologia € Mariologia.

— Sagrada Escritura.

- Formacao da Personalidade.

— Historia da Igreja, liturgia e
sacramentos.

— Teologia Moral.

— Realidade brasileira ¢ Consci-
eéncia Critica.

— Espiritualidade (latino-ameri-
cana) e orientagdo para a oragao.

Em quase todas as Regionais exis-
te dentro do programa do Novinter
um retiro anual e dias de oracao
orientada.

- A dinamica de funcionamento do
Noviciado ndo € uniforme, varia de
acordo com as realidades regionais.
O que parece ser a prética mais co-
mum s3o as semanas intensivas. Em
um bom nimero de Regionais trata-
se de uma semana mensal, perfazen-
do 8 (oito) semanas ao longo do
ano. Em outras Regionais, devido
as distincias, sao realizadas 4 sema-
nas intensivas por ano. Em 3 Regio-
nais o Novinter funciona de forma
mais regular com um ou dois dias
dc encontro semanal.

Os maiores desafios apontados
sao: |
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—_AJudar 08§ NnoviICOS 'd Camildr
numa profunda e progressiva expe-
riéncia de Deus, a fim de que Ele
se torne a referéncia e valor absolu-
to. de suas vidas.

— Vivenciar e integrar os contei-
dos ministrados no Novinter com a
realidade da Igreja na América La-
tina (“preparar para a VR na Amé-
ica Latina”).

— A falta de amadurecimento hu-
mano, psicolégico, espiritual e vo-
cacional em jovens novicos, bem co-
mo o desnivel cultural dos mesmos.

— A auséncia de Congregacoes
nesta caminhada do Noviciado in-
tercongregacional, especialmente das
masculinas.

~— Algumas Regionais sentem o
desafio de n3o ter assessores € oOri-
entadores preparados para assumir
os contetiddos do Novinter.

3. Quanto ao Juniorato
( Juninter)

Aqui aparece um dado significa-
tivo. O Juniorato intercongregacio-
nal estd organizado nas 13 Regio-
nais que responderam ao questiona-
rio. Além da redescoberta da impor-
tancia desta etapa da formacdo (que
foi um tanto esquecida ¢ relegada
por Congregagdes), muito contri-
buiu para esta retomada, a prepa-
racdo nas Regionais e a realizagdo
do Seminario Nacional sobrs o Ju-
niorato (em setembro de 1990).
Em um bom ntmero de Regionais
o Juninter é descentralizado em va-
rios locais no interior ‘do Estado.



WUAlllo dUs  Conicikaos  lallibClil
existe uma variedade maior. Nas Re-
gionais onde o Juniorato estd .orga-
nizado ha& mais tempo, percebe-se
uma melhor articula¢do de conteu-
dos. Nas Regionais onde o Juninter
€ mais recente, peircebe-se que os
contetidos variam mais e sao defini-
dos anualmente conforme as neces-
sidades e apelos mais urgentes. Po-
demos ainda dizer que os conteti-
dos sdo praticamente os mesmos do
noviciado. S6 que, agora, sdo mais
aprofundados e, sobretudo, enrigue-
cidos com a experiéncia de vida dos
Junioristas. Os contetidos passam
mais pelo crivo da vivéncia. Outra
idnica importante € a inserg¢ac
maior dos Junioristas- na realidade
e caminhada da Igreja na América
Latina, Alguns contetdos aparecem
como centrais, segundo os relatd-
1i0s:

— Teologia da VR (com desta-
gue para a missdo, vivéncia dos vo-
tos, vida comunitéria...).

— Psicologia e VR.

— Seguimento de Jesus Cristo e
a proposta do Reino de Deus.

— Sagrada Escritura (em vista

de uma renovacdo e aprofundamen-
to da VR).

— Eclesiologia (Vaticano 1I, Me-
dellin, Puebla...). |

— VR na América Latina (in-
sercao, inculturagdo, nova evangeli-
zacao, trabalho, fé e justica, cons-
ciéncia critica, ...).

Ainda quanto aos conteddos. qua-
se todas as Regionais fizeram refe-

rencias que estaw sendao apirorunaa-
dos os temas do Seminario .Nacio-
nal:

1 — Consagracdao — Votos e Mis-
BA0. |

2 — Maturidade afetiva e Vida
Comunitaria,

3 — Espiritualidade e Discerni-
mento. |
4 — Insercao e Inculturacao.

5 — Estudo — Pastoral — Tra-
balho.

Um bom nimero de Regionais es-
tao pensando em organizar um tre-
tiro anual para Junioristas.

A dinamica de funcionamento do
Juniorato varia entre semanas in-
tensivas (de 1 a 4 por ano) ou fins
de semana intensivos, em média de
4 a 5 por ano.

Os desafios mais urgentes apre-
sentados:

— Ajudar os formadores € Junio-
ristas a tomar consciéncia € apro-
fundar o essencial desta etapa.

— Qs niveis diferentes de viséo
e caminhada da VR por parte das
Congregacdes (grande variedade de
interesses ¢ necessidades).

— Distancias geograficas e sobre-
carga de trabalho que dificultam o
estudo e aprofundamento por parte
dos Junioristas,

— Auséncia de CongregacOes e
outras que sd participam dos conte-
tidos que lhes interessam.

— Em algumas Regionais existe
o desafio do ntimero elevado de par-

187



ticipantes ¢ o estilo um tanto aca-
démico dos conteudos.

— Foi salientada a auséncia e fal-
ta.'de acompanhamento por parte
dos formadores(as). ‘

4. Quanto aos Formadores

No levantamento realizado junto
as Regionais havia igualmente a
preocupacdo com os formadores.
Todos sabemos que sua missdo se
reveste de capital importdncia. O
formador € o irmdo maior do for-
mando, Com sua experiéncia, pre-
paro € sabedoria de vida, o forma-
dor é uma presenga constantemente
exigida no e pelo processo formati-
vo. O acompanhamento pessoal a
cada um dos formandos, o servigo
do discernimento, acompanhamento
e orientacdo espiritual que a eles
presta, é mediacdo indispensdvel no
processo de formacao, sobretudo em
suas fases iniciais. O préprio forma-
dor porém, jamais devera julgar-se
plena e definitivamente formado.
Ele mesmo € um permanente for-
mando também.

~Nos relatérios constata-se que em
todas as Regionais hd uma preo-
cupacao com a capacitacdo dos for-
madores. Em 11 Regionais, que nos
responderam ao questiondrio, exis-
tem: programas concretos para oS
formadores. Trata-se de encontros e
cursos de 1 a 3 vezes por ano, no
sentldo de posmbﬂnar aos formado-
fes'a partilha de experiéncias, o es-

tudo e o aprofundamento tanto a
niivel de teologia, como de psicolo-
gia, - espiritualidade ‘e .metﬁdalﬂgia

188

formativa., Uma Regional fala de
uma escola para formadores, em
trés etapas, com a durag¢do de trés
anos. H4 Regionais que mencionam
a existéncia de retiros especificos
para formadores. Em uma Regional
hd a experiéncia de encontros pe-
riédicos com os formadores que es-
tdo na inser¢do em meios populares.

Existe porém, uma constatacao
undnime nas Regionais: € preciso
investir mais na capacitacdo e pre-
paragdo dos formadores. Entre as
maiores lacunas levantadas a nivel
de formadores estd: o despreparo
dos formadores, especialmente nas
areas humana, psicolégica e de ori-
entacfo espiritual; a falta de um
programa mais claro e organico no
sentido de formar e capacitar 0s
formadores; formadores sobrecarre-

gados com muitas atividades e a for-

macido nao é assumida como prio-
ridade. Algumas Regionais salienta-
ram ainda a fraca presenga dos for-
madores nos programas da CRB, es-
pecialmente das CongregacOes mas-
culinas. Foi também salientado que
a rotatividade dos formadores difi-
culta um processo mais integrado e
conttinuo de formacgdo. Regionais fa-
lam de formadores sem um senso
critico maior e que t€m dificuldades
de se abrirem ao novo que estd em
curso na Igreja e VR na América
Latina.

Em termos de desafios mais ur-
gentes, as Regionais destacaram:

— Capacitar mais os formadores,
especialmente no acompanhamento
humano, ps:coléglco ¢ espiritual dos
formandos. |



— aAjuddl 05 10IIdaUOrcs a dssu-
mir a formacgdo como missao “acre-
ditando no-que fazem?”,

— Ajudar os formadores a per-
ceber a necessidade da mudanga,
tendo coragem de rever as institui-
¢Oes da congregacdo e Igreja, em
vista da nova evangelizacdo e do
profetismo da VR.

~— Unir mais as forcas (formado-
res ¢ programas de formacdo), bus-
cando uma maior comunhdo entre
as diversas etapas da formacao.

— Fica ainda o grande desatio
das vocacOes populares e da moder-
nidade.

ill. O papel do GRF

“Sonho que se sonha s6,

pode ser pura ilusao.

Sonho que se sonha juntos,

é sinal de solugdo.

Por isso, vamos sonhar compa-
nheiros, |

sonhar ligeiro, sonhar em muti-
rao” (Z¢é Vicente)

Pelos relatérios fica cada vez mais
claro o papel e a importdncia do
Grupo de Reflexao sobre a Forma-
¢do (GRF), tanto nas Regionais co-
mo na CRB Nacional. Trata-se de
um Servigo paciencioso € perseve-
rante, buscando refletir e acompa-
nhar o processo de formacgdo a VR.

Praticamente em todas as Regio-
nais, que responderam o questioni-
rio, existe 0 GRF. O nimero de pat-
ticipantes e a periodicidade das reu-
nides varia de acordo com a realida-

ac 4dc Cada KCglondl. relos reidiv-
rios, é possivel detectar que, em al-
gumas Regionais ndo existe uma
equipe especifica do GRF, mas os
formadores como um todo, fazem
esta funcdo. Talvez seja necessario
clarear melhor o papel do GRF, co-
mo grupo a servico da reflex@o e
animacao dos programas de forma-
¢do existentes nas ' Regionais, bem
como da capacitagdo dos formado-
res.

Os relatérios falam que os desa-
fios maiores que se colocam para 0S
GRFs Regionais sfo na linha orga-
nizativa: assumir em conjunto, inte-
grar as diversas etapas da formacao,
a sobrecarga de trabalhos, as distén-
cias e o pouco tempo disponivel; e
na linha de reflex@o: responder as
necessidades de hoje, aprofundar o
ser formador e o perigo do GRF
tornar-se simplesmente um grupo
“tarefeiro”, descuidando-se da re-
flexao e aprofundamento dos temas
emergentes que a realidade coloca
quanto a formacdo para a VR.

Os relatérios falam ainda do que
as Regionais esperam do GRF Na-
cional. As respostas e sugestdes fo-
ram ricas e variadas. Percebe-se que
existem muitas solicitacOes e expec-
tativas. Poderiamos resumi-las em
seis (6) pontos:

12) Captar a realidade e a cami-
nhada formativa em andamento nas
Regionais, buscando incentivar a
apoiar os GRFs Regionais.

2°) Marcar presenca nas Regio-
nais por ocasido de encontros € cut-
sos de formadores:- o
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. 39) Manter a intercomunicacao
entre os. GFRs Regionais.

4?) Dar continuidade aos subsi-
dios (cadernos de formagao, videos,
etc.) tanto para formadores como
para formandos.

59) Promover Semindrios Nacio-
nais a exemplo do que aconteceu em
1990 sobre o Juniorato.

6°) Estar atento aos novos desa-
fios da VR. na América Latina, e
ver suas implicacdes para a forma-
cao. -

V. Caminhaﬁdo se faz
o caminho

“Caminhante, nao h4d caminho,

faz-se caminhando, caminho” (A.
Machado) .

A verdade biblica do “caminho”,
tao cara para o evangelista Lucas,
parece evidenciar-s€e no processo
formativo em andamento na CRB.

O pedido de Iahweh a Moisés €
aos israelitas na margem do Mar
Vermelho, no momento de seu éxo-
do para a liberdade — “Dizei aos
filnos de Israel que déem um passo
em frente” (Ex 14,15) -— parece
ter sido uma constante na caminha-
da formativa da CRB. Intimeros
passos novos ¢ em frente foram da-
dos no desejo de colocar-se & escuta

da voz do Senhor nos desafios de
nossa historia,

Enumeramos aqui 6 passos im-
portantes, que os relatérios deixam
transparecer, em relacdo & caminha-
da de formagdo em andamento.
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19 — Busca de uma VR situada
e inserida: no relatério aparece a
clara preocupagéo por uma VR in-
serida, inculturada, recuperando seu
sentido profético, voltada para as
necessidades pastorais da Igreja, pa-
ra a nova evangelizacdao. Fala-se
com insisténcia na necessidade de
fortalecer a formacdo na e para a
insercdo. Aparece igualmente o de-
sejo de compreender e vivenciar
uma espiritualidade com rosto lati-
no-americano, |

29 — Busca de um processo for-
mativo integrado: nos relatérios apa-
rece intimeras vezes o desafio de ar-
ticular as diferentes etapas da forma-
cdo inicial: postulado, mnoviciado e
juniorato. Trata-se de uma nova
consciéncia de que a formacido €
um processo criador que envolve a
pessoa por inteiro, na integragdo de
suas diferentes dimensoOes, de modo
que o formando tenha condicSes de
chegar a sua plena maturidade hu-
mana e evangélica. Assim sendo, as
etapas da formacdo nao sao reali-
dades estanques, mas caminho de
crescimento progressivo e integrado.

3° — Busca de uma formacdo
que leve a conversdo do coragdo:
aqui estd outro ponto importante da
caminhada feita. Os relatérios mos-
tram aue nos contetidos ministrados
no juniorato, noviciado e postulado,
progressivamente, houve uma des-
centralizacdo do racional para o vi-
vencial e celebrativo. Paulatinamen-
te a formacdo dos postulantes, no-
vicos e junioristas foi se encami-
nhando para dias ou semanas inten-
sivas € ndo mais em forma de au-



las semanais,. onde. se procura aliar
a profundidade e seriedade da. refle-
xdo com a partilha de experiéncias,
encontro ¢ convivéncia de irmdos, a
celebracdo na fé do dom da voca-
¢cdo. No Seminario Nacional sobre
o Juniorato, um dos refrdes era:
“paixdo por Jesus Cristo ¢ pelo po-
vo”. Isto requer uma enirega gene-
rosa e conversac do coragio.

4° — Busca da integracdo pessoal
e amadurecimento afetivo: neste
ponto, os relatérios vindos das Re-
gionais sdo uninimes € insistentes.
Diante de uma sociedade erotizada
que dicotoniza a pessoa e fragmen-
ta a familia, faz-se urgente, na for-
macdo, o amadurecimento afetivo.
Neste sentido, estdo em andamento
intimeras iniciativas e atividades nas
Regionais.

A integracdo pessoal € o amadu-
recimento afetivo torna-se assim um
imperativo. Disto dependera muito
a qualidade da presenga da VR e,
sobretudo, o testemunho-final dos
religiosos diante de uma sociedade
que desvirtua e corrompe os valo-
1es humanos, morais e religiosos. A
integracdo pessoal e o amadureci-
mento afetivoe qualifica nossa capa-
cidade de ser presenca no mundo,
a exemplo de Deus Pai que “amou
tanto 0 mundo que enviou seu Fi-
lho tnico”.

Qualifica igualmente nossa pre-
senga amorosa junto ao povo, a
exemplo de Jesus que, vendo o po-
vo sofrido e abatido, teve com-
paixao.

A integracdo pessoal e o amadu-
recimento afetivo devem nos ajudar
a assumir a missdo de colocarmo-
nos em defesa da vida, a exemplo
de Jesus, na radicalidade e fidelida-
de ao Pai, até o limite extremo de
dar a prépria vida para que “todos
tenham vida e em abundancia” (Jo
10,10).

Serd cue nds religiosos estamos
dando o melhor de ndés a exemplo
de Deus Pai? Estamos assumindo
nossa Congregacio-missdo na radi-
calidade e fidelidade a exemplo de
Jesus? Como esta nossa “compai-
xdo” pelos pobres?

Os relatdrios deixam transpare-
cer que, na formacao, trés elementos
tém ajudado na maturidade afetiva:
0 acompanhamento pessoal aos for-
mandos, a orientacgdo espiritual e a
vivéncia com o povo (“que muito
nos ajuda com seu amor simples,
desinteressado, sincero € maduro™).

59 — Busca de um processo par-
ticipatico na formacg@o: os relaté-
rios fazem mencdo ao esfor¢co no
sentido de corresponsabilizar os for-
mandos na sua tarefa formativa. In-
clusive, diz-se que uma das lacunas
dos formalores é a dificuldade de
ndo saber corresponsabilizar os for-
mandos, tornando-os participantes
ativos do processo formativo. Na
realidade o formando € o sujeito, o
protagonista primeiro da formacao.
Ele deve fazer-se responsdvel pelo
seu proprio crescimento. Na autén-
tica liberdade pessoal e dentro de
um modelo pedagdgico participati-
vo, assume © desenvolvimento das
proprias potencialidades face aos
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valores que lhe sdo apresentados
pela Congregacdo, pela VR e Igreja.

6° — Busca de comunidades for-
madoras: um relatério, falando das
lacunas dos formadores dizia que
“ainda nossas comunidades ndo sdo
formadoras”. Aqui estd ouira acen-
tuagdo importante fruto da caminha-
da. Trata-se da consci€ncia nova de
que nossas comunidades devem ser
formadoras. Ndo h4 ddvidas de que
a vida de fraternidade, disponibili-
dade, simplicidade de vida, estudo,
oracdo, z€lo apostdlico e missiona-
vio, vivido pela comunidade, pesa
fortemente como incentivo sobre
todos 0os que nela convivem, sobre-
tudo os iniciantes. Parece que esta-
mos recuperando o alcance e o vi-
gor das Comunidades Religiosas.
Elas comegam a ser geradoras de
vida e formadoras de novos qua-
dros; sdo comunidades formadoras.

V. Um desafio urgente:
Clareza de objetivos

1

.. para vos tornardes filhos da
uz” (Jo 12,36).

" A clareza de, objetivos € funda-
mental para quem deseja prosseguir
seguro no caminho. Nos relatérios,
por varias vezes, aparece a expres-
sdo de que se faz necessdrio clarear
melhor o objetivo de cada etapa da
formacdo inicial. Esta necessidade
torna-se ainda mais urgente pelo fa-
to de que, mesmo em  experién-
cia intercongregacional, nem todos
téin- 0 mesmo ‘ritmo e visdo da ca-
minhada, Os relatérios parecem fa-
zer indicar- que “'sé faz necessirio
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clarear melhor o objetivo .de cada
etapa: Postulado, Noviciado e Ju-
niorato. SO assim a formagado po-
derd ser articulada e progressiva.

O postulado tem como objetivo
levar o jovem ao discernimento da
opcao para a VR de acordo com o
carisma da Congregagdao., Trata-se
portanto de atingir um discernimen-
to consciente da prépria vocagdo e
alcancar a aptiddo para a entrada
no noviciado. Quais programas e
contetidos favorecerdo este processo
de discernimento e maturacdo voca-
cional?

E tarefa que os formadores con-
juntamente deverao refletir, Parece
ficar cada vez mais claro que, nes-
ta etapa, se devem trabalhar as reais

‘motivagdes do candidato a VR. Aqui

além da teologia da vocagdao e do
encontro com a pessoa viva de Je-
sus, se faz necessdrio proporcionar
ao candidato um real mergulho den-
tro de si, buscando por um lado
uma integracdo da personalidade e,
de outro, as reais motivagOes voca-
cionais, Isto potenciard uma respos-
ta mais livre e generosa do ]ovem
ao chamado divino.

O Noviciado visa proporcionar
uma introducdo serena, decidida e
total do candidato ao convivio com

| Este artigo continua,
| ao Iado,' | f
| nas capas fterceira
e quaria.

- — — — -
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Deus, numa comunidade de irm3os
e com a ajuda do mestre de novi-
¢os, fazendo uma experiéncia mais
plena possivel das exigéncias da VR
dentro de uma congregagdo. Deseja-
se ajudar o novigo a estar apto pa-
ra o0 engajamento livre e pleno no
projeto de vida proposto pela con-
gregacao. Qual o eixo integrador
dos contetidos e programas desta
etapa de formacdo? Tarefa que os
formadores deverdo clarificar e
aprofundar sempre mais. A expe-
riéncia vivencial e progressiva de
Deus e do seguimento de Jesus Cris-
to, segundo O carisma congregacio-
nal, sem duvida, ocupa um lugar
importante nesta etapa do novicia-

do.

O Juniorato € a etapa da conso-
lidagdao e maturacdo das estruturas
psicoldgicas, teoldgicas e espirituais
por parte do professo em vista do
engajamento definitivo na Congre-
gacao. Sera também a etapa de uma
progressiva insercao na vida apos-
tolica, segundo os carismas congre-
gacionais e no mundo do trabalho.
O eixo integrador dos programas e
conteudos certamente se dara ao re-
dor da missdo, a exemplo de Jesus
de Nazaré: consagrado e enviado pa-
ra anunciar a boa noticia do Reino
de Deus.

Sintetizando, poderiamos dizer
que:

— O Postulado busca entender e
profundar o chamado.

— O Noviciado ajuda a clarear
que o chamado sé pode ser enten-
dido na linha de uma total consa-
gracdo a Deus e aos irmaos.

— E o Juniorato leva a com-
preender que o chamado e a con-
sagracao existem em func¢ao do en-
vio, e da missdo.

VI. Alimentar a esperanca
e fazer florescer a alegria

“.. para que vossa alegria seja
completa” (Jo 15,17).

Nos relatérios vindos das Regio-
nais transparece, apesar das dificul-
dades proprias da formacao inicial
e da realidade social e eclesial, um
sentimento de esperanca e alegria
pela caminhada em andamento.

Esperanca e alegria, dois frutos
preciosos da formacdo. Religiosos
alegres sdo um sinal de riqueza pa-
ra a Igreja. As dificuldades, contra-
di¢gdes e conflitos ndo nos devem
privar da esperanga e alegria, mui-
to menos endurecer e desumanizar.

Hoje, num mundo cada vez mais
problematico, conflitivo e triste, sdo

‘necessarios os apostolos da alegria,

as testemunhas da vida e os proje-
tos da esperanca.

Somos chamados, consagrados e
enviados para proclamar a Boa No-
va do Evangelho. Evangelho que,
em grego, significa noticia gozosa,
noticia que fez florescer a esperan-
¢a e alegria: “todos os dias freqiien-
tavam o templo e, partindo o pao

(Continua na 42 capa)




pelas casas, tomavam a comida com
alegria” (At 2,46). Jesus, a Boa No-
ticia do Pai, entende que sua mis-
sao ¢ fazer possivel a alegria dos ho-
mens: “Disse-vos estas coisas para
que minha alegria esteja em vos e
para que vossa alegria seja plena”
(Jo 15,11).

Esperanca e alegria, frutos do Es-
pirito, sdo conseqiiéncias de nossa
consagracdo: Deus nos alimentou
com seu amor fiel e direciona nos-
sa vida plenificando-a com uma ale-
gria que “ninguém podera tirar” (Jo
16,2).

Esta é a experiéncia de Paulo
apostolo, amadurecida na sua cami-
nhada missionaria: “Se Deus € por
nds, quem estara contra nos?” E,
em seguida, acrescentou: “Quem
nos separara do amor de Cristo? A
tribula¢do, a angustia, a persegui-
cdo, a fome, a nudez, o perigo, a es-
pada?”

Esta deve ser também nossa cer-
teza e experiéncia profunda. Trans-
formar os momentos dificeis em
momentos de graca, €is um apren-
dizado importante que deve ser
amadurecido ao longo de nossa for-
macgao, especialmente em suas fases
iniciais.

Vil. Um caminho sem fim

“Quanto mais caminho mais ve-
Jjo aumentar a estrada” (canto
popular).

Nos relatorios das Regionais ha
mengoes claras no sentido de que a
formacgdo deve ser encarada como
processo. De fato, a formacdao a VR

é um caminho sem fim. E um pro-
cesso que envolve a vida inteira do
religioso ¢ da comunidade. Neste
sentido, a formacdo permanente
ndo é uma nova etapa. Trata-se an-
tes de uma atitude de espirito, de
uma permanente abertura diante da
vida, na clara consciéncia dos pro-
prios limites e da necessidade de
continuo crescimento ao longo de
todo nosso existir.

Caminho, sem fim, que nos dire-
ciona na busca da maturidade ple-
na em Cristo. Caminho sempre no-
vo e surpreendente, Caminho pas-
cal feito na fé e confian¢a naquele
que ¢ o Caminho e a Vida: “Eis que
faco novas todas as coisas” (Apo
21,5).

Jodao, como discipulo amado (e
expressao de todo aquele que dese-
ja tornar-se discipulo e apdéstolo),
soube guardar em seu corac¢do o
apelo insistente de Jesus: “Cami-
nhai... filhos da luz” (Jo 12,35-36).

QUESTOES para ajudar a discu-
tir o texto em comunidade:

I. Que desafios se percebem hoje
nas diferentes etapas de formagdo
(postulado, noviciado, juniorato) e
como a sua comunidade se situa
diante deles?

2. Entre os passos citados, de ca-
minhada da formacdo, quais tocam
a comunidade de modo mais
profundo?

3. Vocé estaria de acordo com os

objetivos apresentados para cada
etapa de formagdo? Em que os mo-
dificaria?
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