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Nossa Capa

Detalhe do mural de Claudio Pastro 500
Anos de Evangelizagdo do Brasil, em Vila
Kostka, Itaici, SP. Eis como o descreve o Pe.
J. Ramén F. de la Cigona em seu livro ‘Arte
em Itaici’: “No século XVI a figura-destague
é a do Pe. José de Anchieta (chega ao Brasil
em 15653 e morre em 1597}, abragando, fra-
ternalmente, a dois indios: Tibirica e Caiubi,
batizados pelos primeiros jesuftas. A Evan-
gelizagdo auténtica acolhe o diverso. Anchieta
abraca os dois indios como abragando todo
o Brasil. A glorificagio de Anchieta, simboli-
zada pelo cocar indigena e um aldeamento
{fundacéo de Sao Paulo), é a causa do indio.
Trés belos péssaros “guarés” sdo lembrados,
pois a tradigdo diz que eles, com suas asas,
faziam sombra ao grande missionario, quan-

do este caminhava pelas praias sob um sol
escaldante. Embaixo aparece a Primeira Mis-
sa no Brasil com os franciscanos & sombra
da grande cruz. Alids, a Cruz é outro simbo-
lo fundamental retomado pelo artista diver-
sas vezes. Ndo esquegamos que o Brasit &
a "Terra de Santa Cruz'’. Perto aparece a fi-
gura do primeiro bispo do Brasil {diocese de
Salvador) dom Pero Fernandes Sardinha, o
"“Xe Abaré Guagu”, que, em tupi, quer dizer
"eu pai grande”’, isto &, bispo. O seu manda-
to foi muito curto. Pedido pelo Pe. Nébrega
ao Rei dom Jodo Il de Portugal, logo impli-
cou com os métodos catequéticos dos jesui-
tas por serem muito adaptados a realidade
concreta do indio. Ele achava que a catequese
tinha de ser mais “ewropéia”. Quando volta-
va para Portugal sua nave naufragou e che-
gando a praia os indios 0 mataram com uma
foice francesa g, depois, o devoraram. Na data
de 1666 surgem os primeiros mértires do Bra-
sil, dois irméos jesuitas, Pero Corréa, grande
senhor e antigo escravagista de indios (con-
vertido depois de ouvir um dos sermdes do
pobre Leonardo Nunes) e Jodo de Souza, co-
zinheiro, que foram flechados. Acima apare-
ce o martirio do Beato Inécio de Azevedo, se-
gurando seu quadro da Virgem Maria, quan-
do foi afogado no mar com mais 39 compa-
nheiros jesuitas em 1570, pelos huguenotes
(calvinistas)”

Registro na Divisdo de Censura e Diversdes
Publicas do DP.F. sob o n? 1.714-P.209/73.
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EDITORIAL

1891:

1. Comega mais um anc. O se-
gundo da ultima década. Nele, a

nossa CRB prossegue sua cami-

nhada, cujo sentido decorre de
sua profunda ligagdo com a vida
e missédo da Igreja, a servico do
nosso povo.

No limiar desta nova etapa, a
CRB quer saudar efusivamente as
Congregagdes, as Comunidades,
os Religiosos e Religiosas do
Brasil. Que o Pai e doador de todo
dom perfeito nos envie o seu Es-

pirito para caminharmos juntos,

abertos aos sinais com que Ele
marcara este ano da graga de
1991, que se inicia.

2. O ano de 1991 n&o se pre-
nuncia como um periodo de agi-
tacao e novidades. Parece se de-
linear mais como um ano de apro-
fundamento da caminhada apon-
tada & CRB pela XV.2 Assembléia
Geral da CRB. Serd, ao que tudo
indica, um ano ainda de plantio,
pois resta muiio campo a arar e
plantar; um ano de esperanga,
pois sdo muitas as semenies que
germinam debaixo do sclo ja tra-
balhado; um ano de colheita, pois
parte da semeadura feita ja co-
mega a dar fruto. No conjunio,
como nos mostrou o Encontro das

Diretorias Regionais da CRB com-
em outubro

a' Diregdo Nacional,
de 1990 (Brasilia), sera um pe-

riodo no qual ha que se levar’

adiante o que comegou seja em
nivel nacional, seja em cada uma

NOVO COMEGO

das 17 Regionais. Trata-se de
manter a marcha encetada, aten-
tos as curvas e imprevistos da-
estrada, aos eventuais defeitos
dos motores, aos airopelamentos
e batidas a que se esta sujeito
quando se viaja em rodowas mo-
vimentadas.,

3. No ambito da Igreja, dar-se-
do alguns acontecimenios de re-
levo, com reflexo direto sobre a
vida da CRB. Teremos, em abril
proximo, as novas Diretrizes para
a Acdo Pastoral da lgreja no Bra-
sil. Para sua implantagéo, plane-
ja-se um passo novo e original:
uma Assembléia do Povo de Deus,
reunindo Leigos, Presbiteros, Re-
ligiosos, Institutos Seculares, Dia-
conos e Bispos. Ao todo, cerca de
300 pessoas convocadas para
buscar conjuntamente formas
para a concretizagcéo das diretri-
zes propostas pelo episcopado.
A data prevista para este encon-
tro inédito, ao qual comparecerio
50 Religiosos (as), é a primeira
semana de junho de 1991. A essa
altura do ano j& teremos uma
nova Presidéncia e uma nova Co-
missdo . Episcopal de Pastoral
(CEP), a frente da CNBB. Néo ha
necessidade de sublinhar a im-
portancia do cambio- de direcéo
na eniidade que congrega os
Bispos ‘do Brasil. A brientagdo’e
a dinamica gerais da vida da
Igreja-e, por osmose, da Vida Re— )
ligiosa, dependerao em larga me-
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dida da indicacdo dos Bispos que
irdo dirigir a CNBB pelos proxi-
mos quatro anos. Alguns dos pro-
jetos que estdo sendo conjunta-
mente trabalhados pela CNBB-
CRB, (como o Projeto Além-Fron-
teiras,
questéo da educagéo, os servigos
na area da saude), os trabalhos
levados a cabo nas bases, nas
pastorais, nas CEBs, nas paré-
quias, nos movimentos, numa pa-
lavra, a vasta atividade pastoral
dos Religiosos (as), serdo afeta-
dos pelas possiveis mudancas na
diregdo da CNBB, a serem reali-
zadas na Assembléia Geral de
Itaici, ‘em abril de 1921. Que o
Espirito ilumine nossos Pastores,
nesta importante deciséo.

4. No plano internacional tere-
mos a eleicdo da nova Presidén-
cia do CELAM, também em abril.
A este grupo diretivo tocara con-
duzir a fase final de preparagéo
para a Conferéncia do Episcopa-
do, em Sdo Domingos (1992),
acontecimento eclesial de capital
importancia para a América La-
tina. Ainda no &mbito latinoc-ame-
ricano, a CLAR antecipou sua
Assembléia Geral para fevereiro
de 1991, no México. As tensoes
dos altimos dois anos trouxeram
graves prejuizos para todos. E
preciso invocar a luz do Espirito
para que o proximo triénio seja
de entendimento mutuo e de res-
postas conjuntas aos grandes de-
safios da realidade do continente.

No Peru (Lima, fevereiro de
1991) realizar-se-a o 1V° Congres-
so Missiondrio Latino-Americano
(COMLA V), em torno ao tema:
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o. encaminhamento da.

“America Latina, desde tu fe, en-
via misioneros”. Vérias Congre-
gagdes Missiondrias e Dioceses
brasileiras ja se inscreveram. A
CRB integrara a delegagdo do
Brasil, chefiada por D. Vicente
Zico, presidente da Linha 2 (Mis-
séo) da CNBB.

5. Um evento mais nosso, sera
o Congresso Eucaristico Nacional
de Natal (outubro de 1991). E
provavel que ele termine com a
presenga do Santo Padre, atrain-
do assim a atengédo publica. D.
Anidnio Soares da Costa, Presi-
dente da Comissédo Organizadora,
conta com o apoio e presenca
dos Religiosos (as), especialmen-
te dos nordestiinos, neste evento
que mexera com a alma de nosso
povo. O tema do Congresso é:
“Eucaristia e Evangelizagdo”.

6. Nossa revista ‘“Convergén-
cia’” procurara ser um eco destes
momentos fories da vida da Igre-
ja. Ela prosseguira em sua tenta-
tiva de ajudar os Religiosos (as)
a analisarem com mais proprie-
dade os grandes fatos e proble-
mas que atingem a qualidade de
vida e as esperangas de nosso
povo. Foi, alias, o que ela pro-
curou fazer nestes ultimos sete
anos, nos quais esteve sob a com-
petente diregdo do Pe. Atico Fas-
sini, MS. Ajudado por alguns
membros da Equipe de Reflexdo
Teoldgica, Pe. Atico soube fazer
da “Convergéncia”, um precioso
e indispensavel guia de nossa
Vida Religiosa. Pe. Atico esta nos
deixando, apos estes anos de de-
dicado servigo & CRB, neste e em
muitos outros setores. A CRB



agradece profundamente o muito
que ele fez para clarear e susten-
tar a marcha global dos Religio-
sos(as) do Brasil. Na revista Pe.
Atico soube criar um estilo de
trabatho e imprimir uma orienta-
cédo que gozam de grande acei-
tacdo e merecido aplauso, tam-
bém internacional. A ele e aos
seus colaboradores nossa grati-
déo. Esperamos que a nova dire-

¢édo continue nos oferecendo uma
revista que pulse com o coragéo
dos Religiosos e Religiosas e nos
ajude a aprofundar seriamente
aquilo que nosso coragido senie -
estar nascendo no horizonte des- .
te ano de 1991, no qual Deus es-
tara atuando o seu designio do
Reino.

.Pe. Edenio Valle, SVD
Presidente Nacional da CRB

PE DE PAGINA

Pe, Marcos de Lima, SDB

Vigiar: ver com os olhos de Deus

Biblia — “Atengdo e vigiai, pois nfo sabeis quando serd o momento. ..
Vigiai porque nfo sabeis quando o senhor da casa voltard. ..

E o que vos digo, digo a todos:

vigiai”, Mc 13, 33.35.37.

Leitor — Certeza da volta. Incerteza da data. Vigiar: ver pessoas, coisas
¢ acontecimentos com os olhos de Deus e viver em conformidade

com esta visdo. Vigiar:

confrontar a prépria vida e agbes com
Jesus Cristo, com suas praticas e exigéncias.

Vigiar: “assumir e

realizar a tarefa que cabe a cada um. Sentir-se responsédvel. Nada
de passividade. O Senhor estd sempre chegando.

Conversao: iniciativa de Deus

Biblia — “Derramarei sobre a casa de Davi e sobre todo habitante de Je-
rusalém um espirito de graga e de stplica, e eles olharao para
mim. Naquele dia haverd para a casa de Davi e para os habi-
tantes de Jerusalém uma fonte aberta, para lavar o pecado e a

mancha®, Zc 12, 10;

13, 1

Leitor — Oferta de salvagdo. Sensibilizagdo no interior das pessoas para
' que reconhegam o erro, o pecado, a culpa e se voltem para Deus.
Aceno breve € profundo & Teologia da Conversdo: ato da liber-
dade humana e, sobretudo, obra exclusiva de Deus e afirmaggo

da iniciativa incansdvel do seu perddo.



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

ATA DA REUNIAO
CONJUNTA DA
PRESIDENCIA DA CNBB
COM A DIRETORIA

E ASSESSORIA

NACIONAL DA CRB.

Realizou-se no dia 26 de outubro de
1990, na Sede da CNBB, em Brasilia,
mais uma reunido conjunta da Presidén-
cia da CNBB com a Diretoria e Asses-
soria Nacional da CRB. Estavam pre-
sentes, por parte da CNBB: D. Luciano
Mendés de Almeida, Presidente, D. Celso
Queiroz, Secretario Geral e D. Paulo
Pontes; Vice-Presidente’ da CNBB e en-
carregado da Vida Religiosa junto da

CNBB. Por parte da CRB: Pe. Edénio

Valle, Presidente, Irmés Teresmha Pego-
raro, Maria do Carmo Costa, Mana de
Lurdes Gascho, Helena Calderaro e Ps.
Fabio Bertoli, membros da Dirétoria e
as Irmds Maria das Gracas Noronha
Lima, Nair Cardoso e Elza Ribeiro,

membros da Assessoria Nacional. As '

9:15 horas teve inicio a reunido com
ufna prece ao Espfrlto Santo e as Boas
Vindas dadas por D._Luctlano. Dom Celso
pede ao Pe. Edénio que coordene os

trabalhos. Este apresenfa a D. Luciano .
a alegria dos participantes pela sua pre-’
senca, agradece a,acolhida e propoe a.

pauta de trabalhos preparada pela CRB:

1) lgreja e’ Saude 2) Helatono .sobre os .

dlferentes setores da VR no Brasll )

4.

¥,

" das Gragas,

ras; 5) Preocupagbes e pistas que emer-
gem das Assembléias Regionais da
CRB; 6) Educagédo. D. Paulo propde que
se acrescente o assunto sobre o Junio-
ratc na VR e nos Semindrios. Introdu-
zindo o primeiro assunto, Pe. Edénio
mostra a posigsio e trabalho da CRB na
area da saude e os problemas de fundo
que estdo presentes hoje nesse campo,
destacando a atuagdo da lgreja. Sugere
e pede que a CNBB coloque esse tema
em uma de suas Assembléias. Ir. Maria
‘da Assessoria Nacional,
toma a palavra e faz uma exposigéo so-
bre a situagdo da salde, tal como é
vista e vivida pelos religiosos. Salienta
o aspeto ‘da ‘“salide comunitaria” que
é a linha de trabalho mais seguida hoje .
e assumidd pela VR na sua presenga
junto do povo. Ao lado disso destaca
a utilizagdo da medicina alternativa e ©
trabatho de saiide preveniiva como meé-
todo mais em uso hoje pelos religiosos

‘inseridos no meio do povo. Mostra-ainda

como vdrios hospitais e postos de salde
j& estdo se abrindo & medicina alterna-
tiva e os primeiros tentando redimensio-
nar seus servigos nessa linha. Destaca
a presenga e atuagéo da VR na area in-
d[gena, sobretudo entre os . Yanomami.
Irm& Maria do Carmo Costa comple-
menta essa exposigio relatando as con-
clusdes da visita que fez, junto com Ir.
Maria das Gragas e Dr. Celerino, da

.Assessona da CNBB, na Regido do Rio
: Branco .Diz que o trabalho que est4 sen-
Carta’ do Papa 4) Projeto A1ém-fronte|-

qo_ proposto _naquela ;eglgg tem seu



fundameénto na atengéo a trés dimensdes
basicas: ‘a mistica, o servigo e a edu-
cagho. Insiste na necessidade de inte-
gragdo das forgas CNBB e CRB e relata
o pro;eto que comega a ser elaborado
para uma agio Intercongregacional, su-
pervisionado pelo Dr. Celerino. Sera uma
‘primeira tentativa nessa 4rea e podera
ter conseqiiéncias que abrem caminhos
para o trabalho da Saade em favor das
populagées mais carentes. Pe. Edénio
retoma o assunto e recorda a tomada de
posicdo da CRB na situagéo de emer-
géncia em gque se enccontrava a popula-
g¢do Yanomami em fins do ano passado.
O assunto merece a atengdo dos parti-
cipantes e é amplamente tratado. E
lembrada a atuacdo da Pastoral da
Criangca o seu papel no contexto do
Brasil. D. Luciano faz sua aprecia-
¢do sobre o que foi colocado e in-
siste na necessidade de integragdo das
forgas nas diferentes é&reas. Pergunta
se, a CRB, a exemplo do que foi feito
com relagdo ao Estatuto da Crianga,
ndo poderia elaborar o Estatuto da
‘Saide. D. Celso lembra a necessida-
de de uma posicdo da Igreja com re-
lagdo a AIDS — problema angustiante
e que clama por atengdo. Diz ainda que,
na proxima CEP, haverd possibilidade
de abrir um espago para um comunicado
"sobre’ a SAUDE, acenando-se, assim,
para um tratamento mais detalhado do
‘assunto num futuro préximo. O Semina-
rio da Salde da CRB, 1991, sera feito
integrando CRB/CNBB. Foi salientada a
_importancia das duas é&reas: Salude e
_Educaggo e a necessidade. de assesso-
rias capazes de promové-las, dando-lhes
a relevancia que merecem dentro da
.Linha 8. Depois de um intervdlo -para
“café, Pe"' ‘Edénio 'introduz o segundo
‘'ponto " que diz respelto ‘as -atividades
desenvolvidas pela CRB' nos diversos

setores da Vida Religiosa. Irméa Elza Ri-
beiro, responsével pelos setores Vida
Contemplativa, Educag¢do, Insergéo, For-
mag¢do e Superioras Gerais das Congre-
gagbes Brasileiras, relata o que durante
este ano, foi feito nessas &areas. A) Vida
Contemplativa: realizagéo da primeira

" etapa do Pro-focg IV, no primeiro se-

mestre, e da segunda etapa de 06 a 30
de novembro. Participam 31 Religiosas
pertencentes a nove Ordens e dezessete
mosteiros. Padre Edénio acrescenta sua
surpresa diante do grande namero de
jovens religiosas que participam destia
etapa e nota como a nova Teologia e
Eclesiologia trazem desafios para a Vida
Contemplativa, mas sente nesta acolhi-
mento e abertura para esse novo. Comu-
nica a intengdo da CRB de produzir um
Programa de Formagédo Teolégica, Ecle-
siolégica e Cristologica, através de Vi-
deo, com bibliografia de apoio. Isto sera
de grande ajuda para os mosteiros, bem
como para os religiosos e eventualmente
também para os Bispos que sentem falta
desse subsidio em suas dioceses. B)
Educacdo: Irma Elza comunica a reall-
zagdo do Seminario Nacional de Educa-
géo, em Teresina, no més de setembro,
cujo tema foi “Perspectivas praticas e
proféticas da Educagdo.” Expressou a
alegria, agradecimento e compromisso
dos religiosos educadores, diante do
documento da CNBB que esta séndo
traballiado pelas Congregagdes, em vista
da colaboracio para o Documento defi-
nitivo. Fala ainda da. situagdo problema-
tica das escolas e do conilito em que
vivem os :religiosos dentro dessas insti-
tuigdes. D. Luciano coloca a experiéncia
de D. Serafim, em Minas Gerais,  como

exemplo de possivel solugdio para.esses

probiemas. C) Religiosos Inseridos nos
Me:os Populares — tiveram seu semlné—
rlo em Vitéria, onde o grupo procurou
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ver as pistas para a decada de 80. leve
como um dos assessores D. lvo Lorschei-
der que fez a andlise da conjuntura
eclesial. Irm& Elza salienta a caminhada
da VR inserida como resposta as aspi-
ragdes e desejo de maior encarnagédo de
grande parte das religiosas. D. Celso
pergunta como a CRIS vé& esse caminho.
Padre Edénio responde que nunca houve
proibigSes e que a Santa Sé percebe que
na América Latina esse caminho néo €
tendéncia de um pequeno grupo, mas
uma opg¢do de vida que ndo pode ser
imposta a todos. D) As Superioras Ge-
rais das Congregagdes Brasileiras tive-
ram sua Assembléia anual em Nova
Trento, SC, com a presenga de grande
nimero de religiosas que aprofundaram
o tema sobre a mulher. Pe. Edénio apre-
senta o Caderno n? 6 da CRB, da auio-
ria de Irma Delir Brunelli que faz uma
analise da presenga da mulher e sua
participagdo no VIl Encontro Inter-ecle-
sial das CEBs. Comunica ainda os tra-
balhos iniciados pelo grupo JUSSOL
" (Justica e Solidariedade) e as perspecti-
vas para 1991. D. Luciano faz algumas
consideragdes sobre o assunto que sdo
retomadas pelo Pe. Edénio para os de-
vidos esclarecimentos, Pe. Edénio apre-
sentou a Presidéncia da CNBB a anélise
feita pela Equipe de Reflexdo Teoldgica
da CRB com relagdo ao acontecimento
Santo Domingo. Explica que a principal
contribuigdo dos tedlogos se refere a
VR e estd expressa nos dezessete pon-
tos finais do trabalho. Deixando de lado
a pauta prevista pela manhd, uma vez
que D. Luciano deverd se ausentar, Pe.
Edénio lhe pede que comunigue ao grupo
aquilo que achar oporiuno com relagido
ao Sinodo de que acaba de participar.
D. Luciano, em sintese clara, relata a
realizagéio do Sinodo, destacando o pro-
cesso deé preparagdo, seu desenvolvi-
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mento e o encaminhamento dos traba-
lhos até & elaboragdo do documento fi-
nal. Essa exposigdo ¢ acompanhada com
vivo interesse e participagdo por todos
os presentes. Terminada essa exposigéo,
D. Luciano agradece a presenga e a for-
¢a da CRB junto da CNBB. Irma Tere-
sinha Pegoraro, em nome da CRB Na-
cional expressa o agradecimento da
Diretoria e Assessoria & acolhida fraterna
que sempre tiveram na CNBB. A reunido
encerrou as 16 horas, com breve oragéo.
Ata feita por Irm@ Elza Ribeiro, da CRB
Nacional.

Brasilia, 26 de outubro de 1990.

XVII ASSEMBLEIA DAS
SUPERIORAS GERAIS
DAS CONGREGAGOES
BRASILEIRAS

Realizou-se em Nova Trento, SC, de
6 a 10 de setembro de 1990, a XVil As-
sembléia das Superioras Gerais das
Congregagdes - Brasileiras. Dela parti-
ciparam 58 Superioras Gerais ou dele-
gadas e 01 Superior Geral, represen-
tando 47 Congregagdes Brasileiras. O
tema aprofundado nesse encontro foi
“A Mulher Consagrada e a Nova Evan-
gelizagdo”, assunto bem apresentado e
conduzido pela assessora Irmd Delir
Brunelli, CF.

O clima de convivéncia alegre e

fraterna, a oragdo, a reflexéio e debates,

favoreceram o trabalho do grupo, bem
como a consolidagdo dos lagos que
unem as Congregagdes e as fazem sen-
tir a forga de um corpo apostélico maior,
capaz de lhes dar apoio e seguranga na
misséo que reconhecem lhes caber no
processo de evangelizagéo.



Todo o encontro foi ‘marcado pela
Iembranga do “pequeno comego’ de
cada uma das Congregagdes, lembranga
essa tdo significativa ali, em Nova Tren-
to, -onde as Irmdzinhas da Imaculada
Conceigcdo viram nascer a familia reli-
giosa que hoje se torna arvore frondosa
e cheia de frutos. A lembranga das ori-
gens, o sinal patente da graga de Deus
que envolve as pessoas e as comuni-
dades, o dinamismo do Espirito que faz
caminhar e assegura os passos dague-
les que se decidem a seguir as pegadas
de Jesus, toda essa memdria acentuou
nas pessoas presentes a necessidade
de reiomar seu compromisse com a
evangelizagdo, de maneira riova, como
mulheres @ homens novos.

Como resultado dos trabalhos desses
dias, a Assembléia deixou as seguintes
conclusdes sob forma de compromisso
assumido pelo grupo:

1. Assumir o aprofundamento da mis-
-tica da vida consagrada a partir da re-
teitura biblica: respeitando a diversida-
de ‘dos carismas congregacionais; aten-
dendo & identidade de ser Mulher Con-
sagrada a servigo do Reino; buscando
meios para ajudar os membros de suas
congregacées no amadurecimento afe-
tivo-emocional,

2. Conquistar nosso lugar como reli-
giosas na sociedade e na igreja lutando
pela implantagéio de um novo modo de
ser lIgreja e de uma nova sociedade
assumindo os conseqiientes conflitos;
buseando relacionamento de igualdade
fraterna com a hierarquia e os leigos.

As Superioras'Gerais das Congrega-
gOes Brasileiras se reunem em, Assem-
bléia cada ‘ano e t&m uma Eqmpe de
Coordenagéo por elas mesmas eleita.
Participam das reuniGes internacionais

da UISG e enviam sua delegada cada
ano para esse enconiro maior em Ro-
ma. Contam com o apoio da CRB.

Jrmi Elza Ribeiro PGap
Assessora Nacional '

PROGRAMA DE
FORMACAO

PARA CONTEMPLATIVAS
PROFOCO IV

O Pregrama de Formacgdo para Con-
templativas — PROFOCO, esta realizan-
do ‘durante estes anos (1990-1991) o seu
quarto curso, oferecido a todos os Mos-
teiros do Brasil, pela CRB WNacional.
Desde 1982 a CRB mantém esse pro-
grama € tem a certeza de que ele res-

ponde & necessidade e anseios de nos-

sas irmas dos claustros.

Organizado em 1irés etapas, com du-
ragdo de ‘25 dias cada uma delas, ©

PROFOCQ procura propiciar s religio-

sas contemplativas, um tempo forte de
reciclagem e de aprofundamento das
matérias que constituem a esséncia da
vida cristd consagrada, além da oportu-
nidade de uma vivéncia comunitaria in-
ter-congregacional que torna mais for-
tes os lagos de fraternidade e de amiza-
de entre os Mosteiros.

O PROFOCO teve sua primeira etapa
de 22 de maio a 14 de junho; a segun-
da seré de 6 a 30 de novembro e a ter-
celra, de 6 a 30 de abril de 1981, culmi-
nando com um retiro dirigido. Desta vez
o PROFOCO est&d sendo realizado em
lgarapé — MG, no Reliro Vicente de
Paulo, propriedade dos Fratres de Nos-
sa Senhora M&e da Misericordia. Na-
quele recinto as irm#s organizam sua
vida, tém os tempos de aula, de oragéo
comunitaria e litiergica, de lazer, de
trabalho. o



Na programagéo dos cursos, a CRB é
assistida por uma Equipe de Coordena—
gao, " constitufda por membros (religio-
sas e religiosos) da vida contemplativa.
A escolha dos professores também se
faz com a colaboragédo-desses irméos e
irmas. Em cada uma das etapas, a pro-
gramagéo & feita de modo a se atender
as diferentes dimensdes da vida reli-
giosa: .a teolégica, a biblica, a espiritual,
a humano-psicoléglca, a comunitéria,

A segunda etapa do PROFOCO se
realizard com a seguinte programagéo:
Revisdo dos trabalhos — A Palavra de
Deus ha Vida Contemplativa — A Alian-
¢a na Blblia — A Oragfo contemplativa
-— Aspectos da Teologia Moral — A vi-
véncia comunitaria — Primeira etapa do
curso de Orientagio Espiritual.

Para 1991, no segundo semestre, esta
prevista a realizagdo de um Reencontro
dos PROFOCQ | — I e !ll, com progra-
magéo que responda aos pedidos & ne-
cessidades das irmds que participaram
desses grupos, Esses Reencontros se fa-
zem periodicamente e constituem instru-
mento . de formagéo permanente e de
atuallzagao para a Vida Contemplativa.

Irmd Elza Ribeiro PGap
Assessma Nac:onal

SEMINARIO DO GRI
NACIONAL

Vitéria, ES -~ 23 & 28/08/90

- 'Irmd Maria de Lourdes
't Machado, SCM

] Q grupo dos Rehglosos(as) mseﬂdos
{(as) de cada Beglao do  Brasil fol che-
gando & Ponta Formosa desta “Maravi-
ha dé Cidadé” — Vitoria do ES! Mais
uma vez o .GRI |a -se encontrar para
partllhar, celebrar, confirmar opgﬁes,

8

refletir, fragar metas para a década de
80. O grupo de 62 pessoas era muito
variado em nacwnalidades, idades, ti-
pos de msergao experléncias. Todos
tinham, porém, uma s6 aspiragéoc: en-
confrar o rumo para perspectivas co-
muns para o futuro.

Num primeiro momento, os participan-
tes tomaram conhecimento da sintese
das respostas dos questionérios envia-
dos a todas as Regionais da CRB ava-
liando a caminhada da VRBI nos ultimos
anos e também a reflexdo feita pelo
GRI Nacional. Depois da reflexdo pes-
soal foram organizados 8 grupos que,
a partir do material recebido e da ex-
periéncia de VRI de cada pessoa, pro-
curam detectar as perspectivas da VRI
para os proXimos 10 anos.

Em plendrio, foi apresentado o traba-
lho dos grupos. Depois de muita dis-
cussdo dos assuntos, o grupc tentou
uma priorizagéo dos mesmos. Para alar-
gar a nossa visdo, em relagdo & Realida-
de Internacional e Nacional, trabalhou
conosco Piragibe Castro Aves que bri-
lhantemente nos mostrou uma Realidade
dura e desafiadora.

Contamos também com a colaboragéo

do socidlogo Dive Peruzzo, que nos fa-

lou dos “grandes projetos” que preten-
dem tornar o Brasil uma grande potén-
cia, e do jovem Elder ‘que analisou os
"movimentos populares”. :lvo Lors-
cheiter, . Bispo de- Santa Mana deu-nos
uma. visdo da atual Conjuntura Eclesial:
Mundial, Latino-Americana e Brasileira.

Retomando o trabalho inicial reallzado
pelos 8 grupos e Huminados pelo escla-
recimento das pessoas, que nos.asses-
soraram analisando a nossa Conjuniura,
0s partlcupantes se dividiram.em 6, gru-
pos conforme. A escolha da teméllca da
sua preferencia e ; Rt



1. Opgédo pelos pobres. Visdo da

realidade.

2, Mistica, espiritualidade, projeto de
Jesus Cristo, busca do novo, Biblia.

3. Ser Religioso. Vida comunitéria,
formagédo, tensdo, ruptura,

nativa.

4. Missdo — Modelos de VRL Agéeé

alternativas, opg¢@o pelos pobres.

Articulagdo local,
e Latino-Americana.

5. Organizagéao.
regional, nacional

6. Inculturagéo, Visdo da Realidade.
Mundo do trabalho. Mulher.

Depois de apresentados os trabaihos,
em plenario, os grupos acolheram as
sugesiGes e re-trabalharam as conciu-
sbes. Novamente, em plenario, foram
feitas as emendas necessarias e foi vo-
tado o texto de cada grupo. Logo' s}
seguir temos o resultado. final.

Durante o Semindrio, o grupo fez uma
visita 2 CST (Companhia. Siderdrgica d=
Tubarao) e em seguida conheceu o Bair-
ro S@o Pedro (Lixdc). Assim pode per-
ceber a ligagéo entre a miséria e, o sis-
tema capitalista. Foram duas luzes que
também ilumlnaram nossa busca de p;s-
tas para os anos 90. '

Outro pento forte do Seminario foi a
Romaria ‘ao Convento -da- Penha. -Su-
bindo a ladeira, iluminada apenas pelo
luar, o grupo fez paradas para o alo
penitencial e liturgia da Palavra. Cami-
nhando, o grupo rezava, cantava e dava
Gléria ao Senhor por tantas maravilhas.
Na igreja, aos pés da Vlrgem da Penha
twemqs a liturgia Eucaristica presidida
poi’"D suvest're. Arcebi'spo de Vitéria,

‘Al ‘comungamos o .Cr‘rsto Euparistipo

e nossos sonhos de Religiosos Inseri-

agdo alter-

dos. Que a Virgem da Penha esteja co-
nosco ao buscar transformar em vida
as pistas que tragamos para o futuro.

PISTAS PARA A VIDA RELIGIOSA
INSERIDA NOS PROXIMOS 10 ANOS

Nos, Religiosos inseridos acreditamos
que o amor e a opgdo preferencial pe-
los pobres sd@o uma exigéncia do REINO,
tal como foram assumidos pelo Cristo
Jesus. A situagdo atual do mundo —

na pods-modernidade — nos desafia a

viver com radicalidade esta opg¢do, que
nos conduz: a uma_ indignagdo ética
frente a organizacdo da sociedade; a
rejeicdo de um SISTEMA que gera ©
empobrecimento e a marginalizagdo
crescentes da maioria da populagéo
mundial. :

O Espirito nos impuisiona e nos faz
experimentar, desde & em pequenos
sinais, o REINO DEFINITIVO que espe-
ramos, Estas experiéncias nés as viven-
ciamos, de maneira mais forte, enire os
empobrecidos e marginalizados.

MISTICA-ESPIRITUALIDADE

I. FIDELIDADE AO PROJETO
DE DEUS-REINO

1 —— Paixd@o pelo REING, que.se rea-
liza na histéria com suas mediagdes,
alimentada por: .

oragdo encarnada’

aprofundamento da Palavra de Deus

vivénecia comunitéria S

Convivéncia com os pobres

agdo comprometida com, a transfor-,
magido da realidade '

2 — Convicgdo profunda de que o
DEUS DA: VIDA cammha conosco i

3 — Acolhlda Comumtarla da agao:
do. Espirito. Discernimento ern_‘bgsca
do “NOVO". = Sy TS



4 — Espiritualidade encarnada: di-
mens#o profética e martirial numa ética
Pascal.

5 — Promogéo e defesa da vida.

6 — Releitura constante do Carisma.

Il. “TEIMOSIA” CORAJOSA NA
OPGCAC PELOS EMPOBRECIDOS

Mistica do deserto, da itinerancia, do
provisério, da militancia, da solidarie-
dade, da resisténcia.

Viver os conflitos numa dimensio de
acao-contemplaggo.

M. MISTICA CELEBRATIVA

Alimentar a Esperanga e a Profecia
fundamentadas na Palavra de Deus e nos
apelos da Hist6ria,

SER RELIGIOSO

Ser sinal profético do Reino; pessoa
nova para uma sociedade nova:

— Integrada

— Em comunhdo: com os outros;
com o mundo; com Deus;

— Vivenciando os votos, numa di-
mensédo de dendncia do ter, do prazer
e do poder.

— Anunciando os valores Evangéli-
cos do ser, do servigo e da partilha;

— Fazendo ligagdo: Fé-Vida.

— Assumindo a mistica do conflito.

MEIOS:

— Formagéao a partir da COMUNIDA-
DE onde estamos inseridos e do POVO
inculturando-se.

— Cacapitagéo, buscando uma viséo
critica . da realidade sécio-aconémico-
politica; cultural; eclesial.

— Formagédc inicial com contribuigéo
do GRIMPO ({regional, CETESP, etc.).
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MISSAO

A missdo do Religioso & linseparave!
do ser e € assumida, hoje, em fidelidade
ao seguimenio de Jesus Cristo: .num
dinamismo profético de transformagéo
da sociedade. no compromisso com 0
REINO que vai se fazendo na histéria.

LINHA DE AGAQ:

— Centrar forgas em agles que se-
jam mediagbes claras de transformacéo
da sociedade.

— Entrada em grupos de produgéo.

— Insergo no mundo do trabalho.

— Formacgédo & animagéo de Ceb’s.

— Apoio a organizagfdc das minorias.

PARTICIPAGAC EM:

— Projetos populares (saide alterna-
tiva, educacfo popular, efc.).

— Partidos Politicos populares.

— Cooperativas,

— Movimentos Populares (grupo de
mulher, etc.).

— Sindicatos.

— Qutros.

PARA ISTO:

— Fidelidade aos valores do Reino.
— Continua andlise da realidade e
desenvolvimento da consciéncia critica.
— Busca da capacitagdo para respos-
tas adequadas ao momento histdrico.
— Revisdo constante da INSERGAO..

INCULTURACAO

Diante do sistema capitalista que im-
pde uma cultura massificante e numa
caminhada de Igreja que vem tomando
consciéncia da importancia das culturas:

1. Valorizar e integrar-se na cultura:
Das minorias {Indios, negros, etc.). Dos
trabalhadores rurais e urbanos,



2. Entrar. no munde do trabalho —
porgue nele esta se forjando uma nova
cultura — sendo evangelizados e evan-
gelizando.

3. Somar forga com os trabalhadores
de todas as categorias. Tudo isto vi-
sando a concretizagdo dos valores do
Reino e o surgimento da nova sociedade.

ORGANIZACAO

Frente & realidade sécio-pol(fico-eco-
nomica e eclesial em gue sstamos IN-
SERIDOS, a emergéncia da cultura da
classe trabalhadora, & nossa miss&o,

URGE a organizagdo da VRI nos se-
guintes aspectos:

— Reforgar e/ou suscitar a organiza-
¢do da VRI a partir dos Regionais, de
acordo com sua realidade, tendo em
vista:

A SOLIDARIEDADE, AJUDA MOTUA E
TROCA DE EXPERIENCIAS entre os Re-
ligiosos Inseridos.

Melhor articulagdo em todos os niveis.

A caminhada histérica da VRI.

OBS.: Que o Estudo do Projeto “TUA
PALAVRA E VIDA” seja assumido como
ponto comum.

— Criar uma equipe de comunicagio
(Nivel Nacional), com elementos de li-
gagdo em cada Regional. Essa equipe
seria também ponto de referéncia para o
GRI-Nac.

— Realizar a preparagdo dos Semina-
rios Nacional do GRI a partir de uma
equipe com representanies das Regio-

. nais.

— Estabelecer contatos com as co-
munidades inseridas que cada congre-
gagdo tem na América Latina a fim de:
nos fortalecermos mutuamente nos so-
lidarizarmos e juntos tragarmos o Per-
fif da VRI na América Latina; intensifi-

car o intercdmbio da VRI na América
Latina.

Apos o jantar, tivemos um momento
de confraternizagdo, onde no meio de
muita alegria flzemos o que o nosso
povo sabe fazer tdo bem. Apesar de
toda opressdo festeja o lado bom da
vida, Cl

Divida impagavel

Biblia — “O Reino dos Céus ¢ semelhante a um rei que resolveu acertar
contas com 0s seus servos, Trouxeram-lhe um que devia dez mil

talentos”, Mt 18, 23.

Leitor — O rei é Deus. O servo com esta divida impagével — 174 tone-
ladas de ouro ~— pode ser cada um de nés. Quando nos reco-
nhecemos devedores, de joelhos aos pés de Deus, Deus se sente
como €, todo-poderoso, no perddo, na misericérdia, no amor
(Pe. Marcos de Lima, SDB).
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A CAMINHO DE

SANTO DOMINGO:

1992:
VELHA ECLESIOLOGIA
NUMA NOVA CULTURA?

Nao se pode pensar, seriamente, em
evangelizar a modernidade, sem dar mais

espago a participacio e a

LY

experiéncia pessoal

dos fiéis. Urge renovar e revitalizar.

Pe. Alberto Antoniazzi

A revista “Convergéncia” me pe-
de um comentério & eclesiologia con-
tida, explicita ou implicitamente, no
documento “Elementos para uma re-
flexdo pastoral em preparacao a IV
Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano”, publicado pelo
CELAM desde fevereiro de 1990 e
destinado a provocar a contribuicdo

das Igrejas locais da-Am#rica Latina"

com vistas a Conferéncia que se rea-
lizard em Santo Domingo em 1992

(1.

Parece-me dispensdvel introduzir

o assunto evocando os recentes de-

bates: sobr_e a eClési_o_l(_)g.ia, aos quais

¢ relativamente fécil ter acesso (2),
e concentrarei meu txabalho em dois
momentos:

I — analisar a Terceira Parte do
referido Documento, a que trata da
“Visdo Pastoral da Realidade — As-
pecto Eclesial”, completando essa
andlise com algumas observacGes so-

~bre as outras partes, no que diz res-

peito mais diretamente a eclesiolo-
gia;
Il — apresentar uma avaliagéo

critica e algumas sugestdes alterna-
tivas, tentando responder as ques-

“t0es que o Documento suscita.

.- e

A VISﬂO QUE 0 DOCUMENTO TEM DA IGFIEJA

v} ®A.3
Suponho, no - 1e1to1 RT111% conheon-
mento a0 menos superf101a1 do Deo- -
cumento (que, doravante, serd cita-..
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do DC seguido pelo n.° do paragra-
fo) e me.limito a lembrar brevemen-
* te, método, contetido e sua ordem,



algumas questSes- particulares, pro-
curando informar brevemente sobre
o texto e acrescentando observagoes
criticas. :

1. A terceira parte do DC ¢ di-

vidida em 9 seg¢Oes principais, pre-
cedidas por uma breve introducdo.
Cada secdo, por sua vez é dividida
em subsegdes ou itens, cada um con-
tendo um ou mais paragrafos nume-
rados.

Cada um dos itens, como explica
a introducdo (n.° 501), enumera ¢
analisa diversos faios. Geralmente,
hé alguns paréﬁlafos descrevendo fa-
“positivos™ da vida eclemal De-
p01s de um “contudo. ..”, Vem pro-
blemas ou deflczencms (fatos ‘““nega-
tlvos”) Finalmente tenta-se apontar
as causas dos fatos, mas os pardgra-
fos destinados a isso sdo os mais ra-
ros e curtos de todos (cf. os n.° 508,
525, 546 574, 587, 594, 600, 627,
713, 730, 736, 746, 752, 790, 803).
Alem dlSSD a mdlcagao das causas
¢ muito genérica e pouco aprofun-
dada. Em suma, temos uma lista —
rica, as vezes — de fatos eclesiais,
positiv‘cs e negativos. Nao temos,
porém; uma orientagfo clara.

A introdugfio da ‘terceira -parie
(DC, n.° 501) pretende nZo apenas
apresentar fatos e causas. “A visio
pastoral da realidade eclesial impli-
ca as caracteristicas anteriores, mas
€ muito mais. Pretende olhar a rea-
lidade com os. préprios olhos de seu
fundador, o Senhor.Jesus Cristo. . .”.
Este belo programa, porém, ndo pa-
rece ter sido cumprldo. E talvez nio
fosse posswel Falta a III parte do
DC, como muitos observaram, o vi-
gor profético e o rigor crmco que
se encontram nos textos evangélicos
atribuidos a Jesus, que podem ser

considerados “ipsissima verba Jesu”
(as mesmissimas palavras de Iesus)
A-11I parte. do DC.fem mais o tom
de.um relatério burécratico, o. que
ndo significa initil. Seu valor e sua
pertinéncia, : porém, deévem ser ava-
liados através de outros cntenos co-
Mo ' VEremos. . " ‘-

2. A d1st11bu1g,ao do confeudo e
a ordem adotada, nas segOes princi-
pais e dentro delas nos itens meno-
res, nas subdwwoes, pa1ecem—nos im-
porf.antes '

E claro que qualquer ordem po-
deria ser contestada ou discutida.
Nenhum esquema satisfaz facilmen-
te, quando se trata de retratar a rea-
lidade complexa e dindmica da Igre-
ja, em particular neste momento his-
térico, na América Latina. Mas isto
ndo nos dispensa de um exame cri-
tico da questfio.

A divisdo bésica (1nsp71rada par-
cialmente, em Puebla) € a seguinte:

1. Centros de comunhao e parti-
cipacdo .

2. Agentes da evangelizaciio

3. Estruturas de participacio

4. Meios de evangelizacdo

5. Destinatérios da Evangelizagio

6. Contetidos da Evangehzacao

7. A Igreja missionaria

8. A Igreja no Mundo

9. Visdo prospectiva

Antes de discutir globaimente es-
se conjunto, serd melhor examinar
cada item separadamente, de modo

a introduzir o leitor mais diretamen-
te no texto. ‘

Centros de comunhio e participa-
cdo — Esta segfio estd subdividida
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em 9 subsecOes de extensdo diversa:
1. A familia. 2. Comunidades ecle-
siais de base. 3. A paréquia. 4. Os
decanatos. 5. As dioceses. 6, Provin-
cias Eclesidsticas. 7. Conferéncias
Episcopais. 8. SERAC (Secretariade
Episcopal da América Central). 9.
CELAM (Consellio Episcopal Lati-
no-americano). Como se vé e co-
mo explica o n.° 503, trata-se dos
“diversos nfveis nos quais se expri-
me a Igreja Um nivel de Igreja é
a comunidade eclesial que vive em
determinada drea geogréfica todos os
aspectos da vida eclesial e as dimen-
sOes da vida humana, buscando che-
gar a todas as pessoas de sua 4rea
de um modo permanente”.

Ora, o problema eclesiolégico e
pastoral que se coloca aqui, certa-
mente essencial no contexto da civi-
lizagdo urbano-industrial de que fa-
la freqgiientemente o DC, £ o da iden-
tificacdo da Igreja com a comunida-
de territorial. E verdade que ndo se
diz explicitamente que as tinicas for-
mas de constituir uma comunidade
eclesial sdo aquelas baseadas sobre o
territério, mas na pratica isto € pelo
menos insinuado. N#o haveria aqui
um caso daquela tentacgo que o pré-
prio DC denuncia em seu n.° 732:
“ainda continuamos evangelizando o
homem urbano com os métodos pas-
torais do campo”?

De fato, & altamente problemético
pensar a realidade urbana (75% da
populagdo brasileira) em termos de
“comunidade”, sobretudo de comu-
nidade de tipo tradicional, rural. O
homem urbano vive articulado (mais
cruamente: dividido) entre diversas
esferas de vida (a do trabalho, a da
residéncia, a do lazer, a da educa-
¢d@o ou da informacéo, a da religifio,
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a da politica etc.), portadoras —
muitas vezes — de valores e “légi-
cas” diferentes. Diante disso, tam-
bém a vivéncia eclesial e a acdo pas-
toral ndo devem ser pensadas de for-
raa diferente da “comunidade” que
pretenda abranger “todos os aspectos
da vida eclesial e as dimensGes da
vida humana” (DC 503, ji citado)?

Alids, essas novas formas de vi-
véncia eclesial e acdo pastoral ja exis-
tem, e nem mesmo o DC as desco-
nhece. Somente encontra dificulda-
des a situd-las dentro deste esquema
geografico. No Brasil, além das
CEBs e das pardquias, sdo particular-
mente importantes — especialmente
face a algumas tendéncias da moder-
nidade — os “movimentos” e as
“pastorais especificas”. O DC men-
ciona os “movimentos” vérias vezes,
¢ até com uma énfase que parece ne-
gar o aparente primado de CEBs,
paréquias e dioceses nesta primeira
secdo (n.° 520 a 546). Dos movi-
mentos se diz que ocupam um “lu-
gar preferencial”, porém no ambito
da renovacdo paroquial; eles “sdo
atualmente a forca renovadora de
muitas paréquias” (n.° 530). Mais
amplamente, no n.° 708 se afirma
que “os movimentos apostélicos na
América Latina estdo sendo meios
privilegiados para a evangelizacdo,
tanto de maneira massiva como em
grupos especificos de nossa popula-
¢do” (n.° 708). E o n.° seguinte res-
salta que se trata ““de modo parti-
cular” dos movimentos apostdlicos
“novos”. Outras referéncias aos mo-
vimentos estdo nos n.° 510, 523, 528,
531-32, 610, 708-713, 734. O DC
tem consciéncia da - dificuldade -de
conciliar os “movimentos” (que tem
estrutura superparoquial) com as pa-



réquias (n.° 713) e até das CEBs se
diz que tém a mesma dificuldade,
quando sdo “tomadas como movi-
mentos € ndo como nivel de Igreja”
(n.® 523). Em geral, reconhece-se
que “é freqiiente que se limite sua
{(dos movimentos) acdo e se reduza
sua eficdcia”, em razdo de sua or-
ganizacfo diocesana e nacional, “che-
gando em muitos casos a causar ver-
dadeiros conflitos pastorais” (n.°
531).

As “pastorais especificas” néo re-
cebem no documento a mesma aten-
¢do. A tnica consideracéio global
sobre elas, salvo engano meu, apa-
rece no n.° 610, no contexto dos “fa-
tos positivos” relacionados com a
atuacdo dos leigos. “A pastoral es-
pecifica de nossas Igrejas cresce gra-
cas a responsabilidade que assumem
cada vez mais os leigos comprome-
tidos, por exemplo, na pastoral fa-
miliar, na pastoral universitdria, na
pastoral da juventude etc.”. Destas
pastorais se fala depois mais detalha-
damente na secao n.’ 5 (706-756),
curiosamente colocada debaixo do ti-
tulo de “destinatarios da evangeliza-

- L)

cdo”,

A meu ver, também a Vida Reli-
giosa deveria ser tratada neste capi-
tulo dos “Centros de comunhdo e
participacdo” e ndo na secdo dos
“Agentes de Evangelizacgo”. Tam-
bém as comunidades religiosas (co-
mo a histéria da Igreja demonstra,
especialmente em certos paises, e co-
mo mesmo a situacdo presente e fu-
tura da Igreja faz desejar) devem
ser tratadas como auténticas expe-
riéncias eclesiais, como centros ge-
radores de comunhio eclesial,

Em resumo: existe hoje, de fato,
um problema aberto para a Igreja na
moderna sociedade urbana, comple-
xa: Como articular as diversas for-
mas de experiéncia eclesial? Como,
concretamente, na América Latina
das anos 90, relacionar positiva e
ativamente — superando a fragmen-
tagdo atual — CEBs, movimentos,
pastorais especificos, pardquias, dio-
ceses? Ndo se pretende que ¢ DC
ofereca uma resposta, que ninguém
tem ainda claramente. Mas que néo
oculte o problema, que o reconheca.

E n#@o se responda que tudo po-
deria ser resolvido em nivel dioce-
sano. Atualmente os meios de co-
municagdo social ultrapassam mais
facilmente ainda que no passado as
fronteiras diocesanas (basta pensar
nos programas religiosos da TV de
certas Capitais... ou nos livros, in-
clusive a Biblia, das Editoras cat6-
licas) e os problemas dos “movimen-
tos” e das ‘“pastorais especificas”
sao fregitentemente nacionais e trans-
nacionais. Continuaremos a pensé-
los com uma eclesiologia de inspira-
cao medieval, feudal?

Agentes de Evangelizacio (n.° 564-
627) — A primeira observagdo so-
bre esta segunda secio se refere a
ordem do seu contetido. Ela se divi-
de assim: 1. O Santo Padre; 2. Os
bispos; 3. Os presbiteros; 4. Os
didconos; 5. Os religiosos; 6. Insti-
tutos Seculares; 7. Os leigos; 8. Se-
mindrios e Pastoral Vocacional. A or-
dem € a mesma de Puebla (parte 111,
cap. 2). Mas ndo teria sido mais
interessante — eclesiologicamente
- inverter essa ordem e, como na
secdo n.° 1, comegar de baixo, pela
base? Por que ndo iniciar com a
responsabilidade global da comuni-
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dade eclesial em-ordem & evangeli-
zagdo, para depois (éventualmente)
tratar do testemunho especifico dos
1eligiosos ¢, finalmente, dos ministé-
rios: daqueles confiados aos leigos,
em primeird lugar, ¢ do ministério
ordenado ou hierdrquico depois?

Quanto ao contetido dos diversos
pardgrafos, patece-me que o item de-
dicado aos leigos os ‘veja de modo
demdsiado exclusivo sob o &ngulo
da teologia dos ministérios, com o
risco: daquela “clericalizacdo” que o
préprio 'BC condena (cf. n® 606).
Falta.'uma, teologia do “cristdo” e da
atuacdio do cristio no mundo. Nio
é um problema apenas do DC; é um

problema de todds. Mas poderia ser’

assinalado mais exphcltamente

Quanto a tee—logla dos mmlsterios
ordenados,: as .secdes - sobre .bispos,
presbiteros ¢ didconos ‘evitam' —
aparentemente- —- qualquer pronun-
ciamento teoldgico, concentrando
sua atencfio na “fenomenologia” do
ministério, apontando lados bons e
lados ruins. O DC £ até bastante
severo em dizer: “€ notdria a falta
de atualizacdo pastoral, espiritual e
doutrinal” em muitas dioceses (logo,
nos bispos ou pelo menos em sua
atuagdo efetiva e em seus colabora-
dores) (n.° 573). Também € critica-
do wvigorosamente o autoritarismo
dos presbiteros (536, 580), que s#o
convidados a mudar e a se atualizar
(526, 537, 544) (3).

Estruturas de participagdo — A
terceira seclo trata da participacédo
sob o enfoque das estruturas ou das
instituicSes, que deveriam sustentd-
la. Apesar da boa vontade declara-
da inicialmente, a secdo tem um tom
demasiadamente burocratico, tendo

16

inclusive acrescentado a sinodos, as-
sembléias, conselhos e comissdes,
também as cirias e os tribunais ecle-
sidsticos, ¢ ndo traz nenhuma novi-
dade. Contesta a experi€ncia dos con-
selhos ecbnémicos, diocesanos e pa-
roquiais, “vista atualmente mais co-
mo um problema do que como um
dinamismo”. QOutros verdo nisto um
sinal da resisténcia do clero a sub-
meter suas contas a um confrole,

Curioso é também o “lapsus -ca-
lami” do n.° 635, onde o redator,
falando dos Conselhos Pastorais (em
todos os niveis: desde. nacionais a
paroquiais), diz que neles “logra-se
uma participaco minima dos mem-
bros do Povo de Deus nas decisGes
pastorais”. O contexto parece suge-
rir que ndo era bem isso. que o re-
dator queria dizer;- de qualquer for;
ma, foi sincero. E preciso reconhe-
cer que, depois de dez anos de Pue-
bla, de “comunhfio e participacdo”,
a participacfio nas decisbes pastorais
continua pequena para o povo de
Deus (4).

Meios de evangelizagiio (n.° 651-
705) — Esta secdo é evidentemente
das mais importantes para o tema
da evangelizacdo. Talvez a expres-
s@0 “meios” ndo fosse a mais feliz.
Trata-se das dimensGes essenciais, in-
trinsecas, da prépria evangelizag?o.
Segundo o DC s#o elas: 1. Liturgia;
2. Pregacdo; 3. Catequese; 4. Esco-
la catdlica (esta, sim, possivelmente
um meio...); 5. Meios de comuni-
caclo social (idem); 6. Religiosida-
de popular 7. Testemunho; Plane-
jamento pastoral.

Comparando com Puebla (ou mes-
mo com as seis “linhas’ ou “dimen-
soes” da CNBB), fica claro que o



ecumenismo (e/ou o didlogo religio-
so) foi eliminado. Alids, isto estava
claro desde o n.° 504, quando descre-
vendo os “aspectos fundamentais”
que deveriam estar presentes em ca-
da- nivel de Igreja, mencionavam-se:
a unidade visivel, a acdo catequéti-
ca, a acdo litdrgica, a acdo missiona-
ria e sua presenca no mundo (5). O
mais grave, porém, nédo é esquecer 0
ecumenismo (que, de fato, estd fra-
gil ou fraco em toda a América La-
tina, com honrosas excecGes, mas
por isso mesmo mereceria uma men-
¢do, apontando inclusive os cami-
nhos pioneiros que alguns estdo
abrindo). O mais grave é que a pa-
lavra (e o espirito de) didlogo sumi-
ram em todo o DC ou, pelo menos,
ndo recebem nenhuma énfase (5).

A ordem € a selecdo dos “meios”
da evangelizacdo, que foram escolhi-
dos por serem os ‘“particularmente
privilegiados pela experiéncia pasto-
ral da Igreja latino-americana” (652),
também sdo discutiveis. A escolha
dos meios deveria estar relacionada
com a andlise da realidade, seja s6-
cio-cultural em geral, seja especifica-
menteé religiosa, da América Latina.
Tal anélise existe na II parte do DC,
embora ndo esteja claramente estru-
turada, de modo a ressaltar mais es-
pecificamente os desafios pastorais.

Parece-me, contudo, que a atual
situagdo cultural exigiria que se co-
locasse em primeiro lugar o testemu-
nho (como, alids, fazia Paulo VI na
“Evangelii Nuntiandi”, falando em
“vias” ou “meios” da evangelizag@o;
cf. EN, 40-41). O DC trata o teste-
munho muito rapidamente, sem a
énfase que merecia numa sociedade
em que as grandes instituicOes e ideo-
logias estdo perdendo credibilidade

e as pessoas’ buscam a autenticidade
da experiéncia pessoal e do-testemu-
nho do outro.

Também. o antncio da Palavra de
Deus teria merecido uma maior aten-
¢do, ndo sendo reduzido & pregagdo
nas Missas (663-667). O movimento
biblico deveria ter recebido aqui o
seu devido espago, enquanto se fa-
la da Leitura da Biblia nos contet-
dos da evangelizagdo (772-775), sem
reconhecer & Palavra seu lugar de
fonte da vida eclesial. Alids, todo o
texto do DC é pobre de referéncias
biblicas.

Em geral, pode-se dizer que a des-
cricdo dos “meios” da evangelizaggo
(mesmo dos que sd@o muito mais do
que meios, como a Liturgia, o minis-
tério da Palavra, o testemunho, a re-
ligiosidade do povo) sdo tratados de
forma exterior, através de observa-
¢Oes esparsas sobre o que de bom e
de ruim esti acontecendo, sem des-

"tacar os principios ou critérios que

deveriam nortear a acdo e justificar
as opgOes pastorais. Isto ndo impe-
de que o texto possa ser aproveitado,
pois contém observacbes validas,
embora fragmentédrias e, as vezes,
apenas superficiais, como no caso da
liturgia, onde o tema da inculturagéo
nao € tratado, apesar de que o DC
reconheca que a renovacdo litlirgica
“em muitas Igrejas do Continente fi-
cou restrita a niveis bastante super-
ficiais” (n.° 659).

Destinatdrios da Evangelizacdo —
O titulo se inspira na V parte da
“Evangelii Nuntiandi”, mas o con-
tetido é muito diferente. Estfo in-
cluidos - aqui: 1. Os movimentos
apostdlicos; 2. Pastoral da juventu-
de: 3. Pastoral das. elites; 4. Pasto-
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ral operdria; 5. Pastoral dos campo-
neses; 6. Pastoral Urbana; 7. Pasto-
ral da sadde; 8. Pastoral indigena;
9. Pastoral com afro-americanos; 10.
Pastoral dos migrantes; 11. Pastoral
militar.

Como se vé& o quadro € bastante
heterogéneo, reflexo da riqueza das
pastorais “‘especificas” e de seu de-
senvolvimento nos tltimos dez anos.
Bastaria comparar com o documento
de Puebla, para ver a diferencga. Nes-
te ponto, o DC € muito mais rico e
atesta um crescimento significativo.

O que falta e é preciso desenvol-
ver, € uma avaliagdo critica deste
quadro, apontando mais claramente
desafios e direcGes de trabalho. Con-
siderada a preocupag@io particular
do DC com a modernizagéo, a cul-
tura “adventicia”®, a secularizacgfo,
a urbanizac@o (cf. especialmente n.°
402-471), seria interessante ao me-
nos um balango geral sob este an-
gulo. O que o DC afirma da pasto-
ral das elites (721-723), da pastoral
operdria (724-726), da pastoral ur-
bana (731-736), ndo € apenas pouco,
mas principalmente denuncia gran-
des dificuldades e até um recuo das
iniciativas da Igreja! E trata-se exa-
tamente dos campos mais diretamen-
te afetados pela modernidade. Em
compensagdo, melhores resultados
podem ser apontados na pastoral ru-
ral, na pastoral popular, com grupos
étnicos especificos, com os migran-
tes. Isto confirma que a opcéo pe-
los pobres se tornou efetiva para
muitas Igrejas locais, agentes de pas-
toral, comunidades de base. Mas nfo
deixa de mostrar uma distdncia ain-
da mais acentuada, mesmo dentro
da pastoral, entre “elites” e povo na
América Latina. Uma das conse-
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giiéncias é também uma mudanca no
recrutamento do clero, que porém
o DC ndo chega a analisar (cf. 615-
627). S6 o n. 732 lamenta que
“continuamos evangelizando o ho-
mem urbano com os métodos pasto-
rais do campo” (732).

Conteidos da Evangelizagio —
Este assunto € tratado brevemente
(n.° 757-777), pois é retomado na IV
parte (“Iluminac@io teoldgica™). As-
sinala alguns aspectos atualmente
presentes na evangelizacdo latino-
americana. A escolha € interessante:
1. Reflexdo teolégica inculturada; 2.
Teologia da Libertacdo; 3. Anilise
da realidade; 4. Leitura da Biblia.
Como se v&, os elementos s@ao bem
caracteristicos da teologia latino-
americana, inclusive da mais “pro-
gressista”. Mesmo se hd uma certa
insisténcia em dizer que a Teologia
da Libertacdo “ndo € a tnica cor-
rente da teologia latino-americana”,
ela é a Gnica a ser comentada (em
sete 88§ do DC, 762-768). Estamos
longe de Puebla, ou pelo menos da
edicéo oficial do documento de Pue-
bla pelo CELAM, que no indice ana-
litico fazia questdo de frisar: Teolo-
gia de la Liberacién: la expresién
no ocurre una sola vez (7).

Igreja Missiondria. Esta sec@io €
breve (n.° 776-785) e ndo esta sub-
dividida. Limita-se a elencar alguns
fatos relativos a atividades “‘missio-
narias” internas (ajuda fraterna en-
tre Igrejas locais na A.L.) e externas
(envio de mission4rios latino-ameri-
canos para outros Continentes). Ha
também um paragrafo (o 784) que
destaca os esforgos realizados na A.
L. no sentido da inculturag@o da fé,
principalmente junto a minorias ét-
nicas. Perdeu-se, porém, a oportuni-



dade de pensar-foda a eclesiologia
em funcdo da missdo, como sugerem
vozes expressivas da eclesiologia
contemporédnea e como um documen-
to sobre evangelizagdo teria permiti-
do ou favorecido. -

A Igreja no Mundo. E um tema
tratado com bastante amplitude (786-
822) em sete itens: 1. Opgdo pre-
ferencial pelos pobres; 2. Igreja e
politica; 3. Igreja e culturas; 4. Igre-
ja e direitos humanos; 5. Igreja e
organizagoes. populares; 6. A Igreja
e a mudanca social; 7. Pastoral so-
cial.

Também esta seciio & reflexo da
qualidade e do ndmero de iniciativas
da Igreja latino-americana no campo
social. Muitas s8o mencionadas e
valorizadas, como a luta pela justica
e a defesa dos direitos humanos, pe-
la qual “muitos deram o sangue”
(808), o apoio as organizagles po-
pulares ou a fungfo de mediagdo que
a hierarquia tem assumido em al-
guns Paises face aos conflitos politi-
cos e sociais. Estes conflitos, na opi-
nido do DC, tornaram-se mais vio-
lentos e freqiientes, inclusive entre a
Igreja e as forgas politicas (796,
811). O didlogo (uma das poucas
vezes que a palavra aparece!) com
as culturas ainda € muito limitado
(804). A pastoral social cresceu sig-
nificativamente, mas nem sempre su-
perou a fase do assistencialismo
(819-822). Principalmente, a opgéo
preferencial pelos pobres, embora
reconhecida como “uma realidade na
maioria das Igrejas do nosso Conti-
nente”, ndo aparece em toda a am-
plitude da sua forca evangélica e nao
€ retomada seriamente na “Visdo
prospectiva®™, redigida esquematica-

mente € que se limita a elencar al-
gumas experiéncias (825), confradi-
coes (826), entre as quais a brecha
crescente entre ricos e pobres, e de-
safios (827), onde a énfase estd na
modernidade, de um lado, € na re-
novagdo das estruturas internas da
pastoral. (familia, participagdo dos
leigos, formac@o presbiteral), do ou-
tro.

3. Ainda com relagdo a III pai-
te do DC, assinalamos algumas indi-
cagOes gerais sobre eclesiologia que
se encontram esparsas nas secdes que
acabamos de analisar.

Sdo declaracfes de principio ou
promessas, que depois € necessdrio
verificar em que medida foram cum-
pridas. Mas sio um dado do do-
cumento. Assim, por exemiplo, no
n.* 527, explicando a renovacio pa-
roquial, fala-se (aparentemente apro-
vando-a) na “eclesiologia do Vatica-
no II, lida na América Latina por
Medellin e Puebla”. Pouco adiante,
no n.° 539, cita-se “a eclesiologia de
comunhdo e participagdo do Vatica-
no II e Puebla”. No n.° 571 é indi-
cada a “renovagdo eclesiolégica ori-
ginada no Vaticano II e as experién-
cias pastorais de Medellin e Puebla”
como causas da nova atuacdo dos
bispos. A mesma afirmacéo é refor-
cada, logo apds, pelo n° 574. O n.°
607 louva “uma eclesiologia de tipo
ministerial, fruto do Vaticano 1I, que
penetra sempre mais na experiéncia
de nossas Igrejas. Os n.° 606 ¢ 526
(este de forma menos clara) falam,
positivamente, numa “eclesiologia
do Povo de Deus”, coisa bastante
surpreendente, porque o Sinodo dos
Bispos de 1985 praticamente aban-
donou a expressfo, apesar de ela ser
caracteristica do Vaticano II. A fini-
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ca'alusdo a “eclesiologias reducionis-
tas”* (logo, reprovéveis) se enconira
no ‘n°' 594, que ‘se refere a proble-
mas dos religiosos (entre eles ou com
os bispos). A fnica critica a Pue-
bla parece ser a do'n.° 723 do DC,
que atribui ao n.* 1215 de Puebla
(que rejeitava a distincdo entre pas-
toral-das massas e pastoral das eli-
tes) e “‘ao espirito que se encontra
por trés dele” uma das causas do
enfraquecimento da mesma pastoral
das elites nos dltimos anos.

4. A IV parte do DC, que € a
parte teoldgica, depois de uma lon-
ga reflexdo sobre a secularizagdo na
A. L. (843-895) ¢ de uma breve so-
bre a conflitividade {896-932), con-
centra-se no tema da “nova evange-
lizacdo”, Aqui encontramos uma se-
¢do importante (934-943) sobre
“Uma Igreja integrada™. O redator
da IV. parte. usa uma terminologia
diferente do redator da III. Ja nos
niimeros 887-888. anunciava sua pre-
feréncia para uma “eclesiologia de
comunhdo”, que ndo € necessatia-
mente a mesma do Vaticano II (8).
Assim define a “esséncia da. eclesio-
logia de comunh@o”: “A grande re-
velacdo de Jesus £ esta: o amor do
Pai, do Filho e dos-discipulos deve
estar no mesmo nivel ao se estabe-
lecer entre as pessoas amadas., Este
amor ¢ o laco de comunhfo. Este
amor faz a comunhdo. Esta comu-
nhdo faz a Igreja” (887; cf. 888).

Esta “eclesiologia de comunhao”
¢ depois desenvolvida na segdo so-
bre “Uma Igreja integrada®, que se
abre afirmando: “Em primeiro lu-
gar, a lgreja na- América- Latina,
considerada em seu conjunto -como
sujeito e agente-'da ‘Eyangelizacao,
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héd de se apresentar integrada. Isso
implica viver uma eclesiologia de co-
munhio” (n.° 934).

- A descrigdo da “Igreja integrada”,
ou da “eclesiologia bem cimentada”
que o Papa pediu em Puebla (cf.
ibidem, 934), ¢ desenvolvida em
trs momentos:

— No 1.° (= § 935), afirma-se
que a Igreja “nfo se reduz a mera
organizagio humana”. E afirmacfo
ndo apenas ¢xata, mas tipica “ecle-
siologia de comunhZo”, que surgiu
(ou ressurgiu) no século XX como
reagdo & “eclesiologia societdria”
(predominante, alias, também no Ma-
gistério e ndo apenas na teologia do
séc. XIX), que via na Igreja sobre-
tudo o aspecto humano, institucional.
A lIgreja, disseram os tedlogos- antes
do Vaticano 1I, com aprovagido do
Papa Pio XII, € o Corpo Mistico de
Cristo. O Concilio, em LG 8, que
o préprio DC cita neste n.° 935, diz
que a Igreja €, ao mesmo tempo, ““so-
ciedade dotada de érgdos hierdrqui-
cos ¢ corpo mistico de Cristo, reu-
nido visivel e comunidade espiritual,
Igreja terrestre e Igreja dotada de
bens celestiais”, O Vaticano II, que
ndo quer esquecer a dimensdo hist6-
rica da Igreja, afirma simultanea-
mente os dois aspectos. O DC (te-
mendo algum horizontalismo?) da
énfase ao aspecto divino. A diferen-
¢a entre o0 DC e o Concilio merece
ser notada e pode ser esclarecida
melhor se nos lembrarmos que a
Igreja é “mistério”, mas — na lin-
guagem biblica — “mistério” € exa-
tamente .a expressdo do divino na
histéria.

=~ "No2.° momeénto (< § 936),
coerentemente com o Vaticano 1I,



mas citando explicitamente apenas a
“Christifideles Laici”, o DC ressal-
ta a comum dignidade de todos os
cristdos, incorporados a Cristo pelos
sacramentos da iniciacdo (batismo,
confirmag@o e eucaristia).

— No 3.° momento, muito mais
extenso (§§ 937-943), o DC descre-
ve a diversidade e complementarida-
de dos membros da Igreja. O n.°
938, situando o ‘“‘sacerdécio ordena-
do” (o ministério dos bispos e pres-
biteros), simplifica, a meu ver, as
coisas, e volta a uma pefspectiva an-
terior ao Vaticano II. O n.f° 939
completa o anterior descrevendo o
ministério eplscopal-presblteral em
termos porem mais de autoridade do
que de servigo. O n.° 940 fala do
ministério (enfim a palavra apare-
ce!) do Papa e do afeto do povo la-
tino-americano para com Santo Pa-
dre. Vém depois os leigos (941), as
comunidades eclesiais de base (942)
¢ os religiosos, com insisténcia sobre
a coniribuicdo de todos para que a
Igreja na A. L. *‘seja cada vez mais
integrada®”, :

Dois problemas, que procurare-
mos retomar na II parte do nosso
texto, afloram aqui: o primeiro € o

miodo de realizar a integragdo. (por
exemplo, pelo caminho autoritirio
ou. pelo caminho da participacdo
ampla dos fiéis nas decisGes?); o
segundo € a relagdo entre a “‘comu-
nh#o” na Igreja e a sua missdo, ques-
tdo essencial em se tratando de evan-
gelizagio. Puebla tinha assinalado
que cada comunidade eclesial deve-
ria viver de tal modo a comunh@o
que fosse, de algum modo, um exem-
plo de sohdanedade, participac@o ¢
liberdade para a sociedade toda (cf.
P 273); e tinha acrescentado: “a co-
munh@o e participagdo verdadeiras
s6 podem existir nesta vida projeta-
das no plano bem concreto das rea-
lidades * temporais, de tal modo que
o dominio, o uso e a transformacéo
dos bens -da terra, dos bens da cul-
tura, da ciéncia e da técnica se vao
realizando em um justo e fraterno
dominio do homem sobre o mun-
do...” (cf. P 327, que deveria ser
lido por inteiro). Puebla ndo estaria
aqui constatando, como ja fez ao me-
nos implicitamente o Vaticano II,
que a eclesiologia de comunh@o ndo
é suficiente, ¢ que ela deve se ex-
pressar numa eclesiologia mais ““his-
térica’, que ilumine o compromisso
do pov_o de Deus nesta terra? .

AVALIACAO CRITICA E SUGESTGES

o DC mclul, no final (p. 159-160
da edicdio brasileira), um “Gu;a pa-
ra a reflexdo”. Com relagdo a TII
parte, coloca perguntas sobre a orien-
tagdo geral do texto, os fatos-chave
eventualmente ndo abordados, os fa-
tos apresentados de modo superficial
ou incorreto, e finalmente sobre as
“linhas de ‘agdo pastoral” que sur-
gem do estudo. =

As observacdes que ja fizemos res-
pondem, embora brevissimamente, a
algumas destas perguntas. O elenco
dos fatos nos pareceu, em geral, bom
¢ bastante completo.. A andlise das
causas, ao .contrario, estd quase au-
sente ou € superfwial :

“Aqui, em’ lugar de uima longa lis-
ta de sugestDes: ‘fragmentanas vamos
tentar indicar n#o as linhas de ac&c
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pastoral, mas os principios eclesiol6-
gicos que poderiam dar mais vigor
ao futuro documento sobre “Uma
nova cvangehzag;ao numa nova cul-
tura”.

1. A primeira sugestio é que ©
futuro documento deixe mais claro
do que o DC, que a Igreja nasce da
Trindade, das missGes do Filho e do
Espirito Santo. A Igreja, no DC,
aparece demasiadamente como uma
organizacdo, como uma instituigdo
humana. Os aspectos exteriores so-
bressaem de forma quase exclusiva.
Neste sentido, o DC nfo € nem mes-
mo fiel ao seu programa teoldgico,
que queria uma “eclesiologia de co-
munhdo”. No fundo, tende a prati-
car uma eclesiologia societéria.

O problema nfo € apenas uma
questdo de ordem ou de equilibrio
entre o espaco dado a hierarquia e o
espago dado aos leigos ou aos reli-
giosos. Embora tenhamos mostrado
que nem tudo ¢ satisfatério neste as-
pecto o mais sério — parece-nos —
¢ a falta de evidéncia dada aos ele-
mentos divinos que constituem a
Igreja e permanentemente lhe d&o
vida e vitalidade: a Palavra de Deus;

os Sacramentos, especialmente a Eu- "* ()¢ novos movimentos religiosos (que

“sdo objeto de preocupagdo do DC,

caristia; os carismas, entre os quais
os ministérios. Falta ao DC, antes de
tudo, o préprio Espirito Santo, alma
da Igreja, e a auséncia da dimens@o
pneumatolégica compromete todo o
edificio construido.

Desse ponto de vista, é também
significativo que. a nogdo de Igreja-
Sacramento ou sinal, que no Conci-
lio tem um papel relevante, e que &
fundamental para.pensar a relagéo
entre.a Igreja e o.mundo(as outras
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religides, os ndo-crentes, as realida-
des terrestres), tenha desaparecido
da eclesiologia do. DC. Se a Igreja
perde o seu cardter de sacramento
do Reino, se de fato (mesmo contra
as suas intengbes) tende a se reduzir
a uma instituigio-meio de salvagio,
que ndo pratica um verdadeiro dié-
logo com os outros, que ndo se pde
como sinal que aponta na diregio do
Reino, mas como forga que compete
com as forgas mundanas, a Igreja
decai para o nivel do “catolicismo
politico” (que néo é apenas o de “‘es
querda”, que o CELAM parece ain-
da temer, embora muito menos do
que num passado recente, mas tam-
bém o tradicional, o da cristandade,
o da confusdo entre poder religioso
e poder politico) (9).

H4, inclusive, uma razdo pastoral
imediata para recomendar uma viséo
de Igreja menos confiante na orga-
nizagdo e na integracio institucional,
e fnaisatenta ao acesso direto dos
fiéis a uma auténtica experiéncia re-
ligiosa cristd e aos bens da Palavra
e dos Sacramentos. A razdo € a si-
tuagfio de pluralismo e individualis-
mo em que, a0 menos no Brasil, jd
entramos, embora com muitas dife-
rengas regionais e por classe social.

§§ 472-493, embora néo sejam bem
explicados) estdo a indicar que n#o
¢ pelo caminho do reforgo institu-

.cional, mas da participacdo e da qua-

lidade da experiéncia religiosa ofere-
cida que o catolicismo poderd cum-
prir sua missdo evangelizadora. O
que, naturalmente, exigird uma “re-
ciclagem™ profunda de seus pastores
e agentes.



-

2. Est¢ aceno & situagio sécio-
cultural sugere um segundo aspecto
da eclesiologia, que deve ser desen-
volvido. Se o primeiro (como no ca-
pitulo I da LG!) € a “Ecclesia de
Trinitate”, o segundo € a encarnagéo
da Igreja na histéria (cf. LG 8), se-
guindo as pegadas do Mestre, Cristo.
Face ao DC, a questdo central £ a da
interpretacdo da modernidade. Co-
mo se sabe, questdo bastante com-
plexa e polémica, em que a Igreja
assumiu longamente uma atitude ne-
gativa e, ap6s um paréntesis de di4-
logo através do Vaticano II, voltou
novamente a julgar de forma ndo
apenas critica, mas parcial. O dis-
cernimento — entre a recusa total
do “moderno™ e o “ajoelhar-se dian-
te do mundo” que Maritain temia
— € dificil. Parece-me que a ques-
tao poderd ser refletida mais objeti-
vamente, na preparacao de Santo
Domingo, se ndo for posta no plano
das ideologias, mas de um processo
histérico mais amplo. A vis@o caté-
lica tradicional da modernidade (de-
senvolvida desde a época do roman-
tismo e presente em muitos documen-
tos do Magistério de 1850 a 1950
aproximadamente) era baseada so-
bre uma certa reconstrucdo da histd-
ria das idéias. A modernidade era
vista — como num documento recen-
te (10) — como fruto da contesta-
¢ao da autoridade da Igreja, por par-
te da Reforma protestante, seguida
pela contestagdo da autoridade divi-
na dos reis (Revolugdo Francesa) e
da autoridade do pai (psicanalise)
ou, em outras versdes, como recusa
da Igreja, pela Reforma; de Cristo,
pelo Iluminismo; de Deus, pelo
Ateismo do século XIX, que procla-
mou a “morte de Deus”. Nio ¢ o

caso de confutar essas grosseiras re-

construgOes histéricas. O importante
¢é perceber que a modernidade nfo
¢ mero fruto de idéias, e portanto
ndo serd combatida ou salva apenas
por um debate neste nivel, mas ¢é
fruto de uma transformagéo glo-
bal da sociedade, em que a eco-
nomia moderna tem um papel es-
sencial e em que as diversas insti-
tuicdes e esferas da atividade huma-
na tendem para a autonomia, tirando
“ipso facto™ a Igreja Catdlica do seu
lugar de eixo do mundo ocidental (ou
de parte da Europa) e fazendo da
religidio, cristd ou ndo, uma das dreas
em que se exerce a liberdade (mui
fréagil e limitada, mas mui querida)
do homem moderno. -

Aceitar uma visdo global e real-
mente histérica da modernidade, con-
siderando n#o apenas certas idéias
ou-principios, mas o efetivo movi-
mento histérico (11), teria como con-
seqiiéncia unificar a reflexdo pas-
toral sobre a cultura (que também
seria tomada ndao como sinénimo de
idéias e valores apenas, mas como
ponto de vista abrangendo toda a
realidade social) e sobre as questdes
econdmico-sociais, como a. exclusdo
das massas ou o empobrecimento da
populag@o, temas centrais no atual
debate na Igreja da América Latina.

3. Uma decorréncia da visdo. tri-
nitdria e histérica da Igreja ¢ a ne-
cessidade de revalorizar o ponto de
vista da Igreja local ou particular.
Nio se trata de defender o particula-
rismo numa época que caminha pa-
ra a intensifica¢do das trocas em ni-
vel nacional, continental, internacio-
nal. Trata-se de recuperar a nogédo
antiga (e profundamente enraizada
nas fontes) da Igreja como “comu-
nhdo de Igrejas” (locais). Curiosa-
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mente, certos defensores da ‘“‘ecle-
siologia de comunhdo” ignoram ou
esquecem as -implicagOes tradicionais
da “communio” entre as Igrejas e
usam o termo “comunh@o”, as vezes,
para evitar outros, atualmente me-
nos, simpéticos, como integracdo,
centralismo, etc,

Num contexto de pluralismo, co-
mo o que estamos vivendo e que
certamente durard muito tempo, £
preciso criar e articular muitas co-
munidades eclesiais diversificadas,
pequenas e grandes, suficientemente
autbnomas e estimuladas para res-
ponder ao desafio do testemunho e
da evangelizacdo no seu contexto.
Nesta perspectiva o papel do minis-
tério ordenado tornar-se-d4 mais &r-
duo e exigente, porque ndo terd que
lidar simplesmente com a repeticdo
de férmulas doutrinais e ritos litdr-
gicos préfixados, mas deverd servir
as comunidades ajudando-as a se
manter na tradi¢do apostélica, na fi-
delidade & Palavra, em situagGes no-
vas, inéditas, num contexto que exi-
gird de todo cristdo ndo o conformis-
mo da cristandade tradicional, mas
a assimilagdo pessoal e profunda da
experiéncia da fé e do. compromisso
evanggélico. ;

4. Finalmente, a Igre;a deve acei-
tar mais claramente que, no mundo
moderno, € chamada a estar numa
atitude permanente de reforma, de
autocritica. J4 o Concilio reconhe-
ceu isso (cf. UR 6). Mas o DC o

ignora. = Dois pequenos exemplos,

mas que trazem — tenho conscién-

cia — enormes problemas, bastatrfio
aqui para ilustrar esta necessidade.

A modermdade mgmflca, entre ou-

tras coisas, que as pessoas ndo acei-
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tain passivamente a “tradi¢do”, mas
querem submeter & prova da expe-
riéncia e da razdo os valores e as
praticas de vida. A Igreja Catdlica,
por razoes histéricas bastante com-
plexas, combateu esta atitude no
campo religioso, até recentemente:
Sua acéio pastoral foi pensada (justa-
mente, mas de forma demasiado ex-
clusiva) para apresentar “objetiva-
mente” a verdade e para disciplinar
rigorosamente as expressdes litlirgi-
cas, devocionais etc. A agfo pasto-
ral ‘tem que ser repensada para um
contexto pastoral em que as pessoas
querem aceitar menos passivamente
a tradigdo religiosa e querem de al-
gum modo “pbr a prova” o que lhe
¢ ensinado e proposto. Hé demasia-
do formalismo e ritualismo na cate-
quese e na liturgia catdlica. E preci-
so renovar, revitalizar, dando espaco
real & experiéncia pessoal, subjetiva,
dos fiéis. o ofl

O outro exemplo se refere é‘palJ
ticipagio dos fiéis nas decisdes e a
mudanga do estilo de exercicio da
autoridade (ou da lideranga) na Igre-
ja. N#o basta mandar, é premso con-
vencer. Ni#o se trata, se qulsermos=
de “democratizar” a Igreja. Mas se
trata, corajosamente, de abandonar
formas de exercicio da autoridade
(e &s vezes, de negacgdo dos direitos
dos fiéis) que foram copiadas da so-
ciedade feudal ou do absolutismo
moderno. Bastaria voltar a modelos
de .organizagdo da Igreja mais pro-
ximos.da Igreja antiga ou, quem sa-
be, do Novo Testamento. Como se
pode pensar, seriamente, em evan-
gelizar a modernidade, sem dar mais
espaga & liberdade ¢ a part1c1pagao,
de todos os ficis? -



NOTAS

(1) Utilizamos a tradugéo brasileira,
publicada pelas Edigbes Loyola, que traz
uma apresentagéo de Dom Paulo E. A.
Ponte, Presidente em exercicic da CNBB,
datada de 7 de margo de 1290. — Repa-
re-se que o CELAM gquis evitar o termo
“Documento de Consulta”, usado na pre-
paragdo de Puebla, e ficou com ¢ mais
modesto “Elementos para uma refléxéo
‘pastoral...”. (2) Indicamos agui mes-
mo em “Convergéncia” (n? 224, julho/
agosto de 1989, p. 336-346) tragos de
“uma nova eclesrologla para a nova
evangelizagdo” (com relativa bibliogra-
fia). Uma sintese atualizada e pratica
da eclesiologia depois do Vaticano H,
com especial referéncia ao Brasil, en-
contra-se no estudo n® 5 (“Perspectivas
Eclesiologicas™) do subsidio que a CNBB

publicou em agosio de 1990 em prepa- .
. na nota 2). Seu estudo ‘das perspectivas
.eclesioldgicas termina acenando a uma

racdo as Diretrizes Gerais da Acéo Pas-
toral 1991-1994: Sociedade brasiicira e
desafios pastorais. Ed. Paulinas, S. Pau-
fo (cf. p. 113-146).

ral {alids, utilizando a terminologia con-
ciliar, mas menos feliz, de “sacerdécio
ministerial”’) se encontra na ultima par-
te do DC, no n? 938. A definigBo da
finalidade do ministério ordenado em
funcé@o dos sacramentos (“O sacerdécio
ordenado existe para conferir os sacra-
mentos...”) simplifica as coisas e vol-
ta a uma visdo tridentina, mais do que
pds-Vaticano I,
ral. -(4) Tendo estranhado a “participa-

¢do minima”, verifiquei o originai em -

castelhano L4 também estd o “mini-
ma”. “Lapsus calami”, ou sgja, erro-da
caneta? (5) Como se sabe, as seis li-
nhas_do planejamento pastoral da CNBB
sio: 1. unidade visivel; -2. ag#o -mis-
sionéaria; - 8. catequese; 4.
ecumenismo e didlogo religioso; 6.

agao no -mundo. - O DC faia da acao mis- -

sjondria na segdo 7 (n® -776-785) e da

lgreja no mundo na segéo B (788- 822)_‘
(8) - Estanios longe, ao que parece, da

de Pauio:
Segundo o
md|ce computadorizade. do- Conellio: pu-,

enciclica “Ecclesiami Suam”
VI (1964),'e do Vaticano: I1.".

blicado pelo CETEDOC (Louvam 1974),
nos textos latinos o termo ‘didlogo’

(3) Uma breve. sin- ..
tese da teologia. do ministério presbite- .

do ministério presbite- .

liturgia - 5. -

aparece 28 vezes, sobretudo em “Ad
Gentes”, ‘“Unitatis Redintegratio” e
“Gaudium et Spes”. “Dei Verbum” néo
usa o termo “dlélogo_", mas de qual-
quer forma afirma que *hac revelatione
Deus invisiblils... homines tamquam
amicos alloqultur” (n? 2), que.a edigéo
das Vozes (n® 162) iraduz: “Mediante
esta revelagdo, o Deus invisivel... fala
aos homens como a amigos e com eles
se entretém para os convidar & comu-
nhio consigo e nela os receber”. (7) Cf.
Il Conferencia General de! Episcopado
Latino-americano, Puebla. La evangeli-
zacion en el presente y en el futuro de
Ameérica Latina. Ediciones Tripode, Ca-
racas 1979, p. 246. (8) Ha mais de uma
“eclesiologia de comunh&o” segundo o
subsidio da CNBB: Sociedade Brasilei-
ra ¢ Desafios Pastorais (citado acima,

visdo da comunhéo como ja realizada,

‘vinda. como que de cima, @ a uma co-

munhdo que se constrél pelos carismas
& a participagio de cada um na misséo

"da lgreja, portanto como. que de baixo.

Sobre a distingdo entre a “eclesiologia
de comunh#o” (anterior ao Vaticano I}
e a “eclesiologia do pove de Deus”,

" mais historica,caracteristica da opcéo

eclesioldgica do Vaticano I, c¢f. G. CO-
LOMBO, Il ‘popolo di Dio’ e il ‘mistero’
delia_ Chiesa nell’ecclesiologia post-con-
ciliare, “Teologia” 1985/2. p. 97-168 (ci-
tado também em meu ariigo Uma nova
eclesiologia. .., “Convergéncia” n? 224,
julho/agosto de 1989, p. 339-340). (9}

Sobre a nogéo de lgreja-Sacramento no

- Concilio e depois,-pode-se ver o longo
_artigo de G. COLOMBO, citado na nota
- anterior. ‘Elé-remete também ao grande

estudo de Léonardo BOFF, publicado em
aleméo: Die Kirche als Sakrament im

‘Horlzont der.. Welterfahrung (Paderborn,

1972) Sobre as implicagdes “‘politicas™

" da eclesiclogia do Vaticano Il e a ques-
t8o do catolicismo politico, cf.:

! ‘ Eiiseo
RUFFINI, Simbolo e storia e Chiesa, fede

-~ e politica, in:* G MARTINA — E, RUFFI-
NI, La Chiesa:in ltalia tra fede e storia.
Studium;.:Rema, 1875, p. 135-154 e 161-

179; G. BUGGIERI, Fede e storia, in:
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G. ALBERIGO — J. P. JOSSUA, Il Va-
ticano Il e la Chiesa. Paideia, Brescia,
1985, p. 127-158. (10) Sobre a evolugio
dessa interpretagdo da modernidade,
desde a época roméntica, cf. Daniele
MENOZZI, Tra riforma e restaurazione.
Dalla crisi della societa cristiana al mito
della cristianita medievale (1758-1848),
in: AAVV., Storia d'ltalia. Annali 9. La
Chiesa e |I potere politice. Einaudi, To-
rino, 1986, 767-806, e Giovanni MICCO-
LI, Fra mito della cristianita e secolz-

rizzazione. Marietti, Casale Monf., 1985,
510 p. — O dltimo documento a que alu-

dimos é a “primeira redagéo” do inc-

trumento preparatério da IV Conferéncia
Episcopal da A. L., que circulou reser-
vadamente, mas do qual J. COMBLIN
publicou uma andlise critica: O Ressur-
gimento do Tradicionallsmo na Teologia
Latino-Americana, “REB” 50 (1990),
n? 197, p. 44-75 (cf. especialmente p. §5-
60). (11) Como j& ensinava a “Pacem
in Terris” no famoso n? 159. il

Mandamento Novo

Biblia — “Dou-vos um mandamento NOVQ: como eu vos amei, amai-vos
também uns aos outros”, Jo 13, 34.

Leitor — Qual o ponto de referéncia para avaliar o NOVO? O amor ndo
¢ de sempre? Onde, entdo, a novidade do mandamento de Jesus?
Por que tanta énfase? Esse é o critério e o metro para estimar ¢

medir o NOVO:
ama?

‘como eu vos amei’. E como Jesus amou e

1. Com amor RENOVADOQ. Sem repeticdo, original, sem cdpia.
O amor ¢ como o oxigénio. Se ndo for renovado, torna-se

veneno. Mata e destréi.

E Jesus é a vida.

2. Com amor AUTENTICO. O que Jesus mais condena: a im-
postura, a hipocrisia, atitudes artificiais, poses convencionais,
encenagdes, jogo de aparéncia, 16gica do faz-de-conta.

3. Com amor ATIVO, DINAMICO.

Manifesta-se com gestos

praticos. Toma a iniciativa, D4 o primeiro passo. Distribui
o que tem e o que €: tempo, carinho, atencgdo, cuidado. Tem
poder e o distribui curando e perdoando. Tem saber e-ensina.

4. Com amor GRATUITO. Jesus nao ama quem quer que seja
para conseguir uma qualquer coisa. Nio €, portanto, utilitéd-

rio o seu amor. E incondicional. Nao discrimina.

Ndo tem

segundas intengOes. Nio pede retribuigfo. Alids, nem pode
- receber. Ele € a plenitude de todas as coisas visfveis e invi-

siveis. !
.de Lima, SDB).
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Quando iremos comegar a amar assim? (Pe. Marcos



A VIDA RELIGIOSA NA OTICA
DO DOCUMENTO:
«ELEMENTOS PARA UMA REFLEXAO
PASTORAL EM PREPARACAO
DA 1V: CONFERENCIA DO
EPISCOPADO LATINO-AMERICANO»

A Assessoria Teolégica da CRB Nacional fez acurada
andlise do Documento do CELAM e formulou algumas
teses fundamentais que ndo podem estar ausentes do
discernimento e deliberacdo dos Bispos em Sdo Domingos.

Irmé& Maria Carmelita de Freitas Fl
(organiz.)

A lgreja na América Latina pre-
para-se para a celebracdo da 1V.?
Conferéncia Geral do Episcopado do
Continente, a celebrar-se em outu-
bro de 1992, em Sio Domingos (Re-
publica Dominicana).

Precedida de outras trés Conferén-
cias Gerais: — a do Rio de Janeiro
em 1955; a de Medellin em 1968;
a de Puebla em 1979 — que contri-
buiram para marcar, no Continente,
os rumos de um processo evangeli-
zador a partir dos desafios e urgén-
cias da realidade sécio-eclesial, a pre-
sente Conferéncia deve reunir-se num
momento histérico especialmente

complexo e desafiador.

Precisamente por isso, a importén-
cia de que se reveste esse préximo
evento eclesial é notéria, e a prepa-
racdo para ele vem despertando in-
teresse especial nas vérias igrejas lo-
cais e em todos os segmentos do Po-
vo de Deus.

O préprio CELAM divulgou um
documento destinado a suscitar e ca-
nalizar a participagdo de todos, me-
diante a leitura critica do texto, o
debate sobre a temética nele desen-
volvida, e a apresentacio de suges-
tdes e pistas para a continuidade dos
trabalhos preparatérios e para a pré-
pria Conferéncia.
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Nesse ,processo participatdrio, de-
sencadeado pelo texto em: questdo,
vai emergindo uma aspiragdo co-
mum: — que Saoc Domingos marque
uma clara continuidade com as gran-
des opcOes evangelizadoras e pasto-
rais das Conferéncias anteriores, es-
pecialmente de Medellin e Puebla.

De fato, como anunciar o Evan-
gelho de Jesus num contexto histd-
rico que: nega frontalmente a Boa
Nova do Reino, sem ter em conta as
exigéncias fundamentais desse Reino
na linha da justica e da fraternidade?
Como falar de evangelizacdo e cul-
turas, sem partir da ética evangélica
do privilégio-dos pobres no andincio

do Reino de Deus, feito por Jesus de

Nazaré? Num caso e noutro, como
esquecer a profecia contida na séria
adverténcia de Bartolomeu de Las
Casas: “Dominagdo e Evangelizacio
sdo lrreconcﬂxavels”'? ’

Consciente da 1mp01tanc1a histd-

rica do atual momento eclesial, e da
necessidade de colaborar para que a
préxima Conferéncia do Episcopado
latino-americano assuma posu;oes
evangehzadoras a altura das emgen—
cias do momento hist6tico e dos ““si-
nais dos tempos” no Continente hoje,
a.-CRB .Nacional, através da sua as-
sessoria teoldgica fez uma acurada
analise do documento do CELAM. A
partir dessa anélise, elaborou também
algumas’ ‘teses consideradas funda-
mentais ‘na' atual conjuntura e que
ndo deveriam estar ausentes do dis-
cernnnento e da deliberagéio dos Bis-
pos, em Sao Domingos.

- Neste artigo oferecemos’ aos leito-
res de “‘Convergéncia” o conteddo
dessa, reflexdo, na- parte referente 2
vida religiosa. O artigo articula-se
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em trés partes: I — Elementos de
uma breve visdo histérica da vida
religiosa na América Latina, como
marco referencial ou ponto de parti-
da das reflexdes sobre o documento
do CELAM. II — Andlise do do-
cumento, nas partes referentes a vida
religiosa. III — Teses sobre a vida
religiosa, consideradas fundamentais
para uma adequada compreensdo do
papel que a vida religiosa estd cha-
mada a desempenhar na “Nova
Evangelizagao™.

|. BREVE VISAO HISTORICA

‘Nio se trata de fazer aqui um iti-
nerdrio histérico da presenca da Vi-
da Religiosa na América Latina, ao
longo desses cinco séculos de evan-
gelizagdo, completo ¢ detalhado. Tal
tarefa exorbita os objetivos deste ar-
tigo, O que se pretende é apenas
destacar alguns elementos dessa pre-
senca histérica, que consideramos
especialmente oportunos e pertinen-
tes para a compreensdo do processo
no seu conjunto.

1. A Vida Religiosa nos
primordios da evangelizacao

Os religiosos estdo presentes, des-
de os primérdios, na evangelizagdo
da América Latina e participaram
ativamente de todas as suas fases.
A Vida Religiosa feminina, embora
sua presenga no Continente tenha si-
do mais tardia e por longo tempo
s6 no estilo mondstico, também de-
sempenhou papel relevante no anitin-
cio do Evangelho aos nossos povos.

O documento de Puebla, retoman-
do .as palavras do Papa Jod@o Paulo
IT na‘sua primeira viagem-ao Con-
tinente, faz uma referéncia elogiosa



“aqueles religiosos que vieram anun-
ciar Cristo, Salvador, defender a
dignidade dos indigenas, proclamar
seus direitos invioldveis, favorecer
sua promocdo integral, ensinar aos
habitantes do novo mundo a frater-
nidade que teriam de viver como fi-
lhos de um mesmo Deus que é Se-
nhor e Pai” (P. n.° 8).

O papel desempenhado pelas Or-
dens e CongregacGes religiosas na
primeira evangelizacdo £, de fato,
notdrio e seu mérito sobejamente re-
conhecido na historiografia da épo-
ca. J4 em 1551, o Conselho das In-
dias testemunhava ao Imperador que
“naquelas terras (das Indias) os re-
ligiosos s30 a principal parie para a
conversdo e doutrina e bom trata-
mento dos indios”. Por sua vez, o
Pe. José Acosta, em 1576, escrevia:
“Ninguém haverd téo falto de razdo
nem tdo adverso aos regulares, que
ndo confesse que ao trabalho e es-
forgo dos religiosos devem-se prin-
cipalmente os principios desta igreja
das Indias”.

Olhando a presenca e atuacdo dos
religiosos do ponto de vista da rela-
cdo “evangelizacdo e culturas”, ape-
sar da conivéncia e cumplicidade de
alguns deles com a ideologia da Con-
quista, e tendo presentes as possibi-
lidades da época, € possivel reconhe-
cer um certo esforgo de inculturacéo,
da parte de varios missionarios, num
reconhecimento explicito da dignida-
de do valor das culturas autéctones.

Se, como diz Puebla, “a evangeli-
zacdo, como tarefa humana, estd sub-
metida as vicissitudes da histéria™
(P. 6), e nela se misturam luzes e
sombras, € compreensivel que tam-

ém a aclo evangelizadora dos pri-

meiros religiosos' no Continente pa-
gasse tributo a essa realidade.

Poder-se-ia mesmo dizer que a pri-
meira evangelizacdo no Continente
se move enire dois extremos: “entre
os que queriam, pela forca, reduzir
o ‘indio bravo’ aos beneficios da ci-
vilizag@o, e os que, como diriam Las
Casas ¢ Pedro Claver, preferiam um
homem infiel livre a um cristdo es-
cravo. A Vida Religiosa da época
teve representantes em ambas as po-
sigbes” (1).

De um lado, hé, entre os primeiros
evangelizadores, religiosos que assu-
mem a figura de missiondrio tipica
do “estado-missiondrio” criado pelo
projeto da conquista-evangelizadora:
ao mesmo tempo evangelizador e fun-
ciondrio real, representante dos in-
teresses do conquistador, situado do
lado das forgas de dominacdo, ¢ mar-
cado pelo etnocentrismo que caracte-
rizou toda a Conquista. ¥ tudo isso
porque “las misiones son de El Rey”,
como consta de um documento da
época (2).

De outro lado, os religiosos estdo
a frente de dois modelos de evange-
lizagdo que se destacam no periodo
colonial: o modelo lascasiano e o
modelo das redugGes. O primeiro,
representado por Las Casas ¢ a Es-
cola Dominicana, rejeitava o regime
indigenista imposto as colbnias e se
opunha aos “encomendeiros” que
escravizavam os que ja estavam na
terra e violavam seus direitos. Ques-
tionava os préprios fundamentos teo-
légicos, éticos e juridicos que sus-
tentavam um tal regime.

O segundo modelo encontrou sua
melhor formulagio na obra dos je-

29



suftas e teve folego durante 150 anos.
Embora n#@o questionasse o pretenso
direito de vassalagem das Coroas es-
panhola e portuguesa, tratou de de-
fender os interesses dos indigenas e
sua dignidade como individuos e,
em certa medida, como grupos étni-
COos.

As “sombras” na ag¢do evangeliza-
dora dos religiosos se adensam certa-
mente na questdo negra. E escassa
a sensibilidade quanto & imoralidade
do préprio regime escravocrata. A
falta de um projeto especifico de
evangelizagdo para eles, dificultou a
valorizagéo da sua cultura. A igno-
rincia em relagdo ao verdadeiro sen-
tido das suas expressGes culturais e
religiosas fez com que tais expressOes
fossem negadas e até mesmo diabo-
lizadas.

Nio faltam, contudo, entre os reli-
giosos de entdo, exemplos de dedica-
¢do aos escravos doentes; de uma
pregacdo severa contra os senhores
desumanos; €, até mesmo, de denfin-
cias proféticas contra o tratamento
dado aos negros escravizados, como
é o caso dos jesuitas Miguel Garcia
e Gongalo Leite, ambos forcados a
regressar a Europa, como perturba-
dores da ordem estabelecida na Co-
16mbia.

E preciso reconhecer, portanto,
que essa presenca ativa dos religiosos
na primeira evangelizagdo, apesar
das sombras inevitdveis a complexi-
dade da sua tarefa, tem, sem diivida,
um forte cunho profético. Essa pro-
fecia emerge, antes de tudo, como
deniincia da dominagfo contida no
projeto da Conquista: — “Domina-
cdo e evangelizacdo sdo irreconcilia-
veis” —, como diria Bartolomeu de
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Las Casas. Ela brota da conscién-
cia utépica daqueles que sonham
com um modelo evangelizador alter-
nativo, mais de acordo com o Evan-
gelho, e chega, em alguns momentos,
a atingir os préprios fundamentos
desse projeto conquistador que une,
em estranha simbiose, evangelizacdo
e colonizagdo.

E preciso lembrar ainda que, du-
rante o periodo colonial, a vida re-
ligiosa feminina oficial s6 existiu no
estilo mondstico. Sua participagio
maior na evangelizagdo consistiu em
anunciar o Transcendente numa so-
ciedade marcada, desde o inicio da
conquista, por uma cultura que pro-
move a gandncia e a ambicdo idol4-
tricas, em detrimento da justica e
dos outros valores cristéos.

Por outro lado a Vida Religiosa
feminina deste periodo foi expressdo
de uma cultura androcéntrica e dis-
criminatéria para a mulher. Néo ra-
ro, as mulheres assumiam esse estilo
de vida por imposicao social. Enten-
dida como “estado de perfeicdo” re-
servado &s elites, esta Vida Religiosa
discriminou as mulheres negras, in-
digenas e brancas pobres, que s
eram aceitas nos conventos como set-
vas.

S6 mais tarde, com a chegada aqui
de novas formas de Vida Religiosa
feminina, e pela influéncia, também,
da Vida Religiosa “ndo oficial”, com
cardter marcadamente popular, sur-
gida em quase todos os paises do
Continente, a Vida Religiosa femini-
na evolui para novas formas de pre-
senga e acao evangelizadora, chegan-
do, no momento atual, a desempe-
nhar um -papel pioneiro no processo



de renovagdo da Vida Religiosa no
seu conjunto.

2. A Vida Religiosa na época
do Catolicismo Tridentino

Na implantacéo do catolicismo tri-
dentino os religiosos desempenharam
papel importante, sobretudo como
promotores da pritica sacramental,
das novas associagOes religiosas e das
novas devogdes. A Vida Religiosa
feminina, agora em seu estilo apos-
télico, participou ativamente desta
tarefa.

A diversidade de expressdo apos-
télica dos carismas congregacionais
fez com que os religiosos e as religio-
sas marcassem presenca em todas as
frentes de evangelizagdo, muitas de-
las ndo contempladas pelos projetos
pastorais das igrejas particulares. Foi
notéria a dedicacdo de um grande
ndmero de religiosos e religiosas aos
mais pobres, através de instituicGes
como escolas, hospitais, asilos, orfa-
natos.

Foi também a Vida Religiosa que
assumiu, em grande parte, a educa-
cdo das elites, j4 iniciada no periodo
colonial.

E certo que o estilo europeu da
Vida Religiosa deste perfodo € a ver-
sdo tridentina da evangelizacdo ndo
favoreceram a inculturagédo do Evan-
gelho em nossa realidade. Ao con-
trario, a evangelizacdo contribuiu pa-
ra reforgar o processo de acultura-
cdo de nossos povos na cultura ad-
venticia dominante.

Foi nesse contexto, entretanto, que
quase todos os paises da América
Latina conheceram um outro estilo

de Vida Religiosa, de cardter popular
e & margem da instituigdo oficial: os
ermitios, as beatas e as recolhidas.
Sua influéncia na formacdo do ca-
tolicismo popular € hoje reconhecida
sobejamente, € perdura ainda, espe-
cialmente em certos paises do Conti-
nente.

3. A Vida Religiocsa atual

O processo de renovagdo desen-
cadeado pelo Vaticano II, passando
por Medellin e Puebla, atingiu pro-
fundamente a Vida Religiosa. Este
processo continua hoje, fazendo sur-
gir uma Vida Religiosa nova, com
tragos marcadamente latino-america-
nos.

Num primeiro momento, redesco-
bre-se a raiz batismal da Vida Reli-
giosa ¢ sua pertenca ao Povo de
Deus, como forma de seguir a Jesus
Cristo e de assumir sua missio pro-
fética. Esta redescoberta conduz a
uma insergdo mais ativa na igreja
local e em sua missdo ecvangeliza-
dora.

A caminhada de insercao da Vida
Religiosa na igreja local €, ac mes-
mo tempo, uma caminhada ac en-
contro do mundo moderno, superan-
do a “fuga mundi” do periodo ante-
rior. Entre os frutos deste momento
destacam-se: a valorizagdo da pes-
soa humana, da comunidade e da
participacdo democritica; a capaci-
tacdo apostdlico-profissional dos re-
ligiosos e religiosas e a experiéncia
de Deus feita nos irméos.

Neste processo de renovagdo, a Vi-
da Religiosa, conduzida pelo Espirito
¢ pro-vocada pela grave situacdo de
discriminagfo social ‘e de injustica
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instaurada no Continente, vai pouco
a pouco descobrindo o sub-mundo
dos pobres. Descobre, sobretudo, a
relagdo causal que existe entre este
sub-mundo da pobreza e o sistema
imposto na conquista e mantido, com
leves retoques, ao longo destes 500
anos, e que a fé cristd ndo conseguiu
exorcizar. '

Diante desta realidade, a resposta
dos religiosos e religiosas se orienta,
sempre mais, no sentido de uma cla-
ra ¢ profética opcdo preferencial pe-
los pobres. No final da década de
70, Puebla reconhece que esta opcéo
€ a tendéncia “mais notdvel” da Vida
Religiosa na América Latina (n.°
733).

Na medida em que a Vida Religio-
sa se coloca mais claramente do la-
do dos empobrecidos, adquire uma
consciéncia’ mais nitida das contra-
di¢Ges, crises e conflitos que atra-
vessam a sociedade latino-americana.
Cresce, com isto, a convicgcdo de que
o testemunho profético, que arranca
de uma profunda experiéncia do
Deus de Jesus Cristo, passa pelos ca-
minhos da luta pela justica e pela
libertacdo. A Vida Religiosa inserida
nos meios populares vem a ser a ex-
pressdo histérica mais concreta dessa
opcdo evangélica e transformadora.

Nesse caminho profético da inser-
¢do, a Vida Religiosa faz também
a experiéncia do encontro com as
diferentes culturas que constituem
hoje o panorama cultural do Conti-
nente. Esta experiéncia assume a for-
ma de uma-constatac@o surpreenden-
te e desafiadora: o mundo indigena,
o mundo popular, seja das dreas ru-
rais ou dos meios suburbanos, ou
das grandes periferias urbanas, pos-
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suem sua prdpria cultura, sua reli-
giosidade, seu préprio simbolismo.
Um rico e complexo mundo cultural
move-se ai — desconhecido e amea-
cado ao mesmo tempo — como um
desafio e um “lugar” de incultura-
cdo do Evangelho.

Ao longo destes anos e através de
todo este processo, os religiosos ¢ re-
ligiosas passam pela “prova” da in-
compreensdo, da perseguicdo e do
martirio. O j4 amplo martiriolégio
atual da Vida Religiosa no Conti-
nente ndo & casual. Insere-se no ho-
rizonte dessa opgdo como uma de
suas conseqiiéncias mais caracteris-
ticas.

il. ANALISE DO DOCUMENTO

Em todas as partes do texto, a vi-
sdo sobre a VR é negativa. Ela nfio
€ olhada com simpatia nem, muito
menos, se reconhece sua forca apos-
télica na AL. Seu papel inegavel-
mente proeminente na evangelizacdo
da AL fica bastante empalidecido.
No entanto, um olhar um pouco
mais isento sobre a histéria e a rea-
lidade eclesial latino-americanas lo-
go mostraria seu grande dinamismo
na missdo evangelizadora da Igreja
da AL. Nas dltimas décadas, sua
contribuicdo para renovar a Igreja
do Continente foi, sem ditivida, de

primeira ordem — em ndmero e qua-
lidade.

Escamoteando na I parte (visdo
histérica) a importdncia da VR na
evangelizacdo da AL, o texto se dis-
pensa de admitir a importéncia da
VR como agente de evangelizacdo e
de tirar conseqiiéncias para hoje. Ao
falar dos agentes da evangelizagio



(588-600), sfdo brevemente citadas

logo de inicio as tend€ncias notdveis.

da VR, assinaladas em Puebla. Mas
desaparecem dianic dos negativos
que sdo muito graves e levam a afir-
mar que a VR perdeu sua identidade
(594 e 600). Entre as causas dos
muitos problemas enfrentados e pro-
vocados pela VR, déa-se destaque ao
“desconhecimento da autoridade pas-
toral dos bispos” (600) e com isso
se encobrem reais motivos de tensdo
e sinais de vitalidade eclesial.

"A VR € vista muito mais como
fonte de problemas do que como for-
¢a do Espirito na Igreja e na socie-
dade (592-597). Coerente com a én-
fase no ‘“‘desconhecimento da auto-
ridade pastoral dos bispos” como
causa dos problemas da VR (600),
o texto considera que a maijor con-
tribuicdo dos religiosos a evangeliza-
¢do da AL ¢ sua integracéo na Igre-
ia local (943). -

Nao se perde ocasido para lancar
farpas contra a VR, p. ex. tendo em
conta os ultimos episddios com a
CLAR e o Projeto-Vida (599). O
texto se omite de explicar o papel
imensamente positivo da CLAR na
dinamizacfo de todo o processo de
renovagdo da VR no Continente no
pos-Concilio, especialmente como fa-
tor de unidade e de forca na cami-
nhada na linha da opcao preferen-
cial pelos pobres, de Medellin e Pue-
bla. Bem ao contrério, diz-se que ela
“foi um bom insttumento” (598).
Deve-se concluir que j4 ndo é mais?

A VR feminina, entdo, € como se
nao tivesse existido. E, no entanto,
apesar da cultura machista que tem
presidido a histéria eclesial e civil e

continua em nossos dias, ndo se po-
de ignorar sua contribui¢do ao pro-
cesso de evangelizacdo do Continente
desde o inicio dos 500 anos até hoje
¢ no florescimento e nos avancos da
VR na atualidade.

O grande obstdculo a uma visdo
positiva da VR € a eclesiologia que
subjaz a todo o texto. Acentuando o
institucional, ela esquece o Espirito
e por isso ndo consegue acolher ne-
nhuma realidade dinfmica, muito
menos carisméitica e profética. Por
isso mesmo, a parte dedicada expli-
citamente & VR vé os religiosos e re-
ligiosas quase sO como agentes de
pastoral. Nao hi propriamente um
lugar especifico no texto para a VR
enquanto tal, mas apenas enquanto
mao de obra a servico das dioceses.
Dai a constante refer€ncia aos pro-
blemas com os bispos. Ora, essa vi-
sio de VR estd equivocada ndo sb
teologicamente, mas até do ponto de
vista juridico-candnico.

I1}. TESES SOBRE
A VIDA RELIGIOSA

1 — A Igreja é uma realidade di-
nimica, animada pelo Espirito do
Ressuscitado, criador de perene no-
vidade. Esse Espirito a enriquece
«com dons e carismas, entre os quais
a VR. A hierarquia compete nfo
apagar o Espirito (1 Ts 5,19), mas
provar tudo e confirmar o que € bom
(1 Ts 521; f. LG 12).

2 — A VR se insere na Igreja lo-
cal ou particular sem perder sua es-
pecificidade de ser expressdao da li-

berdade do Espirito. A VR néo ad-
quire sentido unicamente ao cumprir
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determinadas tarefas pastorais, mas,
se é “por si mesma evangelizadora™
(Puebla 721), evangeliza também fo-
ra dos esquemas formais burocrati-
cos, paroquiais ou diocesanos.

3 — A VR contribui grandemente
na formacdo de comunidades ecle-
siais e no amadurecimento do Povo
de Deus em sua fé, através da atua-
cio nas CEBs e em outras variadas
formas de pastoral das Igrejas pat-
ticulares, Mas a presenca peculiar
da VR na pastoral ndo se dé s6 no
campo religioso, por suas fungGes
institucionais na Igreja (pardquias,
catequese, sacramentos...). Tam-

ém acontece de forma muito pré-
pria no campo da secularidade, por
sua presenca no dia a dia das pes-
soas, no mundo do trabalho, da cul-
tura, da organizagdo popular, dos en-
fermos. .. Originariamente leiga, a

VR — em especial a feminina — -

nédo se pode clericalizar sob pena
de perder sua identidade,

4 — As religiosas tém-se mostrado
geradoras privilegindas de vida ecle-
sigl, da vida de comunhdo e de fé
na tessitura do dia a dia. Sdo ver-
dadeiras construtoras de comunida-
de eclesial, embora pouco visfveis do
ponto de vista da Igreja como ins-
tituicéo.

5 — Os conflitos de religiosos(as)
no seio da Igreja e dos proprios Ins-
titutos provém da descoberta de sua
pertenca ao Povo de Deus, do esfor-
co de voltar as origens carisméticas
e proféticas da VR e do crescimento
da consciéncia social e politica, Es-
tes conflitos, no entanto, nic com-
prometeram nem comprometem a
comunh#o eclesial e fraterna, quan-
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do assumidos em perspectiva evan-
gélica pelas partes implicadas. Ao
contrdrio, proporcionam oportunida-
de de um didlogo maduro, tanto no
interior dos Institutos como entre a
VR e os Pastores da Igreja ¢ mesmo
no ambito da comunidade eclesial
como um todo. O didlogo se torna
dificil, quando a VR € vista em cha-
ve clerical, em prejuizo de seu ca-
réter carismdtico-profético. A acen-
tuaco deste cardter leva ao reencon-
tro fecundo com as rafzes de cada
Congregaciio e lanca luzes sobre a
gdequada revisdo das obras herda-
as.

6 — A opcio pelos pobres, ex-
pressdo do compromisso com o Evan-
gelho, tem rafzes muito profundas
no carisma e na histéria de cada Ins-
tituto Religioso. Por isso, o encon-
tro com os pobres estd ajudando a
VR latino-americana a reencontrar
sua identidade evangélica e sua ra-
zdo de ser na Igreja.

7 — A inser¢@o nos meios popu-
lares — liderada em sua concretiza-
¢do prética pela VR feminina — ¢
expressdo privilegiada da opcfo pe-
los pobres. Nela se destaca o estilo
de vida pobre, simples e fraterno, a
espiritualidade profético-libertadora
e o compromisso soliddrio efetivo
com a causa dos oprimidos, inclusi-
ve no nivel sécio-politico. -Por tudo
isso, a insercdo se mosfra como um
dos caminhos onde se realiza, na pré-
tica, a relagdo entre evangelizagdo e
cultura,

8 — Nos meios populares estd sur-
gindo uma espiritualidade, cujas li-
nhas-base séo a experi€ncia de Deus
como o Deus da vida, o seguimento
de Jesus pobre e humilde até o max-



tirio, a fidelidade as inspiragbes do
Espirito que impele a profecia. A
partir dessa espiritualidade vivida so-
bretudo na préitica da insercdo, mui-
tos religiosos e religiosas entregaram
a prépria vida pela causa do Reino,
até a morte, contando-se enire os
mdrtires da Igreja latino-americana
nas tultimas décadas.

9 — O surgimento de um estilo
mais latino-americano de viver o pro-
jeto da VR constitui uma das gran-
des contribui¢Ges das religiosas e re-
ligiosos a evangelizacdo do Conti-
nente. Dessa forma, a VR vai supe-
rando o etnocenirismo europeu e se
torna mais apta a promover a incul-
turagdo do Evangelho na realidade
de nossos povos.

10 — Frente a cultura da moder-
nidade a resposta da VR sd pode ser
de cunho profético a partir dos po-
bres e através deles. Consiste, por
um lado, em recuperar, a partir da
cultura popular, valores esquecidos,
perdidos e até vilipendiados pela
modernidade:  sentido da transcen-
déncia, senso comunitdrio, espirito
de servigo, gratuidade, convivéncia.. .
Por outro lado, através da opcdo pe-
los pobres, os votos religiosos se con-
cretizam como sinais do rompimento
com a egolatria da modernidade, ba-
seada na vontade de dominio e po-
derio. Nessa atitude, por sua mes-
ma forma de vida (insercdo, incultu-
racdo, negacdo do consumismo...),
a VR poderd questionar criticamen-
te, a partir dos pobres, os ambientes
secularizados, agndsticos, indiferen-
tes, bem como os ambientes de cul-
tura ilustrada (universitérios, profis-
sionais liberais, politicos...).

11 — Ao fazer a meméria histé-
rica da VR nos 500 anos de evange-
lizacao da AL, ter-se-4 presente néo
s6 a VR institucional proveniente da
Europa, mas também um outro esti-
lo de VR, de cardter popular, que
surgiu espontaneamente a margem
de instituicGes oficiais. S@o os ermi-
tdes, as beatas e as recolhidas que
tiveram grande influéncia na forma-
¢éo do catolicismo popular, com sua
vida de oragdo e peniténcia, devo-
cOes, obras de caridade e pregacdo.
Viviam uma VR inserida e incultu-
rada, bem antes de se usarem tais
conceitos. Infelizmente, essa forma
de VR veio a desaparecer, a partir da
época conhecida, em. nossa. histéria
da Igreja, como época da “romaniza-
¢ao”.

12 — Hoje essa forma de VR téo
propria de nossa {tradicdo revive
num bom nimero de pessoas que
assumem os conselhos evangélicos
e se dedicam a tarefa evangeliza-
dora, sem se incorporarem as insti-
tuicdes de VR que julgam demasiado
estruturadas para expressar seu ca-
risma. Seja incentivada também essa
nova forma de VR.

13 — A formagdo dos religiosos
e religiosas € um elemento vital para
o futuro da VR no Continente. Para
que a VR realize verdadeiro didlogo
entre Evangelho e cultura e seja in-
culturada, trata-se de comecar, j4 na
formacd@o, um processo de incultura-
cdo, onde se dé lugar as caracteris-
ticas préprias dos jovens religiosos
e religiosas que venham assim a con-
tribuir ativamente para que os diver-
sos Institutos descubram a forma
adequada de viver o carisma funda-
cional frente -aos desafios que hoje
se nos apresentam na AL. Nesse sen-
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tido, o cultivo e a formagéo. das vo-
cagdes populares, realizados com o
cuidado de ndo desenraizd-las de sua
cultura e meio social de origem, €
uma forma importante de didlogo en-
tre Evangelho ¢ cultura, pois mostra
a valorizagéo da cultura popular por
parte da Igreja que procura aceitar
em seu seio as diversas culturas co-
mo formas validas de viver o Evan-
gelho e a VR,

14 — No processo de renovacdo
da VR apés o Concilio, Medellin e
Puebla, a VR feminina teve mais agi-
" lidade e coragem para romper com
certas estruturas tradicionais de mol-
des monésticos .¢ tentar novas for-
mas de VR. Ela foi pioneira também
na insercdo nos meios populares. Tu-
do isso resultou em novos impulsos
para a VR como um todo.

15 — Enquanto em outras épocas
histéricas a renovacio da VR vinha
da criagdo de novos tipos de insti-
tutos (monacato, mendicantes, or-
dens clericais, congregacdes missio-
nérias. ..), hoje a renovagio e mu-
danga na VR se déd principalmente
a partir de deniro da VR existente e
mais da iniciativa de determinados
grupos de religiosos e religiosas do
que-dos Institutos como organizagZo
e instituicio. Nesse renovar-se da
VR, tem tido especial relevancia o
contato intercongregacional propicia-
do pelas Conferéncias Nacionais de
Religiosos e pela CLAR.

16 — Cada familia religiosa com
seu carisma particular traz uma con-
tribuigdo especifica a edificacgo da
Igreja, contribui¢do a ser respeitada
e incentivada como expressdo do plu-
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ralismo eclesial. No entanto, é cada
vez menos aceitdvel que Institutos
se fechem sobre si mesmos, como se
fossem auto-suficientes e constitufs-
sem seitas autOnomas A infercon-
gregacionalidade tem sido felizmente
uma caracteristica da VR na sua re-
novagdo pds-conciliar,

17 — A CLAR e as Conferéncias
Nacionais de Religiosos oferecem
uma contribui¢do sumamente valiosa
para a animacdo da VR no Continen-
te e nos diversos paises, especial-
mente como fator de unidade e im-
pulsionando a opcdo pelos pobres,
Frente a uma nova evangelizacfo em
didlogo com as culturas, elas podem
e devem desempenhar um papel rele-
vante em vista da inculturacfio e in-
sercéo, como ja o tém feito,

A MODO DE CONCLUSAO

Jodo Paulo 11, na sua recente Car-
ta Apostélica dirigida aos religiosos
e religiosas da América Latina, for-
mula votos de que “a Virgem do
Magnificat, em cujo céntico ressoa a
sua fidelidade a Deus e a sua soli-
dariedade com as esperancas do seu
povo, vos mantenha fiéis 4 vossa con-
sagracdo ¢ vos torne generosos co-
operadores de Cristo e da sua igreja
na nova evangelizagéo” (3).

Foi precisamente este desejo de
fidelidade a prépria vocagdo na igre-
ja e ao compromisso evangelizador
constitutivo desta sua vocag@o, que
guiou os religiosos e religiosas, atra-
vés destes 500 anos de presenca
evangelizadora' no Continente. Mui-
tos e muitas selaram este compromis-
so com’ a entrega da vida.



E também este mesmo desejo de
fidelidade a Deus e de solidariedade
com o povo, nas suas lutas e espe-
rangas, que move a Vida Religiosa,
hoje, a fazer chegar sua voz aos seus
Pastores, nesta conjuntura histérica
da préxima Conferéncia Geral de
Sao Domingos.

Oxald que as aspiragGes mais pro-

fundas das nossas igrejas locais do

Continente encontrem eco neste im-
portante evento eclesial, onde serdo
tragados, sob a guia do Espirito, —
assim o esperamos — o0s rumos da
nova evangelizacdo do Continente,
no limiar do terceiro milénio do cris-
tianismo.

'NOTAS

{1) CODINA, V. ZEVALLOS, N., Vida
Religiosa: Histéria e Teologia. Vozes,
Petrépolis, 1987, p. 83. (2) Cf. FRAGO-
S0, H., Os aldeamentos franciscanos do
Grao Pard. In: Das redugdes latino-
americanas as lutas Indigenas atuais.

Paulinas, S. Paulo 1982, p. 123. (3) JOAO
PAULO 11, Carta Apostélica aos Religio-
sos e as Religiosas da América Latina
por ocasido do V? centenario da evange-
lizagdo do Novo Mundo, Paulinas, Séo

Paulo 1990. O

Em que consiste a experiéncia cristd de Deus?

Pergunta 4rdua e desafiadora. Cada um est4 convidado a garimpar sua
resposta pessoal. Néo € ideal pronto, obra feita. E mais projeto que reali-
dade. As receitas ndo estdo escritas. N&o se define. Pratica-se. - Viver €
caminhar, ato tremendamente solitdrio. Ninguém vive nem caminha por nés
ou em nosso Jugar. Certamente que a experiéncia cristd de Deus ndo con-
siste em refinada construgdo intelectual no espago da especulagdio doutrind-
ria, Se fosse assim, Deus seria um luxo espiritual — descartdvel, portanto,
e um privilégio para poucos. Se fosse assim, Deus seria um supérfluo que
isolaria, separaria e alienaria da maioria das pessoas que ndo parece ter
acesso a este tipo de bem de consumo espiritual. E nfo pode ser assim.
Experiéncia cristd de Deus: parte da cesta bésica dos bens necessarios a
sustentacao minima da vida cristda e religiosa. Intocdvel pedra angular do
horizonte da fé, Deus € a garantia plena do homem e .o sentido que pervade
toda a sua existéncia e as dimensdes todas onde ela se desdobra por mais
cotidiana que a vida se apresente neste nosso mundo relativo e por mais
avantajado se revele o aparente vazio da rotina de nosso dia-a-dia, No ho-
mem e naquilo que ele faz palpita um Além que constitui permanente dia-
fania de Deus. Assim como o péssaro deixa sentir que tem asas mesmo
quando anda, do mesmo modo, no mais banal de sua vida, o homem deixa
sentir que nele mora um mistério que gera a prépria misteriosidade de sua
vida, De forma poética disse Gladys Adkins: . “There’s something -inside
that'makes you go on. Though the road is rough and the things go wrong,
there’s something that lifts your heart in song” (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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VIDA RELIGIOSA E EVANGELIZACAO
DA AMERICA LATINA

- “O religioso hd de encarnar-se no mundo real.
Ndo pode considerar-se alheio aos problemas sociais,
ao sentido democrdtico, @ mentalidade
pluralista dos homens que vivem ao seu derredor”.

Pe. Victor Codina SJ

Y
i. MISSAO DA IGREJA

-

1. A Igreja ndo € uma seita

Talvez hoje possamos compreen-
der melhor do que em outros tem-
pos, a afirmacfo de que a Igreja ndo
€ uma seita. As seitas se caracteri-
zam, enire outras coisas, por uma
marcada insisténcia nos elementos
aglutinados do grupo em sua coesdo
interna, em proclamar-se salvos no
meio de um mundo perdido. A seita
parece justificar-se por si mesma;
sua tarefa fundamental estd no inte-
rior da prépria seita (ad intra); é a
de defender-se dos demais que ndo
sdo da seita, ou atacé-los.

Tradugdo de “Vida Religiosa y
evangelizacidn de América Latina”,
in Boletim CLAR, ano XXVII, n.°
1-2, janeiro-fevereiro, 1989.. :
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Atualmente, tanto biblistas como
tedlogos estdo de acordo em que Je-
sus ndo fundou uma seita no estilo
dos essé€nios, nem formou um grupo
a margem do povo de Israel, antes
dirigiu-se a todo Israel, veio congre-
gar o povo de Deus disperso, esco-
Iheu os 12 (Mc 3, 13-19) como sim-
bolo do Israel renovado.

A Igreja surge depois da Pdscoa,
a partir do grupo de discipulos que
Jesus havia congregado, e os te6lo-
gos catdlicos como R. Guardini, H.
Schlier, J. Ratzinger estdo de acordo
em que a Igreja nasce historicamen-
te como comunidade distinta de Is-
rael pelo fato de que os judeus, o
povo eleito, rejeitam Jesus, a prega-
¢do se estende aos gentios e a vinda
de Cristo j4 nfo € tida como imi-

_nente.

Essa Igreja surge com uma missdo,

- com uma tarefa; nfo é para si mes-



ma, sendo para os demais, para uma
missdo. O Espirito do Ressuscitado
¢ a forca que langa para a missdo,
o ser da Igreja é relacional, é uma
comunidade que nasce para fora (ad
extra). “Os demais” formam parte
constitutiva da Igreja. N&do se pode
pensar que primeiro vem a Igreja e
Iogo depois a missdo, como as vezes
se afirma, mas que a missdo € o que
orienta a Igreja, a missdo € o que
“mantém” a Igreja. A Igreja ndo
se constréi 4 margem nem de costas
para o mundo, mas toda ela se orien-
ta para o mundo.

2. Qual é a missdo da Igreja?

Se se aceita o acima exposto, surge
em seguida a pergunta: Qual é a
missdo da Igreja?

Se recorremos & doutrina de Paulo
VI, na EVANGELII NUNTIANDI,
haveremos de dizer que “a tarefa da
evangelizacdo de todos os homens
constitui a missdo essencial da Igre-
ja”, e que “evangelizar constitui, com
efeito, a graca e vocacgéo prépria da
Igreja, sua identidade mais profun-
da. Ela existe para evangelizar” (EN
14).

No final das contas, a missdo da
Igreja nfo € nada mais nada menos
que o prolongamento da misséo do
préprio Jesus, o primeiro evangeli-
zador. Para isso Jesus foi enviado,
para evangelizar (Lc 4,43) sobretu-
do os pobres (Lc.4, 18; Cf. 61,1;
EN 6). O préprio Jesus € o Evange-
Tho de Deus (Mc 1,1; Rom 1, 1-3).

A 'missdo da Igreja &, portanto,
evangelizar a todos os povos, racas,
culturas, como reafirmou o Concilio
Vaticano II, sobretudo em seu do-

cumento sobre a atividade missiona-
ria da Igreja, que significativamente
se chama Ad Gentes.

Dai se deduz que a Igreja é Igre-
ja na medida em que evangeliza, e
deixa de sé-lo se deixa de evangeli-
zar. Nao €, pois, algo secundirio
para a Igreja o evangelizar. Nisso
compromete sua identidade. Uma
Igreja que se centrasse unicamente
em si mesma, cin seus membros, suas
estruturas, seus efetivos, seus recur-
sos humanos e econdmicos, que se
limitasse a conservar as ovelhas do
rebanho em vez de ir buscar as ove-
lhas perdidas, seria uma Igreja in-
fiel 2 sua missdo. E como a Igreja
deve refletir sobre si mesma, a tenta-
cdo de esquecer a missdo € real e
nem sempre e nem em todas as cir-
cunstdncias a Igreja superou essa
tentacdo. Ha momentos histdricos
em que a Igreja tem a tentagdo de
se refugiar em seus quartéis de inver-
no, de esconder-se, como os disci-
pulos depois da paixfio, por medo
dos judeus. Se a Iuz ndo ilumina a
cidade, ja ndo tem sentido. O sal é
para temperar, ndo para ficar guar-
dado na despensa. As vezes tem-se
a impressdao de que as seitas sfo mais
missiondrias do que a Igreja, e que
esta tende a encerrar-se sobre si mes-
ma. :

3. Que é evangelizar?

Se é tfdo importante evangelizar
para que a Igreja cumpra sua mis-
sdo, que € evangelizar?

Muitas vezes identificamos, na
prética, evangelizar com catequizar,
e evangelizar os pobres, com ensinar-
Ihes o catecismo. Ouiras vezes, evan-
gelizar se resume as dimensdes li-
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tirgicas da Igreja, & Palavra e aos
Sacramentos. Por mais importantes
que sejam essas dimensdes na Igreja,
ndo cobrem todo o significado de
evangelizar.,

Seguindo a Evangelii Nuntiandi,
vamos até os Evangelhos para saber
o que Jesus entende por evangelizar.

Jesus centra sua pregacdo e agdo
evangelizadora no andncio da Boa
Nova do Reino. Marcos o afirma de
forma taxativa:

“Depois que Jodo foi preso, Jesus
dirigiu-se para a Galiléia. Pregava o
Evangelho de Deus, e dizia: — Com-
pletou-se o tempo, e o Reino de Deus
estd préximo; fazei peniténcia e cre-
de.na Boa Nova” (Mc 1,14-15).

Por isso, a Evangelii Nuntiandi
pode dizer:

“Cristo, enquanto evangelizador,
anuncia, antes de tudo, o Reino de
Deus, tio importante que, em rela-
cio a ele, tudo o mais se converte
em “o resto”, que € dado por acrés-
cnno” (EN 8).

Ha muito os pmfetas haviam anun-
ciado o Reino de Deus; Deus reina-
ria ndo apenas sobre Israel mas so-
bre todo o mundo; e Deus faria sur-
gir um Reino que jamais seria des-
truido. E a pequena pedra que des-
faz a estdtua com pés de barro dos
reinos deste mundo (Dan 2). Este
Reino, anunciado durante tanto tem-
po, e que Jodo Batista dizia estar
préximo (Lc 3), em Jesus se acerca
de nés, ndo em forma de juizo mas
de misericérdia, graca e .salvagio..

-Se -isso - é verdade, a missdo da
fgreja € anunciar o'Reino de Deus
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como Boa Nova que em Jesus se
aproxima de ndés.

4. Que é o Remo de Deus"

E conveniente porém, precisar
mais o que é o Reino de Deus, em
que consiste, como o anunciou Jesus.

Mais do que partir de uma defi-
nigdo abstrata e genérica do Reino,
vejamos como Jesus concretamente
0 anuncia.

Lucas, depois de nos apresentar
Jesus na sinagoga de Nazaré e de
dizer que nele se cumpre o anuncia-
do pelo profeta sobre o evangelizar
os pobres (Lc 4,16-30; Cf. Is 61,1),
narra a atividade de Jesus que vem
a ser como uma exemplificacdo de
sua missdo: cura endemoniados e
enfermos (Lc 4, 31-41). Isto é, o
Reino de Deus se aproxima como
salvagdo concreta de necessidades
reais, como libertagdo do dembdnio ¢
das enfermidades. O Reino de Deus
se dirige, prioritariamente, aos opri-
midos pelo mal e pelo maligno, se
converte em libertagdo, cura, vida,
satide. Ndo é condenagdo, mas mi-
sericérdia; € compaixdo de Jesus
para com os fracos; € um comover-
se até as entranhas de pura bondade
(Mt 14,14; Mc 1,41; Mt 20,34; Mc
8,2; Mt 15,32; Mc 6,34; Mt 9,36;
Lc 7,13), como se comovem as en-
tranhas do pai do filho prédigo (Lc
15,20) ou do bom samaritano (Lc
10,33). O Atos dos Apéstolos re-
sume tudo. isso’ mu1to bem, ao” afir-
mar que Jesus ‘““passou fazendo 0
bem e curando a quantos estavam
dominados pelo- dembnio, por que
Deus estava com ele” (Atos 10,38).

" Por’ 1sso, ‘néo’ suf1c1ente definir
o Reino de Deus'i cdmo salvagao abs-



trata, -ou come confiangca em Deus.
Antes, ¢ necessirio, desde a prixis
de Jesus, defini-lo como salvacdo das
necessidades concretas (enfermida-
des, fome, possessdo, indignidade e
desespero do pecador marginalizado),
como Iibertagﬁo de males histéricos,
como oposicdo anti-reino. . E uma
utopia, a l1bertag:ao de tudo que opri-
me o homem, € o cumprlmento de
todas as suas aspiragBes, é o Reino
de um Deus que deseja a vida da-
queles que a t8m ameacada, e os
liberta do anti-reino.

O Reino de Deus aparece como
algo naop puramente religioso nem
puramente interno. E totalmente in-
suficiente continuar afirmando, co-
mo alguns autores protestantes do
comego do século, que “O Reino de
Deus. vem quando vem aos indivi-
duos concretamente,- entra em suas
almas e estas o apreendem” (Har-
nack, A esséncia do cristianismo. Ed.
43).

O Reino de Deus, esta grande
Utopia de Deus, expressa através de
um _ simbolo . -sécio-politico, abarca
trés dimensdes:.

»

a) ‘pessoal: € a libertagho do pe-
cado pessoal, a graca;

" b) social e histérica: é a liberta-
cdo dos males estruturais, do pecado
estrutural; € a justica histérica;

¢) escatolégica: ¢ a libertagdo da
morte, a ressurreicdo dos mortos ea
v1da eterna '

Em geral reduzimos o Reino de
Deus ao pessoal e ao escatolégico, e
esquecemos 3s. d11nensoes ‘mais-cole-
tivas. ‘e 'histéricas. No entanto, a
atuac@o de Jesus no se limita ao in-

terior nem ao escatolégico, mas abar-
ca o hisidrico, a satide concreta, a
libertagdo dos males concretos. So-
mente assim o Reino & boa nova para
todos aqueles que sé recebem més
noticias. .. Somente assim se apro-
xima realmente o Reino de Deus.

Por outra parte, o Reino de Deus
que Jesus anuncia & palavra e agio,
¢ um dizer ¢ um fazer, Talvez te-
nhamos esquecido demais o fazer,
1eduz1ndo o Reino a uma doutrina,

a Igreja a uma sociedade doutrinal,
a fé a um confessar Jesus Cristo, a
vida cristd a uma teoria. Assim re-
duzirfamos a Igreja a uma espécie
de comunidade gnéstica para uns
poucos iniciados, deixando a maioria
do povo humilde & margem do Reino
e da Igreja. O Reino é um dizer e
um fazer, uma douirina e uma pri-
xis, os milagres de Jesus sdo sinais
da presenca do Reino, a satide é real,
08 COXO0S cammham, ‘08 cegos véem,
e assim os pobres. séo- ev.emf.f,ehzadoq
(Lc 7, 18-23). .

O Reino € universal, para todos,
mas indubitavelmente os seus desn-
natérios pnvﬂeglados 80 0s que so-
frem as conseqiiéncias do pecado e
do anti-reino: pobres, marginaliza-
dos, pequenos, desprezados, pecado-
res, enfermos, etc. Isso estd tdo cla-
ro no Evangelho que é inexplicdvel
o fato de isto ser, para muitos, novi-
dade ou motivo de suspeita. E hd
que se afirmar que essa predilecdo
pelos pobres nZo se deve, nem no
Antlgo nem no Novo Testamento a
suposu;ao de que os pobres sempre
sdo bons, mas simplesmente 4 bon-
dade de Deus. Assim ¢ Deus: tdo
bom que se compadece dos que :so-
frem e os. faz assentarem-se 3 mesa
do.-Reino, prioritariamente. Este.se-
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via o sentido das refeicGes de Jesus
com os pecadores € marginalizados,
amplamente testemunhadas no Evan-
gelho e que suscitaram tanto conflito
entre escribas e fariseus (Le 15).

Finalmente, para a Igreja, o Reino
ndo € separével de Jesus. O Reino é
de Deus, e Jesus € seu mediador, sua
presenca personalizada, embora esse
Reino deva ir-se realizando na hist6-
ria. Dito’de modo mais simples, o
Reino implica seguir a Jesus.

Daqui se compreende também a
tarefa da Igreja: — evangelizar o
Reino de que € semente (LG 5) e
sacramento (LG 1;9;49). Mas o Rei-
no ¢ maior que a Igreja, e ela deve
converter-se continnamente ao Reino.

" Isso dé uma grande amplitude 2
missdo da Igreja, sem que nada es-
cape a essa farefa. O Reino abarca
tudo: pessoa, comunidade, socieda-
de, cultura, nagGes e sociedades. Por
isso, Evangelii Nuntiandi pode afir-
mar que “evangelizar significa, para
a Igreja, levar a Boa Nova a todos os
ambientes da humanidade, e com
sua influénecia, transformar desde
dentro, renovar a prépria humanida-
de: eis que fago novas todas as coi-
sas (Apc. 21,5)” (EN 18). Tudo de-
ve ser alcangado por esta Boa Nova
do Reino de Deus: critérios, valotes,
linhas de pensamento, fontes de ins-
piragdo e modelos de vida da huma-
nidade (EN 19). Precisamente por-
que essa tarefa € ingente e despropot-
cional as forcas da Igreja, necesséria
¢ a forca do Espirito para esta evan-
gelizacdo em profundidade: requer-
se a acdo do Espirito. Ele € o agen-
te principal da evangelizagdo, o tér-
mino da evangelizagdo, Somente Ele
suscita a nova criagdo ¢ a nova hu-
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manidade a que a Evangelizagéo do
Reino deve conduzir (EN 75). Por
esse motivo, algumas verses do Pai
Nosso substituem o “venha a nés o
vosso Reino” por “venha-a nés o
vosso Espirito”. Este Reino é de
Deus, o Espirito € quem o prepara,
quem unge a Jesus para realizd-lo,
quem faz nascer a Igreja e a conti-
nua vivificagfio para esta misséo (LG
4), O Reino de Deus é transformar
o mundo conforme o Espirito de Je-
sus. E esse Espirito atua nfo somen-
te dentro da Igreja mas também fora
dela, em fungo do Reino. Assim,
tanto Jesus como o Espirito se orien-
tam em vista do Reino do Pai, 0 Deus
do Reino.

O Reino é o Reino do Pai, do
ABBA. Jesus ndo prega outro Reino.
Um Reino sem Deus seria uma uto-
pia simplesmente humanista, Entre-
tanto, um Deus sem Reino seria tal-
vez o Deus das religides, mas ndo o
Deus de Jesus.

5. Como evangelizar?

Como a Igreja ha de realizar essa
tarefa evangelizadora que, como vi-
mos, se centra na proximidade da
Boa Nova do Reino de Deus?

Poderiamos resumir essa tarefa
nestes quatro pontos: antncio, de-
nfincia, transformacdo, testemunho
pessoal e eclesial.

a) Antincio: — o Reino supde um
anfincio explicito de Jesus, uma “cla-
ra afirmacfio de que, em Jesus Cristo,
Filho. de Deus feito. homem, morto
e ressuscitado, se oferece a salvagfo
a todos os homens” (EN 27). Isso
supbe toda.uma tarefa de pregagdo,
liturgia da Palavra, catequese, sacta-



mentos, aprego a religiosidade po-
pular, uso dos meios de comunica-
¢do social, etc. (EN 42-48).

Esse antincio inclui uma mensa-
gem sobre a pessoa humana, tal co-
mo Deus a projeta em vista do Rei-
no, sobre a familia, a vida social, a
sociedade internacional, a justica, a
paz, o desenvolvimento e a liberta-
cdo (EN 28-29).

b) Deniincia: — de tudo aquilo
que se opde ao Reino (Puebla 358),
do anti-reino, do pecado pessoal e
estrutural, Isso seria o que Puebla
chama de evangelizagdo libertadora
(Puebla 562, 491) e que EVANGE-
LII NUNTIANDI descreve como
um antdncio da libertagdo de tudo
aquilo que escraviza o homem (EN
30-38).

Essa dentincia supGe um grande
realismo, implica .no reconhecimento
de que o pecado € uma realidade em
nosso mundo e que € necessiria a
conversdo, o exorcismo. Para Jesus,
seus exorcismos, quer dizer, a liber-
tagdo do poder do maligno sdo um
sinal evidente da presenca do Reino
de Deus (Lc 11,30). Sem deniincia
do pecado, o Reino de Deus ndo po-
de crescer. Ninguém pode servir a
dois senhores (Mt 6,24).

_ ¢) Transformagdo: — o Reino im-
plica um fazer, uma préaxis, uma mu-
dancga real, uma renovacdo desde
dentro de toda a -humanidade (EN
18-20; 31; PUEBLA 362). Trata-
se de edlflcar um mundo que se
aproxime dos planos de Deus, o mais
possivel, se bem que nunca se possa
adequé-lo ao Reino escatoldgico.

'Isso significa, entre outras coisas,
que a atividade da Igreja ndo pode

ser meramente litirgica, sendo que
deve chegar a incidir na histdria con-
creta. ‘O “anfincio” n#o .deixa de
ser um dos aspectos (EN 22).

Essa transformagfo da realidade
social, humana, cultural, etc., n&o
deve ser concebida como algo dirigi-
do pela Igreja de forma paternalista,
e sim, como fermento de tudo quan-
to surge do préprio povo. Puebla
fala da evangelizagio da cultura
(394s), da religiosidade popular
(444s), da libertagdo (470s) e das
ideologias e da politica (507s).

O que parece claro € que a Igreja,
em sua missao evangelizadora, ndo
pode se limitar, por mais necessario
que seja, a constituir-se numa espécie
de “sociedade de contraste” (G. Loh-
fink, A Igreja que Jesus queria,
DDB, Bilbao, 1986, p. 181) frente a
sociedade " civil. - Se, talvez, no co-
mego da Igreja, essa era a Gnica _pos-
tura vidvel, hoje € totalmente insu-
ficiente, A Igreja ndo é um grande
convento, mas um fermento. O Evan-
gelho ndo vale apenas para a Igreja,
mas para a sociedade também.

d) Testemunho pessoal e eclesial:
— ““A Boa. Nova,deve ser proclama-
da, em primeiro lugar, através do tes-
temunho” (EN 21; cf. 41, 76, 78;
Puebla 383). Na vida do evangeliza-
dor e da comunidade deve transpa-
recer © que se anuncia, de forma que
eles mesmos ]a sejam semente do
Reino.

Isto 1mphca numa grande respon-
sabilidade pessoal e eclesial, pois
nem todas as plataformas eclesiais
ou estilos de vida sdo igualmente
significativos do Reino que se anun-
cia. Daqui a grande contradig¢do que
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surge quando se diz algo e se pratica
outra coisa. ;

Deve haver, pois, uma mﬁtua im-
plicacdo entre aniincio e denincia,
transformagdo e testemunho (EN 22,
35). A reducdo da evangelizagio a
um dnico aspecto mutila ou empo-
brece a missdo. Um andncio sem
prixis converte a Igreja num grupo
gnéstico. Um andncio sem deniin-
cia pode derivar em um a-historicis-
mo espiritualista. Uma deniincia
sem . antncio €, finalmente depri-
mente por falta de perspectivas po-
sitivas, Uma préxis transformado-
ra sem aniincio pode converter a
Igreja em uma simples instituigdo
social ou beneficiente, esquecendo
sua orientacdo para o Reino de Deus
(EN 32). Se tudo isso néo for acom-
panhado pelo testemunho de vida,
€ como o bronze que soa ou o sino
que toca (1 Cor 13,1). Exatamente
por ser o Reino de Deus algo global
que, desde sua prépria estrutura sim-
bélica, oferece um sentido novo e to-
tal a tudo, a evangelizagdo do Reino
deve ter também esse cardter com-
plexivo e global. O Reino deve ex-
tender-se com os meios afins ao Rei-
no, o caminho do Reino deve ser
evangélico, como o de Jesus.

6. As- leis da evangelizacio

Se quiséssemos resumir tudo o que
foi dito até agora, poderfamos enun-
ciar alguns principios e leis de toda
evangelizacdo auténtica:

1. Coeréncia entre doufrina e pra-
xis, entte a _mensagem e a vida do
evangehzador entre o dizer e o fa-
zer, entre. a mensagem €.0s meios,
entie o conteddo e o método de evan-
gehzagao.
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2. Integralidade da -evangeliza-
¢do: — hd que evangelizar o homem
todo e todos os homens, o espirito,
0 corpo, a cultura, a familia, a so-
ciedade, a economia, o amb1ente a
politica. ‘

3. Respeito ao evangelizando, a
sua liberdade, a sua cultura, a sua
religido, o que supde um longo pro-
cesso de encarnag@o, inculturacio e
didlogo fraterno.

4, Parcialidade: — os pobres sdo,
dentro. da universalidade da evange-
lizagdo, os destinatdrios privilegia-
dos, os primeiros que devem receber
a Boa Nova do Reino de Deus.

5. Liberdade profética do evange-
lizador para denunciar o pecado, ain-
da que isso The possa trazer conflitos
e perseguicdes.

6. Eclesialidade, Aevangehzacao
€ um ato-eclesial que tem como su-
jeito a comunidade eclesial. Ela é
sinal e instrumento do Reino (Pue-
bla 227). O Reino ndo é descarta-
vel em relagdo & Igreja, se bem que
transcenda “seus limites visiveis e
cresca fora de seu &mbito visivel
(Puebla 226). :

A consequenc1a de tudo isso €
que a Igreja deve converter-se con-
tinuamente ao - Reino para poder
evangelizar, deve prosseguir o cami-
nho de Jesus para evangelizar a Boa
Nova ‘do Reino de Deus.. ..

[I. A NOVA EVANGELIZAQAO
DA AMERICA LATINA

Com o motivo da celebragdo dos
500 anos da primeira evangelizagdo
da América Latina; o Papa e os Bis-



pos da America Launa langaram O
apelo para uma nova evangelizacdo.

Surge imediatamente porém, a per-
gunta: — Por que uma nova evan-
gelizagdo? Por acaso néo foi sufi-
ciente a primeira evangelizacdo?

Para 1esponder a essas perguntas
podemos examinar dois tipos de
questBes: primeira, a respeito de co-
mo foi-a primeira evangelizacio e
depois, sobre 0s novos problemas de
hoje.

1. As contradigdes
da primeira evangelizacdo

Nio vamos negar os frutos positi-
vos da primeira evangelizacio, de
que PUEBLA oferece um testemu-
nho (Puebla 7-9). PUEBLA também
afirma que as luzes foram mais for-
tes que as sombras (Puebla 10). Se
queremos examinar as ambigiiidades
da primeira evangelizacdo ndo é pox
masoquismo nem por pessimismo
moérbido que o fazemos, mas sim-
plesmente para se poder compreen-
der melhor as exigéncias da nova
evanwelizagﬁo e se poder evitar os
erros da primeira. Por outro lado,
PUEBLA reconhéce ‘que na primeira
evangelizagio  houve “f1aquezas
aliangas com os poderes terrenos, in-
completa vis&o pastoral e a forca des-
truidora do pecado” (Puebla 10).

Poderiamos comegar dizendo que
o conteido doutrinal dos primeiros
evangelizadores ndo podia ser outro
que o da Igreja de seu tempo, con-
cretamente da Igreja Medieval que
se encontrava numa situacfo tao cti-
tica que exigia imperiosamente uma
reforma.” A reforma. protestante nfo
¢ mais que um momento tragico, da-

da divisao quc OCasionod, do THL
movimento mais amplo de reforma
que sacudia toda a Igreja.  Uma con-
segiiéncia de tirdo isso € que a viséo
pastoral da primeira evangelizagdo
foi incompleta, tradicional, despre-
parada para a grande tarefa evange-
lizadora que se apresentava na Amé-
rica Latina. -

Mais importante que o conteido
doutrinal da evangelizagdo foi po-
rém, o modo como esta foi levada a
cabo. Podemos dizer que ndo foram
cumpridas muitas das leis de toda
auténtica evangelizacdo.

O Evangelho se apresentou unido
A conquista; a cruz 2 espada; o Rei-
no de Deus esteve ambiguamente
unido ao Reino de Castela; o nome
de Deus serviu para encobrir e as
vezes santificar os mais atrozes la-
trocinios e matancas; a mesma Igre-
ja que pregava amor e respeito, vio-
lava os direitos mais elementares dos
i,ndigenas- a fraternidade que os
missionédrios pregavam era contradi-
tada pela rapacidade e violéncia dos
conquistadores, também cristdos; a
conquista espiritual das almas cobria
e encobria a cobica do ouro; a luta
contra a idolatria justificava as maio-
res crueldades; a conversfio a fé era
de fato uma forma para se poder so-
breviver; o batismo fazia filhos de
Deus e sdditos do Rei da Espanha;
o Evangelho de fato esteve unido &
escraviddo; a liberdade dos filhos
de Deus era comprada & custa da
prépria liberdade. . .

Um texto de HERNAN CORTES
pode servir de exemplo dessas terri-
veis ambigiiidades da prlmen'a evan-
gelizacao: _
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“Em outro dia tornei a sair por
outra parte, antes do amanhecer, sem
ser percebido por eles, com os cava-
leiros e cem pedes e os indios mais
amigos, ¢ queimei-lhes mais de dez
povoados, no que houve povoados
dentre eles de mais de tres mil casas,
e ali lutaram comigo os dos povoa-
dos, pois que outra gente ndo devia
haver ali. E como traziamos a ban-
deira da cruz e lutdvamos por nossa
fé e pelo servigo a vossa Sagrada Ma-
jestade, em sua mui real ventura
deu-nos Deus tdo grande vitéria que
lhes matdvamos muita gente sem
que os nossos fossem danificados”
(“HERNAN CORTES, Cartas do Re-
lato da Conquista do México, Bue-
nos Aires, 1946, p. 49).

E, em outro lugar, o0 mesmo HER-
NAN CORTES justifica desse modo
a conquista: “Em primeiro lugar, a
nobreza e santidade da causa, pois
lutamos por causa de Cristo quando
batalhamos contra os adoradores dos
idolos, que por isso mesmo sdo ini-
migos de Cristo, visto que adoram
os deménios malignos em vez de
adorar o Deus da bondade e onipo-
tente, e fazemos guerra tanto para
castigar aqueles que se obstinam em
sua pertindcia quanto por nos pare-
cer permitir a conversdo a fé de
Cristo daqueles que aceitaram a au-
toridade dos cristdos e de nosso Rei”
(Judn Ginés de Sepilveda, Cronica
Indiana, Valladolid, 1977, p. 322;
cfr. F. Mires, p. 31).

Ha portanto, uma terrivel confu-
sdo e ambigiiidade entre a fé e a
guerra, entre a mistica e a depreda-
cdo. Evangelizar e conquistar s&o
sindnimos.

Trés sdo as correntes teoldgicas
que foram elaboradas em torno da
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conquista e de sua justificacdo. Ca-
da uma delas implica uma visdo di-
ferente de evangelizag@o:

a) Corrente chamada escravagista

Parte do fato de que o indio é um
ser naturalmente inferior, subuma-
no, que deve ser humanizado. E
mais ainda, os indios sdo iddlatras,
cultuam os demoénios, o que justifica
a santidade da conquista: ¢ uma
guerra santa, uma cruzada e, como
afirma Oviedo, “a pdlvora contra os
infiéis é incenso para o Senhor”. Sua
resisténeia a serem batizados ja era
pecado e motivo de agressdo. Ou-
tros acrescentavam que os indios vi-
viam sob a tirania de senhores injus-
tos dos quais se livravam gragas aos
espanhdis. Outros afirmavam que a
conquista era um mal, mas um mal
necessdrio para a evangelizacdo.
Deus tirava o bem deste mal, o que
justificava, com a evangelizaco, a
prépria conquista, da qual adviriam
tantos bens para a fé.

No entanto, foi Judn Ginés de Se-
piilveda quem justificou as guerras
contra os indios, elaborando uma es-
pécie de terrivel teologia da escravi-
ddo, mais inspirada em Aristételes
do que no Evangelho: — £ legitimo
submeter os indios porque sdo seres
inferiores, praticam guerras, sacrifi-
cios humanos, préticas sexuais aber-
rantes € ndo tém propriedade priva-
da. A conquista é obra civilizatéria.
Sepiilveda defende os “encomende-
ros” e esquece que, anos antes, em
1537, o Papa Paulo 111, na Bula “Su-
blimis Deus”, havia declarado que
os fndios eram seres humanos e que
nédo se podia escravizd-los.



b) Corrente centrista

Era representada por Francisco de
Vitéria, -dominicano de Salamanca,
que afirma que os indios sdo donos
legitimos de suas terras, € que nem
a infidelidade, nem a heresia ou a
idolatria os privam de seus titulos de
propriedade. Os cristdos ndo podem
apoderar-se dos - bens deles. Nega
que os indios ndo tenham uso da
razdo, ¢ afirma que o préprio Papa
ndo tem nenhuma jurisdi¢do sobre
eles, apesar de serem pagdos e, por
isso, critica o fato de que o Papa
tenha concedido aos reis de Castilla
a propriedade dos territérios desco-
bertos. ‘Tampouco os indios estdo
obrigados a crer em Cristo quando
lhes é Ele anunciado. Somente se
justificariam as guerras contra os in-
dios se os mesmos violassem o di-
reito dos povos e negassem aos es-
panhéis o direito de pregar a fé. Por
isso, ainda que Vitéria seja conside-
rado fundador do direito dos povos
e iniciador do direito internacional,
nermite a guerra justa por razoes de
Estado. Essa corrente, que se afasta
de Septlveda, ndo chega & radicali-
dade de Las Casas.

c) Corrente libertadora

E representada por Bartolomé de
Las Casas que critica o sistema de
“encomiendas” e a prépria conquista
como algo ilicito. Para ele, em sua
obra “Do tnico modo de atrair a to-
dos os povos & verdadeira religido”
(1536-1537), a evangelizacdo supOe
um conceito igualitirio de todos
diante de Deus ¢ uma atitude de res-
peito e ndo violéncia ante o indio.
A evangelizag8o hd de ser racional,
ndo-violenta, propondo ¢ Evangelho

de forma trangiiila, modesta, agrada-
vel, persuadindo o entendimento e
atraindo a vontade. O evangelizador
ha de ser conseqiiente com a prega-
¢do, “porque o que ensina deve apre-
sentar-se a si mesmo como exemplo
das préprias palavras, de modo que
ensine mais com obras do que com
palavras” (o.c., México, 1975, p.
248). Pelo contririo, evangelizar
violentamente, pelas guerras e inva-
sBes, “levara o homem a nfo querer
ouvir as verdades que pertencem 2
fé e a desprezar tudo o que se lhe
diga” (o.c., p. 346). Portanto, “o

modo que consiste em primeiro su-
jeitar os povos infiéis por meio da
guerra para que, em seguida, oucam
a pregacﬁo da fé e abracem a reli-
gido cristd, € contririo ao modo que
observavam 0s antigos santos padres
em todas as idades, desde a origem
do mundo até a vinda de Cristo”
(0.c., p. 355). Logo, as guerras aos
indios sdo sacrilegas (o.c., p. 433),
injustas (o.c., p. 438), tirdnicas
(0.c., p. 434 ¢ 415). S6 hd uma
solugao- restituir aos indios tudo
que se lhes arrebatou com a guerra
(o.c-, p. 398). Em outra obra, “Apo-
logética, Histéria sumaéria” (México,
1969), escrita em 1527, descreve o
indio como um préximo diferente,
mas com igualdade de direitos dian-
te de Deus, gente ndo ingovernavel
nem incivilizada, mas prudente e
muito religiosa.

A postura de Las Casas seguida
por uma série de Bispos defensores
dos indios, como Juan Garcés, Juan
de Zumarraga, Vasco de Quiroga,
Antonio Valdivieso, etc., de quem
Puebla faz mencdo (Puebla 8), se
bem que na teoria fosse a que pros-
perava ante a corie espanhola frente
a. Sepiilveda, e influfa nas Novas
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Leis de 1542 e logo na Junta de
Valladolid de 1550, na prética foi
desrespeitada pela insaciavel cobiga
dos “encomenderos”. Muitos desses
Bispos sofreram perseguicGes, dester-
ros, e alguns até o martirio. Toda-
via, seu testemunho € uma luz para
a Igreja da América Latina (cfr. V
Codina, “Opcién por los pobres en
la cristandad colonial”, Bdsqueda
Pastoral n.® 57, 1982, p. 4-20).

Quais foram as conseqiiéncias des-
sa evangelizacdo?

Podemos dizer que, nem a postu-
ra escravagista nem mesmo a cenfris-
ta conseguiram respeitar as leis da
auténtica evangelizagcdo: — n#o hou-
ve coeréncia entre a mensagem € o
testemunho de vida, faltou o respei-
to e o conhecimento das culturas e
religides, faltou o didlogo e sobretu-
do faltou a dentincia profética frente
aos horrores da conquista. Somente
a postura libertadora de Las Casas
e de seus seguidores manteve a 1gi-
ca evangélica.

De tudo isso se conclui que a pri-
meira evangelizacdo produzira uma
série de frutos negativos, que ainda
sdo constatados na América Latina
depois de 500 anos: esquizofrenia
entre a fé e a vida, clericalismo, pas-
sividade, falta de inculturagao, falta
de confianga no povo, falta de matu-
ridade, Alguém disse que a América
Latina, apesar de ter sido batizada
hé séculos, ainda se encontra no pe-
riodo catecumenal. Evangelizar a
partir do poder, mais ainda, a partir
do poder opressor, é totalmente an-
tievangélico, contrdrio ao Reino de
Deus. E um milagre da graca e da
Palavra que, em meio a tantos de-
feitos, a semente crescesse tdo abun-
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dantemente, com tanta forga, desse
frutos e fosse assimilada vitalmente.
A pléiade de missionédrios que entre-
garam sua vida a servigo do povo,
deu seus.frutos. Os indios chega-
ram a distinguir entre o que os pa-
dres lhes ensinavam e o que os con-
quistadores espanhdis praticavam.
Compreenderam que sua mensagem
era de liberdade apesar de serem es-
cravos, e um dia tiraram as conse-
qiiéncias e sacudiram o jugo da es-
craviddo. Contudo, os erros da pri-
meira evangelizagdo ndo devem ser
ocultados. Antes, deve-se tirar lighes
da histéria, Numa situagdo de es-
craviddo, somente uma evangeliza-
¢do libertadora € verdadeiramente
evangélica.

2. Os desafios
da nova reaiidade

PUEBLA enumera nos seus pri-
meiros capitulos, 08 desaflos da rea-
lidade da América Latina, diante de
uma nova evangehzagao-

— Em nivel soclo-econémlco, uma
situacdo de pobreza e injustica ge-
neralizada, desumana, devida a cau-
sas estruturais, € que deve ser con-
siderada como pecado (Puebla 27-
40).

— Em nivel politico, continuos
abusos de poder e falta de respeito
aos direitos humanos (Puebla, 41-43).

— Em nivel cultural, uma conti-
nua agressao as culturas € um grave
problema educacional (Puebla 51-
62). Acrescentemos outros proble-
mas como o machismo e a margina-
lizagdo da mulher, a demografla a
cmigracac, a guerra.



Se entrarmos. no &mbito religioso
eclesial, nos encontraremos frente a
uma série de desafios que, com o
tempo, foram: ¢rescendo. - Sem ser-
mos exaustivos, digamos' que a fé
se v€ desafiada em. dlferentes fren-
tes- :

\

-a) Os gérmens da descrenca- que
provém da modernidade, do atefsmo
secularista que de alguma forma pe-
netra as grandes cidades, as univer-
sidades, a ]uventude e-que se difun-
de atrayés do consumo, da TV, do
estilo-de vida americano.

b) Os gérmens da descrenga que
provém das ideologias marxistas que
influenciam n@o apenas como mode-
los de agdo politica mas também co-
mo cosmovisdo global da vida, e que
afetam mowmentos de esquerda,
]ovens efc: v wm

) A tentacao da desesperanga an-
te a dor, o mal, a impoténcia, a in-
justica. E o problema de J6 diante
do mal: — Como Deus permite tan-
to sofrimento, como ndo cura, por
que se cala?

d) O problema ndo s6 das cultu-
ras indigenas mas das religiGes indi-
genas que, em alguns lugares, reivin-
dicam uma volta ao estado pré-cris-
tdo j4 que se sentem agredidas po:
uma injusta. imposicao.

e) As seitas, com sua agressnnda—

de, seu atrativo de grupo fechado,
exigente, protetor, de idéias simples,

forte emotividade ¢ com grande par-
ticipacdo laical.

Se reunirmos os desafios econd-
micos, politicos, culturais e religio-
sos, podemos dizer que se percebe

na América Latina, um imenso cla-
mor de um povo que pede justiga,
hbmtag:ao luz, € pede que se anun-
cie o Reino de forma integral, mas
um clamor total, € o clamor pelo
Reino de Deus.

Indubitavelmente, o quadro seria
incompleto se nfo enumerissemos
também todos os elementos positivos
que nesses anos surgiram entre o po-
vo: maior consciéncia da dignidade
do povo e seu desejo de participagdo
politica e social (Puebla 18), os es-
forcos na educag@o conscientizadora
(Puebla-23),-a crescente capacidade
de organizacdo (Puebla 20), a cons-
ciéncia e participagio dos leigos em
tarefas eclesiais, a convic¢do de que
a fé e a vida sdo inseparaveis, as
CEBs ' (Puebla 96), a vitalidade da
religiosidade popular que vai toman-
do dimensbes ndo alienantes - (Pue-
bla 109), a persegui¢do e o martirio
de muitos cristdos por defenderem o
préprio povo a partir de uma con-
vicc@o cristd, a nova reflexdo teold-
gica numa perspectiva libertadora,
etc. E uma irrupgdo de Deuis num
continente ao mesmo tempo pobre e
esperangoso, jovem e cheio de pro-
messas.

Considerando-se essa realidade bem
como a experiéncia da primeira evan-
gelizagdio, como iniciar uma nova
evangelizacio da América Latina?

3. Pauta para
uma nova evangelizacado

Podemos dizer que, frente a essa
realidade e ante a evangelizagdo,
surgem também, a nivel tedrico e
prético, diferentes posturas:
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a) Postura espiritualista. Cré€ que
0 maior perigo para a América La-
tina é o atefsmo, seja 0 ateismo se-
cular, seja o ateismo marxista. Em
nivel eclesial, sente a invasdo das
seitas como uma avalanche. Essa
postura, dita herdeira da de Ginés
de Sepiilveda, entende a evangeliza-
¢do como uma nova catequese que
destaque os valores da transcendén-
cia, do Espirito, ¢ fomente os movi-
mentos de tipo espiritualista e ora-
cional.

b) Postura cenirista. E herdeira
da corrente de Vitéria. Vive numa
grande perplexidade, pois estd cons-
ciente dos problemas sociais e poli-
ticos mas teme possiveis abusos. Néo
se identifica porém, com a postura
espxrltuahsta, por acreditar que esta
ndo toca a fundo a realidade do pro-
blema. Mantém-se equidistante, o
que, com o tempo, mina as forgas
e o entusiasmo evangelizadores. De-
seja ser uma sintese, mas #s vezes
€ s6 paralisia ¢ medo.

¢) Postura libertadora. Deseja
herdar a postura de Las Casas e dos
grandes Bispos da primeira evangeli-
zagdo. Cré que o horizonte tltimo
da evangelizagio deve ser o Reino de
Deus com toda sua amplitude e pro-
fundidade, tal como Jesus o realizou.
Essa postura, ao ser profética, é or-
dinariamente conflitiva, e conta com
um saldo de numerosos mértires, des-
de Bispos a catequistas.

Parece-nos que, a luz de tudo o
que foi exposto sobre a evangeliza-
cdo, deve-se afirmar que a Gnica pos-
tura ‘coerente -com o Evangelho e
com a mais genuina tradicdo da Igre-
ja, é a postura libertadora, ainda que
tenha riscos e ambigiiidades praticas
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se ndo for assumida com profundi-
dade. o g m s

Em que jmplica esta evangelizac@o
libertadora?

— Conterido: Seu contetido € o
Evangelho do Reino que Jesus anun-
ciou estar préximo e que se deve
anunciar como algo também préximo
hoje e como Boa Nova para os nossos
dias. Esse Reino é global, integral,
¢ se ople ao anti-reino presente na
América Latina. Ndo pode deixar
de ser um antncio profético que par-
ta da situagiio de pecado dominante
na América Latina, Para um povo
com fome de Deus e fome de pao,
o problema maior ndo € o ateismo
mas o pao. Articular de forma coe-
rente a fé com a vida, a fé e a jus-
tica, é tarefa primordial desta Nova
Evangelizagdo. Todo dualismo e to-
da dicotomia devem ser superados.

— Modo: Nao pode ser de cima
nem desde o poder, e sim desde o
povo e a partir do povo, de sua cul-
tura, de suas necessidades, de seus
meios, de forma simples; como Boa
Nova que se anuncia, ndo como lei
que se impde de fora. Ha de haver
coeréncia entre a mensagem € O €s-
tilo de vida, entre mensagem e men-
sage1ro rompendo as. contradicSes
da primeira evangelizagio. Hi de
ser dialogante, respeitosa, préxima,
familiar, fazendo de cada fiel um
evangelizador de seu préprio meio
e ambiente. O potencial evangeliza-
dor dos pobres deve ser-o primeiro
recurso pastoral, A religiosidade po-
pular ¢ as CEBs sdo dois instrumen-
tos privilegiados, diferentes, mas ndo
paralelos.



—  Destinatdrios privilegiados:
Hio de ser os pobres, os setores po-
pulares, os indigenas, os mais margi-
nalizados pela sociedade e, as vezes,
pela prépria Igreja. Eles sdo os pri-
meiros chamados ao Reino, € para
eles, o Reino de Deus deve ser Boa

Nova, nfdo abstrata e sim préxima,:

como a que Jesus anunciava, O exor-
cismo continua sendo sinal privile-
giado do Reino. O aniincio do Reino
deve conter em si uma crescente 1i-
bertacdo do povo. A Igreja como diz
EVANGELIT NUNTIANDI (30) ¢
o repete PUEBLA (26), “tem o dever
de anunciar a libertacio de milhdes
de seres humanos, entre os quais hd
muitos filhos seus; o dever de aju-
dar a nascer esta libertagfio, de dar
testemunho da mesma, de fazer com
que seja total. Nada disto &€ estranho
a evangelizag80™.

Tudo isso deverd se concretizar
muito mais a partir das diversas Igre-
jas Locais e segundo cada carisma.
Fica de pé, no entanto, que a Nova
Evangelizacdo deve evitar os erros
da primeira e seguir a linha liberta-
dora e profética que hd 500 anos al-
guns Bispos e missiondrios iniciaram
com lucidez evangélica,

- A Nova Evangelizagfio devers tra-
duzir hoje as atitudes evangélicas e
proféticas dos grandes missiondrios
de entéo, como as de Domingos de
Santo Tomds, primeiro Bispo resi-
dente de La Plata (Sucre), que es-
crevia:

~“La se vao quatro anos que, para
se acabar de perder esta terra, se des-
cobriu uma boca do inferno pela
qual entra, a cada ano, uma grande
quantidade de gente que a cobiga
dos espanhdis sacrifica a Deus, e é

uma mina de prata que se chama
Potosi”.

lll. VIDA RELIGIOSA
E EVANGELIZAGAO

- Qual € a relacdo enire Vida Reli-
giosa e Evangelizagdo? Qual ¢ a sua
funcdo dentro de uma lgreja que é
toda evangelizadora? Como definir
o carisma da Vida Religiosa a partir
da perspectiva da evangelizacdo? Eis
uma série de perguntas que afetam
nosso ser de religiosos e que ndo nos
podem deixar indiferentes.

1. Vida Religiosa e Reino

Vimos que o ndcleo da evangeli-
zacdo ¢ o antincic do Reino de Deus
como algo préximo. Existe .lguma
conexdo entre Vida Religiosa e Rei-
no ‘de Deus?

De acordo com o Vaticano II, a
Vida Religiosa é um sinal preclaro
do Reino (PC 1), orienta-se para at-
raigar ¢ robustecer o Reino nas pes-
soas e nos povos (LG 44), para anun-
ciar o Reino escatolégico de Deus
(LG 44), para manifestar a todos sua
elevagdo sobre tudo que é terreno
(LG 44). Seu carisma tem que ver
com o antincio do Reino de Cristo
(LG 46). Os votos, concretamente o
de castidade, € motivado pelo Reino
dos Céus (Mt 19, 12; PC 12). Pode-

mos afirmar que, para o Vaticano II,

a Vida Religiosa tem algo a ver com
o Reino dos Céus, € um sinal do
Reino, ¢ pardbola ou profecia do
Reino, e isso tanto por sua consagra-
¢do religiosa como por sua atividade,

O fato de que o Vaticano II situe
a Vida Religiosa no horizonte do Rei-
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no, traz consigo grande importéncia
teérica e pratica. O Reino € Reino
de verdade frente aos enganos e men-
tiras do mundo do pecado. O Reino
¢ liberdade e libertagdo em um mun-
do cheio de escravidoes. O Reino é
iraternidade frente a um mundo ndo-
soliddrio e cruel. O Reino € vida
num mundo de morte prematura, vio-
lenta; continua. A partir dessas afir-
‘macdes, vemos como a Vida Religio-
sa ndo tem uma missdo puramente
setorial, mas seu carisma toca as en-
tranhas da missdo da Igreja, o andn-
cio e a realizagio do Reino de Deus.
Logo aparecem, aqui, a grandeza e
as exigéncias da Vida Religiosa. N3o
¢ qualquer vida nem qualquer agdo
que € igualmente sinal do Reino de
Deus.

No entanto, vamos aprofundar
ainda mais a relagdo entre Vida Re-
ligiosa e Reino segundo os diversos
conceitos que se tem do Reino de
Deus.

2. Tipologia da Vida -
Religiosa segundo seu
conceito de Reino

Conforme o conceito que se tem
de Reino de Deus, a Vida Religiosa
adquirird uma ou outra forma de ser
concebida ou vivida.

Esquematizando muito, podemos
distinguir trés formas de Vida Reli-
giosa, de acordo com trés conceitos
de Reino de Deus:

a) Se o Reino de Deus & concebi-
do como algo interior, na alma, e
para depois da morte, entdo a Vida
Religiosa adquire caracteristicas mui-
to tipicas, que correspondem a sua
época anterior ao Vaticano II:

b2

— a Vida Religiosa se orienta a
perfeicdo pessoal, é a vida de perfei
¢ao, um estado.de perfeicdo;

— 0s votos s@0 vistos como rendn-
cia ao presente para viver a vida es-
catolégica do futuro: a castidade é
vida angglica, a pobreza é despren-
dimento dos bens da terra, a obe-
diéncia é antecipacdo do céu,-onde
todos faremos*a vontade de Deus, a
comunidade é um esbogo da Jerusa-
Iém celeste, toda a Vida Religiosa é
o céu na terra, um fcone do Reino
futuro, '

— a missdo da Vida Rehglosa é
espiritual, meta-histérica, preocupa-
da com o além, tanto na vida pes-
soal, como na vida apostélica: sal-
vacdo das almas, busca da santifica-
cao pessoal, e interior -por meio da
oragdo, catequese, liturgia, etc. In-
dubitavelmente, admitem-se elemen-
tos educativos e assistenciais, mas
sua orientacdo € muito personalista
e privada, Inclusive, hd um isola-
mento eclesial, a Vida Religiosa vive
um mundo 3 ‘parte, & algo setorial,
uma parcela onde a fé.é vivida in-
tensamente, porém & margem da
Igreja e da sociedade, orientada pa-
ra o além. A Vida Religiosa é sinal
do Reino na dimensdo pessoal, inte-
rior e escatolégica do mesmo.

b) Se o Reino for considerado
como algo presente na Igreja, a Vida
Religiosa é concebida, preferente-
mente, em sua dimens#o eclesial. Es-
sa foi a grande mudanca operada
pelo Concilio Vaticano II, a respeito
da Vida Religiosa:

— a Vida Religiosa é um sinal pa-
ra a Igreja, para todo o povo de
Deus, ‘ : :



— 0s votos e a consagraco reli-

giosa aparecem como formas de vi-
ver-a plénitude batismal, como ca-
rismas para o bem da Igreja: a po-
breza é uma forma de partilhar os
bens, como fazia a comunidade pri-
mitiva que conclamava toda a Igreja

a dividir os bens fraternalmente; a -

castidade €é disponibilidade para o
trabalho eclesial; a obediéncia é a
busca da vontade divina em comum;
a comunidade é uma forma de con-
vocar toda a Igreja a viver num sé
coragdo e numa sé alma. Os votos
vinculam, estavelmente, com a Igre-

ja (LG 44);

— o trabalho dos religiosos deve
estar estreitamente unido ao da Igre-
ja Local, ao ponto de haver uma in-
sergio da Vida Religiosa na Igreja
Local, respeitando a autonomia dos
carismas., De fato, depois do Vati-
cano Il, houve maior cooperagéo dos
1‘CIIgIOSOS na Igreja Local, na Pasto-
ral Sacramental, catequética, litdrgi-
ca, na Pastoral de Conjunto.

“¢)'Se o Reino de Deus for conce-

bido como algo presente na Igreja,
no interior e no escatolégico do além,
e que no entanto deve ter, j4 aqui,
uma proximidade histérica e coleti-
va, entdo surge outro tipo de Vida
Rehgxosa. Medellin o formulou com
precisao:

. ] religioso hé de encatnar-se no
mundo real e hoje com maior- auda-
cia-que em outros tempos: ndo po-
de -tonsiderar-se alheio aos proble-
mas sociais, ao sentido democriatico,
a mentalidade pluralista dos homens
que vivem ao seu derredor” (Me-
de]h’n 12,2).

Sob esse angulo- |

— 0s votos tém algo a ver n#o so-
mente com o interior e o futuro, nem
s6 com o eclesial, mas também com
o histérico, num maior servigo ao
mundo em seu ifinerdrio histérico.
Assim, por exemplo, a pobreza tem
a ver ndao apenas com a ascese da
rentincia pessoal, nem sé com a pat-
tilha fraterna dos religiosos, mas
também com os pobres e com seu
clamor;

— a comunidade e o trabalho hiao
de ter repercussOes histdricas e so-
ciais no mundo. Assim, Puebla exor-
ta os religiosos a terem ““‘um compro-
misso preferencial com os pobres”
(Puebla 769), isto €, uma missdo
mais comprometida.

Nao € por acaso que Medellin fa-
la claramente da missao profética
dos religiosos (Medellin 12,2). Pare-
ce, ‘também, que esse terceiro tipo
de Vida Rehgmsa, na medida em
que inclui e ultrapassa os outros dois
anteriores, explica melhor porque a
Vida Religiosa ainda que ndo per-
tenga’ & estrutura hierdrquica da
Igreja, forma parte, de maneira in-
discutivel, da sua vida e santidade
(LG 44). A cooperagéo da Vida Re-
ligiosa para com a Igreja ndo € sim-
plesmente quantitativa, uma forga de
t:abalho pastoral, uma espécie de
“task. forces”, mas, sobretudo, uma
cooperagdo qualitativa, na medida
em que ajuda toda a Igre]a a con-
verter-se cohtinuamente ao Reino de
Deus. A missdo da Vida Religiosa
ndo ¢ setorial, mas global, profetlca.
A Vida Rellglosa realiza vital e exis-
tqncl_ahnante o que os, sacramentos
simbolizam liturgicamente: a proxi-
midade do Reino de Deus em nossa
histéria.- Desse. angulo de vista, hoje
em dia, se afirma que a insérgio da
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Vida Religiosa na Igreja Local ha
de ser profética e ndo apenas quanti-
tativa, e se fala de um certo perigo
de “paroquializagdo” da Vida Reli-
giosa: — uma Vida Religiosa en-
cerrada dentro dos limites da paré-
quia dificilmente poderia dar as ra-
zoes da propria missdo profética. A
ndo ser que o paroquial se torne im-
buido do profético.

Esse terceiro estilo de Vida Reli-
giosa, na medida em que assume o0s
elementos positivos dos anteriores, é
o que nos parece responder melhor
a missdo da Vida Religiosa e i ple-
nitude do Reino de Deus.

3. Verificacdo historica

Uma visao puramente interior da
Vida Religiosa e uma concepgio ex-
clusivamente eclesial da mesma nio
justificam a origem nem a fecundida-
de da Vida Religiosa ao longo da
histdria.

O monacato nfo foi algo mera-
mente  interior, nem intraeclesial.
Foi uma forte sacudida profética pa-
ra a Igreja que acreditava que o Rei-
no de Deus jd havia chegado com o
constantinismo, € que a Cristandade
era 0 Reino de Deus na terra. Os
monges exerceram uma violéncia es-
catolégica, um . exorcismo coletivo
face ao mundo pagfo, uma critica a
instalagdo da Igreja. A colaboracio
do monacato ao mundo da agricul-
tura, da cultura, da arte ¢ das cién-
cias, & evangelizacdo e & humaniza-
¢do da guerra... sdo sinais desta
orientacdo do monacato ao Reino em
toda sua amplitude,

Mendicantes, clérigos regulares,
vida religiosa apostélica masculina e
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feminina moderna surgem como res-
posta a uma Igreja ¢ a uma socieda-
de em crise. Sempre nascem nos mno-
mentos em que a Igreja se fechou
em si mesma € esqueceu as grandes
urgéncias do Reino: — evangelizar
os pobres, curar os enfermos, liber-
tar os cativos, missionar os nfo-cris-
tdos, transformar a cultura, réenovar
as estruturas, fermentar a sociedade.
A Vida Religiosa nasce como carisma
profético do Reino precisamente nos
momentos em que o anti-reino obs-
curece a Igreja.

Em troca, nas épocas em que a
Vida Religiosa se centra exclusiva-
mente ou no individualista ou no in-
traeclesial, buscando mais a prépria
restauracdo do que a abertura ao
Reino, seu profetismo se torna débil,
sua identidade se faz ambigua, sua
eficdcia é menor, sua originalidade
é mais pobre. Quando se interpreta
o evangelizar os pobres como sendo
o ensinar o catecismo &s criangas
para que ndo se tornem futuros re-
voluciondrios, quando a libertacdo
dos cativos se limita a libertaco dos
escravos dos turcos, quando a inser-
cfo na cultura se limita a assimilar
a cultura dominante, quando o sei-
vico a Igreja se limita ao paroquial,
quando a liturgia se limita ao esteti-
cismo ou ao bem-estar da comunida-
de reunida. .. entfio a Vida. Rehgm-
sa perde vigor ¢ profetismo.

Os grandes momentos da Vida Re-
ligiosa foram os vividos com mais
forga na sua orientagdio ao Reino. E
também foram, eclesialmente, os
mais conflitivos.

Somente a partir desta plena orien-
tacdo ao Reino € que se exphcam
textos como o de AG 40: e ¥°



“Qs institutos de vida contempla-
tiva e ativa sempre tiveram e conti-
nuam tendo um primeiro lugar na
evangelizagdo do mundo”,

Ou as belas e exigentes palavras
de EN 69:

“Gracas & sua consagragao religio-

sa, eles s@o, por exceléncia, volunté-

rios e livres para deixar tudo e ir
anunciar o Evangelho até os confins
da terra. Eles sao empreendedores,
e o seu apostolado é muitas vezes
marcado por uma originalidade e por
uma imaginagdo que suscitam admi-
ragdo. S0 generosos: encontram-se
com freqiiéncia nos postos de van-
guarda da missio e arrostando os
maiores perigos para a sua santidade
e para a prdpria vida. Sim, verda-
deiramente, a Igreja deve-lhes mui-
iissimo™.

4. Reino e evangelizacéo
na Vida Religiosa

Se recordarmos que o ndcleo da
evangelizagdo ¢ o antincio da proxi-
midade do Reino de Deus, a Vida
Religiosa evangelizard enquanto for
simbolo profético do Reino. E sua
prépria vida profética que evangeli-
za. Tudo estd em que simboliza, de
forma clara e transparente, a proxi-
midade do Reino na prépria vida e
na prépria acdo, e que todo o pré-
prio ser se impregne dos valores do
Reino de Deus.

Se, como vimos, a evangelizacio
implicava no antncio do Reino, na
dentincia do anti-reino, na transfor-
magdo da realidade e no testemunho
de vida, toda a Vida Religiosa deve-
rd ser anincio do Reino, dentincia,
transformacdo de tudo o que se opo-

nha ao Reino.e a uma vida coetente
com o Reino.

Concretamente, para que a Vida
Religiosa evangelize, requer-se:

a) Em sua vida: que votos, con-
sagracdo, comunidade se orientem a
viver o mais plenamente possivel, as
bem-aventurancas ¢ o seguimento de
Jesus, antecipando, na prépria vida,
a proximidade do Reino, a Utopia
do Reino, ndo apenas como anteci-
pacdo da Cidade de Deus, mas tam-
bém como fermento da sociedade
presente. A Vida Religiosa deveria
ser, na Igreja e na sociedade, uma
célula germinal do Reino, um espa-
¢0 oxigenante, onde ndo sé sejam
vividos os valores do Reino, mas
também se irradiem eles frente a um
mundo contaminado de valores con-
trarios ao Reino.

b) Em sua acdo: diversificada,
conforme os carismas, deverd reali-
zar os sinais do Reino em continui-
dade aos de Jesus: evangelizar os
pobres, curar os doentes, realizar o
exorcismo contra as estruturas de
pecado de nosso mundo de pecado.
Evidentemente, como Jesus, deverd
fazer tudo com um amor preferen-
cial pelos pobres e pequenos deste
mundo, que ndo sd0 apenas pessoas
isoladas e sim grupos, coletividades,
setores, a maioria de nosso mundo.

¢) Em sua atitude global, a Vida
Religiosa deveria mostrar concreta-
mente, hoje, a dimensdo da compai-
xd0 e da misericérdia para com os
que sofrem o anti-reino. Sabemos que
isso caracterizou a vida e a agdo de
Jesus, e revelou o intimo mais pro-
fundo do Pai, rico em misericérdia.
Esta foi a atitude do bom samaritano
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que se- compadeceu do ferido (Le
10,33) frente & insensibilidade do sa-
cerdote e do levita. Isto significa
imitar a misericérdia do. Pai (Lc
6,36) frente a um mundo que se nu-
tre de insensibilidade e de falta de
solidariedade. A compaixdo conduz
ao ponto de deixar a seguranga e bus-
car os que sofrem, de deixar os mon-
tes pelos abismos, de descer aos in-
fernos do sofrimento do nosso mun-
do, para levar palavras de esperanca
evangélica, e com 0os mesmos margi-
nalizados trabalhar pela Utopia do
Reino de Deus. A compaixdo rom-
pe as normas ¢ as leis humanas, o
“status quo”, a cultura dominante,
o clima de violéncia e de exploragdo
de nosso mundo ¢ o farisaismo de
tantos que, como o irm&o mais ve-
lho da pardbola, se escandalizam de
-seus irmaos perdidos (Lc 15, 25-32).
A misericordia critica o sistema de
poder baseado na légica da desuma-
nidade e da insensibilidade ¢ nos leva
a uma teologia da ternura ¢ da com-
paixao.

Desse modo, a Vida Religiosa
evangehza a medida que, em sua vi-
da, acdo e atitude global, vive esses
or andes valores do Reino de Deus,
os anuncia, criticando os' desvalores
do anti-reino, convertendo-os em va-
lores transformadores da’'vida e da
sociedade e'dando Testémunho deles.

5. Algumas conseqiiéncias
A evangelizagdo, para a Vida Re-
ligiosa, n@o € algo marginal nem re-

dutivel a algumas tarefas concretas
(catequese,. cooperag@o paroquial...).

A evangelizagdio ¢ algo essencial &
Vida*Religiosa: ¢ ser ela’ simbolo
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pxofetlco do Reino de Deus com sua
vida, agdo, testemunho global.

Nio € qualquer tipo de Vida Re-
ligiosa que é simbolo do Reino de
Deus, nem de sua plenitude.

Parece-nos insuficiente um estilo
de Vida Religiosa que, tanto tedrica
como praticamente, vive o Reino ape-
nas em sua dimensdo individual e
interna, uma Vida Religiosa orienta-
da para o futuro do Reino, mas au-
sente do presente histérico e coletivo
do Reino de Deus.

Tampouco nos parece adequada
as exigéncias do Reino uma Vida Re-
ligiosa que se limite ao intra-eclesial,
a dar testemunho do Reino na Igreja.

Parece-nos que hoje se requer algo
mais, uma Vida Religiosa que viva o
Reino de Deus de forma plena, in-
cluindo o interior, o escatolégico, o
eclesial e o histérico coletivo. Uma
Vida Religiosa que busque a proxi-
midade do Reino de Deus em nossa
histéria, em nosso povo, e a liber-
tacio de todas aquelas estruturas de
pecado que o impecam.

- QOra, ndo basta ter uma idéia cla-
ra da missdo evangelizadora da Vida
Religiosa e de seu conceito de Reino:
A Vida Religiosa tem crédito ndo
simplesmente por .suas teorias, mas
por sua praxis, Ha de ser na préxis
de cada dia, pessoal, comunitdria,
eclesial, histérica, social, que a Vida
Religiosa terd crédito quanto a seu
sentido evangehzador Como Jesus
comecou & anunciar o Reino, a pra-
ticd-lo e fazélo presente, como a
Igreja que ‘deve anunciar o Reino
¢ realizd-lo, a Vida Religiosa tam-
bém deve ser antes de tudo uma pra-



xis, uma vida, uma acfo, um fato,
ndo uma simples teoria.

A pergunta se torna, portanto, con-
creta: —— Como mostrar a proximida-
de do Reino de Deus na América
Latina, hoje? Que estilo de Vida
Religiosa dever-se-4 assumir para que
esta seja sinal do Reino, na Améri-
ci. Latina, na' Nova Evangelizacéo?
Isso merece uma ateng@o especial.

IV. VIDA RELIGIOSA
E EVANGELIZACAO
DA AMERICA LATINA

1. Vida Religiosa na
primeira evangelizacdo
da América Latina ‘

E um fato historicamente compro-
vado que os religiosos tiveram um
papel importantissimo na primeira
evangelizacdo "da América Latina:
Franciscanos e Dominicanos, Agosti-
nianos e Mercedarios, e mais tarde
_0s Jesuitas, evangelizaram o conti-
nente, Puebla fala, com' elogios, so-
bre eles, de sua defesa da dignidade
“dos mdlgenas, das sinteses de evan-
gehzacao e promogdo humana de
‘suas missdes, da santidade de figu-
ras como Rosa de Lima, Martin de
- Porres, -Pedro Claver Luis Beltrdn
(Puebla 7-9),

| Se;_olharmqs porém, a realidade
com- olhos um pouco criticos, desco-
briremos, também nos. religiosos, as
dlversas posturas que se refletiam
na teologia ¢ na praxis eclesial da
época sobre os indigenas, sua evan-
gehzagao e a conquista.

Podemos vélo espelhado na comu-
nidade dos dominicanos da Espanho-
la do comego do século XVI.

Vive nela Frei Toméds Ortiz que,
em 1524, publicou um escrito. com
o titulo muito significativo: “Estas
sfo as caracteristicas dos indios pe-

-las quais ndo merecem liberdade”.

Entre outras afnmagoes diz o se-
guinte:

“Os homens de terra firme das
Indias comem carne humana e s@o
sodomistas, mais do que qualquer ou-
tra geracdo. N#o hd nenhuma justi-
¢a entre eles, andam desnudos, ndo
tém amor nem vergonha, sdo como

asnos, abobados, aloucados, insensa-

tos; nfo se preocupam em matar ou
matar-se; nfo dizem a verdade a ndo
ser para seu proveito; s@o inconstan-
tes, ndo sabem o que seja conselho;
sdo ingratissimos ¢ amigos de novi-
dades; gostam de andar bébedos,
obtém vinho de diversas ervas, fru-
tas, raizes e grios; embebedam-se
também com fumo e com certas er-
vas que 0s prostram; s#o bestiais nos
vicios; nenhuma obedi€ncia e cor-
tesia t€m os mogos para com os ve-

Thos; o mesmo acontece com os fi-

lhos em relagéo a seus pais; nfo sdo
capazes de doutrina nem de castigo;
sdo traidores, cruéis e vingativos que
nunca perdoam; inimicissimos da
religido, preguicosos, ladrSes, menti-
rosos e de juizos baixos e mesqui-
nhos; ndo guardam nem a fé nem
a ordem; ndo sdo fidis os maridos
para com as mulheres, nem elas a
eles; s@o feiticeiros, agoureiros, agro-
ménticos; sdo covardes como lebres,
sujos como porcos, comem piolhos,

‘aranhas e vermes crus, nfdo importa

onde os encontrem; mnfo tém arte
nem manias de homens; quando se
esquecem das coisas da fé que apren-
deram, dizem que aquelas coisas sdo

-para Castela e n3o para eles, e que

néo querem mudar de costumes nem
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de deuses; ndo.tém barba e se lhes
aparece alguma, arrancam-na; nédo
usam nenhuma piedade com os en-
fermos; mesmo que sejam. vizinhos
e parentes os desamparam na hota
da morte ou os levam aos montes pa-
ra morrer com um pouco de pdo e
dgua; quanto mais crescem, piores
ficam; até os dez ou doze anos pa-
rece que vao ter alguns bons modos
ou virfude; dali em diante se tor-
nam como animais violentos. Enfim,
digo que Deus nunca criou gente {do
afeita a vicios e bestialidades, sem
mistura de bondade ou boas manei-
ras. Julguem agora Os povos para
que serve sua cepa de comportamen-
tos e manias tio mds” (Francisco
Lépez de GOmara, Histora Geral das
Indias, Tomo II, Madrid 1941, Pég.
242-244),

'Essa longa citagdo € elogiiente.
Mostra uma atitude de fechamento
cultural e religioso ante o novo e ©
desconhecido, um conceito de supe-
rioridade que despreza o que ignora,
e uma falta de sensibilidade para
compreender os indios, seus costu-
mes, inquietudes e sobretudo para se
pdr ao lado deles na conquista. Ne-
nhuma palavra sobre os vexames dos
conquistadores. Como devia ser a
evangelizacdo a partir dessa postura?

Na mesma comunidade do Frei To-
mds Ortiz porém, estd Antén de Mon-
tesinos e seu Superior, Pe. Pedro de
Cérdoba. O célebre sermiao de Mon-
tesinos, no advento de 1511, é um
marco na histéria da evangelizaggo
da América Latina. Temos a trans-
missdo do texto gragas a um sacer-
dote que escutou o sermfo, 0 entéo
padre ‘“encomendero” Bartolomé de
Las Casas. Montesinos comegou as-
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si, .comentando as palavras. sobre
Jo&o Batista, a voz do que clama no
deserto:

“Esta voz, disse ele, (diz) que to-
dos. estais em pecado mortal € que
nele viveis e morreis, pela crueldade
e tirania que usais com estas pesscas
inocentes. Dizei, com que direito e
com que justica tendes esses indios
em tfo cruel e horrivel escravidao?
Com que autoridade fizestes tfo de-
testdveis guerras contra essa gente
pacifica que estava em suas terras
mansas e pacificas, onde tantos ma-
tastes, com estragos e exterminios
nunca antes ouvidos? Como os man-
tendes tdo oprimidos e fatigados,
sem lhes dar de comer, sem curat-
lhes suas enfermidades, provenientes
dos trabalhos excessivos que lhes
dais, ¢ das quais morrem, e seria
melhor dizer, vés os matais para ex-
trair e adquirir ouro todo dia? E que
cuidado tendes para que alguém os
doutrine e conhegam seu Deus e cria-
dor, sejam batizados, ougam missa,
guardem festas e  domingos? Por
acaso eles nfic sdo homens? Nio
tém alma racional? N&o estais obri-
gados a ama-los como a vés mesmos?
Nio entendeis isso? Como estais
dormindo t8o profundamente um so-
no tdo letargico? Ficai certos de
que, no estado em que estais, ndo
podeis salva-los mais que aos mou-
ros ou turcos que carecem da fé em
Cristo e ndo a querem” (B. de Las
Casas, Histéria das Indias, Livro III,
C.4).

Aqui nos encontramos diante de
ouira perspectiva, totalmente dife-
rente. Para Montesinos, os selva-
gens, cruéis, desumanos e assassinos
ndo sdo os indios e sim os espanhdis.



As diatribes nfio se dirigem aos in-
dios e sim contra espanhdis. Os gue
esqueceram as verdades da fé sdo
os espanhéis. Os que merecem cari-
nho e compreensdo por sua situacgdo
desumana a que foram submetidos,
sdo os indios.

Conhecemos o efeito do sermZo.

Por uma parte, isso levou o padre
“encomendero™ Las Casas a conver-
ter-se e abandonar a “encomienda”
e-entrar na ordem dominicana. Por

outra, o governador da cidade, o fi-
lho de Colén o almirante Diego de
Colén, foi ao convento dos domini
canos para queixar-se ao superior a
respeito do sermdo de Montesinos,
por ser doutrina nova e escandalosa,
que ia confra o Rei, contra a cidade
e contra os espanhdis. Ante as amea-
cas do Almirante, o superior Pedro
de Coérdoba, diz que “teria pouco
trabalho para juntar suas coisas e re-
gressar a Espanha”, pois elas se re-
duzem a um catre, uns livros e os
objetos de culto, como nos diz Las
Casas. No entanto, esta comunidade
pobre, onde se discutem os proble-
mas e a situac@o anti-evangélica dos
indios, é uma comunidade que dis-
cerne: nem todos estavam de acor-
do. Tomds Ortiz estava contra, mas
_0s outros estavam na linha de Mon-
tesinos, e foi este o encarregado pelo
superior, para defender os indios no
sermao de advento. Por causa de seu
jeito natural enérgico, foi ele o en-
carregado: “Saiu de cabega erguida,
pois declarou maldito o medo que
tinha”.

Por isso, diante das ameagas do
Almirante e da acusagdo de desleal-
dade ao Rei, reunida a comunidade,
.decide-se voltar-a carga no domingo

seguinte ¢, em vez de se retratar,
lhes diz que “ndo confessariam seus
homens”, isto €, acusam os espanhdis
de pertindcia e de situagdo habitual
de pecado, o que impede receber a
confissdo se ndo houver sintomas de
verdadeiro arrependimento.

Hé portanto, diversas posturas en-
tre os religiosos evangelizadores, di-
versas formas de evangelizar. Uma
que vé as coisas de cima, desde Cas-
tilla, a partir da cultura da cristan-
dade hispénica, de um complexo de
superioridade, e que ndo teme aben-
goar com a cruz o que a espada vai
realizando, e outra que abre os olhos,
desperta de um sono letdrgico, se des-
poja das ideologias e se pde do lado
dos indios para se constituir em de-
fensora deles. E esta defesa que as
palavras do Evangelho ressoam: fui
enviado para anunciar-a Boa Nova
aos pobres, para libertar os cativos...

Podemos nos perguntar se, de al-
guma forma e com expressoes diver-
sas, ndo permanecem, hoje ainda,
entre os religiosos, essas duas postu-

ras.

A pergunta porém, vai mais longe
ainda: nesta atual situacdo da Amé-
rica Latina e ante a Nova Evangeli-
zacdo, qual deveria ser a postura dos
religiosos na América Latina?

2. Vida Religiosa ante
a nova evangelizacdo
da América Latina

Trata-se de anunciar a proximida-
de do Reino de Deus como Boa No-
va para os pobres, a partir do pré-
prio ser da Vida Religiosa, no mo-
mento atual da América Latina. Pa-
ra isso, temos, de evitar os erros da
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primeira evangeliza¢do e seguir a li-
nha profética e libertadora de Mon-
tesinos, Las Casas e de tantos outros
que evangelizaram de verdade o con-
tinente. '

Quais seriam as tarefas mais ur-
gentes para a Vida Religiosa nesta
- Nova Evangekzagao da América La-
tina?

Sem querer esgotar o assunto, enu-
meremos algumas das que nos pare-
cem prioritarias, tanto no agir como

" nas atitudes,

a) O que se requer, em primeiro
lugar, é um conhecimento da reali-
dade da majoria de nosso povo. Sem
esse conhecimento, a evangelizagio
dificilmente poderd anunciar a pro-
ximidade do Reino como Boa Nova,
e precisamente para os pobres.

Contudo, este conhecimento da
realidade -deve ser adquirido a partir
de um contato direto, de uma proxi-
midade, inclusive fisica, da situagfo
da maioria- de nosso povo. Temos
que deixar-nos Impactar, questionar,
comover, atingir pela situacdo triste
de nossas maiorias de camponeses,
mineiros, suburbanos, mulheres, in-
digenas, velhos, jovens... como Pue-
bla tenta descrever em ‘seu famoso
fragmento sobre os rostos dos po-
bres na América Latina (Puebla 31-
39). Devemos despertar de nosso
“sono letdrgico”, de nossos costumes
e tradi¢Ses culturais e religiosas, pa-
ra deixar que se nos comovam as en-
tranhas, como Jesus diante do po-
vO. : .

Uma Vzda Rellglosa 1nsenswel aos
-problemas das maiorias, é radical-
-mente incapaz de- 'evarr'gelizar---hoje,
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¢ muito menos ainda as altas cama-
das superiores da sociedade, que so-

-f-.mente poderdo ser evangehzadas a
- partir de uma radical comoc@o ¢ sen-

sibilidade solidéria para com 0s po-
bres do povo.

b) Opgio pelos pobres, como pres-
suposto prévio para toda evangeliza-

¢do hoje, exigéneia para toda a Igre-

ja, mas sobretudo para os religiosos.
Somente a partir dessa opcdo € que
se poderd ser hoje um sinal do Reino,
isto €, evangelizador. Essa opgdo faz

~parte' do voto de pobreza.

Uma desafortunada casuistica ten-

ta diluir essa opcdo em mil questoes

tericas e sutis: quem sdo os po-
bres?; os pobres ndo sdo, as vezes,
mais ricos que os ricos, que as vezes
sdo, por seus pecados, pobres peca-
dores?; quem evangelizard os.ricos?;
os pobres ndo sdo muitas vezes tam-
bém ricos em ambigOes, que dese-
jam ser ricos economicamente?; que
faremos no dia em que nédo houver
mais pobres?. .. Todas essas pergun-
tas e outras semelhantes ndo tém res-
posta aceitdyel para quem, no fundo,

“deséja ndo mudar de “status’ social.

A tinica resposta estd em ter a expe-
riéncia dos pobres, a partir de algu-
ma proximidade a eles. Com isso
caem’ todos esses falsos questiona-
mentos. , .

¢) Evangeliza¢do significa liberta-
¢do. A evangelizagdo, o Reino, em
cada época, tem sua traduc@o histri-
ca. Sempre serd libertacdo do pecado
pessoal, esperanga do céu, fé ra res-
surreicdo final, mas além disso, tem

~uma proximidade histérica que, em
cada tempo, é preciso traduzir. Ho-
‘je, em um continente 'onde a maioria




passa fome, morre prematuramente,
sofre opressdo .e: violéncia, a salva-
cao do Evangelho, o Reino, deve
significar libertacdo de tudo o que
oprime, comegando pelas opressdes
histéricas, estruturais, sociais, poli-
ticas e econdmicas. Uma Vida Reli-
giosa-que se escude em seu horizon-
te escatalégico mal entendido e que
queira evadir-se desses problemas,
nae ¢é fiel 4 sua missdo na América
Latina, hoje. Havera diversas for-

mas de libertagdo e cada religioso-

devera realiza-la de acordo com seu
carisma e estatuto de religioso, po-
rém n#o poderd fugir disso. Foi o

que Jesus fez no seu tempo e os re-

ligiosos proféticos da primeira evan-
gelizagdo realizaram. Isso resulta
conflitivo, como aconteceu com Mon-
tesinos € Las Casas. Implica dendn-
cia, tomada de posicdo, lucidez evan-
gélica, realismo, valentia.

Podemos falar de libertacdo inte-
gral, mas de tal forma que o inte-
gral ndo dilua o primeiro dado da
realidade, pois o fato é que existe
uma opressdo ‘sécio-econdmica, poli-
tica e cuItural sobre J maioria do
povo.

d) Incultuaagao. Essa ta1efa, que
afeta a toda a Igreja, deve tocar de
forma especial aos religiosos, muitos
deles nascidos em outros contextos
sociais e culturais. Pois, g tentacdo
de voltar a cair nas diatribes de Frei
Ortiz, € real também hoje. H4 que
seguir as normas que o Vaticano Il

(GS 53), EN (20) e Puebla (385-443) .
nos dao. H4 que conhecer as cultu--
ras tradicionais, as culturas moder- -

nas. também, as dos jovens, as dos

subtrbios, etc. E um trabalho imen- -
so, sem o qual-o Evangelho resulta-;
ré"estranho, -estrangeiro, -dominador.-

Os exemplos dos antigos missioné-
rios e de muitos modernos, devem
animar-nos nessa tarefa. Muitos pro-
blemas pastorais, muitas incompre-
ensoOes, muitos juizos precipitados,
nascem da falta de inculturagéo. O

“Evangelho transcende as culturas,

mas deve encarnar-se em cada uma
delas. Somente assim serd algo pré-
prio. Nenhuma cultura é melhor
que as outras, o Evangelho fermenta
e renova todas elas,

e) Apreco e evangelizacdo. da re-
ligiosidade popular. Esse ponto so-
bre o qual o Vaticano II guarda um
significativo siléncio, foi destacado
por EN 48, por Medellin 6 e Pue-
bla 444-469. E a religido do povo, a
religido dos pobres, das grandes
maiorias na América Latina. Nao se
trata de negar todas as possiveis im-
purezas e amblgmdades da religiosi-
dade popular, sendo -de tomé-la co-
mo ponto de partida bésico para
uma verdadeira evangelizagio, e de
receber dela todo o alento espiritual
que encerra. A religido do povo, a
piedade popular, ndo apenas deve ser
considerada pelo apostolado mas
também pela préprla esplrltualldade
dos religiosos. Esse é um dos meios
pelos quais os pobres nos evangeli-
zam. Haveria que destacar o senti-
do do festivo, a fé profunda, a con-
fianca em Deus, a peniténcia, a com-
paix@o para com o Senhor Morto, a
devocéo a Maria, a entrega a Deus,
etc., como elementos enriquecedores
da religido do povo.

:f) Apoiar as organizacdes popula-
res. A opcédo pelos pobres, se ndo
quiser set’ patetnalista,:-deve respei-
tar as iniciativas"de: associagdo e de
organizagdo que ‘mascem :do povo.
A:Vida Religiosa: verd nelas sinais da-
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proximidade  do Reino de Deus e
procuraréd respeitd-las ¢ promové-las,
segundo seu préprio carisma. Den-
tro dessas organizagOes::cabe desta-
car as organizagBes eclesiais, como
as. CEBs, que sdo para a Igreja da
América Latina um sinal de esperan-
¢a porquanio nascem no povo pela
forga do Espirito e sdo uma excelen-
te forma de viver a £ em estreita
conexd@o com a vida. Por outro lado,
ante a situacdo do aumento das sei-
tas, as CEBs sao o melhor antidoto
frente a esse perigo, pois oferecem
uma vida comunitiria séria, uma re-
flexd@o biblica em conex@do com a vi-
da, uma estreita vinculacdo solida-
ria e uma tomada de posigdo ativa
dos leigos. Estas CEBs serdo, para
as comunidades religiosas, sempre
um ponto de referéncia e de refle-
x40,

g) Evangelizar as ideologias. Essa
tarefa que Puebla apresenta para to-
da a lgreja, deverd ser assumida de
forma especial pelos religiosos, so-
bretudo por aqueles que tém uma
funcdo educadora e de promogdo
(Puebla 507-562). Urge ter um co-
nhecimento profundo do liberalismo
capitalista, do coletivismo marxista,
da doutrina da segurangca nacional,
da violéncia, da politica, deixando
aos leigos o campo do compromisso
partiddrio (Puebla 528). Se ndo qui-
sermos ficar somente com os dados
brutos, se ndo quisermos ser manipu-
lados- pelos meios de comunicacgéo
social, se quisermos influir para uma
consciéncia critica nos demais, deve-
mos conhecer e evangelizar essas es-
feras, que durante muitos anos pa-
reciam inadequadas & Vida Religiosa,
porém, se se entende a evangeliza-
¢do como andncio do Reino e a Vi-
da Religiosa como sinal do Reino,
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se vé que entram dentro da prépria
missdo religiosa. As vezes chama a
atencdo a ingenuidade com que ‘reli-
giosos apdiam governos ditatoriais,
ou a ignorincia sobre o que ocorre
na América Central ou sobre temas
como divida externa, armamentismo,
greves, sindicalismo, violéncia. ..
Como educar os demais se ndo se
tem uma idéia clara da Utopia so-
cial para a qual se caminha? Por que,
as vezes, os religiosos refletem em
seus juizos politicos, os da burgue-
sia, dos setores dominantes e ofi-
ciais?

h) Integracdo da fé e vida. Essa
tarefa € especialmente urgente entre
nés, jd que desde os primérdios da
primeira evangelizacdo se sofre de
uma terrivel esquizofrenia entre fé
e vida. Isto supBe oferecer uma evan-
geizagdo completa, seguindo o exem-
plo de Jesus ¢ de seu antncio da
proximidade do Reino. E necessdrio
insistir em que o Reino n#@o € apenas
doutrina mas vida, nfo s6 um credo
que se recita mas um caminho que
se segue apds Jesus. Para isso, re-
quer-se um conhecimento profundo
da mensagem evangélica, de seu di-
namismo, de sua histéria, de suas
exigéncias radicais. Essa integracdo,
naturalmente, deverd comecar pelos
préprios religiosos. Se nossa fé cor-
re 3 margem da vida, em vao tenta-
remos que a mesma se integre na
vida dos demais.

i) Suscitar esperan¢a.. Em meio a
tantas dificuldades, tanta morte, tan-
ta fome e tanta opressdo, é preciso
que a evangelizagdo seja Boa Nova,
suscite esperanga. ‘A dimensdo es-
catolégica da Vida Religiosa devera
traduzir-se em um aumento da espe-
ranga, numa confianga na bondade



de Deus que-escuta o clamor do po-
bre, que nfo esquece o que sofre,
que ressuscita Jesus e aos que vivem
e morrem como Ele, Essa deveria
ser a tradugfo do que o Vaticano II
afirma sobre a supremacia do Reino
de Deus (LG 44). Se por um lado,
isso implica uma evangelizacdo que

ressalte o Reino como dom gratuito, -

a salvacdo plena como algo futuro,
ao mesmo tempo significa que se ofe-

recem.ao povo sinais desta esperanga

escatolégica, ainda que seja de for-
ma parcial e fragmentédria. Como os
milagres de Jesus que eram sinais
parciais da plenitude do Reino que
se espera para o futuro. Somente se
conseguird suscitar esperancas se se
vive uma intensa vida de fé, de en-
trega ao Pai, de seguimento de Jesus,
de compenetragdo com a tradigdo
das testemunhas da fé (Hb 11), an-
tigos ¢ modernos. A prépria fé mar-
tirial da América Latina é um sinal
de esperanca.

i} Coeréncia., Esta evangelizacdo
implica numa grande coeréncia pes-
soal e comunitiria entre o que se
anuncia e o que se vive, uma grande
solidariedade de nossas comunidades
com o povo, uma preferéncia ao

Evangelho e as bem-aventurangas. O
povo cré no que vé, prefere exem-
plos a muitas palavras, é atraido pe-
los simbolos concretos.

Por tudo isso, na América Latina
surge a Vida Religiosa inserida como

-um caminho privilegiado para viver

todas essas dimensOes da realidade
¢ aproximar-se do Evangelho.

3. EPILOGO

- Que dirdo de nossa Vida Religio-
sa os futuros historiadores da Vida
Religiosa na América Latina e da
Igreja? Seremos julgados como ld-
cidos, evangélicos, livres e libertado-
res, profetas, como foi Montesinos,
ou seremos tachados de miopes, auto-
suficientes, incapazes de- compreen-
sdo e ternura, como o atestam os es-
critos de Frei Ortiz?

Nés temos a palavra. Alias, € o
Senhor quem com sua Palavra nos
convida a converter-nos ao Reino
como religiosos. Somente converten-
do-nos constantemente ao Reino co-
mo Vida Religiosa, poderemos evan-
gelizar nossos irmzos da -América
Latina, hoje. O

Né&o ha sinais de velhice

Biblia — “Se alguém quer vir ap6s mim, toma a sua ctuz cada dia”, Lc 9,
23. ; '
Leitor — N&o hé sinais de velhice neste legado. Em qualquer profisséo e

vocagdo é preciso cumprir 4rduos deveres ¢ suportar a monotonia
do cotidiano. A dor e o contratempo fazem parte da vida huma-
na. Eles dispensam qualquer convocagdo para aparecer., Nesta
vida toda sinfonia permanece -inacabada (Pe. Marcos de Lima,

SDB).
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ULTIMA PAGINA
Pe. Marcos de Lima, SDB

“Nem todo aquele que diz ‘Senhor, Senhor’ entrard
no reino dos Céus, mas sim,
. aquele que pratica a vontade de meu Pa"’ Mt 7, 21.

Tirania do status quo. Foi sempre assim! Mas ninguém estd conde-
nado 4 mesmice nem a frustragiio de expectativas. O hédbito ndo pensa.
Prevalece sobre a razdo sem se explicar de maneira convincente. O que
sempre foi assim, agora pode comecar a ser diferente. A grande dificuldade
para 0 NOVO ocupar o seu espago na vida € a insisténcia do que ha de
VELHO — um apego doentio — em sobreviver ao seu tempo ftil. Esta
causalidade circular — sempre foi assim! — preclsa ser quebrada porque o
conformismo é uma doenga moral. A préxis nao € critério de verdade ou de
exatiddo comportamental. Néo buscar o direito s6 na forca do fato. Retire
do fato esta dimensdo intocdvel. Saiba ser critico e aberto as revisGes. Na
vida crista € uma obrigacéo, em cada dia, sair da posiggo expectadora, iden-
tificar o melhor, o 6timo, e agir. Bracgos cruzados néo sustentam a fé.

Teoria e pratica. Urge encurtar a distincia entre o IDEAL inexistente
e o possivel REAL cotidiano. Esta capacidade de adaptagido do ideal ao
possivel é ingrediente imprescindivel da vida cristd. A fraqueza maior de
nossa vida n@o tem sido a disténcia entre teoria e prética que deixa no de-
samparo um exagerado espago vazio de boas intengOes? Normalmente, en-
tre teoria e préatica fica o desconforto de aspiragles sem correspondéncia na
realidade. Sé pelo encurtamento deste espaco se alcanca a capacitagdo mo-
ral necessdria. Pode acontecer de alguém ficar perplexo e 6rfdo nas suas
melhores aspiragGes pelo excesso de palavras sem contrapartida na realidade.
Na vida cristd, a verdade dita deveria ser a expressdo da verdade feita.

Intengdes e atos. Néo lhe parece abusivo em nossa vida o descompasso
entre a sofreguiddo da retérica e o volume carente de fatos? Por vezes, nos
revelamos esquizofrénicos, ou seja, verbalizados de um jeito e feitos de outro.
Nosso agir escapa a légica de nosso pensar. Deste modo se caminha nq
rumo de sempre: ladeira abaixo com a maéscata ocupando O espago entre
a-aparéncia ¢ a realidade. Nada mais importante para a restauragio da
credibilidade de uma pessoa do que - correspondéncia entre seus atos e suas
palavras. ‘A efetivacio de qualquer-Vida Religiosa ndo consisté em verba-
gzagoes ‘0" Evangelho antes de ser palavia foi:ACAO:! de Deus nia humani-

ade.
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CONFERENCIA
DOS REUGIOSOS
DO BRASIL: A2 NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / Cinelandia / Tel.: (021) 240-7299
20031 Rio de Janeiro, RJ

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
janeiro/fevereiro de 1991

Acabo de fazer o Retiro: de 2 a 10 de janeiro. Eramos 32 Salesianos. Alguém me surpreendeu
com esta indagacdo: ‘O Retiro terminou. O que é mesmo o Retiro?’ Queria, mais do que um teste-
munho, uma informacéo substantiva, mesmo sem ambicdo teolbgica ou cientifica. Divaguei um
pouco sobre o tema porque ndo tinha uma resposta que acreditasse conclusiva. Alguma idéia de
nossa conversa pode interessar também a Vocé, meu eventual leitor.

O Retiro é uma pausa e um ponto de partida. Uma pausa em nossa vida cronologicamente
azafamada. A Psicologia acena para esta conclusdo: o contexto do muito que-fazer, da superativi-
dade, do ativismo com desgaste de energias fisicas e psiquicas, é espago de fuga aberto pelo te-
mor de encontrarse com as significagdes mais profundas e exigentes da vida. Ora, a verdade de
cada um ndo deve ser temida. O medo paralisa. O Retiro & a pausa, o compasso de reflexdo e
de espera, e o ponto de partida para um renovado fervor pessoal e na propria agao pastoral. £
o tempo para identificar e atribuir um sentido divino para as nossas praticas humanas.

O Retiro é um tempo tensional. Cada um se experimenta a si mesmo em muitas situagoes
conflitantes. Uma delas é o Retiro. A vida é processo complexo no qual cada um sente-se indivi-
duo, autdnomo, livre, senhor de si. O seu mundo é fundamental. Percebe, também, que s6 é ele
mesmo, em sua pessoalidade irrepetivel, no didlogo, no convivio, no ser-para os outros. Nao nas-
ceu para ser ilha. No entanto, deseja e precisa de soliddo insular como carece, igualmente, de
comunhdo com os irmaos. Solidio e sociabilidade, vetores antagdnicos, dialéticos? O Retiro reco-
nhece esta situacdo tensional e a fomenta porque sublinha apenas um dos pélos, pois, abstraindo-
se da riqueza emaranhada da ficha relacional de cada um, privilegia, no siléncio, o encontro da
criatura consigo mesma e com seu Criador. £ nesta relacdo, eminentemente, interpessoal — Deus
e o Retirante — que o Retiro se esgota.

O Retiro é um tempo de eternidade. Literalmente, parece que Retiro diz certa incompatibili-
dade com clima de preocupagdes dispersivas e desintegradoras, embora o filésofo Emanuel Mou-
nier fale de uma ‘sociologie des profondeurs’ ou seja, um esforgo para criar soliddo em sociedade,
unir compromisso social com transcendé@ncia, entrar na esfera de Deus sem se distanciar dos pro-
blemas humanos. Para encher o tempo com atividades, encherse, primeiro, com a eternidade. Quanto
mais profundamente se mergulha em Deus, mais longe se vai na dedicagdo aos homens, sem o
risco de uma aterrissagem stbita e o conseqgiiente choque inevitavel. Somente & luz de Deus se
analisa e se transforma a realidade segundo o sentido que esta realidade tem para Ele.

O Retiro é um tempo de especial introversio. Olhar para si mesmo, para dentro das proprias
fronteiras. Descer ao subsolo das proprias raizes. Confrontar-se pessoal e solitariamente com Jesus
Cristo. Percepgao mais profunda dos apelos de Deus. Retomada do ritmo para recuperar o rumo
e o tempo perdidos. Recomposigao dos proprios espagos interiores. Estocagem verdadeira de ali-
mento espiritual mais consistente para fortalecer a fé e manter razoavel taxa de esperanca para
tempos de pentria. Refiro: hora de Deus e de sua graga. Tempo e vagar para ouvir e meditar, para
louvar e adorar, para agradecer e implorar.

Fazer o Retiro hoje ndo é a mesma coisa que o ter feito ha tempos atras. Nem consiste em
fazer coisas novas e diferentes. Consiste, antes, em tudo renovar (Apc 21, 5). Observa-se hoje um
louvavel esforgo de articulagdo entre a continuidade e a renovagdo, a fidelidade a tradigdo e a
coragem de formular respostas adequadas aos novos desafios. Para se chegar a NOVOS caminhos
& indispensavel partir dos caminhos CONVENCIONALIS. Devagar estamos descobrindo que fazer
cada vez melhor as mesmas coisas de sempre é inovador e provoca as diferengas. Quem ndo sin-
tonizar esta ressondncia nova de Deus corre o risco de se desviar da rota. Quem o fizer, porém,
da prova de suficiente intuigdo capaz de pressentir as manifestagdes da presenga do Espirito codi-
:}igadas nos sinais dos tempos ao alcance de nossa fé, embora ainda encobertos sob a linha do

rizonte,

DEUS, que é sempre PAI, lhe dé& aquela sua PAZ que é plenitude de bens (materiais), plenitu-
de de bencdos (espirituais) e plenitude de bem-estar (saGide) que s6 Ele, Deus, sabe e pode dar
e Vocé tanto merece. Com renovada estima e fraterna amizade, subscrevo-me,

atenciosamente |
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