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Nossa Capa

Sinaliza, em instantanea percepgéo visual ilu-
sdria, algo como uma tela de TV, este prodi-
gioso projetor de cenérios fugldlos incapaz,

porém, de revelar a realidade por trés da ra-
pidez da luz em movimento e da imagem em
agdo. A TV domina ¢ nosso cotidiano e re-
flete, em nossas estruturas interiores, o con-
junto da trama de nosso tempo. Cada vez
MAIS se pensa MENOS sem a IMAGEM co-
mo fator constituinte de sua expressédo ou de
seu processo de criagdo. Hoje a dindmica te-
lemdtica, com horizontes inimaginéveis,

ameaca aposentar o papel como suporte f(-

sico informacional. A sociedade informatiza-
da tornou obsoletos os par@metros unidimen-
sionais da linha e bidimensionais da superfi-
cie. Ela quer o ESPACO e, por isso, o codigo
agora é outro: antena parabdlica, disquete,
fotograma de video, ‘frame’, inteligéncia arti-
ficial, laboratério hologréfico, ‘laser’, oscilos-
céplo satélite, terminal de acesso remoto,
‘transponder’, etc. Utilizando avancos tecno-
16gicos eletroacUsticos, sonha-se com o som
da cor e a cor do som sintetizados eletroni-
camente com forga icfnica e seméntica. £
no video, se alega, e ndo na PAGINA que a
palavra, num ‘clone’ sincrético, se realiza ple-
namente. /lf A Confer8ncia dos Religiosos do
Brasil ({CRB) dispde de uma retérica como es-
tratégia de argumentagdo que busca conven-
cer quanto a credibilidade de sua mensagem.
CONVERGENCIA ¢ o meio de que se utili-
za. Aqui 0 meio j4 é a mensagem. SO, a vi-
sualizag#o ilude, cria fantasia conceitual e nos
mantém na casca de nés mesmos. A LEITU-
RA, porém, propicia o retorno e novas inter-
pretacdes. LER CONVERGENCIA, mensal-
mente, é fértil plataforma de novas possibili-
dades de iluminag¢do dos mistérios que a Vi-
da Religiosa envolve pelo lampejo de uma
observacdo inédita proveniente da fé (Pe.
Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversfes
Publicas do DP.F. sob o n® 1.714-P209/73.
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EDITORIAL ’

Ao findar o ano, brota em nés
a gratiddo a Deus por sua be-
nignidade ao fazer-se nosso Ir-
mio em Jesus de Nazaré.

Sentimo-nos unidos a Maria
que viabilizou a concretizagéo
histérica do projeto de Deus. Sou-
be ler, no livro da histéria, a pre-
- senga do Reino. Por isso, procia-
mou a grandeza do Senhor que
nela realizou maravilhas. Exaltou
o Nome de Javé pois sua miseri-
cordia chega aos que o temem,
na sucessdo das geracgdes. Ali
Maria reconhece a agéo do brago
forte do Senhor que protege seus
pobres e despede os ricos de si
mesmos. E desse Deus que ela
aceita ser Mae!

No quadro de 1990, Maria nos
ensina a ler pelo beabd das le-
tras de Deus. Tomando nossa
méao enire as suas, vai nos apon-
tando, pelas linhas tortas de nos-
sa historia, os fatos e gestos va-
zios de misericordia de Deus por-
que repletos de nosso humano
orgulho: — o endurecimento de
coracdo dentro e fora de nossa
lgreja, o sofrimento imenso de
nosso povo, o desemprego, a re-
cessdo, a violéncia. . .

Mas ela nos ajuda igualmente
a percorrer as linhas retas por
onde o dedo de Deus veio escre-
vendo, discretamente, seu diério
de presenca amorosa no meio de
nés: — a viagem missiondaria da

R. ALCING s

CNBB/CRB a Afrlca,
infcio da caminhada rumo a SAN-
TO DOMINGO, a analise, desen-
cadeada pela CNBB, da situagao
educacional em nosso pais, a pu-
blicagao dos CADERNOS da CRB,
do boletim CRB A CAMINHO, da
colegdo TUA PALAVRA E VI-
DA, a realizagdo de Seminarios,
Cursos, Encontros de Juniorado e
Assembléias Regionais sobre o te-
ma “Espiritualidade e Nova Evan-
gelizagéo’”, a publicagédo do do-
cumento da Congregagédo para 0s
Religiosos, “Orientagdes sobre a
formacdo nos Institutos Religio-
sos”, e da Carta Aposidlica de
JOAO PAULO 11, “Aos Religiosos
e as Religiosas da América Latina
por ocasido do V Centenario. da
Evangelizagdo do Novo Mundo”,
a realizagdo do Sinodo sobre a
formagdo presbiteral, o testemu-
nho de fé e paciéncia no sofri-
mento de Dom LUCIANO MEN—-
DES DE ALMEIDA SJ.

Diz o texto que Maria passou
trés meses com Isabel. Devem ter
conversado longamente sobre a
inaudita experiéncia de Deus que
vinham fazendo. _

Em nossa parca sabedoria das
coisas de Deus queremos antes
que ela fique sempre conosco,
para que, com ela, possamos ler
as maravilhas de Deus em nossa
histéria também. Entdo o NATAL
sera FELIZl

Pe. Atico .Fassini,' MS
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~ SEMINARISTAS NA
PASTORAL UNIVERSITARIA
(PU): SIM OU NAO?

- Déi ver nossas Universidades e Faculdades
inclusive e sobretudo as Catélicas,
abarrotadas de religiosos
e religiosas, de seminaristas e- junioristas
e ver que a Boa Nova nio é anunciada.

Pe. Giuseppe Leonardi
Ex-Assessor da CNBB para a PU

Como ex-seminarista que sou (to-
do padre €) e como velho assessor
da PU, me interessa muito o pro-
blema da presenga de seminarista
na PU, mas também da auséncia de
muitos deles, que estudam na Uni-
versidade, mas nfo ligam para a
evangelizagdo deste ambiente; e me
interessa examinar as reagGes dos
militantes da PU a esta problemi-
tica. Neste texto uso o termo “se-
minarista” num sentido muito am-
plo, com referéncia ndo sé aos jo-
vens (homens) que se preparam para
o presbiterato, mas também para
as jovens e os rapazes que se for-
mam para a vida religiosa, ¢ sfo
chamados, &s vezes, junioristas.

A pergunta fundamental é: eles
e elas, se forem universitdrios, de-
vem participar, como militantes ou
assessores, na PU? E bom para a
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PU? E bom para a formacdo de-
les(as)? E um assunto polémico e
meu texto quer suscitar debate, nes-
tas mesmas paginas. Escrevam.

Devem seminaristas
entrar na PU? Devem sim.

Quer dizer: se um seminarista es-
td na Universidade para seus estu-
dos, deve, sem ddvida alguma,
anunciar o evangelho no ambiente
e portanto, fazer pastoral na Uni-
versidade, como qualquer outro
cristdo, A pastoral ndo é atividade
isolada, logo deve ser realizada de
forma organizada e orgénica; nada
methor do que associar-se acs que
jA desenvolvem esta pastoral de am-
biente, de forma oficial, quer seja
através de grupos de PU diocesana,
quer através de grupos de movi-



mento, quer de outra forma qual-
quer.

D6i o coragdo ver nossas Uni-
versidades e Faculdades (inclusive
e sobretudo as catdlicas) abarrota-
das de religiosos e religiosas, de se-
minaristas e junioristas, e ver que
a boa nova ndo é anunciada. Os
motivos s@o vdrios.

Principalmente os seminaristas
religiosos, de institutos masculinos
e femininos, que sdo estudantes uni-
versitdrios, costumam estar sobre-
carregados de trabalho e passam
através dos quatro anos de curso
na correria, preocupados mais em
arranjar tempo para fregiientar as
aulas, “tirar o canudo” e deixar ra-
pidamente o ambiente, que em sen-
tir a Universidade como um ambien-
te de evangelizagdo.

Irmas em formaca@o sdo positiva-
mente desencorajadas de misturar-
se demais aos colegas, e sua influén-
cia em geral ndo vai além de um
grupinho de trés amigas pledosas.
Semiharistas sdo pesadamente cri-
ticados, ndo raramente afastados do
semindrio, quando se dedicam ao
ambiente, e mergulham nas ativida-
des do Movimento Estudantil — so-
bretudo se a Universidade é uma
das nossas.

E verdade, o ambiente universi-
tdrio ndo é dos mais faceis ¢ a vida
dos estudantes ndo é talvez das mais
exemplares, E um ambiente um
tanto cinico, gozador, boémio. A
pastoral universitiria requer matu-
ridade e seguranga na prépria vo-
cacdo. No entanto, ndo ha ddvida
de que os seminaristas presentes co-
mo estudantes no ambiente univer-
sitdrio sdo cristdos que tém, tam-

bém nesse ambiente, 0 dever do tes-
temunho e do andncio evangeliza-
dor. A eles também serd pedida
conta, um dia, do. antincio do evan-
gelho na Universidade. Caberd aos
formadores discutir com eles os
problemas que se apresentam, as di-
ficuldades de anunciar o evangelho
no ambiente, os limites impostos 2
pastoral pela tarefa prioritdria dos
estudos e da formagdo, a necessd-
ria prudéncia e mortificacdo crista
e religiosa. Mas o dever, para estes
jovens, de anunciar o evangelho no
ambiente da Universidade fica ab-
solutamente evidente.

Entre outras coisas, o contato de
seminaristas com o Movimento Es-
tudantil, mesmo que faca subir mo-
mentaneamente & pressdo arterial
de alguns administradores de nossas
institui¢des de ensino superior e de
responsaveis pelas Igrejas locais,
terd a vantagem de proporcionar,
aos que mais tarde serdo talvez di-
retores, administradores ou profes-
sores nas escolas catllicas e nas ca-
sas de formacd@o (e institui¢Oes ané-
logas em outras dreas da pastoral),
wma sadia visdo do ponto de vista
do outro. E lhes fornecerd, em todo
o caso, uma melhor formagéo poli-
tica, uma certa capacidade de falar
em piblico, de lidar com grupos
grandes e pequenos, de assumir sua
responsabilidade, com coragem e
desprendimento. Sobretudo lhes en-
sinard a capacidade e a vontade de
anunciar o evangelho “no tempo
oportuno e no inoportuno” (2Tm
4.2); de florescer na luz de Deus,
onde ele nos semeou. Nem que seja
nas gretas entre as pedras. .

Apesar do aperto em que se en-
contram muitas comunidades, sem-
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pre com' ralta de pessoal, caberia
rvefletir sobre a possibilidade de va-
lorizar mais, como valor em si €, em
alguns casos, como espago de ex-
periéncia pastoral orientada, o tem-
po de formagdo universitaria dos
seminaristas. Esta sugestdo vale tan-
to mais para as Congregagdes gue
tém o carisma da educagdo e de
apostolado um- tanto complexos.
Quatro anos de estudos universita-
ris honestos, sérios € bem feitos,
com tempo para assistir com calma
as aulas, tempo para estudar, tem-
po para a biblioteca, o laboratdrio,
o trabalho de campo, bem como pa-
ra orar, refletir, ler e dormir —
‘coisa rara para os seminaristas uni-
versitarios — serdo um capital em-
patado sabiamente, que nao deixa-
rd de dar seus frutos no tempo de-
vido. E preciso que, também para
as pessoas consagradas, a Universi-
dade deixe de ser uma fabrica de
“canudos” vazios, puramente for-
mais, e se torne uma escola de vi-
da, uma fonte de crescimento inte-
lectual, cultural e espiritual, um
alicerce para uma vida pastoral de
classe.

Devem seminaristas
entrar na PU? Né&o devem.

Nido devem — ao menos da for-
ma corrente e na situacido atual.
Em mais de 14 anos de experiéncia
na PU, vi que, na maioria dos ca-
sos, a presenga de seminaristas na
PU € raramente interessante, assim
como ela acontece.

Nédo € bom para a PU: porque o
seminarista tende a assumir a tare-
fa de assessoria, sem ter em geral
‘a preparagdo, a idade e a capaci-

‘580

dade para tanto e impede, com sua
presenga, a procura e a formagéo
de um verdadeiro assessor; ou.en-
tdo, o seminarista tende a assumir
a lideranga do grupo, como militan-
te. Mais freqiientemente, o semina-
rista € uma mistura de militante
{como estudante) e assessor (como
eclesidstico atual ou futuro) que
nao convence € ndo constroe.

Nzo é bom quando, sobretudo
em Universidades Catdlicas ou ou-
tras IESCs, e ainda mais em cursos
humanisticos, hd uma concentragio
excessiva de seminaristas, o que cle-
ricaliza a PU, torna atipico o gru-
po, tolhe os leigos de sua inicia-
tiva.

Nao é bom para o seminarista.
Cansei de ver seminaristas da PU
abandonar o semindrio ou a casa
religiosa, e por isso estou um tanto
pessimista no assunto. H4 ligacéo
entre a desisténcia de tantos semi-
naristas e sua participagdo na PU?
Precisava perguntar a cada um, ¢
obter uma resposta sincera, mas eu
acredito que sim, por uma série de
motivos. E claro que isso se d4 tam-
bém em outras pastorais, mas aqui
estamos interessados principalmente
na nossa.

A PU é uma pastoral avancada,
engajada no social e no politico, em
uma boa linha de transformacido e
libertagdo. .E também, ainda e in-
felizmente, uma pastoral na qual se
reza pouco, na qual a espiritualida-
de é, por vezes, profunda, mas nfo
encontrou, ainda, formas freqiien-
tes e claras de expressdo. Principal-
mente, a espiritualidade da PU € ¢
deve ser espiritualidade leiga. O
seminarista' devia entender que esta



espiritualidade € para os militantes
realmente leigos, mas que ele, en-
quanto seminarista, cristdo que se
forma para ministérios ordenados
e/ou para a vida consagrada, deve
formar-se gradativamente para uma
espiritualidade especializada, que é€,
por um lado, mais rica; por outro
lado, menos emocional e mais for-
mal em suas expressdes comunité-
rias no ambiente do semindrio. As
duas espiritualidades sdo necessaria-
mente diversas, porque refletem di-
ferentes carismas e alimentam dife-
rentes tarefas e vivéncia na Igreja.
Querer introduzir a espiritualidade
da PU e suas expressOes externas,
seu estilo, sua criatividade, até
mesmo seus defeitos e limites, no
seminario ou na casa religiosa, di-
rétamente e sem- convenientes espi-
rito critico, moderagdo e didlogo, €
um erro que abre freqiientemente
uma vala entre os nossos seminaris-
tas e suas respectivas comumdades
de formagdo.

O contririo também é verdadeiro:
¢ errado tentar forcar os militantes
da ‘PU a préticas religiosas ou até
ao desenvolvimento de uma espiri-
tualidade de tipo. clerical ou reli-
gioso, querer queimar as etapas da
formacgdo religiosa de grupo, com o
perigo: de desestimuléd-los ou.até de
forcar sua saida do grupo. -

Por outro lado, o ambiente uni-
versitdrio €, por natureza, contesta-
dor. A PU, ainda mais, costuma ser
uma instdncia critica no ambiente,
organizar ¢ liderar a oposigo.
Quando o seminarista menos avisa-
do, que frequenta a PU, leva para
dentro do semindrio este espirito de
critica sistemdtica e uma anélise de
cunho puramente’ sociolégico em

termos de poder, de opressores e
oprimidos, € claro que ele tende a
“baguncar o coreto” do seminério e
em breve tempo sua pomgao se tor-
na insustentavel.

Hé outro motivo préitico: costu-
mamos dizer que PU é PN (= pas-
toral noturna), ou se€ja uma ativi-
dade pastoral que fregiientemente
tem como tnico tempo de encontro
as horas noturnas; uma comunida-
de pastoral que, depois: das aulas ou
no fim dos encontros e reunides,
aprecia sentar num boteco e tomar
uma cerveja, conversando de mili-
tincia e de RDV, de: Dom Pedro
Casalddliga e da Nica, de ERPU, e
EIRC e ENAPU até, altas horas da
madrugada. ‘ritmo e o horério do
semindrio, com - vanantes, é diferen-
te.. Sernmanstas .em. geral levantam
cedo, tém nas primeiras horas da
manha sua oragdo ! (meditac@o,- lau-
des, por vezes. a missa); a:transfe-
réncia- para a Universidade ou o
“Studium- teologictim” e as aulas. A
noite ‘vao dormif cedo em - geral:
Para o seminarista da PU, o'desgas-
te é violento, quando ele tenta com-
binar._ambas as coisas; e ele vai a
cata de cornphcagoes e, eventual-
mente, no.caso de semmanos ‘mais
severos, - costuma voltar para casa
as duas da madrugada, pulando o
muro do qumtal

H4 um motivo mais profundo e
um tanto lastimdvel: a PU tem fre-
qlientemente certos preconceitos pa-
ra com o cleror ela quer padres pa-
ra assessores, mas,. a0 mesma tem-
po, ndo. parece . apre jar, -0 . estado
presblteral ‘para;o, qual.réserva al-
gumas-criticas, nemi-sempre -constru-
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hierarquia, celibato. Cabe refletir so-
bre o presbitero e sua posi¢do na
Igreja, inclusive com relagdo a PU.

Em segundo lugar é necessério
desenvolver um ambiente de maior
respeito e estima pelas escolhas pes-
soais, dentro de uma comunidade de
pessoas livres (da liberdade dos fi-
lhos de Deus), onde cada um esco-
lhe seu caminho conforme a revela-
cdo do Espirito, pelo bem comum
(cfr 1Cor 12,7), e € respeitado por
todos, em sua escolha; alids é apoia-
do, alids ¢ incentivado. Neste. tipo
de comunidade, quem escolhe o ca-
samento e estd namorando, respeita
quem escolheu nfo casar; quem es-
colheu o casamenfo, mas no mo-
mento estd s6, respeita quem esco-
lheu ndo casar, pelo Reino; inclusi-
ve através da forma de respeito que
¢ ndo paquerar, nao criticar, ndo
debochar da vocagfo e do estilo de
vida do outro. Quem escoltheu o ce-
libato respeita a escolha dos outros

que percorrem ou pretendem percor-

rer o caminho ma1s normal do ca-
samento.

Um seminarista devia ser a “me-
nina dos olhos” de um grupo de
PU; a esperanca de se ter amanha
um presbitero ou uma religiosa en-
gajados ¢ totalmente dedicados ao
Evangelho e ao povo; quem sabe,
também um bom assessor a mais
para a PU. A presenca de um semi-
narista no grupo de PU é também

um sinal da graga pluriforme de
Deus, uma prova da multiplicidade -

dos dons do Espirito Santo. E por-

tanto também uma demonstragio da '

vitalidade cristd desse grupo.

“O grupo de PU hé de ser um am--

biente onde o seminarista se-sente

em familia, sabe que é apreciado e
ajudado, sente que os colegas traba-
lham e rezam para colaborar com
sua formagio, torcem pela sua che-
gada & meta, estaro presentes no
dia da ordenacdo presbiteral ou da
profissdo religiosa com alegria a
brithar nos olhos e, quem sabe, com
algumas lagrimas de comocdo tam-
bém.

Revisdo de vida dos seminaristas

Por outro lado, hd algo a mudar
também na vida dos seminaristas
que se engajam na PU, Eles hdo de
se dar conta de que cada escolha
pastoral necessita de graca especial
e de um estilo de vida particular.

O seminarista na PU deverd vi-
ver uma esplrltuahdade intensa, que
se expressardi no mesmo Espirifo
mas de forma diferente, nos mo-
mentos de explicitagﬁo da espiritua-'
lidade da PU, ¢ no ritmo de oragio
do ambiente de formacao. Ele ha de
entender que suas duas atividades,
de formacdo e de trabalho pastoral,
tém suas exigéncias e existem den-
tro de uma precisa hierarquia: du-
rante o tempo de formagdo, os estu-
dos e a-vivéncia comunitiria forma-
tiva -estdo em primeiro lugar e ndo
podem ser sacrificados & atividade
pastoral. Esta pode ser valiosissima,

em pequena dose (como o sal no

~

pao) porque di sentido & prepara-
¢go, estimula os estudos, a;uda a
manter os pés no real, incentiva a
vida_ de oragdo, faz entender' a im-

‘portancia da ascese e da mortifica-

¢do, amadurece as Vthudes humanas

" e cristas.

O seminarista da PU deve: enten-

“det que os dois. ambientes que ele
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freqiienta: (seminario e PU) tem es-
tilo, mentalidade, terminologia,.cos-
tumes, objetivos ¢ métodos diferen-
tes. O que é, eventualmente, bom
na PU nao é necessarlamente bom
no semindrio. “Tudo me é permiti-
do, mas nem tudo convém; tudo me
¢ permitido mas nem tudo edifica”
(1Cor 10,13). Acredito que muitos

dos seus colegas leigos frente ao bai-
le, & paquera, a0 namoro, aos hora-
rios noturnos. N@o por desprezo pa-
ra com estas atividades humanas
que, quando realizadas no respeito
da lei de Deus e com estilo cristdo,
sdo boas; mas porque seu plano de
vida é diferente: leva ao celibato e

aspectos da vida e prética da PU, @ uma vida mortificada e austera.

gque sdo necessdrios, iiteis ou tolerd-
veis. no exercicio da PU, ndo con-
vém e ndo edificam quando trans-
feridos ao semindrio.

A mortificagdo, a seriedade, a
oragao serdo portanto uma constan-
te na vida do seminarista que se en-
gaja na PU. :

B outro o Espirito? Nio, eviden-
temente. O’ Espirito é o mesmo, o
de Cristo; mas o ambiente é -dife-
rente, e diversa ¢ a exigéncia,

Possivelmente, sua atividade pas-
toral na drea da PU deverd ser or-
gamzada como estigio, sob orienta-
¢do de pessoa experiente, dentro de
um clima de sinceridade, de revisao,
de estudo, de formacdo a pastoral
especifica.

Um seminarista, por exemplo, de-
vido ao ritmo e ao estilo diferente
de_vida, terd uma atitude diferente

i
i

.i’élrf;iu_e.o:.éf:g_at'éliéos se't'rénsfe_rém para ouiraS_‘iQréié’s’?_

Nao tenho uma resposta analitica satisfatéria pala este fato. B um
desafxo .que ainda precisa ser aprofundado No entanto, examine estes as-
pectos ’Ha um componente econom:ca Estes grupos oferecem ajuda ou.
para uma mu!txdao inumerdvel sdo de meter medo. HA um componente psico-
Iégzco "As pessoas buscam FAMILIARIDADE rehglosa que ndo € facil en-
contrar na Igreja Cat6lica. O homem contempordneo anseia por uma expe-
riéncia muito imediata do sagrado. Ficou muito dificil confiar num Deus in-
vistvel, confiar numa grande comunidade onde se vive andnimo e sem rosto:

-Hé um componente social. Com a dissolugfio da estrutura familiar, deixou
de existir também a protegdo social da fé. Antes, tudo era catblico. Num'
mundo pluralista, o individualisnio expde cada um de forma estarrecedora.

Seja’14 como for, urge mesmo, de nossa parte, numa evangelizagéo nova, uma
vitalizacfio ‘da comunidade paroquial (Pe. Marcos de Lima, SDB). :
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SAO JOAO DA CRUZ
E O MISTERIO PASCAL

Séo Jodo da Cruz ndo é apenas o doutor do puro
amor doloroso que nos configura
com Jesus Crucificado. Ele é, ainda, o
doutor do puro amor gozoso, glorioso, feliz.

Pe. Bertrand de Margerie, SJ

Paris, Franga

Recordemos, por ocasido do IV
Centendrio da morte de SAO JOAQO
DA CRUZ, em 1991, um trecho da
Cangdo II da Viva Chama:

“0O Toque delicado, tu, 6 Verbo
Filho de Deus, que, pela delicadeza
de ter ser divino, penetras subtil-
mente a substdncia de minha alma,
e, tocando-a delicadamente, em Ti
a absorves toda com tdo divinos gé-
neros de deleites e suavidades, co-
mo jamais se ouviu na terra de
Canad, nem se ouviu em Teman!
(Bar 3,22). O pois, muito e muitfs-
simo delicado Toque do Verbo, tan-
to mais delicado para mim quanto
te fizeste sentir suave e fortemente
ao Profeta no sopro da branda vi-
bracdo no monte Horeb, com a som-
bra de teu poder e forca que cami-
nhava a tua frente! (3 Rs 11 e 12).
O aragem branda, que sopras tdo
ténue e delicada, dize: como tocas
subtil e-delicadamente, 6 Verbo Fi-

lho de Deus, se és tdo terrivel e po-
deroso? O ditosa e mil vezes ditosa
a alma em que tocas subtil e deli-
cadamente, tu que és tdo terrivel e
possante! Diz isto ao mundo! ou
antes, ndo o queiras dizer ao mun-
do, porque ele ndo entende de ara-
gem branda, e ndo sentird, pois ndo
te pode receber nem te pode ver.
(Jo 14,17). S6 poderdo ver e sentir
teu toque delicado, Deus meu e vi-
da minha, aqueles que alheando-se
do mundo, se subtilizaram espi-
ritualmente, convindo subtil com
subtil e assim se tornem aptos para
te sentir e gozar. A esses tanto mais
delicadamente tocas, quanto, estan-
do ja subtil, polida e purificada a
substdncia da alma, estranha a toda
a criatura, a todo vestigio € toque
de coisa criada, estds tu escondido
no seu intimo, morando e permane--
cendo nela. E nisto os escondes no
esconderijo de tua :Face — que €
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Verbo — a salvo da conturbaggo
dos homens (Sl 30, 21). O pois, ou-
tra vez e muitas vezes delicado fo-
que, tanto mais forte e poderoso,
quanto mais delicado! Porque com
a forca de tua delicadeza, desfazes
e apartas a alma de todos os demais
toques de coisas criadas e te apos-
sas somente para ti, unindo-a con-
tigo. Tdo delicado- efeito ¢ impres-
sdo nela deixas, que qualquer outro
toque de todas as coisas altas ou

baixas lhe parece grosseiro e indig-

no, tendo por ofensa até mesmo o
olhar para elas e sentindo pena e
tormento em as tratar e tocar.”

Quis comecar este estudo’ sobre . -
Sdo Jodo da Cruz e o Mistério Pas-:-

cal, mistério da morte e da Ressur-
reicdo de Jesus, escavando esta ad-
mirdvel oracfo dirigida ao Verbo de
Deus. Vamos mostrar a importincia

do* pensamento-e da doutrina do’

Mistico Doutor, no contexto desta

preocupacdo teoldgica de’ ho;e. “O

- Mistério  Pascal”.

Apalentemente Sao Ioao da Cruz

esta mais longe desta - preocupacao.'

Talvez. as irmas conhegam a de-
claragdo do conhecido Cardeal e
tedlogo- suico H. Urs Von Baltazar
que -diz que a mistica dos Padres

da Igreja'era uma mistica objetiva,

sacramental e dogmatica, ao passo
que, acrescenta ele, a doutrina de
Santa Teresa e de S@o Jodo da Cruz,
seria uma mistica subjetiva e psico-
légica. Na verdade, houve nesta

pasagem da primeira forma para a-

segunda um progresso, mas de todos
os modos, a vida e doutrina de Sao

Jodo da Cruz mostram-nos os funda--

mentos dogmaéticos e. sacramentais

586

objectivos dessa doutrina subjetiva
e psicolégica que ele nos apresenta.

Veremos como a Missa, renova-
¢do do sacrificio da cruz, foi o cen-

“tro da vida espiritual de Sdo Jodo

da Cruz, a fonte de sua participa-
¢do na Paixdo e Ressurreico de
jesus Cristo. Isto serd a primeira
parte, ¢ em segundo lugar veremos

.como esta Missa foi a fonte e o lu-
gar por exceléncia do seu encontro

com as Trés Pessoas Divinas, o que
veremos mais brevemente depois.

"A ‘primeira Missa de Sao Jodo da
Cruz € a confirmacio na graca de
Cristo Crucificado e Ressuscitado.

Convém cifar o que nos refere o
Padre Penido no seu admirdvel Ifi-
nerdrio Mistico de Sdo Jodo da Cruz:
“Ordenado sacerdote em fins de
1567 veio 0 santo celebrar sua pri-
meira Missd em Medina del Cam-
po. O neo-presbitero; no vigor de
seus 25 anos, sentiu-se fraco, temeu
o pecado e ele que mais tarde ex:
clamard: “antes morrer e arreben-
tat' do que pecar”, quando teve em
suas ‘maos o suspirado Jesus, orou

com a intensidade de filho de Elias,

suplicando que jamais incidisse em
pecado . ou falta grave,  suportasse
nesta vida todas as penas devidas
aos pecados, que na sua fragilidade
seria capaz de cometer, contanto
que ndo se inclinasse para o mal.
Perguntado anos apés, se havia sido
atendido, respondeu singelamente
que o acreditava como acreditava
ser cristdo. Realmente, essas gracas
que ele pedia, jamais incidir em fal:
ta grave e sofrer nesta vida, essa
graca era a graca da’ perseveranca,



da confirmag@o em graga, graga por
exceléncia.”

Um pouco mais adiante lemos que
Sd@o Jodao da Cruz dizia a uma reli-
giosa: “Minha filha, nada procure
sendo a cruz nua, porque € delicio-
sa”! E sobretudo, sabemos que em
Segévia, ele fez a Jesus a célebre
oragdo: “Senhor, dai-me trabalhos e
sofrimentos por vés, que todos me
desonrem e ndo fagam caso de mim
por vosso amor”! O amor do Santo
pelo Crucifixo ocasionou a aparicdo
do Senhor e a resposta do Cristo,
que significava aos olhos de Sé&o
Jodo da Cruz, que a recompensa
que ele desejava era o sofrimento
por amor de Cristo Crucificado. Es-
tes ‘incidentes da primeira missa e
da oracdo de Segdvia, decisivos na
vida do santo doutor, nos mostram
que o Mistério Pascal e Eucaristico,
era realmente o centro da existéncia
dele. (Por mistério Pascal entende-
mos o complexo da Paixdo, Ressur-
reigdo de Cristo e a celeb:agﬁo da
Eucaristia que nos faz participar
neles).

Poderlamos ainda citar o dese]0
que o Santo tinha de celebrar a San-
ta Missa' em honra da Virgem As-
sunta, quando estava gemendo na
prisdo de Toledo, e os poemas Eu-
caristicos: também. Com este pano
de fundo, bem presente.a mente, va-
mos enlendel melhor o cariter exis-
tencial e pascal da doutrina de nos-
so Santo doutor, Jodo da Cruz.

»

O Verbo Encarnado é realmente
o centro do pensamento do Santo,
como aparece claramente na Subida
do- Monte Carmelo, 2,22. Diz, que
em Cristo temos todas as respostas
as nossas perguntas. Porque, em
dar-nos o Pai o seu Filho, que é a

sua Unica Palavra, ndo tem mais na-
da para nos dar. Tudo nos disse ni-
tidamente ¢ de uma sé vez, nessa
linica Palavra, ¢ ndo tem mais nada
a falar. E é por isso, entdo que o
Santo no mesmo livrco da Subida
cap. 7, 11, indica as- conseqiiéncias
no célebre pardgrafo 11: “E certo
que a altura da morte Jesus ficou
também . aniquilado ‘na alma, sem
consolo ¢ alivio algum, deixando-O
o Pai em intima secura, quanto 2
parte inferior. Foi este o maior de-
samparo de sua vida. Fez nele a
maior obra que em toda sua vida

- com milagres € obras havia feito,

que. foi reconciliar e. unir o género
humano pela graca, com Deus. Isto
foi no tempo e na hora em que o
Senhor esteve mais - aniquilado em
tudo, quanto .a reputacdo dos ho-
mens e quanto: & natureza e ao de-
samparo do Pai. E por isso ele de-
duz a conclusdo: para gque o bom
espiritual entenda o mistério da por-
ta e do caminho de Cristo, para que
se una. a-Ele ¢ saiba que, quanto
mais. se aniquilar por Deus segundo
estas . duas partes, sensitiva e espi-
ritual, -tanto mais se une a Deus e
maior obra faz, ;

Eis realmente, o reflexo  espiri-
tual, subjetivo e psicolégico desta
doutrina objetiva, deste misterioso
dogma da Redengéo pela Cruz, exal-
tado ainda pelo Santo, quando diz:
“O renunciar por Cristo a tudo que
a vontade pode apetecer e gostar,
este vai conquistar a vida espiritual,
isto ensinou Cristo também. aos dois
discipulos, que lhe pediram a direi-
ta e a esquerda no Reino de séu Pai.
Ele nio deu despacho a tal pedido,
mas ofereceu o célice que havia de
beber, como coisa mais preciosa e
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segura neste terra, do que o gozar”.

Eis o puro amor doloroso, no as-
pecto ascético e voluntdrio adquiri-
do e hd também o aspecto mistico
infuso neste puro amor- doloroso. E
o desgosto por todas as coisas cria-
das, primeiro degrau da escada mis-
tica do amor divino, da qual nos
fala a Noite Escura (cap. 2, 19). L4
podemos ver a conseqiiéncia dedu-
zida pelo Santo: ‘achar aborrecidas
e pesadas, ndo s as coisas, mas
ainda quaisquer relagdes. Tudo isto
é morrer ao mundo, em unido com
Jesus Crucificado, presente na Eu-
caristia sob sinal de morte, tudo isto
€ graga sacramental da Eucaristia.
O Mistério Eucaristico e Pascal con-
tém e aperfeicoa o mistério da cria-
cdo. E sobretudo na Comunhio
Eucaristica que se realizam a fe-
rida e a chaga de amor, descritas
no Céantico Espiritual (Cap. 7, 1, 3).
Percebemos quando lemos estes tex-
tos de Sdo Paulo da Cruz que, o que
o Santo quer, é o que o Papa Pio
XII tao bem descreveu, em sua ad-
mirdvel Enciclica sobre o culto que
se deve prestar ao Coragdo Sagra-
do de Jesus, nos fazer amar o amor
criador e redentor de Deus, prestan-
do culto ao Sagrado Coragao de Je-
sus deste. modo.

7 Sso Jodo daCruz, néo € somente
o Doutor do puro amor doloroso,
que nos configura com Jesus Cruci-
ficado, ele é ainda o doutor do puro
amor gozoso, glorioso e feliz. Ndo
¢ somente o contemplativo da cruz
de Cristo. mas é ainda o contempla-
tivo.'da Ressurrei¢gdo de Jesus Cru-
cificado. Poderiamos dizer: S. Jodo
da ‘Ressurreigdo, como aparece em
particular, através do Céntico Espi-
ritual {Cap. 5-4).-
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Segundo ensina Sdo Paulo, o Fi-
lho de Deus € o Esplendor de sua
gléria e figura de sua substéncia.
“Olhou Deus para todas as coisas
que tinha feito e eram muito boas.
Vé-las muito boas, era fazé-las mui-
to boas, no Verbo seu Filho. Nio
s6 olhando-as, lhes comunicou o ser
e a graca naturais, mas também com
s6 esta figura de seu Filho, as dei-
xou vestidas de formosura, comuni-
cando-lhes o ser sobrenatural. Isto
foi quando se fez Homem, exaltan-
do-O em formosura de Deus e por
conseguinte a todas as criaturas
nEle, por se ter unido a natureza de
todas elas no homem. Assim nesta
exaltacdo da Encarnagdo do seu Fi-
lho e na gléria de sua ressurreigdo
segundo a carne, naoc somente o Pai
aformoseou as criaturas em parte,
mas podemos dizer totalmente as
deixou revestldas de formosura e de
dignidade.”

Aos olhos extasiados de S@o
Jodo da Cruz, a Encarnagéo tem um
sentido, um alcance universal, cés-
mico. Quando o Verbo se encarnou
todos os homens e mesmo toda a
natureza recebeu uma nova digni-
dade e beleza. O universo inteiro se
tornou como que o prolongamento
do Verbo Encarnado. Por qué? Por-
que a natureza humana, resume e
condensa em si todas as perfei¢Ges
dos seres espirituais e corporais que
integram o universo. Mas, esta exal-
tagdo do homem, de cada um de nés
e do universo inteiro pela Encarna-
¢do, atinge o seu cume pela Res-
surreicdo de Jesus Cristo, segundo
a carne, quando Jesus transformou
seu corpo mortal e passivel, num
corpo imortal, glorioso e impassivel.
Entdo revestiu-se completamente de



formosura e dignidade. Todos os
homens sdo irmdos de Jesus Ressus-
citado. Devemos ver Jesus em cada
homem, olhar o universo inteiro co-
mo {ransbordando da beleza divina,
da formosura de Deus; como Sao
Jodo da Cruz e da Ressurreic@o,
olharemos todas as coisas como fi-
guras do Filho de Deus, esbogado
nelas.

A contemplacdo césmica de Jesus
Ressuscitado, terd como conseqiién-
cias subjetivas e psicoldgicas 'a ale-
gria que segue a fixagdo total do
coragdo no Amado, no Bem-Amado,
a alegria descrita na Noite Escura
(2,19-2);

+ O segundo degrau faz com que a
alma busque sem cessar a Deus.
Neste degrau a alma anda toda so-
licita ¢ busca o Amado em todas as
coisas, Em tudo quanto pensa, pen-
sa logo no Amado, em tudo quanto
diz, em todos os negécios que se
oferecem, logo é falar e tratar do
Amado. Quando come, quando dor-
me, quando vela, quando faz o que
quer que for, todo o seu cuidado
estd no Amado como acima ficou
dito nas 4nsias do amor.” A seme-
lhanga de Jesus Ressuscitado, a al-
ma ndo s6 morreu para o mundo,
mas “vive” positivamente em Deus.
A alma ferida tem sempre, como
diz Sdo Jodo da Cruz, presente aque-
le &i! de sua satide, que € o seu
Amado, em todas as coisas que se
lhe oferecem tratar, tem sempre ©
coracdo fixo no Esposo. Jesus Res-
‘suscitado € a satde, a formosura da
alma. Isso se realiza sobretudo na
e pela comunhdo Fucaristica.

O fruto préprio da Eucaristia, a
graca Sacramental deste Sacramen-

to, ¢ o aumento da caridade, que
traz consigo a alegria. E de uma ma-
neira muito  particular, durante a

acdo de gragas, que se realizam os

tr€s primores da fruicdo celeste, de
que nos fala a Viva Chama (Cap.
3,83-85). Vamos aqui somente dar
as dltimas frases deste paragrafo:
“O terceiro deleite é gozd-lo s6 por-
que Ele é sem mescla alguma de
gosto préprio. Louvar a Deus pelo
que Ele ¢ em Si, porque ainda que

a alma ndo recebesse nenhum de-

leite O louvaria, por ser Ele Quem
E. Louvar a Deus, sé pelo que Ele
¢, o que € muito forte e deleitdvel,
E € isso, precisamente que aquele
que recebe a Eucaristia, procura
fazer em unifio com a Humanidade
Sagrada de Jesus que estd louvando
o Pai.

< Aqui seria ocasifdo de dizer uma
palavra sobre a importdncia dos atos
internos de -alegria, nos quais S.
Afonso M. de Ligério, via o ato per-
feito, perfeitissimo do puro amor,
Regogijar-se porque Deus € eterno
e infinitamente feliz, bastando isto
superabundantemente para a nossa
alegria e felicidade. Eis realmente
um fruto da graca Sacramental da
Eucaristia. Esses atos internos de
alegria, durante a acdo de gragas,
sdo atos de puro amor, fruto e exi-
géncia da Eucaristia ¢ da Ressur-
reicdo.

Sao Joao da Cruz e da Ressurrei-
cdo traduzii na Viva Chama, no
plano individual, o que Sdo Paulo
afirmava colectivamente. no prélogo

da segunda Epistola aos Corintios:

“Bendito seja Deus o Pai das Mise-
ricérdias, que nos consola com toda
a consolacdo, a fim de que possamos
também consolar aos outros”.
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O ponto culminante da alegria -

pascal consiste em regozijar-nos com
Jesus Ressuscitado da morte Dele,
‘morte vitoriosa e triunfante! Repi-
‘tamos com uma dolorosa alegria
pascal, em nossas agbes de gragas
‘eucaristicas, a' jaculatéria preferida
de S. Jodo da Cruz — “Senhor Je-
sus Cristo eu vos agradegco por ter-
des morrido por meus pecados!” E
‘podetiamos acrescentar: “Senhor
Jesus Cristo eu. vos agradego por
terdes ressuscitado para minha jus-
tificacdol”, adaptando assim o que
diz Sdo Paulo em sua Epistola aos
‘Romanos (4,25). A alegria pascal e
Eucaristica da alma comungante re-
dunda no corpo & imagem da Res-
surreicdo de Jesus Cristo. Isto pode-
mos entender melhor & luz da Cha-
ma Viva (2,22) onde lemos o se-
guinte: “Deste bem da alma, redun-
da por vezes ao corpo a ungdo do
Espirito Santo e dela goza toda a
substéncia sensitiva, todos os mem-
bros e ossos e medulas, e nio tdo
remissamente como de ordindrio
costuma aconfecer, sendo com sen-
timento de grande alegria, deleite e
gléria que se sente até as tltimas ar-
ticulagbes dos pés e das maos. Nada
de espantoso se isto acontece de
modo especial quando temos em nds
o Corpo Resuscitado, as Mios e
pés transpassados do glorioso Senhor
Ressuscitado!

Para sintetizar, entdo, o que te-
mos dito em nossa primeira parte,
vemos claramente na Obra do Dou-
tor Mistico, uma contemplagido do
mistério pascal, o que os. padres gre-
gos chamam — Economia — en-
quanto distinta da Teologia. Miste-
rioso modo da nossa salvagiio, en-
quanto distinta da Trindade, esta
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salvagdo . considerada em Si Mesma.
Nenhum texto apresenta isto, essa
contemplacdo do mistério pascal por
Sao Joao da Cruz, melhor do que
o Céntico Espiritual (Cap. 37,3) —
“O rochedo ou pedra de que aqui
fala, ¢ no dizer de Sdo Paulo —
Cristo — As erguidas cavernas nes-
te rochedo sdo os subidos e altos
mistérios da Sabedoria de Deus que
hi em Cristo, em razdo de sua unifo
hipostdtica — da Natureza Huma-
na com o Verbo Divino — e da cor-
respondéncia que thd, entre essa
unido e a dos homens em Deus e da
conveniéncia“ da justica e da miseri-
cordia de Deus na obra da salvacdo
do género humano e na manifesta-
¢do dos juizos divinos, mistérios,
que por serem tao altos e profundos,
a alma com muita propriedade cha-
ma: “erguidas cavernas”.

Através desta economia de nossa
salvacdo, pela morte e ressurrei¢do
de Jesus chegamos a teologia, a con-
templagdo do Mistério Trinitario, a
nossa segunda parte, mais hreve.

Realmente, Sdo Jodo da Cruz se
apresenta a ndés como adorador e
contemplativo da Trindade Santis-
sima dentro de sua prépria alma e
na Missa, Leiamos o que escteveu o
P. Penido sobre o culto trinitdrio de
S. Jodo da Cruz. “Perguntando-lhes
Sor Maria da Cruz, porque celebra-
va tdo freqlientes missas votivas da
Santissima Trindade, respondeu com
amavel graca: “Porque a meu ver
é o maior Santo do Céu!” — No
mosteiro de Beas, certa monja, de-
votissima do grande Mistério, assis-
tia um dia ao Coro, quando lhe deu



-um grande desejo de que todos os
‘homens deste vale de lagrimas fos-
sem como os habitantes do céu,
sempre a amar e reverenciar o Deus
Trino. Desejou ainda ouvir missa
.da Santissima Trindade. Frei Jodo
da Cruz, naquela hora se paramen-
tava na sacristia do convenfo e pa-
rece ter conhecido o que ia pela
mente da religiosa, pois que, finda
a missa chamou-a e lhe disse: “mi-
nha filha, como lhe agradeco por me
ter feito celebrar a Missa em honra
da Santissima Trindade! Grande
mercé me foi feita hoje ao celebrar.
No momento da Consagracdo as
Trés Pessoas mostraram-se-me em
nuvem muito resplandescente! Oh!
minha filha de que bens e gléria
fruiremos gquando gozarmos da San-
tissima Trindade e de sua visdo!”
Tendo dito isto, ficou suspenso por
meia hora, parecendo um anjo! A
Ana de S. Bastolomeu confiou que
sua mais habitual presenca de Deus
consistia em trazer a sua alma den-
tro da Santissima Trindade, e que
em companhia daquele Mistério das
Ttés Divinas Pessoas se achava mui-
‘to bem, tdo bem que sem particular
auxilio do céu seria impossivel con-
tinuar a viver.

Pela cruz e pela Eucaristia, S@o
Jodo da Cruz chegava a Santissima
Trindade. A contemplagdo da Sa-
grada Humanidade de Cristo € ain-
da para nds beatitude acidental e
ndo essencial, como dizem os tedlo-
gos. A beatitude essencial deriva da
contemplagdo da divindade e € essa
beatitude essencial que S. Jodo da
Cruz hauria da contemplagao da di-
vindade do Verbo. Ora as Trés Pes-
soas Divinas se encontram na alma.
Permanecer escondido com o Ama-

do escondido, encontrd-Lo as escon-
didas, eis a vida escondida em Deus
de que nos fala S. Paulo. Esta Pre-
senga de graca das Trés Pessoas Di-
vinas, estd intimamente ligada com
0 mistério da Encarnacfio ¢ com o
mistério- da Eucaristia. A razdo de
ser da Eucaristia é um incremento
do amor divino, um enraizamento
mais profundo da presenca das Trés
Pessoas em nossas almas e, precisa-
mente a Eucaristia é o Sacramento
da caridade, do aumento da ca-
ridade para com as Trés Divinas
Pessoas, :

H4 uma correspondéncia, como
jd dissemos, entre a unido hipostati-
ca e a unido dos homens na graca.
Uma causa a outra. Esta unido de
graga chega a seu aperfeicoamento
no matrimdnio espiritual da Igreja
Militante. Ela se exerce no amor de
cada uma das Trés Pessoas Divinas
e seria este 0 momento préprio de
reler, de aprofundar e de meditar
essas sublimes oragdes: “Oh! bran-
da mao do Pai, Oh! toque do Ver-
bo (que lemos no inicio) e Oh! Cau-
tério suave do Espirito Santo”., Es-
sas oracOes contidas na Chama Viva

‘pedem e obtém a morte de amor,

ndo a morte natural fruto da idade,
mas a morte sobrenatural, fruto de
amor, que desata a alma do corpo
e experimenta o sabor da vida eter-
na, para falar na linguagem do evan-
gelho e de S. Jodo da Cruz. A cha-
ga, produzida pela contemplacdo do
Verbo Encarnado, transforma-se na
contemplagdo do Verbo gerado pelo
Pai, do Verbo que € juntamente
com o Pai o Espirador do Espirito
Santo. A chaga produzida por esta
contemplagéo, transforma-se na con-
templagdo da incompreensibilidade
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da Divindade, numa fistula transfor-
mada em amor, pela contemplagio
do amor incompreensivel. A pessoa
como que morre de amor perante o
ndo sei qué da Divindade! Mesmo
na visdo beatifica, para a qual € ca-
minho mais curto esta morte sobre-
natural de amor, Deus permanecera
incompreensivel para nés, mas tam-
bém para Maria Santissima e mais
ainda para a Sagrada Humanidade
de Cristo. Isto S. Jodo da Cruz nos
diz tdo belamente no Céntico Espi-
ritual (Cap 7,9): Uma das grandes
mercés que Deus faz nesta vida a
uma alma como de passagem, é dar-
Ihe claramente a entender e sentir
tdo altamente de Deus, que entende
claro, que ndo se pode entender, nem
sentir totalmente, porque é de algu-
ma maneira a modo dos que O véem
no céu onde aqueles que mais O
conhecem, entendem mais distinta-
mente o infinito que lhes fica por
entender. Aqueles que menos véem,
sd30 os que ndo percebem tdo distin-
tamente o que lhes fica por ver. Cla-
ro que Maria Santissima, e sobretu-
do a Humanidade de Cristo, estdo
vendo a Santissima Trindade mais
perfeitamente do que qualquer eleito.

Esta morte de amor é possivel -

somente se houve antes as purifica-
¢Oes passivas condicionadas pelas
purificacGes ativas e pelas oragdes
devastadoras: “Sofrer e ser despre-
zado por Vés” — ou “Pati et con-
temni pro Te”! S. Jodo da Cruz e
da Ressurreic#io, conheceu pessoal-
mente a morte de amor que ele tinha
merecido, desejado e pedido. Real-
mente € 0 que aparece como um
prolongamento da prece da primeira
Missa de Medina del Campo, como
também a conseqiiéncia da prece de
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Segévia. Sdo as trés gragas que o
Santo pediu: “Morrer n&o sendo pre-
lado, morrer num convento onde ndo
fosse conhecido, morrer apés ter
sofrido muito.” J4 fora atendido em
seu primeiro pedido, o foi também
nos outros dois. Agonizante, este
amante da misica, agradecia aos que
lhe queriam fazer mdsica, para nao
sentir tanto suas dores. “Se Deus me
manda estas dores que padego, por-
que suaviza-las com mdsica? Quero
padecer as mercés que Deus me faz
sem alivio algum”,

Foi assim que S. Jodo da Cruz
chegou a visdo beatifica da Santis-
sima Trindade; por isso ele nao pas-
sou no purgatério, essa Trindade
Santa morando em sua alma purifi-
cada. J4 nfo era mais a visdo inte-
lectual recebida na Missa em Beas,
a nuvem resplandescente que ainda
estava escondendo o mistério, mas a
visdo gloriosa, implicitamente pro-
metida na primeira Missa em Medi-
na del Campo, quando pedia a gra-
ca da perseveranca final e da confir-
macdo em graca! A visdo da San-
tissima Trindade merecida pela cons-
tante unido com a Humanidade Sa-
grada de Jesus Crucificado e pelo
desejo do sofrimento. A Mie do
Verbo Encarnado, vinha busca-lo
agora e fixa-lo na contemplagio fa--
cial das Trés Pessoas Divinas.

Podemos terminar, lendo de novo
a oragdo ao Cautério Suave do Es-
pirito Santo da Chama Viva (Cap.
1,36).

“O Chama do Espirito Santo que
tdo intima e suavemente transpassas
a substincia da alma e a cauterizas
com t#o glorioso ardor, pois ja estds



tdo amiga que mostras vontade de
te dares a mim na vida eterna! Se
até aqui minhas peti¢cdes ndo chega-
ram aos teus ouvidos quando eu an-
dava outrora com Aansias e fadigas
de amor a penar no sentido e no
espirito por causa de minha grande
fraqueza e impureza, e da pouca for-
taleza de amor, e rogava-te que me
desatasses do corpo e me levasses
- porque O amor impaciente ndo
me deixaya ter muita conformidade
com esta condi¢ao de vida mortal
em que me querias ainda. E se os
impetos de amor anteriores néo eram
suficientes por ndo serem de tanta
qualidade para alcancar o que dese-
java, agora ji estou bem fortalecida

no amor. Ndo s6 ndo desfalecem

mais o sentido e o espirito em ti mas
antes se acham fortalecidos por ti

e meu coragio e minha carne gozam
em Deus vivo, com grande confor-
midade entre ambos: portanto o que
tu queres que eu peca, peco; O que
tu néo queres, ndo quero nem mes-
mo O pPOSsO, nem me passa sequer
pelo pensamento querer. E, pois,
diante de teus olhos minhas peti¢Ges
sao mais vilidas e estimadas, porque
saem de ti, que “de teu rosto sai o
meu juizo”, sendo esta a condigdo
requerida para apreciares e ouvires
os meus rogos, suplico-te cheia de
gozo e sabor no Espirito Santo: rom-
pe a tela finissima desta vida, e ndo
a deixes chegar até ser cortada de
modo natural pela idade e tempo,

~ a fim de que te possa eu amar desde

logo com a plenitude e farfura que
deseja minha alma sem termo nem
fim”, |

Nada muda se Vocé ndo mudar

Biblia — “Ao renunciar o justo & sua justica e ao fazer o mal, € em virtude
" do mal que praticou que ele morrerd. Se o impio renunciar 2 sua
impiedade, passando a praticar o direito e a justica, salva sua vida.

Ele viverd. N&o morrerd”, Bz 18, 26-28.32.

Leitor — Hé& uma solidariedade dos outros no MEU pecado. Quando um
idolo ocupa, na pessoa, o lugar de Deus, a desordem atingird a
todos. A maldade est4 estruturada nas realidades todas: sociais,
econidmicas, politicas, culturais, nacionais e internacionais. Quem
ainda ndo sentiu a perversidade de tudo quanto nos rodeia? E nos
solicita para o mal? Mas nfo se pode acentuar unilateralmente
esta responsabilidade coletiva para se isentar da responsabilidade
individual, Cada um, na forca de sua autonomia e unicidade pes-
soal, responde e paga pelo que faz ou deixa de fazer. A saida
para a vida é uma s6: o caminho da convers@o pessoal. Renunciar
a impiedade e & injustica. Nada muda se Vocé ndo mudar (Pe.

Marcos de Lima, SDB).
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 «CLAMOR» E «DIALOGO»
NA VIDA RELIGIOSA

O clamor é a dor que se expressa na forma de som.
Sua originalidade e espantosa novidade '
é o excesso invasor e indomdvel. Ndo deixa
pass:b:l:dade a mdzfe:enga Atinge todos os espagos.
Aquele que clama é, ele mesmo, um clamar

Frei Luiz Susin, OFMCap
Porto Alegre, RS

O titulo se esclarece no decorrer
do texto, mas uma fenomenologia
do clamor e do diélogo pde a ques-
tdo inicial: O “clamor™ néo é ainda
um didlogo. Sua originalidade e sua
espantosa novidade estd em seu
“excesso” invasor e indomdvel. E
dor que se expressa na forma-de
som. O clamor estd simbolizado no
rugido do lefo (Am 3,8): . excessi-
vo, ineludivel, eficaz, sem deixar
posmb:hdade a indiferenca, atingin-
do - imediatamente todos os espacgos,
o ouvido, o sentimento, a estabili-
dade. Todo clamor € um rompi-
mento de paredes, com tal excesso
que aquele que clama é, ele mesmo,
todo clamor, todo excesso. Pelo

. Transbrito de ,Bbfet_im ANUN-~

CIAR, CRB Regional Porto Alegre,
n.° 62, setembro-dezembro 1989, p.
6-17.

“594

um

rompimento e pelo excesso do cla-
mor, através do clamor mesmo, se
é um clamor de oracdo, de socorro
e stiplica. Mas o clamor que chega
aos ouvidos, que vem de fora, do
outro, ¢ também uma exigéncia e
um mandamento — uma missdo -——
um grito profético rompendo toda
situacdo opressora e provocadora
do clamor. De qualguer forma ndo
pode deixar de ser escutado, ndo
pode ser amenizado ou escamotea-

 do. Por sua “falta de regras” e de

formalidade, provoca escindalo e
perseguicdo para que se cale, Mas

‘termina sempre atingindo a cons-
" ciéncia.

Uma caracteristica importante do

. clamor é a sua estrutura interpes-

soal: numa dialética de opressdo,
em que hd uma causa ou, melhor,
“causador” de sofrimentos, o
oprimjdo clama ftranscendendo a
dialética ‘e a luta ja' insustentdvel,



em busca de socorro de um tercei-
ro: O clamor porta-em si a urgéncia
e a seriedade do- didlogo, da oragao
e do profetismo.

H4 hoje um clamor gue rompe
nossas portas e ouvidos, interrom-
pe nossos didlogos formais € nossos
pensamentos organizados e até nos-
sa oragdo regular, e clama por ser
didlogo urgente, pensamento vigi-
lante, oragio incessante: O clamor
dos pobres nas periferias latino-
americanas, no periférico terceiro
mundo., O terceiro mundo nos in-
cumbe, Como?

O novo ‘_‘sujeito' historico”:
o pobre organiza(n)do.

- N#o hé histéria sem sujeito rea-
lizador da histéria. Em tltima - ané-
lise, nossa fé reconhece que Deus
é o sujeito principal da histdria.
Mas Deus ¢ Trindade, ¢ na reali-
-zagdo da histéria como sujeito co-
munitdrio, da espaco e convida a
sermos também  corresponsdveis
pela histéria. O “sujeito” da hists-
ria s@o os homens de armas e con-
quistas? Ou sfo os mansos que
possuirdo a terra? Condutores da
histéria sfio . as liderangas e elites?
Ou a multidao de bocas e olhos ¢
bragos que vdo apertando o cerco?
E na lgreja, o sujeito da histéria da
Igreja sdo os papas ou sdo os san-
tos? Quem € hoje o sujeito da his-
toria e da Igreja?

1.1. Os pobres “aparecem”.

Nao faz parte da condig:ﬁo do
. pobre o seu “aparecer”. A sua po-
breza o empurra para o fundo da
realidade, despojado de ter, de po-

der,

de saber, e, afinal, de ser, e
logo também de aparecer Diminui-
do, envergonhado, impotente, igno-
rante, inclina-se para o. né#o-ser,
para a morte antes do tempo. E no
entanto, nessa época da histéria, o
pobre, surpreendentemente, apa-
rece. :

@) Os “Olhos dos pobres”

Um exemplo desse aparecimento
ja nos vem descrito no poema de
Baudelaire, “Os olhos dos pobres”,
uma péagina escrita na Paris moder-
nizada por Napoledo III, na meta-
de do século passado. Fazia parte
da modernizacdo da metrépole a

“derrubada de alguns bairros pobres

para alargar as ruas em. bulevares
com seus cafés e passeios decorados
de cornijas, de ninfas e deusas, es-
pelhos e pajens. Era “toda a histd-
ria‘e toda a mitologia postas a ser-
vico da gula”. Por ali sentaram-se
o poeta ¢ a namorada para termi-
narem esplendldamente um dia de
amores que seria inesquecivel. E,
de repente, ali na calgada, diante
do par amoroso, surge uma ‘‘fami-
lia de olhos”, um pai grisalho e
roto, um menino puxado pela mio

e uma criancinha de colo, que ji

ndo tinham seu canto pobre, des-
truido pela modernizagdo, e que
agora, na avenida que substituira
seu lugar, perambulavam “para res-
pirar o ar da noite”, plantando-se
ali de face. Estfio olhando, pelos
grandes vidros e entradas, a casa,
as luzes, o café. “Eles sdo olhos,
olhos, olhos!” E cada par de olhos
diz coisas diferentes: “Deslumbran-
e”, falam os olhos do adulto. Mas
os grandes olhos do filho na méo:
“Que bom- aquele café”, enquanto
os olhos da crianca de colo expres-
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sa seu_incdmodo por tanta luz, O
poeta sente-se “ferido” por essa fa-
milia de olhos, “envergonhado de
'NOSsOs  COpOs € nossas garrafas,
maiores ‘que a nossa sede”. Busca
nos olhos__d_a_ amada 0s mesmos sen-
timentos;” mas ouve dela: “Que
gente insuportdvel, com esses olhos
escancarados como portdes abertos.
Vocé ndo poderia pedir ao dono do
café-q'u’e"os afaste daqui?” O poeta
entdo ~“odiou a impermeabilidade
da mulher; Os olhos dos pobres nos
dividiram”,

A .analogia_ faz caminho ' entre
nés: -Agigantam-se os bulevares e os
olhos dos pobres se tornam multi-
ddo. Na periferia da modernizagZo,
a comecar pelo latifiindio e pela
agricultura modernizada e de ex-
portagdo, com o éxodo rural em di-
recao -as - cidades mas sem entrar
nelas como ‘cidaddos, os pobres in-
cham a- periferia “entre” o campo
¢ a cidade perambulando sem lugar,
Aparecem-e olham. De olhos como

“portdes escancarados”, abertura
por onde pode surpreendel a apan-
¢do de Deus, o chamado & justica, 2
responsabilidade ética, a palavra pro-
fética, & liturgia que transcende os
copos e garrafas. Ou que dividem.
Basta lembrar que na primeira on-
dada de renovagdio pés-conciliar, na
“modernizacdo” eclesial,  corremos
o risco de nos dividirmos por causa
de hdbitos; de Jmagens, de peque-
nas 1eg1as "Hoje o risco de nos di-
vidirmos é mais sério: 0s olhos dos
pobres

b). “Matorm profetwa

Os pobres aparecem €omo “‘maio-
ria”. Sempre foram maioria. Mas
agora “dparecem” como maforia e
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comecam a saber que sdo maioria.
H4 maiorias que sdao conformismo,
espirito - de formigueiro, ditadura,
mesmo sob a aparéncia de demo-
cracia: maioria ndo € necessaria-
mente a justica. Mas as maiorias
pobres nao s3o a mesma coisa, Nes-
te caso “maioria” é uma categoria
profética, é clamor e exigéncia de
justica sem possibilidade de qual-
quer desculpa, sem necessidade de
explicagdes.

¢) O aparecimento de Deus
no aparecimento dos pobres.

Deus ¢ Amor, é Compaixdo, &
Devocao. S6 assim se entende seu
poder, sua grandeza e sua justiga.
Deus € Altissimo e Santo, mas habi-
ta'com o humilhado e o abatido (Is
57,15), e fazer justica ao clamor ja
é conhecer a Deus (Jr 22,16). Em
primeiro lugar Deus se deixa focar
pelo clamor: da voz do sangue de
Abel, que é ‘““precioso” porque é
vida (Gn 4,9); da aflicio do opri-
mido, que sobe aos ouvidos de
Deus ¢ o pde em movimento de li-
bertagdo (Ex 3,7); do pranto e la-
mento pela morte dos inocentes (Jr
31,15); pelo clamor da oragdo que
suplica socorro, nos intimeros sal-
mos que recobrem um tergo do sal-
tério. Em segundo lugar, Deus mes-
mo se revela como Deus da Alianca
da Justica e do Direito, da vida e da
salvacdo a partir do pobre, do Or-
fao, estrangeiro € vitiva. E do opri-
mido, doente marginalizado, peca-
dor, “ovelha perdida” (Lc 15). O
evangelho é anunciado aos pobres:
como a mae, Deus tem amor pre-
ferencial por quem necessita mais.
Na salvagdo dos pobres se reconhe-
ce a atuagdo de Deus. -



1.2.Consciéncia de em-pobre-cido.

a) A “outra face” da modernidade.

A América Latina, desde 500
anos, foi integrada no projeto colo-
nial’' e mercantilista que originou o
capitalismo moderno. O bem-estar e
a opuléncia do primeiro mundo se
estruturou sobre a extragdo de ri-
queza, sobre o “rocado” e sobre as
filiais de inddstrias multinacionais
que fazem de nosso continente, du-
rante estes 500 anos, um continente
de opressdo e escraviddo, o quintal
de mdo-de-obra gratuita ou barata,
as custas da fome dos trabalhado-
res e -da miséria de suas familias.
A América Latina é, estruturalmen-
te, a outra face da modernidade. A
ingenuidade da crenca de que os
paises ricos produzem sua prépria
riqueza com meijos inteiramente au-
tonomos ou ao menos com relacdes
internacionais justas, estd desmasca-
rada. A ‘“‘mais valia” transferida
de -trabalhadores, classes e paises
pobres, incrementa os centros, hoje
bem simbolizados na iniqua admi-

nistragdo da divida dos pafses po-
bres.

b) ‘Os pobr..es sabem.

“A prépria exacerbagao do smte-
ma, seu préprio crescimento. e suas
contradicdes internas, ‘“‘ddo -nos
olhos dos pobres”. Nio € por agdo
de algum intelectualéide de Sculos
da esquerda no meio dos pobres,
mas € o barraco ao lado do hotel
de cinco esirelas e a faxineira das
mansdes das senhoras de sociedade
que abrem- os olhos dos pobres. Ha
evidéncias -de sobra para que as
contradicGes e crises do sistema te-

nham, para os pobres, os nomes. de
injustica e fome. N&@o héd necessida-
de de outros mestres para saber isso,
A fome derrubou as .muralhas da
Bastilha, na -Reyolugdo Francesa,
enquanto a rainha.ndo sabia que o
povo estava passando fome.

1 3. Pobres em vias
de orgamzag:ao. o povo.

A “organizagfo” dos pobres, co-
mo o seu aparecimento, também é&
surpreendente € contra a ldgica.
Toda organizagdo corresponde a um
poder a um saber. A :organizacio
é certa complexidade, uma institui-
cdo € uma permanéncia. Nao é pro-
priamente na condi¢do de  pobre,
mas na condi¢do de “povo” dque o
pobre tem poder de ' se organizar.
Num pais em que a maioria é po-
bre, praticamente “pobre” “po-
vo” ‘coincidem. E nisso esti sua
potencialidade, seu poder. A maic-
tia, de per si, € uma forga." Mas
“forca” ndo é tudo. B necessdrio
que ela se estruture ganhe foima
e artlculag:ao. o 5 i

L A i |

a) Primeiros sinais

De modo geral a Amerxca Latma
s6 conheceu alguma forma de orga-
nizagdo popular €m:::nosso :século,
sob o signo do populismo, em- di-
versos  paises. Mas ' o . populismo
atrelou as aspiracOes populares aos
interesses de demagogos e seus par-
tidos, amortecendo as -lutas sindi-
cais ¢ os movimentos -trabalhistas.
As ditaduras- fizeram = retroceder
para o “peleguismo” com dirigentes
que margmallzaram ¢ desmobiliza-
ram a participagdo  popular,
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- Vivemos. um momento histdrico
de luta por organizagdo popular e
por autenticidade mnessas organiza-
¢Bes: sindicatos auténticos e inde-
penderites, ‘partidos - que déem for-
ma politica as aspiragOes populares.
Trata-se 'de 'uma luta com sinais
muito incipientes, mas trata-se de
uma real novidade histérica: a or-
ganizagdo dos movimentos e das
forcas populares, ou seja, a organi-
zacdo dos pobres.

b) Sujeito da historia: Como?

O pobre ndo tem chance de par-
ticipar da -histéria’ na condicdo de
pobre: : a- histéria persiste em ser
dos que impGem suas vontades ao
curso dos. acontecimentos, dos que
tém poder, ter, saber, ser. Esta ¢ a
histéria dos vencedores, dos que, as
expensas dos construtores da ponte,
colocam seu nome na placa de inau-
guragdo. Mas. o pobre, quando, é
maioria e .povo, quando se-organiza
¢ tem chance de dar forma as suas
aspiragdes, tem poder de reverter o
curso. da histéria para que se torne
uina histéria de fome saciada, de
escolas e medicina popular, de casa
com flores na janela: uma socieda-
de mais igualitdria e fraterna. Por
estar ‘presentementé ‘oprimido e até
certo ponto fora da decisdo sobre
o curso “da histéria, o pobre é o
tinico que tem podel de alternativa
histérica. Porém,-s6 a orgamzagao
popular pode dar forma e tornar
eficazes as aspirages ‘dos pobres.
Entéo, como povo atticulado, o po-
bre ‘se torna sujeito da hlstorla. E
a histéria de Israel, entie outros si-
nais, Tostra que ‘este poder ¢ real.
Nisso'sejoga‘ o grande destino e ‘o

grande desafio  histérico. :
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1.4. Potencial evangelizador dos
pob;es

A modermdade, catacterizada
pela autonomia e pela auto-fundagéo
sem ouvidos para o outro, inclui
em seus postulados um ateismo ra-
dical, tedrico e prético. E o pGs-cris-
tianismo do Ocidente. Acaba-se pa-
gando caro por este narcisismo: o
subjetivismo ¢ um abismo que ja-
mais devolve os cadédveres que en-
gole. A tragédia € recoberta de for-
mas sutis, E embora haja profetas
da pés-modernidade, criticos e tré-
gicos, a “saida” $6 pode vir “de
fora”, de uma “boa violéncia” as
paredes do sistema.. Essa “boa no-
ticia” que rompa o circulo da as-
fixia, estd potenclalmente no nao-
moderno, que cariega as costas a
iniqﬁidade claman_do por Deus:

a) Feé em Deus

_ O pobre, que vive sob a opressdo
de outro e a sente cotidianamente,
ndo pode sequer ter a tentacdo de
se _fechar -sobre a auto-suficiéncia
do sujeito burgués; porque a opres-
sd0 mesma ndo permite esquecer
que “hd outro”, que o oprime. Pa-
radoxalmente, a sensibilidade . para
a alteridade, vulnerada e vigilante,
permite-lhe perceber melhor que hé
também “outro” além do outro
optessor. E o clamor da opressdo
se torna ex-clamagfo, re-clamacg@o,
con-clamacio ¢ até rogacdo de pra-
ga (como os salmos 1mprecatonos)
Mas de qualquer forma que seja, o
clamor torna-se orag;ao vive seu
drama diante de “outro”,-de Deus,
cujo -nome - aflora como ruptura
dentro da opressdo. O pobre é
potencial de fé. :



b) Religiosidade “resistente”

Quando os melhores frutos da
modernidade, a cidade grande, os
meios de comunicacdo de massa, a
informadtica, etc. pareceriam ser ‘o
rolo compressor de todo resto reli-
gioso, a outra-forma de ver o mun-
do e de viver nele, a forma religiosa
pledosa e crente, revela uma resis-
téncia surp1eendente que em V3o
as ciéncias sociais e a antropologia
tentam exphcal Na verdade, a ex-
plicaggo € muifo simples, estd nos
labios do povo. E que nessa resis-
téncia estd a sobrevivéncia mesma
dos pobres. 'E uma -resisténcia que
vai se tornando profética, que vai
se desinibindo para se tornar um
convite - 2. humanizag@o.

c) Testemurnho de valores
evangélicos.

O pobre sabe por experiéncia que
precisa de outro, de que sem parti-
lha e socorro ndo € possivel conti-
nuar vivendo. Por isso, antes mes-
mo da idéia ou da opgdo, vive es-
truturas comunitdrias de partilha e
solidariedade desde necessidades
bésicas, socorros para a comida, a
satide, elementos vitais que s@o ba-
se segura de comunidade e de fra-
ternidade. A hospitalidade, a sensi-
bilidade. para acreditar no outro, a
capacidade de protecio da vida, etc.
florescem no meio da pobreza como
flores sem defesas.

d) Esperanca e alegria
nas pequenas libertacdes.

Na insisténcia do “Se Deus qui-
ser”, na certeza. do . “Vai com

Deus!”, no bom humor da amizade
vivida no meio da provacgio, os po-

bres ddo o testemunho de saborear
com gosto a surpresa de.pequenas

libertagdes que mantém a chama da
esperanga acesa, como Sleo na 1am-
pada que resiste, Pelas frestas da
opressao, a festa, a misica ¢ a dan-
ca revelam a humanidade e a dig-
nidade resistindo e se langando
além sobre o abismo. Os pobres nfo
vivem s6 de tristeza e clamor, em-
bora esta seja uma de suas condi-
coes. Ha um potencial de esperanca
que ndo se encontra nos belos bair-
ros residenciais onde a esperanca €
dispensada. Na vila de periferia,
com o presente amarrotado, a espe-
ranga é fundamental. E é vivida no
humor sobre a prépria pobreza e se
antecipa na alegria sincera de quem
se surpreende com pequenos dons.’

e) Busca da Pafavra.

‘Um dos acontecimentos mais no-
tdveis nas periferias latino-america-
nas € a sede da Palavra, a busca da
Palavra de “outro” que, ao contré-
rio da palavra na modernidade, ndo
coincide com a auto-expressdo € ©
mero desyelar-se afinal solitdrio. A
busca da Palavra, entre os pobres,
¢ busca da altendade que o socorre:
Palavra de Deus nas Escrituras,
Palavra buscada comumtariamente.
E nessa relagdo.com Deus que _acon-.
tece também a auto-expressio —
tomada da Palavra — na forma de
didlogo real com a alteridade, o que
¢ impossivel a subjetividade bur-
guesa. Os pobres, mesmo sem sei-
tas ¢ nos diversos movimentos reli-
giosos, estdo lendo e escutando a
Palavra de Deus, ¢-diante dela es-
tdo ensaiando -comunitariamente a
tomada da Palavra, inclusive para
falar 4 sociedade. Os “circulos. bi-
blicos”, o entendimento da atuacdo
de Deus em -suas vidas e .na histo-
ria, é o mais notéyel aprofundamen-
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to religioso, para o qual hd grande
sensibilidade entre os pobres.

1.5. Os pobres e 0 Reino de Deus.

Ao se afirmar que as classes po-
pulares, proletdrias e trabalhadoras,
sdo um potencial revoluciondrio e
sujeito histérico capaz de fazer um
novo passo na histéria, estamos
condividindo nossa convicgdo com
analistas sociais, com politicos e
miljtantes que procuram dar for-
mas & -transformacdo da sociedade.
E a transformag@o da sociedade em
direcdo a4 uma convivéncia mais
justa e igualitdria, mais democrética
e com condigbes materiais mais
dignas para todos, isso é precioso
aos olhos de um cristdo, pois coin-
cide em muito com o “Reino de
Deus”. E ‘o Reino "de Deus, cujo
destinatério preferencial é o pobre
- que presentemente vive a sociedade
como opressdo e injustica, clama
pela participagdo do pobre também
como “sujeito” com Deus no seu
Reino. As potencialidades revolu-
ciondrias das classes proletdrias e
trabalhadoras, sujeito histérico de
uma nova sociedade, tornam-no su-
jeito histérico do Reino de Deus.

Mas: a sensibilidade mesma do
pobre para com os miais pobres —
os doentes e os excepcionais que
sdo inimeros entre os pobres, os
tdo pobres que estio sem trabalho,
vivendo em favelas sem nada a per-
der e a defender — contradiz a
afirmacdo de que héd situacdes tdo
pobres que ficam excluidas do po-
tencial revoluciondrio. Em relagfio
ao Reino de Deus, os pobres como
destinatdrios e sujeito incluem mas
sdo mais do que classe proletéria e
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trabalhadotra, classe revolucionéaria.
Aos olhos de Deus, como aos olhos
dos pobres, ‘“ninguém” absoluta-
mente é jogado fora, e também o
doente terminal, o excepcional, a
criancinha idiota, ou o menor, fio
de vida, até dos animais e das plan-
tas, tudo é “precioso”. Portanto, o
cristdo € mais otimista ¢ mais revo-
luciondrio do que o analista social,
ao apostar loucamente em pobres
que as ciéncias sociais desclassifi-
cam como forca de transformagdo:
“O que no mundo € vil e despreza-
do, o que ndo é, Deus escoltheu
para reduzir a nada o que é” (I Cor
1,28). -

2. O novo sujeito e o “novo”
na experiéncia religiosa.

O “novo” constitui o futuro: No-
vo é o “venturoso”, aquele que
vem, que iraz futuro ao presente.
Pode ser bem-vindo ou temido. So-
bretudo se é “novo sujeito”, uma
alteridade ainda desconhecida que
se tornard eixo de novo caminho
histérico. E importante “preparar-
se” para o novo com as ldmpadas
acesas.

O “novo”
na experiéncia antropoldgica.

2 k.

A novidade radical deborda as
expectativas, & in-esperada, sur-
preendente como um ladrdo que
bate onde e quando menos se es-
pera. Seu surgimento e sua surpresa
provocam por um lado, o fascinio
e a atragdo, pois. é promessa de
“safda”, possibilidade de transcen-
déncia e de expansdo., Mas, por ou-
tro lado, por seu cariter de desco-
nhecido, provoca ansiedade, temor



diante do possivel perigo. “Tremen-
dum et fascinosum”, provocador de
ruptura e possibilidade de revolu-
c¢do, 0 “novo”, como alteridade e
sujeito de futuro, faz surgir reacOes
ambivalentes de -abertura e de
recuo, de hospitalidade e de auto-
protecao e domesticagio.

2.2. O “Novo”
na experiéncia biblica.

Os momentos decisivos da histé-
ria da salvacdo s#o constituidos
pelo “novo”, pela in-esperada e sur-
preendente alteridade de Deus que
se revela de modo novo, nunca an-
tes visto nem pensado, inaugurando
nova histéria, nova época, de modo
irrevogavel e irresistivel. Ent3o, a
vigildncia e a esperanca aprendem
a abertura radical ao novo ainda

sem contetidos, pura abertura e dis-

ponibilidade. Pois se esperasse algo
jé4 experimentado e conhecido, ndo
seria umm esperar radical ‘e nem
abertura ao novo real.

a) Quando nio hid mais motivos
para crer na Promessa € na Alian-
¢a, diante do fracasso de Israel, o
profeta pede abertura a uma nova
Alianga (Jr 31,31). E Paulo, diante
do escéndalo do crucificado, chama
a atencdo para a acdo de Deus na
ressurreicdo do crucificado como
realizagdo de nmova Aliangca e nova
Criacdo (1 Cor 11,25; Lc 22,20).

b) A decadéncia € o exilio sdo
dores que o profeta convida a es-
quecer, -pois Deus fard coisas novas
(Is 43,18). Para o Novo Testamen-
to, o comego desta novidade se cen-
traliza na ressurreicio de Jesus,
mas ainda estd a caminho: Deus
ainda fard novas todas as coisas

(Ap 21,5), uma nova criagdo (2
Cor 5,17), novos céus € nova terra
(Ap 21,1; 2Pd 3,13), uma nova Je-
rusalém (Ap 3,12;21,2), onde cada
um serd chamado por um nome
novo (Ap 2,17:3,12) e cantard um
céntico novo (Ap 5,9; 14,3).

c) O “novo” acontecerid sobretu-
do no homem, que serd configurado
a Cristo, ao Filho, como “homem
novo” (Ef 2,15; CI 3,9). Isso ndo
se faz sem participagdo do homem.
O dom € também ‘‘mandamento
novo” (Jo 13,34), exigindo atitude
penitencial, sacrificio € conversdo,
meta-ndia numa pritica nova. Ao vi-
nho novo é necessario vaso novo
(Mc 14,25).

d) Mas a prética correspondente.
ao novo € impossivel se da alteri-
dade mesma do novo n#o socorre
uma forca nova. E o Espirito Santo
quem co-opera, como sujeito comu-
nitdrio principal, na nova criagéo,
na transformacgéo do homem velho
em novo, como garantia e antecipa-
cdo da promessa (Ef 4,23; 2Cor
1,22

Finalmente, ¢ importante subli-.
nhar que novidade ndo é restaura-
¢do. A restauracdo do paraiso per-
dido e do homem extraviado, a
conducdo do peregrino terreno a
cternidade que sempre foi e sempre
serd, leva a idealizacdo do antigo,
do perene, do tradicional, e chega
sempre ‘‘post-festum” ao novo dos
acontecimentos. Instala-se ndo sé a
nostalgia e o conservadorismo, mas
o descompasso e o atraso em rela-
¢do a realidade, que € vista como
inimiga. Ora, o novo é o “nunca
antes” acontecido, de tal forma que
0 novo céu € a nova terra sdo mais
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do que a restauragio e a volta a
um paraiso perdldo, como também
o novo homem serd mais do que o
primeiro homem, NZo se é adminis-
trador - daquilo que é dado desde
sempre, mas se é chamado a ser
con-criador do novo que até agora
ndo existiu.. Aqui se decide o “con-
servador” e o “criador”.

2.3. O “novo”
a “volta as fontes”.

 Ha um circulo hermeneuuco en-
tre 0 encontro com O NOVO € a re-
leitira das fontes, donde jorram
dguas novas, inexploradas. H4 um
salto de qualidade na relagdo a fon-
te: Nao se bebe simplesmente do
rio da tradicdio, mas do “préprio
poco”. Com. a alteridade do novo
se faz'a experiéncia da alteridade
da fonte, onde se bebe a 4gua que
dela jorra e ndo o.que se quer ou
o que jad se saboreou como codifi-
cado. na tradicdo. Enfim, a fonte,
0o que estdi na origem também do
que € velho (como no mandamento
do amor) aparece aliada a alteri-
dade do “novo”. E como se hou-
vesse uma redescoberta e uma no-
vidade naquilo que era o mais an-
tigo do que a tradigdo, e as fontes
jorram “de novo”.

2.4, O “novo”"
" na histéria da Vida Religiosa.

Dever-se-ia falar do “novo” em
cada época da vida da Igreja. De
sua contnbmgao para a renovacdo
de uma Igreja “semper reforman-
da,” Mas também de sua luta e de
sua condenagao as vezes, por parte
da prépria Igreja. Atemo-nos 2
V.R. em dois itens: o
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a) - A V.R. estd “fundada sobre
o novo”: E uma forma de vida que
ganha razao de existir’ em funcio
da novidade ndo abarcdvel por ou-
tras formas ja existentes. Gerada
pelo “novo”, a forma de vida em-
preendida passa a ser geradora do
“novo” em todo o corpo eclesial,
pois nenhuma forma de V.R. ¢
instituida para si mesma, mas para
o bem da Igreja e da sociedade.
Torna-se sal novo e luz nova, fer-
mento de vida nova, filha e mie do
“novo”. Toda Ordem, Congregacdo,
etc. podem ser vistas em sua rela-
¢do filial e materna com o “novo”
que a gerou e que ela porta a
Igreja.

b) A V.R., por.seu nexo com
a vida e a santidade da Igreja (LG
44), e, em razdo da epocalidade
histérica da vida ¢ da santidade da
Igreja, tem a estrutura de “sujeito
profético”, devendo exercer o pro-
fetismo eclesial e histérico em vista
do dom do “novo”. Por isso a V.R,
¢ “vanguarda” na Igreja, com os
riscos e persegulgoes que isso im-

plica,

A V.R. ndo pode ser a coruja
de Minerva que contempla, no des-
cer das sombras sobre o dia, aquilo
que aconteceu “‘post-festum”, mas
deve ser o canto da madrugada que

antecipa “ante-festum” e faz
acontecer “prae-festum” — o
novo dia. ik )

3. O “novo”: clamor e didlogo
de geragdes na Vida Religiosa,

A prépria V.R., como a Igreja,
sendo de estrutura profética,” pode
necessitar internamente do profe-
tismo para ser fecundada, re-nova-



da, re-fontalizada. - Isso acontece,
como em todo. corpo histdrico vivo,
na “nova geragdo”. Somente um
didlogo de- geragGes pode acolher o
“novo” sem iragédias — afastando
a esterilidade e a violéncia.

‘novo se anuncia a Vida
Religiosa: “Eis que
conceberds. . . como

 se dard isso?” (Lc 1,31;34).

3:1. O

a) O novo sujeito histérico, o
povo dos pobres, j4 ndo bate de
mansinho pelas portas do fundo
pedindo uma ajuda — uma esmola,
um lugar na creche ou na enferma-
ria dos indigentes. Aparece como
povo, como maioria com aspiragdo
& organizacdo, ¢ seu aparecimento
invade porta a dentro, na esperanca
de aliangas com os religiosos, E, no
dizer do poeta, seus olhos, como
“portdes  escancarados”, olham,
olham, olham! Como decifrar estes
olhos? Convite? Exigéncia? Acusa-
cdo? ' Oferta? Transcendéncia. ..
portdes como “‘saida” do circulo
tentador do narcisismo em dlreg:ao
ao novo da hist6ria,

b) A nova geracdo: Para a V.R.
€ tdo vital a sucessdo de geracgOes
como -para a Igreja € a sucessdo
apostdlica e para Israel a sucessdo
genealdgica. Toda geracgdo, chegada
4 sua maturidade, € geracio mater-
na. Ora, gerar é uma ag8o origina-
riamente trinitaria. ¢ um milagre do
amor, . porque se trata de gerar “o
outro”. Se fosse apenas gerar o
“igual”, entdo ndo seria gerar hu-
mano, seria apenas reproduzir, e a
sucessdo seria sem histéria, o tempo
sem .alteridade, o presente continua-

do mas sem real futuro porgue sem
“novo.’, cada geragdo seria solitdria
no eterno “mesmo”, cultivando a
prépria identidade mas ndo a dife-
renca. H4 “outra geragdo” quando
ha ““geragdo do outro”: Geragdo do
diferente,. do novo, da alteridade
em relagdo a.si mesmo. E compara-
vel a relacdo enfre o Pai e o Filho
na Trindade. -

A outra geracgdio s6 é auténtica —
ela mesma — quando € realmente
“outra”, assumindo sua alteridade
e sua diferenga, ¢ tornando-se cada
vez mais sujeito de sua geragdo. A
novidade do ‘mnovo sujeito “histérico
lhe dlZ respeito  como algo ‘proé-
prio” da sua. prépria geragdo. Ou
seja: O povo empobrecido e com
aspiracdes a orgamizacdo, ¢ acolhi-
do em .seu clamor pelos religiosos
jovens, .como. algo que decide seu
préprio ser ou nfo ser .religioso.
Para a geracdo mais adulta ou. an-
cid, ao invés, o mesme clamor &
acolhido como -algo que decide sua
fecundidade materna ou sua esteri-
lidade, -seu ser ou. ndo-ser materno.
Hé uma relagdo de alteridade ‘entre
as geracOes, que consiste: concreta-
mente no fato de que a geracdo
nova.se apresenta desde. o, lade do
novo sujeito histdrico. Os religiosos
jovens sdo, para os religiosos adul-
tos e .anciaos, .a mediacdo interna a
V.R. onde se apresenta 0’ povo em-
pobrecido e o seu clamor que pos-
sibilita 0 novoe o profetismo ecle-
sial da . V.R. Na prética; aceitar o
novo. € 0 diferente, a-alteridade dos
]ovens, ¢ a0 mesmo ternpo aceitar o
novo e o diferente.do povo empo-
brecido que aparece, e aceitar a
prdpria maternidade, fecunda de re-
lacBes novas. - i
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Em todo caso:é errado e desas-
troso tratar a ‘V,R.. de modo indi-
ferenciado, sem perceber. a alteri-
dade das geragdes. Isso porta a vio-
Iéncia de uma :geragdo no confronto
com a outra,:um nivelamento injus-
to para com o arco da vida humana.
O uso do “poder”, ao favorecer
normalmenté. a geragao adulta em
confronto com os jovens, precipi-
ta-a na esterilidade.

¢) O “novo” clama nao s6 desde
o sujeito histérico que aparece, mas
desde a .geragdo que se identifica
com este su]elto, os . religiosos da
nova geracio: clama, reclama, rom-
pe, desiste, insiste, insurge, ressur-
ge... sio dores de parto, dores
que partem do préprio jovem que
deve sofrer e conduzir um aufo-
parto no espago e ‘no tempo histé-
rico para o qual € chamado a nas-
cer e contribuir. O clamor mais ou
menos tumultuado do seu apareci-
mento dentro “da- V.R. também
pode séf vivido pela geracdo mais
adulta‘ € ancia com a expectativa do
“novo”’: ansiedade ¢ fascinio, amea-
ca e dese]o. Podé parecer um “di-
iGvio” ou uma alteridade inadmis-
'sivel. Pode ser uma experiéncia de
“gerar' no deserto” onde se vai
‘morrer, € s6 uma geragdo seguinte
vai entrar na terra prometida. Para
a tarefa materna, sobretudo, pode
parecer algo 1mpossive1 “Como se
dard 1sso"”

3.2. Matermdade dzalogal “O Es-
pirito: Santo descerd sobre ti
(...) por isso o Santo gue
L nascer serd chamado Filho de
g Deus” {Lc I ,35)

a) E fundamental _para os. reli-
giosos adultos e ancifios,” a cons-
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ciéncia de sua condi¢do materna na
V.R. Tudo o que diz respeito a
maternidade também lhes diz res-
peito: o tempo, a consciéncia, os
sentimentos, as acdcs, as preocupa-
¢Oes. J4 ndo € tempo de viver “seu
préprio” tempo, mas viver para o
“tempo do outro”. A contempora-
neidade de geracOes s6 acontece de
modo feliz nessa relagdo de tempo
da maternidade, “tempo para o ou-
tro”, e de tempo da juventude,

““tempo préprio”, ou seja, enfrada

e. tomada nas préprias mdos do
tempo histérico. Na condigdo ma-
terna da geragdo adulta e ancia, sua
consciéncia é de cuidado ¢ vigilan-
cia maternas, seus sentimentos sdo
de devotamento, suas ag¢bes sdo de
portar, suportar, alimentar, ensaiar,
enfim criar o outro, possibilitar ao
outro uma infincia e uma juventu-
de na Vida Religiosa (¢ o que sig-
nifica o verbo francés “enfanter”).

- Gerar “outro”, porém, ¢ também
renunciar ‘a tornd-lo & prépria ima-
gem e semelhanga, é dar-lhe espago
e tempo para ser diferente e assu-
mir sua alteridade. A contempora-
neidade da geracio materna ¢ sua
entrada no tempo do ouiro, néo
para invadir e impor-se, mas para
estimular e alimentar sua alterida-
de, alimentando-a- também com a
propria heranca, tradigGes, etc, co-

“subsidio para ajudar a ser”.

b) E fundamental, para os reli-
giosos tanto adultos como jovens, a
consciéncia das relagbes de mafer-
nidade e filiagdo (ou “afiliacdo™).
‘Um filho néo € produto e nem cpia.
E antes de tudo, como diz a etimo-
logia, “amigo”, alguém, portanto,
amado, querido e distinguido: al-
guém a quem confidenciamos o me-



lhor e ¢ pior de nds mesmos, a quem
confiamos nosso ser, nossos tesou-
ros ¢ herancas, a quem subsidiamos
sem imposi¢io mas em plena liber-
dade. E alguém com quem “perde-
mos tempo” como algo de melhor
que fazemos com o tempo, a parte
‘mais “preciosa” do tempo. A filia-
¢do ndo é um processo. natural, um
automatismo de natureza, mas €
um processo de amor. A condigio
de filiagdo (de alguém “‘se a-filiar”)
depende muito da condicio mater-
na, como o discipulado em relacdo
ao mestre: os verdadeiros discipu-
los sdo amigos e “filhos™ do mestre
(Cf 1Pd 5,13): Acolhem com libet-
dade e vontade seus tesouros e sua
‘experiéncia, sem perder a prépria
alteridade.

¢) Pode-se ver no crescimento
das CEBs uma analogia: Nelas ha
agentes que sfo seus proprios mem-
bros assumindo servigos e gerando
comunidade, ¢ hd “agentes exter-
nos”, freqiientemente religiosos,
agentes de pastoral, que reconhe-
cem e guardam sua condicdo “ex-
terna” de maternidade em relacdo
as CEBs. Talvez o mesmo se possa
dizer do “novo modo” da Vida Re-
ligiosa. A geragdo adulta cabe esta
necessaria condicdo de “agentes ex-
ternos” do novo modo de ser reli-
gioso, numa diferenciacdo de iden-
tidade fecunda e realista. Ndo se
pode pedir que o religioso mais
velho seja igual ao mais novo, por
viverem um arco de momentos his-
téricos diferenciados, mas também
nao se pode pedir — como tradi-
cionalmente pareceria mais correto
— que os jovens se conformem aos
mais velhos. Pelo -contrario. E ne-

cessdrio que a geragdo que chega
hoje a vida, “tome nas m3os seu
lugar vital”, enquanto os que ja es-
tavam af, “ajudem” - nova geragio
a ser ela masma, futuro e nio
copia.

d) Que o clamor se torne didlogo:
aquilo que € puro fendmeno desar-
ticulado, puro aparecimento em ex-
cesso, se articule, mesmo por exer-
cicios dolorosos e balbuciantes, até
se tornar pala_vra e didlogo de gera-
¢oes. -Aqui também cabe uma ini-
ciativa importante:- das - geracdes
adultas sem constranger a nova ge-
racdo: Como a 4guia esvoaca diante

,do ninho excitando os filhotes ao

vdo, nos diz o Salmo (Dt 32,11).
No didlogo é fundamental o uso de
pergunta sincera  -e . desarmada, de
face, como forma de discernimento
antes de qualquer juizo. Além disso,
o didlogo é uma porta aberta que
jamais pode se fechar. Pelo contra-
rio, o didlogo: & semprc inacabado,
msuflclente, ainda’ por acontecer.

O didlogo é o futuro do clamor, lu-

gar de sua -fecundidade e¢ matura-
cdo. Se ndo se articular em didlogo,
o clamor decai para a viol€ncia.

4. Nova Evangelizagdo
“da” Vida Religiosa: Contetudo
do clamor e do dialogo -

A V.R. realizard uma nova
evangelizacio e o seu profetismo

no ambito da Igreja ¢ da sociedade
na medida em que ela mesma for
revangelizada de- forma ‘‘nova”, co-

mo “testemunha”
como
vida”.

do que profetiza,
antecipacdo e “estado de
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4.1 Novo .ardor: Nova

espmtualzdade

A espmtualldade € a en-ergia
‘para “a obra (érgon). E forga, vigor,
entusiasmo, vitalidade, ou seja, o
Espirito tomando conta. Segundo
‘0 que vienios . dizendo, o Espmto
chega do mesmo lado do “novo”
faz béber das dguas “novas” da _an-
tiga fonte. Por isso, a espiritualida-
de pode ser comparada ao trem im-
‘pulsionado por duas locomotivas,
uma em cada ponta, ou seja: a ex-
. periéncia da -realidade que empurra,
e a busca da transcendéncia que
puxa (Taborda):

a) Locomotiva da experiéncia da
‘realidade: Nao se trata de “qual-
quer”’ expenencla num “vale tudo”
e num permissivismo, mas da ex-
- periéncia do contato com os pobres
e da sua pobreza, experiéncia das
confradigdes  do tempo presente e
da sociedade presente, contato com
o clamor, com as dores e alegrias
dos pobres. E exercicio de contem-
plagdo dos pobres, de suas vidas,
de suas atitudes, relacBes e senti-
mentos, esperancas e lutas, ao mes-
‘mo tempo em que se desenvolve
uma contemplacdo da realidade
presente e da sociedade, desde os
pobres, desde sua odtica.

b) Locomotiva da transcendén-
cia: Nzo se trata de uma “fuga” da
realidade, de um alivio ou de um
intimismo, mas de uma “orienta-
- ¢@o” desde a realidade para o fu-
turo além dela, para uma alteridade
“em direcdo da qual se quer cami-
nhar, na qual se quer apoiar, a qual
se quer esperar: O Reino de Deus,

“pétria” do Pai com seus filhos,
para onde o Espirito impulsiona e
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‘para onde Jesus é o .Caminho. A fé

e a esperan¢a ndo se deixam sufo-
car pela dureza da realidade por-
que sdo alimentadas pela Palavra
de Deus que é mais forte do que a
realidade presente. Junto & contem-
plagdo da realidade, sobretudo 'dos
pobres, € necessdria esta contem-
plagdo da Palavra. Assim “Palavra
e Vida” tornam-se celebrac@o, co-
ma momentos fortes no meio do
caminho, celebrando o que estd af
na realidade € o que vird para a
realidade,

4.2. Novo método: método integral.

De modo geral, nos tltimos sé-
culos, a V. R. se entendeu como
“formacdo de elites cristds € socor-
10 do povo pobre”. Atualmente este
binémio estd sendo invertido: “As-
sessoria na formagZo do povo pobre
e didlogo com as elites a partir dos
pobres”. Esta inversfio que ndo se
entende mais “de cima para bai-
x0” mas “de baixo para cima”, exige
mudancas radicais, ou seja, inversido
de métodos, levando em conta:

a) Processo histérico integral: a
Evangelizac@o precisa integrar o que
é importante e decisivo na vida do
povo ‘parta que seja “boa noticia”
sobretudo aspectos que foram esque-
cidos por uma V.R, vivida & mar-
gem da vida do povo. Ou seja: a
economia (necessidades bdésicas), a
politica, as culturas populares etc.
precisam ser levadas em conta com
a Otica dos pobres.

b) “Lugar social” de igualdade

com o povo e didlogo cultural: Isso

exige inser¢do nos meios populares,
ndo sé geogrdfico (morar como o
povo mora), mas também social (ga-



nhar a vida como o povo-a ganha).
O diédlogo cultural é antes de tudo
valorizagdo da cultura ou dos frag-
mentos de culturas que estdo na me-
indria popular. Estes assuntos estao
wprofundados em outro lugar, por
isSO aqui apenas 0s mencionamos.

¢) Pedagogia libertadora: ndo
mais hierarquizante, mas participa-
tiva, comunitdria, ativa e critica, ad-
ministradora da conflitividade ine-
rente aos processos de libertagdo
dentro das contradi¢des da realidade.

- d) Aniincio positivo e explicito
do Evangelho ¢ sua celebragdo. E
necessario nunca perder de vista o
gue € mais especifico e explicito na
evangelizacdo, sem desvalorizar o
resto. O evangelizador acrescenta
sempre algo que lhe é “préprio”,
“mesmo trabalhando e ajudando ao
lado de outros humanistas: o andn-
cio da Palavra e da Histéria de
Deus com os homens de Jesus Cris-
to e do Espirito que cria comunida-
de. Esta € a “mais-valia” que o
evangelizador “injeta” na realidade,

é “nova criagdo”, “novo” que deve

se tornar explicito também por pa-
lavras e por celebracdo. Este € o lu-
gar da “visibilidade” e da identida-
de especifica, ndo contra mas em
relagdo com outros aspectos da vida
humana em comum com o povo.

e) “Dar a Vida”: Os antigos mé-
todos de ascese e de martirio sdo
substituidos por métodos mais sadios
e exigentes de ascese e martirios
préprios da missdo e do seguimen-
to de Cristo, conseqiiéncias e exigén-

cias do engajamento, das habilida- .

des, da paciéncia, dos conflitos que
ai surgem, Nisso estd a doagio da

prépria vida, o envelhecimento -an-.

tes do tempo, os riscos de toda sorte,
a entrega nas maos de Deus.

4.3. Nova expressio:
nova “forma de vida”

A histéria comprova a necessi-
dade de dar uma certa estabilidade
ao “novo” que surge numa época
propicia, para que n#io se perca. E
a perigosa mas necessaria ‘‘institu-
cionalizagdo da intuicdo”. Estamos
ainda longe de nos preocuparmos
com a estabilizacio da ‘“‘nova for-
ma de vida religiosa” exigida para
a originalidade da América Latina.
Mas a experiéncia ja vai nos mos-
trando por onde ela vai ganhando
“forma”, ou seja, “estado de vida”,
embora devamos entender hoje esta
expressdao de forma muito diné-
mica:

a) Comunidades inseridas, viven-
do nas condi¢Ges materiais do po-
vo, tendo os relacionamentos popu-
lares como relagdes preferenciais, e
abrindo-se para o didlogo cultural
e para a inculturagdo do evangelho

nas. diversas expressoes de “mais-

vida” que se encontra nos meios
populares. E finalmente, com isso,
a inculturagdo da prépria comuni-
dade na medida em que gente do
povo, jovens do meio do povo, sem
deixarem de ser “povo” vdo inte-
grando a comunidade inserida.

b) Trabalho e auto-sustento igual
ao do povo de trabalhadores, como
dimensdo necessdria do “lugar so-
cial” e ndo apenas geogréifico. E a
participagdo nas “classes” popula-
res ¢ no mundo da opressdo e da
luta do trabalho. Sem divida, nos
préoximos anos, o trabalho operario

_serd o desafio maior para comuni-
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dades que quelram ser mtelramente
inseridas.

c) “Enxugar as lagrimas na gran-
de tribulac@o” (Ap 7,14-17): A si-
tuacdo do povo ndo tem perspecti-
va de melhora substancial a curto
prazo; pelo contrdrio, infelizmente.
"Por isso hd muitos que se perdem
no caminho, hd muita miséria e
muito socorro a prestar. Daqui de-
corre o “socorro do amor organiza-
do”, através de pastorais especifi-
cas, de movimentos; de organiza-
cOes e instituicGes. Mesmo os re-
cursos e as instituigSes ja existen-
tes, prédios, bens, etc. podem ga-
nhar uma nova destlnagao. E ne-
cessario muita criatividade e liber-
dade para integrar o que ji estd ai
nesse servico do amor.

Conclusdo: Do riso
de Sara ao “sim’ de Maria.

O. “novo” ‘estd, por sua nature-

(Lec 1,37-38).

Sara, ‘como de Abrado, foi 0 riso
diante da promessa de fecundidade,
riso que 'traia sua surpresa diante
de tal novidade. E Sara concebeu
em sua esterilidade e em sua velhi-
ce. E chamou o filho de Isaac, ou
seja, “filho do riso”: “Deus me deu
motivo de riso, todos os que.sou-
berem rirdo comigo™ (Gn 21,6). O
riso € uma resposta ainda desarti-
culada diante do novo. Em Maria,
a impossivel fecundidade € acolhi-
da na Palavra, j4 num didlogo arti-
culado, no consentimento ao possi-
vel de Deus no impossivel humano:
“Disse, entdo, Maria: Eu sou a ser-
va do Senhor; faga-se em mim se-
gundo a tua palavra (...) Para
Deus, de fato, nada é impossivel”
A maternidade do
“novo” tem este momento desarti-
culado do riso mas convida a ter-
minar em palavra, em didlogo para
que venha o “novo” na liberdade
e no amor esponsal entre Deus e
quem se d4 a ele para com ele ges-

za, além do possivel. A reagdo de tar o “novo”: SIM!
Crer é um encontro de amor
Biblia — “Quem dizem os homens ser o Filho do Homem. . .? E vés, quem

dizeis que eu sou?”’, Mt 16 13.15.

Leitor — A pergunta permanece. Sem respondé-la ndo héd fé. Nio hé cris-
tdo. Nao hd Igreja. JESUS € o Messias, o Salvador. E Deus.
E a nossa vida (F1 1, 21). Nele somos criaturas novas (2 Cor 5,
17). No plano do Pai estd o projeto de reunir nele todas as coisas,
as do céu e as da terra (Ef 1, 10). Quem o reconhecer assim,
na teoria e nas expressdes concretas do cotidiano, este serd feliz
‘e bem-aventurado. Crer e viver sabendo que a fé é mais do que
um olhar de admiragdo e de simpatia. E, sobretudo, um encontro
de amor entre duas pessoas. S6 quem ama cré. Sé cré quem se
sente amado (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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VIVER NA FE EM UM MUNDO
CULTURALMENTE PLURALISTA

O religioso é chamado a ser profeta
da unidade e do pluralismo.
Mais da unidade, onde reina o pluralismo
individualista. Mais do pluralismo
onde o prurido uniformizador impera.

Pe. J. B. Libanio, SJ

O religioso vive em miniatura a
tensdo fundamental da lIgreja: ser
universal e particular, ser una e ca-
télica, ser sinal de comunhdo e mis-
sdo.. A Igreja é uma “comunidade
para a dispersao”. O religioso de
vida ativa, a quem se dirige, em
primeira linha, tal reflexdo, é tam-
bém chamado a viver a “comunida-
de na dispersdo”.

Esta vocagdo radical do religioso,
em termos abstratos, ndo traz ne-
. nhuma dificuldade, mas no concre-
to do dia a dia vé-se cercada de per-
calgos. Recordar alguns critérios pa-
ra viver tal tensdo pode ajudar a
superar ou, ao menos, a buscar equi-
librio entre os pélos.

Com - efeito, ao viver na fé em
mundo cada vez mais pluralista, a
unidade interior do religioso e do
projeto - de sua congregacdo sofre
forte questionamento. Pertence ao

espirito de nosso tempo o desejo da
vivéncia da novidade, do diferente,
da surpresa. No final do ano, uma
empresa de turismo oferecia um pro-
grama de ‘“reveillon” em que a pes-
soa era convidada a entrar num iate
sem saber para onde ele iria. S6 sa-
bia o tempo do passeio € o prego.
O resto era a “pura novidade”.
Compra-se a surpresa. Virou merca-
doria de venda.

O pluralismo fala da novidade.
Prefere-se viver o continuo sobres-
salto do novo. Mas, em dado mo-
mento, produz-se reagfio de cansaco
e inseguranca, € o péndulo desloca-
se para o lado do conhecido, da ro-
tina, do costumeiro, da unidade. A
unidade traduz o j& conhecido.

'O pluralismo estd mais do lado
da liberdade, da criatividade. A uni-
dade situa-se antes do lado da auto-
ridade, da lei, da ordem. Enfim pé-
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los presentes a cada momento nos
movimentos da sociedade, da Igreja
e da vida religiosa. Parar para pen-
sd-los, sob o prisma, da praxis reli-
giosa e pastoral, pode ajudar o reli-
gioso a viver esse momento de per-
plexidade, de inversdo de pdlos.

1. Novidade do problema

Certa vez, o famoso pregador de
quaresma de Notre Dame (Paris), o
P. Riquet, intitulou uma palestra de
“Mermoz a Popovich”. Sob. titulo
sofisticado e naquele momento ex-
tremamente atual, queria dizer que
os problemas parecem, modernos

mas na realidade traduzem: questGes -

eternas. Assim Popovich, o russo
que tinha dado volta & terra em as-
tronave, € 0 mesmo ser humano que
Mermoz, o aviador francés (1901-
{936) que atravessou pela primeira
vez o Atlantico Sul (1933). As fa-
canhas parecem tdo diferentes, mas
no fundo é o mesmo homem gque
-deseja atravessar os espagos, ora
com os recursos incipientes da ae-
rondutica, ora jd contando com os
sofisticados instrumentos da era es-
pacial.

Esta visdo, porém, traduz uma
compreensdo da histéria por demais
extrinsecista. Ainda que presente em
muitas pessoas mais antigas, ndo
responde de fato as profundas trans-
formacdes por que passa a socieda-
de e a cultura atual. H4 uma radi-
cal novidade na questio do plura-
lismo.’ '

E verdade que sempre houve po-
sigoes diferentes. Os latinos conhe-
ciam bem tal realidade quando' a
traduziam na sentenga: “Tot capita
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tot sententiae” — tantas cabegas,
quantas opiniGes. No campo reli-
gioso, dentro do qual se faz esta re-
flexdo, o pluralismo na Antiguida-
de e na Idade Média se fazia den-
10 de um mesmo horizonte funda-
imental comum de pensamento, de
sentimento, de fé. Era um mesmo
“enominador comum, ao qual se po-
diam reduzir as fragOes diferentes.

"Havia o pressuposto implicito de

que as posicbes se confrontavam
dentro de uma inteligibilidade co-
mum, de modo que cada parte jul-
gava estar entendendo corretamente
a outra. Elas se opunham segundo a
classica l6gica de Abelardo: “Sic et
non”, assim e de outro modo. Alter-
nativas excludentes com légica rigo-
rosa. De modo que a ndo aceitagao
da posicdo ortodoxa implicava ne-
cessariamente cair na heresia, no
cisma, na ruptura,

As diversas escolas aceitdveis ndo
chegavam a constituir verdadeiro
pluralismo. Parafraseando o irdnico
comentdrio de politico brasileiro so-
bre a divergéncia entre os dois par-
tidos principais dos Estados Unidos,
pode-se dizer que as diferencas sdo
como as entre Pepsi-Cola ¢ Coca-
Cola.

Hoje o pluralismo é de outra na-
tureza. S@o posi¢des de tal modo
diferentes, que se encontram com
dificuldade os pontos de convergén-
cia. Parecem antes paralelas, dispa-
res. Duvida-se, as vezes, que uma
consiga entender a outra. Buscam-se
com enorme esfor¢o denominadores
comuns para dialogar. Freqiiente-
mente os parceiros do didlogo sen-
tem-se impotentes frente a diversi-
dade dos pressupostos basicos.



‘No- pluralismo pré-moderno as di-
ferengas n@o eram objeto direto de
reflexao., Hoje constituem tema cen-
tral das discussGes. H4 pluralismo
de métodos, de filosofias, de senti-
mentos bdésicos, de ideologias, de
posturas fundamentais frente 2 exis-
téncia, de objetivos, de pontos de
partida, de encaminhamento do pen-
samento que seja aceito pelas par-
tes em litigio cultural (1).. '

‘Com os estudos sobretudo da an-
tropologia, fica cada vez mais clara
para nés no Brasil a originalidade e
particularidade cultural dos negros,
dos indios. Culturas que nfo podem
ser reduzidas sem mais a cultura
gestada na bacia mediterrinea. Até
ntdo ndo se colocava a questdio do
pluralismo cultural entre nds em re-
lacdo a estas porcBes humanas de
nosso pais. Em relacdo as minorias
indigenas, ja tinha comecado hi
-mais tempo essa preocupacdo pela
diferenga cultural. Em relacdo &
maioria negra, cresce, quer entre os
prdprios negros, quer entre 0s ou-
tros, a percepcao de tragos origi-
nais. de sua cultura frente a fé, 2
religido,

2. Problema insuperavel

Ja € patente para a consciéncia
moderna que existe uma ruptura da
homogeneidade da cultura européia
ocidental, quer deniro de si, quer
em relacdo a outras culturas, A cul-
tura européia j4 nd&o pode ser leva-
da a todas as partes, como um todo
homogéneo. Dentro de si, j4 ndo
¢ mais ‘este todo. Fora as culiuras
tomam  maior consciéncia de sua
autonomia € resistem ao colonialis-
mo cultural religioso da Europa.

Em termos de fé, significa o sur-
gimento de novas teologias no 3.°
Mundo, que marcam sua distincia
cultural, maior ou menor, em-rela-
¢do a Europa (2).

A descoberta de que o problema
do pluralismo. € insuperdvel no sen-
tido de conseguir uma solugdo “‘se-
mel pro semper” — uma vez para
sempre — € fruto de nova percep-
¢do da histéria e do ser humano
dentro dessa histéria. A consciéncia
histérica moderna rompe o quadro
hermenéutico tradicional que possi-
bilitava uma homogeneidade cultu-
ral ¢ fazia compreendér o pluralis-
mo dentro de limites muito restri-
tos — a ponto de ndo merecer 0 no-
me de pluralismo — e a divergén-
cia verdadeira como ruptura, there-
sia, cisma.

Num quadro hermenéutico em
que a realidade era vista como re-
tratada com maior ou menor exati-
ddo no conhecimento, a modo de
imagem refletida num espelho, as
diveérgéncias eram, sem mais, atri-
buidas a deformagGes do espelho.
Havia o pressuposto da possibilida-
Ae de existir um espelho plano, per-
feito, que reproduzisse a realidade
de maneira verdadeira (3).

No quadro hermenéutico moder-

‘no, em que o sentido, a verdade €

um produto sintese dum sujeito, car-
regado de pré-compreensdes, em
confronio com a realidade, o plu-
ralismo cresce na medida em que se
diversificam as pré-compreensoes.
Podem ser de religifo, de raca, de
ideologias, de sentimentos, de sexo,
de situacBes geograficas, culturais,
histéricas, etc. ¥ dentro desse hori-
zonte que se vive hoje.
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3: Raiz teolégica da unidade

Por mais pluralista que seja um
contexto, a fé tem dentro de si uma
dindmica e exigéncia de unidade. O
religioso situando-se no horizonte da
vivéncia de fé é chamado a viver e
proclamar tal unidade. Cabe per-
guntar-se pela raiz mais profunda
dessa unidade.

Raiz teologal

Paulo, preocupado com a edifica-
¢do do corpo do Cristo na unidade,
coloca com toda a clareza o critério
da mesma. Somos chamados “a uma
sO esperanga, um sé Senhor, uma
s6 fé, um sé batismo; um sé Deus
e Pai de todos, que reina sobre to-
dos, age por meio de todos e perma-
nece em todos” (Ef 4,4-5). A unida-
de vem da Trindade: o mesmo Es-
pirito, o mesmo Senhor e o mesmo
Deus (1 Cor 12,4-6). Atribuida so-
bretudo ao Espirito Santo. “Ha um
.56 Corpo e um s6 Espirito” (Ef 4,4).
A unidade encontra no Espirito a
sua tltima raiz. Ou se quisermos, o
inicio e fim de toda unidade é “um
Deus, o Pai, de quem tudo vem, e
para o qual nés vamos” (1 Cor 8,6).
Esta unidade operada pela Trinda-
de se exprime visivelmente na dni-
ca profissdo de fé, na recepgio do
tinico batismo. ‘

A participagdo eucaristica tam-
bém ocupa lugar importante na cria-
¢do da unidade. Os cristdos que par-
ticipam do corpo eucaristico de Cris-
to formam um sé corpo mistico de
Cristo. “Visto que hd um sé pdo,
todos nés somos um sé corpo; por-
que -todos participamos desse pdo
tinico” (1 Cor 10, 17).
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A teologia joanina ndo diverge.
Na oragd@o sacerdotal, Jesus pede ao
Pai que os discipulos (Jo 17, 11) e
os que vierem depois (17,20s) per-
mane¢am na unidade. A morte de
Jesus é vista com a finalidade de
“reunir na unidade os filhos de
Deus, que estdo dispersos” (Jo 11,
52). O Espirito Santo é-nos dado pa-
ra conduzir-nos a verdade inteira,
fonte de unidade (Jo 16, 13).

Sobre tal dado teoldgico ha facil
consenso. Nesse nivel de formaliza-
¢ao nao surgem dificuldades. Reci-
tar o mesmo credo, receber o mes-
mo batismo, participar da mesma eu-
caristia ndo costumam causar pro-
blemas de unidade entre os religio-
»0s. Muito menos reconhecer a Trin-
dade como o inicio € o fim de tudo.

Raiz pastoral

Esta unidade interna parece nao
ser suficiente para garantir a uni-
dade do corpo eclesial. Ela se en-
contra no nivel da experiéncia pes-
soal. ‘A experiéncia unificadora da
Trindade, mesmo que se visibilize
na profissdo de fé e nos sacramen-
tos, permite enorme possibilidade
de formas. O principio interno da
unidade é tdo profundo e pessoal
que facilmente se espraia em infini-
tas manifestacgdes.

A histéria assistiu entdo ao fend-
meno da passagem da experiéncia
original religiosa para a instituicao
eclesial. E nesse momento, a auto-
ridade interfere para normar a ex-
periéncia. Ela se torna a garantia
externa da unidade. E quanto mais
um corpo social se institucionaliza,
mais ele se esquece da raiz interna
da unidade e se firma e se fixa so-
bre a raiz exierna da autoridade. A



institucionalizacdo ~ desemboca na
criacdo de tradi¢Bes, de ritos e sim-
bolos codificados, de leis, que trans-
ferem para uma linguagem objetiva
o dado experiencial (4).

A recitag@o da fé encontra ndo sé
uma férmula, como uma catequese
oficial. O batismo e a eucaristia se
realizam num quadro ritual defini-
do. Cria-se enfim um espaco ecle-
sial, dentro do qual as experiéncias
religiosas se situam e se deixam re-
grar, Garante-se assim a unidade.

4. Raiz teoldgica do pluralismo

- Por mais unitdria e uniforme te-
nha sido a vivéncia eclesial, sempre
houve diversidades. No mundo an-
tigo, dentro de um horizonte comum
¢ de diferengas ndo explicitadas di-
retamente, No mundo moderno, ©
pluralismo tende a crescer e provo-
car sérios problemas. A dupla pro-
biematica principal e nova no Sino-
do da Evangelizagio (1974) foi pre-
cisamente no horizonte do pluralis-
mo, suscitada pelo 3.° mundo. De
um lado, os africanos e asidticos le-
vantaram a aguda questdo da incul-
turacdo, como nova forma pluralis-
ta no nivel da formulagio da fé.
Doutro, os bispos latino-americanos,
dentro do mundo ocidental, provo-
caram a questdo da libertagfo, co-
mo vma nova forma pluralista no
nivel da préxis.

" Raiz teologal

Por mais paradoxal que parega,
a causa interna, tdltima do pluralis-
mo eclesial € a mesma Trindade. Se
ela estd na origem  da unidade, tam-
bém estd na fonte da diversidade. E

uma  mesma natureza tdo rica, téo
explosivamente abundante, que sub-
siste em trés pessoas. Essa explosdo
de vida trinitdria, ao ser comunica-
da aos homens, termina por prolon-
gar a mesma explosdo em forma de
carismas, dons, novidade, criativida-
de, liberdade.

De novo, o0 mesmo Paulo gue tei-
mava em defender a unidade do
Corpo de Cristo, ndo foge a tenta-
cdo de lancar a teologia da plurali-
dade carismética. Ha diversidade de
dons. “Cada um recebe o dom de
manifestar o Espirito em vista do
bem de todos”. O Espirito d4 uma
diversidade de dons: sabedoria,
ciéncia, fé, cura, poder de fazer mi-
lagres, profecia, discernimento dos
espiritos, falar linguas, interpreta-las
(1 Cor 12, 4-10). E o mesmo Espi-
rito que estd na origem dessa pluri-
forme manifestagdo de dons. E onde
estd o Espirito do Senhor, estd a
liberdade (2 Cor 3,17).

Jodo coloca a presenga do Espiri-
to como aquele que ensina tudo (Jo
14,26). No inicio da Igreja, a diver-
sidade das linguas ¢ atribuida ao
dom do Espirito (At 2,4). A leitura
dos Atos causa uma sensacic de
uma Igreja que se expande, se mul-
tiplica (At 9,31), cria novos minis-
térios (At 6,3), vai avangando com
coragem (At 6,10). E a cada passo
se faz a referéncia explicita ao Es-
pirito como o .causador dessa plu-
ralidade wvital, entusiasmo, coragem,
vigor.

Hé um pluralismo na Igreja que
remonta, em 1ltima anélise, & liber-
dade absoluta de Deus de escolher
guem ele quiser para a missdo que
quiser e dar a graga a quem quiser,
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sem estar atado a nenhuma contin-
géncia e estrutura humana. - Fre-
qiientemente se esquece dessa ini-
ciativa livre de Deus nas suas es-
colhas.

Outra raiz profunda, interna do
pluralismo na Igreja é seu destino
universal, por vontade expressa de
Jesus, formulado pela comunidade
no final dos evangelhos de Marcos
e Mateus. “E lhes .disse: ‘Ide pelo
mundo. inteiro, proclamai o Evange-
tho-a todas as criaturas’” (Mc 16,
15).. Missdo que € garantida pela
prépria . presenga-. de Jesus . (Mt
28 195) "

Raiz’ pastoral

Vimos que a. unidade da Igreja
se manifesta no credo, no batismo,
na eucaristia. E, por sua vez, essas
realidades mantem—na. Sao prmci-
pios'de unidade.

~ Mas no momento em que o credo

exphcltado, do batismo se tiram
conclusdes ‘préticas, & eucaristia' se
lipgam praticas concretas, aparece o
problema do plurahsmo, da diver-
géncia até a ruptura. Ndo se trata
aqui de divergéncias que terminem
por .negar -a fé ou o batismo ou a
eucaristia. Nesse caso ndo ocorre
plurahsmo mas heresm e cisma.

O problema do plurallsmo ho;e se
coloca entre ndés nesses trés niveis
— icredo, batismo ‘e -eucaristia —
quando se vinculaim a eles determi-
nadas préticas concretas, exigéncias,
condlgoes prévias.

AL ‘mensagem cnsta, ‘a0 fazer-se na
hlstona ¢ao dirigir-se a todos os
homens ‘de todas as latitudes e de
todos os-tempos, necessariamente re-
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querera diferentes mediagGes, encar-
nacdes. O pluralismo é uma exigén-
cia intrinseca do fato de ser uma
revelagdo histdrica,

A mensagem de Jesus é dirigida
a liberdade das pessoas. Necessita
ser entendida para tornar-se apelo
a conversdo. O chamado de Jesus €
pessoal. Mas as pessoas sé sdo atin-
gidas se a mensagem s¢ lhes torna
inteligivel. Supbe entfio passar por
um processo de mterpwtagao que
responda ao momento, a cultura, a
situagdio existencial-histérica em que
vivem as pessoas. Quanto maior
for o pluralismo em tais fatores,
tanto maior serd também a necessi-
dade de um pluralismo da mensa-
gem’ evangehca.

Esta raiz pastoral ¢ intrinseca e
interna a natureza histrica e con-
creta do homem. Ele é um ser-no-
mundo e um ser-no-mundo-com-os-
outros .(5). A condigdo de ser-no-
mundo fd-lo um ator transformador
da realidade, humanizando para si
o mundo. Diferentemente do ani-
mal, que ji nasce.com os instintos
bem desenvolvidos -e. suficientemen-
te adaptados para sua sobrevivén-
cia, o homem necessita trabalhar o
mundo _para poder viver. Neste sen-

tido, .transforma a.  natureza em
cultura, no senhdo primevo. do
termo. :-

Por sua vez, este undo traba—
lhado, transformado volta-se sobre
o homem e o trabalha, transforma.
Esta condicdo de ser criador de
cultura produz necessdrio pluralis-
mo de situages culturais. E se a fé
se dirige a todas elas, deve respon-
der:as suas exigéncias. O homem s
consegue - viver e:sobreviver- nessa



luta ‘transformadora do mundo.
Realiza-se a si mesmo neste e atra-
vés desse mundo, humanizando-o.
A histéria humana € maravilhosa
nesse sentido.

A sedentarizacdo do homem de-
senvolvendo a agricultura é um
exemplo ilustrativo dessa condigo
humana, A vida ndmade de caca-
dores e coletores exigia enorme ex-
tensfio de terra para a sobrevivéncia
dos homens. Pois jam de lugar em
lugar buscando o alimento que Il
ja4 existia. Com o crescimento. da
humanidade viria logo um estrangu-
lamento neste processo por falta de
alimento. A cultura da agricultura
permitiu que o homem tirasse do
mesmo lugar alimento para mais
gente e mais tempo de tal modo que

hoje com uma populacdo superior a

4 bilhSes de habitantes, a terra . é
capaz de produzir alimento de so-
bra para todos eles.

Nesse jogo de transformador e
transformado, o homem foi satisfa-
zendo.. suas necessidades e criando
oufras num movimento ininterrup-
to. Nisso revela sua natureza de
“espirito no mundo” (6).. Como es-
pirito, nunca se cansa de atuar, de
sonhar, de desejar, de criar novas
necessidades e dspiragBes. Como
ser-no:-mundo, fi-lo transformando
o} mundo, crlando ‘cultura,

E também um.ser- no—mundo-com«
os-outros. Em toda essa tarefa de
transformar o mundo, cria novas
relacBes sociais. Sobretudo cria lin-
guagem, simbolos, valores, manei-
ras de comunicar-se com 0s outros.
Suas necessidades ndo se restrin-
gem unicamente .ao nivel daquelas
que a transformacio da natureza

P g

responde. E um ser carente de poe-
sia, de arte, de beleza, de amor. E
tais - necessidades sé se satisfazem
criando ouiro nivel de cultura. En-
tre as necessidades fundamentais
que o atormentam desde sempre
estd a religiosa. Necessita s6 e em
comunidade relacionar-se com o
Transcendente. E cria enido ritos,
simbolos, linguagem religiosa.

A revelagdo cristd ngo sé vem sa-
tisfazer tais necessidades, como dar
o sentido a toda essa situagdo glo-
bal do homem. Como ¢le vive em
tempos-e espacos diferentes, a ma-
neira como ele traduz tais necessi-
dades simbdlicas diferencia-se. E a
mensagem cristd precisa entrar nes-
se universo, em processo de verda-
deira mculturacao (7) :

5. ’Patologia da- unidade

As patologias consistem, em ge-
ral, na fixagdo de um valor, de um
lado da realidade, com a rejeigdo
doentia do valor complementar, do
outro polo Nesse mecanismo, o su-
jeito vai hipertrofiando a seguran-
¢a-valor que detém na mdo, expul-
sando, como demdnios, os dlfe1en-
tes que se The apresentam.

A unidade para a Igreja, ndo sé
é um valor, como uma necessidade
intrinseca da sua natureza. Querida
por Jesus. Pela qual rezou ardente-
mente na dltima noite de sua v1da
humana.

Transforma—se em: patologia no
momento em que o pluralismo;’ o
diferente, a novidade se tornam in-
suportdveis a ponto de desencadear
tode um processo de rejeigcdo. -Co-
mo toda patologia, -hd . uma dimen-
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sdo de origem inconsciente ¢ de ou-
iras préaticas que aos poucos V3o
sendo assumidas no nivel da deci-
s80. Medir qual dos bragos da ba-
langa é mais pesado € tarefa assaz
dificil e, freqiientemente, impossi-
vel.

Nessa reflexdo apontar-se-do {rés
origens principais dessa patologia,
que em muitos casos funcionam  si-
multaneamente. Mas nem sempre.
Tém certa autonomia.

Em sua obra magistral, Erich
Fromm analisa os mecanismos de
fuga do comportamento individual
(8). Na estrutura dessa anélise, es-
td o pressuposto de que os me-
canismos de fuga decorrem da.in-
seguranga do individuo e do medo
de assumir a liberdade. De fato, o
individuo, uma vez rompidos os
vinculos primédrios que lhe davam
seguranca € uma vez tendo de en-
frentar o mundo exterior como uma
entidade completamente indepen-
dente, dois caminhos, explicita E.
From, se lhe apresentam para su-
perar o estado insuportivel de im-
poténcia e soliddo: a liberdade po-
sitiva ou desistir dela. Para fugir
dela, cria mecanismos que, no fun-
do, anulam o ter que enfrentar-se
em liberdade ¢ em decisdo, o dife-
rente, a novidade, a alteridade,
outro na sua liberdade.

Ao nao suportar o diferente, a
pessoa ou se anula a si mesma nu-
ma atitude de incondicional " sub-
missao, reduzindo a nada a diver-
sidade, o pluralismo, numa unidade
total com essa -realidade, ou, pelo
contrario, num movimento de auto-
ritarismo reduz o diferente a si
mesmo, também numa unidade to-
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tal. Vése que o autoritarlsmo € a
submissd@o s@3o duas faces de um
mesmo processo de incapacidade de
suportar e enfrentar o diferente, em
liberdade e decisdo. Reduz a si este

diferente — autoritarismo — ou
reduz-se a este diferente — ‘sub-
missao.

Com efeito, na experiéncia hu-
mana percebe-se que as pessoas au-
toritdrias em relagdo aos diferentes.
stiditos sdo, ao mesmo tempo, sub-
missas ao diferente superior. Em
ambos casos, foge-se da liberdade,
do didlogo, do enfrentamento com
o diferente, com o pluralismo.

Tais pessoas t€m incapacidade
de viver numa situagdo de plura-
lismo. Sentem-se altamente ameaga-
das pela diversidade de opiniGes e
posicOes, € acionam seus mecanis-
mos redutores, quer pela via auto-
ritaria, se sdo superiores, quer pela
via da submiss@o, se s@o sidifos.

A patologia da unidade proibe a
felicidade da liberdade. Cria a feli-
cidade da inconsciéncia, da irres-
ponsabilidade, do infantilismo, da
crianca protegida, do “menino tam-
bor”, que ndo quer crescer.

Olhando-se a face sadia, pode-se
dizer que na raiz dessa patologia hé
um desejo de seguranca, anterior-
mente dada pelos vinculos primé-
rios — sobretudo maternos. Jogado
no mundo ji existente, onde se de-
ve criar vinculos secundérios, re-
produzem-se, doentiamente, as re-
lagbes priméarias de submissdo e
anulamento, em vez de buscar a se-
guranga na propria responsabilida-
de, liberdade, capacidade de de-
cisdo.



A patologia da unidade cura-se
unicamente partindo para a vivén-
cia livre e responsdvel dentro de
uma sociedade pluralista, “sem me-
do de ser feliz”. O ponto otimo de
crescimento e de felicidade estd li-
gado ao mundo da liberdade. Ha
uma felicidade da irresponsabilida-
de, da n#o-decisdo, que se aproxi-
ma maijs da frangiiilidade animal,
que da verdadeira felicidade huma-
na, fruto da liberdade em existén-
cia com outras liberdades.

Além dessa raiz de natureza psi-
colégica, ha ouira que remonta a
formacao intelectual. Se somadas, a
patologia da unidade se vé altamen-
te reforcada.

'E muito comum uma formagao
intelectual baseada no bindmio ver-
dade/erro. Os limites entre os dois
sdo tracados, em geral, com clareza
de modo que se alguém se situa do
lado da verdade .pode contemplar
aqueles todos gque estdo na margem
do erro: Entre elas, sé existe a pon-
te do reconhecimento do préprio
erro e a decisdo de mudar de mat-
gem. Enquanto estas duas atitudes
nao ocorrerem, a situacdo de dis-
tdncia e separacdio prosseguira,

A unidade consiste fundamental-
mente, neste caso, em convidar, in-
sistir ou mesmo compelir a que se
atravesse a ponte para o nosso lado
da verdade. No fundo, nfo hi plu-
ralismo, ndc hd verdadeiro didlogo.
O rio da distingdo clara separa ni-
tidamente o0s espacos geogrificos

~da verdade e do erro. Dois campos
de batalha. NGs e os outros. Eviden-
temente - nesse -espago epistemol6gi-

co ndo ha lugar para nenhum plu-
ralistno de verdades, de ensinamen-
tos.

Soma-se a esses dois focos infec-
tantes um terceiro de natureza teo-
Iégica. Se se reflete sobre a manei-
ra como os diferentes, os divergen-
tes, as novidades aparecem na Es-
critura, percebe-se que sdo interpre-

tados de maneiras extremas, opos-

tas, Ora sdo interpretados como
Deus, ora como satands.

Abrado reconheceu Javé naquele
que lhe exigia td3o radical e estra-
nha mudanga de vida: “Parte para
longe de tua pétria, de teus paren-
tes e da casa de teu pai, e dirigevte
ao pais que eu te indicar” (Gen
12,1).

Moisés encontra-se diante de si-
tudcdo também estranha e inopina-
da de uma sar¢ca que ardia sem
consumir-se e dentro da qual soa
uma voz. Reconhece nela a Javé
(Ex 3, 1-6), O mesmo se pode di-
Zer dos profetas.

O Novo Testamento € ainda mais
explicito na tens@o interprétativa.
Diante de um mesmo fato inespe-
rado, extraordindrio, de Jesus ex-
pulsar o dembnio dum possesso ce-
go ¢ mudo, 0 povo espantado reage
exclamando: “Nfo ¢ este o Filho de
Davi (Mt 12,23)?”, e os fariseus
afirmam: “Este s expulsa os de-
moénios por Beelzebul, o chefe dos
demdnios” (Mt 12,24).

Alids a totalidade da pessoa, das
atitudes, da pregacdo do Reino, das
praticas de Jesus constitui-se -um
grande diferente, uma gigantesca
ruptura com as expectativas pre-
sentes, com parte da teologia vigen-
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te e dominante. Este novo de Jesus
provocou -precisamente a dupla in-
terpretacdo radical a respeito dele.
Os discipulos, os que creram, viram
nele a realizagdo do Reino, o Mes-
sias, o Filho de Deus. Os fariseus,
as autoridades religiosas e tantas
outras pessoas consideraram-no um
blasfemador, um subversivo, um
demonio.

De maneira simples, mas cortan-
te, Jesus coloca tal experiéncia sob
a forma de pardbola (Lc 10, 30-37).
Um homem descia de Jerusalém a

Jericé. Era o normal, comum, con-,

diano. De repente, ele se torna “‘vi-
tima” de bandidos, despojado, es-
pancado, abandonado, quase morto,
na estrada. Agora jd € o diferente,
a ruptura com o cotidiano, a novi-
dade que irrompe na vida das pes-
soas. Jesus faz passar diante dele
trés classes de.pessoas: o sacerdote,
o levita e o -samaritano. O sacerdo-
te, homem do-culto, que devia con-
servar a pureza ritual ndo tocando
em nenhuma vitima ou cadéver, de-
fronta-se com este diferente. £ a
tentacdo. E o demdnio, é 0 que.o
afasta do culio, de seu oficio sagra-
do. Passa entdo 4 margem. O levita
é o homem da leitura da Escritura.
Tedlogo e intérprete da Palavra de
Deus, Ocupado com as coisas divi-
nas. A vitima é também o diferente,
a ruptura com seu. trabalho. E a
tentagdo. E o demobnio. Passa tam-
bém a margem. Por fim, vem o sa-
maritano. O homem do cotidiano.
Encontra a vitima. Também ela di-
ferente de seu dia ‘a dia. Estorva-
lhe a viagem.- V&, porém, nesse di-

ferente 0 dever a presenga de ]ave
Acode— . :

018

Todos sabemos a interpretagdo
de Jesus. “Vai e tu também faze o
mesmo” (Le¢ 10,37). O diferente é
Deus presente. Passar & sua matr-
gem, querer reduzi-lo & nossa pré-
pria identidade é desconhecer - a
Deus, passar a margem dele.

Em outro momento, porém, Je-
sus defronta-se com um diferente
e o chama de satands. Jesus apro-
xima-s¢ de seu fim. Descobre no
dia a dia que a morte violenta lhe
parece inevitdvel. Por ela passa a
vontade do Pai. Confidencia aos
seus discipulos tal percepgdo. Pe-
dro adianta-se a demové-lo de tal
caminho. E o outro. E o diferente
que se lhe apresenta. “Deus te livre
disso, Senhor! Nao, isto ndo fe su-
cedera” (Mt 16,22). Frente a este
diferente, Jesus interpreta-o de ma-
neira oposta. Ndo vera no dito de
Pedro - nenhum toque do dedo de
Deus nem sinal do Reino de Deus
(Lc 11,20). Antes volta-se a Pedro
e o censura fortemente: “Atreda-
te de mim, Satanas! Tu és para mim
uma ocasido de queda, pois teus in-
tentos ndo sao os de Deus, mas os
dos homens” (Mt 16,23).

- A tnica atitude teologal possivel
diante do diferente nf@o pode ser
nem uma aceitagdo irrestrita nem
uma rejeicdo total. Cabe discernir.
Deus ou satands se fazem presentes
no diferente, A atitude de pura re-
jeicio, em nome de uma unidade
anterior ao discernimento, é teolo-
galmente falsa, € satlnica, na lin-
guagem de Jesus.

Por conseguinte, as trés fontes
da patologia da unidade — psico-
légica, epistemoldgica e teologal —
mostram como .o pluralismo € uma



exigéncia de sanidade psiquica, de

atitude correta de conhecimento e
de abertura teologal.

6. Patolegia do pluralismo

A patologia do pluralismo remon-
ta.a outras fontes. Significa uma
doentia rejeicdo da unidade, da au-
toridade, dos ritos. e leis, de todo
elemento que tenta limitar o ilimi-
tado desejo dos homens. O desejo,
este mal infinito (Hegel).

De novo, pode-se encontrar {rés
fontes dessa patologia. A fonte psi-
coldgica reflete um narcisismo in-
superado. O desejo pluralista pode
originar de um ego que na@o aceita
nenhum limite externo a ele. Quer
exprimir quanto possivel o que lhe
interessa. Assim cada um cria seu
mundo, sua interpretagio, seu gos-
to. Atitude adolescente que n#o
amadureceu e que ndo aceita o
principio da realidade. Fixou-se no
principio de satisfagdo. A libido se
arvora em tltimo critério de verda-
de, de bem, de moralidade, de so-
cialidade.

A socialidade humana exige limi-
tes. A convivéncia humana obriga
a que se aceitem normas, regras,
leis, esfruturas que . unificam os
comportamentos, gerenciam as €x-
pectativas, a fim de poder-se existir
em paz e harmonia. “C’est défendu
défendre” — € proibido proibir —
de Maio de 1968 mostrou-se impo-
tente  para gerar e gerir uma convi-
véncia. humana. Acabou produzin-
do baricadas, lutas, conflitos.

A atitude - epistemoldgica corres-
pondente é o relativismo, Também
ela falsa. A verdade, os valores fi-

cam entregues ao espontaneismo,
ao aleatdrio, ao puramente circuns-
tancial, ao momentineo, negando
ao ser humano qualquer seguranga,
regra pela qual possa pautar seu
existir. Estd na origem de situagGes
sociais andrquicas. Se a patologia
da unidade impede o didlogo, por-
que rejeita o diferente, esta também
o nega pelo lado oposto. Cada um
entra com a sua posicdo ¢ sai com
a mesma. Tudo é verdade. Nada é
verdade. Se ndo h4 parimetros para
a verdade e para o bem, terminam
as buscas, os didlogos, os confron-
tos. Se o homem s6 buscar na sim-
ples praticidade e funcionalidade o
bem, a verdade, o valor, ele, ser ca-
rente de significacdo e sentido, so-
frera o vazio da existéncia.

Na perspectiva ético-teolGgica,
esta patologia traduz-se em invete-
rado egofsmo, individualismo. E pa-
radoxal. Ao ser tdo pluralista, ter-
mina altamente egoista. Porque o
pluralismo nada € mais que a de-
fesa da sua posigdo sem nénhum
limite. Que outros o fagam a res-
peito da sua. A prépria posicdo-se
torna um absoluto que ndo pode ser
questionado por um diferente dela.
Agora, ndo pelo :desejo de reduzir
tudo a uma tinica unidade, mas para
que haja tantas posi¢Oes, quantos
sujeitos capazes de a fazerem valer.

A consegiiéncia social de tal ati-
tude ética é a criacdo de uma socie-
dade de extrema opressdo. Pois os
sujeitos que reivindicam esse plu-
ralismo ndo se encontram em. igual
situagdo de poder. Assim .0s-pode-
rosos — as classes dominantes —
acabardo impondo; em nome ::do
pluralismo, sua posigdo. As idéias
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dominantes sdo as idéias das clas-
ses dominantes (K. Marx).

7. O religioso nesse contexto

A conclusdo dessa reflexdo € per-
guntar-se pela vocag@o do religioso
nesse contexto pluralista, mas ne-
cessitante de unidade. Ameacado
por sua vez pela dupla patologia
da unidade e do pluralismo.

O religioso deve ser profeta da
unidade’ frente a patologia do plu-
ralismo, e do pluralismo frente a

patologia da unidade.

Profeta da umdade

A fonte inspiradora da VR, quer
em nivel individual, quer congrega-
cional; € a experiéncia de Deus.
Cada -religioso arrisca-se a assumir
a VR por causa-de profurida expe-
riéncia: de Deus, que lhe faz perce-
ber o Absoluto do amor de Deus ¢
o anima a entregar-lhe a totalidade
do ser. Uma congregacéio surge da
experiéncia de Deus de seu funda-
dor, que capta a infinitude do ser
divino dentro de determinado mar-
co cultural.

A experiéncia de Deus é a fonte
de toda unidade. O religioso frente
a- pluralidade das realidades perce-
be que todas elas assumem um ca-
riter relativo diante da radmahdade
de Deus

Em contraposi¢do ao pluralismo,
esta experiéncia de Deus valoriza
esta unicidade absoluta. de Deus,
sua gratuidade irredutivel, sua ra-
dicalidade em relagdo a qualquer
outra funcionalidade, por mais sa-
grada que seja. No interior da Igre-
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ja, esta experiéncia revela este “pri-
mum” de Deus, este papel insubs-
tituivel de Cristo, a natureza da
Igreja como corpo real de Cristo em
unidade com ele, anterior, autdno-
ma e superior a todo desdobramen-
to ulterior. A Igreja ndo possui ne-
nhuma autonomia diante desse Ab-
soluto. A ele se refere. Ela faz um
apelo imediato ao Senhor. Essa uni-
dade primigénia é testemunhada so-
bretudo pela VR, é uma experiéncia
de pdr-se a disponibilidade total e
ilimitada, em tltima anélise, diante
de Deus, de seu chamado ¢ de sua
palavra, Experiéncia anterior & con-
templagdo e a acdo, a “fuga mun-
di” e a missdo-para-o-mundo. Mes-
mo que deva encontrar encarnagao
na histéria (pluralismo), nunca se
1dent1flca, nem se esgota em nenhu-
ma forma, sendo-the sempre ante-
rior e maior. Nesse sentido, teste-
munha essa radical unidade, de que
o religioso .deve ser profeta. .Cada
atualizagdo ndo. pode afastar-se de
tal atitude fundamental, unitdria
9). L

Em termos concretos, ser profeta
dessa unidade é adquirir um senso
de relatividade diante de todas as
coisas exceto frente a Deus (10).
Significa enorme liberdade que per-
mite tomar distdncia critica de for-
mas pluralistas que traem a intui-
cdo e experxencxa fundante de
Deus. E a partir. dessa unidade .ra-
dical da experiéncia de Deus que
se pode enfrentar o pluralismo, sem
perder-se num relativismo demagd-
gico. Nessa tarefa pode sofrer in-
compreensdes por parte daqueles
que sé se percebem encontrando a
Deus em determinadas formas, sem
questionar-se. por. uma presenca



maior de Deus. Este “Deus semper
maior” se dilui na vida de muitos
por causa duma fixacdo de sua pre-
senga em algumas expressdes. O
religioso é profeta da unidade que
as antecede, lhes da sentido.

Quanto mais longa € a histdria
de uma congregacdo, mais o religio-
S0 consegue perceber, entender e
viver uma unidade radical carismé-
tica que atravessa os séculos. O ca-
risma do fundador — de fundar
uma congregacao — e de transmitir
uma determinada experiéncia de
Deus mantém a unidade da congre-
gacdo ao longo dos séculos, mesmo
que formas de sua espiritualidade
e missd@o se modifiquem. Esta uni-
dade que liga e religa os religiosos
a seu fundador lhes faz experimen-
tar uma unidade profunda do ca-
risma, da graca e do Espirito.

De novo, o testemunho concreto
de unidade é dado pelo vigor como
cada congregacio vive seu carisma.
Certos movimentos que afetaram a
VR até antes do Concilio Vaticano
I1, produziram um efeito paradoxal.
Se de um lado uniformizaram as
congregacOes, doutro enfraquece-
ram-lhe a verdadeira experiéncia de
de unidade. Por isso, Paulo VI no
Motu Proprio Ecclesiae Sanctae con-
clama as congregagOes que voltem as
suas fontes, a seu carisma original.
No fundo, convoca-as a fazer ver-
-dadeira experiéncia da unidade ra-
dical da congregacdo em oposicdo a
uma uniformizagdo descarateriza-
dora.

Ser profeta da unidade ndo sig-
nifica caminhar na linha da unifor-
. mizacdo. Antes, pelo contrédrio, é
protestar contra ela, em nome de

uma unidade mais profunda: Nesse
sentido, a experiéncia recente de
muitas - congregacGes pode ajudar,
uma vez que s6 conseguiram supe-
rar essa uniformizagdo que as esva-
ziavam, quando fizeram verdadeira
experiéncia da unidade em comu-
nhdao com as fontes inspiradoras. -

Uma das conseqiiéncias de certo
pluralismo desintegrador, doentio, €
a exacerbacdo do individualismo,
do subjetivismo, a tal ponto que a
vida social se torna uma luta de
concorréncias e competitividades
individuais. O homem se torna para
seu semelthante verdadeiro lobo, na
expressio do dramaturgo latino
(11). O religioso por causa de sua
diuturna experiéncia comunitdria
é chamado a renunciar a esse plu-
ralismo doentio individualista para
poder viver harmonicamente em

vida comunitaria, A medida que sua

vida comunitdria se aproximar do
modelo idealizado da comunidade
primitiva (At 2,42-47; 4,32-35), ele
poderd anunciar essa unidade sadia
e libertadora do egoismo, porque
vivida em comunidade, na reniincia
de interesses individualistas em be-
neficio do bem da comunidade.

Profeta do pluralismo

Sdo as mesmas experiéncias que
o religioso faz de unidade, que lhe
permite também ser profeta do plu-
ralismo. De fato, a partir de sua
experiéncia profunda de Deus, per-
cebe que ela permite e até mesmo
exige multiplas formas para ser tra-
duzida. A unidade uniformizadora
empobrece-a. '

Com efeito, ao longo da histéria,
a experiéncia fundamental da VR
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e de determinada congregagdo en-
controu pluriformes maneiras de ex-
primir-se, sem trair sua inspiragio
unitdria fundamenial. Esta com-
preensfo das possibilidades. passa-
das -deixa o religioso aberto para
outras novas formas, quer para sua
propria vivéncia, quer de sua con-
gregacdo, quer de outras formas de
VR. O pluralismo religioso conti-
nua. aberto. Anunciando tal possibi-
lidade, ele se confronta com as uni-
formizagbes redutoras e anuncia o
pluralismo como obra do Espirito.

Sua fungdo principal ndo €, dire-
tamente, nem institucional, nem po-
litica mas teologal Anuncia o plu-
ralismo, ndo como uma necessidade
da sobrevivéncia da instituicio,
nem como uma critica ao poder au-
tocrdtico e autoritdrio, mas como
uma exigéncia do Espirito Santo,
que desperta continuamente mna
Igreja novas formas carismaticas de
VR; renova as antigas, permite ex-
periéncias pessoais originais, para
romper o artificialismo uniformi-
zante, tentacdo de toda instituicdo.

O atual fendmeno das pequenas
comunidades tem ajudado a esta ex-
periéncia de pluralismo na vivéncia
da VR. As comunidades configu-
ram-se diversamente, com maior
respeito as necessidades e aspira-
coes das pessoas, superando o ano-
nimato de grandes comunidades,
verdadeiras casernas religiosas. A
uniformizagdo — que ia desde o
hordrio até a veste — cede lugar a
originalidade, criatividade, esponta-
neidade, liberdade, sem detrimento
da wunidade primordial religiosa.
Essa experiéncia bem sticedida pro-
clama a riqueza inesgotdvel de-pos-
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“temente pelas -

sibilidades para a VR num. munde

pluralista. O clima, a geografia, o
momento histérico, a psicologia das

‘pessoas, a cultura dos membros da

comunidade enconiram mais espa-
¢o para criar novas formas, em con-
fraste com uma vida comunitiria
que nivelava as diferencas.

No momento eclesial de tendén-
cia uniformizadora e niveladora, as
pequenas comunidades - continuam
sendo um foco de esperanca e de
profecia. Sobretudo aquelas que se
inserem nos meios populares, apro-
ximando-se ‘ainda mais do povo,
aprendendo deles novas formas de
amar a Deus e o préxime.

As congregacOes missiondrias tém
mais facilidade para entender, vi-
venciar e anunciar o pluralismo sa-
dio. Fazem-se presentes em regides,
culturas, situacbes sociais tao di-
versas, que sem um minimo de in-
culturagio e capacidade de percep-
cdo de pluralismo, terminam fra-
cassando em sua obra. Hoje as di-
versas culturas se tornam mais cons-
cientes de sua autonomia e arredias:
a imposigBes culturais alienigenas.

Cabe a VR, sobretudo em Igre-
jas locais fechadas ou por demais
rigidas em suas normas, ser uma
presenca profética do diferente, da
novidade, da criatividade, desca-
vando do interior de sua experién-
cia internacional, elementos provo-
cadores de pluralismo.

Conclusédo

Vivemos num mundo batido for-
ondas” pluralistas.
Doutro lado, forgas uniformizado-



ras e niveladoras de cultura estdo
em agdo. Tanto a sociedade como a
Igreja sofrem esses embates.

O religioso é chamado, a partir
dessa dupla experiéncia profunda
de unidade e de pluralidade que a

vida religiosa lhe possibilita, a ser
um profeta da unidade e do plura-
lismo. Mais da unidade, onde reina
o pluralismo individualista desa-
gregante. Mais do pluralismo, onde
o prurido uniformizador e nivelador
impera.
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Aprender e praticar

Biblia — “Se o teu irmdo pecar, vai corrigi-lo a sés contigo”, Mt 18, 15.

Leitor — Corrigir. A justica deve ser praticada, sempre, porém, deniro da
’ * mais rigorosa caridade. Nada de conivéncia, nem de exibicao, nem
de escandalo, nem de revanchlsmo mesmo quando nosso eu exige

‘satisfagGes.
Biblia — “Se ele te ouvir, gémhaste o teu irmdo”, Mt 18, 15.
Leitor — A corregao, em qualquer hipétese e instincia, é sempre para ga-

nhar, isto €, para SALVAR. Nunca para humilhar ou se vingar.
E dom de uma cofagem serena que vem de Deus ¢ a' Deus conduz

(Pe. Marcos de Lima, SDB).-
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VIDA RELIGIOSA
COMO CRISE
DO PROCESSO CULTURAL

Serd a Vida Religiosa uma forma de vida
que critica eficazmente os padroes culturais aceitos?

Pe. Matias Martinho Lenz, SJ
Porto Alegre, RS

Um novo desafio se coloca a Vida
Religiosa nesse final de milénio:
em meio as profundas mudangas
que se processam no mundo da
cultura, a Vida Religiosa é chama-
da a ser fator de crise, uma forma
de vida que critica os padrdes cultu-
Tais aceitos e mostra o caminho dos
valores evangélicos, encarnados no
nosso tempo, como um caminho de
auténtica realizagdo da vocagao de
cada homem e da sociedade.

A percepcdo do papel da Vida
Religiosa nas mudancas culturais
do nosso tempo decorre da nossa
consciéncia da dindmica desse mo-
do de vida nos meios em que ela
estd presente ¢ atua. Essa dinimica
€ dupla: de encarnacéo ¢ de trans-
cendéncia (1). A encarnagdo, que
tem sua raiz no mistério fundamen-
tal da Encarnagdo do Verbo de
Deus em Jesus Cristo, € o processo
de aproximacgio e inser¢éio das co-
munidades de vida consagrada mno
contexto do mundo secular, permi-
tindo o contato ¢ a interagdo entre
as formas e expressbes culturais
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inspirados pela fé cristd e os pa-
droes de vida da secularidade, _que
prescindem dessa fé .ou se opde a
ela. E o movimento pelo qual as

formas concretas de Vida Religiosa

se exp0em 2 critica e a relativizacao
de tudo que ndo é essencial em seu
ser e missdo. Como a secularidade
compreende valores inerentes a tu-
do o que é humano, a Vida Religio-
sa recebe sempre novos elementos
e desdobramentos, percebe novas
possibilidades de humanizacdo, —
e nada do que € humano € alheio
ao cristianismo. Abre-se para aco-
Iher as sementes do Verbo presen-
tes, ainda que veladamente, em
toda manifestagdo humana e em to-
da produc@io cultural (2). A frans-
cendéncia é o movimento oposto:
por ela, a fé cristd inserida no chéo
das realidades humanas germina
em expressdes reveladoras da natu-
reza mais profunda e do sentido
pleno da existéncia humana. Por
esse movimento, a realidade cultu-
ral é provocada a superar a crise, a
vencer as ilusGes abandonando fal-



SOs valores, a -supfrar 1laoiatrias ¢
abrir-se ao dom maior e definitivo
da vida em plenitude que vem de
Deus.

E importante dar-nos conta que
ndo se trata principalmente nem
em primeiro lugar de um novo ¢
necessario esforco de catequese ou
antncio das verdades da nossa fé,
expostas ¢ proclamadas por meios
modernos ¢ de forma mais com-
preensivel. Antes e fundamental-
mente, trata-se dessa fé e dessa ver-
dade vividas e testemunhadas por
pessoas e comunidades, cuja exis-
téncia ¢ expressGes culturais mani-
festem a riqueza e a- exuberidncia
dessa fé em todos os campos da
vida humana, no sentido da supe-
rabundéncia de vida prometida e
trazida por Cristo (Jo 10,10). E es-
sencial que essa fé seja novamente
proclamada, de todas as formas e
pelos meios mais eficazes. Mas sem
uma tradugdo convincente para
deniro da vida moderna, essa pro-
clamacéo corre o risco de perder-se
no meio de tantas mensagens que
pretendem ocupar o limitado espago
da mente e do coracio humano, su-
jeito & seducdo pelo que agrada aos
sentidos.

A Vida Religiosa € hoje chama-
da, de modo novo, a revelar aos
homens ‘do nosso tempo o sonho
do amor de Deus a nosso respeito,
um sonho que ¢ realidade e que é
nossa mais alta vocagfio ¢ mais ple-
na realizagiio ¢ felicidade. Temos
um Deus que nos ama, que nos
‘quer com amor de Pai, € com ter-
nura de mée. Ele quer nossa felici-
dade completa, fazendo-nos parti-
cipar da imensiddo das suas rique-

zZas da viaa 1nirairiniiarid, a4 sua
prépria felicidade. Os homens séo
chamados & vida plena, & vida feliz
¢ sem fim em Deus e ndo o sabem.
Sdo chamados a uma vida de amor
e de comunhdo sempre mais total
e nio tém consciéncia disso. Em lu-
gar de se realizarem nessa vocagéo,
perdem-se por caminhos que n#o
levam a nada, perseguem ilusGes,
ou pior, trilham caminhos que con-
duzem ao vazio e a frustracdo, co-
mo lamenta o Profeta Jeremias, ex-
pressando todo o seu pasmo diante
de tanta desventura: “O céus, pas-
mai... meu povo cometeu dupla
perversidade:  abandonou-me, a
mim, fonte de 4gua viva, para ca-
var cisternas fendidas que ndo re-
tém 4dgua” (Jer. 2, 12-13). Como o
profeta, podemos comparar muitas
manifestagSes da cultura moderna a
cisternas fendidas, a tentativas frus-
tradas e frustrantes de encontrar a
alegria da vida, de realizar e pleni-
ficar o ser humano, feito & imagem
e semelhanca de Deus, ¢ que como
diz S. Agostinho, sé encontra repou-
so em Deus uno e frino.

Enfocaremos nesse artigo algu-
mas dimensGes da nossa vida e
cultura, nas quais a Vida Religiosa
¢ chamada a ser crise e iluminaggo,
a partir da fé, duma fé encarnada
e transformadora. Analisaremos,
brevemente, quairo aspectos do
mundo da cultura ¢ dos valores do
nosso tempo, enfocando o lugar que
a vida consagrada pode ocupar em
relacdo a essas dimensOes. Tentare-
mos depois desdobrar o significado
da Vida Religiosa culturalmente in-
serida em cada uma das idades e
meios de vida, da infincia 4 tercei-
ra e quarta idades, de forma esque-
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matica e indicativa, dada a limita-
¢do de espago em um arhgo da
nossa revista.

1. Valores da fé cristd e
dimensdes da nossa cultura

A cultura se faz dos valores e
processos vividos nas virias situa-
cOes e-fases da existéneia de um in-
dividuo e de um povo, da cultura
e das culturas, Ela se.expressa e
ganha permanéncia em padrdes
culturais, que s8o modos persisten-
tes e consagrados ou ligitimados de
fazer as coisas, de se relacionar e
de se comunicar. Em nivel de indi-
viduo, esses padrOes se traduzem
em hébitos de vida, que regem a
vida cotidiana das pessoas e tam-
bém inspiram os grandes eventos.
A cultura dos nossos tempos se ex-
pressa em vérias dindmicas que a
f¢ tera que atingir, se queremos
uma evangelizacdo realmente in-
culturada e transformadora:

a) os meios de comunicacdo em
massa, com seus contetidos, e os
préprios meios de transmissdo: co-
mo sdo recebidas, selecionadas, in-
teriorizadas e reelaboradas as men-
sagens;

b) os processos educacionais, que
nao se realizam apenas na escola
mas através dos muitos meios que
intervém na formacdo das pessoas:
a familia, o grupo étnico, o grupo
de idade, os meios de comunicacio;

c) a cultura da vida quotidiana:
os valores e habitos estabelecidos
em torno da vida de familia, do
trabalho, da alimentagﬁo do lazer,
da sexualldade, ‘do nascimento € da
morte;
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d) a inddstria cultural moderna,
correlata ao - fendmeno da cultura
de massas, que se estende a todos
os setores € alcanca os lugares mais
remotos € que submete ao interesse
do capital aspectos como as tradi-
cOes (que viram “folclore™) € o ar-
tesanato, que passa pelo processo
de massificagdo e padronizacdo para
servir ao mercado de bens e con-
sumo;

e) os simbolos, modelos ¢ cédi-
s0s socialmente aceitos e valoriza-
108, € que expressam graus € tipos
de coes@o social, aparecendo ai va-
lores como a reciprocidade, os ritos,
as celebragbes, as formas de orga-
nizacdo, as crengas € os valores re-
ligiosos. .

No universo -da cultura moderna
do Brasil contemporineo, uma
cultura massificada, secularizada,
consumista ¢ de cunho materialista,
a dimensdo da fé sofreu e sofre
uma violenta erosdo. O tema ja foi
analisado em diversos textos publi-
cados em CONVERGENCIA. Tra-
ta-se de imaginar agora como a
Vida Religiosa pode constituir-se
em crise para esses valores, pdr em
questdo as formas habituais e acei-
tas de viver, na medida em que
conflitam com valores cristdos bé-
sicos. Parece uma tarefa quase im-
possivel, que de longe supera a ca-
pacidade de influéncia de institui-
¢oes de expressdo modesta e de pe-
quenas comunidades. No entanto,
partimos do principio bdésico da
nossa visdo de fé: somos colabora-
dores da obra de Deus neste mundo,
ndo os protagonistas. Cabe-nos dar
nossa parte de contribuicdo para a
realizacdo dos planos de Deus para
a humanidadée e confiar na forga



misteriosa da palavra e do exem-
plo de Jesus Cristo, que continua a
agir na histéria dos homens de mui-
tas formas, também através de pes-
soas € comunidades de Vida Con-
sagrada. :

Entendemos que a agfdo dos Re-
ligiosos nesse mundo da sociedade
e cultura modernos terd a forga que
tiverem Seus COmMpromissos essen-
ciais. Os Bispos da América Latina,
no documento de Puebla, repetindo
palavras de Paulo VI na “Evange-
lii Nuntiandi”, pedem uma evan-
gelizagdo ndo de verniz, mas em
profundidade. A evangelizagdo “pro-
cura alcangar e transformar... os
critérios de julgamento, os valores
determinantes, os pontos de inte-
resses, as linhas de pensamento, as
fontes inspiradoras e os modelos de
vida da humanidade, que estdao em
contraste com a palavra de Deus e
com o projeto de salvacdo™ (3).
Essa evangelizacdo vital e em pro-
fundidade pede o testemunho do
compromisso. Ora, esse compromis-
so mais pleno com o Evangelho €
parte da vida e missdo do religioso.
No contexto da América Latina, di-
zem os Bispos, os religiosos freqiien-
temente se encontram na vanguar-
da da missao (4). Este espirito de
vanguarda ou tomada de frente,
traduzido na presenga de religiosos
em postos dificeis e sacrificados,
ndo encontra sua razdo de existir
apenas no cardter herdico ou na co-
ragem pessoal ou de algumas reli-
giosas, mas tem sua explicacdo mais
profunda na natureza mesma da
Vida Religiosa, uma vivéncia radi-
cal do Evangelho no seguimento de
Jesus Cristo e uma fidelidade plena
ao compromisso batismal na Igreja.

Como se pode traduzir hoje esse se-
guimento e compromisso ao nivel
dos valores e habitos aceitos e vi-
vidos em nossa cultura?

a) Compromisso
com uma vida ética.

Anélises anteriores mostram nos-
sa sociedade em que impera ndo sé
a imoralidade, alimentada por inte-
resses comerciais e ideolégicos, mas
uma generalizada amoralidade, pela
qual as pessoas perdem o proprio
senso do bem e do mal, nada mais
lhes importando, a ndo ser o que
toca seus préprios interesses. Des-
necessdrio serd dizer que essa des-

moralizagdo estd levando nossa so-

ciedade ao caminho perigoso da
guerra de todos contra todos, ao
império da lei do mais forte impon-
do-se -aos demais e ao conseqiiente
crescimento do crime organizado e
de toda sorte de violéncia. A raiz
desse amoralismo cremos estar no
desvio introduzido pelo racionalis-
mo e pelo individualismo, que pre-
tendem fundar a moral moderna
(no caso, a moral burguesa) em
principio de uma razéo iluminada e
nos direitos do cidaddo (para n#o
dizer, do proprietario), Perdida a
referéncia dltima ao Deus da nossa
fé e a ligacdo obrigatéria com o in-
teresse da comunidade, a moral in-
dividualista, tornou-se cada vez
mais a moral de uma categoria ou
de uma classe social dominante que
pretende fazer valer os seus interes-
ses e justifica suas vantagens e pri-
vilégios, fazendo passar esses in-
teresses particulares por interesses
gerais da sociedade ou ignorando a
sociedade para fechar-se no estreito
mundo dos seus interesses. Contra
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essa moral burguesa se opds o pen-
samento socialista, colocando o in-
teresse coletivo em primeiro lugar,
afirmando .como critério béasico o
entendimento das necessidades fun-
damentais de todos, exigindo de
cada um conforme suas possibilida-
des, tudo em nome de uma moral
revoluciondria. Hoje assistimos 2a
crise desse modelo de moral auté-
noma, dessa bela utopia de fragil
sustentagdo, que se debilitou ndo
por forca de ataques externos, mas
pela crise interna dos socialismos
reais, O que faltou a essas socieda-
des socialistas do Leste Europeu e
da prépria Unido Soviética que hoje
se debatem com a critica aos pri-
vilégios das castas dirigentes e com
a busca irrefredvel dos seus cida-
daos por liberdade, incluindo o di-
reito de iniciativa no campo econd-
mico e politico? A discussdo sobre
essas mudancas ainda ird longe,
mas do nosso ponto de vista, tudo
indica' que estamos hoje colhendo
os frutos de um erro elementar mas
fatal para a humanidade: o erro e
a pretensdio de querer construir
uma civilizacdo sem Deus ou, pior
ainda, contra Deus (5). Os frutos
estio no materialismo, tanto do sis-
tema capitalista como dos sistemas
inspirados no marxismo, que s6 se
sustentaram ou se sustentam & forca
de muita violéncia: do Estado Dita-
torial, do tipo estalinista, de um
lado, ou do poder do Capital e das
instituiges que o servem, do outro.

Uma nova cultura, que harmoni-
za os valores da justica e da liber-
dade em um amplo processo -de
construcdo de uma nova humanida-
de, s6 se criard em bases inteira-
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mente novas e & forca. de compro-
missos ‘de fé absolutamente obriga-
térios. Esse compromisso ganha sus-
tentagdo através de homens € mu-
lheres novos, que reconhecem um
valor moral como “exigido pela von-
tade divina, tinico e verdadeiro fun-
damento de uma ética absolutamen-
te vinculante”, como diz Jodo Pau-
lo II, em sua Enciclica sobre a So-
licitude Social da Igteja.

O cristianismo n#o é a tnica re-
ligifio a dar sustentagdo a uma mo-
ral de responsabilidade, mas cabe
a nés cristdos contribuir para recu-
perar essa dimensdo essencial & nos-
sa fé e vivé-la também em seus efei-
tos no campo econdmico e politico.

Os religiosos, chamados a viver
plenamente o compromisso batismal,
somos também chamados a trabalhar
nessa tarefa. Perguntamos: que fei-
¢oes deve tomar a Vida Religiosa
para poder responder com eficicia
a esse desafio? Somos levados a
questionar a coeréncia entre nossas
propostas e nossa prética, entre a
intengo de usar nossos bens para
o servico de todos, preferencialmen-
te dos pobres e nossa realidade de:
posse de muitos bens cuidadosamen-
te guardados e nem sempre bem ufi-
lizados; entre a pobreza praticada a
nivel individual e contratestemunho.
em diversas praticas instifucionais,.
conduzidas segundo as leis do mer-
cado capitalista; entre nossa presen-
¢a em alguns campos de agdo evan-
gelizadora e a auséncia em outros,.
talvez mais urgentes e necessdrias,
por falta de uma maior mobilidade
e disponibilidade para as exigéncias.
da missdo, fruto de uma falsa con--
cepgdo de seguranca,



Quando nos convenceremos que
ndo € a forga de obras materialmen-
te expressivas e economicamente
bem fundadas que teremos uma pre-
senga evangelicamente significativa
no mundo contempordneo, mas por
fazermos as coisas em profunda con-
cordincia e coeréncia com os valo-
res maiores do Reino e de uma éti-
ca de justica e de fraternidade efe-
tivas?

O resgate de uma vida ética, en-
raizada e animada pela fé, serd a
volta & totalidade da pessoa, com a
superagio da fonte maior das divi-
stes que hoje a dilaceram e lhe ti-
ram a identidade. Podera surgir dai
um novo estilo de vida comum, um
estilo de vida que integra o respei-
to a identidade da pessoa € uma pro-
funda e habitual solidariedade, pro-
duzindo novas sinteses vitais, na li-
nha do que sugerem os Bispos da
América Latina ao pedirem uma
nova evangelizacdo da nossa cul-
tura (9).

b) Compromisso com ¢ comunitdrio

Vida cristé € vida de partilha, vida
em comunidade. Esse ¢ um dado teo-
16gico insuperdvel. O préprio Deus,
uno e frino por natureza, constitui-
se em fonte e modelo de comunhZo
e participacao.

O mundo da modernidade e da
pos-modernidade herdeiro do libe-
ralismo e da revolugdo industrial, da
cibernética e eletrOnica, € um mun-
do massificado e padronizado. A li-
teratura e algumas .artes colocam
essa questdo de forma dramdética.
Para dar apenas um exemplo, cito
um livro que é um campedo de ven-
das em 1990 nos EUA: “No Pais

das Ultimas Coisas”,.de Paul Auster.
E um romance de ficgdo cientifica
que aborda a desintegracdo do mun-
do e perda de identidade que sofre.
mos, exposta através de uma histé-
ria de caos, desespero, fome e morte
na grande cidade destruida pelo ho-
mem, na qual os sobreviventes se
limentam com o que enconfram no
lixo industrial (7). Nesse mundo di-
lacerado, desfizeram-se muitos lacos
que moldavam a identidade de indi-
viduos e grupos, surgindo em seu
lugar os comandos a distdncia e os
persuasores ocultos gue exercem
enorme influéncia sobre os indivi-
duos, produzindo automatismos que
mantém as pessoas atomizadas para
melhor poder controld-las. Diminui-
ram os espagos de convivio persona-
lizado e de interrelacionamento per-
manente e significativo entre pessoas
e grupos. H4 pouca disposicdo para
compromissos de vida, engajamen-
tos que sacrifiquem algo do espacgo
individual de liberdade em favor do
outro, do grupo ou da.comunidade.

Essa falta de solidariedade social
pde um desafio para a Vida Religio-
sa. Uma sadia vida em comunidade,
quer no nicleo familiar quer em
contextos como a escola, o grupo de
trabalho, ‘a associagdo comunitéiria,
o clube ou o partido politico, exige
superagdo de uma perspectiva indi-
vidualista, que avalia a comunidade
ou o grupo em fungdo do préprio
interesse, para determinar as vanta-
gens que a - participagdo naquele
grupo lhe pode oferecer. Requer a
superagdo da chamada “lei de .Gér-
son” de tirar vantagem em fudo e
ndo ceder em nada, lei perversa, ex-
pressdo prética de um individualis-
mo e de um hedonismo sem limites.
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De novo, a forga para enfrentar
esses padrGes culturais profunda-
mente arraigados & constantemente
inculcados em mnosso povo pelos
meios massivos de comunicacgdo (so-
bretudo pela televisdo comercial),
nos vem de um aprofundamento da
nossa. fé e de nosso compromisso
comunidrio. Também na visdo cris-
td, a comunidade € fonte de felici-
dade, mas de uma felicidade diver-
sa da .que busca a filosofia indivi-
dualista. Na comunidade, o cristdo
realiza sua vocacdo mais profunda,
contribuindo com' a realizacdo do
outro, que o ajuda também. O ou-
tro ocupa o lugar de sujeito, de par-
ceiro e colaborador, que o torna ne-
cessdrio e faz reclamar a permanén-
cia dos lagos comunitdrios.

A Vida ‘Religiosa tem uma longa
tradicao - de vida comunitdria., Com
o Concilio Vaticano 1Y, essa dimeén-
sdo ganhou oufras ' caracteristicas,
mais fraternas e de corresponsabili-
dade. Somos chamados ‘a dar nosso
testemunho de auténtica vida em
comunidade. Isso nfo exige apenas
uma constante busca de renovagdo
dessa vivéncia comunitdria, mas re-
quei abertura e contatos significati-
vos de nossas comunidades religio-
sas aos grupos com o0s quais mante-
mos relages de vida e trabalho. Co-
munidades religiosas fechadas sobre
si mesmas poucas chances terfo de
irradiar seu carisma comunitério,
nem poderfo ser ajudados por ou-
tros para se tornarem mais fiéis no
seu testemunho de vivéncia fraterna.

c) Compromisso com Jesus Cristo,
moa’elo de vzda humana ‘

. Nossa cultura omdental que se
diz crista, pouco conserva da sua
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raiz ¢ fonte religiosa, a pessoa e a
mensagem de Jesus Cristo. Nossa
cultura é marcada pela tradiga@o cris-
ta, que oferece as mais variadas ex-
pressdes e. simbologias -de uso cor-
rente em nossa sociedade. Mas, por
um processo de erosdo cultural, o
sentido reIigioso desses simbolos ‘se
esvaziou e muitos permanecem ape-
nas com ornamentos de efeito lite-
rario ou como expressdes de sentido
atenuado ou transposto. Certas ex-
pressdes chegam a assumir um sen-
tido complctamente invertido como
é o caso na frase “gostoso como um
pecado”. O desafio do nosso, tempo
no mundo religioso cristdo. é criar
ou recuperar uma simbologia con-
vincente para o mundo dos. valores
e mgmfmados religiosos da nossa fé.
Nio serd, por certo, um retorno aos
simbolos do passado, mas deveré ha—
ver um caminho gue possa levar os
homens da.cultura de imagem e da
midia_ eietromca a refazer o cami-
nho de experiéncias ¢ realidades re-
ligiosas fundamentais. Enire essas se
inclui o contato vivo com Jesus Cris-
to e sua Palavra, os Evangelhos. As
igrejas eletrOnicas tentam usar a TV
para um  projeto de pregacdo em
massa, que sofre graves distorgdes
pelos intergsses comerciais. que em
geral comandam - tais programagdes
e pelo estrelismo de seus apresenta-
dores. A nivel de grande publlco,

uso --bem ‘planejado da midia-é um
recurso de grande alcance pela pe-
netracdo. que esses meios tém. Mas
nio se pode ficar no nivel emocio-
nalmente: carregado: dos programas
de- auditdrio. O trabalho de massa
ndo' pode dispensar as:experiéncias
de pequenos. grupos e a dimenszo de
profurididade. O homem moderno
revela a necessidade ¢ tem sede de



um contato auténtico com Deus vi-
vo, 0 Deus de Nosso Senhor Jesus
Cristo. Na experiéncia de descober-
ta-e didlogo com esse Deus encarna-
do se manifestam ao homem as di-
mensdes amplas e o significado ple—
no de sua humanidade. O homem sé
se entende realmente, como disse o
Concilio na “Gaudium et Spes”, em
confronto e em comunhio com ©
mistério de Jesus Cristo.

O religioso é por vocagdo um se-
guidor de Jesus Cristo, alguém que
busca conhecer sua pessoa e identi-
ficar-se com’ sua missdo. O Evange-
tho se revela num caminho de dis-
cipulado, . de identificagao efetiva e
afetiva com o Senhor da Vida e da
Histdria, ndo em um novo cédigo de
normas e obrigagBes. Constitui par-
te essencial da missdo do religioso
tornar: conhecido e:amado..o Mestre
da Vida, Jesus Cristo,” modelo per-
feito'de vida humana. Até para o3
que n#o chegaram a fé expressa nc
carater divino da.pessoa de Cristo,
Jesus de Nazaré tem -algoessencial
a oferecer no sentido .da humaniza-

¢do sempre mais completa do homem:

¢ com .isso da superagéio de suas
ahenagoes e do seu pecado.

d) Compromzsso de fe
com o transcendente

A negacao do transcendente, so-
bretudo de um outro transcendente,
de um Deus pessoal, que estabele-
ce” didlogo com as criaturas, consti-
tui caracteristica comum dos vérios
humanismos intramundanos e das
diversas formas ‘de “atefsmo. Leva-
dos talvez pelo cientificismo, que re-
duz-a verdade 'ao: que pode ser em-
piricamente  comprovado, muitos
contemporineos ‘descartam ‘a “razoa-

bilidade da fé como ato humano. Co-
mo Deus ndo se constitui em hip6-
tese cientifica nem entra no rol das
forcas ou energias empiricamente
constatdveis, ele ¢ simplesmente var-
rido do. campo da consciéncia de
muitos homens e mulheres da nossa
era cientifica. .

- O caminho da reflexdo filoséfica,
que pergunta pelas causas dltimas e
pelo sentido da vida, ndo costuma
ser freqiientado por eles. Menos
ainda o caminho da Revelacdo de
um Deus que se comunica aos ho-
mens, se deu e dd a conhecer de
muitas formas, mais plenamente atra-
vés de Jesus Cristo.

A Vida Rehglosa sé tem sentido
em nosso tempo a -medida em que
ela ajuda os homens a passarem pe-
la ‘experiéncia do Deus Vivo, do
Deus imanente e transcendente a his-
téria, que se -constitui na meta su-
prema e sentido dltimo de toda nos-
sa existéncia. Essa experiéncia, ad-
quirida e atualizada pelo exercicio
da orac@o, permite aos homens de
hoje. e de sempre. lidar trangtiila e
confiadamente com os limites - da
existéncia humana. Vida e morte ga-
nham novo sentido na superacdo da
nossa existéncia - encarnada numa
existéncia superiof, para além de
tempo e espaco, numa-vida nova de
ressuscitados. O que a mente hu-
mana mal imagina, Deus .0 sonhou
€ preparou para os que o amam (8).
Ser arauto da fé .na ressurreicdo, de
uma vida nova em Cristo que vive
para sempre, constitui missdo origi-
nal e alvissareira para um discipulo
de Jesus, particularmente para um
religioso. Vivemos nds como ressus-
citados? Temos nosso rosto ilumina-
do pela luz da ressurreicdo e pela
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esperanga de uma.vida que Deus
nos permite partilhar e desenvolver?
Viver e anunciar o Deus da vida de-
verd ser a grande paixdo de todo
religioso, a grande razdo do seu vi-
ver e sentido de seus trabalhos e
engajamentos. O Deus vivo € o {ni-
co que pode desalojar os idolos que
teimam em tomar conta do coragéo
humano, dando aquela confianga
existencial cujo fruto é a paz que
sé Deus pode dar. .

e) Evangelizando o mundo do pobre

A opcéo preferencial pela evange-
lizagdo do pobre e de sua cultura é
um desdobramento natural da opgdo
preferencial pelos. pobres, assumido
pelos Bispos da América Latina, em
Puebla e pela. CNBB em seus pla-
nos pastorais e solidariamente pelos
~ religiosos do nosso Continente. Os
pobres tém direito a isso, pois sen-
tem a sede de Deus como qualquer
outra pessoa e estdo, em geral, mais
abertos ao Evangelho.

Os pobres da Ameérica Latina e
do Brasil desenvolveram uma cultu-
ra de resisténcia, fruto de sinteses
variadas de culturas originais (indi-
genas, africanas, européias e outras)
num contexto de opressado. Essas sin-
teses, como nos alertou Puebla (10),
expressam valores que animam o po-
vo e desvalores que o enfraquecem.
Um trabalho evangélico a nivel cul-
tural terd como ponto de partida
uma atitude profunda de respeito e
de amor a esses povos, ¢ sua histé-
ria, herbica e trdgica ao mesmo tem-
po, e resisténcia & dominagdo cul-
tural. A nova evangelizagdo da cul-
tura dos pobres na América Latina
s6 serd auténtica evangelizacio se
for realizada a partir das culturas
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oprimidas € numa critica evangéli-
ca de todas as culturas. Fard parte
desse trabalho todo um esforgo para
a tradugdo da mensagem do Evan-
gelho em uma linguagem e uma sim-
bologia apropriados & compreensdo
e ao sentimento mais profundo do
povo pobre (11) e de suas diferen-
tes tradi¢Ges culturais (12).

2. Cultura Cristd nas varias
idades e meios de vida

Vimos alguns aspectos fundamen-
tais de nossa cultura secular den-
tro da qual a Vida Religiosa é cha-
mada a dar testemunho dos valores
da nossa fé, traduzidos em sinais
culturais e em valores que tenham
vigéncia.

Esse testemunho quer ser univer-
sal, quer estender-se a todos os po-
vos e culturas e atingir cada geragéo
nas diversas idades e fases de sua
vida. Quer ser uma agdo a maneira
do fermento, que trabalha por den-
tro e produz seu efeito visivel, sem
querer nem precisar de rétulo. O im-
portante € o sabor, o gosto, a ale-
gria que traz pela realizagio das
mais profundas aspiragbes da vida
humana. '

Em sua presenga e agdo, a Vida
Religiosa deverd manter-se atenta a
esses varios meios e grupos de idade.
O principio da encarnag@o s6 daréd
seus frutos integralmente se o Evan-
gelho chegar adequadamente ao mo-
do de vida e situagdo evolutiva de
cada pessoa e:cada grupo etdrio. A
titulo de iluminagdo, faremos um
esbogo de algumas questSes: que to-
cam cada idade e que receberdo uma
luz nova a partir da palavra e da



vida de  Cristo urad1ada por seus
discipulos.

a) Infédncia, adolescéncia
e juventude. os desafios
da zmczacao afé

nguem duvida ho;e que o ser
humano forma precocemente as ca-
racteristicas bdsicas da sua psique
e os tracos da sua personalidade, Es-
sa formagdo inicia no seio materno
(e sob varios aspectos bem antes) e
se completa praticamente na adoles-
céncia. Quem lida com o ser huma-
no nessa fase ndo € s6 a familia ou
a mae. Conforme o meio social em
que nasce a crianga, cada vez mais
estdo presentes os especialistas (pe-
diatras, reeducadores ou a emprega-
da doméstica). e os meios de comu-
nicag@o social cada, vez mais difun-

didos em todas as classes sociais.

Nesta fase se d4 a primeira apropria-

cdo dos bens. culturais, também da

religido e da fé. Muito cedo nossas
criangas - passam a lidar com simbo-
los .religiosos € com mamfestagao de
vida rehgmsa, quer na familia, quer
através dos meios de comunicagéo
de massa. Pesqulsas recentes mos-

tram que aumentou nos tltimos anos

o tempo de permanéncia das crian:
cas ‘¢ adolescentes brasileiros- diante

da televisio ou dos videos e de co-

mo se ‘d4 a influénecia da midia pro-
dutora dessa cultura popular de mas-
sa que € a nossa telewsao (13). :

Bem podemos magmar qual a
precepgdo que essas. criangas e ado-

lescentes tém dos valores religiosos.

Colocados ‘precocemente em contato
com:o mundo dos adultos, ou rece-
bendo '0influxo. deste mundo ‘atra-

vés dos adultos que lidam com ele,

o ambiente " secularizado - ou marca-

fazendo seu caminho.

do por um maternalismo pritico vai
As poucas
nocdes de religido que a escola lhe
poderd transmitir, dificilmente con-
seguirdo desfazer essa impressdo
mais forte de uma religido apenas
sara uso social. Isto quando a reli-
gido ndo for usada como meio para
disciplinar a crianga. Que poderd
ser feito para desfazer esse processo
cheio de equivocos? O testemunho
e a acdo pedagdgica do religioso qiie
atua na educacdo, quer em Colégios
tradicionais quer na educagdo popu-
lar, quer ainda num trabalho espe-
cifico de ensino religioso poderdo no
seu dmbito contrapor uma outra vi-
sdo. e uma prética alternativa.

Experiéncias verdadeiras, de des-
coberta de Deus, em fases iniciais
vida, bem como as experiéncias con-
trdrias, tornam-se indeléveis e dei-
xardo sua marca por toda a vida. Na
fase juvenil, antes da fase do namo-
ro,: essa experiéncia se dd sobretudo
no.grupo de semelhantes. Dai a im-
portﬁncia do - trabalho religioso na
assessoria de grupos e movimentos
juvenis, bem como, da formagdo de
assessores para o campo da pastoral
da Juventude. T

. Nesse voltar-se para 0 mundo da
crianca.e do j jovem;-os religiosos sao
chamados -preferencialmente para a
crianca“e o adolescente pobre, para
a pastoral de juventude dos meios
populares, a partir da qual jovens
de outros meios poderao receber um
novo impulso evangelizador..

b) :Os desafios dd-fé-
.na vzda adulta. . ke

Essa fase se. alcanga tanto pela-
mdependencla econdmica como por
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outras circunsténcias, .sobretudo por
ocasido do casamento. A preparagdo
para o casamento estd pedindo uma
presenca mais forte das pessoas que
tém fé ¢ da Igreja como tal. Cada
vez mais os jovens se sentem inse-
guros face ao compromisso do casa-
imento e preferem realizar apenas o
casamento civil. A instabilidade dos
mairimdnios encontra sua expressio
no crescimento do nimero de sepa-
ragOes, desquites e divorcios. Para
outros, o casamento religioso con-
serva o valor de sfmbolo, o sentido
de evento social, quando nfo uma
ocasido para ostentar status. O sen-
tido dos matrimbnios como sacra-
mento esta cada vez mais distante,
como estd distante a visdao do matri-
ménio como uma alianca indissold-
vel, um pacto de vida a dois, aberio
a prole e d ‘comunidade.

O que pode devolver aos jovens
casais o sentido de um compromis-
so permanente de amor? Pensamos
que o compromisso do religioso atra-
vés dos seus votos feitos a Deus e
ao povo, constitui um paradigma
que pode ajudar a resgatar o sentido
profundo de uma vida estdvel no
matrimobnio cristdo. A felicidade do
religioso cresce ¢ se afirma com a
realizagdo dos seus votos, na diné-
mica de um amor que nfdo se cansa

e ndo arrefece diante das dificulda-

des. Que se alimenta e-robustece por
uma vida de intimidade com Deus
e integracdo no corpo da Igreja. Co-
mo fazer a articulacio entre Vida Re-
ligiosa renovada e a renovagdo do
compromisso matrimonial? A mes-
ma vida de Deus,:a vida que gera
mais vida e felicita ao que assim se
doa, estd-presente’-em" ambas as si-
tuagtes de vida. : :
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A fé€ estd cada vez mais ausente
do mundo das profissGes. “Negé6cios
& parte” ndo parece valer apenas
para o caso dos amigos. A religido
¢ desterrada para o mundo privado
do individuo e de sua familia. O
mundo dos negdcios, da economia e
da politica segue suas leis, leis de
mercado, leis de competicdo e dos
interesses de grupos. O interesse do
bem comum, no mundo do capita-
lismo Iiberal, seria atendido pela
mao invisivel que harmoniza os inte-
resses particulares e pela aclo su-
pletiva do Estado. :

A profissdo na nossa cultura oci-
dental faz parte do mundo dos de-
veres e obrigagGes, em geral desgas-
tantes, tediosos, pouco satisfatérios,
as quais se procura fugir o mais ra-
pidamente possivel: fins-de-semana
prolongados, férias e lazer consti-
tuem a inspirag¢do maior da maioria,
preencem o mundo dos seus sonhos
de felicidade.

Se olharmos bem, veremos a ori-
gem dessa insatisfagdo numa inver-
sdo de valores: o trabalho, que de-
veria realizar a pessoa e servir de
meio para que o homem submeta a
natureza para o bem de todos, foi
subjugado ao interesse. de alguns,
convertido em mercadoria e tornado
mais penoso do que deveria ser, pela
sua natureza. Ele foi esvaziado de
grande parte de seu sentido perso-
nalizante e de sua finalidade social.

O religioso podera contribuir pa-
ra o resgate do sentido auténtico do
trabalho pelo estilo-do seu trabalho
e por sua agdo para mudar a atual
alienagdo do trabalho humano. Tra-
balhar moderadamente, de forma or-
denada, competente e segurido as



leis da. ciéncia e da técnica, consti-
tui um testemunho necessirio de
quem quer ajudar na transformagfo
do trabalho a partir da {é. Mas €
preciso ir mais longe, buscando a
transformacio da ordem econdmica,
origem de tantas injusticas, criando
uma ordem que dé prioridade aos in-
teresses € necessidades do bem co-
mum, sem descartar um espaco de
liberdade para a iniciativa. de cada
um. Nesse mundo de mais justica
também -0 lazer terd fungdo, uma
funcdo de refazer as forgas € expan-
dir a criatividade pelo livre exerci-
cio de uma arte ou o convivio pelo
prazer de conviver, ndo uma nova

forma de compuls@o para o con-
sSumo.

¢) Evangelizacdo ;
da terceira e quarta idades

Viver, para muitos, é temer a
morte. Esse temor aumenta com o
passar dos anos. Com a chegada da
terceira idade (dos 60 aos 75 anos)
e da quarta idade dos 76 aos 90 ¢
mais) esse temor se acentua naque-
les que n#o aprenderam a compor
vida e morte como aspectos integran-
tes da existéncia htimana. Teme a
morte quem nao sabe viver, quem
ndo levou a vida que ele queria ou
desejou levar e quem ndo se orien-
ta numa perspectiva de fé.-

A velhice é um tabu em nossa
cultura, Uma sociedade que super-
valoriza a produgdo e o vigor para
o trabalho, tende a ver.nos..idosos
um estorvo, que é preciso afastar.
A construgdo civil, voltada para o

lucro, reduz as dlmensoes dascasas .

e dos apartamentos ao mjinimo me-

cessdrio, ndo deixando espago para
o-velho, avd, avd ou tia. Seu desti-
no entdo passa a ser a-clinica ge-
ridtrica ou o asilo. Pobre a socieda-
de que trata assim os seus velhos,
que ndo aprendeu a respeitar ¢ man-
ter junto de si os que ontem fizeram
as riquezas de hoje e que tém a sabe-
doria de quem soube viver e amar!
Nossa sociedade utilitarista tornou-
se uma sociedade geronticida: glo-
rifica o jovem e a juventude, desva-
lorizando a velhice ¢ esmagando o
velho, a ponto de provocar sua
morte.

A valorizagho da terceira € quar-
ta idades comega com a preparagio
de cada pessoa para essa fase da vi-
da. A melhor preparagdo consiste
em viver plenamente ¢ bem a nossa
vida como um dom do Criador. Vi-
ver bem inclui a observéncia das
leis da natureza, no uso adequado e
moderado das fungdes do corpo, no
cultivo da satde, na regularidade e
adequacdo . da alimentagdo, do .tra-
balho, do repouso e do sono.

E preciso séparar a velhice da
doenca. Velhice ndo é doenga; doen-
¢a existe em todas as idades. A ve-
lhice pode ser vivida em situacfo
de perfeita satde. Sabe-se hoje que
¢ possivel, do ponto de vista biols-
gico, chegar a uma idade muito avan-
cada, que alguns gerontélogos. pro-
jetam hoje em 115 a 120 anos. Para
a Vida Religiosa, a terceira idade
pOe esses mesmos problemas, com
caracteristicas que s@o préprias da

_.vida .consagrada. O desafio de su-

perar os tabus dessa idade deve ser
respondido também pelos religiosos.
A construgdo de casa de satide, bem
aparelhada e com todo atendimen-
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to, :pode. ‘'ser umadsolugdo para os

- .idoses -doentes, necéssitados de aten-

¢do especializada, mas pode ser tam-

“..bém uma maneira sutil de nos li-

vrarmos dos velhos, dos cuidados e
atengdes que esses podem pedir de
nds. -

Como tratamos os velhos de nos-
sa.comunidade? Que valores preva-
lecem de fato nas decisGes a respei-
to deles? Nosso exemplo de acolhi-
da e :trato humano das pessoas de
idade.serd testemunho de nossa fé
no valor da pessoa em qualquer ida-
de em que se encontre. Mais ainda,
ajudard a pessoa de idade a sentir-
se ‘bem no meio da comunidade, a
ndo pensar que ele é um estorvo e
que por isso faria melhor em pedir
sua remocHo pata a casa de satide.
Trata-se, em tltima ‘andlise, de dar
o testemunho do valor da vida e da

(1) ‘Cf. Palmés, Catlos. Teologia do
Batismo e Vida Religiosa renovada. SéZo
Paulo, Loyola, 1985. Ver n? 2.6: sem
encarnagﬁo ndo ha redengdo. (2) Cf
Puebla, n® 401. (3) Pusbld, n? 394; cf.
Evangelii Nuntiandi, n® 19. (4) Cf. Pue-
bla, n? 722; ver também Evangelil Nun-
tiandi, n? 69 {5) Enciclica Laborem
Exercens, n? 13: o. Economismo e o ma-
terialismo. (6) Sollicltudo. Socialis, n? 38,
(7) Paulo Auster, No Pais das ulllmns
Coisas, S. Paulo, Ed. Best Seller, 1990.
{8) Cf.:1 Cor 2,9.. {9) Cf. Puebla, n? 393,
(10). Cf. Puebla, n? 386. (11).Cf. Puebla,
n? 404." Recomendaise reler todo o ca-
pltulo, muito. rico em anélises e suges—

convivéncia como forma de amor
efetivo para cada ser humano.

Conclusédo

A nova Evangelizacdo, com énfa-
se na evangelizacdo da cultura e
com uma preferéncia pelo mundo
dos pobres, oferece uma oportuni-
dade preciosa & Vida Religiosa para
ser eficaz no testemunho da Vida
Plena que Cristo nos trouxe e que
é tarefa nossa vivenciar e anunciar
ao mundo (14). Nossa alegria sera
completa na realizacdo sempre mais
plena dessa vocagdo, tdo carregada
de esperangas para a Igreja e para
o mundo dos homens, sobretudo da
multiddo dos pobres da América La-
tina. Quem viver nessa esperanca,
fundada na fé em Cristo, ndo ira
decepcionar-se jamais, pois serd fon-
te de vida nova e inesgotavel.

NOTAS

tGes, sobre a Evangelizagéo da Clutura,
nos numeros 385 a 443 do Documento
de Puebla. (12) Na -variada literatura so-
bre as diversas tradig@es culturals, des-
tacaria o livro de Marcus Claudio Acqua-
viva, Lendas e Tradigdes das Américas.
Arqueologia, etnologia e folclore dos po-
vos latino-americanos. S#o Paulo, He-
mus Ed. Ltda., s/d. (13) Cf. Renato Or-
tiz e outros. Telenovela, histéria e Pro-
ducgdio, Sdo Paulo, Brasiliense, 1989; ver
capitulo sobre os produtores culturais
llusdes, aspiragdes e conflitos, p. 157-

168. (14) Ct. Cor 9,16: "Anunciar o
Evangelho... & uma obrigagdo que se

me impde”. . O

Quando abandona o mistério de Deus, 0 homem mventa festas e htul
gias:que o mergulham em seu préprio mistério.
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Na gruta aberta, onde o gado se recolhia para abrigarse da noite e comer o feno, Maria e
José se agasalharam. E Maria deu a luz, ali, seu Unigénito Filho, JESUS. Deus quis mudar a nossa
vida nascendo no meio de nés. Diante deste quadro que nossos presépios renovam, cada um se
sente como uma ave de arribagdo que volta ao ninho abandonado, trazendo nas asas a poeira
das estradas e o aroma de arvores exdticas em que pousou em remotas regides. Temos vontade
de chorar. Chorar de alegria e emogdo. De joelhos, reze comigo, com paz e pausadamente:

— No principio era o Verbo. E o verbo estava em Deus. E o Verbo era Deus. E o Verbo se
fez homem e habitou entre nés. Recebei, Senhor Jesus, agora e sempre, o trabalho de nossas maos
e a oferenda de nossa vida e de nosso ser. Amém.

E NATAL JESUS NASCEU.

Boas Festas, Religioso Presbitero, solicito dispensador dos Mistérios de Deus em seu ministé-
rio. Jesus confirme sua certeza: por Ele, Vocé é o ponto de um memoravel encontro de Deus que
procura o homem e dos homens que procuram_a Deus. Este Natal seja, mais uma vez, a descober-
ta de sua parte da prova da parte de Deus de quanto é real o Seu amor por nos.

Boas Festas, Religiosa lrma, mulher de estilo novo porque novos sdo os tempos. Sua preocu-
pagdo Unica seja a minha e a de todos: fidelidade & missdo. SER PARA o Pai, santa, portanto. A
santidade é o ser de Deus. SER PARA os irmdos, por isso, missionaria e evangelizadora. JESUS
nos quer no jeito que Ele foi, do jeito que Ele é.

Boas Festas, Religioso Irmdo, homem de fronteira e em construcdo. Viva cada dia mais apai-
xonadamente convicto da grandeza dos valores de sua laicidade consagrada e mais sinceramente
apaixonado por ela. Vocé sabe a quem se entregou. Nao estamos sozinhos. JESUS caminha conos-
co. Nao ha surpresas desastrosas se o temos por companheiro.

Boas Festas, Juniorista. Vocé tem a cor da aurora do novo dia esperado para nossas Congrega-
¢oes. O futuro possivel a gente faz todo dia. Na alegria e no gosto de viver uma fé em caminho,
o incentivo para toda hora e para todo desafio. Nao parar! Nao se cansa quem vive feliz. JESUS
afianga, como forga imanente, sua esperanga otimista: se hoje tudo ja é 6timo, o amanha se pre-
nuncia com evidéncias de que sera melhor ainda.

Boas Festas, Religioso e Religiosa, na primeira, segunda, terceira e quarta idades, em forma-
¢do inicial ou ndo, em estudos sistematicos intermediarios e fora deles, formador e formando, su-
perior e sadito, e quem quer que seja ndo incluido nestas categorias, Boas Festas. Feliz NATAL
Prbspemd 1331& O ano vai se acabando. A amizade e a vida continuam. Deixa a felicidade tomar
conta de 3

O Natal recorda e revive fatos e imagens que se associam as batidas do coragdo. A memoria
obediente registra. Natal e Ano Novo: tempo de reconhecer para agradecer: a protecao, a presenga,
a acdo, o envolvimento, a luz, a forca, a paz, a inspiragdo, a béncdo, a benevoléncia de nosso
Deus. Tempo de louvar e adorar a bondade de Deus que & sempre PAl, insondavel presenga de
amor, inesgotavel da generosidade do perdao, inexprimivel dom gratuito do que & em si mesmo.
Tempo de confiar e suplicar porque Deus vai continuar PAl confiavel, sem amarguras, nem ressen-
timentos, nem rancor. E em JESUS se mostra um PAIl plenamente humano, terreno, acessivel, ao
alcance da mao.

A sensibilizagdo espiritual e a ternura tipicas deste tempo do NATAL DE JESUS sejam dura-
douras e nos envolvam a todos ao longo do ANO NOVO na luminosidade de uma esperanca e
?e um Smdor sempre renovados. JESUS nasceu e se fez solidario conosco na busca da paz e da

raternidade.

Desejando-lhe toda PAZ — consigo, com o préximo, com Deus — e todo BEM, com exclusao
da injustica e da opressdo hoje e sempre, ao seu inteiro dispor, com renovada estima_ e fraterna
amizade, subscrevo-me,

atenciosamente !

PE. RCOS DE LI
a esponsavel/Convérgencia
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