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Nossa Capa

Sinaliza, em instantanea percepgdo visual ilu-
soria, algo como uma tela de TV, este prodi-
gioso projetor de cendrios fugidios, incapaz,
porém, de revelar a realidade por tras da ra-
pidez da luz em movimento e da imagem em
acdo. A TV domina o nosso cotidiano e re-
flete, em nossas estruturas interiores, o con-
junto da trama de nosso tempo. Cada vez
MAIS se pensa MENOS sem a IMAGEM co-
mo fator constituinte de sua expressdo ou de
seu processo de criagdo. Hoje a dindmica te-
lematica, com horizontes inimaginéveis,
ameata aposentar o papel como suporte fi-

sico informacional. A sociedade informatiza-
da tornou obsaletos os pardmetros unidimen-
sionais da linha e bidimensionais da superfi-
cie. Ela quer o ESPACO e, por isso, o codigo
agora é outro: antena parabdlica, disquete,
fotograma de video, ‘frame’, inteligéncia arti-
ficial, laboratério hologréfico, ‘laser’, oscilos-
cépio, satélite, terminal de acesso remoto,
‘transponder’, etc. Utilizando avancos tecno-
l6gicos eletroactsticos, sonha-se com o som
da cor e a cor do som sintetizados eletroni-
camente com forga ic6nica e semantica. £
no video, se alega, e n&o na PAGINA gue a
palavra, num ‘clone’ sincrético, se realiza ple-
namente. //{ A Conferéncia dos Religiosos do
Brasil {CRB) disp&e de urna retérica como es-
tratégia de argumentagdo que busca conven-
cer quanto a credibilidade de sua mensagem.
CONVERGENCIA é o meio de que se utili-
za. Aqui 0 meio j4 é a mensagem. SG, a vi-
sualizagdo ilude, cria fantasia conceitual e nos
mantém na casca de nds mesmos. A LEITU-
RA, porém, propicia o retorno e novas inter-
pretagdes. LER CONVERGENCIA, mensal-
mente, é fértil plataforma de novas possibili-
dades de iluminagdo dos mistérios que a Vi-
da Religiosa envolve pelo lampejo de uma
observagdo inédita proveniente da fé (Pe.
Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisgo de Censura e Diversdes
Publicas do DP.F. sob o n? 1.714-P.209/73.
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EDITORIAL

As Assembléias Regionais da
CRB, em 1990, estdo refietindo
sobre a “Espiritualidade da Nova
Evangelizacio”.

Na recente Mensagem da Con-
gregagao para os Institutos de
Vida Consagrada e Sociedades
de Vida Apostdlica enderegada a
Junta Diretiva da CLAR (Lima,
14-22/3/1990), ha pistas muito
ricas para a reflexdo destas As-
sembléias Regionais da CRB. Ao
‘falar de profetismo e nova evan-
‘gelizagdo, o texto afirma que es-
sas duas dimensdes ‘sdo capa-
-zes de atualizar e revitalizar a
presenca dos Religiosos na AL.
“Com efeito, profetismo e nova
evangelizagdo nos falam de voca-
¢do e eleigdo divina, de radical
entrega a Deus e a sua mensa-
gem em favor de seu Povo... O
profetismo e a nova evangeliza-
¢édo exigem um conhecimento da
‘realidade, uma presenc¢a de soli-
dariedade e um constante movi-
- mento de conversdo & mensagem
de Cristo, a seu designio de re-
conciliagdo e salvagdo... O V
‘Centendrio da Evangelizagdo de
- vossas nagdes € um desafio para
reconstruir, desde um profetismo
-que denuncia e anuncia, e desde
um novo ardor de uma evangeli-
zagdo que converte, reconcilia e
transforma, essa civilizagdo do
amor que torna -visfvel e encar-
nado 0 Evangelho-da fraternidade
solidaria entre os homens e as
povos... Chamados, pois, a ser
‘profetas no meio do Povo de
Deus, desde a peculiaridade de
‘sua consagragdo e de sua mis-
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sdo, os Religiosos deverdo mo-
ver-se, como Jesus e os profetas
do Antigo Testamento, entre o
zelo ardente pela gléria do Pai,
e a imensa compaix&o por todos
os que sofrem. O Religioso, hoje,
na Ameérica Latina, ndo pode ser
insensivel nem ante os atropelos
a lei amorosa de Deus para com
seus filhos, na ordem moral e so-
cial, nem ante os rostos sofredo-
res dé tantos irmdos que sdo re-
flexo e presengca do Servo de
Javé”, '

Tudo isso, afirma o texto, “re-
quer, como nos profetas e em
Cristo, a escuta amorosa da Pa-
lavra, a graga da contemplagdo
desde as profundezas do Espiri-
to, donde se recebe a ungdo que
revela a vontade do Pai e conce-
de forgas para realiza-la”.

Por fim,. o texto conclama:
“Para essa tarefa sdo convoca-
dos os.Religiosos e deles se es-
pera, como sempre a Igreja es-
perou, uma preseng¢a generosa,
de vanguarda.”

E preciso dizer mais?

As Assembléias Regionais bem
como o processo de |eitura oran-
te da Biblia em que estdo mer-
gulhados Religiosas' e Religio-
sos, no Brasil, sejam um KAIRGS,
o tempo da graga para que se
reavive o dom de Deus implanta-
do em nosso coracgédo: o de viver,
anunciar e testemunhar com novo

- ardor a BOA NOVA - '

Pe. Atico Fassini, MS
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INFORME

- CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

EM DEFESA DA VIDA
NA AMAZONIA

1. Nos dias 13, 14 e 15 de Fevereiro
de 1990, nés, bispos e coordenadores
de Pastoral das dioceses e prelazias da
Amazonia (Regionais Norte | e Norte
Il da CNBB), nos reunimos em Belém,
para partilharmos uma preocupagéo que
nos ‘- atinge a todos: a destruigdo do
meio-ambiente na Amazénia.. .

2. Noés acreditamos que o nosso
Deus é o Deus da Vida, o Pai @ Criador
de todas as coisas, que ordenou toda a
criagdo para o homem e para a mulher,
feitos & sua imagem e semelhanga (cf.
Gn 1,26). Esta nossa fé& no Deus da
Vida nos inspira a tomarmos posigéo
contra todos os semeadores de morte,
“pois, Deus ndo fez a morte nem tem
prazer de destruir os viventes” (Sb 1,13},

3. Semeadores de morte séo todos
aqueles que agridem de forma viclenta
e irracional a natureza, destruindo as
florestas, envenenando os rios, poluindo
a atmosfera e matando povos inteiros.

-4, Semeadores de morte sdo aqueles

que defendem, sustentam e implantam
“projetos” que causam danos irrepara-
veis ao meio-ambiente, espago vital de
todas as criaturas.

5. Semeadores de morte séo também
aqueles que usam o garimpo para en-
cobrir o trafego de drogas e conseguem
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“limpar” rios de dinheiro para satisfazer
sua ganancia e ambigdo politica,

6. De alguns anos para ca a devasta-
¢do e depredagdo da Amazbnia alcan-
garam dimensdes alarmantes. Milhares
de quilometros quadrados de mata vir-
gem foram queimados e transformados
em pastagens ou simplesmente destrui-
dos para conseguir Incentivos fiscals,
j4 que, por uma absurda politica nacio-
nal, apenas a derrubada da floresta é
considerada “benfeitoria”.

7. Mais de 300.000 garimpeiros,
atraidos " pelo fascinio do ouro e ao
mesmo tempo vitimas de uma politica
agraria que os deserdou e expulsou do
campo, mergulham nos rics e cavam
o solo em busca do metal precioso. O
merclrio usado na depuragdc do ouro,
além de outros res{duos quimicos, polui

' as 4guas e contamina os peixes trans-

formando-os em alimenio envenenado,

8. A pesca predatéria e gananciosa
favorece o éxodo rural e causa a escas-
sez do pescado para o povo ribeirinho.

9. Centenas de empresas minerado-
ras lotearam  a Amazénia e arrancaram
de seu subsolo os minérios para ex-
porta-los "a- pregos vis. Onde hé& povos
indigenas, eles sfo aliciados por favo-
res imediatistas ou suas liderangas séo
cooptadas para consumar o saque. Ou-
tras vezes, povos inteiros sdo clandes-
tinamente eliminados,; ~massacrados' ou



morrem. em consegiiéneia de epidemias
provocadas. Consirange - ver o " povo
Yanomami e muitos outros povos indf-
genas assaltados em suas.terras e viti-
mados pela violéncia, pela doenga e de-
sintegrados em sua frégll estrutura so-
cial.

10. Milhoes de é&rvores de madeiras
de lei também s&@o derrubadas a cada
ano sem que se leve a sério o reflores-
tamento correspondente a extragdo ma-
deireira. Milhdes de seringueiras e cas-
tanheiras sé@o destrufdas, tirando a fonte
de vida de milhares de familias. As leis
s@o desrespeitadas. Os drgdos governa-
mentais s8o Inoperantes e as vezes
comprometidos diretamente com a trans-
gressdo dos dispositivos [egals em
vigor.

11. Projetos faradnicos de construgéo
de barragens e hidrelétricas sdo um
outro ataque aop meio ambiente, inun-
dando milhares de quildmetros quadra-
dos de mata virgem, submergindo o es-
paco vital de povos indigenas e da po-
pulacéo ribeirinha.

12. Estradas cortam hoje a Amazd-
nia de norte a sul, de leste a oeste, e
mais estradas sd@o projetadas, surtindo
como efeito imediato uma migragéo in-
controlavel e uma corrida desenfreada
as terras disponiveis ao longo das ro-

dovias e suas vicinais. Na falta de uma

auténtica reforma agréria, o latifindio &
o. dnico favorecido as custas do peque-
no agricultor, expulso da terra.

13. Outra parte da mata é derrubada
a fim de produzir carviio vegetal para
alimentar as usinas siderdrgicas no pro-
jeto . Carajés. :

14. A sangria da Amazdnia ja che_ga
ao extremo e a criagdo de Deus geme
no estertor' de morte. -As conseqiién-

cias sdo catastréficas para todo o ecos-
sistema e ultrapassam, sem dlvida, as
fronteiras do Brasil @ do Continente. A
Amazdnia, em ritmo . acelerado, ird tor-
nar-se astepe.

15, Povos inteiros perdem suas terras
que héa séculos habitam e estdo & beira
da total extingdo. Assistimos com es-
panto a verdadeiros genocidios que ja
estdo em sua fase final de execucgdo.
Em - -nome de um duvidoso progresso e
de um desenvolvimento mal entendido
destroi-se a selva milenar e aplica-se o
golpe fatal aos povos da floresta.

16. Em nome de Jesus Cristo que se
manifestou como aquele que veio “para
que todos tenham a vida e a tenham em
plenitude” (Jo 10,10), levantamos nosso
grito e bradamos um NAO a todos os
que programam projetos de morte e
agem em detrimento da vida, agredindo
a natureza da Amazénia e, em conse-
qiléncia, destroem a-vida.

17. Queremos declarar nossa solida-
riedade com todos os povos, particular-
mente os indigenas, que sdo os mais
atingidos .pelos projetos de morte, pla-
nejados ou em execugdo na Amazdnia.

18. Expressamos também nossa soli-
dariedade a todas as pessoas, organis-
mos e entidades comprometidos com
os direitos humanos e apelamos a eles
que se posicionem clara e publicamente
em defesa do meio-ambiente e da vida
na Amazonia.

18. Apelamos ainda a-todos aqueles
que ocupam cargos governamentais que
escutem o clamor que j& ndo € apenas
nacional, mas tem uma dimenséo inter-
nacional e que se revistam de uma von-
tade politica e ponham fim a todo este
processo de’ devastagao e de morte.
Conclamamos “as autoridades do Gover-
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no-.para. gue empreguem. recursos em
pesquisas e andlises cientificas para
descobrir modos racionais de explora-
¢do e..aproveitamento dos recursos na-
turais da regido e recorram a técnicas,
algumas ja milenares, adqumdas pelos
hab:tantes da Amazoma o

- 204 Apelamos aos.empresérios para
que-sejam mais sensiveis a tantos gritos
e saibam limifar seus objetivos de lucros
as- exigéncias da vida e de mais vida
para. a humanidade e as geragdes futu-
ras. :

21. Apelamos 4&s instituigées finan-
ciadoras de grandes. projetos que. con-
dicionem seus créditos a compromissos
sérios e fidedignos. de respeito pela na-
tureza e pelo homem da Amazbnia.

' 22 Pedimos a todo o povo da Ama-
zbma, nativo e adventicio, que tome
consciéncia dos perigos de vida a que
incorrer4 déntro de poucos anos, se
este processo devastador e de polutgao
nﬁo for detido.

23. .Insistimos que se organize uma
luta pacifica, mas firme e incessante,
contra todos os projetos que levam a
destruicdo da natureza da qual depende
a vida de todas as criaturas,

' 24. Finalmenté conclamamos nossas
igrejas locais, para que, na sua agio
pastoral assumam uma programagéo de
trabalho constante de conscientizagdo
do povo, para que, unindo fé e vida, ele
possa fazer ouvir sua voz e posicionar-
se’ contra projetos que, em nome..do
progresso, trazem destruugao miséria’ e
morte

_ 25. Adorar o Pai “am esplnto e ver-
dade” (Jo. 4,23), também & .engajar-se
para que a obra do Criador -seja respei-
tada em sua grandeza, beleza e harmo-
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nia. “Praticar: "a. verdadeira religido”
(cf. Tg.1,27) e .sclidarizar-se com os (l-
timos, & hoje .assumir a defesa do meid-
ambienie e.comprometer-se com a de-
fesa.da vida e viver o Planp do Pal.

" Belém, 15 de fevereiro de 1990
Bispos do Regional Norte 1 e Norte 2

SERVICO PASTORAL
DOS MIGRANTES

S#o Pau!o,‘ 26 de abril de 1990 e

Srs. BISpOS

Apés 10 anos da Gampanha da Fra-
ternidade sobre as MIGRAGOES, com
o lema: “PARA ONDE VAIS?” e o “Xl
Congresso Eucaristico”, realizado em
Fortaleza, queremos voltar ao tema..

Houve um grande esforgo da Igreja
naquela oportunidade, quando se con-
seguiu dar um salto qualitativo na cons-
cientizagdo — da Igreja e da Sociedade
em geral — sobre as causas e conse-
qliéncias das migragdes no Brasil; na
ordem pratica algumas iniciativas foram
tomadas,

Em 1984, foi criado o “SERVICO
PASTORAL DOS MIGRANTES — SPM",
ligado a linha 6 da CNBB e que hoje
esta organizado através de uma Coor-
denagdo Nacional. O objetivo principal
do SPM é combater a migragéo forgada
e integrar o migrante na comunidadé
eclesial e nas organizagdes populares.

Os desafios para a Pastoral dos Mi-
grantes, nistes anos, t&ém sido: o acom-
panhamento dos sazonais (bodlas-frias);
dos migrantes na fronteira- agricola, do
éxodo para as grandes cidades e- dos
mlgrantes Iatmo-arnerlcanos que buscam
no -Brasil. me[hores condlc.ces de vida,



. Porém, hoje, o grande desafio esté
sendo o processo de :implantagdo de
GRANDES PROJETOS em todas as re-
gides do Brasil. Vérios deles j& estdo
construidos, como € o caso da Hidrelé-
trica de :ltalpu, a Transamazénica e o
Projeto Grande Carajas e a Hidrelétrica
de Balbina, que dsixaram graves proble-
mas para as suas regides. Com relagéo
aos que estdo em fase de implantagéo
‘as ameagas sdo mais sérzas, nc que se
refere ao deslocamento de’grande nd-
mero db ‘migrantes, Como, por exem-
plo, na Regido Metropolitana de Vitéria
(ES), - com a ampliagdo da Companhia
Siderirgica- de Tubardo, do Porto de
Tubardo e da Aracruz Celulose. Em v&-
rias outras regides do Brasil estio
sendo’ Implantados ou previstos para
implantagdo grandes projetos, principal-
mente hidrelétricas, que atraem grande
nimero de operarios da construgéo civil,
expulsam o povo de suas terras e de-
pois demitem os operarlos apds a cons-
trugéo.

Sentimos, porém, a .necessidade de
que esta causa tome novo impulso.
Toda esta realidade se reflete gravemen-
te na vida eclesial e estd sendo o gran-
de desafio da Pastoral dos Migrantes,
que precisa sef assumida por toda a
Igreja do Brasil.

. Saudagdes fraternas,

Dom Antoénio Possamai
Pres. Nac10nal do SPM

O DESAFIO PASTORAL
FRENTE AOS
GRANDES PROJETOS

Ao se pensar “BRASIL” hd alguns
anos atras, aflorava de nossas mentes o
futebdl, o carnaval, a Amazdnia; o Nor-
-deste seco, as belezas do Rio... Hoje,

o que. aflora espontaneamente & ltaipu,
Transamazdnica, Carajés, Pro-Alcool,
Calha Norte... Sem duvida, o. nosso
senso comum ja estd impregnado pela
realidade dos Grandes Projetos (GP),

.sejam eles hidrelétricos, de mineragéo,

rodoferroviarios, portud-
siderdrgicos,: etc.,

geopoliticos,
rios, petroquimicos,

etc... Imp&e-se a-nés, porém, pensar

para além do senso comum .embagado

ideologicamente pela idéia de grandeza,

de poténcia econdmica.

A légica dos GP ndo & a de propiciar
uma maior distribuicdo de renda, mas
a de garantir. a reprodugéio de um mo-
delo econ6émico altamente concentrador.
Tecnicamente, nem sempre séo os mais
vidveis, com o agravanie que os GP do
Brasil sdo os que apresentam os malo-
res desperdicios_de recursos.

A implantagdo dos GP ndo obedece
a uma discussdo ampla com a socieda-
de, alids, sua implementagdo e geren-
ciamento dé-se a partir de um .supra-
poder que age de forma direta e auto-
noma. '

A intervengio das grandes empreitei-
ras de obras e dos escritérios de pro-
jetos e consultoria & cada vez maior,
resultando em acordos que se traduzem
em verdadeiros consércios e cartéis de
empresas mancomunadas com o Esta-
do-Maior do poder governamental.

As 4reas circunscritas as obras de
um GP sdo verdadeiras dreas de Segu-
ranga Nacional. Sdo o ‘santo dos san-
tos” do deus capital onde s6 entram os
seus sacerdotes. E mais facil, por exem-
plo, viajar para a Argentina, ou qual-
quer outro pafs da América Latina do
que se.poder visitar-o projeto Carajés!
As guaritas, verdadelras alfndegas, 14

‘estdo para ostentar que aquele proieto

ndo ¢ da-nagéo,
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“Aos :municipios. onde sdo instalados
os GP, cabe, antes de mais nada, isen-
tar as empresas de todos os impostos e
taxas, além de arcarem com todo o 6nus
social gerado na externalidade caédtica
que cada GP reproduz, prostituigdo em
-larga escala, alids, é este um dos com-
ponentes inerentes .a0 processo de im-
‘plantagéo de qualquer canteirc de obra:
‘cidades . totalmente . desurbanizadas; mi-
gragées desorlentadas, problemas de
moradia; conflitos de terra, desemprego
_generalizado, pois na fase de implanta-
gdo de um GP s#o atraidos milhares e
‘milhares de trabalhadores (muitos pais
que " deixam suas familias distantes),
‘atrafdos pelos Meios de Comunicagdo
‘de 'Massa, n#io’ encontrando o emprego
‘prometido quer por falta de vagas, quer
pelas exigéncias burocréticas impostas,
os pré-requisitos exigidos que nem sem-
pre os migrantes conseguem preencher.
Sem condigbes para o retorno ao local
-de origem, passam a ser marginalizados
-de tudo. Aos que conseguem trabalho
‘no interior das obras, cessada a cons-
trucdo sép jogados totalmente ao 1&u,

Mas mais cruel ainda é o que se pro-
cessa com as populagbes atingidas (in-
dios, posseiros, ribeirinhos, pequenos
proprletérlos. etc.). Estes ndo passam de
um mero obstdculo a ser removido, E
_nos c¢asos de contemplagdo maxima
dessas populagdes, fala-se em indeniza-
¢do. Mas o que se indeniza? Os proprie-
tarios: o tnico critério aceito para ne-
‘gociagbes é o da proprledade. Mas, e
0s que sdo apenas moradores? Estes
ndo contam e a eles ndo se reconhece
qualquer direito social. I1sso sem falar
nos aspectos culturais e de sociabili-
‘dade da comunidade atingida! E os da-
‘nos ambientais provocados?... Enfim,
seria necessério muito espago e tempo
‘para’ apenas elencar as implicagtes que
envolvem a implantago dos GP. Mas
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néo € este o objetivo aqui e agora, pois.
de uma forma.ou de outra, todos nés

temos conhecimento do que seja .este
fenémano.

Queremos, todavia, alertar para dois
aspectos que nos dizem relagéo direta,
a nés enquanto Igreja: a) Que compor-
tamento nés cristdos devemos ter frente
ao GP? Quando causadores de morte,
nao podemos nos omitir, silenciar; b)
Se a Pastoral Urbana, contexto no qual
estamos inseridos, constitui-se num sé-
ric desafio, o que néo dizer das dreas
atinentes .acs GP? Que presenga pasto-
ral devemos desenvolver al? Néo temos
respostas, mas uma séria preocupagfo
que queriamos, no espago desta Assem-

bi¢ia, partilhar com toda a Igreja do
Brasil.

Itaici, abril/90

SPM — Servigo Pastoral dos Migran-
tes )

CPT — Comissdo Pastoral da Terra

CPO — Comisséo Pastoral Operéria
ACO — Agdo Catélica Operaria

EDUCACAO NO BRASIL:
UMA URGENCIA

Esta declaragéio & a sintese do estudo
do tema central da 282 Assembléia Ge-
ral da CNBB. A Igreja Catélica quer ofe-
recer sua leal colaboragéo para a alme-
jada reversiio de rumos da educagdo no
Brasil. O Documento preparado na As-
sembléia deve ser debatido e aprofun-
dado nos proximos dois anos.

Sentindo de perto as esperancas e
angistias do povo e constatando um
quadro educativo grave, nés, Bispos da
Igreja Catdlica no Brasil, reunidos na
282 Assembléia Geral, apés estudo aten-



to do tema da educagdo nacional, con-
figurado no documento de trabalho:
“EDUCAGAQ: EXIGENGCIAS GRISTAS",
que estamos oferecendo para estudo e
aprofundamento, julgamos ser nossa
obrigagdo levantar um grito de alerta a
sociedade brasileira.

Queremos unir nossa voz & de tantos
cidadaos, entidades e associagbes e ao
clamor de tantos educadores, pais e
jovens, que denunciam o estado de
abandono em que se encontra a educa-
géo no Brasil. Partilhamos suas preo-
cupagbes quanto & inexisténcia de uma
politica educacional séria, ampla e coe-
rente. Preocupamo-nos, com eles, pela
baixa qualldade de ensino e as péssi-
mas condigdes de trabalho e saldrio dos
profissionais do ensino, em especial nos
Estados e Municipios mais empobreci-
dos. Com eles lamentamos a auséncia
de perspectivas educacionais para mi-
thbes de criangas e jovens em idade es-
colar. Com eles nos indignamos pela
escassez de recursos para a escola es-
tatal e para os que procuram outros
tipos de escola ou de iniciativas educa-
cionais ndo estatais, como respostas va-
lidas as reals necessidades da popula-
céo. No caso especifico das InstituigGes
catdlicas, fazemos nossas as angtstias
dos que querem tornd-lag instrumento
educative eficaz e aberto a todos sem
discriminag8o. Encontram, porém, ohs-
ticulos e Ihes falta apoio nesta corajosa
€ necessdria busca de caminhos novos
& altura dos atuais desafios postos 2

sua responsabilidade de educadores
cristos,

- Dessa maneira é negado ao povo, es-
pecialmente as familias mais carentes,
um dos mais fundamentais direitos. Di-
reito esse que lhes é reconhecido pela
nossa Constituigdo e tem sido repetida-
mente proclamado pelo Brasil em foruns

internacionais, mas nunca .traduzido em
uma politica educacional firme e.dura-
doura, a servico de todos. Nosso pals
afastou-se, -assim, de compromissos pi-
blicos assumidos -ante instituigées como
ONU; UNESCO & UNICEF. Nessas reina,
de h4. muito, um consenso- universal
guanto ao direito bésico de cada um
desenvolver suas capacidades, mediante
oferecimento de oportunidades educa-
cionais para todos.

A situagiio vivida hoje sé podera ser
superada mediante uma mudanga radi-
cal de mentalidade. Sem o desenvolvi-
mento de atitudes decididas e corajosas
de todos — pessoas, organismos, mo-
vimentos, instituices, governo e lgreja
— e sem uma agio conjunta de todas
as forgas sociais conscientes, ndo con-
seguiremos uma reversdo do quadro
atualmente vigente, S6 assumindo vigo-
rosamente profundas reformas, entre as
quais a da educagdo, o Brasil encon-
trara caminhos validos para consolidar
um processo de democratizagéo politica
orientado ao pleno desenvolvimento hu-
mano e A superagio da calamitosa si-
tuagéo -global 'do pafs e de seu povo.

O presente apelo se dirige a todos:
educadores, instituigdes catdlicas, go-
vernantes, agremiagdes politicas, orga-
nizagbes comunitarias e classistas, pro-
fissionais da comunicagio social, cris-
tdos de outras Igrejas e demais pessoas
que conosco partilham as mesmas preo-
cupagdes. Queremos convidé-los a que
somemos for¢as na ativagio da cons-
ciéncia naclenal, ante um dos malis pre-
mentes problemas do pals.

-Baseados has exigéncias de nossa fé
cristd e em coeréncia com os objetivos
da agdo pastoral da lgreja, parece-nos
indispensavel, que cs seguintes posicio-
namentos sejam ensrgicamente defendi-
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dos e perseguldos pela ‘sociedade bra~
sllelra

Ierros. qu&ngas,, 1ovqns e adultos, o
acesso-a uma_ educagéo de qualidade.
E um. direito- @ uma_condigdo para o
exercicio dacidadania e a consolidagédo
do_processo -democrético.

—Urge recordar que o Estado deve
cumprir sua obrigagdo de oferecer e
garantir oportunidades educacionais a
todos. .Cabe & socledade civil extgir que
o Estado aplique rlgorosamenle 0s re-
Cursos e ps meios necessarios para isso,
conforme o ‘prevlsto na Constituigéo
(Art.. 212 e 213). Tals recursos sejam
usados ndo so na escola, como nos ser-
vigos formais e informais diretamente
voltados para o atendimento das neces-
sidades. da educagdo popular, da edu-
cagﬁo de trabalhadores, de analfabetos,
de grtipos carauterlsllcamente margina-
l|zados, como menores de rua, jovens
drogados e outros.

.-— E_particularmente Importante de-
fender sejam. mals numerosas e de me-
lhor qualidade - as escolas mantidas
diretamente pelo Poder Pdblico, em es-
pecial creches, pré-escolas e escolas de
12 @ 29 graus. Pois seréio elas que Irdo
atender & maiorla da populagdo e tém
sido relegadas ao abandono, despresti-
giadas'e, em multos lugares, sujeitas a
deplordveis Interferancias politicas.

— jAs escolas comunitarias, confes-
sionais @ -filantropicas, constitucional-
mente reconhecidas (Art. 213), tém di-
reito aos recursos publicos, assegurada
a correta aplicagdo deles e a adequada
qualidade dos servigos escolares. As de
ensino fundamental devem ser financia-
das pelo poder pblico, para que pos-
sam ser gratuitas. Essas sdo condigdes
para que as familias, que j4 pagam im-

392

postos e os préprios jovens possam'‘ter
garantido o direito de eleger o tipo de
educagdo de sua livre escolha, Para mi-
lhares de -escolas e instituigdes da
lgreja: Catélica,  essa 6 também uma
condigdo’ para que possam abrir-se aos
alunos pobres, delas, hoje, parcialmente
excluldos. As vérias instancias de Igreja
e da Sociedade devem mobilizar-se para
que isso acontega

b

— E preciso promover a revaloriza-
g8o do educador, como pessoa e como
profissional. Isso passa necessariamente
por uma remuneragdo condigna, justa ¢
pontual, bem ‘como por uma melhor
preparagédo profissional, Nesse sentido,
torna-se urgente o apoio aos cursos de
magistério de 2? grau e escolas supe-
riores de formagio de professores. Por
isso mesmo, a lgreja, sem descurar ou-
tras’ areas, procurari dar atengdio espe-
cial a tais cursos. No entanto, a reva-
lorizagdo do profissional da educagéo
dependerd, em grande parte, de seu
esforgo pessoal e de uma participagao
mais consciente e .organizada da cate-
goria em todos os assuntos de seu in-
teresse e responsabilidade,

— E indispensavel criar meios alter-
nativos de educagdo para jovens &
adultos do campo e das periferias urba-
nas que ndo tiveram oportunidade de
completar regularmente a escolarldade
minima exigida em lei. lgualmente, &
mister oferecer educagdo adequada aos
povos indigenas, respeitadas suas ca-
racteristicas culturais.

— Cumpre lembrar que a escola,
dentro de seus objetivos especificos,
ndo pode abdicar do seu papel na for-
mag@o para os valores fundamentais.
Se;a, pois, garantido o ensino religioso,
de ‘acordo com a Constitu]gao (Art, 210
§ 19), em respeitd ‘4 opgéo religiosa dos



pans & dos alunos, e sem dlscnmmagao
de seus professores ’

Ll |

' E preciso que Os membros do

éongresso Ndcional, acs quals dirigimos

insistente apelo, acompanhados pela vi-

gilante ' presenga das entidades repre-
sentativas da . sociedade,
elaboragdoc e aprovagao da nova Lei de
Diretrizes e -Bases da Educagédc Nacio-
nal, que -corresponda as aspiragfes aqui
expostas e respeite a cultura e a indole
religiosa do povo brasileiro.

A Igreja; de sua parte, quer ‘oferecer
e se compromete a dar sua leal colabo-
raggo. para esta almeJada reversido de
rumos. da educagao no Brasil. Para isto
estamos - desde Togo propondo a COHS]-
deragao de todos, o Documento de
Trabalho preparado durante esta Assem-
bléia, para que seja debatido nas bases

durante os préximos dois anos até nossa.
Incentivamos todas

Assembléia de 1992,
as pessoas, famlflias, organismos, mo-
vimentos e instituigdes, principalmente
as .escolas catodlicas de todos os graus,
pastorais e iniciativas- de -cunho educa-
tivo popular, ndo s6 a debaterem as
idéias.e propostas nele cdntidas como
a assumlrem as atitudes e agoes que
delas poderdo nascer.

- Motivados pela realizagdo do Ano In-

ternacional da Alfabetizagdo (UNESCO
1980}, e atendendo & conclamagéo que,
neste sentido, nos veio do Santo Padre
Jodo Paulo U, queremos.empenhar as
forg:as da Igreja numa acéo renovada
em prol de um programa de alfabetiza-
G¢Ho consclentlzadora em nosso pais,

‘Comprometemo-nos .a dar sentido e
organicldade & Pastoral da Educagio,
oferecendo aos. educadores ' cristdos
oportunidades de articulagdo entre si,

de.crescimento na fé e na capacitagéo -

agilizem a.

prohssnonal a flm de que possam pro-
mover uma aducagao democré.tlca pau-:
tadd nos valores do’ evangelho e dcom-
panhar criticamente a complexa proble-

matlca da educagao

Nossa Ultima” palavia’' 6" dé” agradeci-
mento, a todos os que ‘dedicam a vida
ao Iabor educatlvo partlcularmente na
Educagao Catollca, a fim de que’ nao_
esmoregam ante as dlfzcutdades que en-
contram na atual situacéo econ6m|co-
social de nosso pais. Reconhecemos a
vahdade social e a potencialidade evan-
que atuam _no campo_ da eduoag_ao,;
nosso especial incentivo, nesta hora em.
que juntos procuramos novos caminhos.
para o servigo que nos cabe prestar ao.
povo e & Nagéo Brasileira,

Superando os debates e. as dlsputas
menores, esta & a urgente hora da agio.

ItaTci, 3 de miaio de 1990
| il
INSTITUTOS RELIGIOSOS '
E SOCIEDADES -
DE VIDA APOSTOLICA

Presenga e atuagéio
na area educacional.
Brasil, 1988

lufgonucﬁo

-Os Ievantamentos anuais realizados
pelo Departamento de Estatistica do
CERIS. junto aos Instttutos Rellglosos e
Sociedades. . de Vida . Apostélica no
Brasil tém-se restringido,. por forga de
limitagdes oparacronals internas, & co-
leta e aiuahzagao permanente .apenas
daquelas mforrnagoes mals bészcas S0~
bre a-sua. presenga no pals, tals sejam,
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suas Sedes de Governo e suas Casas
e respectivos enderegos, seu contingen-
te de Membros e sua distribuigéo pelas
diversas Circunscrigbes  Eclesiasticas.
No tocante aos Membros dos Institutos
Masculinos, além do seu contingente e
distribuigdo, cuidamos de manter atua-
lizada também a sua relagdo nominal e
alguns dados pessoais como, naciona-
lidade, datas de nascimento e de orde-
nagédo ou profissio de votos e, quando
& o caso, exclusivamente, as fungdes
de Péaroco ou Administrador Paroquial.

N&o temos coletado, portanto, infor-
magdes especificas sobre a atuagdo
dos vérios Institutos nos campos da
Educagao, da Satde, dos Meios de Co-
municacd@o Social, da Pastoral Popular,
para citar apenas alguns exemplos, e
— conseqlientemente — néo temos
como distribuir com precisdo o coniin-
gente de seus Membros segundo as di-
ferentes 4reas de trabalho a que preva-
lentemente se dedicam. Informagdes
desta natureza, assim complexivas, re-
querem pesquisas especificas, totalmen-
te & parte dos nossos levantamentos ha-
bituais. O Departamento de Estatistica
do CERIS estd atento as demandas de
informagBes desse tipo, que pretends-
mos ir atendendo aocs poucoes, j4 a partir
deste ano de 1990.

O presente texto € um esforgo nosso,
dadas as limitagbes acima referidas, no
sentido de n&oc deixar totalmente sem
resposta a solicitagdo da Presidéncia
da CRB para que lhe fornecéssemos al-
guns dados acerca da presenga dos
Religiosos no campo da Educagéo.
Mais precisamente, o nimero de Esco-
las pertencentes aos Institutos Religio-
sos e Sociedades de Vida Apostdlica,
no Brasil, @ do contingente de Religio-
sos envolvidos no trabalho educacional.
Apesar de nao dispormos de dados
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precisos a respeito, conforme mencio-
nado, nossos registros contém algumas
indicagoes que nos permitem fornecer,
pelo menos, um quadro aproximativo do
real.

Queremos deixar claro, portanto, que
0s nimeros apresentados a seguir sao
meramente indicativos, devendo ser li-
dos e considerados sem se perder de
vista o limite da informagdo em que
estdo baseados.

1. O NOMERO DE
ESTABELECIMENTOS DE ENSINO

Como ndo dispomos de um cadastro
especifico de Escolas mas apenas do
cadastro geral das Casas ou Residénclas
dos diversos Institutos, o tinico referen-
cial disponivel para a identificagdo das
Escolas & o préprio nome da Casa ou
algum eventual complemenio desse
nome.

Assim, do cadastro geral de Casas e
Residéncias, separamos todas aquelas
cujo nome ou complemento indicava,
explicitamente, atividades na 4rea da
Educacéo: as Escolas, os Gindsios e
Colégios, os Liceus, os Educandérios, os
Centros Educacionais, os Centros de
Ensino e outros nomes semelhantes. A
estas Casas acrescentamos também
aquelas dencominadas “‘Institutos”, ex-
cluindo contudo, dentre estes, aqueles
cujo nome pudesse apontar para outras
atividades que ndo especificamente edu-
cacionais, como, por exemplo, os Insti-
tutos Beneficentes, de Assisténcia So-
cial, de Promogdo, além daqueles desti-
nados mais diretamente & formagdo dos

préprios Religiosos, como os [nstitutos
Filostficos ‘@ Teolbgicos, os Institutos
Vocacionais, Missionéarios e de Pastoral.



Deixamos de considerar.as Casas de-
nominadas “Centro de Formag&o”, por
ndo termos informagdes seguras sobre
sua.exata .finalidade: se se destinam a
Educagdo ou se.estdo voltadas para a
Formagdo de Religiosos. Foram exclui-
das igualmente muitas Casas cujo nome
expressa atividades dirigidas ao publi-
co infaritil e/ou juvenil, mas que prefe-
rimos caracterizar como obras sociais
no sentido mais amplo, mesmo que pro-
vavelmente desenvolvam atividades tam-
bém no campo educacional. Tais foram
consideradas as Casas denominadas

Patronato, Cidade - dos Meninos, Casa
do(a) Menino(a), Preventério, Casa da
Juventude, Pré-Menor, Orfanato, etc.
Finalmente, ndo computamos também
atividades educacionais preliminares ao
12 Grau, como as Creches-Escolas, -as
Escolinhas e as Escolas Maternais.

Com base nestes critérios, o Quadro
1, a seguir, mostra os nGimeros a que
conseguimos chegar, permitindo obser-
var a relagdo entre o nimero de Casas
destinadas a Educag@o e o iotal de
Casas existentes em cada Regional da
CNBB, segundo os dados de 1988.

QUADRO 1 — NUMERO DE ESTABELECIMENTOS DE ENSINO EM RELACAQO AO
NUMERO TOTAL DE CASAS DOS DIVERSOS INSTITUTOS RELI-
GlOSOS E SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA, POR REGIONAL
DA CNBB — BRASIL, 1988

REGIONAIS INSTITUTOS MASC. INSTITUTOS FEM. I TOTAL
CSQB Total de Estab. Total de Estab. Total de Estab.
Casas de Ensino| Casas de Ensino| Casas de Ensino
Norte 1 160 9 158 16 318 25
Norte 2 138 4 178 45 316 49
Nordeste 1 67 11 265 43 332 . 54
Nordeste 2 172 21 421 104 593 125
Nordeste 3 146 9 352 51 498 60
Nordeste 4 84. . 7 216 17 300 24
Leste 1 239 22 398 103 637 125
Leste 2 411 42 666 127 1.077 169
Sul 1 634 51 1.117 184 1.751 235
Sul 2 442 23 575 154 1.017 177
Sul 3 369 68 771 197 1.140 265
Sul 4 173 24 329 45 502 69
Centro-Oeste 190 23 295 65 485 88
Qeste 1 84 5 74 9 158 14
Oeste 2 73 5 112 19 185 24
BRASIL. 3.382 324 5,927 1.179 9.309 1.503

FONTE: CERIS — Departamento de Estatistica

de Vida Apostdlica — Masculines e Fe-
mininos — existentes no pals em 1988,
1.503 ou 16,1% sdo destinadas a4 Edu-

0O Quadro acima indica que, do total
de 9:309 Casas ou Residéncias dos
Institutos Religiosos e Socliedades de
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cagép. ' Conforme, frisamos, este nlime-
ro, &;apenas aproximativo, dados os li-
mites da informagédo de que atualmente
dispomos. ' Dizem _respeito unicamente
as Casas cujo nome indica explicita-
mente a sua finalidade educacional (Es-
colas,: Colégios, Educandérios, Faculda-
des, Centros de Ensino, etc.) e aos véa-
rios “Institutos” (excluidos aqueles cuja
denominagéo indica uma- finalidade di-
versa - da ' propriamente * educacional).
Acreditamos que ‘o nimero de Escolas
mantidas pelos vérios Institutos seja, na
realidade, maior do que o Quadro apon-
ta. Primeiro, pelo fato de que néo é ra-
ra a ocorréncia de atividades propriamen-
te educacionais em varios Centros So-
cjais ‘e’ de Promogdo Humana, o$ quais,

conforme dissemos, ndo foram incluidos,

no presente levantamento.
porque &
sas, ndo obstante sua denominagdo ndo
explicitar, mantém Escolas como obras
delas diretamente dependentes. De qual-
quer modo, porém, podemos aceitar os
nimeros do Quadro como um ndmero
minimo confidvel.

E segundo,

Os dados nos permitem observar tam-
bém que a presenca e atuagd@o na area
educacional & mais freqiiente entre os
Institutos Femininos (cerca de 20% de
suas Casas tém tal finalidade) do que
enire os Masculinos (cerca de 10%).
Outro calculo possivel é o de que a
atuagcéo dos varios Institutos no campo
da Educagé@o € mais intensa na Regiéo
Sul {cerca de 20% do total de Casas,
‘em média) e menos na Regido Norte,
onde o namero de Escolas representa,

em média, cerca de 12% do total de .

Casas. Nas Regiées Nordeste, Sudeste
‘¢ ICentro-Oeste "0 nimero dé Escolas
fica,” em média, em torno de 15% do
total de Casas existentes. . -
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também sabido que varias Ca- -

. portanto

fissional.

2. A CARACTERIZACAO ¢ s

. ‘DOS ESTABELECIMENTOS .

. Novamente aqui nos defrontamos com
as limitagoes da informacéo atuaimente
disponivel. .O. nome, apenas, das Esco-
las néo & suficiente para.permitir sepa-
ra-las, com_precisdo, segundo os dife-
rentes niveis de ensino a que estéo des-
tinadas. Uma ‘“Escola”, ou um. “Edu-
candario" ou um “‘Centro Educacional”,
ou um “Instituto”, por exemplo, pode
estar destinado tanto ao 1° como ao 22
Graus ou a ambos concomltantemente,
e — em alguns casos — até mesmo
também ao 3% Grau. E bastante comum
um “Colégio’’ manter niveis de ensino
desde o Pré-Escolar até o 29 Grau com-

‘pleto; ao lado de outros dirigidos exclu-

sivamente para o 22 Grau. A insuficién-
cia de informagdo a partir unicamente
do nome das Casas nos impossibilita,
assim, a sua separagdo entre Escolas
de. 19 e Escola@s de 22 Grau, que foram
consideradas em conjunto.
Quanto as destinadas ao 3% Grau, foram
assim consideradas neste levantamento
apenas aguelas cuja denominag&c néo
deixava ddvidas a respeito: as Univer-
sidades e Faculdades, e os “Centros de
Ensino”, os “Institutos” e as “Escolas”
com indicagéo segura de sua destinagéo
ao Ensino Superior.

Entre os Estabelecimentos de 12 e/ou
29 Grau, procuramos discriminar, quan-
to possivel, os destinados & Educagéo
Formal e os destinados & Formagé@o Pro-
Mas, também aqui, sé6 pude-
mos considerar como destinados ao En-
sino Profissional aqueles Estabelecimen-

tos com indicagédo explicita de sua fina-

lidade, como as “Escolas Profissionais”,
os “Centros de Ensino Técnico”, o©0s
“Centros de :Aprendizagem”, os “Insti-
tutos Profissionais” e outros nomes se-



melhantes. - Donde "o ‘seu nimero bas-
tante reduzido em relagdo ao numero de
Estabelecimentos de Ensino:Formal. Va-
le lembrar mais uma vez que muitas ini-
clativas na area de capacitagdo técnico-
profissional séo desenvolvidas em Cen-
tros Sociais que ndo foram considera-

-dos neste Ievantamento, por razﬁes 1é
-mencionadas

Feitas estas ressalvas apresentamos.
no Quadro 2, uma caractenzagao. por
nivel e tipo de Ensino, dos 1.503 Esta-
belecimentos computados .no nosso le-
vantamento,

QUADRO 2 — NUMERO DE ESTABELECIMENTOS DE ENSINO MANTIDOS PELOS
DIVERSOS INSTITUTOS RELIGIOSOS E SOCIEDADES DE VIDA
APOSTOLICA, SEGUNDO SEU NIVEL E TIPO, POR REGIONAL DA

CNBB — BRASIL, 1988

- (s}
CBSB' Ensino Ensino = GHAU TaTAL
A _Formal Profissional

Norte 1 . % 25 — —_ 25
Norte 2 44 8 —_ 49
Nordeste 1 ] ‘ 48 6 e 54
Nordeste 2 111 10 4 125
Nordeste 3 58 2 — 60
Nordeste 4 22 1. 1 24
Leste 1 113 - 8 4 125
Leste 2 152 15 2 169
Sul 1 221 9 5 235
Sul 2 169 5 3 . 177
Sul 3 c 248 12 5 265
Sul 4 ‘ 64 5 ° —_— 69
Centro-Oeste 80 6 2 88
Oeste 1 . ) 12 _— 2 14
Oeste 2 G o 23 1 . 24

? BFIASIL ¢ 1 390 85 28 1.503

_FONTE CERIS- Departamento de Estatl'stica

Mesmo cons:d_e:ando-se,qup 0s nime-
ros referentes ao Ensino Profissionalizan-
te e ao Ensino superior estejam talvez
bem aquém da realidade, o Quadro mos-
tra, como.'era-de se esperar, - que a
imensa  majoria dos Estabelecimentos se
destinam- a uma  Educagdo formal e ao
nivel.do 19 efou 29 Graus, em: conso-
nancia com -a-praxe'vigente no pals. "

1

3. O CONTINGENTE DE PESSOAL
A SERVICO DA EDUCAGAO

Se a msuﬂc:éncla da Enformagia dis-
ponivel ja tornava dificil um levantamen-
to preciso do nimerc de Estabelecimen-
tos de -Ensino, a apuragéo do'contingen-
1o de pessoal dos diversos Institutos que
se dedica a0 {rabalho educacional &
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ainda mais problemdtica. O Unico refe-
rencial passivel de ser utilizado, no ca-
8o, & 0 nimero de residentes nas Casas
que -conseguimos Identificar como des-
tinadas ao Ensino. - E certo que nem
todos os -membros residentes numa co-
munidade religiosa centrada num gran-
de Colégio, por exemplo, exercem a ati-
vidade de Ensino. Donde a utilizag&o
do referencial “nimero de residentes”
ser perigosa no sentido de levar a uma
super—estlmatwa do contingente de pes-
soal que se procura aqui calcular. Por
outro lade,. contudo, como os critérios
adotados para a ideniificagdc das Es-
colas provavelmente resultaram numa
subestimagéo do seu niimero, conforme
{4 bem frisado, os residentes nas Es-
colas omitidas pelo levantamentio n#o
foram contados. Assim como ndo foram
contados, evident@r’nente, aqueles que
exeréem atividade educaclonal apasar de
residirem em Casas cujo nome indique
uma finalidade prevalente diversa da
educacional. Portanto, as provaveis su-
per-estimativas se compensam, de certa
maneira, com as também proviveis
subeslimativas, donde o referencial utlli-
zado {e repetimos: o (nico atualmente
disponivel} para a computagio do con-
tingente de pessoal a servigo da Educa-
gdo pode ser utilizado para nos’ levar a
ndmeros mais ou menos aproximados do
real. .

Isto posto, passemos aos nimeros do
Quadro 3, que nos permitem uma visug-
lizagdo da relagéo entre o contingente
de pessoal ligado ao Ensine 8 o contin-
gente total de membros dos vérios Ins-
titutos, por Regional da CNBB Ver pé-
glna 399. ‘

-~8e. aceitarmos, conformse:. argumenta-
¢dp -acima exposta, o referencial " “ni-
ero. de residentes :nas Casas .déntifl-

398

cadas como. Estabelecimentos de Ensi-
no" como base para um calculo aproxi-
mado do contingente de pessoal a ser-
vigo da Educagéo, o Quadro acima in-
dica que esse contingente & de 1.626
pessoas (16,8% do total de Membros)
nos Institutos’ Masculinos, e de 10.714
(29,5% do total de Membros) nos Ins-
titutos Femininos. Considerados conjun-
tamente os Institutos Masculinos e os
Femininos, o5 niimeros indicam que, de
um contingente total de 45.969 Mem-
bros (Presbiteros, Irm#os e Irmas Pro-

- fessas), 12.340 ou 26,8% exercem ati-

vidades no campo da Educagéo.

A relacdo entre o coniingente com
atividades no campo do Ensino e o con-
tingente total de Membros é bastante
diferenciada entre os varios Regionais e
entre ‘os 2 tipos de Institutos {Masculi-
nos ‘e Femininos). Para simplificar o
conjunto de dados apurados neste levan-
tamento e facilitar sua melhor visualiza-
¢éo e leitura, observemos o Quadro 4
a sequir. Ver péagina 400,

O Quadro permite observar que, entre
os Institutos Masculinos, a dedicagdo a
atividade educacional é mais fregiiente,
em termos relativos, na Regiéio Sul, onde
211% do total de Membros al residen-
fes sa dedicam a tal atividade, e menos
freqliente na Regido Norte, onde essa
atividade - ocupa apenas 7,8% do con-
tingente de pessoal residente na Regido.

" Nas demais Regites os percentuais mals

ou menos se equivalem, ficando entre
154 ©-16,7%. Entre os Institutos Femi-
ninos, a-atividade educaciona! -aparece
com uma freqiténcia malor- do que entre
os Institutos Masculinos e em percen-
tuais mais ‘uniformes nas diversas Re-
gides, ocupando 28,4% do totalde Ir-
més residentes nas Regiées Norte e Su-
deste, 28,9% -do- total residente no :Nor-
deste, 31,0 do total residente no Centro-



QUADHO 4 — PERCENTUAIS DOS ESTABELECIMENTOS DE ENSINO E DO CONTINGENTE DE PESSSOAL A SERVICO

DA.EDUCAGAO EM RELAGAO AO TOTAL DE. CASAS E AO TOTAL DE MEMBROS DOS INSTITUTOS RELI-
GIOSOS E SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA, POR GRANDES REGIGES — BRASIL, 1988

INSTITUTOS MASCULINOS INSSTITUTOS FEMIN‘iNOS TOTAL
Estab. Ensino Pessoal a | Estab. Ensino Pessoal a Estab. Ensino Pessoal a
GRANDES em relagéo servigo da em relagéo servigo da em relagéo servigo da
REGIBES ao total de | Educagdo em| ao total de Educagdo em | ao total de Educagao em
casas relagdo ao casas relagdo ao casas relagéo ao
(%) total de (%) total de (%) total de
Membros Membros Membros
(%) (%) (%) .
Norte 4,4 7.8 18,1 284 11,7 21,9
Nordeste 10,2 16,5 17,1 28,9 15,3 26,9
Sudeste 9,0 15,4 19,0 284 15,3 25,7
Sul 11,7 21,1 23,6 31,2 19,2 29,1
Centro-Oeste 9,5 16,7 19,3 31,0 15,2 271
. BRASIL 16,8 19,9 205 16,1 26,8

9,6

FONTE:. CERIS — Departamento de Estatistica



QUADRO 3 — NOMERO DE RESIDENTES EM ESTABELECIMENTOS DE ENSINO EM RELAGAO AO CONTINGENTE TOTAL
DE MEMBROS DOS INSTITUTOS RELIGIOSOS E SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA, POR REGIONAL DA
CNBB — BRASIL, 1988

INSTITUTOS MASCULINOS INSTITUTOS FEMININOS TOTAL
REGIONAIS

CEIQB Contingente Residentes Contingente I Residentes Contingente Residentes

total de em Estab. total de ' em Estab, total de em Estab,

Membros de Ensino Membros i de Ensino Membros de Ensino
Norte 1 390 36 713 135 1.103 171
Norte 2 314 19 834 304 1.148 323
‘Nordeste 1 194 51 1.456 333 1.650 384
Nordeste 2 481 98 2.665 1.148 3.148 1.246
Nordeste 3 385 38 1.656 339 2.041 377
Nordeste 4 240 28 862 99 1.102 127
Leste 1 740 126 2.946 1.152 3.686 1.278
Leste 2 1.126 208 4.288 1.281 5.414 1.489
Sul 1 2.114 ' 280 7.861 1.861 9.975 2.141
Sul 2 1. 117 98 3.145 1.126 : 4.262 1.224
Sul 3 1.240 390 5.730 1.918 6.970 2.308
Sul 4 481 112 ‘ 1.888 319 2.369 431
Centro-Oeste 459 83 1.375 477 1.834 560
Oestt 1 224 36 367 85 591 g 121
Oeste 2 165 23 _ 513 137 - 678 160

BRASIL 9.670 - 1.626 36.299 10.714 .. 45,969 - 12.840

FONTE: CERIS — Departamento de Estatistica



Oeste e 31,2% das Irmas residentes na
Regigdo Sul. Considerados em conjunto,
o contingente de pessoal dos Institutos
Masculinos e Femininos ocupado no En-
sino oscila entre cerca de 20% do to-
tal de Membros na Regido Norte e cer-
ca de 30% do total na Regido Sul.

Outra observagéoc possivel é a de que,
seja entre os Institutos Masculinos ou
os Femininos, sseja no pais comg um
todo ou em cada uma das grandes Re-
gides, os percentuais relativos ao con-
tingente ocupado na atividade educacio-
nal sdo sempre superiores ags percen-
tuais referentes ao nimero de Estabe-
lecimentos de Ensino. Isto significa que
as Casas com finalidade educacional

sfo Comunidades com um nlimerc mé-
dio de Membros bem superior ao das
Casas e Comunidades cujos Membros
se ocupam prevalentemente com outros

" tipos de -atividade.

Concluindo, mais uma vez sublinha-
mos aqui o valor apenas relative ¢ me-
ramente indicativo. dos numeros apre-
sentados, que s&do o resultado da apro-

.Ximagdo méaxima a que conseguimos

chegar a partir da pouca informagdo
atualmente disponivel. NGmeros mais
precisos exigiriam, como dissemos, uma
pesquisa especifica junto aos diversos
Institutos.

Rio, janeiro de 1990.

P DE PAGINA

Pe. Marcos de Lima, SDB

Quem é Jesus?

“Eu sou o Caminho, a Verdade ¢ a Vida. Ninguém vem ao

Jesus ndo é um homem de Deus, como tantos outros, que indi-

cam o caminho, que ensinam a verdade, que prometem a vida.
Néo. Ele mesmo € tudo isto como revelagdo do Pai. E o tinico
caminho para a verdade e a vida. E o dnico caminho para a

“Desde o seio materno Iahweh me chamou, desde o ventre de

Biblia —
Pai a ndo ser por mim”, Jo 14, 6.
Leitor —
vida verdadeira.
Ninguém nasce sem rumo
Biblia —
o minha mée pronunciou o meu nome”, Is 49, 1.

Leitor —

Ninguém nasce &-toa, sem rumo. Deus tem um designio de amor
para cada um, Descobri-lo e realizd-lo é a felicidade, O cari-

, nho de Deus precede nossa capacidade de amar. Deus nos ama
R . gratuitamente, antes de nossa consciéncia saber disso. O amor
- de Deus & anterior & capacidade de nos comprofmeter com ele.
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ESPIRITUALIDADE
DA NOVA EVANGELIZACAO

“Ndo hd evangelizacio . verdadeira enquanto ndo se
. gnuncie o nome, a doutfina,
a vida, as promessas, 0 Reino, o mistério de:

Jesus de Nazaré, Filho de Deus’

’, Evangelii Nuntiandi, 22. -

| Pe. Victor Codina, SJ

Antes de falarmos da Nova Evan-
gelizagao (NE) devemos esclarecer o
que entendemos por evangelizacdo e
por NE.

1. Evangellzar

Evangelizar € a identidade prépria
da Igreja, sua vocagdo fundamental
(Evangelii Nuntiandi 14). A Igreja
existe para evangelizar e se constitui
na. cvangehza;:ao A evangehzagao

ndo‘é, pois, uma dentre as muitas-ati-

vidades da Igreja, mas é sua fun¢do
essencial: a Igreja é a Igreja na me-
dida em que evangeliza. A evangeli-
zacdo constitui a missdo da Igreja.

Mas é preciso explicar o que se
entende por evangelizar. Etimologi-

camente, € o anfincio de uma ‘boa-

noticia, € na antlguldade classica, o
termo fazia referéncia s proclama-
¢Bes dos reis e imperadores que co-
municavam mensagens ‘a0 _povo, o
triunfo ‘sobre o inimigo ou o m1c1o
de um novo reinado. ")
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" gral

Os autores do Novo Testamento
utilizam .a palavra evangelho e evan-
gelizar num sentido radical e dialé-
tico frente ao entdo habitual: evan-
gelizar €, para eles, a tarefa funda-

+ mental de Jesus, que consiste em

proclamar a proximidade do Reino
de Deus (Mc 1,15). Este Reino, di-
ferente dos reinos deste mundo, di-
ferente do Império Romano e de

‘César, € algo tAo importante que

tudo o mais se converte em secunds-

1rio € é dado- por acréscimo (Mc

6;33).- “Somente o ‘Reino é, pois,

absoluto, tudo o mais é relativo”

(Evangelii Nuntiandi 8).

Este Reino € algo global e inte-
é “libertagdo.de tudo o que
oprime o homem, mas. é sobretudo,
libertagdo do pecado e do Maligno”
(Evangelu Nuntiandi 9).. ;

" Evangelizar, ento, ndo é algo pu-
ramente doutrinal (ensinar catecis-
mo), nem somente algo litdrgico (ce-

‘lebrar-a’ salvagdo pascoal), mas, se-



gundo a formulagdo de Paulo VI, €
“levar a Boa Nova a todos os am-
bientes da humanidade e, com seu
influxo, transformar desde dentro,
renovar a prépria humanidade: °Eis
que fago novas todas as coisas’ (Apc
21,5)” (Evangelii Nuntiandi 18).
Mas essa renovagdo total tem seu
centro em Jesus. “Ndo héd evangeli-
zacdo verdadeira enquanto ndo se
anuncie o nome, a doutrina, a vida,
as promessas, o Reino, o mistério de
Jesus de Nazaré, Filho de Deus”
Evangelii Nuntiandi, 22).

Trata-se, pois, de um acontecimen-
to salvifico global, que transforma a
realidade pessoal, familiar, social,
cultural, politica e religiosa, em or-
dem ao Reino de Deus, e que terd
sua plenitude na escatologia.

Este evangelho é boa noticia, mas
o € sobretudo para aqueles que sdo
vitimas da injustica, do Anti-reino:
os'pobres, pequenos, marginalizados,
desprezados, insignificantes. Por
isso, nos evangelhos, Jesus aparece
ungido pelo Espirito para evangelizar
os pobres (Lc 4,18; cfr. Is 61,1) e
os pobres sdo os primeiros a perce-
ber a -proximidade do Reino (Lc
7,22). Neste sentido, cabe dizer que
o antincio do Reino é boa nova para
os pobres ¢ ma noticia para os ricos,
poderosos, fariseus, hlpocrltas, sadu-
ceus, para Herodes, Caifds, Pila-
tos. . Num mundo de pecado, evan-
gehzar a[go de conflitivo. No pré-
prio coragdo do Evangelho se ins-
creve o mistério pascoal: a cruz e a
ressurreig:ﬁo

A Igreja realizou essa tarefa evan-
gelizadora ao longo de dois mil anos.
Apéstolos, missiondrios, homens e
mulheres, bispos e sacerdotes, reli-

giosos e leigos, evangelizaram conti-
nentes € povos. Mas a evangelizagdo
continua sendo uma tarefa para a
Igreja *de hoje, pois estamos muito
longe de o evangelho ter transforma-
do ja e renovado todas as estruturas
¢ ambientes de nossa humanidade.
Neste contexto se situa a Nova Evan-
gelizacdo.

2. Nova Evangelizagéo

Em 1968, em MEDELLIN, o
Episcopado da América Latina, em
sua mensagem  final aos ‘povos da
América Latina, falou do compro-
misso de “uma nova evangelizagdo”,
langando, seguramente pela primeira
vez, esta expressdo que faria sucesso
na Igreja.

JOAO PAULO II em seu Discur-
so -ao CELAM, em Porto Principe
(Haiti, a- 3 de marco de 1983), re-
langa a idéia da nova evangelizacdo
em preparacdo dos 500 anos-:.de
evangelizagdo da América Latina, O
Papa disse que é necessario um com-
promisso .“ndo de reevangelizacdo,
mas de uma evangelizagdo nova.
Nova em seu ardor, em seus méto-
dos, em suas expressdes” (1). E disse
aos Bispos, nesse contexto: “Os mais
pobres devem ter uma preferéncia
em vosso coracdo de pais e em vossa
solicitude de pastores” (2).

Um ano e meio apés, a 12 de ou-
tubro de 1984, em Santo Domingo,
ao iniciar-se'uma novena de anos de
preparacdo- do V Centendrio da
evangehzagao, JOAO PAULO II
usa 0 termo ‘“‘nova evangehzagﬁo” e
retoma as caracteristicas que ja havia
enumerado em Haiti: “Nova no seu
ardor, em seus métodos, em sua ex-

pressﬁo” (3). E explica um pouco
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mais ‘o que entende por Nova Evan-
gelizagdo: um desenvolvimento vigo-
roso ‘de um potencial de santidade,
um grande impulso missiondrio, uma
vasta criatividade catequética, uma
fecunda manifestacdo de colegialida-
de e comunhiio, uma luta evangélica
em favor da dignidade do homem.

A 19 de maio de 1988, em Salio,
Uruguai, o Papa, comentando Lc
4,18-19, que € o comeco da evange-
lizac&o de Jesus com clara referéncia
aos pobres, desenvolve um pouco
mais as caracteristicas da NE: o
novo ardor deve provir de uma con-
versdao a santidade, o novo método
estd ligado a presenca evangelizado-
ra dos leigos, a nova expressdo re-
quer uma linguagem compreensivel
e um decidido compromisso com a
justica (4)

Por outro lado, o Papa, como pre-
paragdo para o- Terceiro Milénio,
também lanca toda a Igreja em uma
nova evangelizagdo. Mas a lingua-
gem que usa na América Latina con-
trasta com a que utiliza na Europa.
Frente a um continente marcado
pela secularizagdo, pelo hedonismo ¢
consumismo, o Papa fala de reevan-
gelizagdo (5), termo excluido ao fa-
lar & América Latina. '

3. Nova Evangelizagéo
e primeira evangelizagao

" E indubitdvel que a NE da Amé-
rica Latina, por ocasido dos 500
anos da primeira evangelizagdo, tem
¢omo pano de fundo a primeira
evangelizagdo. A primeira evangeli-
zagdo esteve marcada por uma série
de condicionamentos que a afetaram
intrinsecamente de forma decisiva e
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contraditéria, e a envolveram de lu-
zes ¢ sombras (Puebla, 6).

A primeira evangelizagdo se ins-
creveu dentro de um projeto de cris-
tandade colonial dos Reis da Espa-
nha e Portugal, que utilizou a fé
para legitimar a conquista, uniu a
espada a cruz, o ouro ao evangelho.
A boa fé dos missiondrios foi mani-
pulada a servigo dos inferesses eco-
ndmicos e politicos dos reinos de
Castela e Portugal, e o evangelho foi
instrumentalizado para roubar, ma-
tar e violar. A evangelizagdo esteve
unida, de fato, ao genocidio, o batis-
mo & escraviddo, a Palavra & sujei-
¢do. Os conquistadores “cristdos”
eram, no fundo, idélatras do ouro,
enquanto os indigenas, “infiéis e pa-
gdos” e, segundo os conquistadotes,
em poder do dembnio, eram a ver-
dadeira imagem do Senhor, os “Cris-
tos crucificados das Indias”, segunde
Las Casas. E sarcéstico ler hoje que
missiondrios abengoavam a escravi-
ddo de negros e fndios, porque, gra-
cas a ela, haviam recebido o batismo
que lhes dava a liberdade espiritual
dos filhos de Deus. A evangelizacdo
deixa de ser boa noticia para os po-
bres e se converte em doutrina, lei,
rito, sujeicdo e morte.

E surpreendente ver como, apesar
deste “‘aguilhdo de contradicdes”
(Puebla 6), a Palavra chegou a fer-
mentar a América Latina ¢ a produ-
zir frutos de santidade e de vida
cristd que perduram até nossos dias
(Puebla, 7-9).

E justo assinalar que, neste pro-
cesso contraditério de evangelizagéo,
ndo - faltaram vozes proféticas de
pastores e religiosos, como o recorda
Puebla (8-9), que intentaram uma



evangelizagdo libertadora. Dentre os
religiosos, recordemos os dominica-
nos de La Hispanjola, os francisca-
nos do México, os jesuitas das Re-
dugdes.

Nzo € este o lugar de se fazer uma
avaliacdo histérica ¢ teoldgica da
Conquista e da primeira evangeliza-
¢ao. A memdria deste fato ndo pode
ser uma simples celebragfo festiva,
mas deve ser também, e sobretudo,
uma memoria penitencial pelas injus-
ticas e falhas da primeira evangeli-
Zagao.

~ Isto nos obriga a reconsiderar cor-
retamente a NE: deve ser uma oca-
sido providencial, um kairés, para
‘corrigir os erros e suprir as lacunas
da primeira evangelizagdo. Ndo bas-
ta que seja uma evangelizacdo crono-
logicamente posterior & primeira. H4
de ser qualitativamente nova.

4. Falacias
da Nova Evangelizagdo

N&go ¢ facil enfocar bem a NE,
pois ha também muitos interesses em
jogo hoje, na América Latina. O. Im-
pério de nossos dias é o dos paises
do Norte, do Primeiro Mundo, dos
EEUU, das multi e transnacionais.
A estes interessa que a Igreja, com
todo seu peso institucional, social,
cultural e espiritual que possui na
Ameérica Latina, ndo caminhe na di-
regdo da libertagdo do povo, mas na
da manuten¢do das estruturas atuais
e dos valores “ocidentais”. Estes gru-
pos econfmicos e politicos favore-
cem uma evangelizagdo nfo nova,
mas restauradora de uma Nova Cris-
tandade, espiritualista, na linha da
nova teologia -conservadora -dos
EEUU"' (Novak, P: Berger...), dos

movimentos pentecostais. ¢ carismd-
ticos desencarnados, das seitas. E
significativo o fato de que grupos
financeiros de extrema direita e rea-
ciondrios estejam favorecendo eco-
nomicamente alguns projetos de
evangelizacdo de tendéncia clara-
mente espiritualista. H4 setores da
Igreja que, deslumbrados ante o mi-
metismo de possuirem meios de co-
municacfo social préprios que sejam
uma alternativa as “Igrejas eletrOni-
cas” das seitas, ndo duvidam em
aceitar ajuda desses grupos, sem ve-
rificar as ideologias subjacentes (6).

Outra faldcia estreitamente ligada
a anterior, consiste em enfocar a NE
da América Latina com critérios eu-
rocéntricos ou do Primeiro Mundo.
E 16gico que, na Europa e no Primei-
ro Mundo, a reevangelizacao tenha
que partir do fato da secularizacfo
ambiental, do agnosticismo e mate-
rialismo crasso de muitos setores.
Mas € um engano querer transladar
para a América Latina essa proble-
matica, afirmando que o problema
central da América Latina € a se-
cularizagdo e a modernidade. Na
verdade, o problema central da Amé-
rica Latina € a fome, a alta mortali-
dade infantil, o analfabetismo, o de-
semprego, a divida externa, a agres-
sgo as culturas, a discriminacio da
mulher, dos indigenas e dos negros.
a morte antes do tempo, a violéncia
das estruturas injustas, a violéncia
repressiva, etc.

A secularizagdo é problema da

‘América Latina somente em setores

modernos, em conexdo com o Pri-
meiro Mundo. Alguns deles sdo, de
certa forma, responsdveis pela atual
situacio da América Latina; outros,
querendo- reagir contra -as injusticas
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¢’ desenganados face -a certo tipo de
tIgre]a s¢ entregaram -a outras ideo-
logzas. :

-.Emqualquer caso, o problema
fundamental da América Latina é a
Jnjustica que o continente sofre,
stanto a partir do exterior como a
partir.de setores internos em cumpli-
cidade com os grupos de poder do
exterior. Somente a partir dessa pre-
missa se pode evangelizar, inclusive
os setores modernos da Ameérica
Latina.

Seria irbnico se, enquanto nos dis-
pomos a criticar a “descoberta” da
América porque encobriu com o
Evangelho inteng@es de invasdo e de
conquista, féssemos nnopes em pet-
ceber, na atualidade, interesses egofs-
tas. dos poderosos que se encobrem
hoje, na América Latina, sob a capa
da espiritualidade, da defesa da re-
hglao e da democracia, ou da preser-
-vacao dos valores da c1vzhzacao cris-
ta ocidental.

‘A NE devera ser, pois, uma evan-
gelizagdo denunciadora desta situa-
cio, libertadora, que prmrxze 0s po-
b}.eS que faca deles-o su131to princi-
pal da evangelizaciio, a partir de seu
préprio potencial evangelizador, des-
de uma lIgreja dos pobres, numa
perspectiva integral que nio reduza
-4 ‘evangelizacdo 2 2 catequese nem 2
liturgia, mas que v4 & transfmmagao
‘das estruturas sociais, econdmicas,
politicas, culturais da sociedade, im-
pregnando-as com os valores evan-
gélicos da fraternidade, justica, soli-
~dariedade, desde a fé no Pai de Je-
sus ¢ a aceitagdo do Reino que Ele
pregou.

- Esta ‘NE serd, sem duv1da, confli-
tiva para os que ndo desejam o Rej:
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no de Deus e-sim, os préprios iiite
resses. Deverd ser uma evangelizagdo
que, sem rechagar a necessidade de
recursos ¢ de meios, ponha sua con-
fianca sobretudo na forca da Pala-
vra, no  testemunho, no potencial

evangelizador dos préprios pobres,

na eficicia da prépria comunidade
eclesial. NE €, como ja se disse, de-
volver o evangelho aos pobres, de-
volver Deus aos pobres, fazer com
que Deus e o Reino sejam boa noti-
cia para os pobres.

A NE nfo consiste em fazer coisas

novas, mas em tudo renovar: “Eis

que faco tudo novo” (Apc.21,5).

Face a civilizagdo do capital, que

acabou sendo desastrosa para as
maiorias da América Latina e do
Terceiro Mundo, e autodestruidora
do préprio Primeiro Mundo (des-
truicdo ecoldgica, vazio existencial,
necessidade de drogas. ..}, a NE ha-
verd de langar o programa da civi-
lizacdo do amor (Paulo V1), a civi-
lizagfo da solidariedade (Jodo Paulo
I1), a civilizacdo do trabalho ¢ da
pobreza, isto é, uma civilizagdo ba-
seada na satisfagdo das necessidades
bésicas das grandes maiorias, no par-
tilhar, no respeito.a prépria cultura

€2 tradigio religiosa do povo (7).

5. Espiritualidade
da evangelizacdo

Paulo VI afirma taxativamente, na

Evangelii Nuntiandi: “Ndo havera

nunca evangelizagdo possivel sem a
acio do Espirito Santo”. (EN, 75).

Dito de outro modo, a evangelizacio

ha de ser com o Espirito. Mas este

Espirito ndo, ¢ outro senfo o de

Jesus.” Evangelizar supGe, portanto,
deixar-se “conduzir pelo Espirito de



Jesus, o mesmo que desceu sobre
Jesus no batismo (Mt 3,17), 0 mesmo
Espirito que o levou para o deserto,
antes de iniciar sua missdo (Mt 4,1),
o, mesmo que o conduziu & Galiléia
para inaugurar sua missdo, aplican-
do a si mesmo a palavra de Isaias
61 (Lc 4,18). Este Espirito foi der-
ramado sobre os Apodstolos, depois
da Ressurreicdo (Jo 2,22; At 2), dan-
do inicio a missdo da Igreja. Gracas

a este Espirito a Igreja cresceu no -

comego (At 9,31) e se estendeu até
os confins da terra (Evangelii Nun-
tiandi, 75).

Este é o Espirito que move os
cristdos a serem testemunhas autén-
ticas do Evangelho, a crer no que
anunciam, a viver o que créem, a
pregar o que vivem (Evangelii Nun-
tiandi, 76). Glosando um célebre
texto do Patriarca Indcio IV de An-
tioquia, podemos dizer que, sem este
Espirito a miss@o seria pura propa-
ganda, a Igreja seria uma simples
organizacdo, a fé uma mera adesdo
doutrinal, a moral uma- serviddo, o
culto uma mera lembranca do passa-
do. Enquanto que, sob a for¢a do
Espirito, a missdo é pentecostes, a
Igreja € um mistério de comunhdo
trinitaria, a fé € vida, a moral é liber-
tacdo e o culto um memorial da
Péscoa.

"~ Esse Espirito € o que nos leva a
chamar a Deus de ABBA, Pai (Gal
4,6) e nos faz chamar a Deus pedin-
do a libertagéo de toda a criacéo que
estd em situagdo de escraviddo e
geme em dores de parto, esperando
a propria redengdo (Rm8, 22-27).

Este Espirito, porém, se é o Espi-
rito. de Jesus, levar-nos-4 a viver e
prosseguir a vida de Jesus de Naza-

ré, a seguir suas opgles, a aceitar
seus conflitos a atualizar .sett misté-
rio pascal. Nao € qualquer espirito
que é o Espirito de Jesus. A espiri-
tualidade da evangelizagdo consiste
em deixar-se levar pelo mesmo Espi-
rito que moveu a Jesus para anunciar
o Reino, para evangelizar os pobres,
libertar os cativos, dar vista aos ce-
gos. Precisamente o episédio das
tentagdes de Jesus no deserto, narra-
do pelos Sindticos e antecedendo a
pregacdo piblica de Jesus, bem ex-
pressa o discernimento que Jesus fez
entre dois tipos de messianismo: o
messianismo do poder, do prestigio
e da riqueza, e o messianismo do
servico, da simplicidade e da solida-
riedade para com os pobres. Jesus
escolheu este. 1iltimo, em consonin-
cia com a tradicdo profética de Is-
rael e do Servo de Javé.

Tudo isso nos parece especxalmem
te importante face 2 NE.

6. Onde n&do ha ouro
ndo ha evangelho

Em ‘1571, a pedido do Vice-Rei
Francisco de Toledo, desde Yucay,
perto de Cusco, o dominicano Garcia
de Toledo, primo do Vice-Rei, lhe
escreve uma espécie de justificativa
teolégica da conquista. O escrito €
conhecido como “Parecer de Yucay”.
Nessa obra, o autor compara a Deus
como um pai que tem. duas filhas,
uma branca e formosa, e a outra,
feia, remelenta e maluca. Para que
pudesse casé-las, da a feia e maluca
um grande dote, uma vez que a for-
mosa de dote ndo precisa. O autor
aplica a pardbola a4 Europa e & Amé-
rica. Europa € a filha formosa e bem
composta, € por isso ndo precisou de
dote especial para que os apdstolos
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a evangelizassem ¢ batizassem. A
América é a filha feia e maluca, e
por isso Deus a dotou de uma grande
riqueza. “‘E assim lhe deu até mon-
tanhas de ouro e prata, terras férteis
e deleitosas para que nesse atrativo
houvesse gente que por Deus quises-
se ir até 14 para a pregacdo evangé-
lica, batizar e fazer dessas almas es-
posas de Jesus Cristo ” (8). E o au-
tor continua, dizendo que, onde hé
riqueza e ouro, “o evangelho vai
voando e com competéncia”, e onde
ndo hd riqueza jamais 14 chega o
evangelho (9). Assim, frente a Las
Casas e a outros defensores dos in-
dios, afirma-se que, gragas ao ouro
e as minas, Deus chegou &s Indias,
e se ouro ndo houvesse, nem Deus
e evangelho haveria. O Evangelho é
supedidneo do ouro.

Com esse pano de fundo, vejamos
quais sdo as linhas de forca da espi-
ritualidade da NE.

7. “Nova no ardor”

Esse novo ardor da NE faz refe-
réncia & santidade e & espirituali-
dade. '

Se. a espiritualidade da primeira
evangelizagdo esteve impregnada
pela estrutura da conquista, da inva-
sdo, da colénia, da cruzada, pela
auto-suficiéncia eurocénfrica, por
uma eclesiologia de cristandade e
uma “teologia do ouro”, a espiritua-
lidade da NE deverd ser muito di-
ferente.

Por um lado, esta nova espiritua-
lidade devera inspirar-se no Espirito
que orientou a missdo evangelizado-
ra de Jesus e o fez superar a tentagdo
do messianismo do poder ¢ do pres-
tigio, na linha profética.
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Por outro, essa espititualidade de-
veréd partir da realidade da injustiga
e pobreza do povo como fato-real,
e do potencial evangelizador do mes-
mo povo que ndo &€ sO objeto e sim
sujeito histérico da evangelizagdo. E
uma espiritualidade que deverd “be-
ber do préprio pogo”, para usar uma
expressao jd consagrada. :

Como conjugar essas duas dimen-
soes, a de Jesus e a do povo?

Poderemos encontrar algum para-
digma ou modelo que nos possa ser-
vir de guia, de arquétipo, para esta
nova espiritualidade?

Na América Latina, nestes dltimos
anos, diversos autores tressaltaram a
figura do Servo de Javé como parti-
cularmente apta para esta situagdo
histérica (10). '

Este personagem misterioso, des-
crito pelo livro de Isaias (Is 42,1-9;
49,1-6; 50,4-9; 52,13-53, 12), por
uma patte faz referéncia ao Messias
futuro, mas, por outra, também re-
presenta o préprio povo de Israel, o
povo pobre e sofrido que durante
séculos sofreu escraviddo, opressdo,
injustica e exilio. Ambas as dimen-
sOes ndo se excluem, antes se com-
plementam: a dimens3o messidnica
da a esses canticos, uma profundi-
dade pessoal e pascal; a dimensdo
popular confere a esses textos, uma
dimensd@o histérica e coletiva.

Sem querer entrar aqui em deta-
lhes de exegese critica, procuremos
recapitular as grandes linhas da es-
piritualidade que, através dessa mis-
teriosa figura, pessoal e coletiva, se
depreendem ¢ podem iluminar a NE.



8. A espiritualidade
~do Servo de Javé

* Podemos sintetizar em quatro tra-
¢os os pontos fundamentais dessa es-
pmtuahdade. : : ‘

8.1 — Escolhidos para servit

O Servo de Javé € escothido pelo
Espirito (Is 42,1.6), é chamado por
Deus desde o seio materno (Is 49,
1.3), para uma grande miss@o: ser
luz para o mundo; levar a salvacdo
a todos os povos (Is 42,6; 49,6). Sua
vocagdo € a de ser servo (Is 42,1;
49,3) e discipulo (Is 50,4-5).

A espiritualidade da NE deve ser,
antes de tudo, um servico gue tam-
bém comporta um aprendizado. Ha
que evangelizar e ser evangelizado.
No povo pobre, Servo de Javé de
hoje, ha luz e salvaggo.

Essa missdo ndo provém de nés
mesmos, mas ¢ missao do Senhor,
eleicio do Espirito que se confirma
através da Igreja de hoje. Nédo € o
afd da riqueza e do ouro, como insi-
nuava o autor de Yucay, o que deve
dinamizar a NE.

Como toda e qualquer eleigéo,
também esta implica em gratuidade,
pois Outro € o que chama, escolhe
e envia. Esta eleicdo, como toda vo-
cacdio profética, implica uma profun-
da experiéncia espiritual, ndo sé na
origem da vocagfio, mas também ao
longo da missdo. O Servo deve ser
um orante, um contemplativo, como
Jesus, como os profetas, como o povo
que continuamente se dirige a Deus.
Chamados a evangelizar um povo
profundamente religioso, cristéo,
muito pouco secularizado, dele deve-
mos aprender a rezar, a clamar a

Deus, a confiar, a d1scern1r 08 smals
dos tempos na histona Tanto o. re-
curso & Palavra de Deus quanto a
proxnmd_adg de um povo em que as
sementes do Verbo se fazem presen-
tes, hdo de alimentar esta conscién-
cia de ter sido escolhido para uma
grande missdo,

A espiritualidade da NE ¢ CON
TEMPLATIVA

8.2 — Praticar o direito e a justica
para com Os pobres.

O Servo tem uma missdo concre-
ta, a mesma que tinham os reis de
Israel € o Messias: ‘a de realizar o
direito e a justica na terra, o “‘mis-
pat wesedeqah” biblico (Is 42,4).

Essa missdo & boa noticia para os
pobres, pois a eles se dirige acima
de tudo: abrir os olhos aos cegos,
libértar os presos do cércere (Is
42,7). Esta foi a missdo de TJesus
(Lc 4,18s) e esta € a missdo do povo
de Deus,

Os grandes bispos e missiondrios
da primeira evangelizagdo foram de-
fensores dos indios. Mas isso n#o foi
norma geral. A NE devera partir da
situacdo de injustica atual e traba-
lhar pela pratica da justica. O povo
pobre na@o €, nessa tarefa, mero su-
jeito passivo: ele mesmo se organiza
para essa pratica da justica. A espi-
ritualidade da NE devera ser muitas
vezes a de acompanhar o pove po-
bre em sua luta pela Iibertagﬁo, sem
substitui-lo, ¢ de apoid-lo no ‘““com-
bate evangehco a favor da dignifica-
¢do do homem™ (Jodo Paulo II). Nio
se trata de querer substituir a prega-
cdo pela luta social, mas de com-
preender, como diz Paulo VI, que
a evangelizagdo é uma mensagem de
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libertagdo (Evangelii Nuntiandi, 33)
e que, entre evangelizagdo e liberta-
¢do, hd lagos muito fortes de ordem
antropolGgica, teolégica e evangélica
(_Evangelii Nuntiandi, 31).

A espiritualidade da NE deve ser
LIBERTADORA.

8.3 — Carregar o pecado do
mundo

Se até aqui a espiritualidade do
Servo poderia parecer meramente
combativa, os Céinticos terceiro e,
sobretudo, . 0 quarto do Servo de
Javé nos oferecem outra perspectiva.
O Servo ndo grita, nem rompe O ca-
nico entortado (Is 42,2), deixa-se
estar nas maos dos que lhe batem
(Is 50,6), cala como ovelha levada
ao matadouro Is 53,7). Sobre ele sdo
descarregados os pecados de muitos,
ele carrega sobre si as nossas dores,
é castigado e humilhado (Is 53,4).
Este Servo, i.e., Jesus, o povo de
Israel € o povo da América Latina,
¢ desprezado, transformado em lixo,
como um leproso, sem rosto nem be-
leza (Is 53,2-3), nem parece um ser
humano (Is 52, 14-15). Na verdade,
carrega sobre si os. pecados alheios
e é vitima dos opressores, mas se
converte, por misteriosa elei¢do divi-
na, em causa de salvagdo de muitos
(Is 53,11), sacrificio pelo pecado (Is
53,10), intercessor (Is 53, 12), por
cujas chagas fomos curados (Is
53,4).

E o momento mais duro e miste-
rioso do Servo de Javé e da espiri-
tualidade em que ele se inspira. O
sofrimento do povo, este sofrimento
que o0 povo, apesar de toda sua luta
e resisténcia, tem que padecer, é sal-
vifico. A espiritualidade da NE im-
plica solidarizar-se com o povo po-
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bre da América Latina, a ponto de
carregar também sua cruz, de parti-
cipar de sua paixdo, ¢ assim, com
Cristo e com o povo, salvar os pré-
prios causadores do pecado.

A perseguicio e o martirio de tan-
tos evangelizadores. da América La-
tina ¢ um sinal da realidade deste
momento da evangelizagio. O espan-
to e assombro do autor do quarto
Céntico do Servo (Is 42,1- 4) ante o
sofrimento do Servo, nos é comuni-
cado também a nds. O sofrimento do
povo se converte em sofrimento do
evangelizador, A paixdo do povo.
que historiciza a paixdo de Cristo
(Puebla 31-39), deve ser partilhada
nesta NE. A NE serd conflitiva se
quiser ser auténtica ‘e chegar 2 raiz
do mal, o pecado da injustica. Os
martires latino-americanos — pense-
mos nos tltimos mértires salvadore-
nhos — estdo evangelizando, com o
préprio sangue, 0 povo ndo sb da
América Latina mas também do
mundo inteiro. Seu sofrimento é sal-
vifico e redentor, inclusive para seus
préprios assassinos.

A espiritualidade da NE ¢é MAR
TIRIAL.

8.4 — Esperar contra toda espe-
ranca

O Servo de Javé n#o acaba na se
pultura como um malfeitor (Is 53,9)
Toda a vida do Servo estd cheia de
confianga no Senhor, gragas a quem
ndo serd enganado e receberd ajuda
(Is 50,7-9). Sobretudo o final do
quarto Clntico é um hino de vitéria:
vera seus descendentes (Is 53,10),
verd a luz e serd cumulado (Is
53,11), terd em heranga uma mulfi-
ddo e receberd o prémio dos vence-
dores (Is 53,12).



Frente a todos os profetas de ca-
lamidades, que repetem ‘que ndo ha
futuro nem esperanga para o povo,
que assim sempre foi, que ndo se
deve sonhar com utopias, a NE man-
tém uma inquebrantdvel esperanga
no triunfo definitivo da vida sobre
a morte e da. }ustlga ‘'sobre a injusti-
ca. E isso ndo s6 no final dos tempos
escatoldgicos, mas jd, aqui, na histé-
ria presente, mesmo que seja de ma-
neira parcial e simbdlica. O triunfo
do Servo é histdrico e visivel, como
o foi a Ressurrei¢do de Jesus.

Também aqui o evangelizador de
verd aprender do povo que ndo sb
sofre com paciéncia, mas espera, ndo
desespera, festeja, confia num ama-
nha melhor. Esta capacidade de es-
pera e de esperanca €, sem diivida,
fruto do Espirito que acompanha o
povo neste caminhar para o Reino.
Por isso, caminha e luta, busca um
mundo melhor que, espera, ndo se
paregca com o Primeiro Mundo. O
povo almeja uma Terra Nova e um
Novo Céu, onde haja fraternidade,
respeito pelas diferentes culturas, sa-
tisfagdo das mnecessidades bésicas,
vida humana e cristd. Os pequenos
triunfos neste caminhar sdo sinais do

Reino e de sua Utopla feita reali-
dade.

A . espiritualidade
UTOPICA.

da NE ¢é

9. Conclusio

Nédo pretendemos, com estas pin-
celadas, propor um plano pastoral

para a NE, nem definir  estratégias
concretas. Limitamo-nos - a - insinuar
algumas pistas -para esta’ nova espi-
ritualidade. Essa espiritualidade de-
verd animar a catequese, a-liturgia e
os sacramentos, a construcdo da co-
munidade, o trabalho pastoral dos
diferentes agentes, a comunhfo com
os Pastores, 4 colegialidade, a ora-
¢do, o trabalho social, educacional e
de satide, os meios de comunicagéo
social, a teologia e a inculturagdo.
Esse “novo ardor” é quem deverd
buscar “novos métodos” e “novas
expressdes”.

Aqui se inscreve o trabalho pe:
culiar da Vida Religiosa. Paulo VI
reconhece que os Religiosos “se en-
contram n@o raras vezes na vanguar-
da da missdo e afrontando os mais
graves riscos para a propria santida-
de e para a prépria vida” (Evangelii
Nuntiandi, 69), ¢ convida-os a da-
rem testemunho das bem-aventuran-

- cas evangélicas (Evangelii Nuntian-

di, 76).

Nesta NE, a Vida Religiosa € cha-
mada a seguir os passos dos grandes
missiondrios da primeira evangeliza-
cdo e dos Religiosos de hoje que,
desde MEDELLIN, com sua vida e
muitas vezes com o préprio sangue,
foram testemunhas qualificadas do
Evangelho e da Terra Nova que an-
siosamente buscam. A vocagdo pro-
fética da Vida Religiosa pode sinto-
nizat com esta espiritualidade do
Servo de Javé, contemplativa, liber-
tadora, martirial, utépica.

NOTAS

(1)AAS 75 (1983) 778. Cfr. F. Taborda,
Nova Evangelizacéo e Vida Religiosa, na

obra conjunta Nova Evangelizagdo e Vi-
da Religiosa no Brasil, CRB, Rio, 1989,
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Palavras e Obras de Jesus

Biblia — “As PALAVRAS que eu vos digo, ndo as digo por mim mes-

mo”, Jo 14, 1-12,

Leitor — Quais so as PALAVRAS que Jesus revelou e que nfio seriam
dele apenas? Fundamentalmente: Deus é PAIL. Logo, com rela-
¢do a Ele, somos filhos e, consegiientemente, irmdos enire nds.
O primeiro e maior mandamento é amar a Deus. O segundo
¢ parte do primeiro: amar o préximo, quem quer que seja, por-
que irm#o. Este Pai tem uma CASA. Nela hd um lugar reser-
vado para cada um dos filhos. Esta Casa é um REINO, lon-
ginquo e futuro. Mas a partir de Jesus, jd irrompeu entre nds,
aqui e agora. Desde ja somos, embora ainda ndo em plenitude
(170 3,2). Condicdo para morar nesta Casa que é um Reino:
crer e converter-se. Romper com atitudes velhas e assumir ou-
tras novas na linha e no espirito das Bem-Aventurancas. Eis a
sintese da revelacdo de Jesus: Deus é Pai. Somos filhos e ir-
mios. Levaremos conosco este mundo purificado e exaltado.
Moraremos com este Pai, sob a condigdo de crer e converter-se,

Biblia — “Mas o Pai, que permanece em mim, realiza suas OBRAS”,

Jo 14, 1-12.

Leitor — Quais as OBRAS do Pai que Jesus realiza? Em resumo: a mi-
~ . seric6rdia e o servico até a morte. Misericérdia para dizer:
amor e perddo, doacdo e sacrificio até o fim.
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NOVOS MINISTERIOS
NA IGREJA DO BRASIL

No Brasil serd impensdvel a renovagdo da Igreja e
0 surgimento de novos ministérios sem a
participacdo dos Religiosos e das Religiosas. A
renovacdo da Igreja passa decisivamente pelo
rico dinamismo e multiforme presenca da Vida Religiosa.

Pe. Antonio J. de Almeida

O fenémeno dos novos ministérios
é um dos tracos caracteristicos e ca-
racterizantes de nosso processo ecle-
sial brasileiro. Incipiente na década
de 60, conheceu sua méxima expan-
sdo na década de 70, iniciando um
periodo de estabilizagdo nos anos 80.
O momento atual é um momento de
crise. O presente trabalho é uma pe-
quena tentativa de andlise critica do
fendmeno dos novos ministérios na
Igreja do Brasil, delineando suas ca-
racteristicas (1), precisando seus dm-
bitos de atuagdo (2), destacando os
contextos eclesiais aos quais sdo re-
lativos (3), indagando sobre os fato-
res que os tornaram possiveis (4),
detectando suas teologias subjacentes
(5) e, particularmente, os modelos
eclesiolégicos que lhes sfo relativos
(6), para, finalmente, discutir sua
novidade (7). Uma palavra sobre re-
ligiosos e novos ministérios fecharad
o trabalho (8).

1. Caracteristicas
' dos novos ministérios

a) Diversidade

O primeiro traco que chama a
atencdo no fendmeno dos novos mi-
nistérios é sua espantosa diversidade:
diversidade de formas/figuras/fun-
¢Oes ministeriais; diversidade de ta-
refas que lhes correspondem; diver-
sidade de A4mbitos em que estas
tarefas se concentram; diversidade
de contextos eclesiais em que estdo
presentes; diversidade de nomencla-
tura; diversidade de -interpretacGes
teolégicas e de avaliagdo eclesial,
ete. :

.+ b) Localidade

Os novos ministérios sdo ministé-
tios. essencialmente locais. Diversa-
mente dos . ministérios. ordenados
(bispo, presbitero, didcono) e dos
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ministérios instituidos (leitor, acdli-
to), universais por natureza, 0s no-
vos ministérios sdo locais:
para atender a necessidades concre-
tas de comunidades concretas. Nio
tém pretensdo de universalidade.
Pelo contririo, tém consciéncia de
relatividade, de . concretude, de
circunstancialidade.
sdo ‘engendrados  de acordo com as
necessidades, as peculiaridades, as
idiossincrasias de cada comunidade
ou, no méximo, de cada Igreja local.

¢} Transitoriedade

Os novos ministérios séo transitd-
rios tanto objetiva como subjetiva-
mente. Surgidos de necessidades con-
cretas, eles podem desaparecer quan-
do elas deixarem de existir. Gracas
aos principios da co-responsabilidade
comunitdria e da rotatividade das
fungGes, ninguém se torna ministro
indefinidamente, mas ' sempre por
um determinado perfodo. Avaliagdes
_peri6dicas, com maiores ou menores
formalidades, sobre o desempenho
-dos ministros, sobretudo dos coorde-
nadores, fornecem os elementos para
que a comunidade mantenha ou
eventualmente substltua seus respon-
-séveis. -

@ Funcionalidade

Os mnovos ministérios respondem
as necessidades da comunidade ou
do projeto pastoral a que sdo relati-
vos. A relagdo ministério-comunida-
de, ministério-projeto pastoral & de
profunda adequagﬁo. Ngo h4 minis-
térios “‘absolutos”; = os ministérios
sdo absolutamente ‘“‘relativos”. O mi-
‘nistério existe enquanto existe a ne-
~cessidade., O m1mstr0 ¢ tal enquanto
‘exerce a fungdo. -
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existem’

‘Neste sentido,

e) Eclesialidade

'Nido se tem noticia de novos mi-
nistérios paralelos ou alheios & insti-
tuicdo eclesial. Eles tém e querem ter
o reconhecimento (extremamente va-
ridvel quanto a formas e modalida-
des) da comunidade eclesial ¢ de
seus ministros da unidade. A cons-
ciéncia de que, enquanto ministros,
representam a comunidade e de que
a sua comunidade é apenas uma cé-
lula de um grande corpo, torna os
novos ministros ciosos da unidade e
da catolicidade.

2. Ambitos de atuacéo

Os novos ministérios estdo presen-
tes nos tr€s classicos ambitos da
martyria, da diakonia e da koinonia-
leithourghia. Eles n&o se limitam &
funcdo profética, litdrgica ou hode-
gética. Eles se distribuem pelas trés
funcdes, ainda que, em estreita de-
pendéncia do contexto eclesial em
que estdo inseridos, possa prevalecer
ora uma ora oufra &rea. Neste sen-
tido, sd@o concregbes — exatamente
“ministeriais” — do triplice mtnus
de Cristo e da Igreja.

O ambito da martyria se subdivi-

‘de em kerygma, didaché e paracle-

sis. - A servigo do kerigma, enconfra-
mos os responsdveis leigos de movi-
mentos apostdlicos, os responséveis
pelo catecumenato de adultos (quan-
do este toma a forma de primeita

-evangelizacdo), as equipes missioné-

rias leigas, instituico tipicamente
latino-americana. Na categoria da di-
daché entram todos aqueles que se

.dedicam & catequese: de criangas, de

jovens (pastoral da juventude, cris-
ma), de pais (catequese familiar,



_pais-catequistas), de preparacdo para
-0 matrimdnio, de reuniGes pré-batis-
mais, professores de escolas da fé
. (cursos biblicos, cursos de iniciagdo
teolégica animados por leigos, etc.).
No campo da paraclesis, que permite
-a lIgreja exercer sua funcdo critica
ou profética diante do mundo, si-
tuam-se, por exemplo, os militantes
cristdos presentes nos movimentos
populares, nos sindicatos, nos MCS,
nos partidos politicos, conscientes de
que sua presenca e atuagdo sdo, de
certa forma, representativas da pré-
pria Igreja.

No ambito da liturgia, temos os
ministérios instituidos (de leitor e
acélito, para a Igreja universal; ou-
tros, de vigéncia diocesana); os mi-
nistérios de supléncia diaconal (mi-
nistros extraordindrios do batismo,
testemunhas qualificados do matri-
mbnio); os ministros extraordindrios
da sagrada comunh@o; os membros
leigos das equipes de liturgia e das
equipes de celebragdo (no servigo do
-altar, da Palavra, do canto, da as-
sembléia); os animadores das cele-
- bragées da Palavra; os animadores
de grupos de oragdo, etc., H4 auto-
- res que pensam a koinonia como um
dmbito separado da liturgia ou vice-
‘versa, mas esta posi¢do parece ser
~teologicamente pouco correta. Seja
‘como for, no campo da koinonia, en-
contramos indimeros ministros leigos:
animadores de comunidade, assesso-
res de pastoral familiar, assessores
" de pastoral da juventude, coordena-
dores de vérias pastorais, etc.

O ambito da diakonia engloba to-
.-das as formas institucionalizadas da
- caridade eclesial, situando-se ai di-
-yersas pastorais comunitdrias e so-
ciais: a pastoral da crianga, 4 pas-

toral da satde, os servigos de pro-
mog¢do humana, a pastoral operaria,
a pastoral do menor, a pastoral da
mulher marginalizada, a pastoral car-
cerdria, a pastoral da terra, etc. Na
medida em que estas diversas pasto-
rais sao assumidas de forma esidvel

-e reconhecida por leigos, elas tornam-

se o campo fértil para diversos minis-
térios ou, pelo menos, servigos. Aqui
estamos, sem didvida, na 4rea mais
conflitiva da ag@o eclesial.

3. Contextos eclesiais

. Nao resta ddvida de que as comu-
nidades eclesiais de base foram e
continuam sendo o contexto eclesial
privilegiado do surgimento e do de-
senvolvimento. de novos ministérios.
Se é verdade que n@o existe ministé-
rio sem comunidade e sobretudo, co-
munidade sem ministério, isto vale
“a fortiori” das comunidades ecle-
siais de base, onde a co-responsabi-
lidade comunitiria e a responsabili-
zagdo individual se. equilibram na
producdo da estrutura e na gestdo
da vida comunitdria. Os ministérios
sdo vistos na e para a comunidade;
dela surgem e a ela servem. A ques-
tdo primeira nfdo é, evidentemente,
ter ministros, mas ter comunidades.
Os ministérios * séo, dialeticamente,
condi¢do e consegiiéncia do proces-
sO comunitario,

Nio obstante isso, nfio hd como
negar que novos ministérios estejam
presentes também em outros contex-
tos, como paréquias renovadas, mas
ndo necessariamente “cebificadas”,
movimentos que assimilaram um que
outro elemento da renovagdo teolé-
gica e eclesial pré-conciliar e conci-
liar, ‘pastorais renovadas e transfor-

-madoras que projetam oficialmente a
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[greja no social, no politico, no cul-
tural, no econdmico. Isto represen-
ta uma riqueza que uma Igreja que
pretende dar uma resposta complexa
-¢ abrangente aos mais diversos de-
safios que a sociedade lhe apresenta
nao pode, de forma alguma, subesti-
mar ou desqualificar em nome de um
caminho pastoral tdnico, por mais
excepcional que seja.

4. Fatores explicativos

Estes ministérios surgiram no bojo
do mais amplo e complexo processo
de renovagdo da Igreja Catdlica no
Brasil, misturando-se sua génese, em
grande parte, com a das comunida-
des eclesiais de base. As comunida-
des eclesiais de base, como se sabe,
afundam suas raizes na tradic@o lei-
ga do catolicismo do povo, foram
preparadas por alguns movimentos
que agitaram o panorama eclesial
brasileiro nas décadas de 50 e 60
(como a experiéncia de catequese po-
pular de Barra do Pirai, o Movimen-
to de Natal, a experiéncia pastoral
de Nizia Floresta, o Movimento de
Acao Catdlica Brasileira, o Movimen-
to de Educacdo de Base, o Movimen-
to por um Mundo Melhor, os Planos
de Pastoral da CNBB) e pelas expe-
riéncias de pastoral popular que o
golpe de 1964 obrigou a rearticular,
dentro do contexto mais amplo do
Vaticano II e dos movimentos que o
precederam, bem como das Confe-
réncias Episcopais de Medellin e Pue-
bla, com todo o dinamismo que nelas
se exprime e que delas se despren-
de(1). E neste “caldo” fértil que sur-
gem os novos ministérios na Igreja
do Brasil.

A nivel das estruturas que possibi-
- litaram e/ou provocaram, por sua di-
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nédmica intrinseca, o aparecimento de
novos ministérios, hd qle assinalar:
a escassez de clero; a complexidade

“da resposta eclesial que a Igreja no
-Brasil intencionou dar a uma socie-

dade cada vez mais complexa; a
opgdo pelas comunidades eclesiais de
base; a renovagéo teolbgica e eclesio-
légica condensada, superada e impul-
sionada pelo Vaticano II. Obviamen-
te, estes fatores situam-se em niveis
muito distintos: alguns sdo mera con-
dicdo de possibilidade, outros sdo
verdadeiras causas; alguns colocam-
se ao nivel dos fatores sociais obje-
tivos, outros ao nivel dos fatores so-
ciais subjetivos; alguns sdo fatores
imediatos, outros sdo aparentemente
distantes desafios... Sua confluén-
cia, porém, da origem A estrutura ma-
tricial dos novos ministérios(2).

5. Justificativa teolégica

A cria¢@o de novos ministérios re-
clama por justificac@o teolégica. Tra-
tando-se de um dado que afeta a es-
trutura da Igreja, a procura de uma
justificagdo tem-se situado natural-
mente no &mbito da eclesiologia,
Trés linhas de reflexdo parecem ter
dominado a cena: a) a da dedug@o
cristolégica; b) a da dedugdo pneu
matolégica; c) a da deducdo teo-164
gica. Uma quarta linha — propria-
mente trinitdria — esforca-se por ar-
ticular as precedentes,

-a) A perspectiva cristoldgica encas
ra a Igreja como sacramento de Cris
to a servigo do homem e do mundo,
Gragas 2 incorporagdo a Cristo pelo
batismo, todos participam do tnicg
e indivisivel sacerddcio e, por isso,
tém o direito e o dever de participat
na missdo de Cristo, atualizada pgla
Igreja. Além desta participacdo coj




mum a todos os batizados, hd uma
participacdo ministerial,” que expri-
me, de forma explicita, direta e ofi-
cial, o servigo da Igreja ao mundo.
Os novos ministérios surgem para
que a Igreja possa atender as neces-
sidades atuais das comunidades e da
evangelizacdo e, assim, dar continui-
dade a4 economia encarnatéria da sal-
vagao a qual a Igreja estd sujeita e
a qual a Igreja deve administrar. Es-
ta linha valoriza os sacramentos de
iniciacdo, particularmente o batismo,
como fundamento imediato dos no-
vos ministérios. As vezes, afirma-se
(equivocadamente, a meu ver) que
0s novos ministérios fundam-se no
sacerdécio comum dos fiéis.

b) A perspectiva prneumatoldgica
encarece a realidade dos carismas.
Os novos ministérios s@o vistos como
carismas que o Espirito concede aos
membros da Igreja para que esta rea-
lize a sua missdo. Os carismas nao
se limitam ao periodo de fundacdo
e formacdo da Igreja. Eles sdo um
dado estrutural e, portanto, perma-
nente. Evidentemente, nem todo ca-
risma € ministério, mas todo minis-
tério € carisma. Ministério é exata-
mente o carisma em forma de servico
relevante, duradouro, estavelmente
assumido e eclesialmente reconheci-
do. Para a consideragdo pneumatols-
sica, nada mais natural que surjam
novos ministérios: o Espirito é sem-
pre novo e seus dons destinam-se ao
aqui e agora da existéncia eclesial.
Esta linha insiste na atualidade, uni-
versalidade e destinagdo comunitéria
dos carismas. Os carismas que dzo
origem aos novos ministérios néo sao
mnediados sacramentalmente, mas da-
dos diretamente e livremente pelo
Espirito. Aos individuos cabe rece-

bé-los com gratidao e coloca-los
servico. A comunidade compete ¢
discernimento, o reconhecimento e ¢
acompanhamento de seu exercicio
As vezes opde-se (equivocadamente]
carisma e ministério.

c) A perspectiva teo-légica (ou pa
tro-l6gica) é uma leitura teologal de
dindmica de grupo. Os novos minis
térios vém & tona nos grupos € nas
comunidades de base. N&o existe
grupo nem comunidade sem papéis
e funcdes diferenciadas. A préprie
dindmica de grupo explica a origem
dos novos ministérios. Para a fé, po-
rém, ndo se trata apenas de lideran-
cas exigidas pelo processo grupal e
comunitdrio. A existéncia de lide:
rancas remete ao Pai, que, enquantc
Criador, coloca nos seres humanos
potencialidades que devem ser desen-
volvidas com vistas a convivéncia
humana. Os ministérios sdo o cor:
respondente eclesial das liderancas
grupais, comunitirias e sociais. A
fé na criacdo abre um horizonte novc
para a leitura de um fendmeno so
cial muito semelhante a outros fend
menos sociais. Esta linha insiste na
valorizacdo dos individuos, no res:
peito a diferenca e a autonomia, na
submissdo de todos aos principios de-
mocrédticos da convivéncia. As ve
zes, termina-se (equivocadamente)
numa andlise secularista dos ministé.
rios.

- d) Na verdade, s6 uma leitura ex
plicitamente trinitdria pode fazer jus:
tica aos ministérios em geral e aos
ministérios ndo-ordenados, em parti:
cular. Assim como a Igreja tem sue
origem nas missdes do Filho e do Es
pirito na histéria dos homens pelc
Pai e, por isso, tem uma forma trini:
taria, também os ministérios t€m umas
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origem e uma forma trinitarias. Todo
ministério procede do Pai de todos os
dons, através.do Filho no Espirito
.Santo. Enquanto procede do Pai, o
ministério € dom a ser recebido pela
criatura com humilde abertura. Me-
diado pelo Filho (e pelo Filho encar-
nado), o ministério € sempre um ser-
‘vigo filial ao Pai ¢ fraternal aos ir-

maos, a4 semelhanga da atitude de vi--

da do Filho Jesus que ndo veio para
‘ser servido mas para servir. Dado e
recebido no Espirito, o ministério é
um evento do amor que cria a comu-
nhdo entre Deus e o mundo e entre
as criaturas do Amor. A compreen-
sdo trinitdria dos ministérios & per-
feitamente adequada & compreensdo
trinitdria da Igreja, como emerge nas
grandes nocGes eclesioldgicas: Povo
de Deus, Corpo de Cristo, Templo
do Espirito. Alids, nfo é outra a pers-
“pectiva da 1.Cor 12,4: “Ha diversi-
dade de dons, mas o Espirito é o
mesmo; diversidade de ministérios,
‘mas o Senhor é o mesmo; diversos
modos de acgéo, mas € o mesmo Deus
que realiza tudo em todos” (Cf. 2
Cor 13,13)(3).

6. Modelos eclesioldgicos

a) No modelo institucional-hierdr-
quico (Vaticano I) ndo hd lugar para
‘novos ministérios. O poder sacro
estd concentrado na hierarquia, par-
ticularmente no “tinico representante
de Cristo sobre a- terra, o Romano
Pontifice” (R. Bellarmino). Os bis-
‘pos s#@o vistos ‘como delegados do
‘Papa; os presbiteros como represen-
-tantes dos bispos; os didconos ti-
nham desaparecido héd séculos. As
entdo chamadas “ordens menores”
haviam perdido sua funcionalidade.
- Juntamente com o subdiaconato e o
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- episcopado  (apostolicidade,

diaconato, formam .o “iter clericalis”
exigido dos que pretendem aceder ao
sacerddcio (presbiterado)., O leigo &
“aquele que ndo é” hierarquia. E
visto. mais como objetc dos présti-
timos da hierarquia do que como su-
jeito eclesial. Seu papel estd reduzido
a ouvir, obedecer, executar, sua atua-
¢do serd definida como ““participagéo
no apostolado da hierarquia”.

b) No modelo comunitirio-minis-
terial (Vaticano 1I), a Igreja, mergu-
lhando em suas profundezas trinité-
rias recupera-se como mistério (em
sentido biblico e patristico), povo de
Deus e sacramento de salvagdo. A
Igreja, através de todos os seus mem-
bros, estd presente no mundo, da
mesma forma que, em todos os seus
membros, € comunidade diante de
Deus. Os leigos j4 ndo se definem
essencialmente por sua responsabili-
dade no mundo e por sua condigdo
de menores na Igreja. Recupera-se
sua dignidade crista e eclesial: “pelo
batismo foram incorporados a Cristo,
constituidos no povo de Deus e a seu
modo feitos participes de midnus sa-
cerdotal, profético e régio de Cristo,
pelo que exercem sua parte na missdo
de todo o povo cristdo na Igreja e
no mundo”; sua indole secular &
“prépria e peculiar”, mas ndo exclu-
siva (LG, 31). '

O fato de pbr o acento na vida da
“ecclesia” como tal chama a atengdo
para a importincia da participacéo
de todos na vida e na missdo da Igre-
ja. No &mbito dos ministérios orde-
nados, completa-se a doutrina do Va-
ticano I sobre o papado com a am-
pla e articulada doutrina sobre o
sacra-
mentalidade e colegialidade); abrem-
se novas perspectivas para a teologia



e a pritica pastoral do ministério
presbiteral; restaura-se o diaconato
como ministério permanente. Além
disso, o Vaticano II ensina explicita-
mente que os fi€is leigos sdo chama-
dos a exercer ministérios (Cf. LG 18,
33; AA 10, 12; AG 15). Sua valo-
rizagdo eclesial ganha contornos de-
cisivos na medida em que se sublinha
a diversidade dos carismas (Cf. LG
4, 7, 12,.13). Desta forma, o Vati-
cano II prepara o terreno para a lo-
gicamente conseqiiente superagdo do
bindmio hierarquia-laicato pelo bind-
mio comunidade-carismas e ministé-
1rios. .

c) As vezes, pensa-se que 0S nOVOS
ministérios sejam uma exclusividade
do modelo histérico-libertador (Me-
dellin-Puebla). Na verdade, embora
0s novos ministérios tenham tido um
extraordindrio florescimento na Amé-
rica Latina e, especialmente, no Bra-
sil, suas premissas fundamentais es-
tdo todas na eclesiologia do Vatica-
no II. O processo histérico-liberta-
dor com o qual parcelas significati-
vas da Igreja latino-americana se
comprometeram efetivamente nos dl-
timos decénios abriram um horizonte
novo para a presenca e a atuacdo da
Igreja: -0 mundo dos pobres como
contexto privilegiado de sua encarna-
¢ao; a libertagdo sécio-econdmico-
politico-cultural como mediag@o his-
torica necessdria da salvac@o escato-
Iégica, Com efeito, nas comunidades
eclesiais de base “estd sendo gestado
um cristianismo novo, com uma lin-
guagem de justica, verdade, compro-
misso, libertac@o, como a linguagem
de Jesus. Ao mesmo tempo, elas aju-
“dam a criar um cidad@o critico, par-
ticipante, agente, ndo j4 de um sis-
tema pré-estabelecido, mas de uma
nova esperanca social, um cidaddo

que questiona a ideologia e as estru-
turas dominantes. E s@o os mais hu-
mildes do povo que véo criando algo
diferente. Neste sentido, os ministé-
rios' ajudam a uma comunidade que
¢ primfcia de um novo povoe. Como
captar a situagdo, como diagnostica-la
e transformé-la em seu conjunto (e
néo s6 em alguns dos seus aspectos)?
Todos estes problemas ocupam cons-
tantemente a vida das comunidades
eclesiais de base. Precisamente por
isso, elas necessitam de ministérios
que as ajudem neste processo liberta-
dor. As comunidades eclesiais de
base e seus ministérios sdo os novos
sujeitos histéricos que, junto com
outros, vio emergindo das bases da
sociedade e se organizam e lutam
por uma sociedade diferente. . .”(4).

7. “Novos’” ministérios?
© “Ministérios’” novos?

Até que ponto se pode falar de
“novos” ministérios? Onde estd o
“novo” dos novos ministérios? Alids,
pode-se falar realmente de “ministé-
rios”?

a) Estamos vivendo, sem ddvida,
uma novidade histérica. Desde os
tempos-do Novo Testamento € os pri-
meiros séculos da histéria da Igreja,
ndo-se via um fendmeno semelhante.
Historicamente, assistira-se, pelo con-
trario, ao fenémeno inverso, ou seja:
a concentrag@o da ministerialidade da
Igreja nos ministérios ordenados, a
autonomizacdo destes em relagdo a
comunidade, & desqualificacdo reli-
giosa dos leigos. Sobre o que estd
acontecendo hoje, s6 o tempo dird se
se trata de um surto passageiro ou
de algo que veio para ficar. A “no-
va” evangelizacio exige ministérios
novos. N&o s6 porque o contingente
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atual de minisiros ordenados é de
longe insuficiente mas, sobretudo,
porque se mostra inadequado para
as miltiplas e diversificadas tarefas
que o processo de evangelizacio exi-
ge. Resta saber se o Magistério da
Igreja estd disposto, na linha da
Evangelii nuntiandi n.° 73, a susten-
tar ¢ a impulsionar a experiéncia em
curso ou se, na linha da Christifide-
les laici, estd inclinado a sublinhar
mais seus riscos. do que seus benefi-
cios. ‘

b) A novidade dos novos ministé-
rios é, em tudo, relativa & novidade
do Vaticano II e, na América La-
tina, de Medellin-Puebla, com tudo
aquilo que estes acontecimentos sig-
nificam. Ministério e Igreja sdo ter-
mos correlativos. A pujanca dos no-
vos ministérios seria impensdvel €
impossivel sem o vigor da Igreja do
Vaticano 11, de Medellin e, em parte
pelo menos, também de Puebla. Os
novos ministérios emergiram deste
vigor . se sustentam do que resta
destes momentos privilegiados da
existéneia eclesial. A seu tempo, o
Vaticano II foi saudado como um no-
vo Pentecostes. Da mesma forma,
Medellin. Hoje, em alguns ambien-
tes, sdo colocados entire parénteses
ou hostilizados ou questionados. Te-
riam envelhecido tdo rapidamente ou
-a” Igreja ndo estaria sendo mais ca-
paz de colher o seu desafio até as
dltimas conseqiiéncias? Assumir e as-
similar o novo n#o é tarefa facil nem
pata as pessoas nem para as insti-
tui¢cbes, sobretudo se grandes e anti-
gas.” A transi¢io de uma Igreja que
se autocompreendia como sociedade
perfeita — no seu sentido origindrio
e nos seus sentidos derivados — a
uma Igreja que se quer sinal e ins-
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trumento de salvagdo no meio do
mundo, pobre e serva, forte da forga
do Evangelho, mas fraca dos poderes
deste mundo, ¢ um processo doloroso

que traz as marcas da severidade e

da fadiga que todo nascimento e, “a
fortiori”, um novo nascimento, com-
portam. Dai o apelo, sem divida,
profético, do Concilio: “Nés todos
devemos transformar mnossos cora-
coes, abrindo os olhos para o mundo
inteiro e para aquelas tarefas que,
todos juntos, podemos cumprir, para
o feliz progresso da humanidade”
(GS, 82) (5).

c) Se analisarmos mais de perto os
chamados novos ministérios, veremos
que velho e novo se misturam em
fecundo intercAmbio. Ha coisas real-
mente novas em termos de processo
pastoral, de conteido e de funcdes.
Mas hd também coisas s6 aparente-
mente novas: funcGes antigas atri-
buidas a agentes novos (no caso, lei-
gos); fungdes novas com contedido
obsoleto; funcgBes novas dentro de
um processo pastoral questiondvel...
sem falar de alguns “desvios” minis-
teriais surgidos em certas comunida-
des, como o ministro “lider”, o mi-
nistro “dono”, o ministro “clerical”,
o ministro “isolado”, o ministro “de
fora”, o ministro “de honra”, etc.(6).

d) Além do que se dd a nivel de
CEBs, das pastorais atuais e dos mo-
vimentos, doravante, na Igreja do
Brasil, novos ministérios deverdo sur-
gir ou ser criados a medida que a
Tgreja for capaz de responder aos de-
safios da pastoral urbana. Por ora,
neste campo, os desafios sdo, sem
davida, maiores que as respostas pas-

torais que a Igreja tem sido capaz de

dar. Nos préximos decénios, a evan-
gelizacdo da cidade como unidade



funcional complexa deverd apresen-
tar-se como um grande. laboratdrio
de iniciativas pastorais inéditas e,
neste contexto, de verdadeiros novos
‘ministérios. Tudo dependerd da ca-
pacidade da Igreja de perceber, in-
terpretar ¢ responder adequadamen-
te aos novos “sinais dos tempos”.

e) Além disso, nem tudo aquilo
que se considera novo ministério po-
deria ser tido como “ministério”. Pa-
ra ser ministério, deve tratar-se de
servico realmente importante na vida
eclesial (por exemplo, no dmbito da
palavra, da liturgia ou da diregdo da
comunidade) exercido com estabili-
dade” e reconhecido pela comuni-
dade eclesial, especificamente pelo
ministro da unidade. Muitas ati-
vidades exercidas por leigos ndo
chegam a ser ministérios. H4 ingG-
meros ‘‘servicos” eclesiais e, como
tais, tém a sua razdo de ser e sua im-
portincia. Alids, seu grau de auto-
nomia € seu espago para a criativi-
dade s@o muito maiores que os dos
ministérios, o que, em ndo poucas si-
tuacdes, ¢ de suma conveniéncia.

Sem cair, de um lado, no mono-
‘polio clerical anterior tdo justamente
criticado e, de outro lado, sem ceder
a tendéncia que advoga por um con-
ceito demasiadamente estreito de mi-
nistério, o estatuto ministerial nao
pode ser atribufdo a qualquer tare-
fa na Igreja. Em nome da prépria
dignidade da diversidade carismitica
¢ ministerial da Igreja, deve-se reser-
var o termo “ministério” para aque-
las fungGes que realmente o compor-
tem. Oxala a Comiss#o instituida pe-
lo Papa para estudar esta questio
chegue a uma proposta que ajude a
clarear sem ofuscar, a caminhar com
seguranca sem frear a caminhada,

8. Novos ministérios e VR

Para finalizar, uma palavra sobre
novos ministérios e vida religiosa.
Mais em ateng@o ao piblico da Re-
vista “Convergéncia” do que em fun-
¢do da competéncia do autor, pouco
familiarizado com a temadtica da vida
religiosa.

Diferentemente dos ministérios,
ordenados ou néo, que sdo estruturas
“da” Igreja, a vida religiosa se ca-
racteriza melhor como estrutura “na”
Igreja. Isto é: o estatuto candnico
dos religiosos € diverso do dos leigos
e do da hierarquia pelo estado de
vida, caracterizado pelos votos. Exa-
tamente por isso, podem existir reli-
giosos leigos e religiosos ordenados.
Formalmente, portanto, a vida reli-
giosa n@o € um ministério, embora os
religiosos, seja individualmente, seja
organizados em ordens e congrega-
¢Oes, possam exercer €, de fato, exer-
¢am os mais variados ministérios.

Os religiosos, alids, tém sido, his-
toricamente, criadores de auténticos
novos ministérios: ‘“quando, com a
cristianizac¢@o, santudrio e sacerdécio
se transferem para a corte os monges
fogem para os desertos para afirmar
a imperiosidade de um outro cami-
nho, totalmente diverso, para trans-
formar o mundo; quando o ministé-
rio ordenado se concentra totalmente
na celebrag@io eucaristica, os mendi-
cantes percorrem as esiradas do mun-
do para pregar a palavra; enquanto
os pastores da Igreja se dedicam a
defesa da estrutura e da cultura da
‘societas christiana’, religiosos de to-
do tipo partem em miss@o para ou-
tros continentes e buscam ©0s novos
caminhos da caridade e do compro-
misso social; sem esquecer que, en-

421



quanto o ministério ordenado é re-
servado aos homens, os ministérios
dos religiosos alistam -multidGes de
mulheres para servigos extremamente
empenhativos na missdo da Igre-
ja”(7).

Além disso, os ministérios dos re-
ligiosos, seja aqueles mais proprios
a tl:adigﬁo monéstica seja aqueles
mais freqiientes nas congregagdes re-
hglosas modernds, situam-se clara-
mente no versante da pro;egao da
Igreja para o mundo. Se é verdade,
como diz o Vaticano 1I, que “os re-
hglosos por seu estado ddo brilhante
e eximio testemunho de que nfo €
possivel transfigurar o mundo e ofe-
recé-lo a Deus sem o espirito das bem-
aventurangas” (LG, 31), o servigo
dos religiosos, efetivamente, é volta-
do mais para o mundo do que para
a prépria Igreja. E isto os coloca em

sintonia com a missZo da Igreja, que

nfo existe para si, mas para o servi-
¢o do Reino de Deus no mundo:
“Nasceu a Igreja com a missdo de
expandir o reino de Cristo por sobre
a terra, para a gléria de Deus Pai,
tornando os homens todos partici-
pantes da redengdo salutar e orien-
tando de fato através deles o mundo
inteiro para Cristo” (AA, 2). Neste
sentido, a vida religiosa, através das
obras no campo da educacéo, da sai-
de, da promoc¢do humana, da luta pe-

los direitos humanos, mal se distin-

-gue daquela “indole secular” que, de

acordo com o Vaticano II, é “pré-
pria e peculiar” dos leigos (LG, 31).
Vale até notar, neste contexto, que,
entre nds, enquanto muitos leigos es-
t3o, de certa maneira, se clericalizan-
do, inteiras comunidades religiosas
estdo se laicizando, no sentido de es-
tarem assumindo auténticas tarefas
temporais. N&o se trata de nenhuma
anomalia, mas simplesmente de se vi-
ver, de um lado, a dimensdo de sa-
cralidade e de outro, a dimensdo de
laicidade da Igreja toda. A propdsi-
to, ndo se deve esquecer que o pré-
prio monaquismo nasceu laical: ori-
ginariamente, 0s monges nZo eram
sacerdotes ¢ todos conhecem o enor-
me contributo que as. ordens monés-
ticas deram ao progresso das popula-
¢bes nas quais se instalaram.

Na América Latina e no Brasil, se-
ria impensével a renovacdo da Igreja
e, conseqiientemente, também, pelo
menos em parte, 0 surgimento de no-
vos ministérios entre os leigos, sem
a participacdo dos religiosos e das re-
ligiosas. A renovagio da Igreja ndo
passa exclusivamente pelos bispos,
em que pese a face fortemente episco-
pal de nossa Igreja, mas também —
e, em alguns setores, decisivamente
— pelo rico dinamismo e pela multi-
forme presenca da vida religiosa.

NOTAS

(1) Cf. .F. L. C. Teixeira, A génese das
CEBs no Brasil. Elementos explicativos,
Paulinas, Sdo Paule, 1988. (2) Cf. A. J.
de Almeida, Os ministérios n&do-ordena-
dos na lgreja Latino-americana, Loyola,
S&o Paulo, 1989, (3) Cf. idem, Teologia
dos ministérios nfo-ordenados na Amé-
rica Latina, Loyola, Sdo Paulo, 1989, pp.
165-176. (4) J. Marins, “Ministerios nue-
vos y diversificados a partir de las co-
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munidades de base en una Iglesia local-
encarnada”, em: Misiones Exiranjeras,
n. 54 {1979), p. 394. (5) Cf. E. Chiavacci,
“La teologia della Gaudium et spes”, em:
Rassegna di Teologia, 26 (1985), pp. 97~
120. (6) Cf. P. G..Leonard, “Os novos
ministros”, em: Vida Pastoral, 20 (1979),
pp. 27-29. (7) S. Dianich, Teologia del
ministero ordinato.” Una Interpretazione
ecclesiologica, BRoma, 1984, p. 262. [



INCULTURACAO E LIBERTACAO

Ndo haverd libertacdo sem inculturacdo.
Hoje em dia hd uma grande insisténcia tedrica na
inculturacdo e uma grande resisténcia prdtica
) a ela. Esta resisténcia é comum aos-
conservadores ‘e liberacionistas. Por motivos diversos.

Pe. José Comblin
Serra Redonda, PB

- Hoje em dia a palavra inculturagéo
oculta muitos problemas diferentes.
Todos falam em inculturacéo e pro-
pdem a inculturagdo como solugdo
para o problema da evangelizagdo,
sobretudo os que mais se opGem 2 in-
culturacfio na pratica. Por isso pre-
ferimos partir de problemas concre-
tos.

- Primeiro problema. Nas eleigtes
de 1989 a grande massa dos pobres,
sobretudo os mais miserdveis, votam
em Fernando Collor de Melo. Os
eleitores de Lula sdo os operdrios
mais qualificados, as classes médias,
os estudantes e intelectuais, as comu-
nidades eclesiais de base, todas pes-
soas jd4 mais organizadas e menos mi-
serdveis. Por que? Por que os mais
pobres se identificam com o candi-
dato Fernando Collor?

Nzo podemos explicar a votagdo
em massa em Fernando Collor sim-
plesmente pela compra de votos.
Houve compra. Mas esta nfo expli-

ca tudo, nem explica o principal.
Houve uma verdadeira identificacdo
entie a massa dos miserdveis e o can-
didato,

Em parte pode ter havido uma ra-
zdo de “prudéncia” politica. Os po-
bres podem ter percebido que uma
vitéria de Lula levaria a grandes con-
flitos sociais, violéncias, talvez for-
mas de guerra civil. Collor de Melo
significava a continuidade, isto &, a
trangiiilidade. Os pobres sabem que
nas convulsdes politicas e sociais, eles
sempre sao os que mais apanham e
pouco lucram. NZo acreditam nas
promessas de transformagd@o social,
por falta de experiéncia.

No entanto, ndo parece que tal
prudéncia politica possa ter sido a
razdo determinante. Houve uma
identificacdio mais profunda. Esta
deve ter as suas raizes numa cultura
popular tradicional, no mundo sim-
bélico que confere aos pobres a sua
representacdo do mundo e da vida.
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Consciente ou inconscientemente, os
articuladores da campanha ¢ os téc-
nicos da Rede Globo souberam tirar
proveito dessa cultura tradicional,
muito mais do que os articuladores
da campanha de Lula.

Como explicar que os pobres se
tenham identificado com Collor.de
Melo? Serd em primeiro lugar um
problema de cultura. A campanha
de Collor de Melo fez uma incultu-
ragdo. Mergulhou na cultura popu-
lar das massas e provocou essa iden-
tificacdo. Isto ndo quer dizer que a
identificagdo durard para sempre. No
entanto, ela pode ser capaz de resis-
tir a muitas desilusGes. América La-
tina mostra-nos exemplos de lideres
populistas que souberam manter a
identificacdo popular, apesar das
mais radicais desilusGes: o caso de
Perén, de Haya dela Torre, de José
Maria Velasco Ibarra sem evocar ca-
sos mais préximos como os de Janio
Quadros ou Paulo Maluf.

Por que as massas pobres ndo se
identificaram com a candidatura de
Lula? A primeira vista poder-se-ia
pensar que a mensagem de Lula des-
pertaria mais simpatia entre os po-
bres. No entanto, os pobres ndc se
sentiram interpelados, nem identifi-
cados. Por que? Porque qualquer
mensagem se apresenta dentro de
uma cultura. A mensagem de Lula
veio dentro de uma cultura que as
massas nao perceberam como sua. A
mensagem de Lula estava apresenta-
da dentro de uma cultura alheia i
cultura dos pobres.

Isto acontece com bastante fre-
gliéncia na América Latina. Os mo-
vimentos de libertagio social ou po-
litica, os movimentos de esquerda,
vivem dentro de um mundo cultural
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fechado. Elaboram uma sub-cultura
politica especifica, bastante diferen-
ciada. As massas ndo se reconhecem
nessa cultura, e, por isso mesmo, nao
reconhecem a mensagem. N#o rece-
bem a mensagem escondida pela cul-
tura. Os movimentos politicos e so-
ciais n@o percebem que se isolam
dentro de uma sub-cultura fechada.

‘N3o tomam consciéncia da sua cul-

tura. Geralmente tém uma conscién-
cia ingénua: acham que o seu mo-
do de pensar e suas expressOes sao
universais ¢ hdo de ser entendidos
por todos. N#o percebem que o seu
linguajar é esotérico e néo pode ser
entendido pelas massas.

Os movimentos de esquerda pra-
ticam o solipsismo: falam para todos
o linguajar que lhes é préprio. Ima-
ginam que todos tomam as palavras
no sentido que eles lhes atribuem e
ndo percebem que eles sdo os tinicos
que tomam essas palavras nesse sen-
tido. Eles se falam a si prdprios e
desse modo acham que podem con-
vencer. Os lideres populistas dizem
o que o seu piblico espera. A sua
preocupac@o é a recepgdo pelos ou-
vintes, N&o sabem que os seus dis-
cursos manifestam em primeiro lugar
a sua cultura antes de transmitir uma
mensagem. Exatamente porque ndo
se preocupam pela sua cultura e pe-
la inculturagfio, a sua mensagem fica
totalmente velada pela sua cultura.
Aos olhos dos ouvintes eles procla-
mam uma cultura alheia, e a sua
mensagem nd@o € aceita porque sua
cultura despertou a desconfianca.

Toda mensagem de libertaco che-
ga dentro de uma cultura, que ¢ a
cultura dos seus portadores. No mun-
do politico, esses portadores s&o mui-
tas vezes pessoas de classe média,



estudantes ou - profissionais que
aprenderam um linguajar abstrato e
fechado, vivem longe das massas mi-
serdveis, ignoram-lhes os problemas
imediatos e a cultura tradicional.

Segundo problema. As comunida-
des eclesiais de base estdo estagnan-
do. Deixaram de crescer de modo
significative. Ao invés, as comuni-
dades - pentecostais ndo deixam de
crescer de modo geométrico. Da
mesma maneira a umbanda, a ma-
cumba e de modo geral as religides
de inspiraca@o espirita e afro-brasilei-
ra. Por que tal diferenca? A men-
sagéem das comunidades eclesiais de
base estaria tdo alheia aos interesses
das massas pobres e oprimidas do
campo e das cidades? Nao parece
que esta seja a explicacdo principal.
As comunidades eclesiais de base ndo
se preocupam muito pela cultura que
criam, desenvolvem e manifestam.
Nio percebem que constituem uma
sub-cultura que as afasta das massas
e tornam a comunicagdo cada vez
mais’ dificil. Depois de poucos anos
sua cultura tornou-se tdo diferente
da cultura do ambiente que a men-
sagem jd ndo se transmite. Adquiri-
ram um linguajar que somente os
membros da comunidade entendem,
Os gestos, os sinais comunitarios tor-
naram-se tdo exclusivos que os ou-
tros se sentem rejeitados.

Como se constitui a sub-cultura
das CEBs? Quem intervém mais na
formac#o dessa cultura? A primeira
impressdo € que os agentes de pasto-
ral desempenham um papel muito im-
portante na formagdo dessa cultura
e vao transmitindo aos seus colabora-
dores boa parte dos seus valores, da
sua ‘sensibilidade, dos seus simbolos
e do seu linguajar.

Chega o momento em que nas
CEBs a cultura envolve tudo e es-
conde a mensagem. . Vem o momento
em que as comunidades j4 n#@o co-
municam mais nenhuma mensagem
para os outros. A mensagem formal
de libertag@o deixa de ser percebida.
A tnica coisa que se vé, sdo as sin-
gularidades culturais do grupo. Tudo
0 que esse grupo diz, é recebido co-
mo mania desse grupo. O linguajar
da libertacdo serd recebido como a
mania desse grupo, como sendo a
moda cultural do grupo, sem que o
contedido impressione. Como os dis-
cursos culturais tradicionais, tal dis-
curso £ recebido como o discutrso par-
ticular deles.

Assim, quando um catélico ouve
a pregacdo de um pregador crente,
ele identifica as palavras do crente
como discurso dos crentes. Tal dis-
curso nao penetra nele. Né@o o recebe
como discurso dirigido a ele, mas
simplesmente como enunciado de dis-
curso gratuito: tal discurso € como
um discurso de teatro. No teatro o
espectador ouve os discursos como
valores ‘estéticos em si, como fatos
culturais, mas ndo se sente questio-
nado, interpelado. Da mesma manei-
ra o catélico ndo se sente pessoalmen-
te interpelado. Pode inclusive apre-
ciar a elogiiéncia do pregador, a sua
convicgado, a légica da sua argumen-
tagdo, eic. Nada disso o interpela.

A mesma coisa pode acontecer
com a mensagem de libertacdo das
CEBs: o discurso de libertagdo é a
manha deles, o jeito deles, o costume,
isto €, a cultura desse grupo. Trans-
forma-se numa parte de uma sub-cul-
tura. Os outros podem achar diver-
tido ou -aborrecido, mas ndo sdo in-
terpelados. .
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Por conseguinte, ndo existe mensa-
gem de libertagdo em.si, sem reves-
timento cultural. N@o prestar aten-
cdo .a essa necessidade é perigoso,
porque as comunidades distraidas
produzem inconscientemente uma
cultura alheia 2 cultura do ambiente
¢ inconsciente dessa separag@o. Che-
ga 0 momento em que nem sequet
percebe que ndo estd sendo ouvida
pelos outros.

De modo geral a cultura das CEBs
¢ .tanto mais diferenciada que se
apbia numa identidade social mais
especifica. As CEBs ndo se desen-
volveram nas massas mais miserdveis.
De modo geral, elas retinem pessoas
que tém uma certa estabilidade eco-
némica e social: entradas regulares,
familia constituida de modo estivel
(ainda que legalmente irregular, o
que importa pouco culturalmente),
residéncia estdvel. Sdo familias que
ganham entre 1 e 3 saldrios minimos.
Ora, os pobres, os miserdveis, vivem
com menos do que isso. Pertencem
a outra cultura. Ainda que haja ex-
ceces em ambos os sentidos.

Desse modo, as CEBs tornaram-se
elitistas. Relnem uma elite popular
que criou uma cultura de elite po-
pular. Na medida em que esta cul-
tura se desenvolve, ela aumenta a
separacao em relacdo a cultura das
massas, € a comunicacdo forna-se
cada vez mais dificil.

A libertagdo nao pode prescindir
do problema da cultura porque pre-
cisa de comunicagdo. A grande ligdo
da queda do socialismo, ndo somente
na Europa oriental mas também na
Asia e na Africa, € que nfio se pode
realizar uma libertacdo  por imposi-
cdo, sem participagio livre e cons-
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ciente :dos povos. O fracasso do so-
cialismo destruido pelas revolugdes
de 1989 revela aos que ainda duvi-
davam, que os. regimes socialistas ti-
nham sido elaborados, impostos, de-
senvolvidos sem participagdo ativa
dos povos. As elites revoluciondrias
que assumiram ditatorialmente a con-
dugéo dos povos, perderam rapida-
mente o contato .com 0s povos e
transformaram-se em burocracias pri-
vilegiadas, encerradas na sua torre de
matfim; estas nem sequer percebe-
ram que estavam exercendo uma do-
minagdo absoluta. O seu poder re-
pousava finalmente na forca das ar-
mas. Eis um desafio para todas as
elites. ;

A libertagdo néo pode ser realiza-
da por pequenas elites sem a colabo-
ragdo das grandes massas. Ora, esta
colaboracéo ndo é Sbvia. Filhos do
Iluminismo, os trevolucionarios mo-
dernos criam na universalidade do
seu linguajar. Pensavam que esse
linguajar era a pura expressdo da
“realidade” e do “sentido da histd-
ria”. Apareceu que era simplesmen-
te um “linguajar”, a “yerga” parti-
cular de um grupo especifico, repre-
sentando os intéresses desse grupo, o
grupo dos revoluciondrios. :

Como uma pritica de libertagio
pode ser assumida pelas massas opri-
midas?

Os filhos do Iluminismo achavam
que a. situacdo de opressdo geraria
uma consciéncia de oprimidos e da-
ria o fundamento de uma ideologia
de libertacdo. Haveria processo es-

pontdneo: um povo oprimido-deveria

identificar-se ‘com uma ideologia de
libertagdo. Os: filhos do Iluminismo
ndo tinham previsto que no final do



século XX as.massas dariam a sua
adesdo a movimentos fundamentalis-
tas'e neo-conservadores de todo tipo.
Tinham-se esquecido da comunica-
¢éo. - ;

As massas oprimidas ndo sdo sem
cultura. N&o sdo um puro “ndo-ser”.
Todas elas se fazem uma cultura ou
sub-cultura, feita em grande parte dos
restos das antigas culturas tradicio-
nais, combinados com os sub-produ-
tos da cultura burguesa dominante de
hoje (via TV). As massas usam essa
cultura para sobreviver material e
psicologicamente, invidual e social-
mente. Constituem fragmentos de so-
ciedade que nenhum movimento de
libertacdio pode desconhecer.

_ Face a essa cultura, o movimento
de libertacdo aparece como. cultura
alheia, cultura superior com a qual

a identificagdo ndo € espontanea, pe-.

lo contrario, é muito dificil. Dai o
problema da comunicagdo: como
transmitir uma mensagem para que
seja entendida, reconhecida e aceita?

Para muitos, a mensagem de liber-
tacdo apresenta-se COmMO uma ameaca,
ameaca desconhecida, sentida como
mais grave do que a ameaca dos do-
minadores de sempre. Estes sdo co-
nhecidos. Os pobres aprenderam o
modo de sobreviverem apesar des-
sas elites dominantes, sabem como
defender-se. Ora, as mensagens € 0s
movimentos de libertagdo sdo objetos
novos, desconhecidos. Procedem de
mundos desconhecidos, ndo se iden-
tificam claramente. Chegam com no-
mes agressivos: comunismo, socialis-
mo, revolugdo, libertagdo, subversio,
greve, manifestagdo. Tais nomes sdo
ameagas desconhecidas: contém pe-
rigos novos contra 0s quais nfo se

conhecem as defesas. Dai uma ati-
tude de retrac@o. espontdnea até que
apareca uma familiarizag@o, uma co-
municacao de linguagem, um inter-
cAmbio de simbolos.’

Consta, por exemplo que somente
a barba de Lula por si s6 lhe fez per-
der milhSes de votos: trata-se de um
simbolo que nfo tem o mesmo sen-
tido nos movimentos sociais e nas
massas populares. Para as massas

populares era um simbolo de amea-

ca. E assim hd milhares de sinais
que repelem as massas populares,
tanto nos movimentos populares co-
mo nas comunidades eclesiais de ba-
se. A barba ajudou Lula a manter o
seu prestigio de lider no PT, mas
enfraqueceu a sua posi¢do nas mas-
sas. Todo agir social exigird opgGes:
ou insistir na identidade do movi-
mento ou inculturar-se nas massas.

Hoje em dia hd uma grande insis-
téncia tedrica na inculturagéo e uma
grande resisténcia prética a ela. Essa
resisténcia é comum aos conservado-
res € aos liberacionistas. Por moti-
vos diversos.

Na América Latina houve no pas-
sado uma profunda mculturag:ao do
cristianismo, ou, melhor dito, varias
formas de inculturacdo muito pro-
funda. Houve uma inculturacdo fei-
ta por diversos povos indigenas. Es-
tes assimilaram os elementos que 0s
missionarios lhes forneceram e elabo-
raram uma forma original de cristia-
nismo com a qual eles se identifica-
ram a tal ponto que sempre a defen-
deram com vigor. Houve também
uma inculturagdo feita pelos negros,
que também adotaram o cristianis-
mo e o reinterpretaram dentro das
suas tradi¢Ges e estrufuras. Ora em
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ambos os casos a Igreja oficial re-
jeitou a inculturag@o dando-lhe o no-
me de sincretismo. Ainda hoje uma
grande parte do clero catdlico luta
contra os chamados “sincretismos”,
que os protestantes por sua vez de-
nunciam como sendo puro paganis-
mo. :

Ao lado dessas formas de incultu-
ragdo mais conhecidas e duramente
combatidas, formou-se um catolicis-
mo popular de tipo caboclo ou cai-
pira, um catolicismo mestico. Este
foi elaborado pelos camponeses mes-
ticos que desbravaram o continente,
permanecendo geralmente longe das
cidades, das paréquias e do clero em
geral., Nasceu um catolicismo leigo
que foi uma reinterpretagio do cato-
licismo sacerdotal num contexio no-
vo, onde se misturavam diversas in-
fluéncias. Até 1950 esse catolicismo
caipira era a religido da maioria da
populag@o, ja4 que esta morava no
campo com poucos confatos com o
clero.

A medida que se multiplicaram as
paréquias, que a populaciio se des-
locou para as cidades, a religido tra-
dicional foi combatida pelo clero.
Este queria impor a todos os critérios
aprendidos no semindrio. Desse mo-
do os sacerdotes conseguiram enfra-
quecer a religifio tradicional sem con-
seguir extingui-la e pouco consegui-
ram na instalag@o do seu préprio ca-
tolicismo.

Em todos os planos a Igreja lutou
e continua lutando contra a incultu-
ragdo nas suas formas histdricas, em-
bora proclamando teoricamente o
apego a uma inculturagio 1deal que
nunca se encontra.
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Dentro de uma Igreja liberacionis-
ta prevaleceu durante vérios anos a
convicgdo de que a cultura popular,

sendo alienacfo, estava condenada a

desaparecer e ndo era necessario con-
sidera-la. Tomava-se por 6bvio que
os oprimidos se emancipariam facil-
mente de uma cultura que procedia
da opressdo e os mantinha apéegados
a situacdo de opressdo. Apresentava-
s¢ a todos a mensagem de libertagio
nas formas que os seus autores acha-
vam mais convenientes, isto €, nas
formas que correspondiam a sua pré-
pria cultura elitista. A mensagem
ndo foi acolhida, nem sequer foi
identificada.

Agora estamos diante deste desa-
fio: nenhuma mensagem de liberta-
¢80 podera ‘despertar uma libertagio
auténtica se nfo for reconhecida, as-
similada e aceita pelas massas popu-
lares, se ndo for realmente assumida
por elas, J4 nd#o estamos mais na
época em que se podia pensar que
uma elite iluminada poderia libertar
as massas, ou ser identificada por
elas como a sua vanguarda, sem pas-
sar por uma verdadeira inculturaggo.

Pois, sem inculturag¢do na cultura
das massas pobres e oprimidas, nfo
havera comunicaggo. O linguajar das
CEBs n#o serd aceito, muito menos
assumido e a Igreja dos pobres serd
considerada como suspeita pelos mais
pobres.

Na época do Iluminismo, ou da
fase iluminista da modernidade, pen-
sava-se que a (nica coisa importante
era saber a verdade. Denunciar as
ilusGes, as mentiras, as ideologias e
revelar a verdade era a garantia do
éxito. Agora sabemos que a verdade
sem comunicagdo nfo & mais eficaz



do que o erro, e que a mentira pode
ter um poder de comunicacio de lon-
ge superior ao da verdade. Achavam
que a tarefa mais importante seria
dizer aos oprimidos a verdade sobre
a sua condicdo e essa verdade lhes
abriria os olhos e os libertaria das
ideologias alienantes. N#o sabiam
que ndo existe a verdade pura. Os
“conscientizadores” falam dentro de
uma cultura a cultura da “conscienti-
zagdao”, uma cultura de intelectuais,
de tedricos. Por ser na maioria dos
casos inconsciente, essa cultura é
muito forte. Ela ¢ tdo forte que ocul-
ta aos olhos das massas a verdade
que pretende revelar. As massas nfio
percebem a mensagem de libertaggo,
mas apenas a cultura que a reveste.
Desse modo as massas pobres e opri-
midas se afastam das comunidades
eclesiais de base, desconfiam delas e
enxergam nelas grupos sectdrios que
nao querem participar da cultura co-
mum dos pobres.

Ai estéd o problema da comunica-
¢do. '

Qual é a finalidade da incultura-
¢do? Conseguir que as massas dos
pobres e oprimidos reconhegam ser
interpretadas pelas comunidades ecle-
siais de base.

Tal inculturacio inclui duas fases
ou duas vertentes operando simulta-
neamente. Por um lado, como qual-
quer inculturagfo, esta serd feita pe-
las préprias massas populares. Em
segundo lugar estas massas popula-
res nfo fardo nada nesse sentido se
ndo. forem provocadas por mission4-
rios saidos das CEBs que procurem
o contato e o didlogo.

" Em primeiro lugar, a inculturagio
serd o fato das pessoas que vivem a

cultura dos pobres, isto €, a cultura
das grandes massas. A inculturagdo
ndo € feita pelos missionarios, pelos

evangelizadores e sim pelos evange-

lizados. Ela nfo € o produto de uma
operagdo consciente e voluntéria, ¢
sim de um lento processo esponta-
neo. O que se pede dos evangeliza-
dores é que permitam a incultura-
¢do, ndo se opondo a ela em nome
de critérios de universalismo ou or-
todoxia. O exemplo estd em S, Pau-
lo que percebeu que os seus conver-
tidos entendiam a mensagem de ma-
neira diferente dele, mas ndo conde-
nou, nem proibiu. Entre os evange-
lizadores e os evangelizados haver4
um didlogo sem interrupgdo em que
o evangelizador poderd procurar cor-
rigir 0 que aos seus olhos aparecerd
como desvio ou deformagfio na in-
culturagdo, '

Nas primeiras fases, o didlogo de
inculturacio serd mais ou menos
clandestino. Se for aberto, serd pro-
vavelmente reprimido pelas autorida-
des eclesidsticas. Por isso a incultu-
ragdo se realiza o mais longe possivel
do clero, das paréquias e das dioce-
ses para evitar uma repressdo ime-
diata.

Pouco a pouco a inculturagio for-
na-se costume tolerado pelas autori-
dades. Durante um longo prazo de
tempo, ela precisa do siléncio e do
recolhimento ¢ mesmo assim de mui-
ta tolerincia por parte de certos agen-
tes de pastoral.

De que modo-os pobres acham na
sua religidao uma forca de libertacao?
Somente eles préprios poderdo ex-
pressé-lo. Certamente nio a sentem
como as CEBs. Como entendem a
sua libertacdo? Somente eles podem
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sabé-lo ¢ ndo os membros das CEBs
que ja assumiram oufra cultura.

Outrora, a inculturacdo indigena,
negra ou cabocla foi feita assim:
aproveitando o afastamento dos mis-
siondrios que somente apareciam de
vez em quando e mantinham conta-
tos superficiais. Desse modo os.po-
vos tiveram liberdade para incultu-
rar o evangelho cristdo dentro do seu
modo- de viver ou introduzir o seu
modo de viver dentro do cristianis-
mo. Somente eles podem descobrir
o significado dos diversos elementos
do cristianismo para a vida.

Diante da inculturagdo, os agen-
tes de pastoral tendem espontanea-
mente a reprimir: o cristianismo, in-
culturado parece-lhes ser uma pura
alienagdo, um empobrecimento, uma
simplificacdo, uma grande pobreza.
Logo querem corrigir, “melhorar”,
“libertar” (no sentido deles). Por is-
so a inculturagéo supoe muita pa-
ciéncia,

Em segundo lugar, a inculturacéo
precisa ser estimulada e provocada
por missiondrios. Estes hdo de par-
ticipar da vida do povo no nivel de-
les. O pessoal das CEBs constitui
pouco a pouco um meio fechado que
se afasta dos outros e cria uma cul-
tura propria.. Do meio das CEBs héo
de sair.os missiondrios que procurem
conviver com esses outros, Até o
presente momento as vocagdes mis-
sionérias ndo foram muito estimula-
das. Talvez porque alguns agentes
de pastoral pensaram que as CEBs
eram missiondrias por si prdprias so-
mente, pelo fato de existirem.

Ora, como . todos os - grupos, as
CEBs tendem a formar uma sub-cul-
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tura fechada. Perdem o contato e o
gosto do contato. Formam grupos de
50 a 200 pessoas € ndo tém desejo
nenhum de integrar mais pessoas. A
vocagdo missiondria é especifica por-
que o ambiente desestimula.

Os missiondrios ndo podem ter a
ambicdo de integrar os outros dentro
da prépria comunidade da qual eles
préprios sairam. Seria uma missdo
impossivel. Algumas pessoas senti-
rdo disposi¢Oes para integrar-se. Se-
rao excecOes. A maioria sentir-se-d
rejeitada pela barreira cultural.

Os missiondrios ndo podem saber
de antemdo qual serd o processo de
inculturagdo. Eles propdem o evan-
gelho, em primeiro lugar pelo seu
testemunho de vida vivido dentro da
cultura dos oufros.

A experiéncia mostra que hé voca-
¢des missiondrias dentro das CEBs.
Nem sempre sdo aceitas, menos ain-
da estimuladas. Freqgiientemente o
que se pede € que os membros das
CEBs atuem dentro da comunidade,
a servigo dela, e para o desenvolvi-
mento dela. As vocagles missioné-
rias ddo a impressdo de ser vocagdes
perdidas: forgas dispersas e perdi-
das com prejuizo da prépria comuni-
dade. No entanto, as comunidades
que n#o formam missiondrios aca-
bam perdendo dmamlsmo e v1ta11da-
de e A

Na atualidade, para que uma men-

sagem de libertagdo se difunda am-

plamente no povo dos pobres, sdo
necessarios milhares e milhares de
missiondrios. A grande forca dos
crentes € a multiplicidade dos seus
missiondrios. Gracas a dezenas de

milhares. de missionérios benévolos,



a sua mensagem estd presente nos lu-
gares em que o povo vive. Para po-
der estar presente no meio da vida
de um povo numeroso, uma mensa-
gem precisa de milhares de volunta-
rios. A fraqueza da Igreja catdlica
é a escassez dos seus agentes; assim
mesmo a maioria estd dedicada a ati-
vidades administrativas sedentérias.
Poucos estdo presentes fisicamente
nos lugares em que o povo vive a sua
vida e as suas lutas. Ora, no mundo
atual, somente pode exercer efeito
social um movimento assumido por
grandes massas humanas.

Desde o inicio a eficicia estava
escrita nos programas dos movimen-
tos cristdos de libertacdo assim co-
mo da participacio dos cristdos nos
movimentos de libertagdo. As pré-
prias comunidades eclesiais de base
procuravam uma certa eficdcia, ain-
da que indireta, na ordem politico-
social. As CEBs n@o procuravam
apenas dar um testemunho de dentin-
cia ou de antincio. N&o procutravam
somente dar testemunho da verdade
de modo puramente gratuito. Que-
riam resultados. Queriam uma liber-
tacdo real, pelo menos parcialmente.

Hoje em dia descobrimos que a
eficécia real depende da participacéio

das grandes massas oprimidas.. As

“revolucBes” que abateram os.regi-

mes comunistas tanto na Europa co-

mo nos outros continentes, foram

movimentos de massas populares

imensas. As revolucbes que foram
por elas_destruidas tinham perdido o
contato com as massas. populares e
perdido - toda legitlrmdade. Foram
burocratizadas.

A Igreja cat6lica passou nos 1lti- -

mos 20 anos por um processo agudo

de burocratizagd@o, tanto os setores li-
beracionistas como os oufros. As
CEBs burocratizaram-se também e
precisam renovar a sua comunicagio
com as grandes massas. Sem essa
comunicacdo renovada, serdo varri-
das pela histéria.

Desde j& sabemos quanto os mo-
vimentos fundamentalistas penetra-
ram nas Igrejas cristds, particular-
mente na Igreja catdlica, Esses mo-
vimentos ameacam conquistar. e do-
minar toda a area religiosa do mun-
do atual. Contam com o dinamismo
de milhares de missiondrios porque
de modo geral todos os seus adeptos
se transformam em missiondrios. Se
os movimentos fundamentalistas
conquistarem as grandes massas hu-
manas, a mensagem de libertagao de
algumas ilhas preservadas n&@o terd
nenhum efeito histérico. O desafio é
a presenca ativa de uma mensagem
libertadora no seio da 4rea religiosa
das grandes massas.

Claro estd que os poucos milhares
de sacerdotes e religiosas atualmente
ativos no Brasil n@o tém condicGes
de realizarem uma presenca evange-
lizadora eficaz no meio dos 150 mi-
1hGes -de brasileiros. Precisa-se ur-
gentemente de 1 milhfio de missioné-
rios leigos. Estes existem potencial-
mente. S&o necessdrios se se quer
tornar presente uma mensagem cris-
t3d no meio das massas com o fim de
atingir o.limiar da eficédcia histdrica,

O movimento carismético conse-
guiu mobilizar centenas de milhares

‘de leigos missiondrios. Por que a

mensagem de libertacdo ndo conse-

gue mobilizar um ntmero igual?

Nzo pode ser por deficiéncia por

“parte dos ‘leigos. O defeito estd na
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-estratégia € na concepgio politica
dos dirigentes.

‘Onde fica o defeito? Por uma
parte hd a ilusdo de que basta auto-
denominar-se “vanguarda” do povo
para ser realmente a vanguarda do
povo, como se o povo fosse um ob-
jeto inerte, suscetivel de ser orien-
-tado por uma “vanguarda”, Em se-
gundo lugar houve confianga nas eli-
tes e desprezo pelos grandes niime-
ros. Em parte houve também sim-
plesmente a ignordncia dos grandes
nimeros, a falta de consciéncia da
formacdo de massas imensas, Por
fim havia a impressdo de que ndo
havia pressa: o povo estaria sempre
ai, sempre disponivel. Ndo havia
previsao da avalancha do fundamen-
talismo religioso, De fato na Igreja
pés-conciliar ninguém tinha previsto

essa avalancha, assim como ninguém
a tinha previsto no mundo sécio-po-
litico. Hoje sabemos que 0 tempo
urge porque a avalancha estd ai. O
fundamentalismo religioso pode mo-
bilizar — ou imobilizar —'0 povo
durante uma geragdo.

Ndo haveré assimilagéo da mensa-
gem de libertagdo sem inculturagdo.
Precisamos sair da parcial, mas evi-
dente incomunicagio em que nos en-
contramos. Esta tarefa existe tam-
bém para todos os movimentos po-
pulares. H& um certo tempo atrds Lu-
la declarou que queria voltar &s ba-
ses, voltar & porta das fabricas, Essa
volta ao contato direto com as mas-
sas populares ¢ um desafio para
todos. Secretamos uma cultura inas-
simildvel. Precisamos redescobrir a
cultura das massas dos oprimidos.

PE DE PAGINA

Pe. Marcos de Lima, SDB

Trecho notavel

Biblia — “Os Doze convocaram a assembléia dos discipulos e disseram:
Nido nos convém abandonar a Palavra de Deus para servir as
mesas. Procurai, antes, entre v4s sete homens de boa reputacio,
repletos do Espirito ¢ de sabedoria e ndés os colocaremos na

diregdo deste oficio”,

At 6, 2-3.

Leitor — Digno de observagéo neste trecho, entre outras coisas: a sim-
plicidade e o realismo da proposta. Nada de complicagGes &
sombra ou nos bastidores, Solugio sem imposi¢do de cima para
‘baixo.. O envolvimento dos interessados na solugdo. A resolu-
¢do . do. atrito sem comprometimento -em questoes: parhdarlas,
“nem reniincia ou desvio do essencial.
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A SEGUNDA
EVANGELIZA@AO DO BRASIL

A segunda evangelizacdo tem estas datas simbdlicas:
inicio, a revolugdo liberal de 1848 e término,
1942, ano da morte do Cardeal Dom
Sebastido Leme. Mas sua influéncia se estendeu
até os anos que precederam o Concilio Vaticano II.

‘Riolando Azzi

O novo continente ja foi atingido

por dois importantes ciclos de evan-
gelizagio. Esses movimentos missio-
ndrios, por sua vez, estavam intima-
mente vinculados aos projetos de
expansio e domlnagao coIomal eu-
ropéla. :
" A chamada primeira evangelizacdo
da América e do Brasil, ocorreu
como conseqiiéncia da revolugdio
comercial ao longo dos séculos XV
e XVI. Muito contribuiram para a
expansdo colonial da Europa a des-
coberta da pdlvora e a utilizacdo da
bissola nas grandes viagens mariti-
mas. Foi o desejo de ampliar o co-
mércio com o Oriente que provocou
o descobrimento da América em
1492, e do Brasil em 1500.

Nessa época, o movimento missio-
ndrio foi coordenado diretamente
‘pelas Coroas da Espanha e de Portu-
gal. A partir dé meados do século
XV, de fato, a: Peninsula:Ibérica as-

sumia progressivamente a hegemonia
da .expansdo colonial, através de nu-
merosas viagens, descobrimentos e
conquistas, atingindo a Africa, a
Asia e a América. Nessa expansio
do imperialismo colonizador ibéri-
co entrelagavam-se os interesses po-
liticos, econdmicos e religiosos. Tan-
to a monarquia hispénica como a
lusitana haviam recebido dos ponti-
fices romanos da época os direitos
de- padroado sobre as terras desco-
bertas e futuras conquistas. Em forga
desses privilégios, a Santa Sé con-
fiava a esses reis a missdo de con-
verter a fé cristd os diversos povos
submetidos pelo processo de domi-
nagdo colonial. Dessa maneira, ex-
pansdo imperialista e conversdo cris-
ta cammhavam de maos dadas (1).

Em vista da delegacgo p'ontificia
0s missionarios, ao realizar siia tare-
fa religiosa, colocavam-se diretamen-
te a servico .dos monarcas catblicos.

-Comiprometiam-se, assim, a defender-
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os interesses régios no exercicio da
-atuagd@o evangelizadora.

E nesse contexto de vinculagdo en-
tre atuagdo religiosa e poder politico
que se realizou a primeira evangeli-
zacdo na América Latina ¢ no Bra-
sil (2).

A partir de meados do século pas-
sado, teve inicio um novo movimen-
to missiondrio europeu, podendo ser
designado como segunda evangeliza-
¢io do continente americano. Tal
projeto surgiu como resultado da re-
volucéo industrial dos séculos XVIII
e XIX, e da subsegiiente expansio
colonial européia para a Asia, Africa
e América.

Esse novo ciclo evangelizador foi
promovido diretamente pela Santa
Sé. No horizonte politico da Ciria
Romana, era importante a presenga
catblica nos projetos colonialistas
que se estendiam pela Asia e pela
Africa através de expedicGes milita-
res ¢ comerciais. A Igreja passava,
assim, a acompanhar de perto a ex-
‘pansdo colonial européia, levando a
fé catblica aos novos povos coloni-
zados. Era uma acdo marcadamente
missiondria, tendo como meta a fun-
dacdo de Igrejas em regides onde a
presencga cristd era insignificante ou
mesmo nula.

Por analogia, passou-se também a
considerar os_territérios das Améri-
cas como regides missiondrias. Trés
foram os principais motivos para
essa opgdo evangelizadora. Em pri-
meiro lugar, a ampla difusdo entre
-0s habitantes latino-americanos de
uma crenga marcadamente devocio-
.nal, pouco condizente com o modelo
-tridentino de Igreja. Em segundo lu-
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gar, a existéncia de amplas dreas ha-
bitadas por povos indigenas, onde
ainda ndo se havia estabelecido a
organizagdo eclesidstica. Por tltimo,
a presenca de imigrantes em diver-
sas regides. Neste dltimo caso, trata-
va-se de fortalecer a presenca cleri-
cal nos territérios ocupados pelos
colonos vindos da Europa.

Esta segunda etapa missiondria,
iniciada em meados do século pas-
sado, prolongou-se por um periodo
de cem anos mais ou menos, até a
época preparatéria do Concilio Va-
ticano II. Como datas simbélicas
poder-se-ia indicar como inicio a re-
volugdo liberal de 1848, em que foi
preso o Pe. Diogo Antonio Feij6, e
como término o ano de 1942, morte
do cardeal D. Sebastido Leme.

Esta fase ¢ também conhecida na
histéria da Igreja como periodo da
romanizag@o do catolicismo brasilei-
ro. Em vista de sua importéncia me-
rece ser objeto de um estudo parti-
cular, a partir de alguns aspectos es-
pecificos.

1. OS AGENTES

Enquanto a primeira evangeliza-
¢do do Brasil fora coordenada dire-
tamente pela Coroa lusitana, a segun-
da evangelizacdo teve como centro

.de decisdes a Ciria Romana. Foi a

prépria Santa Sé que assumiu a seu
cargo o -desenvolvimento da acho
missiondria na América em geral, e
no Brasil em particular. Dentro dessa
perspectiva, a Sagrada Congregac@o
da Fé teve um papel importante no
recrutaménto e envio de missiond-
rios. N@o obstante, como o préprio
conceito de evangelizac@o era empre-
gado num:sentido amplo, também



outros 6rgdos. da Santa S€ estiveram
envolvidos' com esse projeto missio-
néno.

Sendo o plano evangelizador
orientado diretamente por Roma, 0s
niincios apostdlicos foram utilizados
como colaboradores de confianga
para garantir o bom €xito do em-
preendimento. Dessa forma, o movi-
mento missiondrio era um projeto
elaborado no exterior, e comandado
de modo autoritirio pelo papa e
seus assessores nos dicastérios roma-
10s,

Trés foram os principais tipos de
agentes utilizados pela Santa Sé para
efetivar essa segunda evangelizacdo:
bispos, religiosos e membros do clero
secular,

Os bispos

Como o projeto missiondrio em
sua amplitude implicava num esfor-
go de fortalecer a fé dos brasileiros,
purificando-a daquilo que era consi-
derado como ignoréncia e supersti-
¢do, os bispos do Brasil foram esti-
mulados por Roma a assumir o im-
portante papel de propugnadores do
modelo catdlico tridentino. Por de-
legacdo da Santa Sé, os prelados fo-
ram incumbidos da missgo de refor-
mar o catolicismo de tradi¢cdo luso-
brasileira, adequando-o aos padrdes
do catolicismo romano. Era também
mnecessdrio reformar a vida do clero,
cuja part1c1pa§ao nos eventos politi-
cos € a pouca observidncia do celi-
bato eclesiastico preocupava a Nun-
ciatura Apostblica. Com essa finali-
-dade, 0s novos antistites passaram a
ser escolhidos com muito cuidado
.pela Santa Sé, com.a colaborag&o ‘di-
retado préprio imperador D. Pedro

I1, ao longo do Segundo Reinado.
Exigia-se dos prelados uma vida in-
tegra ¢ uma postura politica antili-
beral.

Né&o deixa de ser significativo que
D. Antbénio Ferreira Vigoso, de Ma-
riana, e D. Antb6nio Joaquim de
Melo, de Sdo Paulo, tenham sido de-
signados para essas sedes episcopais
justamente por sua oposi¢do & revo-
lugdo liberal de 1842. D. Vigoso,
alids, passou a ocupar o bispado
para o qual fora anteriormente pro-
posto o Pe. Diogo Antbdnio Feijd,
preso justamente nessa revolugéo,

Com o inicio da Reptblica, a
Santa Sé passou a dar preferéncia na
escolha dos bispos para aqueles que

haviam concluido em Roma os seus

estudos eclesidsticos.

A atuagdo dos bispos reformado-
res foi muito importante nessa nova
etapa de cristianizacéo do Brasil (3).

Os religiosos

Para melhor garantir o €xito do
movimento reformista os prelados do
Brasil decidiram solicitar a colabo-
ragﬁo de ordens e congregagGes eu-
ropéias. Alguns religiosos vieram
com a missdo especifica de restaurar
os antigos conventos aqui existentes,
entdo em crise e decadéncia, como
foi o caso dos beneditinos, dos fran-
ciscanos e dos carmelitas. A maior
parte, porém, dos mnovos institutos
veio com a missdo especifica de .co-
laborar com o episcopado na missao
de reavivar a fé catblica entre o

povo. :

A pregagdo das missGes populares
f01 uma das  atividades importantes
4 qual. se dedicaram principalmente
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os lazaristas, os capuchinhos, os je-
suitas, os dominicanos e os redento-
ristas. Estes tltimos passaram, tam-
bém, a assumir a dire¢do dos princi-
pais centros de devogdo fundados
anteriormente pelo povo. Muitos ins-
titutos comegaram a atuar na pasto-
ral diocesana, assumindo a direc¢do
de pardquias. A formacf@o catdlica
da juventude foi objeto de atengdo
especial, na qual se destacaram entre
outros  os salesianos e os jesuitas,
além dos irméos maristas e lassalis-
tas.

Na educac@o das meninas tiveram
atuacg@o significativa diversas congre-
gagOes femininas, presentes também
na area de satide e assisténcia social
com a fundacdo de orfanatos, cre-
ches, asilos de velhos, casas de satide
e hospitais.

Alguns institutos religiosos mas-
culinos e femininos passaram a dar
uma aten¢do especifica aos imigran-
tes. No Rio Grande do Sul, os jesuf-
tas ocuparam-se com os alemdes, en-
quanto os capuchinhos e os paloti-
nos dedicaram-se aos colonos italia-
nos. Os salesianos desenvolveram
uma atividade especifica entre os
imigrantes em Santa Catarina (4).
Mas a atuagdo mais significativa
nessa drea foi desenvolvida pelos es-
calabrinianos, cujo trabalho pastoral
se estendeu a diversas regides do
pais (5).

Por dltimo, houve ‘o esforgo por
parte de alguns institutos religiosos
no sentido de atender especificamen-
te a catequese dos indios.' No- Mato
Grosso, as missdes foram iniciadas
pelos capuchinhos; seguidos ainda
em fins do século XIX pelos salesia-
nos e pelas Filhas de Maria: Auxilia-
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dora. Em Goids, o trabalho missio-
nério foi realizado pelos dominica-
nos. Na regiio amazdnica, atuaram
ja em fins do século passado os pa-
dres do Espirito Santo, e nos princi-
pios deste século os padres da Sa-
grada Familia, entre outros.

~E importante ter presente, tam-
bém, que diversas congregacOes re-
ligiosas nao vieram para o Brasil

com finalidades especificamente mis-

siondrias, mas em razdo de sua €x-
pulsdo de outros paises. E o caso de
congregacOes expulsas das Filipinas
em 1898, da Franca em 1903 e de
Portugal em 1917.

Convém assmalar, também, que
durante o perfodo das duas guerras
mundiais, muitos religiosos foram
enviados para o Brasil a fim de fugi-
rem ao servico militar obrigatério em
suas pétrias de origem.

N#o resta divida, porém, que o
éxito da segunda evangelizacdo se
deve, em grande parte, & expressiva
colaboragédo dos religiosos.

O clero secular

" Ao mesmo tempo em que uma das
preocupagdes do movimento evange-
lizador era a reforma do clero dio-
cesano brasileiro, diversos padres
europeus foram utilizados, sobretu-
do, no acompanhamento dos imi-
grantes -italianos, alem@es e polone-
ses. Tornaram-se, com freqiiéncia,
colaboradores do préprio episcopado
brasileiro, assumindo a diregido de
inimeras. pardquias. O Estado de
Santa Catarina recebeu a colabora-
¢do importante dos padres alemdes
provenientes ‘da:diocese de Minster,
beém como de sacerdotes italianos da



diocese 'de. Turim (6. A presenca du
clero italiano. foi. muito .significativa
no :Rio Grande do Sul (7), € em ou-
tras ‘regides. do pais.

_Mtiltds'desses clérigos, porém, so-
bretudo provenientes do sul da Ité-
lia, deixaram a desejar, provocando
reacdo do episcopado brasileiro.
Num projeto para a reforma da Igre-
ja do Brasil elaborado em 1890, o
arcebispo da Bahia, D. Macedo Cos—
ta, afirmava:

“O grande flagelo das dioceses,
prlnt:lpalmente do sul, vem de pa-
dres estrangeiros, em grande parte
italianos um ou outro dos quais vit4
para’ c¢d movido do zelo das almas,
quase todos, porém, vém para ganhar
dinheiro ou levar vida escandalosa,
muitas vezes para um e outro fim”

(8).

Nao obstante essas eventuais limi-
tacGes, foi sobretudo com a colabo-
racdo tanto dos bispos do Brasil
como dos 1e1igiosos e clérigos secula-
res provenientes da Europa que a
Santa Sé empreendeu esta segunda
etapa de acAo missiondria no Brasil.

5. 0S DESTINATARIOS

. Os principais destinatdrios da se-
gunda evangelizacio eram os brasi-
leiros em geral, cujo catolicismo era
considerado fraco e inexpressivo,
além de contaminado por erros e
supersticdes. Dessa forma, o traba-
lho missiondrio entre a populacdo
brasileira tinha uma finalidade espe-
cifica: o fortalecimento da fé. Pode-
se. bem afirmar que o movimento
missiondrio - enderecado & América
Latina e ao Brasil -a partir do século
XIX, teve como orientagdo funda-

mental reformar o antigo catolicismo
colonial, integrando-o dentro da con-
cepgéo de f¢ entao vigente na Eu-
ropa.

Paralelamente, houve, também,
um grande deslocamento de missio-
nérios com uma missdo particular:
acompanhar os imigrantes que se es-
tabeleciam no continente americano,
ajudando-os a manter as convicgdes
religiosas trazidas de seus paises de
origem. Nesse caso, a tarefa evange-
lizadora assurnia como finalidade a
preservacdo da fé dos colonos euro-
peus nas novas regides por eles habi-
tadas.

Embora, em geral, o apelo missio-
nario em favor do Brasil fosse feito
em razao das populagdes indigenas
ainda ndo evangelizadas, na realida-
de foi esse terceiro setor o menos fa-
vorecido em - termos quantltatwos.
De fato, a maior parte dos “missio-
narios” europeus se estabeleceu nas
cidades brasileiras e nas coldnias dos
imigrantes, e apenas um ndmero re-
lativamente reduzido de pessoas foi
destinado as dreas indigenas propria-
mente ditas. Nesse caso especifico,
predominava a idéia da propagacdo
da fé.

Essas trés finalidades da acdo mis-
sionéria foram propostas diretamente
pela Santa Sé. Num documento de
1879, Dom Bosco assim se referia a
Inspetoria Americana:

“O Sumo Pontifice Pio IX propu-
nha aos mlssmnanos sales1anos trés
fins:

1.2 — Ir tomar conta dos adultos,
e especialmente dos jovens -italianos,
que .estdo dispersos em grande nd-
mero na América do Sul. -
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2.°.— Abrir colégios nas proximi-
dades dos selvagens, a fim de que
servissem como pequenos seminarios
e abrigos para os mais pobres e
abandonados.

3.° — Com este meio abrir estrada
para a propagacg@o do Evangelho en-
tre os indios dos Pampas e da Pata-
gbnia” (9).

Como se pode observar, estdo ai
indicados os destinatdrios da ativida-
de evangelizadora na América Lati-
na. Cada um desses grupos de popu-
lagdo merece, alids, um enfoque es-
pecifico.

Os brasileiros

O fortalecimento da fé entre a
populagdo brasileira constituiu, sem
ddvida, o setor mais importante da
ac@o missiondria a partir de meados
do século XIX,

As intmeras congregacdes religio-
sas que desde entdo se estabeleceram
no territério, traziam como projeto
especifico o combate 2 ignorancia e
a supersticio religiosa dos brasilei-
ros. Convencidos de sua missdo re-
formadora, os missiondrios mostra-
vam-se, em geral, extremamente cri-
ticos com relagdo as expressdes de fé
vigentes no pais desde a época co-
lonial. Subestimavam os seus aspec-
tos positivos, para enfatizar os pon-
tos considerados deficientes ou des-
~ virtuados.

Diversas estratégias foram adota-
das nesse sentido. Nos centros urba-
nos, os dois principais pdlos destina-
dos & formagdo tridentina foram as

pardquias e os colégios, para onde

afluiam, principalmente, as mulheres
e 0s jovens..
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Na édrea rural, a preocupagdo fun-
damental foi o conirole dos santua-
rios e romarias, mediante a destitui-
¢do das liderancas leigas. A prega-
¢do das missdes populares, com én-
fase na doutrina catélica e na pro-
mogédo da prética sacramental, com-
plementou essa agfio reformista.

- Dois instrumentos importantes fo-
ram utilizados para garantir o &xito
dessa evangelizacdo. Em primeiro
lugar, a substitui¢do das antigas con-
frarias e irmandades por novas asso-
ciagOes religiosas dirigidas - direta-
mente pelos clérigos, como o Apos-
tolado da Oragdo, as Filhas de Ma-
ria, os Congregados Marianos, a
Liga Jesus, Maria, José ¢ a Cruzada
Eucaristica. Em segundo lugar, a
promocdo de novas devogbes trazi-
das e controladas pelos religiosos eu-
ropeus, mediante as quais se refor-
gava o cardter clerical e sacramental
do catolicismo, com a conseqiiente
marginalizacio das antigas devocBes
luso-brasileiras.

Como conseqiiéncia dessa acdo
missiondria, os clérigos passaram a
ocupar progressivamente as 4reas
onde anteriormente os leigos catéli-
cos realizavam seus ritos e exerciam
seus ministérios sagrados. Dessa for-
ma os cultos populares passaram a
se situar cada vez mais & margem da
vida urbana e da organizagio ecle-
sidstica (10).

Os imigrantes

Além dos brasileiros, uma grande
atencdo foi dada, nessa época, as re-
gides de colonizagio européia. Com
relacdo aos imigrantes, a preocupa-
cdo fundamental era a preservacéo
da fé trazida de seus paises de ori-



gem, ja -amoldada ao espirito triden-
tino, evitando quanto possivel o con-
tato com o catolicismo luso-brasi-
leiro. i b

A organizagdo da vida religiosa
nas colonias teve dois perfodos dis-
tintos. A primeira etapa foi caracte-
rizada por um catolicismo marcada-
mente devocional, cuja diregdo foi
geralmente assumida pela prépria co-
munidade, através dos chamados ca-
peldes ou padres-leigos. O culto era
celebrado em casas particulares, on-
de as familias se reuniam para a reza
do tergo ao redor de uma estampa
ou imagem de santo. Em seguida, as
imagens passaram a ser colocadas em
capitéis, erigidos em lugares bem vi-
siveis, onde grupos de pessoas se reu-
niam para fazer suas devogdes. De-
pois, surgiram as pequenas capelas
de madeira construidas por iniciati-
va das comissdes ou sociedades orga-
nizadas pelos préprios moradores.

Pouco a pouco, em parte por ini-
ciativa dos proprios colonos, foi ha-
vendo uma mudanga significativa na
organizagdo religiosa. Habituados em
suas regides de origem a terem um
sacerdote disponivel para a celebra-
¢do da missa e pritica sacramental,
os diversos grupos de imigrantes co-
megaram a solicitar a presenca de
um sacerdote com residéncia fixa.

Do ponto de vista religioso, esse
perfodo da vida das colénias passa a
ser marcado pela hegemonia clerical.
O padre comega a assumir o domi-
nio cada vez maior na esfera do
culto, relegando paulatinamente as
liderancgas leigas para uma posicdo
secundéria. Simultaneamente, a én-
fase sacramental e doutrinal torna-se
mais relevante, enquanto o aspecto

devocional apresenta-se menos ex-
pressivo. Enquanto a vida religiosa
dos colonos era centrada inicialmen-
te no culto dos santos, considerados
como intermedidrios entre Deus € os
homens, na nova estruturacdo ecle-
sidstica o sacerdote, como represen-
tante de Deus, torna-se o pélo ao re-
dor do qual gira a vida cristd. E o
periodo da mitificacdo do padre, se-
gundo a expressdo de Vania Mer-
lotti (11).

Sob a lideranga clerical sdo cons-
truidas as novas mairizes das pard-
quias, em geral de alvenaria. Ao pa-
dre cabe decidir a designagdo do pa-
droeiro e o local do culto. Ele € o
mestre da doutrina e o zelador pela
conduta ética dos colonos. Essa afir-
mac#o clerical, entretanto, provocou
por vezes lutas e tensdes, Mas esses
con{litos foram bem menos significa-
tivos do que aqueles ocorridos entre
o clero reformador e as liderancgas
leigas do catolicismo tradicional.

Os indigenas

Se a afirmagdo do modelo triden-
tino de Igreja provocou tensGes entre
a populacdo brasileira e até mesmo
entre os imigrantes, o mesmo se deve
dizer da acdo missiondria entre os
indigenas.

Iniciada durante o Segundo Reina-
do, a acio missiondria foi incremen-
tada a partir da era republicana.
Duas eram as metas principais a se-
rem atingidas. Em primeiro lugar, a
civilizagdo dos indigenas, fazendo
com que deixassem seus hébitos e
tradigdes ancestrais a fim de se adap-
tarem aos novos padrdes de vida im-
postos pela cultura branca. Em se-
gundo lugar, foi promovida a evan-
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gelizaglo desses mesmos povos sel
vagens, exortando-os a:abandonarem
suas .antigas. crengas para abragar a
fé catdlica. Com muita. fregiiéncia,
alids, se atribuia aos cultos indige-
nas uma forte influéneia diabdlica.

O projeto de catequese e civiliza-
cio dos indigenas interessava nfo
apehds ‘a
tado. Depois que o regime escravo-
crata foi abolido do pais, provocan-
do a queda do Império, abriu-se es-
paco .para a implantagio de um pro-

jeto industrial de tipo capitalista.

Era o momento de afirmagdo dos
novos valores burgueses na socieda-
de brasileira. Ao resistivem ao avan-
¢o do progresso industrial sobre suas
terras, os indios passaram a consti-
tuir um forte obstdculo, a ser venci-
do pela forga ou pela persuasio, Em-
bora Igreja e Estado estivessem em
regnne de separagio desde os prin-
cipios de 1890, o governo via na ca-
tequese missiondria um poderoso
instrumento de colabmagao para que
a transformacdo econdmica dessas
regides ocupadas pelos indios fosse
realizada de maneira pacifica, Um
exemplo significativo € a solicitaco
do governador de Mato Grosso Ma-
nuel José Murtinho feita ao bispo

Carlos D’Amour, a 25 de novembro

de 1891, nestes termos:

“Resolvi recorrer a V. Excia.
Revma., solicitando sua valiosa in-
tervencdo, a fim de virem quanto
antes para este Estado, se encarregar
da civilizacdo dos indios, alguns re-
ligiosos de quaisquer ordens que se
destinam &s missGes... porque tal
servico, -além de humanitirio e civi-
lizador,. ainda atende de perio com
a_ seguranca e trangiiilidade da in-
diistria-agricola entre nés, a qual néo
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Igreja, mas também ao Es-

poderd medrar, enquanto viver .so-
bressaltada_pelas correrias e ataques
dos- selvicolas” (12). ;

Integrar os indigenas como méo-
de-obra - dentro - do, projeto de pro-
gresso industrial era a meta do go-
verno brasﬂelro “naquela época, e
correspondia ao pensamento domi-
nante entre as classes dirigentes do
pais. Néo ¢, pois, de admirar que
também os missionarios europeus se
adaptassem a essa maneira de pen-
sar, vendo na prépria. integragfio do
indio a0 processo civilizatério um
instrumento eficaz para a catequese
nos moldes tridentinos. Era bem
pouco desenvolvida naquele tempo a
consciéncia dos valores culturais de
cada povo e de cada regido, e a ne-
cessidade de preservé-los contra um
projeto_colonizador destrutivo, como
bem ressaltam os estudos de antropo-
logia cultural dos dliimos decénios.
Desse modo, a atividade mission4ria
promovida nos primérdios da Repd-
blica- se ‘enquadra  dentro de uma
visdo do mundo t1plcamente burgue-
sa, que contrapde os beneficios da
civilizagdo urbana aos maleficios da
vida inserida no mundo da natureza.

3. 0S CONTEUDOS

Os contedidos da segunda evangeli-
zagdo eram apresentados em trés li-
nhas principais: as verdades da fé
que constituiam objeto de crenca, os
sacramentos a serem recebidos como
sinais da graca e as virtudes a serem
praticadas na vida crlsta.

‘Esses contedos eram extraidos
de duas fontes principais. A primeira
era o concilio-de Trento, cuja reali-
zacdo- se deu no século XVI; a se-
gunda era a elaboracéo teoldgica do



século XIX, conhecida como ultra-
montanismo, € adotada no concilio
do Vaticano . I, -interrompido em
1870 pela tomada de Roma. Ambas
as teologias foram marcadas por um
espirito apologético muito forte.

A teolbgia tridentina

Apesar dos esforcos realizados
pelos jesuitas e outros religiosos du-
rante o periodo colonial, a doutrina
tridentina teve escassa penetragdo
nesses primeiros séculos, Pode-se
afirmar que foi somente a partir de
meados do século XIX que a men-
talidade.do concilio de Trento se im-
plantou no pafs. Dai o progressivo
retraimento do catolicismo Iuso-bra-
sileito e a prevaléncia significativa
do catolicismo mmamzado

Um dos aspectos mais enfanzados
nessa época-foi a prética sacramen-
tal. Os novos missiondrios e evange-
lizadores colocaram como principal
manifestacio da fé catdlica a fre-
qiiéncia aos sacramentos da confis-
sdo e da comunhfo. Como a admi-
nistrago desses sacramentos era de
exclusiva competéncia sacerdotal, fi-
cava estabelecida uma maior vincula-
¢do do laicato com o clero. Surgiram,
assim, os catélicos praticantes em
oposi¢do aos catélicos tradicionais.

Ao enfatizar a imporidncia da de-
vogdo aos santos, a Igreja reagia con-
tra o protestantismo e sua valoriza-
¢do da fé e da Biblia. Além disso,
como Lutero exaltara o sacerdécio
batismal dos leigos, a teologia triden-
tina passou a fortalecer o sacerdécio
hierdrquico. Daf, o seu cardter emi-
nentemente clerical,

Além de ser uma resposta contra
o avanco do protestantismo, o conci-

lio de Trento quis, também, colocar
um dique 2 difusdo da mentalidade
humanista no século XVI. Para isso,
passou a insistir no cardter sobrena-
taral da vida humana, com um rigo-
rismo ético bastante acentuado. Essa
perspectiva éspiritualizante se mani-
festa:na tonica: dada ao problema da
salvagfo das almas, “Salva a tua al-
a” passa a constituir o lema das
missdes populares e dos exercicios
espirituais de tradigdo inaciana,

A caréncia da perspectiva hist6ri-
ca € um dos fortes limites déssa vi-
sdo teoldgica. A doutrina catélica era
desvinculada de seus condiciona-
mentos de tempo e lugar, € colocada
numa dimensd@o transcendente e ab-
soluta. Era apresentada de forma
inquestiondvel, exigindo por parte
dos fiéis uma adesdio plena e sub-
missa. -

Uma- conseqiiéncia importante
dessa falta de visdo histérica foi a
administracio desses contetidos: dou-
trindrios de forma indiscriminada a
todos os fiéis. Ndo havia distingdo
entre analfabetos e pessoas cultas,
enire criancas € adultos. Para todos
havia o esquema teolGgico, apenas
mais ou menos resumido conforme
a capacidade de assimilacfo das pes-
s0as.

- A doutrinagﬁo tridentina, por sua
vez, era complementada com o ‘espi-
rito ultramontano.

A teologia ultramontana

Elaborada a partir de fins do sé-
culo XVIII e ao longo do século pas-
sado, a teologia ultramontana tinha
como referencial a nova mentalida-
de burguesa, de cardter liberal e pro-
gressista, contra a qual se opunha:
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Assim sendo, a douirina ultramon-
tana continuava a enfatizar o cara-
ter-sagrado: do poder, exaltando os
regimes mondrquicos, cuja restaura-
céo foi tentada na Europa a partir
da Sagrada Alianca em 1815. Com
bastante. descrédito a hierarquia ca-
tolica via, entdio, o surgimento dos
regimes - constitucionais e republica-
nos, .inclusive na América Latina.
Um exemplo significativo encontra-
se no hino oficial das congregagtes
marianas, em que se €xorta aos caté-
licos como “soldados do Senhor” a
se unirem conira as forcas do mal
da Repiiblica:

“O inferno ruge, enfurecido —
O Altar e o Trono quer destruido.”

Simultaneamente, numa postura
nitidamente conservadora, a Igreja
reagia contra o avanco das idéias li-
berais. Evocando as palavras de Pio
IX, Monsenhor de Segur, um dos
autores bastante lidos no Brasil, de-
clarava:

“Sim, o liberalismo catélico estd
condenado, posto que ainda o ndo
esteja formalmente como herético.
Sim, hd abscluta incompatibilidade
entre o catolicismo e o liberalismo.
E doravante qualquer cristdo, ainda
que pouco instruido, jamais poderd
em boa consciéncia ser catélico li-
beral.”

E mais adiante, acrescentava:

“Ndo vos iludais; o partido liberal
é poderoso. Reina € governa, ora
sob a forma cesirea ¢ militar, ora
sob a forma burguesa, umas vezes
sob a forma republicana, outras sob
a forma democrética, isto &, anir-
quica” (13).
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. Além. disso, a teologia ultramon-
tana:opunha-se frontalmente ao pro-
gresso e-avango cientifico. A procla-
macdo do Syllabus por Pio IX, re-
presentou um dos pontos altos dessa
visao. teoldgica, aceita pelo episco-
pado brasileiro, Em discurso pronun-
ciado em Roma a 15 de junho de
1877, D. Macedo Costa assim exal-
tava a posigfio papal:

“L preciso reduzir a um feixe
fulminar juntos todos os erros mio-
dernos? Mas que frémito horroroso
entre os povos! Como as poténcias
da terra vdo opor-se a que se lhes
quebrem os dourados idolos. .. Que
tem isso? O Syllabus aparece, e os
principios da eterna verdade, da eter-
na justica da ordem religiosa e mo-
ral brilham sobre os horizontes in-
telectuais do mundo...” (14).

Como resultado dessa tomada de
posicio da Santa Sé, por cerca -de
um século ainda a leitura da ‘Biblia
continuou a ser feita'como se tivesse
um valor histérico literal.

Em reac@io ao espirito de liberda-
de, a Igreja passou a ser comparada
como uma instituicdo militar, da qual
0 papa era o general supremo, “o
bispo dos bispos™ (15), formando os
catélicos o seu exército come “‘sol-
dados” de Cristo.

4. 0S METODOS

Os métodos usados na evangeliza-
¢do eram, em geral, decorrentes da
propria concepcio de crenca vigente
no modelo de evangelizagdo adotado.

O ponto de partida era a concep-
¢do segundo a qual havia uma ne-
cessidade absoluta da fé e da pratica



catdlica para. a salvagho. Assim sen-
do, a. preocupagdo com o bem espiri-
tual das almas levava os missionarios
€ agenies pastorais a utilizar uma sé-
rie. de medidas. pouco. condizentes
com o que se poderia designar como
direito de liberdade e de opgdo hu-
mana. Seu esforco se orientava no
sentido de fazer com que todos fos-
sem enquadrados dentro da estrutura
eclesidstica concebida como batrca
de salvagio.

O sistema impositivo

A partir da concepgdo sobre a ne-
cessidade da ¢ para a salvagdo, um
dos principais-enfoques do método
de evangelizagfio foi a insisténcia no
cardter obrigatério da prética. Dai
a utilizagdo de normas impositivas
como forma de educagdo moral e re-
ligiosa..

Uma das ingisténcias fundamentais
nessa perspectiva teoldgica era que
0s crist@os nfo tinham direitos, mas
apenas deveres para com Deus. As-
sim sendo, o bom cristdo era aquele
que verdadeiramente se ocupasse de
modo incondicionado com o cumpri-
mento dos seus deveres religiosos e
morais. Em decorréncia desse enfo-
que, a misséio dos missiondrios era fa-
Zer com que as pessoas efetivamente
cumprissem com suas obrigacdes da
melhor forma possivel.

A questio da obrigatoriedade era
estendida a todos os setores da vida
humana, Na familia, os pais tinham
obrigacdo de enviar seus filhos ao
catecismo, bem como de impor-lhes
desde criangas regras de conduta,
Nas associacOes religiosas, os mem-
bros eram obrigados -a cumprir com
as normas impostas pelos. regulamen-

tos. Nos colégios internos os jovens
de ambos os sexos eram obrigados &
assisténcia didria & santa missa, bem
como a uma série de praticas de pie-
dade, além das aulas de religifio. Nos
semindrios ‘¢ casas de formacgdo re-
ligiosa, as normas impositivas se es-
tendiam aos minimos detalhes da vi-
da quotidiana., Como o soldado em
relagio ao exéreito, assim também o
cristdo devia se considerar um ho-
mem cuja realizagio plena estava
circunscrita ao cumprimento dos de-
veres que lhe eram impostos pela
Igreja.

A uniformidade de ensino

E exatamente a semelhanca com o
regime autoritdrio militar que fez a
Igréja enfatizar a importncia da uni-
formidade na transmissdo da mensa-
gem evangélica. Para que melhor pu-
desse ser divulgada, ela era sinteti-
zada em algumas férmulas fixas.

A fim de garantir essa.uniformida-
de no ensino da doutrina catdlica,
os bispos do Brasil, sob a orientagéo
da Santa 5S¢, elaboraram o catecismo
da doutrina cristd. Havia um texto
mais resumido, destinado & primeira
comunhio, conhecido como primeiro
catecismo. Era utilizado, em geral,
na catequese dos meninos nas pard-
quias e entre aqueles que freqiienta-
vam o curso primério. Em seguida,
havia um texto de nivel médio, desig-
nado como segundo catecismo, des-
tinado, em geral, aos adolescentes, ou
seja, aqueles que freqiientavam, na
época, os cursos considerados de ni-
vel secundério superior e para os
adultos. Em todos, a doutrina era
exposta com a mesma linguagem; a
finica diferenga consistia numa apre-
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sentagio mais resumida ou mais ex-
tensa. . - -

Da uniformidade no ensino se pas-
sava, também, para a igualdade nas
regras de conduta moral. Nas asso-
ciagOes religiosas, .nos colégios, nos
semindrios e casas de formagdo a uni-
formidade era estendida a amplos se:
tores da vida, como forma de educa-
¢do moral,

Havia, - assim, muita semelhanca
entre a educagfo religiosa e a militar.

A memorizacdo dos textos

Se com relagdo a prédtica das ver-
dades da fé predominava um caréter
impositivo, na aprendizagem da dou-
trina prevalecia a tonica da memon—
zagho.

A insisténcia no uso da memdria
partia da convicgédo de que o conted-
do da fé estava pronto e acabado,
cabendo aos clérigos a missdo de sua
transmissdo. Quanto aos’' destinata-
rios, sua funcdo era meramente pas-
siva: eles deviam tornar-se os recep-
taculos da doutrina transmitida. A
fim de garantir o éxito da aprendiza-
gem, os fiéis deviam saber os ensi-
namentos catequéticos de memoria.

‘Para incentivar mais o aprendiza-
do, promovia-se nas pardquias e co-
légios dias e festas de catecismo, com
certames onde eram premiados aque-
les que melhor sabiam repetir de cor
as verdades aprendidas nos textos de
religido.

Saber um resumo das verdades da
fé era a condigdo bédsica para a ad-
missdo a primeira comunhZo, ou se-
ja;, para a prética sacramental, tdo
enfatizada nesse perfodo., =
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Ao mesmo tempo em que se valo-
rizava o catecismo, se alertava .0s
jovens e os fiéis cristdos contra o pe-
rigo da leitura da Biblia, divulgada
pelos protestantes. A leitura do tex-
to biblico era em geral desaconse-
lhada, podendo dar lugar a interpre-
tagOes diversas daquelas contidas nos
ensinamentos aprovados pela autor1~
dade eclesidstica. :

O carater apologético

A fim de melhor garantir a orto-
doxia entre os fiéis, havia uma &n-
fase muito grande no aspecto apolo-
gético. Aqueles que professassem ou-
tras crencas religiosas, ou fossem in-
diferentes em matéria de fé, eram
considerados como inimigos do cato-
licismo. Por isso, em suas pregacdes,
os missiondrios atacavam fregiiente-
mente esses adversarios da fé. Nessa
luta em prol da afirmac@o do catoli-
cismo, o ataque maior era dirigido
contra as denominagdes protestantes,
O espiritismo e as religides afro-bra-
sileiras.

Aproveitando o fato de ter sido a
religido catdlica obrigatéria durante
a época colonial e imperial, conside-
rada entdo como religido do Estado,
os bispos e o clero passaram a iden-
tificar a religido catélica com a nacio-
nalidade brasileira.

No hino do terceiro congresso eu-
catistico nacional, celebrado em Re-
cife em 1939, se afxrmava -em tom v1-
brante::

“Creio.em ti, Héstia Santa até 2
morte. Quem ndo cré, brasileiro
nao €.

A letra-era do arceb1spo de Cuiaba,
D. Aquino Correia. Deniro dessa



perspectiva os protestantes e 0s mem-
bros de outras crengas que n#o re-
conheciam o dogma da persenga eu-
carfstica ndo deveriam ser conside-
rados como brasileiros.

A énfase no temor

. Por dltimo, um meio fregiiente-
mente utilizado para garantir a efi-
¢dcia da transmissdo dos principios
da fé e da moral era o recurso a me-
didas de temor.

O apelo a possibilidade de conde-
nacdo eterna era um dos mais fre-
qiientes. O inferno era um tema de
meditagao obrigatéria nos dias de re-
colhimento, nos retiros espirituais,
nas missGes populares, nas pregacdes
€ no ensino catequistico.

As formas de lazer desaconselha-
das pela Igreja, como miisicas e dan-
gas, ou outro tipo de espetdculos tea-
trais e cinematogréficos eram apre-
sentados como promogdes do espirito
demoniaco. : )

Era lembrada a possibilidade de
castigos divinos contra aqueles que
se recusassem a aceitar a doutrina
catdlica ou desobedecessem aos seus
preceitos;

Nos colégios catélicos era coloca-
da nos diversos ambientes a inscri-
¢do Deus me v8, por vezes reforgada
de um grande olho dentro de um
trlangulo. Era uma maneira de man-
ter os jovens dentro das normas vi-
gentes,

- Essa enfase no temor gerava com
certa freqiiéncia, inquietaces de es-
pirito e atitudes escrupulosas, e por
vezes, desajustes psiquicos.

5. 0S RESULTADOS

_Analisando em seu conjunto e a
partir dos pardmetros em que foi es-
tabelecido, pode-se afirmar que, em
geral, as metas desejadas pelos pro-
motores da segunda. evangelizacdo
foram em grande parte atingidas.

Tal fato se deve a alguns aspectos
que devem ser levados em considera-
cdo.

Em primeiro lugar, o éxito & de-
vido ao zelo e dedicacdo de numero-
sos padres e freiras que se envolve-
ram no projeto missiondrio, muitos
dos quais vieram a morrer bem dis-
tantes de suas pétrias de origem. Es-
se cardter idealista constituiu uma
alavanca poderosa para levar avante
o movimento evangelizador.

Além disso, deve-se também ter
em conta a disponibilidade assumida
pelos religiosos, em vista do préprio
modelo autoritdrio em que haviam
sido formados. Embora esse sistema
possa ser criticado, ndo se pode ne-
gar sua eficdcia em termos de agio
prética, sobretudo a curto prazo. No
caso concreto, alids, esse processo au-
toritdrio  obteve uma estabilidade
bem mais ampla e mais profunda,
pois era assumido como expressdo
da vontade divina.

_EAuropeizag-ﬁo da classe média

Uma parte s:gnlflcatlva do contin-
gente missiondrio vindo ao Brasil,
exerceu sua atividade nos centros ur-
banos, sobretudo nas paréquias e co-
légios, além de atuag@o no setor de
‘satide e assisténcia social.

-'Essa- agdo -dos ‘rehglosos- contri-
buiu, sem ddvida, para a elevagéo
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do nivel cultural de uma parcela sig-
nificativa da populagdo brasileira.
Por outro lado, porém, estimulou-a a
afastar-se de suas raizes afro-indige-
nas ¢ luso-brasileiras, a fim de pau-
tar-se sempre. mais pelos padrdes de
vida europeus. Nao se deve olvidar,
também, que essa falta de sensibili-
dade dos missiondrios com relagdo
aos valores brasileiros vinha, também
de encontro as aspirages de ascen-
sdo social e cultural da burguesia
emergente, desejosa em geral de inte-
grar-se cada vez mais no mundo de
além-mar. Os colégios catdlicos, so-
bretudo, tornaram-se importantes
centros de educacéo religiosa e cul-
tural direcionados para o honzonte
europeu (16).

Promogao dcs colonos

Os imigrantes europeus e seus des-
cendentes foram os mais. privilegia-
dos em termos de acdo missiondria
desenvolvida a partir de meados do
séeulo XX. A preocupacdo com a
satide, educacdo e bem-estar de seus
compatriotas fez com que indmeros
institutos religiosos estabelecessem
suas residéncias em &reas de imigra-
¢do européia. A assisténcia religiosa
oferecida aos colonos foi, também,
muito significativa, em termos de
manter viva entre eles a crenga ca-
télica trazida da Europa.

Em vista das profundas criticas
que os europeus faziam ao catolicis-
mo vigente no pais, o projeto de pre-
servacdo da fé dos imigrantes se es-
truturou numa perspectiva de isola-
mento cultural. Assim sendo, na me-
dida do possivel, os missiondrios pro-
curavam que 0s imigrantes europeus
tivessem o minimo contato posswel
‘com. as populagdes brasileiras. ~Dai
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uma .concepedo extremamente difun-

dida a: respeito da superioridade da
fé dos imigrantes sobre a crenca dos
luso-brasileiros.

Em vista dessa perspectiva, as re-
gides de colonizagdo européia passa-
ram, também, a ser consideradas co-
mo a sementeira privilegiada para as
vocagdes sacerdotais e religiosas, di-
fundindo-se, aoc mesmo tempo, o des-
crédito a respeito de vocagdes de ori-
gem brasileira.

A partir dessa segunda evangeliza-
¢d0, portanto, os novos agentes da
pastoral passam a ser recrutados em
grande parte entre os descendentes
de imigrantes europeus.

Aculturacéo dos indigenas

Com relagdo aos indios, o projeto
missionédrio tinha duas metas especi-
ficas. Em primeiro lugar, afastar os
indios do “mundo selvagem”, e trazé-
los para a vida “civilizada”. Em se-
gundo lugar, converté-los para a fé
cristd, fazendo com que abandonas-
sem seus ritos, crengas, e costumes
religiosos herdados de seus ances-
trais.

Em vista da dificuldade em obter
resultados mais rdpidos e efetivos
com os adultos, os missiondrios co-
locaram énfase na educagéo dos me-
ninos e das meninas. Padres e frei-
ras dedicaram-se com zelo a essa ta-
refa, através das escolas.

Para facilitar a a¢fo missiondria,
a Santa Sé decidiu dividir os territ6-
rios de missdes em prelazias, con-
fiando-as a congregagOes religiosas
de etnias diversas, prevalecendo en-
tre os- rehglosos os alemaes e os ita-
Hanos. .-



As prelazias missionédrias passaram

a constituir verdadeiras ilhas cultu-
rais, com vinculagdo muito maior
com os centros de origem dos missio-
nérios do que com a Igreja do Brasil.
Em modo geral, assemelhavam-se a
“coldnias religiosas” dependentes da
Europa, e vivendo um pouco & mar-
gem da vida social e cultural do pais.

A forma com que foram estabele-
cidas as prelazias no Brasil, fez com
que s6 bem mais tarde os prelados
provenientes de congregacdes religio-
sas comecassem a tomar consciéncia
de que também faziam parte da ins-
tituigdo eclesidstica brasileira. Ain-
da nas primeiras décadas apés a fun-
dacdo da CNBB, as prelazias conti-
nuaram a viver a margem dos pro-
jetos pastorais do episcopado.

CONCLUSAO

A segunda evangelizagdo no Bra-
sil, iniciada em meados do século
passado, teve sua atuagdo estendida
até os anos que precederam a reali-
zagdo do Concilio Vaticano II.

Incentivada e organizada pela San-
ta Sé, a segunda evangelizagéo tinha
‘como finalidade especifica enquadrar
o tradicional catolicismo luso-brasi-
leiro dentro do modelo do catolicis-
mo romano, com seu enfoque triden-
tino e ultramontano. O projeto visa-
va reformar o cardter devocional e
leigo da crenca popular, mediante a
énfase no aspecto sacramental e no
poder eclesial. Sua meta era tambim
colocar a Igreja do Brasil sob a es-
-trita dependéncia da Ciiria Romana.

Nos centros urbanos do pais, o
movimento evangelizador conseguiu
atrair, sobretudo, as mulheres e os

jovens, quer através das associagOes
religiosas paroquiais, quer através da
educacgdo escolar. Sua agdo foi me-
nos signficativa na 4rea rural, onde
continuou a sobreviver o catolicis-
mo luso-brasileiro, impregnado com
freqiiéncia da influéncia afro-indi-
gena.

A presenga dos imigrantes em di-
versas regides do centro-sul do pafs,
contribuiu para garantir o €xito des-
sa evangelizagdo romanizadora, em
vista do enorme contingente de reli-
giosos deslocados da Eruopa para
essas dreas especificas,

A atuacio missiondria entre os in-
digenas visava n@o apenas a sua con-
versao, como também sua integracgdo
no processo civilizatério brasileiro,
sem respeito porém, aos seus costu-
mes e tradicOes. Em termos de resul-
tados préticos foi o setor menos atin-
gido. Embora muitas tribos indige-
nas tenham perdido suas raizes cul-
turais e religiosas, nfo chegaram, po-
rém, a se integrar na cultura euro-
brasileira.

.Os resultados mais significativos
da segunda evangelizagdo foram co-
lhidos entre 1922 e 1942, quando o
bispo D. Sebastido Leme esteve a
frente da Igreja do Brasil, realizando
o projeto de implantagdo de uma No-
va Cristandade.

Com a crise dos regimes autorita-
rios europeus ao final da Segunda
Guerra Mundial, comegou a surgir a
preocupacdo para que a Igreja tives-
se em nosso pafs, uma feigdo mais
brasileira. A fundagdo da CNBB em
1952 e o inicio do Vaticano II em
1962, constitufram marcos significa-
tivos nessa nova diregdo.
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~ Gesto limitado e provisorio

Biblia — “Es tu aquele que hé de vir, ou devemos esperar por outro?
Ide contar a Jo#o o que estais ouvindo e vendo: os cegos recupe-
ram a vista, os coxos andam, os leprosos sdo purificados e os
surdos ouvem, os mortos ressuscitam e 0s pobres sdo evange-

l1zados”, Mt 11, 3-5.

‘Leitor —

Gestos de misericérdia e de libertacdo, limitados e provis6rios,
porém suficientes para aqueles que t€m cora¢do de pobre e

nutrem novas esperangas. Um mundo renovado em  base ao

. - amor. Deus excede as expectativas do homem. Seus caminhos
.., s#o inéditos. Surpreendentes. Deus estd .conosco mas nio se
- confunde com.nosso modo de agir. Dar llberdade 2: agao de

Deus. Ele € o Senhor.
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Em seu conceito teolégico mais singelo, a Vida Religiosa se define como sendo uma experién-
cia cristd de Deus em Jesus Cristo vivida em comunidade que leva avante a evangelizagido. Quem
Teologia esta dizendo a busca e o esforgo para compreender com os meios da razao humana
o 0 que é possivel compreender daquilo que Deus diz de si mesmo, da pessoa humana, da
riagdo inteira. Quem diz Teologia diz, essencialmente, DEUS, mistério inefavel que circunda, pe-
etra e envolve nossa existéncia toda. Diz, ainda, a FE neste Deus e em tudo o que ele anuncia.
iz, outrossim, iluminagdo da pessoa, iluminagdo da criagdo inteira, iluminacao do préprio Deus
a luz de sua Palavra.

%uem, pois, diz Vida Religiosa em seu conceito teolégico de experiéncia cristi de Deus em
risto vivida em comunidade que leva avante a evangeﬁzaq;io esta dizendo vida que s pode
aceita se iluminada pela luz de Deus. Este Deus tdo surpreendente e inédito, fora das progra-
¢oes humanas, que irrompe em nossa vida de modo tao gratuito. Infinitos sio os caminhos que
a Deus e a sua experiéncia. Todos eles, porém, tém a mesma marca comum da imprevisibili-
e.

Nao obstante o insondavel desta imprevisibilidade dos caminhos de Deus, creio na existéncia
momentos e circunstincias mais favoraveis para se abrir & dimensdo da fé, acolher a Deus que
visita e instaurar e alimentar a experiéncia cristd de Deus em Jesus Cristo, inspiragdo basica,
ssociavel da Teologia da Vida Religiosa, possibilidade Gnica de lucidez e vigor para o Religioso.

Enumero dois destes momentos mais favoraveis a guisa de comentario do titulo do livro recém-
ado pela CRB: “A Leitura Orante da Biblia” O primeiro momento favoravel & a ORACAO: pes-
e comunitaria; vocal e mental; formal e informal; litGrgica, a Eucaristia e a Oragdo das Horas.
do, por maltiplas racionalizagdes, se abandona a oragdo ndo é de se estranhar que se produ-
um esvaziamento da experiéncia espiritual. O segredo da eficacia de nosso trabalho s6 vira
de uma postura de prontidio ilimitada, de abertura incondicional, de profunda contemplacio, pois

uma vida cristd retamente ordenada, como a Vida Religiosa se propde ser, o humano se ordena
divino e a ele se subordina; o visivel ao invisivel; a agdo a contemplagdo e o presente a cidade

ra que buscamos. Fazer da vida uma oracao. Como? Nao sei. Sei, no entanto, que é fundamen-
al alimentar pela vida a oragdo e traduzir a oragdo na vida.

O segundo momento favoravel para a experiéncia de Deus é a sua Palavra. No titulo do livro
|&: ‘Leitura da Biblia’ Mas observe: o conhecimento puramente objetivo de Deus, conheci-
o que faz de Deus como que o centro de referéncias intelectuais, pode ndo ter valor algum
a experiéncia de Deus. Fazer de Deus apenas um objeto, embora Supremo, impede de ver

ifestagdes do advento divino nas peripécias humanas que revestem a Biblia e a vida de ca-
m. Nao serd uma reflexdo abstrata que Eﬁsca suscitar idéias a respeito do texto ou do assunto
propicia a experiéncia de Deus. A Palavra precisa ser apreendida de cor, no sentido profundo
pressdo, isto &, com o coragdo. Inscrever o texto no corpo e no espirito. Os labios o pronun-
. A memodria o retém. A inteligéncia capta o sentido. A vontade leva a pratica.

. Esta intimidade com a palavra de Deus s6 se alcanga com este preco: a assiduidade. Nada
contrario a leitura orante da Palavra de Deus que uma leitura rapida e superficial. A Biblia
o das intengdes e dos apelos de Deus. Lendo-a, Deus irrompe na experiéncia do Religioso.
48 50 uma leitura como Lectio Divina se transforma em oragdo, adesdo, experiéncia.

_ Desejando-lhe toda PAZ — consigo, com o préoximo, com Deus — e todo BEM, com exclusdo
stica e da opressdo, agora e sempre, ao seu inteiro dispor, com renovada estima e fraterna
ade, subscrevo-me,

atenciosaments:,

LI

MARCOS DE LIMA, SDB
Afor-Responsavel/Convergéncia
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