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Nossa Capa

Sinaliza, em instantanea percepgao visual ilu-
séria, algo como uma tela de TV, este prodi-
gioso projetor de cendrios fugidios, incapaz,
porém, de revelar a realidade por tras da ra-
pidez da luz em movimento e da imagem em
acdo. A TV domina o nosso cotidiano e re-
flete, em nossas estruturas interiores, o con-
junto da trama de nosso tempo. Cada vez
MAIS se pensa MENOS sem a IMAGEM co-
mo fator constituinte de sua expressdo ou de
seu processo de criagdo. Hoje a dindmica te-
lemética, com horizontes inimaginaveis,
ameaca aposentar o papel como suporte fi-

sico informacional. A sociedade informatiza-
da tornou obsoletos os pardmetros unidimen-
sionais da linha e bidimensionais da superfi-
cie. Ela quer o ESPACO g, porisso, o cédigo
agora é outro: antena parabélica, disquete,
fotograma de video, ‘frame’, inteligéncia arti-
ficial, laboratdrio hologréfico, ‘laser’, oscilos-
copio, satélite, terminal de acesso remoto,
"transponder’, etc. Utilizando avangos tecno-
I6gicos eletroactsticos, sonha-se com o som
da cor e a cor do som sintetizados eletroni-
camente com forga icénica e seméntica. E
no video, se alega, e ndo na PAGINA que a
palavra, num ‘clone’ sincrético, se realiza ple-
namente. /// A Conferéncia dos Religiosos do
Brasil (CRB) dispbe de uma retérica como es-
tratégia de argumentag¢&do que busca conven-
cer quanto a credibilidade de sua mensagem.
CONVERGENCIA é o meio de que se utili-

- za. Aqui 0 meio j& ¢ a mensagem. SO, a vi-

sualizagéo ilude, cria fantasia conceitual e nos
mantém na casca de nds mesmos. A LEITU-
RA, porém, propicia o retorno e novas inter-
pretagbes. LER CONVERGENCIA, mensal-
mente, é fértil plataforma de novas possibili-
dades de iluminagdo dos mistérios que a Vi-
da Religiosa envolve pelo lampejo de uma
observagdo inédita proveniente da & (Pe.
Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversdes
Pablicas do DP.F. sob o n? 1.714-P.209/73.

SUMARIO

EDITORIAL cocisviscinmiiitiamimerimmesmsms 321
INFORME DA CRB .....cociiviiciiii 326

PASTORAL VOCACIONAL:

CHAMADOS E ENVIADOS

PARA EVANGELIZAR

Pe. Luiz Siveres, SVD.......cccoveceinennnneen 330

A VIDA CONTEMPLATIVA E
A NOVA EVANGELIZACAO
Pe. Marcelo de Barros Souza, OSB .... 344

DONAS DE CASA,

PROFETISAS E POETISAS

NO COMBATE SEM GLORIA

INONE GEDAME s nm s S i 356

MODERNIDADE
E EVANGELIZACAO

Pe. Marcello Azevedo, SJ .................... 369
NEGATIVISMO

E VIDA AFETIVA

Pe. Victoriano Baquero, SJ.................. 381



EDITORIAL

Ha longos anos a lgreja no
Brasil faz do més de agosto o
MES DAS VOCACOES. Trata-se
de um tempo mais intensivamen-
te empenhativo na linha da Pas-
toral Vocacional, que
cristdos a se conscientizarem
sempre mais do que seja voca-
¢éo, do que seja sua pessoal vo-
cagdo no Projeio de Deus, do
que sejam as vocagdes consa-
gradas a um especial servigo ao
Povo de Deus.

Nesse esforgo, a Igreja relem-
bra a passagem do Evangelho:
*O Mesire aqui estd e te cha-
ma!”. O anancio da presenga do
Mestre em nosso meio, como
Companheiro, Luz e Vida no Ca-
minho que nos aponta, o cha-
mado que nos dirige, desperia
sempre para o servico que Ele

deseja repartir com seus irmaos
de caminhada.

‘Nesse Mé&s Vocacional, além
da vocagédo a que todo batizado
€ chamado, se da énfase espe-
cial as chamadas vocagdes con-
sagradas, vocagdes para o mi-
nistério sacerdotal ou vocagdes
para o radical seguimento a Je-
sus Cristo na forma da Vida Re-
ligiosa ou de Instituio Secular.

Essas vocagdes de especial
consagragdo merecem também

especial cuidado e preocupagéo.

por parte da Igreja, dado o sig-
nificado que tém para a comu-
nidade cristd na linha do servigo
da caridade e da organizagdo e
lideranga' do- Povo de Deus. -

leva os-

O Papa Jodo Paulo II, em sua
Mensagem - por ocasido da Jor-
nada Mundial de Oragdo pelas
Vocagées, no IV Domingo de
Péscoa, a 6 de maio de 1990,
lembra em primeiro lugar, a rea-

' lizagdo do Sinodo dos Bispos,

nesse final de ano, sobre o tema
“A formagdo dos sacerdotes nas
circunstancias atuais’, Mas, a se-
guir o Papa fala das vocagdes de
especial consagragdo como “ex-
plicitagdoc da vocagdo batismal”,
como “escolhas de vida comple-
tamente dedicada a gléria de
Deus e ao servigo aos irmaos”.
A elas dirige uma palavra de
Pastor preocupado com o surgi-
mento, a formacédo e exceléncia
de vida das pessoas que ouvi-
ram esse chamado do Mestre e
se entregaram a seu servigo no
.meio do Povo de Deus.

Essa preocupagdo mereceu
tambem o Documenio da Con-
gregacdo para os Institutos de
Vida Consagrada e Sociedades
de Vida Apostolica, “Orienta-
¢bes sobre a formagdo nos Ins-
titutos Religiosos”, ha pouco
tempo publicado." :

O ano de 1990 & prodigo pois
em eventos relativos as voca-
¢Oes e sua formacgao.

Deus vivifiqgue sempre mais
sua lgreja por meio de vocacio-
nados que se impregnem do Es-
pirito_do Cristo e se entreguem
a causa da construgdo de seu
Reinol.

Pe. Atico Faésini, MS
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MENSAGEM DO PAPA
SOBRE AS VOCACOES

A vocagio fundamental do homem consiste
em conseguir a plena comunhio
com Deus. Em Cristo ele é chamado a realizar
progressivamente uma filial uniGo com o seu Criador.

Jodo Paulo 1l
Roma, Itilia

Venerdveis Irmfos no Episcopado,
carissimos Fiéis de todo o mundo!

1. Aproximando-se a anual for-
nada Mundial de Oragido pelas Vo-
cacdes, que a Igreja universal ce-
lebrara, como € costume, no 1V Do-
mingo de Péscoa, é um prazer vol-
tar convosco aquela confortante
promessa de Jesus: “Se dois de vés
se meterem de acordo para pedir
alguma coisa, o meu Pai que estd
nos céus vo-la concederd, porque,
onde estiverem dois ou trés reuni-
dos no meu nome, eu estarei no
meio deles” (Mr 18,19-20).

No préximo dia 6 de Maio toda
a Igreja se encontrard reunida no
nome do Senhor para implorar ao
“Dono da messe” o .dom das voca-
cOes de consagraciio especial: Sa-

cerdotes, Didconos, Religiosos e
Religiosas, Leigos, Comunidades
paroquais, Grupos, Associagses,

Movimentos; todos juntos elevardo
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stplicas ao Pai celeste para que en-
riqueca a sua Igreja de novas vo-
cacoes.

Confio que esta imploragdo co-
ral serd largamente ouvida. Nio
posso, porém, deixar de recordar
que a oragdo deve ser acompanhada
do empenho pessoal ¢ comunitdrio
a converter-se em promotores de
vocagOes. Com efeito, ndo se deve
esquecer que ordinariamente o cha-
mamento do Senhor se serve da me-
diacdo do exemplo e da agfo dos
homens, especialmente daqueles que
na Igreja vivem jd a alegre experi-
éncia de seguir a Cristo.

Precisamente, por causa deste
empenho € também em vista do
préximo Sinodo dos Bispos, que te-
rd por tema “A formacfo dos sa-
cerdotes nas circunstincias atuais”,
desejo chamar a atengdo de todo o
povo de Deus, e em particular de
quantos nele tém responsabilidade



de educagdo e formagdo, para im-
portdncia que assume no nascimen-
to e no crescimento das vocacdes o
cuidado da vida espiritual.

Nao pode haver, com efeito, ne-
nhum amadurecimento vocacional
se nao no interior dum caminho es-
piritual decidido e vigoroso, dado
que s6 uma vida espiritual auténti-
ca constitui o “terreno bom” (Mt

&%

13,23) que permite & “semente” da
vocacdo ser acolhida e crescer até
a sua plena expansio.

2. A vocagio fundamental do ho-
mem consiste em conseguir a plena
comunhdo com Deus. Com efeito,
ele foi criado &4 “imagem e seme-
Ihanca de Deus” (Gen 1,26-27; 9,6;
Sab 2,23; Sir 17,3; 1Cor 11,7) e
é chamado, em Cristo, a realizar
progressivamente uma relacio de
intima unido e de amor filial com
o seu Criador.

Para atuar tal vocag@o, o homem
¢ tornado participante da vida divi-
na, que, gragas também ao seu em-
penho pessoal, cresce nele operando
aquele processo de santifica¢do que
o torna “nova criatura” (2Cor 5,17;
Gal 6,15), cada vez mais capaz de
receber e conhecer os segredos de
Deus (cfr 1 Cor 2,9-14; 6,17; Rom
8,14-16; Gal 4,6) e de aderir ple-
namente ao seu projeto de amor.

O lugar, onde brota esta vida e
pouco a pouco, sob o impulso do
Espirito- Santo, cresce e amadura,
é a Igreja, da qual o cristdo se tor-
na membro pelo batismo.

3. As vocagdes de consagracio
especial sdo uma explicitacdo da
vocacdo batismal: elas alimentam-

se, crescem e robustecem-se me-
diante o sério e constante cuidado
da vida divina recebida no batismo
e, usufruindo de todos os meios que
favorecem o pleno desenvolvimen-
to da vida interior, conduzem a es-
colhas de vida completamente de-
dicadas 2 gléria de Deus e ao ser-
vico dos irm#os. Esses meios sdo:

— a audicdo da Palavra de
Deus, a qual ilumina também as
opgOes a fazer para uma seqiiela de
Cristo cada vez mais radical;

— a participacdo ativa nos sa-
cramentos, sobretudo no da Euca-
ristia, que é centro insubstitufvel da
vida espiritual, fonte e alimento de
todas as vocacOes;

— o sacramento da peniténcia,
que, favorecendo a continua con-
versdo do coragdo, purifica o cami-
nho de adeséio pessoal ao projeto
de Deus e reforca o vinculo de

. unido com Cristo;

—— @ oracio pessoal, que faz com
que se viva constantemente na pre-
senca de Deus, e a oragdo litdrgica,
que insere todos os batizados na
oragdo publica da Igreja;

— a diregdo espiritual, como
meio eficaz para discernir a von-
tade de Deus, cujo cumprimento &
fonte de amadurecimento espiritual;

— o amor filial a Nossa Senho-
ra, que vem inserir-se como um
aspecto particularmente significati-
vo em ordem ao crescimento espi-
ritual e vocacional de todo o
cristdo;

— -enfim, o empenho ascético,
uma vez que as opgdes vocacionais
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exigem muitas vezes rentincias e
sacrificios que s6 uma sd e equili-
brada pedagogia ascética pode fa-
vorecer. '

4. Convido, portanto, os educa-
dores cristios — pais, professores,
catequistas, animadores de grupos
eclesiais, guias de associagdo, movi-
mentos — a ajudarem constantie e
cuidadosamente os rapazes e gs jo-
vens no desenvolvimento da-sbmen-
te da vida divina que receberam
como dom no batismo. Em todo
o projeto educativo a vida espiri-
tual tenha o primeiro lugar; sejam
indicados ¢ explicados .os meios que
favorecem o seu pleno desenvolvi-
mento.

Exorto, além disso, os 1esponsa—
veis das comunidades .cristds, em
primeiro lugar os Pastores, a apas-
centar o rebanho de Deus alimen-
tando-o nas fontes genufnas da vida
da graca.

Dum modo muito particular di-
rijo-me aos responsdveis da forma-
¢do das vocagdes de consagragd@o
especial — reitores de seminérios,
padres espirituais, professores e a
todos os gue colaboram nesta ta-
refa delicada — pedindo-lhes . de
cuidarem no sentido de que a vida
espiritual dos chamados tenha um
Iugar previlegiado na. formag@o.

5. Enfim, quero 'dirigir-me pes-
soalmente a vés, caros rapazes € ra-
parigas, adolescentes e jovens.

Abri o vosso coragdo a Cristo,
ide ao seu enconiro, matai a sede
nas suas fontes. Ele oferece-vos uma
dgua que ‘apaga a vossa sede .de
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verdade, de alegria, de felicidade,
de amor; uma 4gua que sacia a
vossa sede de infinito ¢ de eterni-
dade, uma vez que a 4gua que Ele
vos déd se torna em vés “fonte que
jorra para a vida eterna” (Jo 4,14).

Ouvi Cristo: Ele abre os vossos
coragOes & esperanga. Segui Cristo:
Ele é “a luz do mundo” ¢ “quem
0 segue ndo caminha nas trevas,

mas terd a luz da vida” (Jo 8,12).

Redescobri a beleza da vocacao
cristd e confirmai os vossos empe-
nhos batismais; renovai o propé-
sito de caminhar na “novidade de
vida” (Rom 6,4), permanecendo
unidos a Cristo como os ramos a
videira (cfr Jo 15), para dar muito
fruto. Tornai-vos pessoalmente sen-
siveis &s necessidades da Igreja, dé-
ceis aos impulsos da graga divina,
generosos e solicitos em responder
a eventual chamada do Senhor que
vos convida a segui-lo mais de per-
to numa vida de total consagragdo
ao amor de Deus e ao servico do
préximo,

6. E agora rezemos juntos:

O Espirito de verdade, que no
Pentecostes vieste até nds para nos
formar na escola do Verbo Divino,

realiza’ em ndés a missdo para a’

qual o Filho te enviou.

Enche de ti todos os coragdes e
suscita em ‘tantos jovens o anélito
do que é autenticamente grande e
belo na vida, o dese]0 da perfeicdo
evangélica, a paixdo pela salvacdo
das almas.

Sustenta os ° operanos da messe”
e dad fecundidade espiritual aos seus
esforcos no caminho do bem.

(]



Torna os nossos coragles com- aos Sacerdotes, aos Didconos, aos
pletamente livres e puros e ajuda- Religiosos, as Religiosas e a todos
nos a viver em plenitude a seqiiela o5 Figis leigos, em particular aos
de_Cristo, para sab_orear como teU ‘Joyens'e s Jovens, que com gene-
Gltimo dom a alegtia que ndo terd rosidade ;ouvem a voz de Cristo,

nunca fim. Amém!
que os convida a segm—Lo

Com estes votos concedo de co-
ragdo a Béncdo Apostlica a vés, — Do Vaticano, 4 de Outubro de

venerdveis Irmdos no Episcopado, 1989, undécimo de Pontificado. O

Algumas observagdes. Pequenas obéervagéés.
Pe. Marcos de Lima, SDB

1. “Que devo FAZER para herdar a vida eterna?”, Lc 10,25. Eis
uma preocupagdo que deve ser permanente. No entanto, o que ¢ mais im-
portante: novos modos de FAZER coisas -boas, ou novos modos de SER
bom? Ser bom é exigéncia absoluta para o Reino de Deus. E o fim essen-
cial e a lei suprema do Evangelho. O épice de uma vida e o seu objetivo
ultlmo.

“Amards o Senhor teu Deus, de todo 0 coracdo, de toda a alma,
com toda a tua forca e de todo o entendimento”, Lec 10, 27. Nido se trata
de um amor qualquer. Mas do amor® TODO, da pessoa inteira: coragéo,
alma, forga, entendimento. Ndo pode haver reserva nem do amor nem da
pessoa para outros programas.

3. “E amards o teu préximo como a ti mesmo” Lc 10,27. A vitali-
dade do’ amor. ao prox1m0 é o amor de Deus. E a garantia do amor a
Deus € o amor ao préximo. N#o sdo, entretanto, dois amores. Ha-uma
fusao e uma jung#o. :

4. “E quem é o meu praxzmo‘?” Le- 10,29, E 1mportante querer
saber quem € o préximo. Muito mais importante, porém; é saber fazer-se
prdximo daquele que precisa de mim. Isto significa: ser agente, ativo, di-
namico, ter a iniciativa. Amor & gesto concreto. Préximo € aquele em cujo
caminho eu me coloco. Fazer-sé proximo implica: vencer a indiferenca,
comprometer-se, mover-se ¢ comover-se de compaixdo.' Implica amar. E
amar implica rentincias pessoals, gasto de tempo, mal- entendldos sacri-
ficio de comodidades.

. ."Que devo FAZER para herdar. .. Jesus disse: FAZE isto e vive-
rds. . ]esus, entdo, lhe disse: Vai, e iu FAZE o mesmo”, Lc 10, 26.27.37.
‘Fazer. Faze. Faze!’ Uma conclamagéo e um convite & ac#o. Ninguém pode
ser membro- da irmandade dos homens e das mulheres de- bragos cruza-
dos. Amor efetivo se traduz.em atos e fatos. . g
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INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

RELATORIO

SOBRE A MISSAO
INTERCONGREGACIONAL
EM RORAIMA

No dia 4 de dezembro de 1989, um
grupo de 6 Religiosos enfermeiros, nos
encontramos no aeroportc de Guaru-
lhos, em S&o Paulo, provenientes de
diferentes Congregagfes e lugares: Séo
Paulo, Minas Gerais e Rio Grande do
Sul. Partiamos para uma missdo de
emergéncia, a -servigo da saldde dos
indios -Yanomamis de Roraima, que se
encontravam muito doentes. O apelo
para irmos em missdo veio de Dom
ALDO MONGIANO, Bispo de Roraima,
que solicitou ajuda.urgente &3 CRB Na-
cional.

A Irma Maria das Gragas Noronha
Lima IMC, da CRB WNacional, marcou
presenca. Esclarecendo alguns pontos
sobre o trabalho que iriamos prestar,
nos acompanhou até a partida do aero
porto.

Em Manaus, a Irma Clara de Albu-
querque Silva, Assessora da CRB Re-
gional, nos acolheu no aeroporto,
dando-nos as boas vindas e nos in-
formando sobre o trabalho a ser rea-
lizado entre os Indios

Dom Aldo nos esperava no aeroporto
de Boa Vista. Fomos muito bem rece-
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. bidos e encaminhados a casa onde re-
sidiriamos.

No dia 5 de dezembro, Dom Aldo
foi conosco & Casa do Indio e & sede
da FUNAI para combinarmos o trabalho
a ser feito. Na conversa pudemos per-
ceber o clima tenso da FUNA! em re-
lacdo ao Bispo.

No dia 6 iniciamos o trabalho. Devido
as necessidades, a distancia e a difi-
culdade de transporte, decidimos ficar
la o dia todo. A noite preparamos o
jantar e ao mesmo tempo o almogo
para o dia seguinte. Ocupamos uma
maloca abandonada, nas cercanias,
para o almogo e o descanso.

A Casa do indio, tida como um pe-
queno hospital, atende em média 90
a 280 indios por dia. Conta com pou-
quissimos funcionarios e -apesnas um
médico. O atendimento é precéario de-
vido ao pouco interesse, & falta de ali-
mentagdo, de medicamentos e sobre-
tudo de higiene. A realidade & cho-
cante. Ouvia-se um coro s6, pedinde
comida, principalmente as criangas, A
falta de higiene & responséavel pela
transmisso de doengas. Muitos che-
gam com uma doenga e saem com trés
ou quatro, principalmente a tuberculo-
se, # malaria e a verminose. Ha fezes
por todos os lados. Todos bebem da’
mesma &agua, na mesma lata. Na hora
da  medicagdo muitos remédios sé&o
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expostos de um dia para o outro.

Trabalhamos na limpeza, na cozinha
e enfermagem. Encontramos um clima
de fechamento e desconfianga por parte
do pessoal que ali trabalha, mas aos
poucos - fomos quebrando esse clima,
conquistando. liberdade e confianga.

No contato com os Indios, percebe-
se, em sua expressdo, o sofrimento
deles e seu desejo de voltarem o
quanto antes para seu lugar de origem.
Alguns, mais conscientes da situagéo,
sofrem muito.

Na hora da alimentagdo procuramos
servir os que ndo conseguiam sair de
suas redes, pois percebemos que isso
ndc preocupava os funciondrios nem
mesmo ©s acompanhantes de algumas
tribos, de forma que os que estavam
tomando soro ou os que ndo podiam
andar, ficavam sem comer. A alimen-
tagdo & realmente pouca. Muitos pas-
sam fome. Muitos nem conseguem
comer o alimento servido porque néo
& alimento por eles conhecido.

Os Yanomamis sio os que mais so-
frem por serem os mais primitivos. Na
hora de buscar o prato de comida,
muitos s#@o discriminados. Os Macuxis
e outras tribos ganham um prato cheio,
com carne e peixe bom quando ha,
enquanto os Yanomamis ganham a ca-
bega do peixe ou entdo um pedacge
de osso quase sem carne. Mas a co-
zinheira que & da tribo Apixana e os
outros que ajudam, ddo um grito di-
zendo que aquilo era suficiente. Eles
entdc se afastam sem dizer palavra.

N&o ha preocupagdo de dar um aten-
dimento melhor aos indios doentes que
ali estdo. Muitas vezes passam mal nas
malocas e ninguém sequer toma conhe-
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sai para ver os doentes e os doentes,
por sua vez, ndo tomam a iniciativa
de chamar alguém do posto de enfer-
magem. E, as vezes, quando chamam
ndo séo atendidos. Cibele, p. ex., pas-
sou mal. Chamaram o pessoal para dar
alguma coisa em remédio, mas ninguém
atendeu. Dizia. uma companheira de
maloca que quase perdeu as pernas
de tanto andar em busca de socorro
para Cibele. Ninguém veio. Cibele en-
trou em coma profundo. Foi levada ao
hospital onde também foi rejeitada. Fi-
camos duas horas pedindo por assis-
téncia a essa menina, na porta do
pronto socorro, O pessoal olhava para
Cibele e perguntava se era india. Di-
ziamos que sim, e entdo responderam:
ndao temos vaga. S6 conseguimos in-
ternar a menina por interferéncia de
outras pessoas.

b B

Um dos funcionarios que aqui tra-
balha, costuma bater nos indios. doen-
tes. Dinho era um dos que apanhavam.
Dinho n#o consegue andar sozinho.
Chorava muito. Seus irméos haviam mor-
rido e estava sozinho aqui, na Casa
do Indio. Estava com o corpo marcado
de tanto apanhar desse funcionario.

Deparamos com muitas cenas tristes
aqui. Um {indio, com a barriga amar-
rada com um cipd, nos dizia que amar-
rou -a barriga porque ela havia mor-
rido de tanta fome. Queria ir embora,
para sua maloca.

Muitas vezes os alimentos e frutas
ficam na dispensa se estragando. e
sendo devorados pelos ratos, e ninguém
se preocupa em distribui-los para o
pessoal comer. Quando ndo ha mais
condices de se comé-los, contamina-
dos pelos ratos, séo jogados no ter-
reiro para que os indios os tomem.
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. Os..Yanomamis séo -tachados de. pre-

guigosos. .Ninguém dos que aqui tra-
balham é capaz de perceber que eles
tém o costume de ficar numa fila es-
perando por um prato de comida.
Muitos ficam sem comer, mas ndo en-
tram na fila para apanhar a comida.

O nosso trabalho de atendimento
emergencial & salde desses indios se
estendeu até o dia 19 de fevereiro de
1990, na Casa do Irdio. O problema ain-
da continua porque a principal causa de
ludo isso ainda néo foi sanada com
a‘ retirada dos garimpeiros das’ areas
'dos Yanomamis. i

YANOMAMI UM GRITO PELA VIDA

Como nés nos encontravamos em
Boa Vsita, dando atendimento aos in-
dios doentes na Casa do indio, fomos
convidadas também a fazermos parte
dos grupos de atendimento & salde que
iriam . se deslocar .para as areas indi-
genas. ?

Participamos deste plano emergencial
‘de salde ats Yanomamis que teve
inicio nho  dia 03 a 15/01/90 ‘retomado
nos dias 17 'a 30, e por fim nos dias
31 a 15 de fevereiro de 1990. Eram
grupos “formados por imédicos, enfer-
meiros, laboratoristas, borrifadores, in-
térpretes, guardas, Este plano - atendia
as- areas do Baixo Macajai, Alto Mu-
cajai, Surucuru, Paa-pii e Casa do
Indio, perto -de Boa Vista. Depois foram
atendidas também outras dreas devido
a situagdo gritante. Estas mesmas equi-
pes se deslocavam, e também outros
grupos foram dar atendimentos a estas
mesmas dreas que se. encontravam com
grande nimero de pessoas doentes.

A situagdo nestas dreas era chocan-
e.- Muitas' pessoas doentes. Pode-se
notar muitos ébitos. '
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Em . algumas .destas dreas existem
postos - da Funai,: mas em completo
abandono. Um médico da Funai comen-
tou que, desde 1986, ndo s& da nenhum
atendimento nesias d&reas.: Os postos
gstavam - abandonados, muito sujos,
com medicamentos vencidos, sem &gua,
sem luz. Quase nada do que existia
dava para ser aproveitado.

Pudemos ver que os garimpeiros con-
tinuam trangiiilamente nas @&reas indi-
genas. De helicoptero viam-se os ga-
rimpos com balsas nos rios desde Su-
rucucu e Paa-pili, até o Alto Macajal.
A &gua estd marrom, compleiamente
poluida.

O estado de saide dos Yanomamis
é péssimo. Quase todos doentes. Muita
verminose, tuberculose, maldria, vermi-
nose e principalmente .deshutricdo e
fome. Muita-anemia proveniente de va-
rias doengas como a malédrla, e da
fome.

Em Paa—p:u, uma das principais areas
de garimpo, 0§ Iindios estdo sendo
muito prejudicados pela grande explo-
ragdo existente na édrea.

As cantinas, os bares e as casas de
diversdo, assim como as maquinas de
tirar o .ouro, ficavam a mais ou’ menos
500 m. de uma maloca. Os garimpeiros
montaram suas tendas, sua base ‘de
apoio, na casa da Funai, causando
assim a desagregagéio e trazendo a
fome, a doenga, Com a chegada dos
garimpeiros notamos. que chegou de
tudo menos a vida. Os garimpeiros
compram os indios com pequenas mi-
galhas.

Nas malocas ali por perto, o grupo
pode presenciar cenas dramaticas.
Muitas criangas doentes, caquéticas,
adultos doentes, famintos, sem nenhuma



perspectiva de vida, sem coragem de
{utar. Muitas malocas caindo, cheias de
lixo e insetos. Nestas areas de garim-
po, os Yanomamis estdo perdendo com-
pletamente sua cultura, J& ndo fazem
mais malocas. Ndc cagam, n&do pes-
cam, Vivem de migalhas dos garim-
peiros. Os garimpeiros ddo pedagos de
plastico para eles cobrirem suas pe-
quenas malocas. Parecem verdadeiros
mendigos. O calor nestas malocas & In-
suportavel. Ndo tém ventilagdio e a fu-
maga contribui para muitos problemas
respiratérios. Muitos usam as roupas
sujas, imundas, dadas pelos garim-
peiros.

Nestas regides houve muitas mortes,
Em quase todas as malocas, as fami-
lias estavam pintadas de preto. Isto
significa para eles sinal de morte.

Alguns membros destas equipes que
ja conheciam os indios, pois j& haviam
trabalhado nestas 4reas, perceberam
que haviam morrido muita gente.

Com os rios poluidos, do intenso ba-
rulho das maquinas, ndo ha mais pesca
nem caga. Até mesmo suas plantacdes
e malocas foram destruidas pelos ga-
rimpeiros. Ha familias inteiras sendo
mortas pela fome e pela doenga. A si-
tuagdo é triste, desesperadora. A ga-
nancia pelo ouro esti levando os Yano-
mamis ao exterminio.

Diante deste fato cruel, nés que fi-
zemos parte deste trabalho de sadde
junto aos Yanomamis, langamos um
grito ao mundo inteiro: “Faga algo pelos

Yanomamis! Ndo deixe que a ganancia,

o bezerro- de ouro destrua um povo
inteiro!”-

Ao primeiro grupo de cinco Religio-
sas e um Religioso que foi a Roraima
seguiu-se um segundo grupo de mais

seis Religiosas dentre as quais quatro
ainda continuam prestando socorro aos
Yanomamis. Ao todo, sdo doze pessoas
que .participaram dessa missédo, sendo
que algumas delas passaram mais de
trés meses oem servico em Roraima.
Participaram Religiosas de cinco Con-
gregagdes: Providéncia de GAP, Santa
Catarina Virgem e Martir, Imaculada
Coragdo de Maria, Servas do Espirito
Santo e Franciscanas de N. Sra. dos
Anjos, e um Religioso, do Verbo Divino.

Irma Teresa Paduim, SCVM
Boa Vista, fevereiro de 1990

CARTA DO BISPO
DE RORAIMA

Caro Pe. Edénio Valle:

Acabo de receber a carta que o
Grupo de Reflexdo e Agdo pela Justiga
e Solidariedade nos enviou no dia
05/03/90, do Rio de Janeiro.

A carta enviada a mim, mas que
visa toda esta lgreja de Roraima, nos
faz sentir o carinho € o0 amor com que
estamos sendo acompanhados no tra-
balho dificil, da defesa dos pobres.

Alegra-nos muito a vossa solidarie-
dade, que alids se revelou bem patente
quando a CRB nos enviou Irmés para
dar atendimento ao povo Yanomami
que era e que ainda continua minado
pela doenga e pela fome.

Que Deus recompense a todos e con-
fiamos que um dia a nossa sociedade
serd mais humana, e mais crista.

Continuem a rezar por nds, pois €
o que mais precisamos.

Dom Aldo Mongiano
Bispo de Roraima
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PASTORAL VOCACIONAL:
CHAMADOS E
ENVIADOS PARA EVANGELIZAR

Torna-se urgente criar uma Igreja “evangelizadora,
comunitdria, educadora da fé e orante” para
que tenhamos uma pastoral vocacional que responda, -
com servicos, ao chamado de Deus e ao clamor do povo.

Pe. Luiz Siveres, SVD

O homem/mulher é um peregri-
no da fé. No momento em que to-
ma consciéncia de sua vocagdo, bus-
ca discernir seu projeto de vida pe-
lo processo de formacéo, ¢ é envia-
do para uma missdo determinada,
vivenciando assim, o sentido de ser
chamado e enviado.

Nossa reflexdo quer acompanhar
os passos do cristdo nas pegadas de
Jesus Cristo. O seguimento de Je-
sus é a radicalidade da vocagdo e
missdo. Esta temdtica complexa
abrange a vida de todos os cristdos
e do cristdo todo. E uma dindmica
dialégica que amadurece a opgdo
de vida numa comunidade de fé,
como sinal do Reino de Deus.

l. CONTEXTO
CIRCUNSTANCIAL

Num ‘primeiro - momento vamos

situar: 0 “chdo” vocacional. Quere-
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mos observar as circunstincias pes-
soais, 0 momento histérico e o con-
texto eclesial e social onde estas
“pegadas” tomam wuma configura-
¢do de fé na resposta ao chamado
de Deus.

1) Meméria histérica

Num olhar contemplativo da his-
téria da Pastoral Vocacional (PV)
emerge como plataforma de langa-
mento o Concilio Vat. II, lido ¢ vi-
venciado, onde a pessoa é o sujeito
histérico e também o homem de fé,
com caracteristicas préprias na
América Latina.

A partir desse impulso gerado pe-
lc Espirito podemos caracterizar a
Pastoral Vocacional como um cons-
tante processo de “aggiornamento”
que compreende:

a) Alargamento da compreensdo
vocacional, afirmando em principio



a “universalidade da vocagédo a san-
tidade” (LG. 5). A igual dignidade

de todos os batizados foi decisiva’

para uma nova otientagdo na PV,
tanto no seu aspecto especifico,
quanto no diversificado, enfocando
o sacerdécio comum dos fiéis (LG
10) e a doutrina sobre os carismas
no meio do povo de Deus (LG 12).
Tomou-se consciéncia de que a
Evangelizacdo n@o € apenas tarefa
da hierarquia, mas € missdo de to-
dos os cristdos. O antincio do Evan-
gelho é responsabilidade de todo o
batizado, que presta seu servigo na
forma de ministério, em espirito de
comunhdo e participacdo, que vai
depois alimentar toda a caminhada
vocacional. “A evangelizacdo cons-
titui, de fato, a graga e a vocagdo
prépria da Igreja, a sua mais pro-
funda identidade (EN. 7).

_b) Renovagdo dos fundamentos e
razOes da PV inseridos num pro-
cesso de Evangelizagdo. Neste sen-
tido foi importante a recuperagdo
da Teologia da Vocagdo a partir da
visdo de Igreja como “Povo de
Deus”.

A vocacdo se torna a dimensdo
essencial do Cristdo ¢ da Igreja, ex-
plicitada por uma pastoral que estd
integrada no conjunto das pastorais
e movimentos, fortalecendo a di-
mensdo orgénica do processo evan-
gelizador.

A dimensdo vocacional de toda a
pastoral é dever da comunidade
cristd (OT) através do empenho do
presbitero no despertar, formar e
acompanhar as vocagdes (PO) nu-
ma participacdo do apostolado lei-
g0 (AA); na renovagdo e fidelida-

-

de dos carismas & vida consagrada

(PC); para o cumprimento de uma
missdo (AG). N

c) Passagem de uma pastoral es-
poraddica e improvisada para uma
pastoral organizada ¢ de conjunto.
O elemento dinamizador da PV €
o préprio processo de Evangeliza-
cdo que tem como sujeito articula-
dor a coordenag@o nos varios niveis
de atuacgéo.

No contexto especifico da PV fo-
ram importantes o SNAV — Secre-
tariado Nacional de WVocacGes, o
ISPAV — Instituto Nacional de
Pastoral Vocacional, os Encontros
regionais e nacionais, Seminarios,
Congressos latino-americanos e in-
ternacionais, os numeros 5,36 ¢ 50
da Colecdo “Estudos da CNBB”
(colecdo verde) e os documentos 20
e 30 da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil. -

Cresceu a preocupacao pela inte-
gracdo da PV com algumas Pasto-
rais especificas, Organismos, Con-
feréncias (CRB e¢ CNIS), Movimen-
tos, e caracterizou-se o especifico
de uma Pastoral Vocacional a nivel
pessoal e eclesial.

2) Fisionomia eclesial
e rosto vocacional

Nas “pegadas” da histéria- emer-
ge uma fisionomia eclesial como
forma de concretizar a encarnacgao
de Jesus Cristo. Atrds de cada préa-
tica vocacional estd um modelo
eclesial que vai dando os contornos
de uma Pastoral Vocacional.: Embo-
ra nenhum modelo esgote o conjun-
to da vocagdo e da PV, percebemos
que existe uma predominfincia de
um modelo sobre o outro; e sé o
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conjunto revela a globalidade ecle-
sial.

Os modelos eclesiais nao sdo mo-
mentos estiticos e posturas fecha-
das, mas interagem e se manifestam
em todas as situacgOes, revelando
em cada contexto social e momen-
to histérico, a emergéncia maior de
um ou outro modelo eclesial. Vere-
mos, a seguir, como, em cada ex-
presséio eclesial, hd uma concepgdo
de vocacdo e uma prética vocacio-
nal,

a) Modelo institucional-hierdr-
quico: teve sua manifestacdo mais
forte em torno do Vaticano I, onde
se pensava a mediacdo de salvacdo
mais a partir da hierarquia. A Igre-
ja é concebida como uma institui-
¢do. Nesta compreensdo se privile-
gia a dimens@io juridica e societdria
organizada segundo o modelo mo-
ndrquico. Sua organizacdo revela
um certo “teocentrismo”.

A percepcdo de vocacdo se apdia
no “primado absoluto de Deus que
chama através da hierarquia”. Pa-
ra manter a identidade deste mode-
lo eclesial, d4 primazia a “vocacdo
ordenada”, que serd, em dltima ins-
tdncia a expressdo da prépria Igre-
ja. Os fiéis leigos, reunidos em co-
munidade, exercem um papel pas-
sivo de aceitacdo das decisdes da
hierarquia. Sua vocagdo é apenas

subordinacdo da “vocag@o ordena-
da”.

A PV apresenta o “ser padre”
como a tnica vocagdo. Ao jovem
resta escolher esta opgdo de vida ou
ndo ter vocag@o. Diante do preen-
chimento de quadros institucionais
o agente vocacional espera uma so-
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lucao imediatista, langando-se a um
simples recrutamento de vocagdes.
E. preciso arrebanhar vocagdes,
quando faltam, e excluir, quando
sobram,

b) Modelo comunitério-carismati-
co: emerge em torno do Vaticano
II, onde a mediacio de salvagdo é
a comunidade dos batizados. E a
Igreja que se langa para dentro do
mundo, assimilando seus valores e
colocando como o centro de atencdo
o homem. Desenvolve a pastoral de
“clientela religiosa” onde o agente
é o grande iluminado, o profissio-
nal da religido, na tentativa de tor-
nar o homem sujeito da histdria,
com fortes caracteristicas de “antro-
pocentrismo”,

QO conceito de vocagdo manifesta
o chamado de Deus diretamente
com a pessoa, sem a mediacio da
hierarquia. Deus chama através da
decisdo pessoal. A énfase maior &
dada as vocagbes religiosas que vao
de encontro aos grandes desafios do
mundo: educacdo, satde, trabalho,
missdes, etc. Fala-se em “colabora-
¢do” do homem com Deus na cons-
trucao do Reino.

A PV coloca sua forga na carac-
teristica do realizar-se através de
uma opgdo pessoal ¢ de um ama-
durecimento da fé na comunidade.
Sublinha-se a subjetividade e deci-
sdo pessoal. O agente vocacional
nao vai mais buscar os vocaciona-
dos, mas, através da propaganda e
de priticas burocriticas, apresenta
as 'vérias opgdes para a plena rea-
lizagdo da vida. Tem receio de fa-
zer uma proposta direta aos jovens,
langando m&o dos instrumentos bu-
rocriticos de que dispde.



¢) Modelo histérico-libertador:
evoluiu a partir de Medellin, onde
o pobre € a mediacdo de salvagfo.
Nao € propriamente um novoe mo-
delo, mas uma alternativa do Vat.
II para a América Latina. “O pres-
suposto deste modelo de Igreja é
que todos os seus membros sdo su-
jeitos ativos da fé eclesial, cada
qual com seu dom ou carisma e
dentro das suas condicdes de vida.
Uma Igreja toda ministerial na qual
vao se especificando as vérias vo-
cagOes, os varios servigos e tarefas”.
Uma Igreja que descobre o sub-
mundo dos pobres e se organiza a
partir deles, com uma “fé-histérica”.

A vocagdio € concebida como o
chamado de Deus na histdria, com
a participagdo especial da comuni-
dade’ cristd. A vocacdo dada a pes-
soa individualmente € verificada
pela prépria comunidade eclesial,
onde a hierarquia tem a sua parti-
cipagdo na garantia dos dons e ca-
rismas.

A PV insiste na participacdo da
comunidade na organizacdo pasto-
ral, onde se verifica a comunhZo e
participagdo na expressao dos ca-
rismas e ministérios. O agente vo-
cacional se esforga por uma verda-
deira “Pastoral” onde todos sdo
chamados a participar, onde alguns
agentes v@o prestar seu servico na
dinamizacio desta dimensdo no con-
junto eclesial. O chamado ao mi-
nistério vem unido a uma pedago-
gia da fé.

. Os modelos eclesiais revelam a
diversidade de “pastorais vocacio-
nais”. Torna-se urgente criar uma
Igreja. - “evangelizadora, comunita-
ria, educadora da fé e orante” para

que tenhamos uma  pastoral voca-
cional que responda, em forma de
servico, ao chamado de Deus e ao
clamor do povo.

3) O jovem
e as circunstancias

Todos sdo chamados. Muitos ndo
respondem. Os que respondem ra-
dicalizam o batismo. Esta vocacdo
fundamental torna-se o fermento no
conjunto da Igreja e da sociedade.
Este movimento do despertar a to-
dos vocacionalmente, deveria obje-
tivar o compromisso com o Reino,
tornando a PV profético-transfor-
madora, levando sempre em consi-
deracdo a circunstancia do jovem (o
jovem situado).

a) Num olhar critico desponta
uma nova fisionomia de mundo, on-
de o homem tornou-se “secundério”
¢ a economia, a politica, a informa-
tica, porém, tornaram-se “primé-
rias”., A imediatez da comunicacdo
criou a consciéncia de um mundo
simultidneo, o que gera a homogeni-
zacdo das expressdes culturais, das
préticas sociais e das manifestacGes
religiosas. As relagOes humanas séo
momentineas; sdo suscitadas num
determinado momento e geralmente
terminam naquela mesma circuns-
tdncia, Ndo hd um aprofundamen-
to nas relagSes humanas, mas ape-
nas hd encontros inaugurais.

A socicdade moderna leva a um
crescimento da burocratizagio. E
um processo que nunca se satisfaz,
exigindo pessoas, tempo, organiza-
¢do. Na burocratizagdo hd um pre-
dominio do abstrato sobre o concre-
to e ‘a primazia do indireto sobre
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o direto. A pessca humana, como
sujeito de relacdes, é reduzido ge-
ralmente a algumas informagBes ge-
rais, frias e impessoais.

E necessdrio priorizar na PV um
projeto de relagdo de pessoas, em
contraposicdo a 'concepgdo estitica
de vocacdo e de programas pré-es-
tabelecidos no percurso da opgio
de vida. O contato direto com o
vocacionado, a acolhida fraterna e
0 acompanhamento através do dis-
cernimento vocacional sdo o ele-
mento criativo que a modernidade
nos propde como agentes da Pasto-
ral Vocacional. Ajudar o jovem a
enfrentar a complexidade do mun-
do, promovendo a comunidade co-
mo o lugar da vivéncia vocacional,
discernindo com ele os sinais voca-
cionais emergentes na histéria pes-
soal, comunitaria e social; para uma
resposta aos desafios do mundo mo-
derno.

b) A PV, no contexto da moder-
nidade, ressente-se da burocratiza-
¢do. E comum encontrar coordena-
dores vocacionais preocupados, tini-
ca ¢ exclusivamente, com “projetos
econbmicos”, técnicas, fichario de
correspondéncia, equipamentos, pro-
paganda; com isso o vocacionado
fica relegado a um contato indireto
e abstrato. As voca¢Bes sdo muitas
vezes encaminhadas, mais para pre-
encher certos quadros institucio-
nais, do 'que responder ao chama-
do de Deus num servico aos irm@os.

¢) O jovem vocacionado € uma
pessoa que se abre para Deus e
quer construir um projeto de vida
pessoal, familiar e comunitario. Ad-
quire as marcas do contexto social
mediante a aceitagdo, ou’ rejeicdo
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deste ambiente. O vocacionado tem
necessidade de ser compreendido
dentro do mundo de hoje, com suas
mudangas e complexidades, nio pa-
ra se adequar a ele, mas para criar
dentro dele novas circunstincias
histéricas, com um projeto defini-
do, onde se viabilize a vocagfo
fundamental e a diversidade de vo-
cagdes e ministérios.

Neste processo encontramos o jo-
vem que vivencia uma “fuga” ou a
“busca” vocacional. A busca € ca-
racterizada pela personalidade, com
seus valores e limites, na expressdo
de seguranca, autonomia e esperan-
ca. A “fuga” € caracterizada pela
primazia dada as circunstincias:
prédio, organizacdo, constituigdo, e
se expressa pela infantilidade, de-
pendéncia e desespero. Percebemos,
atualmente, uma incidéncia de vo-
cacOes com sintomas de “fuga” co-
mo expressdo da prépria situagdo
de empobrecimento porque véem
na opcdo sacerdotal e religiosa uma
forma de ascensdo social. Qutros
ainda, estfo fugindo da prépria per-
sonalidade, ndo se aceitando como
“ser homem®”, ou “ser mulher”, en-
contrando, nos ambientes eclesids-
ticos, um “ninho” para se desen-
volver e realizar, Isto néo quer di-
zer que jovens despertem vocacio-
nalmente por uma fuga, ndo trans-
formem sua motivagdo por uma
busca. Af a necessidade de um dis-
cernimento e acompanhamento vo-
cacional. '

" S6 se pode falar de vocag@o pa-
ra o jovem que estd numa atitude
de busca; enquanto que o outro
precisa ser: “irabalhado” na sua
“singularidade”, para despertar vo-



cacionalmente com motivacGes mais
maduras e adequadas.

A vocagdo é elemento integrador
e plenificador da pessca humana.
As leituras que fizemos a partir da
histéria, dos modelos eclesiais e das
circunstdncias de vida do jovem,
sdo distintas, revelando os avancgos
¢ desafios da sociedade, da Igreja
e da propria Pastoral Vocacional.

Ii. PRINCIPIOS EASICOS

O peregrinar da fé numa opgdo
vocacional necessita de luzes que
garantam a fidelidade de uma op-
¢d0 e o consegiiente seguimento de
Jesus Cristo. Alguns estudiosos re-
fletem sobre a vocagdo a partir dos
“carismas”; outros preferem partir
das “necessidades”. Gostaria, de
nesta breve reflexdo, propor nem a
primazia e muito menos a prece-
déncia de um lugar de inspiragéo
sobre o outro, mas de uma dindmi-
ca trinitdria que integra os sujeitos
Deus — homem — povo; os te-
mas: elei¢do — vocagdo — missao;
valores: carisma — ministétio —
necessidade; virtudes: fé — espe-
ranca —— amor; explicitando, nZo
tanto uma metodologia, mas uma
“pedagogia de fé”.

 Estes principios fundamentais sfo
encarnados no seguimento de Jesus
numa comunidade de chamados
através da:

1) Pedagogia de fé

a) Sujeitos: Deus — homem —
povo.

»

’_A vocagdo € um dom de Deus
para levar os homens 2 salvacio,

onde a Trindade, Pai, Filho e Es-
pirito Santo estdo profundamente
empenhados. ‘A relagdo interpessoal
do Pai e do Filho se faz comunhéo
com o Espirito Santo. Da comunhéo
trinitdria nasce a convocagdo de to-
dos os homens, que se realiza na
EKKLESIA: 'a comunidade dos
convocados, A iniciativa ltima €
atribuida ao Pai (LG 2). “Ele di-
rige a Palavra, toca 0 homem e o
atrai, independente das mediacOes
de que se possa servir para atingi-
lo”. O chamado de Deus é para
a salvagdo e Cristo € aquele que
salva (Mt 1,21). Jesus Cristo € a
Palavra, o Verbo Divino que pro-
clama com sua vida o enfoque cen-
tral da vocacdo: “Vem e Segue-me”.
O Espirito Santo, através dos seus
dons, potencializa o vocacionado a
um relacionamento maior com
Deus e o encaminha para uma mis-
sdo especifica, comunicando-lhe a
conviccdio de ser chamado por
Deus.

O homem é um ser de relacdo.
O seu chamado maior é na dire-
¢do de Deus, onde expressa a sua
filiagao divina; em dire¢do ao ou-
tro onde vivencia sua fraternidade
em forma de servico, e em direcdo
ao mundo onde desenvolve o seu
senhorio através de tarefas. Por ou-
tro lado, este ser humano aprofun-
da uma relacdo consigo mesmo, nu-
ma forma de maior personalizagdo
e conscientizagdo de ser vocaciona-
do. “A vocaciio é enderegada a to-
do homem e ao homem todo, visto
que no designio de Deus, toda pes-
soa é chamada a um crescimento,
porque toda a vida é vocagdo”
(PP 14-15). Nunca o ser humano é
tdo profundamente ele mesmo co-
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mo quando se revela capaz de ori-
entar sua rede de relagbes numa li-
nha de gratuidade. A fé leva o
cristdo, conforme o designio de
Deus, a realizar-se como homem
(Puebla 854).

Apesar da vocagdo ter um enfo-
que pessoal, ela é sempre d1r1g1da
ao “povo todo e a todos os povos”.
Abrado é chamado para ser o pai
de uma nagdo. Moisés é chamado
para libertar o povo do Egito. O
ser humano é chamado pessoalmen-
te, ndo isoladamente, mas dentro
do conjunto do Povo de Deus, por-
que “Vés sois o corpo de Cristo. E
cada um, por sua vez, ¢ um mem-
bro dele” (1Cor. 12,27). A vivén-
cia vocacional se d4 a nivel comu-
nitdrio, ndo para satisfazer alguns
individuos, mas, como “povo”, ca-
minhar para o seu Deus. “Aprou-
ve a Deus chamar os homens n#o
sé individualmente, sem qualquer
conexdo muatua, a participacdo de
sua vida, mas constitui-los num sé
povo, no qual seus filhos, antes dis-

persos, se congregassem num cor-
po” (AG. 2).

b) Temdtica: vocagdo — missao
— eleigdo.

s

A vocacdo €é a gratuidade de
Deus que se encarna na pessoa aira-
vés de uma proposta com matizes
de amor e liberdade. Quando o ho-
mem responde com um “sim”, a
vocagdo se traduz num pacto, nu-
ma alianca e numa comunh@io, que
leva necessariamente ao encontro
das necessidades dos irmdos. A vo-
cagdo é pessoal. Deus conhece o
homem . pelo seu nome (GN. 22,1;
Ex. 3,4) e, &s vezes, quando escolhe
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alguém para uma missdo especifica,
lhe troca o nome (Gn 17,5; 32,29).

A missdo acha-se sempre unida
a promessa da assisténcia divina e
a fidelidade de Deus € a razdo dl-
tima pela qual os chamados podem
viver esperando: “Aquele que vos
chama ¢é fiel. Ele cumprird isto”
(1Tes. 5,24). A missdo é um mer-
gulhar nas necessidades do mundo,
contempld-las com o olhar de Deus:
“Eu vi a aflicio do meu povo” (Ex.
3,7), sendo impulsionado posterior-
mente pelo mandato de Deus: “Vai,
pois eu te envio” (Ex. 3,10) para a
salvacdo dos homens, que € a ne-
cessidade maior: “E eu desci para
livrd-los das m3os dos Egipcios e
para fazé-los subir desse pais” (Ex.
3,8). Esta tarefa nio € tanto falar
ou fazer, mas testemunhar Jesus
Cristo, “assimilando o seu modo
de pensar, de ver, de amar e agir”.
Dai a importdncia da oragfo, que
¢ um estar face-a-face com Deus e
uma tomada de consciéncia da mis-
sao. O “estar-com” e o “ser-envia-
do” € a sintese da vocac@o: “Cha-
mou-0s para estar com Ele e en-
viou-os para pregar a Boa-Nova do
Reino e expulsar os demdnios” (Mc
3,13-15). A nivel eclesial a missdo
¢ o ministério da evangelizagdo
através do antincio da palavra (pro-
feta), da celebracdo (sacerdote), e
da préitica da caridade (Rei). Dai
decorrem a diversidade de ministé-
rios, tanto a nivel eclesial, quanto
social suscitando uma “Igreja toda
ministerial”, toda co-responsdvel e
missiondria. A missdo, € portanto,
a razdo ultima da vocagdo.

A eleigdo tem uma abrangéncia
major e tem sua referéncia ao “po-
vo eleito”. Esta escolha tem a pre-



feréncia de Deus pelos pequenos e
desprezados. Israel é o menor de
todos os povos (Dt. 7,7). Deus es-
colheu os fracos para confundir os
fortes (1Cor, 1,27). A vocagdo com-
porta, antes de tudo, uma eleicdo.
Chamar por Deus significa funda-
mentalmente eleger... (Rm 9,11).
Esta eleicdo se caracteriza pela gra-
tuidade: “Pela graca de Deus sou o
que sou” (1Cor 15,10); pela eterni-
dade: “E aqueles que ele predesti-
nou também os chamou, e aos que
chamou também os justificou e aos
que justificou, também os glorifi-
cou” (Rm 8,28-30); e pela eficicia:
“Nao fomos ndés que amamos a
Deus, mas foi Ele quem nos amou”
(1Jo 4,10).

¢) DimensOes: Carisma — Minis-
tério — necessidade.

Ao avaliar a dinamica vocacio-
nal, entramos em cheio nestas trés
dimensdes: o grito de uma realida-
de se torna a grande necessidade
que, ouvida por Deus, se transfor-
ma em desafio 2 uma pessoa ou co-
munidade a quem é confiado um
ministério especifico.

'Os carismas sdo a caracteristica
fundamental da vocacdo. A “graca”
¢ uma iniciativa de Deus que esco-
lhe quem, como e quando quer, sem
ser por nada condicionado em sua
soberana liberdade. Na Biblia, a vo-
caglo aparece como um projeto de
Deus sobre 0 homem e, por isso
mesmo, surge da iniciativa gratuita
de Deus. Esta “gratuidade carismé-
tica” se estende a todos os fiéis, re-
partindo seus “dons” a cada um
como lhe apraz :(1Cor. 12,11), ca-
pacitando o homem, cada ‘um de

uma maneira, para o bem da comu-
nidade. “Cristo deu a uns serem
apGstolos, a outros, serem profetas,
a ouiros evangelistas, a outros pas-
tores e mestres” (Ef. 4,11).

O homem, pleno .da graca de
Deus, exerce. um ministério. Uma
Igreja toda ministerial-é uma Igre-
ja em estado de miss@o e a agdo
pastoral deve levar as pessoas a rea-
lizarem um servigo.. Vemos, fre-
qiientemente, uma Igreja com casas
missiondrias e ndo uma Igreja mis-
siondria. E preciso romper com es-
truturas, dreas geogréficas e criar
uma dindmica que irradia o cristdo
¢ a Igreja para a missdo. Esta mis-
sdo € ministério como servigco as
necessidades do homem, da comu-
nidade e do mundo. O ministério é
sempre uma necessidade a ser aten-
dida ou um desafio a ser enfren-
tado.

Deus estd sempre atento as ne-
cessidades do mundo e sensivel ao
sofrimento dos pequenos. “Vendo
a multiddo, comoveu-se de compai-
xdo, porque eles estavam enfraque-
cidos e abatidos como ovelhas sem
pastor” -(Mt. 9,36). O coragdo de
Deus acolhe o gemido pessoal, o
grito da Igreja e o “clamor do po-
vo”, e desperta muitas. vocacGes pa-
ra olhar esta realidade com olhar
de Pai e transformi-la num “mun-
do querido” por seu amor.

d) Virtudes: fé — caridade —
esperanca. o ‘
Nesta nova forma de analisar a
vocagdo, compreende-se melhor a

interagdo dos valores teologais: fé
— caridade — esperanga, que sao
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os elementos dmarmzadoxes da vo

: cagao.

A vocagéo tem por base a fé. A
fé cristd quer ser a mais radical ex-
plicitacdo daquilo que se esconde
dentro da realidade ‘humana. A fé
exige a graciosa. opcdo. do homem,
a capacidade de ver fundo e de aco-
lher humildemente um sentido para
a vida. S6 um homem de fé tem
condicdes de dar uma resposta, de
manter um encontro pessoal com
Deus, A fé ndo indica qualquer
deus, mas aponta na direcdo do
Deus Libertador, o Deus da Vida.
E neste encontro de Deus com o
homem, da graca com a fé que a
vocacdo desencadeia seu Processo
vivencial.

A vocagdo exige uma resposta
generosa a Deus e ao mundo, s
possivel no amor. “Ninguém tem
maior amor do que aquele que dé
a vida”. Esta vida doada e testemu-
nhada aos irmaos € a concretizacao
do dom de Deus transformada em
servigo aos pobres. Este amor sig-
nifica a capacidade de transformar
as relagdes pessoais € sociais num
“Homem Novo” e num “novo céu
e nova terra”, caracterizando a vo-
cacdo como um gesto libertador.
“Servi-vos uns aos outros pelo
amor” (Gal. 5,13). ;

A vocagdo é vivida pela esperan-
ca. Levar a descobrir a miséria ma-
terial e espiritual do povo e a se
doar para a sua salvacdo é expres-
sdo profunda de esperanca. Para
que a esperan¢a informe a vocagdo
é preciso mergulhar nas necessida-
des do mundo e apresentd-las a
Deus como um clamer que sobe aos
CBUS
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2) Seguimento de Jesus

A motivacao central da PV é Je-
sus Cristo. A prética de Jesus é o
principio bdsico de todo agir pas-
toral e a pessoa de Jesus é o mo-
delo do vocacionado. Esta proposta
fundamenta nossa missdo porque
“Jesus tem uma viva e permanente.
consciéncia de ser o enviado do
Pai”. Como enviado do Pai tem
uma missdo a cumpnr- vai entre
eles e continua o antincio da Boa
Nova a outros povos (Is. 6,43). Tem
compaixdo da multiddo sem pastor
(Mt. 9,36). Insiste na oragdo ao
Pai para que envie operdrios para
a sua messe (Mt. 9,38), retira-se
para rezar (Is. 5,16) antes de es-
colher os Doze (Is. 6,12) e para en-
vid-los a serem seus testemunhos
(Mt. 28,19).

A PV n@o tem como objetivo a
sobrevivéncia da congregacdo, das
obras e instituicbes. A mola pro-
pulsora da PV € o antincio da Boa
Nova da Salvag@o. Portanto, é fun-
damental a compreensdo de que em
primeiro lugar, queremos vocagOes
para o Reino: “Vos chamou ao seu
Reino e a sua Gléria” (11s. 2,11-12).

O seguimento de Cristo € a ra-
zio de ser da vocagdo cristd, que
se concretiza no batismo, inserindo-
em Cristo como membro do seu
corpo. A vida e a prética, as pala-
vras e obras de Cristo sdo o refe-
rencial do cristdo. “Para mim, vi-
ver é Cristo” (Fl. 1,21). A respos-
ta a este chamado comega no batis-
mo e vai amadurecendo, progressi-:
vamente, onde, em cada etapa, 0s:
sinais do Reino de ‘Deus se fazem
presentes. ‘



3) Igreja: comunidade
dos chamados

O sinal visivel deste Reino é a
Igreja, que se torna a grande comu-
nidade dos chamados, onde se con-
cretiza a vocacdo para a comunhio
com Deus e a vocagdo para a co-
munh3c com os irm#os.

A comunidade cristd é o espago
do amadurecimento da fé e da vo-
cacdo, Faz-se necessario, ndo a pre-
paracdo para uma vocagdo, mas um
plano de amadurecimento da fé. Es-
ta fé ndo pode dar saltos, mas deve
ter uma pedagogia que acompanha
os passos regulares de uma opcdo
vocacional.

-Q -objetivo tltimo deste proces-
so fé-vocacdo, vivenciado na comu-
nidade, é a salvacdo. “O plano de
Deus é formar uma comunidade ‘de
pessoas salvas, chamando todos os
homens a participacdo da sua pré-
pria vida” (LG. 2). Por parte de
Deus, a salvagdo € a continuidade
da criacdo, enquanto que para o
homem este € o momento de tor-
nar explicito seu desejo de partici-
par da salvagfio, através de prati-
cas libertadoras,

Num segundo momento queremos
vocagbes para a Igreja, que aqui
tem uma conotagdo de missionarie-
dade e wuniversalidade. Posterior-
mente, aparece a preocupagdo com
a Igreja local e as Congregagdes Re-
ligiosas, Institutos Seculares, etc.

Na dindmica do seguimento de

Jesus se faz a Igreja que, por sua

vez, incentiva homens e mulheres a
darem uma resposta em forma de

servico, testemunho e vida fraterna,;

entrando na dindmica central da
missdo de Jesus: “Eu vim para que
todos tenham vida e vida em abun-
dancia” (Jo. 10,10).

Somente uma Igreja aberta ao
dom' do Espirito e ao clamor do po-
vo, plena de servicos e ministérios,
¢ geradora de vocagbes. Este “no-
vo jeito de ser Igreja” caracteriza
a fisionomia eclesial que é capaz de
provocar nos jovens uma resposta
em forma de vida, porque ‘uma
Igreja que transpira o Evangelho &
digna de ser sinal do Reino de
Deus.

ill. ENCAMINHAMENTOS
PASTORAIS

O futuro da PV vai depender
muito de todas as mudancas sociais,
da. postura da Igreja e da vitalida-
de da comunidade eclesial, com
sua experiéncia de base, seus mo-
vimentos e sua resposta de fé. A
verdadeira base da PV € a fideli-
dade do Povo de Deus ao projeto
de Jesus Cristo. Portanto, a PV e
as -vocacdes sdo o reflexo mais ni-
tido desta situacdo, levando em
consideracdo os elementos chaves
que seguem:

1) PV como processo

A vocagdo é o resultado do dia-
logo entre Deus € 0 homem. E uma
histéria de amor e liberdade que
dura a vida toda. N#o ¢ apenas
uma primeira e tinica experiéncia
de amor, mas uma progressiva ma-
tu;agﬁo que torna feliz a pessoa e
é. fonte de. felicidade para todo o
mundo. :
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‘Quando enfocamos a problemé-
tica da PV, nos referimos, geral-
mente, aos seus resultados, como a
falta de vocagGes, o crescimento vo-
cacional, as desisténcias. O impor-
tante ¢ trabalhar o processo todo
que inicia com o batismo, num
amadurecimento da comunidade,
até a opgiio por uma vocagdo espe-
cifica.

A comunidade tornou-se, nos
dias atuais, o polo gerador de voca-
cOes, principalmente por dois fato-
res. Primeiramente por ser o espa-
co das pastorais com as quais a PV
vai manter uma estreita articula-
cdo. A PV precisa estar a frente,
numa iluminacdo evangélica, para
marcar presenca em todas as pas-
torais, para que seus quadros déem
continuidade a sua misséo especifi-
ca. O segundo aspecto aponta para
a comunidade como lugar privile-
giado para a vivéncia da vocagio
universal & santidade através do ba-
tismo que nos situa na opgdo fun-
damental das vocacBes. Neste espa-
co de fraternidade vai percebendo
0s chamados de Deus e os clamores
do povo, ensaiando uma resposta,
até fazer uma opcdo radical para a
vocagdo leiga, consagrada, ordena-
da e mission4ria.

Esta opgdo vocacional requer o
“envio”. A direcdo desta missiona-
riedade é a comunidade — Povo de
Deus. “A Igreja, chamada por
Deus, constituida no mundo como
comunidade de chamados, é, por
sua vez, instrumento do chamamen-
to de Deus (II Cong. Internacional
de Vocagdes — 1981). Por isso,
uma Igreja voltada fortemente para
a missdo de evangelizar, suscita a
generosidade de vocagGes.

340

O que educa é uma comunidade
de fé e, portanto, é preciso confiar
numa pastoral orgénica, onde acon-
tece o despertar vocacional. Apds
esta motivagdo inicial torna-se ne-
cessdrio um processo de acompa-
nhamento e discernimento feito pe-
la equipe e pela comunidade. Cres-
ceu em nds a consciéncia de que o
problema da “crise” ou desisténcia
dos vocacionados ndo estd tanto na
saida, mas o problema esti nas en-
tradas. “Fruto arrancado antes do
tempo perde o seu sabor”,

A PV ndo pode mais ser pensa-
da apenas como preenchimento de
quadros vazios, mas requer um
amadurecimento vocacional e um
acompanhamento posterior. Embo-
ra a PV se dedique mais a um pe-
rfodo da opcdo vocacional, esta nio
pode esquecer que a resposta voca-
cional se dd até o fim da vida.

Estamos num processo de seme-
adura ¢ ndo s6 de pensar em co-
lIher frutos da semeadura de anos
passados. Torna-se urgente semear
sempre, mesmo com ldgrimas e
suor. Semear constantemente, ndo
s6 em épocas propicias, porque
Deus sempre nos dispensa sua
graga. .

2) Mediacao
pessoal e eclesial

Na PV sdo necessirias as media-
¢Oes. Duas se caracterizam pela sua
importancia: a pessoa com sua ri-
queza, intengOes e desejos, e os
acontecimentos que vdo fazendo
histéria comunitéria.

a) Pessoal: Nos dias de hoje, é
importante tornar o homem sujeito



de sua histéria e ndo permitir que
seja apenas objeto € “peca” na
grande méquina do poder estatal,
industrial e comercial. Como comu-
nidade personalizadora, a Igreja &
chamada a contribuir, eficazmente,
para que os homens descubram sua
auténtica vocacdo (Gn. 1,27).

Qutra tarefa fundamental do cris-
tianismo € mostrar ao homem a sua
auténtica vocag@o, porque ele é fru-
to de um chamamento. O cristianis-
mo fem como missdo estimular os
homens a viverem uma vocagao ao
mesmo tempo pessoal e social, preo-
cupada com o mundo material, mas
dinamizada pelo mundo do Espiri-
to, ndo temerosa do conflito, mas
impregnada de um ideal positivo
de amor crescente pelo homem.

A PV passa pela prépria voca-
¢do. E o testemunho vivido e pro-
clamado que desperta vocagBes.
Neste. aspecto € importante alimen-
tar uma mistica vocacional, para
garantir que o convite nio seja ape-
nas um “sino que soa”, mas trans-
paréncia de uma wopgdo realizada.

. b) Eclesial: A comunidade é o
ponto de partida e de chegada das
vocagOes portanto, toda a pastoral
€ vocacional. “A vocagdo ¢ uma di-
mensdo de toda a vida cristd, uma
forga que ilumina toda a marcha da
fé e que levard a fazer progressivas
opcoes. Toda a Igreja € tudo na
Igreja é vocagdo e missdo. Para le-
var a efeito esta dimensd@o, a Igteja
necessita de quadros. Nio basta
multiplicar apenas aquelas voca-
¢Oes j4 existentes, mas ¢é preciso
abrir para a multiplicidade de mi-
nistérios. ‘

A PV, no conjunto eclesial, é
uma luz evangélica. que dinamiza
as pastorais e movimentos na pers-
pectiva de uma dimensdo vocacio-
nal. Na maioria das vezes a PV é
um farolete que procura, nos es-
combros da histéria, no emaranha-
do das pastorais, alguém que dese-
ja responder vocacionalmente; quan-
do, na verdade, deve ser um foco
iluminador de todo o agir eclesial,
tornando a Igreja ou Congregagdo
uma comunidade de chamados e
enviados.

A mediacdo “pessoal” e “ecle-
sial” ndo sdo mediacGes isoladas,
mas estdo integradas na perspectiva
de uma pastoral orgénica e na per-
cepcdo global da vocagéo.

3) Mediagdo transitéria
e permanente

A histéria, os acontecimentos, a
realidade s@o mutdveis e em cada
época, fato ou contexto, a media-
¢do vocacional € diferente. Deus
sempre se utiliza de mediacGes pa-
ra chamar as pessoas, e estas res-
pondem a Deus nestas mesmas me-
diagGes. A mediacdo permanente &
o “clamor do povo”. Esta € a gran-
de mediacdo por onde Deus se re-
vela e exige do vocacionado uma
resposta de libertagdo.

4) Vocacdes
e vida religiosa !

Aproximadamente 60% dos agen-
tes vocacionais no Brasil sdo reli-
giosos(as). Por um lado isto é uma
riqueza significativa, mas por ou-
tro lado exige um aprofundamente
a partir do ser e fazer. :
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O objetivo geral da CNBB ¢
“Evangelizar...”. Isto denota a
atividade .pastoral através -da qual
o cristdo é fortalecido na sua fé pa-
ra 'uma resposta consciente ao cha-
mado de Deus. Dentro deste con-
junto estd a- CRB com o seu objeti-
vo: “... serem evangelizadores...”,
onde transparece, ndo tanto o agir
pastoral, mas o testemunho como
um apelo vocacional.

E na perspectiva do “testemu-
nho” que o religioso(a) vivencia
seu projeto vocacional. Em relaco
a isso decorrem algumas conse-
qiiéncias praticas para o anima-
dor(a) e para a vida religiosa.

a) Animador(a) vocacional: Qua-
se todas as congregacOes tém mem-
bros liberados para a PV. O papel
fundamental do animador(a) é di-
namizar a Provincia, para que io-
dos  possam explicitar o carisma de
sua congregagdo. O animador n@do
¢ o dnico responsével pelas voca-
¢bes, mas assume a responsablhda-
de de motivar os irméos e irmas de
Congregacao para serem, na vivén-
cia do seu carisma, um apelo voca-
cional. :

APVéa Provmma. Se a Provin-
cia tem uma identidade, o trabalho
vocacional vai ter uma identidade,
porque a vocagdo € um “corpo vi-

0”. Nesta perspectiva entendemos
a religiosa que, ao ser interpelada
sobre o, trabalho vocacional, sim-
plesmente respondeu._ “Nés somos,
pela_vivéncia. do carisma, a pasto-
1‘al vocacmnal” :

\‘b) A’cmdades da ammagao vo-.

cacional.
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A partir do pano de fundo levan-
tado - anteriormente, seguem algu-
mas pistas concretas que podem
ajudar no ministério vocacional: "

- Criar na Provincia uma equi-
pe, com a representagio das vérias
atividades, para a reflexdo e atua-
¢do conjunta, motivando uma res-
ponsabilidade - “congregacional.

— Aproveitar os encontros e as-
sembléias da Provincia para apre-
sentar os desafios ¢ avangos, angiis-
tias e alegrias em torno do desper-
tar, discernir e acompanhar as vo-
cacdes.

— Manter um contato direto e
efetivo com a equipe da Diocese ou
Regional, sendo um elemento de
integacdo eclesial e ndo criando
uma pastoral paralela, aliciadora e
interesseira.

- — Proporcionar espago de aco-
lhida aos jovens que querem conhe-
cer o carisma da Congregacio, bem
como organizar momentos de refle-
Xdo e oragdo para um amadurem-
mento vocacional.

—- Desencadear um programa de
atividades que seja ‘expressdo da ca-
minhada conjunta e que responda
as expectativas da Congregagao e
da Igreja.

— Contactar pessoalmente os jo-
vens nos seus respectivos ambien-
tes, para, a partir desse 'espag:o, ini-
ciar um processo de opgao vOca—
c1ona1

. — Levar a sério um amadure01—
mento vocacional antes do ‘ingresso’
na Casa de Formacfo ¢ nfo pensar
em preencher xmedlatamente 08 va-
zios institucionais. o E



— Ajudar o vocacionado(a) a
ter uma motivagdo explicita face ao
carisma congregacional, como for-
ma concreta do seguimento de Je-
SUuS.

— Acreditar na intercongregacio-
nalidade. Para ser religioso ¢ neces-
sério estar aberto aos diversos ca-
rismas. Estes elementos ndo querem
ser uma “receita”, mas ajudar o ani-
mador(a) numa compreensdo mais
ampla, coerente e eficaz da comple-
xidade vocacional,

¢) Grupo de Reflexdo Vocacio-
nal.

Em vérias Regionais da CRB es-
t4 nascendo o GRV, a exemplo de
outros “grupos de reflexdo” que
aprofundam os vérios aspectos da
vida religiosa.

O objetivo do GRV é animar o
religioso(a) que atua com as voca-

¢oes, para ser, pelo seu testemunho,
pela vivéncia do seu carisma, um
apelo vocacional. Os membros do
grupo de Reflexdo Vocacional apro-
fundam a oragdo, refletem uma te-
madtica vocacional e partilham suas
experiéncias. E um grupo de vivén-
cia e missdo.

O papel da CRB, afravés do
GRYV, é animar o religioso(a) para
atuar melhor na Pastoral Vocacio-
nal eclesial.

A Pastoral Vocacional quer ser,
nesta dindmica, um servigo aos ho-
mens/mulheres para que possam
ser seguidores de Jesus Cristo € co-
locar a comunidade e o cristdo em
sintonia apostélica: “Senhor, que
queres que eu faga?”, e ajudar a
dar uma resposta vocacional: “Aqui
estou, envia-me”, como sinal do
Reino de Deus. O

PE DE PAGINA

Pe, Marbos de Lima, SDB

Implicacdes sdcio-politicas

Uma Igreja insensivel ao drama do pecado social, a fome da popu-
lagéo, 2 violéncia contra os humildes, ndo é uma Igreja que possa agradar
a Deus. Jesus, ao ver o povo faminto (Jo 6,5), ndo disse: ‘Cada um se

vire como pode. Este é

¢ um problema do Governo. E competéncia do’ Es-

tado!”. Néo. Sensibilizado, ele disse: E. comigo mesmo. E multlpllcou 08
paes.. Anunciar um Evangelho sem Imphcagoes sdcio-politicas serd esvazid-

lo de sua - forca.
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~ A VIDA CONTEMPLATIVA
E A NOVA EVANGELIZACAO

“As ordens mondsticas até agora se revelaram
- as mais conservadoras da Igreja.
Isto no sentido de terem tido, mais do que os
Institutos ativos, a tendéncia

de preservar um estilo de vida tradicional e arcaico”.

»

Pe. Marcelo de Barros Souza, OSB

1. Um novo Pentecostes

- Quando, hé 30 anps atrés, o Pa-
pa Jodo XXIII anunciou o Concf-
lio Vaticano II, pediu ao Senhor
que este s1gn1f1casse para a Igreja

um novo Pentecostes. Este miesmio

desejo e pedido me vem agora ao
coracdo, quando vejo por foda a

Igreja ecoar a proposta de uma no-

va Evangelizagdo. E certamente, a
mesma .. coisa que deseja o papa
Jodo Paulo II, ao ver o mundo se
aproximando do terceiro milénio, a

Europa secularizada e- a ~ América

preparando as comemoragdes do V
centendrio da sua cristianizacfo.

Em nosso continente, o niimero
das ordens -e congregagGes denomi-
nadas- contemplativas, ou mondasti-

cas, ndo ¢ grande. A presenca €.

atuagdo dos monges e monjas néo
parecem influir muito no caminho
da TIgreja. Entretanto, sem divida
alguma, podem receber muito deste
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processo de nova evangelizagao, co-
mo também poderdo lhe dar uma
contribuigio importante e a partir
da sua vocacdo especifica; ou seja,
exatamente por serem monges e
monjas.

2. Contempliacéo,
vocacdo comum

Gracas a Deus, o Concilio Vati-
cano II superou as rigidas divisGes
entre religiosos ativos, contemplati-
vos e os de vida mixta. Estes ter-

‘mos sdo inadequados e alheios &

mais auténtica tradigdo cristd, O
préprio titulo deste artigo soa arti-

ficial.

- O decreto do Concilio, para a
adaptacdo da vida religiosa, partia
do principio que a contemplagdo é
uma vocagio comum a todos os re-
ligiosos. O que existe sdo “institu-
tos integralmente dedicados & con-
templagdo” (PC 7). Consagra ainda



um nimero diferente & vida monds-
tica (n. 9). Sublinha o valor deste
estilo de vida para a Igreja e pede
que, respeitando suas tradigbes pré-
prias, a vida mondstica (e contem-
plativa) se renove profundamente,
conforme os critérios e principios
do Concilio.

E interessante observar que o
documento do Concilio que . fala
com mais insisténcia da vida con-
templativa ndo é o Decreto sobre a
vida religiosa (Perfectae Caritatis)
e sim o que trata da atividade mis-
siondria da Igreja (Ad Gentes. Ver
por ex. n. 15,18 e 50).

Vinte e cinco anos depois, ainda
ressoa para nés como um desafio
atual, este apelo da Igreja por uma
integracdio mais concreta entre con-
templacdo ¢ amor apostélico.

“Escrevendo estas  linhas, quero
responder a um anseio que os reli-
giosos e religiosas inseridos na ca-
minhada da Igreja t8m para com as
comunidades monésticas. Penso
aqui em todos os irm#ocs e irmas
gue vivem uma busca mais profun-
da de oracdo e contemplagdo. Ha
muitos leigos e leigas que vivem
esta vocagao no meio do mundo.
Mas, peco licenca para me dirigir
especialmente &s comunidades mo-
nasticas e contemplativas presentes
em tantos pontos do Brasil. Tenho
por elas uma amizade filial e um
profundo respeito. Desde a infancia,
minha vocagdo mondéstica foi mar-
cada pelo testemunho evangélico
das irmds do Carmelo de Camara-
gibe (PE) e depois pela formagdo e
apoio que recebi do meu abade D.

Basilio Penido e da comunidade do
querido Mosteiro S. Bento de Olin-
da. _

E neste espirito de comunhdo e
solidariedade que busco nestas co-
munidades uma contribui¢io im-
portante de que a nossa Igreja pre-
cisa, e vejo que a nova evangeliza-
cdo pode representar para elas um
nove impulso espiritual e revitali-
zador.

H&a 20 anos atrds, na Trapa de
Getsémani, Thomas Merton escre-
via: “As ordens monésticas até
agora se revelaram entre as mais
conservadoras da Igreja. Isto no
sentido de terem tido, mais do que
os institutos ativos, a tendéncia de
preservar um estilo de vida tradi-
cional e arcaico” (1).

Atualmente, na nossa América
Latina crente e oprimida, o apelo
da nova evangelizacioc ressoa como
o pedido de um novo Pentecostes,
que seja realmente uma forte irrup-
¢do do Espirito Santo renovando
nossas comunidades, a' Igreja e o
mundo.

3. O parto
da nova evangelizacao

Em seu discurso & XIX Assem-
bléia Geral do CELAM, em 1983,
o Papa Jodo Paulo II assinalou com
trés palavras o que deve caracteri-
zar a nova evangelizacéio: “Ela pre-
cisa ser nova no ardor, mova nos
métodos e nova na expressao” (2).

. Evidentemente, o niicleo da evan-
gelizagdo é sempre o Reino de Deus
e. Jesus Cristo que nos f{raz  este
Reino e nos revela-o Pai, o Deus
do Reino. ‘Este niicleo é permanen-
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te e universal. Mas se se renovam
os métodos e as expressdes com que
este niiclec € comunicado, o seu
contetido também vai adquirindo
uma nova encarnacido, uma nova

forma.

Para isto confribuiu o que nas
ultimas décadas o Espirito de Deus
suscitou nas Igrejas € 0 que a pré-
pria ciéncia e sabedoria da humani-
dade nos ensinaram. Se cremos no
Senhor, cremos que “o seu Espirito
contém todo o universo e abarca
toda a ciéncia e toda a palavra. ..
(Sab 1,10).

O desenvolvimento de ciéncias
como a anfropologia ¢ a sociologia
contribuiu no surgimento dos va-
rios movimentos teolégicos e pasto-
rais como o biblico, o ecuménico,
o litdrgico e o desenvolvimento da
Acgo Catdlica. Tudo isto acabou
eclodindo no Concilio Ecuménico
Vaticano II (Nas Igrejas evangéli-
cas: no Conselho Mundial das Igre-
jas e nas suas importantes assem-
bléias gerais).

O Concilio representou para a
nossa Igreja um eld de nova evan-
gelizacdo. Renovou toda a doutrina,
a liturgia e a visdo da Igreja sobre
si mesma e sobre o mundo.

Em diversos paises e também no

Brasil, houve monges e monjas
ilustres que participaram e deram
grande colaboragdo a estes -movi-

mentos que prepararam © espirito.
¢ o contetido do Vaticano 1I. Hou- .

ve até alguns que profeticamente
enfrentaram incompreensGes € sus-
peitas., Mantiveram-se fié¢is ao Espi-

rito ‘e & Igreja, continuando sua
missdo. O COl‘lClllO tornou comuns

suas mtmgoes e experlenclas.
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" Mas esta renovacdo suscitada pe-
lo Espirito ndao poderia ficar restri- -
ta a alguns aspectos da vida da
Igreja. Nem ter como limite o uni-
verso cultural da Europa. Como
num novo Pentecostes, o Concilio
abriu a Igreja para falar as linguas
de todos os povos. N#o apenas no
senfido de usar idiomas e sim de
assumir suas culturas, fazer suas a
histéria, sofrimentos e esperancas
de todos os povos (GS 1).

Na América Latina, a III Assem-
bléia do CELAM, em Medellin
(1968), marcou o engajamento da
Igreja na solidariedade efetiva com
nossos pobres. Ali ficou claro que
assumitr a cultura e encarnar o
Evangelho no meio de um povo ¢
se solidarizar com sua caminhada
de libertacdo. A América Latina vi-
ve uma situagdo de injustica estru-
tural e s6 se libertando de todas as
opressdes € que nossos povos ad-
quirem o direito de serem cristdos
sem deixar de ser latino-americanos.

Ora, este tipo de caminho ndo se
faz naturalmente. S6 quem olha “a
partir de dentro” pode compreen-
der. Ndo é um tema teoldgico, ou
doutrinal. Ndo se trata de debates
meramente ideolégicos. E uma ques-
tdo de vida e morte que ndo sensi-
biliza quem ndo tem aquela expe-
riéncia, ou vive uma realidade. to-
talmente diferente. E este foi e €
ainda um grande desafio para as co-
munidades monésticas. Estas, tanto
por sua formacfo, como por seus
contatos, tiveram mais dlflculdade
de se inculturar.

~Thomas Merton havia constata-
do: “Mesmo 0s (monges) que antes
do Concilio, eram a favor das mu-



dangas mais radicais, parecem ainda
haver concebido a comunidade mo-
néstica como algo permanentemen-
te - estabelecido sobre bases medie-
vais” (3).

" Isto nao ocorte por quaisquer in-
teresses politicos excusos, ou por
alguma opcéio de desamor. Vem da
cultura religiosa. Os monges € mon-
jas véem sua vocagdo como um des-
comprometer-se com o mundo e
um viver sé6 para Deus.

O Monaquismo € uma vocagéo
natural e existe em grandes reli-
gides da humanidade. Entrou na
histéria da Igreja e assimilou o
Evangelho a partir da cultura e da
sensibilidade monéstica pré-crista.

Os monges herdaram do Oriente
o conceito de contemplagdo como
quietude e concentracdo interior.
Alids, este casamento da cultura
espiritualista oriental, ou grega, com
a tradicdo cristd, marcou profunda-
mente toda a Histéria da Igreja.

A inculturacdo do Evangelho no
Oriente e no mundo romanc foi
feita nos primeiros séculos do cris-
tianismo pelo pensamento e agdo
de homens geniais que foram pro-
fundamente cristdos e, ao mesmo
tempo, genuinamente gregos, ou la-
tinos. Souberam incorporar a fé
cristd aos valores da cultura oci-
dental, ou oriental. Esta sintese fei-
ta por eles, admirdvel para aquela
realidade, foi perpetuada através
dos tempos, mesmo quando a cul-
tura ja ndo era a mesma. Foi, no
nosso caso, imposta pelos coloniza-
dores & América. Nunca tivemos o
direito de inculturar o Evangelho e
seus valores a nossa cultura e ao

jeito de ser do nosso povo. Até ho-
je a espiritualidade e a contempla-
cdo que nos ensinaram soam estra-
nhas 2 nossa realidade. Este é um
desafio para toda a Evangelizacéo
e abre novas perspectivas para  a
vida e a vocacdo dos monges e
monjas.

4. Como contemplar a Deus hoje

Um exemplo excelente de como
novas perspectivas se abrem para a
vocacdo monéstica 6 o aprofunda-
mento biblico possibilitado pela exe-
gese atual.

Os estudos biblicos, especialmen-
te os feitos na América Latina, en-
riquecem nossa “lectio divina” com
uma base mais sélida ¢ nos ajudam
a confrontar os elementos da nos-
sa -tradicdo religiosa com a Palavra
de Deus na Biblia.

Este processo tem sido realmente
como um parto. De um lado traz
em seu bojo uma vida nova, mas
do outro, provoca sofrimentos, in-
segurancas e temores. As vezes o0s
contemplativos véem postos em di-
vida, valores e elementos funda-
mentais a4 sua vida. Olham, entfo,
com desaprovagdo este processo e
naturalmente se fecham.

Entretanto, o que tudo isto mais
tem nos trazido é o desejo de apro-
fundar cada vez mais quem é o nos-
so Deus. O que a Biblia, como le-
mos hoje, nos diz sobre o Deus da
nossa fé, revelado pelos profetas e
apresentado a nés na pessoa huma-
na de Jesus de Nazaré, nosso Se-
nhor. : : L

Os monges sempre definiram' sua
vocagdo como “procurar verdadei-
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ramente a Deus” (Regra de S. Ben-
to ¢ 58). '

Mas o que significa isto concre-
tamente? Quem € este Deus a quem
buscamos e como, entdo, procuré-
lo?

A Biblia no-lo apresenta como o
Deus vivo; diferente de qualquer
outro deus e de todas as imagens
que se fizeram ou se fazem dele
(Cf. SI 82; Ex 34; Os 2,16ss e ou-
tros).

Mas em que Javé é diferente? E
principalmente pelo fato de que ¢
o Deus que ouviu a afli¢do, a opres-
sdéo do povo no Egito, lembrou-se
da sua alianga e desceu para liber-
talo (Cf. Ex 3).

Ele é o Deus que vem. Nao &
¢ mais a pessoa humana que o pro-
cura através da ascese, ou de quais-
quer exercicios religiosos. E Ele
que procura o homem. Conforme a
teologia judaica e o titulo de um
excelente livro judeu do nosso sé-
culo. Ele é “o Deus & procura do
homem”,

No mundo antigo era freqiiente
os deuses representarem simbolica-
mente as sociedades e estados. Per-
sonificavam em suas figuras os va-
lores ¢ defeitos dos povos, ou luga-
res dos quais eram deuses proteto-
res. Legitimavam assim a organiza-
¢do social e injusta deste mundo
(Cf. SI 82). Deste modo, até hoje,
muitas vezes a religido se torna for-
¢a legitimadora dos reis, dos pode-
rosos e da sociedade. A América foi
colonizada em nome da Cruz. -

~Mas a Biblia nos apresenta o Se-
nhor Deus de um modo contrario
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a isso. Ele vem do Sinal no deserto-
(Cf. Dt 33,2). Néo estd preso, nem
se identifica com nenhuma socieda-
de. N#o legitima nenhum poder
opressor. Inspirou e dirigiu os com-
bates de libertacio de Israel. Mas,
acusou de pecado a tendéncia im-
perialista de Davi (Cf. 25m).

Criticou o rei Salomdo e mandou
um profeta dividir o reino (Cf. 1Rs
12). Todas as vezes que Israel, ou
Juda quiseram usar o Senhor, como
um deus nacional, os profetas de-
nunciaram isso como pecado (Cf.
1Sm 8; Os 84; 13,10; Am 9,7).

A idolatria biblica ndo € s6 ado-
rar deuses falsos. E também adorar
o Deus verdadeiro de maneira fal-
sa, Transformar Javé em idolo. Ele
que procura O Seu povo, quer ser
procurado. Mas indicou o caminho
¢ a maneira de encontrd-lo.

E natural que o povo pense que
O encontra no culto, ou fazendo sa-
crificios. Os profetas da Biblia dis-
seram que o Senhor aceita nosso
culto e nossas oragOes, mas pde
uma condigdo prévia: a prética da
justica e do direito (Cf. Is 1,10-27
Mq 6,6-8; Am 5,7ss; Jr 7; Is 58).

Para conhecer o Senhor ¢ gozar
da sua intimidade é preciso colocar-
se no caminho dos seus mandamen-
tos, do seu projeto para ndés e para
o mundo (Cf. Ex 20,22ss; Dt 12-24).

A revelagdio do nome do nosso
Deus é, ao mesmo tempo, a reve-
lagdo da missdo: “Eu sou quem se-
rei”; ou seja “Quem Eu for com
vocés na caminhada, vai revelar .
quem sou Eu” (Cf. Ex 3). “Eu sou
Javé e por isso libertarei vocés™
(Cf. Ex 6).



Nos dltimos anos do Antigo Tes-
tamento as comunidades dos pobres
do Senhor viviam na espera do Rei-
no e do Messias. Isso era para eles
a contemplagdo: “a espera ativa e
vigilante do Reino de Deus”.

No Novo Testamento, os Evan-
gelhos nos revelam as primeiras co-
munidades e o proprio Jesus viven-
do este mesmo caminho. Ele formou
seus discipulos para realizarem o
Reino, tanto por sua vida em co-
munidade, como por sua vocagdo
para com os pobres e sofredores.
“Jesus passou por este mundo fa-
zendo o bem” (At 10,32). Foi na
miss@o e na doagdo aos irmdos que
Ele viveu em estado permanente de
unido ao Pai e de obediéncia & sua
vontade. Ele precisou passar noites
em oragdo e, conforme alguns exe-
getas, rezou 3 vezes ao dia, como
era o costume dos judeus piedosos
da sua época. E esta oragdo forma-
va uma s6 unidade com a missdo e
o convivio com os irm&os.

Redescobrir esta unidade entre
fé e vida, oracéio e acdo é um de-
safio atual e urgente para os mon-
ges e para toda a Igreja.

5. Uma nova evangelizagdo
- para a vida monastica

(O que os monges e monjas po-
dem receber da nova evangeliza-
¢d0).

No 2° Livro dos Didlogos, o Pa-
pa S. Gregbrio Magno conta que a
vida de S. Bento, em Subiaco, foi
marcada por um anincio que um
dia ele recebeu. Um padre veio a
montanha trazendo comida e cha-
mou Bento dizendo: “Hoje é Péas-

coa e ndo te € permitido jejuar”.
Bento respondeu: “Sei que hoje é
Péscoa, porque vieste me ver”. En-
tdo, o padre explicou que aquele
dia era realmente a festa da Ressur-
reicdo. Comeram, entdo, juntos, na
alegria e na acdo de gracgas. S. Gre-
gério conta que, a partir daquele
momento comecaram a se juntar
discipulos em torno de Bento “por-
que era necessdrio que a lémpada
fosse colocada sobre o candelabro
para iluminar a todos os que estdo
na casa do Sephor” (2°2 Livro dos
Dialogos ¢ III).

Este mesmo antincio ressoa ago-
ra para a Igreja e, portanto, tam-
bém para todos os monges e mon-
jas: Hoje é Péscoa. “Hoje é o dia
da salvacdo”.

E um apelo de comunh@o e parti-
cipagdo eclesial que as comunida-
des eclesiais e seus membros diri-
gem aos monges € monjas. Estes ir-
maos e irmas trazem aos Mosteiros
um novo antincio da Pdscoa do
Cristo para nossas Igrejas.

Na América Latina, o sofrimento
e a miséria de uma multiddo de
inocentes, como que ocultam a pre-
senca de Deus. Ele parece ausente,
ou mesmo indiferente & dor do seu
povo.

Este siléncio de Deus, ou seu
ocultamento, é sentido, ou sofrido,
por quem é companheiro na dor e
na pobreza do povo. Infelizmente
hé cristdos que se mantém alheios
a isso; ou porque, no fundo do co-
racdo, ndo se incomodam com a vi-
da dos seus irmédos, ou porque. tém
alguma responsabilidade sobre a
opressdo. E g
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“Neste contexto 0s monges e mon-
jas nao podem repetir a atitude
egofsta do sacerdote e do levita da
pardbola (Cf. Lc 10,25ss).

A oracio e a intimidade com
Deus se desenvolvem a partir da
misericordia. Se se faz actisagio de
falta de fé, ou de pouca espiritua-
lidade, aos irméos dedicados a so-
lidariedade, estes poderiam respon-
der com o salmo: “Como cantar os
cénticos do Senhor numa terra es-
trangeira?” (Sl 137.,4).

E claro que nunca responderiam
isto ao préprio Senhor. A Ele ndo
deixam de louvar. Mas este louvor
ndo pode ser triunfalista e. nem
alheio & dor dos irm#os. Tem um
estilo mais ligado 2
na realidade social.

‘Gragas a Deus hd comunidades
religiosas que na sua liturgia, man-
tendo suas tradicSes litirgicas, tém
incorporado algo do Oficio Divino
das Comunidades (4).

Ele tem ajudado as comunidades
a incorporar, no louvor de Deus, a
recordagdo da vida e a intercesséo
concreta pelo que a cada dia estd
acontecendo no mundo (5).

Este- esforco de ligar bem a con-
templacéo & vida concreta, ajuda as
comunidades fmonésticas, porque
amadurecé mais os irm&os que num
mundo restrito demais tenderiam a

se prender a pequenas coisas e a

permanecer . imaturas, ou até eg01s~
tas.

‘Muitas vezes, 0os monges € mon-
jas receberam -uma formacfo que
ndo- os sensibilizava para os sofri-
mentos ¢ problemas do povo.. Viam-
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vida e baseado

se como Moisés no alto da monta-
nha, com os bracos levantados em
oracdo enquanto o povo combatia
na planicie (Cf. Ex 17,8ss). S6 que
sem a solidariedade ¢ a responsabi-
lidade que Moisés tinha com o po-
vo em luta, a ora¢do j4 nfo tem
mais a mesma intensidade. Os oran-
tes de hoje precisam, ao menos, sa-
ber que “amalecitas” o povo de
DE:;]S tem de enfrentar no seu dia
a dia.

Os nossos Mosteiros sempre pia-
ticam a caridade com os pobres.
Esta caridade se faz pelas esmolas
na portaria. Nos Mosteiros maiores
¢ mais modernizados, através de
obras sociais que a comunidade
sustenta economicamente e mantém
através de funciondrios, mas sem
nelas se envolver e sem aproveitar
nada delas para a sua vida monas-
tica.

- Desde Medellin, a nossa Igreja
nos ensina que a verdadeira carida-
de deve ser eficaz e neste sentido
ndo pode ser assistencialista. Deve,
ao contrario, se concretizar na soli-
dariedade com os pobres que se
educam e se organizam para serem
livres ¢ viverem /dignamente.

Esta solidariedade pode ser vivi-
da de diversas maneiras. Os Mos-
teiros podem fazé-la sem perder em
nada as caracteristicas da sua voca-
¢do prépria. :

E bom que algumas comunidades
se sintam chamadas a inserir a vida
mondstica no meio dos pobres, mas
é bom também que haja outras com
seu ‘quadro de vida mais :tradicio-

- nal: O. importante € que sejam au-
‘ ténticas ha sua.'vida mondastica-e



abertas aos irmdos “de fora” e ao
povo. que o Espirito suscita hoje nas
Igrejas. Assim serdo efetivamente,
no meio da Igreja, “escolas do ser-
vico do Senhor” (Regra de S. Ben-
to — prélogo).

O importante € que nossos Mos-
teiros ndo caiam na mediocridade
de uma modernizacdo que os afasta
da profundidade de sua tradicéo e
ao mesmo tempo ndo os abre ao
hoje de Deus na nossa Igreja,

O que os Mosteiros viviam antes
do. Concflio, continha uma grande
seriedade de principios. Havia uma
austeridade capaz de formar solida-
mente os monges na vida em Deus
a ‘partir do que a teologia e a espi-
ritualidade da época ensinavam.

Hoje- as exigéncias de uma inser-
cao religiosa no meio dos pobres
tém sem divida esta capacidade de
formar espiritualmente e ajudar os
irméos e irmds a “baixar ao encon-
tro de Deus” (6).

Mas uma mera modernizacdo nao
mantém esta vitalidade. Pode-se rea-
vivar costumes de Mosteiros euro-
peus dos dltimos séculos, como se
fossem da tradicdo monadstica mais
antiga; pode-se ressuscitar cacoetes
e esquisitices rituais que ddo aos
que os usam, aparéncia de tradicio-
nais. Mas nada disto lhes daria o
espirito da vocag@o. Esta s6 se de-
senvolve no amor zeloso e obsessi-
vo pela Palavra do Senhor e na
obediéncia & sua vontade.

'O que o Senhor nos pede é real-
mente uma re-evangelizagdo de nos-
sas ‘vidas e de mnossas estruturas.
N&o:adianta fugir disso refugiando-
seifium cendrio artificialmente mon-

tado que ndo dlsfarga o vazio e a
inconsisténcia.

Niao estou acusando disso ne-
nhum Mosteiro ou comunidade.
Apenas observo que, na onda con-
servadora que se abate sobre a
Igreja, esta tentacdo pode cair so-
bre os Mosteiros. Ndo é assim que
dariam a Igreja o testemunho da
sua fé. “Quem arriscar a sua vida,
a salvard” (Lc 9,24).

6. A contribuicdo dos monges
para a nova evangelizacao

Os apelos para a nova evangeli-
zagdo surgiram diante da realidade
preocupante do mundo atual.

Luis Alberto Gomes de Souza, em
um brilhante artigo em 1985, mos-
tra como pensadores nao cristdos,
como Theodore Roszak e Ferguson,
reencontraram em EMANUEL
MOUNIER e TEILHARD DE
CHARDIN, pistas e propostas im-
portantes para o mundo de hoje
(7). Seria no sentido do que, na dé-
cada de 30 Mounier chamava de
“sociologie des profondeurs”: “um
esforco para unir soliddo com socie-
dade, transcendéncia com compro-
misso social”,

Nesse contexto, as comunidades
mondésticas retomam um papel fun-
damental. O fato de vérias pessoas
viverem como irm&os, pondo tudo
em comum e a servigo dos outros,
jd em si € sinal e instrumento de
uma nova sociedade. As comunida-
des mondsticas cristds, fundamen-
tando sua vida na oracdo, na escuta
e pritica da Palavra de Deus, sdo
pardbolas vivas do Remo e células
da Igreja. ;
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Luis Alberto, citando e aplicando
Roszak, propbe o “paradigma mo-
néstico” como modelo para a nova
cultura planetdria em gestacfo. Fa-
lando dos monges medievais, co-
menta: “Aqueles homens (e mulhe-
res) que procuravam soliddo e cres-
cimento espiritual, assentaram as
bases de uma cultura, de uma eco-
nomia ¢ de uma politica dos sé-
culos seguintes... A chave do pa-
radoxo estd no fato de reconhecer
guanta coisa pode ser realizada,
uma vez que se aceita que as neces-
sidades sociais e econdmicas se
tornem consideracSes secund4rias...
Permitimos, entfio, que outras ener-
gias brotem dentro de nds. E seme-
lhante a0 paradoxo pelo qual as
metas de esforgo fisico sio melhor
atingidas através do relaxamento...
O segredo da “eficdcia” social e
politica de muitas experiéncias re-
ligiosas, ainda hoje ndo vird, mais
do que de uma intencionalidade
aprioristica, de uma postura de gra-
tuidade?” (8). :

Se o Concilio Vaticano II pedia
que houvesse a presenga dos con-
templativos nas novas missdes (Cf.
AG 18), certamente isto é mais do
que nunca necessdrio numa evange-
lizacdo que se queira mova e reno-
vadora.

Por seu estilo de vida e de acot-
do com a sua tradigdo, os monges
e monjas tém um papel profético
com relacio ao mundo, mas tam-
bém com relagdo & prépria Igreja.

Com relacdo ao mundo, o texto
do Luis Alberto j& no-lo revelou.
Em virjos lugares do Brasil a pre-
senga ‘de um Mosteiro, mesmo sem
nenhum trabalho externo, marca
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positivamente - a vizinhanca. Os
monges ou monjas acolhem afetuo-
samente as pessoas e revelam um
teor de humanidade que gera no-
vas relacOes fraternas.

A experiéncia da nossa Igreja,
nos dltimos anos, pede aos Mostei-
10s que revejam que tipo de pes-
soas € mais acolhida e se sente me-
Ihor nas nossas casas. Sem, de mo-
do algum, discriminar uma pessoa
por ser de classe rica e até por uma
missdo evangélica junio a estas mes-
mas pessoas, as comunidades s#o
chamadas a aprofundar o acolhi-
mento aos pobres de Deus.

Com relagdo a Igreja, a tarefa

dos monges é exigente e delicada. -

Através de sua vida e da sua ora-
¢do, a comunidade mondstica reve-
la que o apelo do Evangelho 4 con-
versdo ressoa antes de tudo para
a prépria Igreja. Se ela ndo for con-
tinuamente convertida ao Evange-
Iho, ndo serd verdadeiramente evan-
gelizadora. Os pastores e ministros
devem primeiro converter-se para
melhor servirem na conversdo dos
outros.

Os antigos monges do deserto vi-
veram esta fungdo, muitas vezes
frustrando e contestando irmaos e
irmas da Igreja mais estabelecida.
Na Idade Média, os Mosteiros re-
presentaram. uma continuidade da
tradicio mais profunda da Igreja.
S. Bernardo soube ajudar ao Papa
Eugénio III. Antes havia sido seu
Abade. O monge tornou-se Papa. S.
Bernardo continuou profeta.

E neste contexto que é bom lem-
brar como, para nés, continua atual
o apelo dos bispos' em Medellin:



“Que se apresente cada vez mais ni-
tido na América Latina, o rosto da
Igreja, autenticamente pobre, mis-
siondria e pascal, desligada de to-
do o poder temporal e corajosamen-
te comprometida com a libertagdo
do homem todo e de todos os ho-
mens” (Medellin doc 5, n% 3.4 II)
(9).

Os monges sempre afirmaram ter
uma vocagdo fortemente escatold-
gica, Neste apelo para a Igreja ser
pascal, h4 indicagGes de como, nes-
te continente € numa teologia nao
dualista, traduzir hoje esta dimen-
sdo escatoldgica.

Que os monges possam ajudar a
Igreja com o seu testemunho pas-
cal. Possibilitem uma mais verda-
deira comunh@o dos bens que t&m.
Déem-se conta de que, se o Evan-
gelho pede uma comunhfio que é
mais do que democracia, como nio
praticar nem a democracia?

Antigamente os monges serviram
muito & Igreja na defesa da fé,
continuando a radicalidade da vo-
cagdo dos maértires ¢ testemunhan-
do o absoluto do Reino de Deus
e suas exigéncias.

Hoje a Igreja enfrenta outros pro-
blemas internos. As divisGes e ten-
sOes se ddo por outros meios e ou-
tras. questdes. Na maioria dos ca-
sos, os monges e monjas conhecem
e convivem mais com a sensibilida-
de e mentalidade dos cristdos e pas-
tores tradicionalistas. E compreen-
sivel entdo que, com mais facilida-
de, Thes sejam favordveis. Nas peri-
ferias deste mundo hi muitos ir-
m&os e irmds trabalhando e atris-
cando até a vida para revelar um

novo rosto da Igreja, € para que o
homem ndo seja vitima do homem.
OJham para os contemplativos com
esperanca de um didlogo verdadei-
ro ¢ de uma mdtua compreensdo.

No inicio do Monaquismo, os
monges € monjas acentuaram o ca-
rater livre e carismético do cristia-
nismo para relativizar as tentativas
de absolutizar a instituicdo eclesial.

Serd que os monges hoje ndo po-
deriam continuar esta funcdo profé-
tica fundamental para toda a Igreja?

Hé anos atrds, num congresso
mondéstico na Itdlia, o entdo Prior
Geral dos Camaldulenses, D. Bene-
detto Calati, afirmou: “Hoje, tanto
as andlises sociolégicas, como a ten-
sdo escatolégica cristd, fazem emer-
gir e tocar na provisoriedade do mo-
delo de nossas instituigSes mondsti-
cas. Nenhuma instituicio pode es-
gotar o projeto de Deus para o ho-
mem” {10).

No principio do Monaquismo
cristdo, os monges ndo eram padres
e a maioria deles estava na porgdo
do povo de Deus que ajudou a Igre-
ja a perseverar na fé e no testemu-
nho de que o homem Jesus de Na-
zaré € verdadeiramente Filho de
Deus. Basta lembrar a contribuigdo
fundamental do monge S. Antdo ao
hispo S. Atandzio e a Igreja de Ale-
xandria, contra o arianismo.

Esta evocacdo e certas tensdes
que aparecem na Igreja crista de
hoje, me fazem lembrar um famoso
artigo no qual, em 1859, o Cardeal
Newman comentava a dificuldade
que a hierarquia tinha de acreditar
nos leigos e de valorizar o seu pa-
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pel na Igreja. Apesar do contexto
diferente, pode nos ser 1til lembrar
a reflexiio deste grande teélogo e
mestre espiritual:

“E um fato facil de se constatar.
O século IV € o século dos douto-
res da Igreja, como S. Atandzio, S.
Gregério de Nazianzo, S. Basilio,
S. Jodo Crisgéstomo, S. Ambrésio, S.
Jerdnimo e S. Agostinho.

Todos - eles, exceto um, foram
santos bispos. Entretanto, se naque-
Ia época a Igreja foi fiel & sua tra-
dicao divina, deve isto mais ao con-
junto dos leigos do que aos bispos.

Quero me explicar: de modo al-
gum nego a ortodoxia destes bispos
no que se refere a sua fé interior.
Néo nego também o fato que os lei-
gos tiveram bons padres como guias
e apoios.

O que quero afirmar é que na-
quela época de grave crise eclesial,
a fé na Divindade de Nosso Senhor
foi melhor afirmada, mantida e
guardada pela Igreja discente do
que pela Igreja docente.

Foi o conjunto do episcopado que
se mostrou infiel & sua missdo, en-
quanto o conjunto dos leigos se
manteve fiel ao seu batismo. O pa-
pa, os patriarcas, metropolitas e
bispos, até Concilios Gerais, disse-
ram o que ndo deveriam ter dito e
agiram 'de maneira a obscurecer a
verdade revelada. Ao contrdrio, o
povo cristdo, dirigido pela Provi-
déncia Divina, foi uma forca da
Igreja para S. Atandzio e os outros
doutores. que .eram os tGnicos ‘a con-
fessar e defender a verdadexra (-
(11).
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Certamente ao apontar com co-
ragem este fato humano, o Cardeal
Newman nem estava negando a as-
sisténcia divina & Igreja, nem estava
rompendo a comunhdo com a Sé
Romana e nem pensava em fazer
alguma “Igreja popular”.

Na Idade Média, muitas vezes os
Mosteiros foram centros de didlogo
e de pesquisa e serviram sempre co-
mo lugar de reftigio para pecado-
res e perseguidos. Enquanto outros
grupos mais envolvidos nos proble-
mas do dia a dia eram inquisido-
res, os monges e monjas, até pela
disténcia critica que guardavam dos
conflitos pessoais e grupais da épo-
ca, tinham condi¢cGes de ajudar ao
didlogo e & abertura. Como seria
diferente desta tradicdo se os Mos-
teiros hoje traissem esta vocagfo de
ecumenismo e flexibilidade prépria
a inteligéncia humana.

Certamente uma grande contri-
buicdo que os monges ¢ monjas po-
dem dar & nova evangelizagdo € no
sentido de um verdadeiro ecumenis-
mo teoldgico e eclesial, dentro da
nossa Igreja e com todos os que
procuram construn' o Reino de
Deus.

Isto pode parecer confucionismo,
ou relativizagdo da doutrina. Ao
contrario, é afirmacdio do absoluto
do amor de Deus e do primado da
fé como adesdo de vida e testemu-
nho de vida pelo Cristo.

Se a nova .evangelizacdo conti-
nuar o caminho de' Medellin, ndo
pode provocar receio ou espanto em
nossas comunidades. Pode provocar
admiragdo, como aos discipulos reu-
nidos  que reconhecéram o Senhor



Jesus vivo no meio deles (Cf. Io
20,19ss).

Ougamos assim a sua Palayra:
“Eu, Jesus, enviei 0 meu anjo para

dar testemunho sobre as Igrejas...
O Espirito e a Esposa dizem: Vem!
Aquele que tem sede, venha e
quem deseja, receba gratuitamente
da 4dgua da vida” (Ap 22.16-17).
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PE DE PAGINA

Pe, Marcos de Lima, SDB

. “Eu sou o Senhor. Digo e fag:o”,- Ez 37,12-14. Sendo assim, contar

sempre com a presenga e a agdo de Deus, invisivel mas agindo. Confiar
e crer sem titubear. Abrir-se & transcendéncia como saudade congénita e
capacidade insatisfeita de reinser¢do em Deus. Dificil? Sim. Mas dificil
nao € 1mposswel Experlmentemos O impossivel com Deus acontece..

Desagradavel lmprewsto :

Biblra e "V1g1a1 porque néo sabeis nem o dia nem a hora”, Mt 25, 13

Lenor — Vigilancia! O Senhor. estd se- aproximando. Estd perto. Estd as
portas. Fazer deste 'nosso encontro com. Ele ndo um desagra-
- déavel-imprevisto, mas uma feliz surpresa.. - :
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DONAS DE CASA,
PROFETISAS E POETISAS
NO COMBATE SEM GLORIA

“Na convivéncia da vida cotidiana de mulheres,
sobretudo, nas periferias das cidades brasileiras,
e das mulheres religiosas vivendo nestes mesmos lugares,
pode ser encontrada alguma profecia?
Ou serd apenas uma vivéncia de ternura e solidariedade”?

lvone Gebara
Camaragibe, PE

Vivemos num processo de acele-
racdo histérica impressionante, ace-
leracio que atinge a todas as pes-
soas porém de forma dissimétrica e
conseqiientemente ndo homogénea.
E esse processo de aceleracdo his-
toérica, de rapidez nas mudancas, de
rdpida caducidade das conquistas,

de espera sempre maior do “novo”

que me obriga a assumir uma refle-
xdo critica, poética e provocativa
em relacdo a atuagdo das mulheres
e das religiosas nas diferentes co-
munidades populares. Prefiro falar
de comunidades populares do que
de comunidades eclesiais ‘de base
por causa da ambigiiidade da ex-
pressdo sobretudo no atual momen-
to histérico. O termo comunidade
eclesial parece imuito restritivo.
Quer incluir um tipo de prética vin-
culada’'a Igreja Catdlica, uma pra-
tica social e uma prética celebrati-
va que nem sempre cobrem as pra-
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ticas das mulheres e das. religiosas
nos diferentes grupos de periferia e
zona rural em que vivem e atuam.
Além disso, a expressdao comunida-
de eclesial de base parece ndo in-
cluir a realidade religiosa cada vez
mais plural da populacio vivendo
nas periferias das grandes cidades.

Vivemos em tempos dificeis. Nos-
sas grandes “apostas” em relacgio
4 vitéria dos empobrecidos, em re-
lacdo & democratizacdo das insti-
tui¢Ses, em relagdo as propostas so-
cialistas na América Latina estdo
sendo abaladas pelos tltimos acon-
tecimentos de nosso continente e do
mundo. Ndo d4 para cantar “glé-
rias”, E tempo de jejum, de um je-
jum sofrido onde a celebracio da
Péscoa parece distante. E nesse es-
pirito de perplexidade e busca que

-gostaria de propor minha reflexéo

em trés pontos principais seguida
de uma pequena conclusdo.



1) A vida religiosa ¢ o deserto
profético.

2) As mulheres e o cotidiano sem
gléria,

3) O conflito de esperancas e a
marcha da comunh3o.

A reflexdio que lhes proponho
nao tem a pretensdo de ser uma
andlise do vivido pelas mulheres e
religiosas inseridas nos bairros po-
pulares. Ja se falou e escreveu mui-
to a respeito. H4 pouco a acrescen-
tar porque hd pouca novidade no
momento. Por isso, minha reflexio
quer ser mais uma meditagdo pro-
vocativa para alimentar a esperan-
¢a e ajudar a “cantar” quando “faz
escuro”, quando ndo se consegue
ver os caminhos € quando a seca
ameaca matar as flores recém-nasci-
das. “Faz escuro, mas eu canto”,
diz Thiago de Mello. O canto aju-
da a manter firme a esperanga, a
se dar as mdos, a partilhar o éleo
para que as ldmpadas continuem
acesas até que haja éleo em abun-
déncia para todas.

1. A vida religiosa
e o deserto profético

A histéria da Teologia da vida
religiosa se apresentou ao longo dos
séculos acentuando certos valores e
comportamentos que a primeira vis-
ta a distinguiam da simples vida
cristd. Os religiosos ¢ religiosas
passaram de “verdadeiros” cristdos
a representantes da vida de maior
perfeicdo cristd, a “profissionais da
caridade”. Cada congregacéo, guat-
dando seu carisma préprio, entrava
n0 caminho de “perfeigdo” caracte-
vistico déste estado de vida.

Sem divida, sdo inegdveis os
servicos que tantas pessoas presta-
ram ao conjunto da humanidade as-
sim como -sdo inegdveis também as
cumplicidades conscientes ou nfo
com as forgas de destruicio de di-
ferentes povos e culturas.

Hoje assistimos a um fendmeno
interessante. A teologia da vida re-
ligiosa inserida, daquela que se
desenrola nos meios populares, da-
quela que se apresenta em igualda-
de de “perfeicdio” e vocagcdo no
meio dos deserdados da terra, tenta
recuperar para si a experiéncia
profética. N#o sdo poucos os arti-
gos e conferéncias em que se in-
siste sobre o profetismo da vida
religiosa, sobre a necessidade de
sermos sinais proféticos, sobre a
exigéncia de ndo perdermos a di-
mensdo profética e outras exorta-
¢oes no género. Parece que a pala-
vra “profecia” com todas as suas
variantes surge hoje como uma es-
pécie de palavra chave para a
compreensdo da vida religiosa in-
serida nos meios populares. Cons-
tata-se um excesso de discursos
usando a terminologia profética de
forma muitas vezes superficial e
pouco refletida. A defasagem entre
a pritica e o discurso sobre ela
também é digna de nota.

Confesso meu profundo mal es-
tar diante dessa tentativa conscien-
te ou ndo, de apropriagio da pro-
fecia pela vida religiosa, mesmo
aquela inserida nos meios popula-
res, mesmo aquela que estd em
comunh&o com os empobrecidos e
marginalizados do mundo. Sem di-
vida, com o uso da palavra “pro-
fetismo” os religiosos (as) querem
falar de opgdo pela justica, de so-

357



lidariedade com os oprimidos, de
promocdo ¢ defesa dos direitos
humanos, de experiéncia de Deus
a partir dos empobrecidos, de de-
nincia das situagdes injustas e
antincio do "projeto” de amor de
Deus. Querem sem didvida encon-
trar um fundamento biblico que
dé maior forca e Iegitimacdo Aas
suas escolhas de vida. E, nesse sen-
tido, a linha profética presente no
Antigo e Novo Testamentos parece
ser elemento de fundamental im-
portdncia. Querem também se si-
tuar na tradicdo daqueles e daque-
las que pela fé no Deus da Vida
entregaram suas forcas para ver
semeada a Justica nos diferentes
rincdes da terra. Entretanto, se ¢é
justo por um lado situar-se numa
certa tradicdo, por outro corremos
hoje o risco de um novo triunfa-
lismo atribuindo a nés préprias
(os) a vocagdo ou fungd@o profética
como se tratasse de “coisa” nossa.
E € esse triunfalismo, sobretudo
literdrio e verbal, que tem provo-
cado em alguns grupos cheios de
boa vontade e atuantes no meio
dos marginalizados mal estar ¢ re-
pulsa, € em oufros, uma certa des-
confianca em relagﬁo aos T10VOoS
profetas que se anunciam a si mes-
Mos.

Se vencemos uma luta junto aos
empobrecidos parece que € “nos-
sa profecia” a vencedora, se per-
demos entdo é a “rejeicdo” da
profecia pelos poderes opressores
desse mundo. De todo jeito quere-
mos ser profetas ou profetisas. De
todo jeito queremos encontrar um
“titulo” de gléria que dé razdo i
nossa consagragdo ou dedicagfo,
um “titulo” que mos justifica aos
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nossos- préprios olhos e aos olhos
de pequenos grupos de “elite” ou
de “eleitos™.

A profecia ndo se apagou sobre
a face da terra. Profetas e profe-
tisas erguem suas vozes, ainda ou-
sam, falar e misturar seus clamores
as labutas cotidianas. Mas, os tem-
pos sdo outros e exigem outras
formas de ag@o.

Creio que precisamos passar um
tempo de profundo siléncio, sentir-
nos convocadas (os) pelo siléncio,
para escutar, somente escutar O
que se passa € nOs impregnarmos
ativamente dessa escuta. E preciso
escutar de novo porque, apesar de
nossas “vozes proféticas”, os po-
bres continuam escravos. Por que
nosso grito por justica ndo foi ou-
vido? Um tempo de despojamento
de nés mesmas (os) para ouvir de
novo as vozes abafadas dos pobres,
o choro dos famintos; um tempo
para de uma forma nova juntar
nossas vozes as deles num mesmo
grito por mais justica e amor. Nao
precisamos de titulos para isso.
Nio precisamos nos cobrir com ©
manto dos profetas para justificar
nossa existéncia. Viver, sm1ples—
mente viver o mistério que nos €
dado sem querer aprisionar o pro-
fetismo humano dentro das estru-
turas de uma vida religiosa hoje
tdo cheia de contradicGes. Viver,
sentir o igual, o diferente, o espan-
toso, o amoroso, o odioso... Pro-
curar de novo entender sem falar
demais, sem teorizar demais sobre
nossa for¢ca e fraqueza ou sobre a
forca e fraqueza dos pobres. ,

Nés 1e11glosas (0s), por nossa si-
tuacdo, .ndo somos profetas, nao



temos o privilégio da profecia nem
por nossa dedicagdo aos empobre-
cidos, nem por nosso estilo de vida
voluntariamente pobre, nem por
nossas lutas com operarios, campo-
neses, donas de casa em favor de
melhores condi¢Ges de vida. Nio
somos profetas porque alguns nos
verseguem, dizem o mal de nds,
nos ameacam de morte ou mesmo
nos expulsam de nossos - trabalhos.
N&o podemos ser os herdis ou as
heroinas quando continuam os mi-
lhares de mortos injustamente,
quando as arbiirariedades aumen-
tam, quando a fome chega a lou-
cura € a sede leva a disputar a
mesma agua dos animais.

A profecia hoje rompeu os li-
mites da religido, transbordou as
fronteiras das instituicdes religio-
sas ¢ das especialmente dedicadas
aos direitos humanos, foi mais
além do que os discursos e livros
sagrados designados como profé-
ticos.

A torrente humana de busca de
justiga, de luta pelo respeito a vi-

da ja nfo pode mais ser contida

por um “odre” dnico, j4 nfo pode
mais pertencer a pequenos grupos
de privilegiados, j4 nao pode mais
alimentar o ideal de confrarias de
“perfeitos”, nem associagbes de
justiceiros. Aquilo que situdvamos
como forga distintiva de certos
grupos ou pessoas capazes de “en-
tregar” .a vida, capazes de morrer
pelos irmdos e irmas a partir de
uma- . convicgdo ' ‘religiosa, explode
como forga vital presente nos mais
variados grupos mesmo. para além

de qualquer religido. O amor "pelo’

humano apesar de sua iragilidade

incontestdvel habita coractes e faz

mover- bracos. sem que estes. carre-
guem titulos ou que busquem legi-
timar seu amor a partir de uma or-

dem superior a prépria vida.

Poderiam algumas pessoas pensar
que esta universalizacdo da profe-
cia que pleiteio afogaria as diferen-
cas ¢ a originalidade da profecia
biblica da qual nos consideramos
herdeiros. Poderiam até sentir o pe-
rigo de se perder as diferentes tra-
dicSes religiosas numa espécie de
pluricentrismo cultural e religioso
que teria o nome de profecia uni-
versal ou busca universal de Justi-
ca. Na realidade, minha reflex@o
quer guardar a tensfic constante e
extremamente rica entre o univer-
sal e o particular. O universal ndo
apaga, nao exclui, nio diminui a
forca do particular porque nele es-
td. Mas também o particular nfo
pode se arvorar na sua singularida-
de a ser o universal ou o portador
da dnica via de verdade e salvacio
para a humanidade. Essa ¢ uma
das grandes tensdes nas quais vive
o nosso século e de maneira espe-
cial a Igreja no seu esforco de dis-
logo com o mundo e com diferen-

tes credos religiosos.

A profecia ou simplesmente o
clamor denunciativo e¢ a acfo de
proteger e restaurar a vida t€m no-
mes diferentes no pluralismo das
culturas e se apresenta sob aspec-
tos e expressdes particulares mnos
diferentes momentos da histéria.
H4 uma espécie de universalidade
que toca o coracdo humano no que.
se refere ao essencial da existéncia
e'é essa universalidade que se ex-
prime em particularidades, em dife-
rengas, ¢ permite sobretudo o did-
logo profundo e complementar en-
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tre elas, em vista da construcdo de
relacbes mais respeitosas da vida.
Nesse sentido, algumas religiosas e
religiosos participam com outras
pessoas mais intensamente disso
que chamamos profecia, mas a vi-
da religiosa como instituigio den-
tro da Igreja do século XX ndo é
por si mesma profética, ou seja, o
fato de existir n@o significa que es-
td construindo a justica, ou estd
edificando pontes para um verda-
deiro didlogo entre os povos, ou
que seja de fato denunciadora das
forgas de morte que operam nos di-
ferentes grupos sociais. Nesse sen-
tido, é preciso “localizar” a profe-
cia, ou seja, detectar a “voz que
clama no deserto, endireitai os ca-
minhos do Senhor”, perceber quem
de fato estd curando “os coragBes
feridos”, quem “estd libertando o
prisioneiro”, “anunciando a graga
de Deus”, levando ternura aos cor-
pos abandonados. Essa percepgdo
e acontecimento amoroso ultrapas-
sam, como salientei anteriormente,
os muros das instituicSes especia-
lizadas em “amor ao préximo”. Se
se universaliza demais a profecia
perde-se talvez sua realidade con-
creta, sua eficdcia histérica, mas se
se assimila toda a profecia & parti-
cularidade ou a um modelo dnico,
corre-se 0 risco de se excluirem ri-
quezas imensas e de se cair num
pernicioso triunfalismo que poders,
entre outras ilusGes, nos fazer crer
que somos profetas/maértires por-
que “decidimos” sé-lo. ou porque
nos “impusemos” essa tarefa. E
mais, cafmos na gravissima tenia-
¢do. de pensar que as transforma-
coes da sociedade dependem prio-
ritariamente de nés, de nossas
idéias, de nosso modo de atuar, de
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nossas receitas, de nossos grupos e
de nossos aliados.

Conservar a tens@o salutar entre .
universalidade e a particularidade
da profecia néo € tarefa fécil, mas &
sem divida o tnico caminho para
estarmos atentos(as) & construgdo de
uma fraternidade humana, dialogal
para além de todo exclusivismo e
sectarismo.

A vida religiosa presente nos
fneios populares estd sendo convoca-
da, assim como outros grupos, a so-
mar na linha do universalismo pro-
fético e, a0 mesmo tempo, a ndo se
considerar a “melhor” profecia pre-
sente no meio dos pobres; estd sendo
desafiada a guardar a originalidade
de sua forma de vida dentro da mul-
tiplicidade de maneiras de viver os
valores de justica, partilha e doacdo
que caracterizam toda a vida cristé.

Os caminhos estdo dificeis; ha pe-
dras e muito pé na estrada; os olhos
ndo véem com clareza, parecem en-
voltos em névoa as vezes espessa,
mas néao se pode sair desse caminho.
A fé atesta que ndo hé outro. E a
rota dos pobres, e nela estd o Deus
da Vida — e é 14 que é preciso con-
tinuar andando, continuar acreditan-
do e esperando.

2. As mulheres e
o cotidiano sem gloria

Na primeira parte desta reflexdo
esbocei uma critica 2 compreensdo
do profetismo como sendo algo de
préprio a vida religiosa desse dlti-
mo milénio. A segunda parte vai
tratar das mulheres no seu cotidia-
no. Os leitores(as) poderdo se per-
guntar da relagdo entre a primeira e



segunda parte. Gostaria que perce-
bessem essa relagdo na vida das per-
sonagens, dessa parte. Trata-se da
vida cotidiana das mulheres sobre-
tudo das periferias das cidades bra-
sileiras ¢ das mulheres religiosas vi-
vendo nesses mesmos lugares. Serd
que alguma profecia pode ser encon-
trada nessa convivéncia? Ou serd
apenas uma vivéncia marcada pela
ternura e solidariedade? Cada um
encontrard sua resposta segundo sua
experiéncia prépria.

Minha atencfio se volta em pri-
meiro lugar as mulheres do povo vi-
vendo a luta didria pela sobrevivén-
cia, luta que comega cedo e termina
tarde. Ha tantas vidas, tantas histo-
rias e tdo diferentes! H4 tantas Ma-
rias que cedo deixam a casa para os
mais variados empregos; hd tantas
Anas que vao buscar dgua no chafa-
riz, que “batem” roupa, que gritam
com os “meninos”; h4 tantas Rosas
enfermas que se arrastam pelos bar-
racos, feridas pela fome ou pelos
amantes; hd tantas Severinas sofri-
das com filhos doentes em casa, com
o ventre apontando para amanha no-
vas vidas talvez “severinas”; hé4 tan-
tas Teresas “cansadas de guerra” se
preparando de dia para os combates
da noite que recomegam sem trégua
e sem gléria; hd tantas Judites guer-
reiras, sempre prontas a ajudar em
qualquer movimento de reivindica-
¢do, sempre prontas a dizer a pala-
vra certa na hora certa; héd tantas
Lurdes paradas esperando o dia
acontecer, desanimadas, sem forca,
sem garra... esperando sem saber
bem 0 que esperam; h4 tantas Chi-
cas vendendo seu suor com os bolos,
os confeitos, os biscoitos; hd tantas
mulheres bonitas, feias, amadas, mal-

amadas, magras, gordas, disformes,
encurvadas, enrugadas, desdentadas,
com filho no brago, com filho no
ventre, com filho na mente, com fi-
lho arrastado, indo e vindo, corren-
do, apressadas, andando, trangiiilas,
calmas, serenas pelos morros, corre-
gos, avenidas e travessas. . .

Nesse filme de rostos que desfi-
lam e executam uma confusa e ba-
rulhenta sinfonia de vozes, ora vale
de dores que se acumula, ora céu de
alegrias fugidias, vemos algumas mu-
lheres diferentes. Vivem em grupos
pequenos, em casas simples, tentan-
do entrar no cendrio deste mundo
polifdnico onde nem sempre sdo os
coros de anjos que entoam os “ale-
luias™ e as “glérias” a Deus. Nao se
casam, nao tém filhos nem marido.
Sofrem as vezes de soliddo, sentem
falta de bracos e abracos apesar de
chamarem-se “irmas”. Alguns vizi-
nhos(as) ficam até se perguntando
pela “normalidade” de suas vidas.
Parecem “estranhas” apesar da sim-
plicidade e bondade. Estdo l4, no
meio dos pobres, tentando somar
forgas com eles, vivendo no siléncio,
muitas vezes, frustragdes e dores co-
tidianas. Sdo tantas as irmas Dolo-
res que esperavam que a libertagdo
dos pobres viria depressa, as irmads
Natélias que acreditavam na bonda-

de inata dos pobres e sofreram agres- .

sdes, as irmas AntOnias, militantes

“petistas” no conselho de morado- :

res, tristes porque seu grupo perdeu

as eleigGes, as irmas Licias que ani-

mavam grupos biblicos que termina- -

ram antes do prazo por causa da fo-

me e da -inconstincia dos partici- -

pantes, das irmds Dorinhas que se

mudaram de casa com a remogao .
dos favelados e-acabaram -vivendo -
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a soliddo da dispers@o, das irmds
Margaridas que animavam a oragZo
do povo acreditando que seriam em
breve substituidas: pelos responsi-
veis moradores do bairro. .

Vidas. que buscam outro sentido
para a vida, Vidas que acreditam
gue os hinos de amor e justiga, de
encontro ¢ perddo, de consolo e
compreensdo, de amizade e alegria
poderiam ser ouvidos mais forte-
mente do -que as propagandas de
consumo, do que as armas da mot-
te, do que os choros inconsoldveis
das mdes que véem. partir seus re-
cém-nascidos mortos pela fome e
doenga. Vidas que se apaixonaram
a sua maneira por um Amor Maior
que ndo estd nem aqui, nem ali,
mas, parece, prometeu acontecer,
prometeu se fazer carne nas frégeis
carnes humanas. Vidas que se apai-
xonaram pelo ‘Amor Maior que tar-
da demais, que parece mais vencido
que vencedor, Amor que escapa dos
bragos, mas que acende chama que
ndo se apaga eém todos os sedentos
e sedentas de Justica e ternura. Um
amor diferente! Amor que se desco-
bre crucificado, quase impotente nas
cruzes de cada dia.

Essas “outras mulheres” igual-
mente feias, bonitas, jovens, velhas,
encurvadas, enrugadas, doentes, tris-
tes e alegres, misturam parte de suas
vidas a vida de tantas companheiras
para que no cotidiano enfim, a *
finita paixdo” se torne chama ténue
que alimenta a esperanca, sorriso
que acolhe, brago que se ergue con-
tra a opressdo, pernas que correm
para salvar vidas, corpos doados, as
vezes mal amados, como de tantas
outras, caminhando através do mis-
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tério insonddvel que nos constitui e
envolve.

Perdoem-me a poesia literaria so-
bretudo os(as) que esperavam ané-
lises profundas e articuladas. E que
as vezes a poesia ajuda mais do que
o discurso bem regrado. Ajuda mais
quando se trata de fazer siléncio e
escutar de novo para compreender
melhor, para distinguir mais a dife-
renca de sons, as tonalidades, as me-
lodias, para dilatar a “infinita pai-
x80” no meio dos deserdados da
terra.

0 que nés religiosas inseridas bus-
camos no meio dos pobres? Que es-
tranho prazer nos fez deixar o si-
1éncio dos claustros pelo ruido con-
tinuo dos bairros populares? O que
@ nossa vida de mulheres celibati-
rias tem a ver com a das mulheres
maes de familia, amantes, prostitu-
tas ou abandonadas? O que para
além das reunides com mulheres, da
conscientizacdo de seus direitos, da
descoberta de algumas causas da
opressdo em que vivem, justifica a
nossa presenca?

Penso em coisas pequenas e pro-
visérias como tentativa de resposta
pequena e proviséria. Para além da
op¢do pelos empobrecidos e, entre
eles, pelas mulheres, estamos 14 on-
de estamos por causa de nés mes~
mas. Estamos 14 no meio dos *
serdveis” porque queremos ser feh—
zes, porque ld4 encontramos algo,
porque 14 o sentido ‘da vida nos pa-
rece mais palpdvel. Nio f01 Jesus
quem falou'que devemos “amar ao
préximo como a nds mesmos(as)”?
Entdo, : ‘trata-se "agora -da segunda
parte 'dafrecomendagao ¢ dela esque-
cemos com freqgiiéncia quando fala-



mos. de nossa presenga no meio dos
empobrecidos. ‘Desenvolvemos uma
atitude interior de “sacrificio” por
causa dos pobres, de rentincia a. . .,
para estar junto deles. Raramente di-
zemos que estamos 14 porque isto
nos dd prazer, porque é 14 que nos
sentimos bem, porque deles recebe-
mos o calor e o carinho que nos aju-
da a viver. Com as mulheres pobres
aprendemos o que nfo conhecemos
da vida. Ao ouvir suas dores e ale-
grias € como se em unifio de simpa-
fias experimentdssemos em nOssO
corpo esse vivido contado, € como
se ndés nos transportassemos para
“lugares” diferentes dos nossos, co-
mo se enirdssemos no cabaré, ou
como se recebssemos uma bofetada
ot um carinho.

Entramos em algumas ““portas’” da
vida através dos pobres. Vivemos
com eles a compaixdo, vivemos com
elas ¢ eles uma comum paixdo no
limite da confidéncia e da confian-
ca. A paixdo pelo povo € ac mesmo
tempo uma paixdo por nés mesmas,
paixdo pelo ‘iugar do sentido. da
existéncia, paixdo por estar perto das
criangas das ruas, das mulheres con-
versando nas calgadas, do barulho
que faz sentir fortemente o palpitar
da vida. Tocamos o amor e o &dio
para além das salas fechadas com
televisores acesos, tocamos a dor e
o sofrimento para além das preces
que fazemos nas capelas e igrejas,
pisamos o lixo € a lama, sentimos
os diferentes odores humanos € ani-
mais, ouvimos sons que nos alegram,

outros que nos espantam € atemon-
zam.

- Estdamos mo meio dos pobr‘es por-
que paradoxalmente precisamos de-
lés para espantar 3s vezes nosso té-

dio e dar razfo i nossa existéncia.
Estamos no meio dos pobres porque
nos cansamos da sofisticac@o de nos-
sos discursos religiosos, porque nos-
sas forcas se exauriram na contradi-
¢do em que vivem mnossas institui-
¢Oes, porque precisamos de ar, do
ar da vida que cresce, se desenvoIve
fenece ‘

O amor ao proxm:to se. rmstma ao
amor por nés mesmas(os), senfo
nao poderiamos amar, Nao podemos
nos desfazer dessa realidade que so-
mos, desse eu que nos constitui e
busca também a. propria felicidade.
Admitir esse amor a nés mesmas(os)
é um passo importante para amar os
empobrecidos, para de fato acolher-
mos em nés suas vidas e nos sentir-
mos fecundadas, interpeladas pelo
Mistério do Amor Maior.

Sabemos o quanto a luta pela dig-
nidade, pelo reconhecimento e res-
peito estd no meio dos empobreci-
dos, de forma organizada ou desor-
ganizada, eficaz ou menos eficaz:
Sua prépria existéncia, a situacdo
em que vivem, os direitos que recla-
mam tém a ver com aquilo que an-
teriormente - chamei de profetlsmo
universal. E, as mulheres das peri-

ferias assim como’ as irmds rehglo-

sas inseridas vivem & sua maneira
gsse profetismo vital que simples-
mente grita a VIDA comio valor su-
premo. O grlto pela vida como va-
lor supremo nfo é sem -problemas.
H4 gritos quie se calam' quando a
necessidade imediata € satisfeita ha
gritos que sdo inais foftes e nfo pa-
ram de ressoar até” que” 2 justica
aconteca ~ha gtitos que’ sdo conti-
nuos, outros breves, olitros pon-
tuais; -ha- grltos individuais e outros
coletivos.’.. ‘Todos eles*estdo liga-
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dos a esperangas e & realizacgdo,
mesmo parcial, das mesmas. Serd
que todas as esperangas se equiva-
lem? O que esperam os pobres? O
que esperam as religiosas inseridas?
O que esperam as instituicoes/Con-
gregagdes a que pertencem? Estas
perguntas anunciam o terceiro item
de minha reflex@o na perspectiva de
captarmos a complexidade das espe-
rangas e sua relacdo com a esperan-
¢a humana que nos constitui.

3.0 cohﬂito de esperancas
€ a marcha
da comunhdo na histdria

Todos os seres humanos esperam;
esperar é proprio do homem e da
mulher. A esperanca se parece com
o desejo de felicidade que nos acom-
panha cada dia e ndo pode nos dei-
xar sém o risco de perdermos nossa
prépria humanidade. A esperanca,
nesse sentido amplo, é algo consti-
tutivo de todo ser humano. A medi-
da em que vivemos; esperamos. Por
isso, ela nao é apenas uma ““coisa”
que desejamos e depois outra, mas €
presenga continua na existéncia, pre-
senca que faz parte de nés mesmos.
Entretanto, quando falamos de con-
flito de esperangas, é preciso dizer
que ndo é nesse. nivel mais univer-
sal que se dd4 o conflito, Falo em
conflito de esperangas quando se
trata de uma orientacdo bdsica, his-
térica, de nossa existéncia em torno
a concretizacdo de certos wvalores
que esperamos, € porque 0s espera-
mos. queremos vé-los revalorizados,
e porque queremos vé-los realizados
¢ que. lutamos e conflitamos com
outros que -defendem interesses e va-
lores diferentes. O conflito de espe-
rangas -se dé pois no nivel concreto
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da - histéria, nas agOes politicas, so-
ciais, nas posturas que assumimos
diante de certos problemas. Serd que
se pode falar de conflito de esperan-
gas entre os pobres € no meio das
religiosas inseridas? Vou tentar ex-
plicitar alguns aspectos dessa ques-
tédo.

Em relagdo ao conflito de espe-
rancas concretas no meio dos pobres
todos sabemos das divisdes existen-
tes, sobretudo manifestas em tempo
de eleicoes. Ndo vou me alongar
nessa problemdtica, mas tocar mais
a questdo em relagdo as religiosas
inseridas.

" E comum se ouvir em ambiente
religioso a afirmagdo que se quer
sempre 0 bem de todos. Ora, querer
o bem de todos ndo gera conflitos,
porque é um bem muito amplo e
bem pouco concreto. Esse tipo de es-
peranca tdo geral, tdo universal, tdo
abrangente, ndo. oferece problemas
porque nédo oferece nenhuma propos-
ta concreta, nenhuma mediagdo efi-
caz para se realizar, a0 menos em
parte, o “objeto” de nossa esperan-
¢a. Entretanto, quando os pobres se
organizam, reivindicam, agem e que-
rem construir sua esperanga com O
suor de seu trabalho, quando religio-
sas se tornam aliadas dos pobres e
erguem suas vozes em favor de uma
conquista concreta, entéio o conflito
se torna presente e através dele se
pode. perceber como as esperangas
estdo em combate. Aqui ndo se trata
dos grupos que tém os mesmos .ob-
jetivos, e apresentam metodologias
de agdo diferente. Estes somam na
mesma esperanca histérica. Por exem-
plo, hd grupos que tém a mesma
proposta de libertagdo dos campo-
neses através da reforma agréria,



mas divergem entre eles nos méio-
dos para se chegar a realizar esta
proposta.

Hoje, as religiosas inseridas mnos
meios populares, em sua grande
maioria, participam das “esperan-
cas” histéricas dos pobres e com
eles e como eles entram em conflito
com os representantes das forcas
contrdrias. Muitas vezes essas forgas
contrdrias sdo o governo, os latifun-
diarios, o capital nacional e estran-
geiro, os politicos, cabos eleitorais
que buscam seu interesse préprio, e
também representantes e dignatdrios
da Igreja, direta ou indiretamente
ctimplices de um modelo de socieda-
de e Igreja que favorece cada wvez
mais a classe dominante, Qutras ve-
zes, as religiosas estdio em conflito
Com grupos € mesmo com responsé-
veis da prépria Congregacdo que nio
conseguem aceitar uma nova forma
“politica” de vida religiosa inserida,
pois sem diivida, destoa daquilo que
entendemos por tradicdo de vida re-
ligiosa ou mesmo por proposta dos
fundadores(as). Entdo, na prética
também se dé o conflito de esperan-
¢as concretas — se quer a libertagfio
dos pobres mas, ndo se quer aceitar
que a forma de compromisso com
eles tem conseqiiencias na estrutura

organizativa € na compreensio da
vida religiosa,

Nio s@io poucas as reflexdes que
foram feitas ao longo desses dltimos
anos sobre fé e politica. Uma das
notas principais dessa reflexdo nos
meios religiosos foi o de tentar per-
ceber até onde uma religiosa(o) po-
-deria ir no seu compromisso politi-
co com os pobres. Nunca se falou
tanto 'no lugar do leigo ¢ no lugar

do religioso(a). Nunca se discutiu
tanto a pertenca ou n#o a partidos
politicos e a colaboracio mais estrei-
ta com eles. Sem ddvida, essas ques-
tSes néo sdo simples ¢ nos fazem per-
ceber 0 quanto a questdo da vida dos
empobrecidos, a questdo da socieda-
de mais justa e igualitdria comecou
a entrar na teologia da vida religio-
sa. Nao hd respostas pré-estabeleci-
das porque nesses casos as tradicio-
nais questdes “de principios” ndo
funcionam mais. Entretanto, nessa
linha de reflex&o € bom lembrar que
por via de regra as autoridades hie-
rdrquicas sempre reprovaram o com-
promisso politico com as propostas
de partidos populares ditos de es-
querda, pois sempre significaram
uma ameaga. Esta ameaca, marcada
pelas fantasias em relacdo s esquer-
das latino-americanas, e aos medos
em relagdo as “perseguicOes” religio-
sas, continua sendo fortemente di-
fundida até os dias de hoje.

Além disso, dada a tradicdo pa-
ternalista da Igreja na América La-
tina muitos argumentos como “ndo
se deve influenciar os pobres”, “ndo
se pode usar da autoridade do padre
e da freira para fins politicos”, “ndo
se deve misturar religidio com poli-
tica” — confundiram bastante e ndo
ajudaram a uma andlise profunda,
nio s6 para se saber o que se pas-
sava no meio do povo, mas o que
estava acontecendo, por exemplo, no
meio da vida religiosa, O que estes
novos desafios estavam provocando
como transformagdo na vivéncia
tradicional a que estdvamos habitua-
das? Como as religiosas se situavam
nesse novo momento de sua histé-
ria? O que estava mudando na pré-
pria esc¢olha de um estado de vida?
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- Para. mim, tais situagdes sfo si-
nais.ao mesmo tempo da extraordi-
ndria riqueza do- vivido e da profun-
da mutagdo por que vem passando
a vida religiosa. Hd uma espécie de
perplexidade, de inseguranca, de
confusdo de idéias e orientagGes que
nos atinge e envolve a ponto de ndo
podermos mais dizer: “a vida reli-
giosa inserida nos meios populares é
assim. .., ou € isto”, Ela é sem dd-
vida “isto”, mas € também “aquilo”
e mais “aquilo”. Isto equivale a di-
zer que ndo hd mais um modelo tini-
co -de vida religiosa inserida, que
ndo.temos mais seguranga nas cate-
gorias descritivas usadas por exem-
plo hd dez anos atrds. Aquilo que
chamamos de vida religiosa passou
a. ser inclusive de diferentes manei-
ras de viver apesar de algumas op-
¢Oes bésicas comuns. ‘

- Esta realidade atual de diversida-
de e criatividade torna também mui-
to dificil “governar” uma congrega-
¢do, pois dificilmente se consegue
estabelecer um mesmo projeto co-
mum no concreto, e dificilmente se
consegue propor uma avaliacdo pro-
veitosa conjunta. Além disso tudo,
a situacfo atual em que vivemos nos
conduz a séria questdo da constru-
¢do da comunhdo numa congrega-
¢do ¢ na Igreja.

Nosso tempo nos faz perceber ca-
da vez mais que a comunhdo ndo se
realiza mais pelo fato de pertencer-
mos a uma mesma Congregaciio ou
mesmo .a uma mesma denominagdo
cristd, Esta € uma comunhZo histé-
rica formal, ligada &s nessas origens
e as nossas filiagGes institucionais. O
que assistimos hoje € o fato de que,
" no interior de uma mesma- congre-
gagdo e Igreja, hd grupos em confli-
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to, o que, para além dos comporta-
mentos exigidos pela boa educacgo,
quer dizer que estes grupos nio es-
tao em comunh@o entre si, ndo estdo
em comunhdo de visGes de mundo,
de ideologias, de interpretacio da
Escritura e de postura de vida cris-
td. Se.isso € verdade no interior de
uma congregacdo religiosa com mais
forte razdo e intensidade isto é ver-
dade no conjunto da Igreja.

Entretanto, -além dessa situagdo
conflitiva e as vezes bastante confu-
sa, estamos assistindo a um fato ab-
solutamente extraordindrio: uma no-
va comunh@o se realiza nas congre-
gacdes religiosas e na Igreja para
além dos limites institucionais e dos
limites geograficos. Esta comunhdo,
que se dd a partir de mesmas op-
¢Oes histéricas, rompe as formalida:
des institucionais e juridicas e se im-
pde como um caminho de busca co-
mum e solidatriedade com os margi-
nalizados,

_ Quero lembrar por exemplo o
grupo das religiosas inseridas de di-
ferentes congregacOes que de norte a
sul do pais vive uma comunhdo fun-
dada na vivéncia dos valores do Rei-
no através da opgdo pelos empobre-
cidos, comunhfo que ultrapassa em
certo sentido aquela vivida no.inte-
rior das congregagdes, pois situa
também as religiosas em “campos de
Iuta” em que “se dar as maos” é
comportamento cotidiano e absolu-
tamente . necessdrio. Nessa mesma
perspectiva lembro também o Cen-
tro de Estudos Biblicos (CEBI) e a
Associag@o de Tedlogos do Terceiro
Mundo que constroem uma comu-.
nhdo ecuménica e internacional pa-
ra além das -fronteiras eclesidsticas
e geogrificas. Multiplicam-se as or-



ganizagOes que tentam edificar uma
comunhao ‘diferente pois. percebem a
caducidade ‘da antiga. Esta “nova”
comunhio & vivida, como disse an-
teriormente, a partir dos pobres e de
certas .causas vitais; ¢ comunhéo pa-
ra a busca de novos caminhos e al-
ternativas para a humanidade.

 Gostaria ainda de lembrar da co-
nmunhdo que.as religiosas inseridas
vivem como mulheres ¢ com as mu-
lheres, especialmente das classes po-
pulaws. As religiosas estdo se desco-
brindo elas’ mesmas como mulheres
que, viveram uma tradicdo de vida
religiosa mais ou menos ditada e su-
pervisionada pelos homens. Esta as
fez: esquecer, em certo sentido, de
suas riquezas e qualidades femini-
nas, assim como a forga de sua pa-
lavra num nivel mais amplo de Igre-
ja e sociedade. Agora, descobrem
que estdo num outro momento da
histéria e que seu presente e seu fu-
turo dependem em grande parte de
sua atuacdo propria. Por isso, ndo
temem levantar questes sobre a
atual organizacdo da vida religiosa,

dispostas a buscar com coragem as

respostas de amor exigidas pelo
atual momento de nossa histéria.

As religiosas redescobriram seu
valor na Igreja e percebem o quanto
a tarefa de evangelizagdo dos povos
repousou sobre seus ombros embora
tivessem sempre se comportado co-
mo subalternas. Descobriram que a
insergdo nos meios populares latino-
americanos comegou sobretudo com
elas, mulheres que ' quiseram "unir

suas vidas as dos pobres; e tal - ato

tem’ conseqiiéncias imensas .para o
futuro da vida religiosa e para o fu-
turo.da Igreja. Reconhecem gite ndo
podem temer a marcha da histdria,

- = - o ow - -

a evolucdo do universo e as conse-
qiiéncias das atitudes assumidas. O
que estd sendo gerado nelas e atra-
vés delas vai, sem ddvida, contribuir
para a transformagéo de estruturas
de poder, da teologia e da leitura da
Biblia e vai atingir aqueles que tem
a pretensdo da verdade universal e
eterna. Sua constdncia nos caminhos
de fidelidade a vida vai questionar
a arrogéncia dos que se julgam “un-
gidos” guardides da tradicdo e aca-
bam desrespeitando uma multiddo
de pessoas, no seu doentio afa de
preservar aquilo que julgam ser “a
verdade”.

O conflito de esperancas € a cons-
trucdo sempre renovada da comu-
nhdo nos fazem perceber que esta-
mos participando de um imenso pro-
cesso de mutacdo. Este guarda mno
seu bojo a dimensdio do imprevisi-
vel. Isto significa que participamos
de um processo mais amplo do que
poderiamos pensar. A evolucdo de
uma instituicdo ndo depende apenas
de sua realidade prépria e de sua
vontade.de se preservar ou de se re-
produzir, Vivemos nossa vida pes-
soal e institucional mantida, arti-
culada, alimentada ¢ modificada por
outras vidas. Com isso percebemos
um outro nivel de comunhZo, sem
ddvida bastante conflitivo, mas que
nos faz pressentir o mistério maior
do qual todo vivente participa. Vi-
vemos esta espécie de “atragdo” e
“repulsdo”, paixdo e compaixdo, nas-
cimento, morte e evolugdo, ressur-
reicdo... como realidades em nds,
porém que nos apontam e introdu-

‘zem na apaixonante e sedutora Rea-
lidade. Maior que nos 1nsp1ra e im:

pulsiona.” - - . !
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COncIuséo -

Nao gosto muito de conclusGes,
porque na realldade elas ndo exis-
tem. O que existe é a continuidade,
o depois, o daqui a pouco. O que
existe ¢ a mudanga, a transforma-
¢do. .. As conclusdes no fundo sdo
pontuagdes que anunciam que o pa-
ragrafo continua na vida, mesmo se
ndo foi escrito. Nessa pontuaco
proviséria quero citar um trecho es-
crito por um amigo, irmdo, comum
irm#o de *“comunhd@o”. Ele fala da
mulher, da escrava, da mée, da so-
lidao e de cangdes de ninar, No fun-
do ele revela nosso cotidiano apesar
de habitado periodicamente por en-
contros, decisGes, combates maiores,
conflitos e grandes esperangas.

~ Seu texto me faz pensar na vida
das religiosas inseridas carregando
nos bragos a frigil causa do Reino
no meio dos pobres... O texto su-
gere evocacOes, vocagOes, lembran-
cas, associagOes, imagens, sentimen-

tos... Entrego-lhes .o “tesouro”.
Deixem que ele as fecunde no silén-
cio, na oragdo, na poesia que brota
do mais profundo de nés mesmas.
Deixem sair as palavras, as presen-
cas e desejos que nos habitam. ..

....."“uma mulher, negra, escra-
va, com um nenezinho nos seus bra-
cos, crianga que ndo & sua, a mae
morreu naquela mesma noite, ¢ ¢la
embala aquela coisinha indefesa, e
pensa que ndo existe muita diferen-
¢a entre ela e a crianga, ambas séo
orfds, muito longe da casa materna,
no outro lado do mar, perdida para
sempre.

Ela embala a crianga, mas ndo ha
ninguém que a pegue no colo, nin
guém que lhe cante cangdes em sua
soliddo. A cancdo que ela canta para
o nenezinho, ela canta para si mes-
ma: uma soliddo que abraga outra...”
(Alves, Rubem, PAI NOSSO — Me-
ditagdes, CEDI, Ed. Paulinas, 1987,
p. 18.) O

Livre, portanto, responsavel

Biblia —

“Se quiseres, observards os mandamentos. . .

O Senhor colocou

diante de ti o fogo e a dgua; para o que quiseres, estenderds
S a tua méo. Diante dos homens estd a vida e a morte, ser-te-4
' dado o que preferires”, Eclo 15, 15-17.

Leltor — Solene afirmagfio da liberdade humana. Cada um é livre, ou
i seja, pode se decidir face a .qualquer dualidade ou bipolariza-

¢do. Livre e, portanto, responsédvel, ‘Ao se ‘decidir, aceita, tam-
¢+ . bém, submeter-se as conseqiiéncias de sua opgdo. Cada um €
i .. o sujeito ativo de sua prdépria fehc1dade ou desgraga (Pe. Mar-
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MODERNIDADE E EVANGELIZACAO
UMA REFLEXAO A PARTIR DA AMERICA LATINA

“A Igreja ndo tem tido alcance evangelizador junto
a cultura moderno-contemporinea. E ndo hd
qualquer esperanca, a curto ou médio prazo, de
reverter o processo de modernizacdo de nossas sociedades”.

Pe. Marcello Azevedo S.J.

O sentido da questao

Nas igrejas locais do Primeiro
Mundo, nfo seria necessario pergun-
tar-se pelo sentido da relacdo mo-
dernidade-evangelizacdo. Esta rela-
¢do estd no epicentro dos problemas
que a Igreja vive nesses paises. Pa-
ra ratificar esta afirmacdo, bastaria
a teméatica dominante das cartas pas-
torais dos bispos e dos artigos dos
tedlogos nos dltimos dez anos (1).
Pelo contrario, nas igrejas do Tercei-
ro Mundo e nas da América Latina,
em particular, a modernidade n#o
foi arrolada entre as preocupagodes
maiores da evangelizacdo, nem no
plano teolégico, nem no pastoral (2).
Nas fases pés-Medellin e pés-Puebla
e quase hd até dois anos atrds, a
evangelizacdo na América Latina gi-
rou prioritariamente, embora néo de
modo exclusivo, em torno de dois
eixos:

O primeiro, a causa da libertagao
e da promogdo do homem, urgindo
a transformacdo da realidade social,

econdmica e politica, em todos os
seus niveis. Situa-se nesta perspecti-
va o esforco de conmscientizagio so-
bre a injustica estrutural da socieda-
de e sobre suas conseqiiéncias de po-
breza, opressdo e violéncia, as trés
nos planos individual, social e insti-
tucional (3). Ainda nesse quadro,
sublinhou-se eficazmente a urgéncia
de a Igreja mudar o seu lugar so-
cial, o seu lugar teoldgico e o seu
lugar geogrdfico (4).

O segundo eixo, decorréncia e ex-
pressdo do primeiro, foi a importin-
cia da dimens@o popular. Ela perpas-
sa a concepclo social e eclesial, em
um processo que se move de baixo
para cima, com ampla participag@o.
Destaca-se neste quadro a significa-
¢do e o alcance das Comunidades
Eclesiais de Base e a ateng@o a reli-
giosidade popular (5).

‘Também aqui, para confirmar es-
tas afirmacCes, bastaria retomar os
documentos das véarias conferéncias
gpiscopais nacionais. ¢ as publica-
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ches, livros ou artigos, nestas déca-
das de 70 e 80. Nos vérios paises ha
diferenga de intensidade e de tom, &
claro, mas quase sempre tém sido
estes dois eixos a dominante.

Isto ndo quer dizer que os desafios
colocados a evangelizagdo pela mo-
dernidade no plano cultural ndo
existissem. Existiam e agravaram-se
mesmo .nesses anos, sem ferem rece-
bido tratamento adequado. No en-
tanto, tedlogos influentes e instin-
cias qualificadas do planejamento e
acdo pastoral, em vérios paises, sus-
tentaram que a modernidade como
cultura e suas caracteristicas ou con-
seqiiéncias eram algo distante de
nossa realidade e alheio a ela. S&o
" “problemas de Primeiro Mundo e
ndo nossos”, repetia-se. Ocupar-se
com a modernidade seria, pois, dis-
persivo e descabido, frente aos obje-
tivos urgentes da evangelizagdo no
continente; atrasaria a intensidade
da prioridade popular e da perspec-
tiva libertadora. Nossos problemas
séo sobretudo de sociedade e nio de
cultura, dizia-se.

Excepcionalmente, no campo es-
pecifico da vida religiosa, a moder-
nidade foi considerada, na medida
em que o contexto todo do Concilio
Vaticano II — nfo somente o even-
to conciliar em si, mas todo o con-
junto dos processos pré- e pés-conci-
liares — foi sentido pelas congrega-
cOes internacionais, especialmente
nos capitulos de renovagdo e na re-
dacé@o das novas constitui¢Ges, como
a conira-partida moderna do para-
digma n#@o-moderno vigente anterior-
mente por séculos na Igreja e, muito
sensivelmente, na vida religiosa. Es-
ta passagem do ndo-moderno ao mo-
derno, com seus tragos peculiares €
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profundas alteragbes configurou, de
fato, uma mudanga de paradigma,
uma ruptura no tradicional modelo
de vida religiosa. Por sua vez, esta
transformacdo se revelava conse-
qiiéncia de rupturas socio-culturais e
eclesiais mais amplas, na mesma li-
nha. Na América Latina, porém, su-
blinhou-se repetidamente que esta
ruptura entre 0 moderno € o néo-
moderno foi rapidamente superada
por uma nova ruptura: a que se pro-
duziu com a leitura contextual do
Concilio no continente e se expres-
sou com O espirito e a letra de Me-
dellin e de Puebla. A implantagdo
dos contetidos e métodos dessas As-
sembléias Episcopais teria feito pas-
sar a segundo plano o impacto da
modernidade sobre a Igreja na Amé-
rica Latina e sobre a vida religiosa
nela (6).

Uma conceituacdo
da modernidade

Vejo duas razdes principais para
essas posicoes.

A primeira £ mais abrangente e
esteve presente por muito tempo néo
s6 na “inteligentzia” latino-america-
na, como também no espago intelec-
tual tanto da universidade como da
Igreja, pelo menos no Brasil. Falo da
forca inercial de uma inspiracao cul-
tural de fundo, difundida de modo
vago e ndo necessariamente militan-
te, em nosso mundo académico. E
uma tendéncia a sempre dissociar
sociedade de cultura (7) e também
a identificar a modernidade exclusi-
vamente com a tradicdo burguesa-
liberal-capitalista. Uma inequivoca

opedo pelo socialismo (quase nunca

suficientemente especificado e qua-
lificado), veiculada: por essas corren-



tes' e também por alguns tedlogos,
operava na suposi¢do implicita de
nao ser “moderna” essa eventual al-
ternativa socialista (8).

"A segunda razdo decorre da pri-
meira. A precedente seméntica ideo-
16gica de modernidade levou o uni-
verso capitalista a apropriar-se, nio

menos ideologicamente, deste vocd-

bulo e, sobretudo, de sua variante,
modernizacio. A teoria da moderni-
zacdo. (9), que dominou debates aca-
démicos e empresariais nos Estados
Unidos da década de 60, contrapbs-
se a feoria da dependéncia (10), sur-
gida no contexto latino-americano.
Esta se tornou predominante e logo
normativa no pensamento de varios
teélogos da libertagéo. Ela esteve tam-
bém a raiz de enfoques e desdobra-
mentos especificos nos idocumentos
tanto de Medellin como de Puebla.

Essas balizas seméntico-ideolégi-
cas acabaram por tornar praticamen-
te inaceitdvel um tratamento da mo-
dernidade no universo latino-ameri-
cano da “inteligentzia” (teoldgica,
inclusive) € até mesmo invidvel o
uso das palavras modernidade ou
modernizacio fora das acepcOes in-
dicadas (11). Dai a evitar também
na evangelizagdo a atencd@o a tudo o
que estivesse ligado ao “moderno”
foi um passo natural e coerente, que
prevaleceu ha até poucos anos afras.
Sé muito recentemente e ainda de
‘modo.timido e com as devidas ex-
plicagdes e ressalvas, a problemética
da modernidade e de suas conse-
qiiéncias para a evangelizacdo vai
emergindo nos encontros, discusstes
¢ publicacies do mundo eclesial e
da sociedade em geral, sem a rigi-
dez polarizada da dupla conotagdo
'seméntica supra-mencionada,

Uma outra conceituagao
de modernidade.

Ha, porém, um outro enfoque da
modernidade, menos difundido ain-
da, mais recente, importante para a
compreensdo do mundo em que Vi-
vemos e muito significativo para a
evangelizagdo. Falo da modernidade
fomada como realidade cultural e
vista, portanto, pelo 4ngulo da an-
tropologia cultural. Mesmo nesta
perspectiva, € inegavel a vinculagdo
entre a modernidade e a civilizacgo
ocidental. Ela ai surgiu, fruto de um
complexo caldeamento pluri-cultural.
Ela se gestou no Ocidente e nele tem
seu principal agente e portador (12).

Como realidade cultural, porém,
ela ndo se confunde com o sistema
capitalista, nem, de resto, com qual-
quer outro sistema, em particular.
Uma realidade cultural, precisamen-
te porque toca o substrato profundo
do homem, pode permanecer subja-
cente 2 diversidade das organizagOes
¢ formagdes sociais nas quais se en-
contram os homens, O mosaico cul-
tural das repdblicas da Unido Sovié-
tica permanece plural apesar da uni-
cidade do sistema socialista que as
rege todas. Um sistema (social-eco-
ndmico-politico) pode ser coerente
com os pressupostos culturais de
uma realidade humana ou lhe pode
ser uma violéncia. A Polbnia, de mi-
lenar tradi¢do cultural cristd, convi-
ve com um sistema social em desa-
cordo com esta inspiragdo bésica de
sua cultura. '

Julgo importante trabalhar com a
modernidade conceituada assim, co-
mo realidade culfural, isto €, como
um conjunto de sentidos e significa-
coes, de valores e padrGes, subjacen-
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tes e/ou incorporados as expressdes
de aciio e de comunicagio de um
grupo humano (13). Este conjunto &
por ele julgado manifestacdo de sua
identidade e passa de geragdo em ge-
ragdo, transmitido por mediagGes va-
rias (ndo bioldgicas), assim como
foi recebido ou transformado, real
ou pretensamente, pelo préprio gru-
po. N&o se queira ver a cultura co-
mio algo dissociado da realidade. Ela
vive e existe na concrecdo das pes-
soas ou dos grupos que sdo dela re-
presentantes e portadores. Ela se ex-
prime ou, pelo contréario, é violenta-
da, pelos sistemas sociais que se
identificam ou contrastam com o que
estes homens ou grupos reconhecem
e definem como pressupostos cultu-
rais de sua identidade. Ela é realida-
de, ndo abstracéo.

Neste sentido, a modernidade esta
tdo presente no sistema capitalista
como no socialista, tanto na tradigdo
liberal, como na marxista e comunis-
ta. Estados Unidos e Unifio Soviéti-
ca, Franca e China, Argentina e
Cuba estdo por ela afetados a fun-
do. Como realidade cultural, a mo-
dernidade influi também sobre as so-
ciedades tradicionais de cunho nio-
moderno. Ela o faz, na medida em
que fielas introjeta sentidos, valores
e paradigmas de agiio ou de comu-
nicagdo estruturalmente vinculados 3
cultura moderna, independentemente
de qual seja o seu agente ou porta-
dor externo: poder politico, pafs ca-
pitalista ou socialista, empresa trans-
nacional ou as igrejas, por exemplo.

Enquanto realidade cultural, a
modernidade vem desencadeando
processos, - dindmicos e durdveis, de
indole cultural, com forte impacto
social. Estes processos ~— as muta-
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¢oes tecnoldgicas no campo genéti-
co, .por exemplo — transformam
pressupostos internos a propria cul-
tura do Ocidente — critérios e va-
lores, por exemplo. Igualmente, tais
processos atingem também, parcial
ou globalmente, culturas nado-ociden-
tais, com consegiiéncias néo raro
perturbadoras da organicidade in-
trinseca de tais culturas e sociedades
(pensemos no atual impacto moder-
no sobre as culturas asidticas de Sin-
gapura e Taiwan, do Japdo, da Co-
réia e Hong Kong, da Malésia ¢ da
Indonésia).

Muitos destes processos, como lo-
go veremos, sdo dificilmente reversi-
veis. De fato, eles trazem em si com-
ponentes de potencial evolutivo e ra-
pidamente se incorporam 2 dindmica
social. Isto faz da modernidade algo
de irreprimivel, porque os elementos
de sua estrutura, sobre evoluirem,
com fregiiéncia, de modo autdnomo
em sua dindmica prépria, fogem a
possibilidade mesma de um contro-
le social mais rigoroso e abrangente.
Nesta perspectiva, ndo hd muito fu-
turo nos movimentos orientados pa-
ra um retrocesso sociolégico-histori-
co a estruturas ndo-modernas signi-
ficativas ¢ bem sucedidas em outros
tempos (14).

Em relagdo as formagdes culturais
ndo-modernas, por mais diversas que
sejam, a realidade cultural moderna
traz em si, de. fato, dados inteira-
mente novos, que o mundo ndo co-
nheceu até o advento deste complexo
cultural que chamamos modernida-
de. Também as constantes transfor-
magOes internas & prépria moderni-
dade — as “crises” que lhe sdo es-
truturalmente ‘inerentes — decorrem



da indole mesma destes elementos e
se mantém, portanto, vinculadas ao
moderno. Assim, por exemplo, ©
“pds-moderno” cultural, que se deli-
neia hoje como uma reagfo critica a
determinados aspectos muito cen-
trais da modernidade, permanece,
¢ontudo, evolutivamente tributario
do moderno (do método cientifico,
por exemplo). O que enuncio de mo-
do temético e, portanto, tedrico, tor-
nar-se-4 claro e concreto quando em
seguida forem aduzidos alguns tra-
cos estruturais da cultura moderna e
de sua evolugdo contempordnea.

A gestacdo da modernidade.

¥ importante dar-nos conta de que
esta modernidade como cultura, da
qual venho falando, néo € um bloco
sistémico ou ideoldgico definido e
articulado. Ndo € algo como uma es-
cola filoséfica, um paradigma cien-
tifico, uma plataforma ou programa
politico ou uma tradi¢do espiritual.
A modernidade é produto nunca ter-
minado de uma evoluc@o histérico-
cultural, ndo-linear, complexa e diu-
turna. Embora recente em termos de
macro-escala histérica, a modernida-
de s6 pode ser entendida como um
fendmeno de “longa duracao” (15).
Como realidade cultural no sentido
indicado, ela ndo pode ser redutora-
mente identificada s6 com esta ou
aquela fase da histéria das idéias,
p.ex., s6 com o Renascimento ou
com o Iluminismo ou com a tradigé@o
liberal-burguesa. Tampouco poder
ser confinada a qualidade material
de sua expressdo tecnolégica. Antes
de elaborados por pensadores, os
pressupostos modernos vinham sen-
do vividos no cotidiano das gentes,
de modo fragmentédrio ou nio, como

no-lo tem revelado a historiografia
recente (16). Mas mesmo a elabora-
¢do temética da modernidade ndo é
sistémica, quando vista no seu con-
junto.

A cultura moderna se veio for-
mando lentamente a partir do fim da
Idade Média e se definiu e afirmou
sempre mais pelas revolugGes cienti-
fica, industrial, tecnolégica e infor-
matica; pelo Renascimento, Ilumi-
nismo, Liberalismo e Marxismo; pe-
las Revolugdes Francesa, Americana
e Soviética; pela filosofia a partir de
Descartes e pelas ciéncias naturais e
sociais; pela ideologia econdmica, a
partir da revolugdo monetaria, co-
mercial-mercantil, da tarda Idade
Média, até mais da metade do sé-
culo 18, e de sua tematizacdo tedri-
ca, de Mandeville a Marx, de Adam
Smith a Milton Friedman; pelos sis-
temas socio-politicos e econdmicos
de cunho capitalista ou socialista,
em todas as suas versdes, matizes e
modelos de concretizacdo histérica,
nos ultimos dois séculos especial-
mente; pela expansdo colonialista e
pela pressdo neo-colonialista, de
cunho econdmico, politico ou ideo-
légico.

Ao longo de todo este processo,
firmou-se a distingdo e a separagéo
dos diversos dominios ou éareas do
todo socio-cultural (o econdmico, o
politico, o normativo, o religioso,
etc.), passando cada um a evoluir
por sua conta, Geraram-se assim uni-
versos distintos, com diversas episte-
mologias - € metodologias, vocabuls-
rios e discursos, cédigos e simbolos
especificos, rompendo a unidade cul-
tural totalizante e orginica do nfo-
moderno. Dai a caracterizaciio frag-
mentdria e pluralista da cultura mo-
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derna; a autonomia do homem e
das instituicdes da sociedade, em re-
lagdo 2 componente religiosa. Ainda
quando ndo tenha excluido, repudia-
do ou esvaziado o sagrado, tirou-lhe
a hegemonia de ser o legitimador
fundamental e a fonte de inteligibi-
lidade do homem e do mundo (17).
A isto se chama secularizacdo (18).
A formagdo e evolugdo da cultura
moderna é toda ela um processo,
praticamente irreversivel, de secula-
rizacdo do homem e de suas institui-
¢oes, da visdo e concepgdo do mun-
do e da sociedade. Nesta “viragem”
radical da secularizacdo, estd a rup-
tura decisiva e de grande alcance en-
tre o universo cultural moderno e o
-n#o-moderno, quaisquer que sejam
suas respectivas versdes, modalida-
des e expressdes (19).

. A partir desta clivagem se captam
e se explicam os componentes prin-
cipais da estrutura interna da cultura
moderna, que naturalmente reper-
cutem sobre a configuragiio das so-
ciedades. Enuncio-os apenas, sem
condicoes aqui de comenté-los. Sem
a pretensdo de ser exaustivo, vejo
como particularmente significativos
na estrutura da modernidade: a pri-
mazia e centralidade do individuo e
ndo do grupo, como sujeito de direi-
tos e de decistes (20); a separacdo
entre o piblico e o privado, entre o
objeto e o sujeito ¢ o primado da
subjetividade; o pluralismo e a ideo-
logia; a concepgdo linear e teleoldgi-
ca-da histéria; a realimentagdo m-
tua entre ciéncia e a tecnologia, com
a ‘hegemonia de' sua racionalidade
prépria; o predominio cada vez
maior do simbolismo formal de
cunho numérico-matematico (infor-
mética) (21); a pesquisa e industtia-
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lizagdo em niveis diversos de quali-
dade técnica (transformadora, ino-
vadora, criadora); a burocratizacgo,
a normalizagdo (estandardizag@do).
a reorganizagdo politica da socieaa
de. Esta combina, paradoxalmente, o
anseio por uma prética democrética
(representativa e participativa) e a
submissdo dessa mesma sociedade a
hegemonia dos pressupostos moder-
nos, em suas_versdes socio-politicas
de muitas faces, hoje sobretudo de
cunho autoritario ou totalitdrio (das
doutrinas neo-capitalistas de segu-
ranga nacional ou equivalente, ou
da planificagdo central dos estados
socialistas-comunistas), de um lado,
e, de outro, do paradigma “soi-
disant” democratico e libertdrio (das
sociedades consumistas, hedonistas,
permissivas e, ndo raro, manipula-
doras da opinido e dos processos de
véria natureza).

Modernidade e América Latina

Ao descobrimento dos novos con-
tinentes pelos europeus, nos tempos
histéricos modernos (de 1492 em
diante), seguiu-se um processo colo-
nizador e um processo evangeliza-
dor. Na Asia e na Africa, com muito
poucas excegdes, este duplo processo
ndo chegou a desfigurar as respecti-
vas culturas. Forte de suas tradicGes
e religides milenares, traduzidas em
elaborados documentos escritos, as
regides da Asia, atingidas pelo Oci-
dente, colonizador ou evangelizador,
conseguiram guardar em grande par-
te os tragos de sua identidade cultu-
ral (22). De resto, o Cristianismo af
permaneceu minoritdrio. O mesmo
sucedeu na Africa, Sua colonizacdo
e evangelizacdo mais recente — €
ja com caracteristicas diversas se



comparadas as da  América Latina
— e a riqueza de sua tradicdo oral
-«¥ consuetudindria permitiram-lhe,
ainda quando evangelizada, salvar
os tragos fundamentais de suas pré-
prias culturas. Nas regioes domina-
das pelo Islam, foi minima e, de fa-
to, impraticivel, a penetracdo do
cristianismo como religido, ainda
quando tenha havido algum proces-
so colonizador de extragfo ociden-
tal. Ficou sempre inexpressivo o per-
centual crlstao nas regides mugulma-
nas.

Pelo contrdrio, na América Lati-
na, a intima vinculagdo de coloniza-
cdo e evangelizacdo pelas poténcias
catdlicas da peninsula ibérica, a par-
tir do século 16, conduziu a um du-
plo efeito de longo alcance.

Primeiro, em nome do reino dos
homens ¢ do Reino de Deus, foram
dizimadas ou destruidas as culturas
autéctonas pre-colombianas, fossem
elas grupos tribais (indios) ou civili-
zagoes de maior escala (Inca, Azte-

.). Foram mesmo queimados os
documentos de sua tradicdo escrita
e cancelada assim parte relevante de
sua meméria cultural. O cristianismo
se tornou, mais pela for¢a do que pe-
la persuasdo, religido majoritdria e,
por muito tempo, hegemdnica. A co-
lonizac@o operou, de fato, sobre uma
fratura cultural e segundo um mode-
lo de transposicdo das formas de vi-
da da metrépole para a coldnia, con-
tribuindo mais ainda para a erosdo
da identidade cultural,

Segundo, contrariamente & Africa
e & Asia, a América Latina logo foi
culturalmente anexada a Europa. Foi
também espoliada economicamente
ao longo dos varios ciclos de sua his-

téria, pela formacio de uma econo-
mia exportadora de matérias primas
ou de produtos agricolas de mono-
cultura, processo exdgeno que pas-
sou a caracterizar o continente e foi
mais tarde explorado em grande es-
cala pelos Estados Unidos. O merca-
do e o sistema de educagdo bem co-
mo o padrdo de organizacdo social
e eclesial das coldnias atrelaram ina-
pelavelmente a América Latina a
evolugdo cultural em curso na Euro-
pa. Os processos de independéncia
das varias nacdes ja foram marcados
pelo desdobramento do Iluminismo
e da Revolugdo Francesa ou da filo-
sofia positivista de Auguste Comte.
A afinidade das linguas e das estru-
turas simbdlicas assimiladas ou im-
postas facilitou a rdpida passagem
de idéias, de significacdes e de mo-
dos de ser e de fazer modernos da
Europa para a América Latina, em
véarias frentes socio-culturais. A evo-
Iu¢do do continente no presente sé-
culo ja se fez sob a influéncia me-
nos ou mais infensa dos tracos estru-
turais da cultura moderna que acima
elencamos. Os contatos hoje com as
grandes cidades de nossos paises —
México e Buenos Aires, Rio de Ja-
neiro e Sao Paulo, Bogotd e Caracas
— podem, em uma visita rdpida, se-
letiva e a-critica, deixar mesmo a
impress@o miope de estarmos em pai-
ses desenvolvidos. Certos aspectos da
prcducdo industrial, do sistema de
telecomunicagdes e dos meios de in-
formagdo ou comunicagdo, além de
outros, suscitam surpresa pelo seu
bom nivel tecnoldgico. Por este subs-
trato material, filtra-se também uma
mentalidade cultural modernizante,
secularizada e pluralista, eticamente
dissociada hoje dos-pressupostos cris-
taos. O mundo da educacdo, sobre-
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tudo superior, é fortemente raciona-
lista e cientificista, desinteressado
da fé e infenso a religifio. As princi-
pais correntes de pensamento e os di-
versos modelos politicos, europeus
ou americanos, acabam sempre sen-
do retomados entre nés — com cer-
to atraso, € verdade — pelas vérias
instdncias de produgfio ou transfot-
macédo cultural. A modernidade cul-
tural, portanto, é uma presenca ativa
hoje na América Latina e ela tem
rafzes fundas na préxis hist6rica tan-
to da colonizagdo como da evangeli-
zacao no continente.

A ouira face da América Latina

- Este conjunto cultural de elemen-
tos modernos tem forte impacto so-
bre a populacdo, em geral, e sobre
a configurac@o social, politica e eco-
noémica da regido. A modernidade se
faz sentir na urbanizagdo tumultua-
da, no sistema econdmico, nas mu-
dangas tecnoldgicas de toda sorte e,
particularmente, na avalanche da in-
formacgao e comunicagdo. Tudo isto
atinge ndo sé as populagbes metro-
politanas, mas também os rincGes
longinquos do interior rural. Nossos
pobres de todas as latitudes sd@o agte-
didos em sua visdo de mundo, em
seus critérios e valores de vida. Pro-
blemas- da terra, violéncia e desem-
prego, concentragdo de poder e de
riqueza sdo efeitos de pressupostos
cujturais dessa modernidade de Ter-
ceiro Mundo. Eles atuaram sobre
nds ao longo do processo colonial.
Atuam hoje, em escala transnacional,
no processo mundial de moderniza-
¢do socio-cultural, cientifico-tecnold-
gica e econdmico-politica.

- Mas a modernidade cultural per-
manece dominio, iniciativa e posse

376

de uma porcdo diminuta, embora do-
minante, da populagdo. Ela continua
a se gestar e a se gerir em termos de
grande concentragdo de muito nas
maos de poucos, no plano nacional,
e de esmagadora dependéncia de nos-
sos paises em relagdo a outros, no
plano internacional. Sobre este tema
as informacdes sdo recentes e abun-
dantes e dispensam pormenores.

- A América Latina tem hoje, ao la-
do desta faixa modernizante, uma
imensa populag@o que vive em um
contexto pre-moderno de analfabe-
tismo e ignorincia, de pobreza e
falta de satide, de desemprego e de
fome. Esses fendmenos encontram
suas causas profundas e estruturais
na inaceitével estratificagdo de nossa
sociedade, que € uma conseqiiéncia,
em parte, da prépria indole da mo-
dernidade vigente entre nds. Esta foi
uma das temadticas centrais de Me-
dellin e de Puebla, como de “Labo-
rem exercens” e “Sollicitudo rei so-
cialis”, como das cartas pastorais
dos bispos franceses (1982), cana-
denses (1982) e americanos (1986).

Grande parte desta populacio po-
bre vive uma religiosidade profunda,
inscrita na sua prética cotidiana. Es-
ta religiosidade tem suas raizes re-
motas nas respectivas culturas pre-
colombianas ou africanas e euro-
péias e no seu redimensionamento
ulterior pela primeira evangelizag@o.
Esta religiosidade, marcadamente
sincrética, como se sabe, traduz uma
grande fé. £ uma fé, porém, néo es-
clarecida, pouco consciente de seu
conteiido e de suas exigéncias. E,
pois, ‘uma fé indefesa, presa facil da
producdo moderna de outros senti-
dos ¢ valores que lhe sfo impostos



pela formagdo social e pela produ-
¢do cultural de massa.

A Igreja, na América Latina, fez
uma clara opgcdo preferencial por es-
ses pobres. E uma opcdo profética,
que denuncia a perversio estrutural
da‘sociedade. E uma opgéo soliddria
que assume as causas destas popula-
¢des, com elas se compromete ¢ luta,
reconhecendo nos pobres aqueles
gque -'s80 0s sujeitos primeiros da
transformagao e os que a-devem con-
duzir, Essa preferéncia da Igreja pe-
los pobres, fator de.sua prépria in-
culturagdo e inser¢do na realidade
como de sua conversdo eclesial, re-
toma a inspirac@o radical da missdo
do préprio Jesus Cristo (23). Ela §,
pois, parte integral da evangelizacfo.
Uma evangelizacao que comega hoje

por se fazer pobre com os pobres e

por exigir da macro-sociedade as ex-
pressdes de justica e de liberdade em
relacdo a eles. E uma evangelizacio
que tenta corrigir o absurdo de um
continente que -se.pretende catdlico,
mas que.convive com uma das mais
aberrantes estruturas sociais do mun-
do. A Igreja latino-americana, so-
bretudo no- Brasil, foi transformada
por essa opc¢do. Foi por ela ilumina-
da tanto teolégica como pastoral-
mente. Viu florescer a partir daf um

laicado promissor nas Comunidades' -

Eclesiais de Base. Viu partlrem para
viver ¢ trabalhar em meio aos pobres
muitos religiosos e sobrerudo religio-
sas, confinados: antes em comuhida-
des de servigo p1eferen01a1 as classes
média e alta Do

“Ha, pois, ‘uma Vertente de liberta-
¢do, que parte’ de’ dentro mesmo’ das
conseqliéncias perversas da socieda-
de moderna entre ‘nés e configura
uma - evangelizagdo {ibertadora - de

cunho contra-cultural e profético. H4
uma esperanga de encontrar por ai
néo s6-a evangelizacdo. dos pobres,
mas. de ter neles e a partir deles a
mediagdo prmc1pa1 da evangelizagao
também dos que ndo sdo pobres. Es-
ta € a esperanga e a meta. O cami-
nho para realizd-la, porém, ainda
nao foi encontrado.

O desafio da modernidade

& evangelizagédo

Na Igreja do continente se firmou,
como vimos, uma presenca evangeh—
zadora, libertadora e inculturada,
junto aos pobres e com eles. N&o se
pode dizer o mesmo em relacdo ao
desafio de evangelizacdo que coloca
a outra face de nossa realidade. A
Igre]a como um todo ndo tem tido
alcance evangelizador junto & cultu-
ra- moderno-contemporinea. Nao es-
tamos conseguindo retraduzir nossa
experiéncia com os pobres para que
ela possa inspirar e animar a evan-
gelizacdio - da cultura moderna em
suas mdltiplas manifestactes. H4
mesmo setores eclesiais que descar-
taram por completo. de suas preo-
cupacBes a evangelizagdo desses
meios secularizados e pluralistas,
agndsticos e indiferentes, ou sim-
plesmente dos cristdos que ndo sdo
pobres, no meio universitdrio, poli-
tico e profissional das véarias catego-
rias. HA outros setores, € sdo maijo-
ria. em  nossa Igreja, inteiramente
despreparados para a evangelizagdo
desses meios ¢ até mesmo dos pobres
por eles mais diretamente influencia-
dos, como é 0. caso dos assalariados
da inddstria e dos servigos. No en-
tanto, ndo hé qualquer ‘esperancga; a
curto ou’ médio prazo; de reverter o
processo de ;modernizacéo, de nossas
sociedades, Nenha ele em moldes. 111
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berais ou autoritarios de cunho neo-
capitalista, venha em formas socia-
listas de muitos naipes, desde o de-
mocréatico escandinavo até o comu-
nista de tantas versdes.

Também aqui parece ndo haver
outro caminho para a evangelizac@o
sen@o o processo inculturado de uma
leitura critica ¢ um discernimento sé-
rio e libertador sobre esta cultura
moderno-contemporinea a partir de
seus proprios pressupostos (24). Pre-
tender que ela ndo possa ser evange-
lizada € admitir, pela primeira vez
na histéria cristd, a capitulacdo da
fé e do evangelho frente a uma cul-
rura. Isto esvazia o potencial salvi-
fico do mistério de Jesus Cristo. Pre-
tender que a resposta evangelizado-
ra estd na volta a formas e paradig-
mas pre-modernos € ignorar ou su-
bestimar a indole dindmica e pros-
pectiva dessa cultura de aceleradas
transformagGes. Pretender enfim que
somente pela alternativa contra-cul-
tural se possa evangelizar essa cul-
tura é fazer dela uma leitura redu-
tora e a longo prazo insustentavel.

O desafio é imenso e abrangente,
ndo resta diavida. Ele ameaca mes-

mo comprometer nossoO promissor es-
forco evangelizador junto aos pobres
a0 primeiro aceno de sua mobilida-
de social, que os mina por dentro,
por uma erosao cultural de sentidos
e valores. N@o hé, por certo, respos-
tas feitas ¢ quase tudo aqui estd ain-
da por descobrir-se. Mas a evangeli-
zagdo tem hoje que integrar de modo
inculturado e libertador, esta dupla
face da realidade latino-americana.
Tem que levar em conta uma e ou-
tra, enfrentar e superar dialeticamen-
te os conflitos de uma e de outra e
das duas entre si. Tem que profeti-
camente denunciar e transformar nu-
ma e noutra o que nelas é incompa-
tivel com o evangelho. E importante
que os cristdos evangelizadores de
hoje possam dar & Igreja em ambas
as {frentes desta tnica realidade,
complexa e contrastanie, uma con-
tribuicdo qualificada na evangeliza-
¢do inculturada e libertadora da
América Latina nesta vertente de mi-
lénio. Passa por ai a nova evangeli-
zagdo a4 qual nos conclama Jodo
Paulo I1, por ocasio do quinto cen-
tendrio da descoberta das Américas
e do inicio de sua evangelizagdo
(1492-1992) (25).

NOTAS

(1) Ver, p. ex., P. Valadier, Société
Moderne et Religlon Chrétienne, inter-
vention au VI Symposium des évéques
européens tenu a Rome (7-11 oct
1985), Doc. Episcopat Frangais n? 17,
Nov. 1985; id. L'Eglise en procés. Paris,
Calmann-Lévy, 1987; J. M. Lustiger,
“L’homme sans fin ou le redoutable
paradoxe de la culture contemporaine”,
Etudes 359/4 (1983) 293-301; P. Pou-
pard, “Non-croyance et cultures d'au-
jourd’hui”, NRT 105/1 (1983) 3-22. (2)
Ver “Théologies du Tiers :Monde. Con-
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vergences et Différences”, le numéro
de Concllium 219 (1988), esp. o art.
de L. Boff, ivi, pp. 15-27; CNBB (Conf.
Nac. dos Bispos do Brasil}, Diretrizes
Gerais da acédo pastoral da Igreja no
Brasil 1983-1986. S. Paulo, Ed. Pauli-
nas (Doc. CNBB n? 28) 1984, 7% edi-
¢do; B. Chenu, Les théologies chré-
tiennes des Tiers Mondes, Paris, Cen-
turion, -1987. (3) Esta é a problematica
fundamental das teologias da liberta-
gdo, sobretudo na América Latina. Para
uma introdugdo analitica e didatica a



"Teol. 'da Libertagdo, ver J. B. Libénio,
Teologia da Libertagfio. S. Paulo, Ed.
Loyola, 1988, Para a lista da predugéo
bibliografica dos tedlogos da libertagéo
na A. Latina {(Al.), ver Concilium cit.
nota 2, pp. 115-126. {4) Lugar social:
ponto ou perspectiva a partir dos quais
se percebe, analisa e interpreta a rea-
lidade. E uma categoria epistemolagica,
diversa da categoria sociolégica de
posiciio ou “status” social. Lugar teo-
légico: ponto ou perspectiva a partir
dos quais se procede ‘A  reflexdio em
teologia. Na Teol. da Libertagéo (T.L.)
a . realidade & o lugar teolégico inicial
e, nd América Latina o "“Pobre” & o
sujeito central nessa realidade. (5) Ver
M. Azevedo, Comunidades Eclesiais de
Base e Inculturagiio da Fé. S&o- Paulo,
Ed. Loyola, 1886. C. R. Branddo. Os
deuses do povo, S. Paulo, Brasiliense,
1980. (6) Essa & a tese fundamental de
trés livros sobre a vida religiosa na
A. L; J. B. Libénio, As grandes rup-
turas socio-culfurais e eclesiais. Sua
incidéncia sobre a vida religiosa. Rio
de Janeiro, CRB e Petropolis, Vozes,
1980; D. Brunelli, Profetas do . Reino,
Rio de Janeiro, CRB, 1986; C. Caliman
& M. C. Freitas, Vida religiosa e nova
conscidncia - eclesial. Rio de Janeiro,
CRB, 1988. (7) Deve-se distinguir so-
ciedade e cultura, sem pretender a ex-
clusividade o0 hegemonia de uma ou
ainda o divorcio radical enire ambas.
Uma sociedade se constlidi a. partir do
ou no contexto de uma ou mais cul-
turas. Toda cultura se explicita de
algum modo em uma organizagdo so-
cial. Pode haver adequacdio ou con-
traste entre os pressupostos culturais
e sociais de uma formagdo social. (8)
O fundo de inspiragdoc marxista nesta
conceituagdo a explica e, ao mesmo
tempo, justifica a prioridade dada a
transformagdo da sociedade (modo,
meios e relagdes sociais de produgéo)
sobre a preocupagdo com a cultura e
seus pressupostos. (9) Ver, p. ex., S.
N. Eisenstadt, Modernization: Protest
and Change. Englewood Cliifs, Pren-
tice, 1966; D. Apter, The Politics of
Modernization. Los Angeles, Univ. of
Calitornia Press. HA também a teoria
capitalista do desenvoivimento, que teve

influéncia na A. L. nos-anos 50 e 60.
(10) Ver F. H. Cardoso, El proceso de
desarrollo en América Latina: hipbtesls
para una Interpretaciébn sociolégica,
Santiage de Chile. 'ILPE, 1965. Para
um confronto entre as teorias da - de-
pendéncia e do desenvolvimento, ver
M. Blomstrosm and B. ‘Hetine, Develop-
ment Theory in Transition.- The Depen-
dency Debate and Beyond: Third World
Responses. London, Zed Books, 1984.
(11) No. universo francés, a semantica
de “modernité” acentuou primeiro o
lado filosofico-antropol6gico - (ver -J.
Baudrillard, art. Modemité, na Encyclo-
pedia Universalis) e s6 mais tarde a
acepgdo técnico-material (ver J. Ches-
naux, De la modernité. Paris, La’ Dé-
couverte-Maspero, 1983); no universo
anglo-saxbnico, prevaleceu este ultimo
aspecto nas palavras - modernity e mo-
dernization, {esta ultima significando
sobretudo a subsfiituicao qualitativa de
tecnologias); no universo latino-ameri-
cano, houve e ainda perdura -uma ‘sim-
biose entre o enfoque técnico com o
fundo econdmico-politico de cunho li-
beral-capitalista.. (12) Para um estudo
aprofundado da formagéo remota da
modernidade, ver R. Koselleck (Hrsg.),
Studien zum Beginn der Modernen' Welt.
Stuttgart, Klett-Cotta, 1977. (13) Para a
discussdo ‘e justificag8o desta concei-
tuagdo de cultura, ver M. Azevedo, Co-
munidades Eclesials de Base e Incul-
turacdo da Fé, S. Paulo, Ed. Loyola,
1986, pp. 315-345, Ela, integra as ver-
tentes da realidade material e social
s da significagiio e expressio simbo-
lica no contexto diacrdnico do processo
histérico. Ela pode se aplicar tanto as
macro-culturas, como 3as subculturas
de pequena escala {um bairro, um gueto
urbano) ou transculturals (os jovens, os
negros, os camponeses, etc.). (14) A
hemogeneidade de paradigmas relativa-
mente estiveis e, em -alguns- casos,
também a concepgéio clclica da histo-
ria, caracteristicas do néo-moderno,
permitiam processos de restauragdo.
Eles se conceblam como retorno a mo-
delos socioldgicos anteriores, Reformas
oclesiasticas ou na vida religiosa se
inspiraram, com freqiiéncia, nesta visdo.
Os pressuposios da cultura - moderna
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sdo dinamicos. Trazem em si o poten-
cial de crises que:questionam. e “relan-
¢am sempre O processo. Mantendo a
teleologia de.fundo, este .processg de
transformages se faz por rupturas de
modelos e saitos qual’iiativos Profundos
e acelerados.  E diffcll e iluseria- neste
contexto cultural a perspectwa da res-
1aura9ao (15) USo este ‘termo -aqui no
sentido técnico que Ihe da F. graudel
Ecrits sur IHl‘sto:re. Pans, Flammanon,
1969. (16) .Ver nesta perspectiva a Te-
cente. hlstonograﬁa francesa de F.
Braudel, P. Chaunu, J. le Goff,,G Duby,
J. Delumeau ‘e outros. E .uma -histéria
que, -se ar’uculou .com- a antropologia
cultural e, se faz a_partir do' cotidiano.
Os pressupostos 'da. Teolog:a da ‘Liber-
tagdo a levaram a-uma leitura. ané[oga
da histéria, a partlr do povp. e nio da
elite (reis, guerreiros, sabnos e sacer—
dotes). Mas o .foca nesse povo séo’ ‘08
pobres e marglnallzados E uma apro-
ximagdo pelo. . reverso. da. hisforia”,

para .reter as: palavras de Gu$tavo Gu-
tisrrez. {17),. Nos ultimos anaos, ha uma
volta .do sagrado .s0b. -véarias formas,
algo surpreendente apés 0 secularnsmo
dos .anos 60, O sagradg que agoxa se
manifesta, porém, ja qao é mals o sa-
grado, hegeménico do - paradign}a néo-
moderno. Vamos- indo .para uma sintese
dialética em que..a: seculanzagao sg
afirma, como expressao 'da, autonomia
do. homem e, ag mésmo tempo,.res-
peita , nele a cqnsclencla do limite que
o abre para o: mxstérlo e 4 busca dé
transcendéncia. . Ver .o debate. que se
seguiy a M. Gauchet, Le désenchante-
ment- du monde..Parls, Galhmard 1985;
ver.o n? especlal .de Esprit 113-114
(Maio -1986). (18) Ver, D. Herweu-Leger,
Vers un nouveau. christiamsme? Inira-
duction a‘la soczologue du chnshamsrne
occidental. Paris, Cerf, 1986,. ¢ o artigo
"Séoularisat:on et. .modemité rellgr-
euse”, Esprit 106 (1985). 50-62, esp. p
59; :P., Valadier, “La sécularisation ‘en
questlons",- Etudes 359/5 (1983) 515-
528. (19) Para as. raizes gregas do
ethos  cultural ocldentai modarno e o
alcance .de sua . projecdo- ética,. ver
Henrique C. L. Vaz, Escritos de- Filo-
sofia 1l, Etica e Cultura. S. Paulo, Ed.
Loyola, 1988; ver ainda G. Defois, Pour
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Lévy,

une éthique de la culture, ;Paris, Cen-
turlon, 1988, ‘(20) Para o. substrato
crigtdo na-.elaboragéio e compreenséo
do lndw;duo moderno, ver L. Dumont,
Essais sur -I'i ndlvidnallsme .Une pers-
peclwe anthropolog:que sur I’ldeologte
moderne. Paris, , Seuil, 1983, (21) Para
uma visdo hol:st;ca ‘da mutagdo .antro-
polégica que a informatica. trouxe a
modermdada como cultura, ver P;erre
La: Machine univers. Création,
Cognition et Culture Inlormathue. (22)
Falo- aqui de. modo relative. A implan-

tacdb - do- "cristianismo tanto na Asia

como na Africa se féz.a partir do mo-
delo da cultura . ocidental. Assim; as
Igrejas que siirgiram naqueles continen-
tes viveram .a desfiguraco de" suas
proprias ‘culturas como prego’ de sua
acolhida  da fé cristd. Contudo, “dado
o caréter mmonténo dos grupos cris-
taos, a’ culiura ‘autéctone no’' seu- con-
junto foi’ baswamente presewada e per-
mite hoje um retorno -as raizes da pro-
pr:a cultura. Esta possibilidade inexiste
na América Latina. Ver nessa Ilnha,

esforgo " africano -em: “J. M. Ela- ot -

Luneau, Voici Je temps des hermers.
Eglises d’Afrlque et “voies - nouvelles.
Parls, Karihata,:1983' -F. -Kabazelé et
alii, Chemins de !a chirstologie africai-
ne. Paris, Desclée, 1986. (23) G. Gu-
tiérrez, A .forga hlstérica dos Pobres.
Petrépolis, Vozes, 1981." G. Pape, "J.
Comblin et .alii, A mlssﬁo a parlir ‘da
América Latina,” S. Paulo, Ed. Paulinas,
1983. (24) \!er M. Azevedo,’ Incultura-
tion and the Challenges of Modernity.
Rome, Gregorian Univ. Press, 1982;, Id.
“gyangélisation .des. sociétés seculari-
sées- en Ameérique Latme Foi et Dé-
véloppement (Centre Lebret) 105 (1983);
Id.. “Sécularjté et $vangelisation en
Amérique Latine”, - Etudes 358/2 (1983)
256-262. (25) Em outras claves, coloca-
se também para; o -Primeiro ‘Mundo o}
desafio . de uma -nova evangelizago.
Ver p. ex.:. “Nouvelle évangélisation”,
num. spéc. Lumen Vitae 41/1 (1986);
Evangelizaclén y Hombre de Hoy, (Con-
gresso- en Madrid - 9-14/9/1985),.-EDICE,
Madrid, 1986; Antonio Blanch, “La se-
gunda evangelizacion de Europa”;-Ras
z6n-y Fe 213/1050 (1986) 346-378. = [



NEGATIVISMO
E VIDA AFETIVA

“O otimismo nasce do que somos. O pessimismo nasce
do que ndo somos ou temos. Otimismo é fer,
fazer, agir a partir do que somos.
O pessimismo é ver, agir, fazer a partir
do que ndo somos ou ndo temos. Como tornar-nos otimistas?”

Pe. Victoriano Baquero SJ

1. INTRODUCAO. E um fato
evidente a existéncia, dentro de nds,
de uma atitude perceptiva e afetiva
negativista que irrompe fortemente
em nossa vida cotidiana. Percebe-
mos, logo, com uma rapidez de in-
tuicdo, os defeitos das pessoas e das
coisas. Nao € assim com relagdo
aos valores, Para descobrirmos e
identificarmos defeitos, falhas (nis-
to consiste a atitude negativista)
ndo se precisa de grandes niveis
mentais, Um oligofrénico percebe
logo a falta de uma orelha, de um
olho, de uma perna, etc., mesmo
sem saber nada de anatomia huma-
na. E logo comega a cagoar € zom-
bar do infeliz que padece o defeito
sem culpa nenhuma. E que a desco-
berta de defeitos é imediata e ndo

exige grandes capacidades mentais
de raciocinio ldgico ou dedutivo. A .

descoberta de valores € que wvai
exigir capacidades mentais mais
acuradas ¢ -exeicitadas,

2. A VISCOSIDADE NEGATI-
VISTA. Um outro fato evidente do
negativismo psiquico é o de seu po-
der viscoso, de fixacdo. Um fato ne-

_gativo do passado possui uma car-
ga perseguidora e viscosa muiio for-
te e persistente sobre o comporta-
mento da pessoa. Observamos, pes-
soalmente, que um fato negativo
passado ¢ dificilmente substituido
por centenas de outros fatos con-
trarios, positivos e posteriores. Um
fracasso tem muito maior forca ade-
siva na conduta do. que ddzias de
outros atos positivos. Manjamos a
amargura frustradora de um ato ne-
gativo durante anos e, talvez, du-
rante toda a vida e ndo consegui-
mos adocicd-lo com repetidos atos
opostos e positivos. Para :o -gosto.
amargo de um fracasso parece que
nem ddzias de colheres de aglcar .
de triunfos posteriores sdo suficien--
tes para compensar-tal amargura do-
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fracasso. Isto € um fato comprovado
na experi€ncia cotidiana. .

3. ORIGEM DO NEGATIVIS-
MO. Qual € a origem de tal atitude
negativista? Somos nés que a cria-
.108? Ou apenas a padecemos? Nés
a encontramos agindo dentro de
ndés. N6s topamos .com o©o negati-
vismo agindo descaradamente den-

tro de nés. E algo inato. E verdade

que pode ser reforgado ou enfra-
quecido, mas cle estd em nds, assim
como a vista e o ouvido estdo em
nds sem podermos fazer nada para
que eles ajam. E algo insito em nds

e nao podemos ignord-los € nem

precisamos aprender a orientar,
eliminar-nos. E algo recebido e que
precisamos aprender a orientar.

4. O PARA QUE? Qual serd a
sua finalidade? O autor que colo-
cou esta ““capacidade negativista”
em nds, teve alguma intencdo com
ela? Qual? E s6 analizando os
modos de se revelar esta forga que
descobriremos a intencionalidade do
seu autor. Estudando um aspirador
de poena é que descobriremos,
nele, a intencdo do fabricante. Pois
vamos refletir do mais fécil para o
mais diffcil com relagdo ao negati-
vismo humano.

Vejamos em primeiro lugar o ne-
gativismo sensorial. Existem tantas
tendéncias negativas quantos s@o os
sentidos: os odores desagraddveis
de putriddo, de decomposigiao de um
caddver, imediatamente, de modo
impositivo, nos empurram ao afas-
tamento, & fuga. E se persistirmos
em permanecer na sua presenca,
podemos até :sentir. vomitos ou até
a.morte, E o mecanismo de defesa
e acdo. Os ruidos estridentes nos
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levam ao afastamento e a evitar si-
tuacdes de ruidos ensurdecedores.
Esses ruidos nd@o estao em harmonia
com as nossas capacidades de au-
dicdo comum, normal. Ruidos exa-
gerados perturbam e desregulam o
aparelho auditivo, podem levar até
a surdez ou ao ataque cldnico se-
melhante ao epilético. Os sabores
desagraddveis de alimentos deterio-
rados, de alimentos mal cozinhados,
provocam nduseas e mal-estar orgi-
nico, figado, estdmago, etc. O mes-
mo acontece com a visdo de situa-
cOes macabras, trigicas, por ex. a
morte de um ser querido queimado
dentro de um carro. Isso nos hor-
roriza e nos traumatiza para toda
uma vida.

Entdo, a capacidade perceptiva
negativista parece que estd encar-
regada de afastar-nos dos males fi-
sicos, do que nos pode prejudicar
o organismo biolégico. H4A em nds
uma espécie de harmonia interna
que € preciso resguardar de deter-
minadas situacGes perigosas e amea-
cadoras. Para tanto, o organismo
estd preparado para descobrir de
modo intuitivo, imediato tais situa-
¢oes ameacadoras do todo bioldgi-
co. Este mecanismo age tanto mais
violentamente e rapidamente quanto
pior for a situacdo estimuladora pre-
judicadora do organismo. No caso
da 4rea sensitiva é evidente que
existe este mecanismo de defesa,
mas existe também tal capacidade
na drea psiquica?

5. O NEGATIVISMO PSIQUI-
CO. Um outro fato constatado na
vida humana é a facilidade intuiti-
va com que descobrimos aspectos e
falhas negativas nas pessoas € -nas-
coisas. Este mecanismo consiste em



levar todo o organismo a reagir de
modo sofrido na presenga dos ma-
les psiquicos. A percepcdo imedia-
ta sem necessidade de mediagGes
l6gicas de  situagBes . desfavordveis
ao nosso eu & que se chama de
mecanismo de defesa negativista.

Este mecanismo que ndo é apren-
dido, mas estd em nds pronto para
disparar perante situacbes e esti-
mulacdes que venham, de fato, pre-
judicar o nosso ser ou que imagi-
namos que nos prejudicardo, estd
entre umas das possibilidades rece-
bidas como meio de nos afastarmos,
de modo imediato, dos males pre-
sentes que nos. podem pre;udzcar 0
todo ou partes do organismo. Este
mecanismo como qualquer outio
pode agir de modo adequado ou de
modo desajustado por excesso ou
por defeito. Deste modo pode tor-
nar-nos excessivamente agudos para
descobrir males e diminuir a visdo
objetiva do bem, -

6. PELOS OPOSTOS NOS
CONDUZ AO BEM. Este mecanis-
mo -direto de defesa nos empurra
na direcdo dos opostos,
trarios, como meio de orientacdo.
Da percepcdo da situagio ameaga-
dora nos empurra na d1reg;ao opos-
ta, a separacdo do perigo presente,
Nos indica que a salvacdo estd no
afastamento. Do sentimento de édio
na presenca dos obstaculos que im-
pedem a consecu¢do do bem alme-
jade, podemos descobrir que o
oposto, o amor, ¢ a forma-de so-
lucdo indicada, pois “experimenta-
mos que o 6dio nos prejudica pro-
vocando tensdes excessivas € ndo

resolve ‘o ‘problema, antes o inten-

sifica. A percepgiao dos sentimentos
negativos como causadares de so-

dos con-

frimentos presentes nos indicam a
direcdo oposta como a diregdo va-
lida e verdadeira. Se o édio me faz
sofrer, o amor (oposto) serd solucdo
veérdadeira para a situacfio em ques-
tao.

7. A PROVA DAS VARIAVEIS
INDEPENDENTES. E interessante
que nas ciéncias exatas se apela
para o método cientifico das varid-
veis independentes ou antecedentes
que influenciam os conseqiientes ou
conduta. Pois bem, essa mesma ati-
tude cientifica pode e deve ser
aplicada ao caso do negativismo
mental e afetivo como forma de
corrigi-lo. Somente variando os an-
tecedentes é que poderemos modi-
ficar os conseqiientes. Por ex., a
tristeza que percebo dentro de mim
¢ um “‘conseqiiente” ou “varidvel
dependente” de um outro antece-
dente ou varidvel independente,
chamado estimulo. Para sentir tris-
teza tenho antes que perceber, na

‘mente, que um bem ou valor me

foi tirado ou perdido. Se eu pen-
sar, imaginar um fato tragico, amar-
go (varidvel independente), neces-
sariamente eu comegarei a sentir
tristeza. A tristeza € uma . conse-
giiéncia (varidvel dependente) da
influéncia das imagens trigicas de

~ fatos negativos. Quando eu mudar

a imagem dramética e, no seu lu-
gar colocar outra imagem satisfaté-
ria, entdo a tristeza se esvai e entra
no meu interior um outro sentimen-
to chamado alegria. O mesmo -pro-
cesso que gera a tristeza € o pro-
cesso que -gera a-alegria. E sé mudar
as varidveis independentes. ~Assim
como 0s pesquisadores tentam mu-
dar as respostas mudando os esti-
mulos, -da mesma forma nds pode-

383"



mos variai os’ sentimentos negatlvos
se conseguirmos mudaf ‘as varidveis
ou estimulagBes presentes.

8. PERMEABILIDADE DO NE-
GATIVISMO. O que acontece 'é
que criarmos varidveis negatlvas ¢
mais facil do que criar varidveis po-
sitivas, pelo fato antes indicado de
que € mais ficil ao ser humano
descobrir o negativo do que o po-
sitivo. Mas essa dificuldale pode
ser superada por um exercicio con-
tinuo e consciente nos inicios do
processo. Aprender a arte ou cién-
cia de modificar varidveis dentro
de nés ¢é dificil, mas ndo impossivel.
E neste caso devemos modificar a
nossa atitude mental de que o di-
ficil seja impossivel. N4 prética vi-
vemos . gste - principio: “E dificil,
logo € impossivel”. Deste modo n#o
¢ possivel vencer. Um exemplo: es-
tou irritado, capto a experiéncia de
irritagdo. Pois volta a tua atencdo
sobre ti e descobrirds um fato ou
imagem movimentando afetivamente
os teus sentimentos irritantes pre-
sentes. Enquanto tiveres na mente
essa imagem, o normal € que sintas
irritagdo. Trata de tomar conscién-
cia do fato e da tua normalidade,
e tenta modificar a estimulagcdo pre-
sente de - irritacio em humor por
ex.. vendo o ridiculo da situagfo, e
logo mais sentirds. que em vez de
sentires raiva, estds experimentando
um- sentimento positivo de querer
até rir ou dar gargalhadas, Mudaste
a varidvel, mudando a reacdo sen-
timental e, sem ¢sforgo € sem sen-
sacdo de violéncia interna, terds
conseguido modificar a irritaggo
desgastante e molesta, E questdo de
exercicios até dominar a arte ou
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ciéncia de controlar os' movimentos
dos antecedentes e dos conseqlien-
tes. Chamo a este processo de mu-
danca de slides ou de clichés. Se
num projetor mudas os slides, mu-
dam as projecbes ma tela. Muda os
slides de tua mente ¢ mudards as
reagdes do coracdo, da vida afetiva.
Esta obedece cegamente as orienta-
coes mentais. Sdo filhas da mente.

9. COMO TORNAR-NOS DE
NEGATIVISTAS EM OTIMIS-
TAS. O otimismo nasce do que
somos, O pessimismo nasce do que
nao somos ou temos. Otimismo &
ter, fazer, agir a partir do que so-
mos. O pessimismo é ver, agir, fa-
zer a partir do que nZo somos ou
ndo temos. Como, em concreto, tor-
nar-nos otimistas?

9.1, MODO DE EXAMINAR A
NOSSA CONDUTA. Existem dois
modos de avaliar a nossa conduta:
negativa, vendo s6 o mal feito, e
positiva, vendo o bem que tenho
realizado.

— Modo positivo de nos avaliar:
ver em primeiro Jugar, as coisas
boas que eu fiz durante o dia, se-
mana, meés, etc. — Ver, em primei-
ro lugar, o bem que fiz: contabili-
zar o bem, louvar-me pelo bem que
tenho feito, assumir o bem feito,
responsabilizar-me pelo bem feito.

— Conseqiiéncias deste tipo de
avaliacdo: #&nimo, motivagdo para
continuar, alegria, maturagdo na
responsablhdade, “patermdade rTes-
ponsavel.”.

(Continua na 32 capa, ao lado) ‘




(Continuagio da 3? capa)

11.1. AUSENCIA DE BEM. A
auséncia de um bem, de um valor
é o que constitui um defeito. A
visio é um bem fisico. A cegueira
é um mal fisico ou auséncia de
visdo, Bem psiquico é satide men-
tal. O doido é auséncia de sanidade
mental. Bem moral é a mée amar
seu filhinho. Mal moral é auséncia
de amor, um bem, valor. Mde que
abandona o seu filho, pai que des-
trata sua esposa ou filhos, indicam
auséncia de bem moral. Isso logo
se¢ percebe.

11.2. OTIMISMO. E descoberta
de valores e exige inteligéncia, ati-
tude de observagdo mais atenta.
Exige trabalho. O valor ndo se vé,
ndo aparece, precisa ser buscado. A
expressao comum entre a gente: “Eu
sou muito observador e logo des-
cubro falhas nos outros”. Pois isso
ndo significa que sejas inteligente,
apenas gente. Procura gabar-te pelo
motivo de ver valores nas pessoas,
pois que até um oligofrénico desco-

bre defeitos. Trata de descobrir va-
lores em ti e nos outros. Louva as
pessoas. Sempre hd mais valores do
que defeitos nas pessoas. Uma miss
universo deixa de o ser se o seu
nariz ficar inchado pela picada de
um mosquito.

— Descobrir no negativo o que
hd de positivo, é bem cristdo e re-
vela inteligéncia.

11.3. MUDANCA DE CLICHES
OU DE SLIDES. A slides positivos
correspondem a projegdes positivas.
A clichés negativos, correspondem
a proje¢Oes negativas.

— E impossivel, metafisicamente
e psicologicamente, viver alegre
com clichés negativos (imagens der-
rotistas na mente). E impossivel me-
tafisicamente viver triste com clichés
positivos na mente. O que tiveres
na mente determina os sentimentos
do coragdo. Mudar os sentimentos
sem mudar os clichés mentais &
violentar a natureza humana, é ge-
rar neuroses afetivas. As neuroses
informam que a natureza estd agin-
do bem, mas se estd forgando o
sentimento, Ll

SER MULHER
Mistica, Etica, Simbologia, Praxe

Publicagdes CRB. Irmd Ana Roy. Ano: 1990. Pdginas: 72. Ta-
manho: 13,5cm x 21 cm. “O texto apresenta algumas grandes fi-
guras femininas do Antigo Testamento. Trata-se de uma reflexdo
biblica vivida e escrita desde uma profunda, esperangosa e sofrida
experiéncia sapiencial do que significa ser mulher e ser crista, ser
consagrada ao amor absoluto e ser comprometida com o ser-irma-
dos-pobres”, Pe. Edénio Valle, SVD, Presidente da CRB.
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