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Nossa Capa
Sinaliza, em instantdnea percepcéo visual ilu-
sdria, algo como uma tela de TV, este prodi-
gioso projetor de cendrios fugidios, incapaz,
porém, de revelar a realidade por tras da ra-
pidez da luz em movimento e da imagem em
acdo. A TV domina o nosso cotidiano e re-
- flete, em nossas estruturas interiores, o con-
junto da trama de nosso tempo. Cada vez
MAIS se pensa MENOS sem a IMAGEM co-
mo fator constituinte de sua expresséo ou de
seu processo de criagdo. Hoje a dindmica te-
lematica, com horizontes inimaginéveis,
ameaca aposentar o papel como suporte fi-

sico informacional. A sociedade informatiza:
da tornou obsoletos os pardmetros unidimen-
sionais da linha e bidimensionais da superfi-
cie. Ela quer o ESPACO e, por isso, o codigo
agora € outro: antena parabdlica, disquete,
fotograma de video, ‘frame’, inteligéncia arti-
ficial, laboratorio holografico, ‘laser’, oscilos-
copio, satélite, terminal de acesso remoto,
"transponder’, etc. Utilizando avangos tecno-
logicos eletroacusticos, sonha-se com o som
da cor e a cor do som sintetizados eletroni-
camente com forga iconica e semaéntica. E
no video, se alega, e ndo na PAGINA que a
palavra, num ‘clone’ sincrético, se realiza ple-
namente. //f A Conferéncia dos Religiosos do
Brasil {CRB} dispSe de uma retédrica como es-
tratégia de argumentagdo que busca conven-
cer quanto 3 credibilidade de sua mensagem.
CONVERGENCIA ¢ o meio de que se utili-
za. Aqui o meio j& ¢ a mensagem. SO, a vi-
sualizagio ilude, cria fantasia conceitual e nos
mantém na casca de nds mesmos. A LEITU-
RA, porém, propicia o retorno e novas inter-
pretagdes. LER CONVERGENCIA, mensal-
mente, & fértil plataforma de novas possibili-
dades de iluminaco dos mistérios que a Vi-
da Religiosa envolve pelo lampejo de uma
observacdo inédita proveniente da fé {Pe,
Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversdes
Pablicas do DP.F sob o n® 1.714-P.208/73.
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EDITORIAL

Mais uma vez os Bispos do
Brasil se reunem em Assembléia.

Esse conclave tem sido o refe- .

rencial maior para a Pastoral de
Conjunto, em nossa Igreja. Sem
ele, a Igreja no Brasil ndo seria
o que é. Decisdes corajosas,
orientagdes lucidas, atitudes pro-
féticas dali emanaram. Ali, com
realismo pastoral, sdo analisados
a luz do Evangelho e para a orien-
tacdo das comunidades crisias,
os imensos desafios de nossa
realidade. Ali desaguam os cla-
mores que brotam do sofrimenio
dos pobres. Ali também afloram,
e por que nédo?, os problemas
internos de uma Igreja santa, sim,
animada pelo Espirito do Senhor,
mas pecadora também, constitui-
da de gente originaria do barro
da terra. Face a isso, nossos Bis-
pos se congregam em estudo e
oragdo para, como Corpo Episco-
pal sobre cujos ombros pesa o
cuidado das Igrejas Locais, bus-
car as linhas de agdo comuns,
na unidade do Espirito e na opor-
tuna pluriformidade de engaja-
mentos.

As Assembiéias da CNBB sdo
a expresséao do esforgo em se vi-
ver a colegialidade episcopal.
Colegialidade efetiva pela qual,
respeitadas as atribuicdes de ca-
da Pastor frente a seu rebanho
e em comunhdo com o Pastor
universal, os Bispos se pdem em
comum, a servigo da mesma mis-

-réncias Episcopais.

sdo: a construgcdo do Reino de
Deus.

O exercicio desta colegialidade
é particularmente complexo hoje.
Mas & essencial para a condugéo
pastoral do Povo de Deus. Du-
vidas e relativizagbes estdo sen-
do jogadas sobre essa dimensdo
elementar da Ordem do Episco-
pado, dimenséo tradicionaimente
requerida pela comunhdo das
Igrejas Particulares, revalorizada
pelo Vaticano Il e viabilizada de
modo privilegiado pelas Confe-
Cerios cir-
culos eclesiasticos, indispostos
em relagdo a tais Conferéncias,
preferem antes o centralismo ins-
titucional pelo qual os Bispos de-
vem estar individualmente unidos
ao Papa, mas sem mediagdes
para o exercicio da colegialidade
dos Pastores entre si. Como ro-
da de carreta cujos raios partem
do eixo, mas sem aro que os
amarre pela periferia. Certamen-
te ndo € esse o modelo de Igreja
retc“nado pelo Concilio Vatica-
no 1.

O Povo de Deus porém, deseja
ver seus Bispos unidos ndo sé
formalmente na mesma fé, mas
também solidarios na acdo pasto-
ral, no servico & mesma missido
de todas as Igrejas. Nisso perce-
be ele a presenc¢a atuante do Es-
pirito do Gnico Senhor, o Cristo
Jesus.

Pe. Atico Fassini, MS

193



MiENOAGEM UL FAFA

PROMOVER E ANIMAR
A NOVA EVANGELI_ZA_QAO_

E preciso estudar a fundo em que consiste
esta Nova Evangelizacio, ver seu alcance, conteiido
doutrinal e implicagbes pastorais.

Joao Paulo I
Roma, Itilia

Senhores Cardeais
Amados Irmdos no Episcopado
Queridos Sacerdotes e Religiosos

1. FE-me muito grato ter este en-
contro convosco que, como membros
da Ciria Romana ou das Igrejas la-
tino-americanas, participais na pri-
meira Assembléia Plendria da Ponti-
ficia Comissdo para a América La-
tina.

Com a Constituigdo Apostdlica
“Pastor Bonus” e o sucessivo Motu
Proprio “Decessoris nostri”, a Santa
Sé quis renovar e potenciar este Or-
ganismo, para lhe dar uma nova fi-
sionomia e pdr assim em relevo a
especial solicitude pastoral do Suces-
sor de Pedro para com essas Igrejas

Discurso de JOAO PAULO II aos
membros da Assembléia Geral da
Pontificia Comissdo para a Améri-
ca Latina, in L’'OSSERVATORE
ROMANO, ano XX, n° 51, pg. 10-
11, de 17/12/1989.
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que, no Continente da esperanga, pe-
regrinam cheias de fé rumo “aos no-
vos céus e a uma nova terra”, de que
fala a Biblia (Is 65, 17; cf. 2 Ped
3, 13; Apoc 21, 1), e que nos pare-
ce vislumbrar j& no préximo ferceiro
milénio do cristianismo.

Satido-vos a todos muito cordial-
mente, a0 mesmo tempo que agrade-
co as expressivas palavras que me
dirigiu o Presidente da Comisséo, o
Senhor Cardeal Bernardin Gantin.

2. A vossa presenca aqui, assim
como os temas contidos no vosso pro-
grama de trabalho, pdem em evidén-
cia as espléndidas realidades eclesiais
que o Espirito Santo, através da vos-
sa solicitude pastoral, estd a edificar
na América Latina. Um continente
jovem e cheio de anseios, mas no
qual ndo faltam acentuados contras-
tes, que obrigam os setores menos
favorecidos da populacéo a pagar in-
tolerdveis custos sociais.

Eu mesmo, nas minhas viagens
apostdlicas ja.por quase todos os pai-



ses latino-americanos, pude verificar

qual € a situagdo que ali se vive, as-
sim como a solicitude que a Igreja
mostra com o .seu amor.preferencial
pelos mais necessitados.

Ali pude apreciar realidades es-
pléndidas, mas também problemas
angustiosos. Efetivamente, a Amé-
rica Latina vive uma hora maravilho-
Sa, mas ao mesmo tempo crucial, na
sua historia. A Igreja é consciente
disto e vés, precisamente nas reu-
nides destes dias quisestes abordar
esses dois aspectos da realidade, em
ordem a enfrentar o desafio que isto
supde para uma presenca pastoral
mais adequada.

3. Ante “as alegrias e as espe-
rancas, as tristezas e as angfistias dos
homens de hoje”, a Igreja da Amé-
rica Latina estd em tensdo criadora
e “sente-se real e intimamente soli-
déria” (Gaudium et Spes, 1) com ca-
da um dos seus filhos. Ao mesmo
tempo, porém, com o olhar fixo no
Senhor, ela prepara-se responsdvel e
confiantemente para celebrar o V
Centendrio da chegada da Mensagem
salvifica de Jesus &s suas terras.

Na minha recente Carta ao Senhor
Cardeal Gantin, por ocasido da inau-
guracdo da nova Sede do CELAM,
eu dizia que se deve “comemorar es-
ta efeméride dando gracas a Deus
- por todos os beneficios que signifi-
cou para esses povos o trabalho ecle-
sial da primeira Evangelizagio”, mas
a. comemoracdo “ndo pode reduzir-
se apenas .a contemplar o passado
para um balanco, alids necessirio, de
éxitos ¢ fracassos, de aspectos posi-

tivos e negativos. E necessério olhar

também e sobretudo para o futuro”
(14 de Setembro de 1989).

Com certeza, no desenvolvimento
ao longo ' dos séculos da assim cha-
mada “evangelizag@o inicial”, ndo
faltaram, devido as limitagdes huma--
nas, momentos de sombra, dentro’
desse facho de luz que veio iluminar,
com a palavra salvadora de Cristo,
a vida e o futuro da América Latina.

A Igreja quer comemorar e cele-
brar o fato da sua implantacio no
Novo Mundo, com toda a humildade
e simplicidade, mas, ao mesmo tem-
po, com o desejo de aprender da lu-
minosa experiéncia evangelizadora
dos intrépidos missiondrios e insig-
nes Pastores que, no decorrer destes
cinco séculos, despenderam por Cris-
to as suas vidas, servindo os povos
da América. A este respeito, desejo
recordar os numerosos servidores do
Evangelho, que nos dltimos tempos
foram vitimas de injustificivel vio-
Iéncia. Os mais recentes: Dom Je-
sus Emilio Jaramilo Monsalve e os
seis Padres Jesuftas da Universidade
Centro-americana de San Salvador.
Rogo ao Senhor que o sacrificio de
tantos ministros da Igreja torne fe-
cunda a obra evangelizadora daque-
les que, com generosidade sem limi-
tes, dedicam a sua vida 4 edificacéio
do Reino de Deus.

4. Trata-se agora de empreender
uma Nova Evangelizacio para a qual
convoquei, precisamente por causa
do V Centendrio, todas as Igrejas da.
América Latina {(cf. Discurso ao
CELAM em Haiti, 9.1I1.83; e em
Santo Domingo, 12.X.84). :

E preciso estudar a fundo em que.
consiste esta Nova . Evangelizacgo,
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ver o seu -alcance o seu contetddo
doutrinal e implicagdes pastorais;
determinar os “métodos” mais apro-
priados para os tempos em que vive-
mos; buscar uma “expressdo”’ que
a aproxime mais da vida e das ne-
cessidades dos hiomens de hoje, sem
que por isso nada perca da sua au-
tenticidade e fidelidade & doutrina
de Jesus e a tradicio da Igreja,

Por conseguinte, € preciso prepa-
rar de maneira conveniente os artifi-
ces desta renovada agfo evangeliza-
dora: sdo necessirios sacerdotes san-
tos e sabios; religiosos e religiosas
plenamente entregues a Crisio; leigos
decididos e comprometidos de ver-
dade com a Igreja (cf. Christifideles
laici, 64).

5. Tudo isto estd 14 em vias de
realizacdo. E é-me grato ver com
que dedicacéo e solicitude trabalham
as Conferéncias Episcopais nas di-
versas nagoes, assim como o CELAM
a nivel continental. Gracgas a Deus
o meu apelo & nova evangelizacio
encontrou terra fértil e encaminha-
se j4 nessa perspectiva alentadora.
Este é o objetivo primordial da Pon-
tificia Comissdo para a América La-
tina: promover € animar a nova
evangeliza¢io no mencionado conti-

nente.

Nesta mesma perspectiva, ha-de
orientar-se também a IV Conferéncia
Geral do Episcopado Latino-america-
no, que se reunird em Santo Domin-
go em 1992, coincidindo com as ce-
lebracdes comemorativas do V Cen-
tendrio, € que centrard a sua atengéo
precisamente no tema da nova evan-
gelizagio. Deverd ser estudado co-
mo se pode projetd-la sobre as cultu-
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ras, fazendo com que, assim, a Men-
sagem de Cristo Libertador e Reden-
tor penetre, com maior profundidade
e eficdcia, nos corag¢bes de todos os
homens e de todas as mulheres, nas
estruturas sociais e politicas, nas fa-
milias e¢ sobretudo nos jovens, nos
ambientes do saber e do trabalho,
nos grupos étnicos e indigenas, nas
aldeias e cidades, em todos os povos,
para implantar por toda a parte a
civilizacio da verdade e da vida, da
justica, da paz e do amor.

“A Igreja deve dar hoje um gran-
de passo em frente na sua evangeli-
zacdo, deve entrar numa nova etapa
histérica™ (Christifideles laici, 35).

Espero, da parte de todos, um
grande empenho na preparagdo des-
sa IV Conferéncia que — ali onde
se celebrou a primeira Missa, se re-

" zou a primeira Ave-Maria e se anun-

ciou pela primeira vez a Mensagem
de Jesus —— verd reunidos represen-
tantes de todo o Episcopado da Amé-
rica Latina e da Ciria Romana, para
estudarem e planificarem a missdo
evangelizadora da Igreja, de modo
que, com a rica experiéncia do pas-
sado — incluido o passado mais re-
cente de Medellin e Puebla — e ten-
do presentes as mudancas profundas
que se registram no nosso tempo,
possa ser enfrentado, com docilidade
ao Espirito, o desafio do futuro.

6. Virios sfo oOs temas eclesiais
que neste momento sdo objeto de
atenta consideracio por parte da
Santa Sé e dos Espiscopados da
América Latina. Também vés qui-
sestes examinéd-los nesta Assembléia.
Trata-se de analisar as raizes remo-
tas, bem como as suas implicacGes
mais imediatas, vendo as modalida-



des que se apresentam em cada lu-
gar e em determinados ambientes.
Isto tornard possivel delinear melhoxr
as orientagOes e respostas mais. ade-
quadas em cada caso.

Entre os principais femas, quero
enumerar o das vocacdes sacerdo-
tais, a vida religiosa e ao apostolado
laical. E necessdrio que cada Confe-
réncia Episcopal, e também cada dio-
cese em particular, déem um novo
impulso & pastoral de promogdo das
vocacOes. Ao mesmo tempo, devem
buscar-se as pessoas melhor prepa-
radas, que cuidem solicitamente da
sua adequada formacdo para os di-
versos ministérios, que hdo-de de-
sempenhar nas comunidades ecle-
siais. Desejo ressaltar aqui, quanto
a isto, o interesse que estfio a desper-
tar os -cursos .organizados pelo CE-
LAM para formadores de seminérios.

Qutro ponto de grande importin-
cia é a inser¢do e harmonia dos reli-
giosos e das religiosas na pastoral
diocesana. E preciso favorecer os en-
contros entre os Superiores-Maiores
e os Bispos, em ordem a buscar os
rumos adequados para que, em au-
téntica comurnhio eclesial, se mante-
nha a fidelidade & doutrina catélica,
conforme ela € transmitida pela Igre-
ja por meio do seu Magistério. A
este propdsito, desejo recordar as pa-
lavras que dirigi & Assembléia do
Episcopado e dos Superiores-Maio-

res dos religiosos e das religiosas do.

México, dedicada recentemente ao
tema da Igreja particular e ao lugar

gue nela ocupam os Bispos e os Re-

ligiosos, & luz da Instrugio Mutuae

relationes e de outros documentos do.
Magistério: “A natureza mesma da

Igreja, que € mistério e comunhio,

exige que entre os Pastores das Igre-
jas particulares e os religiosos exista
uma estreita colaboragdo, que evite
possiveis magistérios paralelos e tam-
bém programas pastorais que nédo
reflitam de modo suficiente esta
unifo e unidade” (n. 4). Reitero de
novo, nesta oportunidade, a minha
exortagéo & 111 Conferéncia do Epis-
copado Latinc-americano em Puebla,
pondo em relevo “quanto importa
aqui, mais que em outras partes do
mundo, que os religiosos ndo sd acei-
tem, mas busquem lealmente uma
indissolivel unidade com os Bispos™
(2, 2).

Outro elemento que requer uma es-
pecial atengdo é a participagdo e ple-
na insercdo dos leigos na pastoral da
Igreja latino-americana. Varias expe-
riéncias estdo a dar frutos alentado-
res, mas ainda € grande o caminho
a ser percorrido. A Exortacdo Apos-
tolica pds-sinodal Christifideles laici,
recolhendo a doutrina do Concilio
Vaticano II ¢ os contributos dos Pa-
dres Sinodais, oferece algumas pis-
tas a seguir para que os leigos te-
nham o seu préprio lugar na vida da

 Igreja,

Um grande probiema que sofrem
hoje muitos paises latino-americanos
é a presenga e difusdo das seitas. Em
alguns casos, vé-se ameacada a mes-
ma identidade catdlica de vérias co-
munidades eclesiais, sobretudo quan-

~do é pouco profunda a sua vivéncia

da fé e ndo recebem oportunamente
a necessaria orientacdo ante as novas
doutrinas expostas. Isto deve cons-
tituir mais um motivo de preocupa-

. ¢do pastoral, que nos leve a planifi-

car e realizar .uma agdo evangeliza-
dora, para a qual sdo necessdrios
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m"_i;:ﬁps agentes de - pastoral, conve-
nientemente formados e imbuidos de
glande espfrlto apostollco

Ao terminar este encontro, convi-
do-vos.a unir-vos 4 minha oracio ao
Espirito Santo, pedindo-Lhe que guie
a sua Igreja, j4 que Ele “é o agente
principal ‘da evangelizacdo” (Evan-
gelii- nuntiandi 75). E nos incentive,
a ndés que somos sucessores de Pedro

testemunhas deste Jesus que. Deus
ressuscitou” (cf. Af 2, 32), e a “anun-
ciar aos pobres a Boa Nova” (cf. Mt
11, 5). Assim o pedimos também &
Virgem Maria, Mae da Igreja, neste
advento do terceiro milénio cristdo,
rogando-lhe que proteja sempre -to-
das as comunidades eclesiais da Amé-
rica Latina, &s quais concedo de to—
do o coracdio, bem como a vés, a

e .dos demais Apdstolos, a ““sermos minha Béngdo Apostdlica. o

'PE DE PAGINA _ ‘
| Pe, Marcos dé Lima, SDB

*'S6 dentro e através da cultura, a fé cristd se torna histéria e criadora
de histéria. .. Uma fé que ndo se torna cultura é uma fé nio plenamente
recebida, ndo inteiramente pensada, nem. fielmente vivida, Christifideles
La:c: 44 e 59,

Crer comprometer-se

“Deixa teu pafs, tua parentela e a casa de teu pai. Vai para um
pais que te mostrarei. Eu farei de ti um grande povo Eu te
abencoarei. S& tu uma béngdo”, Gn 12,1-2.

Leitor — Abrado é o 'modelo de todos os que acreditam, ndo obstante o
s G5 que hd de tnico, singular e irrepetivel em cada crente. CRER ¢
o deixar-se guiar constantemente por Deus. E disponibilidade irre-
versivel, sem arrependimento, inspirada e alimentada pela. con-
fianca, pela’ entrega, pelo abandono. CRER é comprometer-se.
" Deus € nosso aliado. No fim do camlnho — nossa V1da — ele
_ estd & nossa espera.

Bflﬁ'li‘al — R Abraao partiu, como lhe disse Iahweh” Gn 12 4

Leitor — Nossa converséo é também tma viagem como a de Abraao Uma
- passagem da escurldao — o pecado, a maldade — para a luz:
Deus.” -

Biblia —

|
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INFORME

'CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

COMUNICADO DO
PRESIDENTE DA CRB AOS
SUPERIORES/AS MAIORES
SOBRE: “PLANO PALAVRA-
VIDA E AGORA?”.

Pe. Edénio Valle, SVD
. DADOS SOBRE A QUESTAO

'1 *.-‘0 ‘inicialmente chamado “Projeto
Palavra-Vida” consistia em um  ampio
programa de leitura comunitdria e indi-
vidual ‘da Sagrada Escritura, destinado
a' todos os Religiosos e Religiosas da
América Latina.” Surgiu. a pedido das
Conferéncias Nacionais, sob a respon-
sabilidade da CLAR. Previsto para 5
anos consecutivos (1989-1993) o PPV
pretendia ajudar os Religiosos de hoje
a re-memorar o V Centenario da Evan-
gelizagio do continente e, mais ainda,
queria incentiva-los a voltar a colocar
a “lectio "divina” no.coragdo de sua vi-
dd e missf8o. Destinado & Vida Religiosa,
o Projeto se propunha ser um gesto de
comunhi@o com a Igreja e de solidarie-
dade..'com_os povos empobrecidos de
nossa Patria Grande.

2. O Projeto nem chegou a ser pro-
priamente ‘lancado em escala latino-
americand. Antes que pudesse deslan-
char na maioria dos paises, levantaram-
se contra ele ressalvas e acusagdes sur-

preendentemente, fortes. Tendo partido,
ao que parece, da Coldombia, Argentina
e México, tais invetivas foram inteira-
mente endossadas pela Presidéncia do
CELAM. Sem qualquer tentativa de en-
tendimento prévie com a direcdo. maior
da CLAR, a Presidéncia do orgédo ma-
ximo do Episcopado da A. L. tornou pi-
blico um comunicado de imprensa . em
que se desautorizava o programa que
comegara a ser posto em movimento.
Tal comunicade apareceu no “‘Osserva-
tore Romano” do dia 10/02/89. Na mes-
ma data a Presidéncia do CELAM enca-
minhara veemente carta de. condenagéo
enderegada aos Presidentes das Confe-
réncias Nacionais de Bispos. Concomi-
tantemente, também a' CRIS adotara a
mesma  posigdo de principio. Nos nu-
meros 5 e 6 da sua “Nota”, de 03/04/89,
repetia quase “ipsis verbis” o que ja
havia sido escrito anteriormenie por or-
ganismos episcopais da América Latina.
Assim, o PP\?, que havia nascido de
maneira muito despretenciosa, tornou-se
o centro de uma das mais sérias con-
trovérsias eclesiasticas dos Gltimos tem-
pos. ‘A autoridade das vozes envolvidas,
a seriedade das acusagdes levantadas,
a intervengédo — ja em julho — da Dou-
trina da Fé, as proibiges isoladas vin-
das deste ou daquele Bispo, os amgos
e noticias da grande imprensa, etc., trou-
xeram sobressalio e ‘perplexidade a Vida
Religiosa e, ewdentemente 5 cﬂregao
da CLAR.



3. Ao mesmo tempo, avolumavam-se
na sede da CLAR cartas' @ manifesta-
gOes de apoio. Em "off” muitos Bispos
se manifestavam, estranhando a veemén-
cia das denlncias, seu contetdo e, prin-
cipalmente, a maneira como se deram
os fatos, sem tentativa de dialogo pré-
vio. Durante a Assembléia Ordinaria do
CELAM (Curagao, margo de 1989) o te-
ma ‘“‘Palavra-Vida'' nao constava da pau-
ta oficial de assuntos, embora alguns
Bispos hostis ao Projeto Insistissem pa-
ra que o projeto fosse submetido & uma
discussdo formal. No entanto, os Pre-
sidentes das Conferéncias Episcopais
presentes em Curagao preferiram evitar
condenacées, Foi sugerida a via do dia-
logo entre as duas partes. Decorreu dai
uma reunido conjunta das Presidéncias
dos dois organismos, presente também
Mons. Fagiolo, da CRIS. O comunicado
publicado nesta ocasido (abril de 1989)
teve ampla difusdo. Pareciam restabele-
cidas as condigbes para um entendi-
mento. respeitoso e proficuo.

- 4, Na linha deste acordo, a Equipe
Biblica da CLAR passou a elaborar os
textos referentes ao 2? ano do agora
chamade “Plano Palavra-Vida”. Neste
29 ano seriam abordados os livros ini-
ciais do Antigo Testamento, de Génesis
a Juizes. A Equipe tomou todo o cui-
dado no sentido de eliminar ambiguida-
des que pudessem favorecer suspeitas
de reducionismos e de politizag@o nive-
ladora. O texto final ficou bom e bo-
nito. -J& em fins.de maio estava pra-
ticamente - pronto. Segundo. o acordo
estabelecido em Bogotd a CLAR deveria
apresentar este texto ao CELAM, antes
de submeté-lo ao Arcebispo de Bogots,
para obtengdo do imprimatur. A esta
altura comegaram a aparecer dificulda-
des e impecilhos de origem um tanto
nebulosa. Além de n&o ter sido possl-
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vel lograr uma audiéncia com o CELAM
e com o Arcebispo de Bogot4, surgiu
— em julho — uma carta extemporanea
do Cardeal Ratzinger que gerou certa
confusdo, levantando a questdo do ni-
vel de autoridade e da validade do acor-
do firmado em abril, com o aval dirato
da CRIS. Este ponto foi esclarecido
pelas proprias autoridades em questéo:
valia o comunicado comum de Bogota.
Mas, sobreveic novo problema. De si,
ndo era ligado ao Palavra-Vida, mas
acabou incidindo sobre ele. A Congre-
gacdo dos Religiosos, ao arrepio do que
se prevé no Estatuto da CLAR, nomeou
um Secretario Geral, cuja aceitagéo foi
contestada néo sé pela Presidéncia da
CLAR, quanto por todos os Presidentes
Nacionais. Tal nomeagéao voltou a con-
turbar as relagdes. Tentou-se alterar a
decisdo com uma ida 4 Santa Sé, mas
nada se logrou. Resultado-final: -diante
de tantas dificuldades, apds-pesar lon-
gamente todos os prés e contras, a
Presidéncia da CLAR resolveu, em ou-
tubro, desativar o Plano Palavra-Vida.
O que a CLAR suspendeu foi 0. progra-
ma especifico por ela criado para asso-
ciar a Vida Religiosa as comemoracées
relativas ao V Centenério da Evangeli-
zacdo. Muitos Religiosos que acompa-
nharam desde o inicio esta complexa
questdo tém a impressdo de que.um
dos motivos da pesada artilharia esta
no fato de se tratar de uma programa-
¢do de nivel continental. Em vérios dos
paises, tomados isoladamente, néo exis-
tem tais suspicécias e temores. A Pre-
sidéncia da CLAR, interessada primaria-
mente em incentivar o estudo da Biblia,
pensa que serd& menos complicada a
viabilizagéo de bons programas biblicos
se as Conferéncias Nacionais de Reli-
giosos entrarem em entendimento direto
com seus respectivos Episcopados.’ Por



esta vazéo, com a aprovagao das Con-
feréncias Naclonais, a responsablhdade
pela seqiiéncia do programa de estudo-
oragdo-escrituristico passou as méos de
cada- pafs

ll. 0 QUE ACON’I‘ECEU HO BRASIL

1. Desde o infcio deste problema, no
Brasil, a CRB manteve informada a Pre-
sidéncia da CNBB. A CRB levou .a gues-
tdo também aoc conhecimento da CEP
{Comissdo Episcopal de Pastoral). Em-
bora a situagio criada em nivel conti-
nental fosse delicada e tensa, o inter-
cambio e franqueza existente entre nés
criou um clima de serenidade paré um
discernimento seguro a respelto deste
doloroso “affaire”.

‘2. - Tdo logo se teve conhecimento que
a formacgdc blblica estava  novamente
nas maos da CRB a Diretoria Nacional
$6 preocupou em encontrar um caminho
que ao inves de dividir, ajudasse a Vida
Religiosa a crescer em sua unidade e
na f1del:dade a Deus, a missdo e & Igre-
ja. Em reunido com a Presidéncia da
CNBB {Brasilia, outubro de 1989} deci-
dlu-se que o melhor caminho seria o de
apresentar os textos a Gomlssao de
Doutrina da CNBB, a fim de se ter uma
pa]avra decisiva ainda antes do inicio
da pubhcaqao gue a CRB pretende fazer
p;a'ra,os Religiosos do Brasil. O Presi-
dente da CRB chamou a atengdc dos
Senhqres Bispos para a palavra que re-
cebera’ do . Cardeal Hamer {carta de
29/09/89), na qual o Prefeito da Con-
gregagdo dos Religiosos diz, a guisa de
conclusé@o: “Este juizo (da CRIS e da
Congregagédo da Doutrina) ndo pré-julga
futuras publicagdes nem as impede. Es-
ta Congregagao seguira apoiando e aju-
dando nos anos préximos”. A Santa S6,
portanto, suposto o prévic entendimento

com os Pastores esta disposta a segulr
apoiando as iniciativas de formagﬁo bi-
blica dos Religiosos.

3. 0 't'e_xt_o correspondahté ao ano Il
do antigo Plano Palavra-Vida' foi entre-

gue, assim, & Comissdo de Doutrina pe- -

lo Presidente’da CNBB, atendendo a so-
licitagdio formal da CRB. O juizo bésico
da Comissdo diz: “O--projeto -apresen-
tado- pelo Presidente da CRB & de-gran-
de importancia evangelizadora, Vale a
pena a CNBB investir nele para toda a
lgreja”. Este parecer provocara segu-
ramente imensa alegria entre -todos os
Religiosos e Religiosas do Brasil. Tam-
bém os autores do texto sentir-se-do re-
compensados pelo sofrimento dos ultl—
mos meses

A Comissé@o de Douirina da CNBB su-
gere ainda que na reelaboragdo ‘a ser-
felta para & edigao brasileira se cuide
melhor da articulagao metodolégica no
tocante aos livros a serem estudados e
que se ressalte bem claramente a na-
tureza- inspirada destes ‘livros, A CED
“se dispGe a colaborar em vista da gran-
de importancia do projsto” também com
vistas aos textos a serem posteriormen-
te elaborados. A Equipe Biblica ira ago-
ra preparar a edigdo brasileira, na linha
do indicado -pela Comissdo de Doutrina.

lil. E AGORA? © QUE FARA A CRB?

1, Agora, portanid, teremos um pro-
grama brasileiro para o estudo da Bi-
blia. N@o se tratara mais do *Palavra-
Vida” Mas terd a mesma preocupagéo
basica de tornar a Palavra de Deus o
coragdo da Vida Rellglosa E um gran-
de dom que o Espfnto oferece a Vida
Religiosa. Um convite para que a “lec-
tio divina” torne-se novamente o eixo
alimentador da vida e da missdo dos
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Religiosos. Um convite, também, a man-

ter viva e a al;mentar a soludanedade‘

latino-americana.

2. Mais concretamente, a CRB Nacio-
nal pensa publicar 0 material em 2 mo-
mentos, ao longo do ano de 1990,

a) Pela pascoa de 1990.seri publica-
do um pequeno volume'sobre a “Leitura
Divina®,
alguns roteiros - comunitdrios, de estudo
€. oragdo, centrados -na -aprendizagem

da escuta da Palavra. Estes roteiros nos
ajudaréo a- compreender como a prépria,
Biblia 1& e relé os fatos da .histéria da

Salvagéo.

b) No 22 Semestre de 1990, apds con-
tato com oz Senhores Bispos da CED,

as Reglonais receberdo o volume com’

0 novo programa biblico da CRB. Na
linha do previsto- pela- “Palavra-Vida”,

daremos inicio & leitura do Antigo Tes-
tamento. Em 16 roteiros-de estudo (ao
lado de introdugdes e subsidios de ou-
tra natureza) serdo fornecidas guias de.

leitura .para os Livros do Génesis,. £xo-
do, Deuterébmio, Josué e Juizes. Com
este- subsidio estar4 iniciado um esfor-
o sistematico para .levar os Religiosos
e Religiosas & leitura- da Biblia, Este
esforgo se orienta & Vida Religiosa, mas
pretende ser um gesto psrmanente de
adeséio & lgreja e de comunhfio com
os Pastores @ o Povo ao qual servimos.
Mais tarde, a cada ano, saird um vo-
lume orientativo para o prossegmmento
do es!udo

3. Que nome daremos ae Programa?

A questdo do nome, embora secunda-
ria, tem sua Imporiéncia. Muitos ‘gos'ta-
riam. certamente que nosso programa
mantivesse o mesmo nome do projeto
langado anteriormente pela CLAR. Mas,
tendo‘a CLAR mesma resolvido suspen-
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Como anexo, serdo oferecidos.

der aquele programa, talvez fosse.mais
conveniente crlar-se outra designagéo
para o que vamos fazer

Alguns sugderiram o riome:: Tua Pala- '
vra é Vida. Além de indicar a continii-
dade com o que a CLAR pretendia rea-
lizar, este nome explicitaria a referén-
cia fundamental que todo o projeto tem
com a pessoa de Jesus Cristo.. Este ti-
tulo lembra a palavra humilde e sedenta
de Pedro: “Sé tu tens pa!avras de vida
eterna” (Jo 6,68).

Carla circular do Presidentg Nacional
da CRB aos Superiores/as Maiores.

FORMACAO E
PROFETISMO

(In NOSSO BOLETIM n® 1,
p. 18-17, CRB. — Sdo Paulo).

1988,

1. Profetismo:. réaﬁdade: viva

Tomando como ponto de pariida al-
guns dos elementos que caracterizam o
profetismo, chamaremos a atengdo, ini-
clalmente, para o fato do profetismo ser
uma realidade viva e presente no mun-
do de hoje, naguelas pessoas que atual-
mente sdo chamadas ac seguimento de
Jesus na Vida Religiosa. Estas pessoas
sdo chamadas e preparadas por Deus
para uma missdo propria que vem ao
enconiro das necessidades do nosso
tempo, onde Deus quer manifestar e rea-
lizar seu Projeto Salvador como o fizera
em outras etapas da Histoéria.

. Se o Profetismo & suscitado por Deus,
especialmente em momentos de crise,
sam duvida, o- nosso tempo deve ser
rico em profetas.- ;

Estara a Vida Religiosa como se apre-
senta hoje, aberta a acolher e discernir



as vocagdes proféticas que Deus esta
suscitando? ‘No desejo .de se manter
fiel a uns valores recebidos e vividos,
estaria a Vida Religiosa tentada a re-
jeitar os profetas de hoje, que muitas
vezes se apresentam como uma ameaga
ao ja estabelecido? N&o caberia aos
formadores estar especialmente atentos
para acolher e discernir o verdadeiro
profetismo?

2. O Profetismo: uma
realidade de fodos os fempos

E importante se constatar que o pro-
fetismo é um fendmeno que ndo se res-
tringe ao A.T., e nem mesmo ao N.T.,
naqueles primeiros passos das comuni-
dades cristds em que precisavam de
ajudas “especiais” do Espirito Santo
para consolidar a Igreja nascente. Po-
demos ter a impresséo de que o caris-
ma profético ndo & tdo necessario nesta
época da nossa Histéria. Como se o
Espirito de Deus nd@o precisasse estar
tdo presente posto que jA possuimos a
plenitude da Revelagdo do querer de
Deus e de agora em diante bastaria re-
conhecer na lgreja, com seus diversos
ministérios e servigos, esta presenga e
essa agdo profética permanente.

O Movimento Profético ndo- € uma
agdo isolada de Deus que se circuns-
creve a um momento dado da Histéria
dos homens. Mas é uma intervengéo
constante, através de todos os tempos,
nos acontecimentos humanos. Para re-
conhecer isso, precisa, uma convicgéo
profunda de que Deus *“& o Senhor que
faz a Histéria” (Jt, 9,5-8) no. passado;
no presente e no futuro. Em suas méos
estédo os destinos. do universo. As pes-
soas, embora protagonistds, s8o instru-
mentos através dos quais Deus vai mar:

cando a Histéria de acordo com o seu
Projeto,

O ‘Profetismo -

Marca. esta dinamica da presenca
constante de Deus na Histéria e impri-
me aos acontecimentos humanos uma
direcdo clara e definida, orientando-os
para o seu querer na Histéria humana.

Daqui se deduz a importancia que
tem essa convicgdo profunda na agéo
permanente do Espirito em nossa His-
téria, através do profetismo. As pala-
vras de Paulo a comunidade de Tessa-
l6nica devem ter em nés hoje, uma for-
te ressonancia: “N&o extingais o Espi-
rito; ndo desprezeis as profecias. Dis-
cemi tudo e ficai com o que €& bom
(iTs 5,19-21). NZo acontega que que-
rendo limitar a agdo do Espirito a uma
determinada época ou forma, nos feche-
mos a esse mesmo Espirito que hoje
suscita vocagdes proféticas, dando con-
tinuidade a esse movimento de Deus em
favor dos homens, que percorre toda
a Histéria da Salvagédo.

3 Profeta: pessoa chamada
e dotada para uma missio

A primeira caracteristica do profetis-
mo diz respeito a sua origem: €& a livre
iniciativa de Deus que chama para uma
missdo. Misséo esta que levara a cabo
em nome de Deus e -cujo destinatario &
o seu povo.- A iniciativa profética. ndo
corresponde a pessoa mas a Deus, tan-
to no que se refere ao chamado, quanto
a missdo-que “lhe, é confiada. Deste
fato -parte a-autoridade que o profeta
tem no meio do povo, no desempenho
da sua missdo. E essencial para o pro-
ieta esta consciéncia da prépria voca-
gdo. - " -
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“:Hoje também -Deus continua suscitan-
do profetas no meio do seu povo, ndo
por iniciativa deste, mas de Deus. Co-
mo sempre, séo pessoas marcadas- de
alguma maneira pela experiéncia de
Deus em sua vida. ‘Esta experiéncia
sem duvida, estd ;condicionada pelas
circunstancias politicas, econémicas, so-
ciais, familiares e religiosas. Muitas des-
tas situagbes, geralmente situagdes de
crise, injetam no profeta um desejo in-
tenso de mudanga e ele faz desta mu-
danga o centro de seu falar e do seu
agir proféhco

Mergulhado na realldade

’ 0 profeta vive e é sensivel as situa-
cbes que o rodeiam (Amés, Jeremias) e
por sua vez se tornara o conscientizador,
o despertador do povo a respeito da
situaggo. 0

E por isso que geralmente o profeta
choca-se com as idélas recebidas, com
a mentalidade dominante, com a insti-
tuicho, com 4 tradigio, porque ele est
mais voltado para a situag#o.

Dentncia e Anlncio

Séo os dois eixos sobre os quais gira
a ag8o profética. A situagdo e a Reve-
lacdo sado confrontadas. O sentido da
Histéria humana e o sentido do querer
divino sdo-duas realidades presentes na
consciéncia profética para, a partir des-
tes ‘dois polos, construir a (nica Histé-
ria de Deus e dos homens:. Histéria da
Salvagédo.

4. O profetismo estf presente
especlalmente em momentos
de crise

Fa!amos que o profetismo-é um mo-
vimento do Espirito de Deus que sus-
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cita profetas .em qualquer época his-
térica -ndo se: limitando a tempos, luga-
res, -formas ou Instituigdes, pelo -contra-
rio, age -.com total liberdade e intervém
constantemente e de maneira bem de-
finida.

O Concilio Vaticano 1l na G.S. (1-10)
nos aponta as situagdes que configuram
uma crise: — :mp!antagao de uma nova
etapa histérica; — desajustes humanos
provocados pela mudanga de situagéo;
— mudanga de mentalidade e de estru-
turas; — Tepercussdes na vida religiosa.

As crises marcam as mudangas de
rumo na Historia e, se acreditamos que
Deus esta presente na Histéria e a con-
duz, é evidente que o Espirito suscite

o profetismo justamente nestes momen-
tos que sé@o declswos para a Historia
humana.

Promotor do Novo

Olhando para esses aspectos que ca-
racterizam a situagéio de crise, o profeta
se comportard como o promotor dos
novos tempos, deseja acelerar as mu-
dangas para que a nova sociedade seja
mais coerente com o Projeto de Deus.

Diante da instabilidade e inseguranga
que as mudangas provocam nas pes-
soas e instituigdes, o profeta apontara
para aqueles valores que trazem a ver-
dadeira seguranga e denunciara e deses-
tabilizar& os bem sﬂuados, os bém or-
ganizados, os bem estabelecidos... (Lc
1,51-63) e anunciard esperanga aos-si-
tuados no lado oposto,

Exige . converséo
Frente & mudanga de mentalidade -e

estruturas & justamente a “conversdo”
que. o. profeta ‘sempre exige. Mudanga



de mentalidade, de coragdo e de vida,
a. nivel pessoal e de estruturas. Esta
ultima, particularmente dificil; mas que
garante e sustenta uma conversdo pes-
soal coletiva mais profunda e verdadeira.

Aponta a “Hora” de Deus

O lugar da Revelag8o é a Histéria e
esta se torna portanto, o vefculo utili-
zado por Deus para sua manifestagdo.
O momento histérico tem pois uma for-
te influéncia sobre as formas de reve-
lagdo e a vivéncia da mensagem. E por
isso gue a época historica marca o ser
religioso, acentuando ou deixando mais
na penumbra determinados aspectos,
dando lugar a novas formas religiosas,
novas interpretagdes e vivéncias da sem-
pre UGnica experiéncia religiosa. - Cabe
ao profeta ter uma grande sensibilidade
diante dos acontecimentos que servirdo
de “sinais” para apontar “a hora” de
Deus, e tendo-a detectado seri o im-
plantador dessas novas formas, que no
presente, revelam com maior transpa-
réncia a vinda do Reino.

5. Profeta: Voca¢do para o risco

- Sendo a fungd@o do profeta denunciar,
desestabilizar, questionar, derrubar, de-
molir para edificar e plantar (Jr 1,9-10),
certamente enconirard muita oposigéo e
freqlientemente o isolamento e as ve-
zes, até a morte. Assumir a_vocagdo
profética € pois assumir o risco. E nor-
malmenie esta capacidade sé a encon-
tramos em pessoas que pouco ou nada
tém a perder porque livremente tudo en-
tregaram.

N&o seria em principio a Vida Reli-
giosa o terreno mais apto para se viver
esta vocagﬁo profétlca?

Na EN (69) e no Documento de Pue-
bla (722 ss.).a consagracdo religiosa &

vista como elemento libertador por ex-
celéncia e que capacita para assumir
a missdo embora enfrentando grandes
riscos, porque alicergada numa profunda
experiéncia de Deus’ que liberta e torna
disponivel para ser presenga em todos
os ambientes mas, preferenciaimente no
meio dos despossuldos. Aqueles que
{ém menos a perder. podem se arriscar
mais.

Obstéculos

Embora em principio existam as con-
digdes objetivas que facilitam esta vo-
cag@o de risco, a crescente institucio-
nalizagdo sofrida pela Vida Religiosa
constitul um grave obstaculo que pode
vir neutralizar esta caratceristica da vo-
cagdo profética, e ndo raro a encon-
tramos com maior freqiiéncia fora dos
quadros da Vida Religiosa.

Fatores pessoais e institucionais en-
tram em jogo na hora do risco, de um
lado o apelo pessoal a partir da situagéo
concreta, do outro, a situagdo da insti-
tuicdo que deve estar distante do poder
e da abundéncia econdmica, como exi-
géncias prévias de liberdade para po-
der enfrentar o risco.

Pessoa e instituigdo devem fazer um
caminho de superagdo do medo. Cabe
principalmente & instituigdo, acolher o
profeta pois necessita da profecia para
ndo se fechar as mudangas, que em-
bora- criem .insegurancga, séo condigéo
necessdria para um caminho de fideli-
dade a Deus que se revela na situagdo.

6. Alguns Questionamentos

‘Levando em conta o que fol dito até
aqui, poderemos levantar  alguns ques-
tionamentos, especialmente enderega-
dos - aos - responsdveis: -pela ' formagéo.
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Uma:vez que a eles compete uma gran-
de parcela de responsabilidade no dis-
cernimento das vocagdes, isto &, das
vocagdes proféticas que Deus encami-
nha hoje para os Institutos.

— Quando se acompanha o discerni-
mento do chamado de Deus a uma pes-
soa, tem-se presentes as caracteristicas
da vocagéo profética?

— Acredita-se que o profetismo é um
“movimento” do Espirito de Deus que
percorre 'a Histéria de ponta a ponta?
E que ele esta presente, vivo e atuante
hoje como o esteve ontem, embora as
suas formas variem?

— Nossos Institutos s8o capazes de
acolher as vocagBes que Deus envia,
vendo nelas ndo tanto um elemento
“mantenedor” do que existe, mas ‘“re-
novador” para inventar novas formas de
ser religioso, que respondam de ma-
neira mais fiel e .comprometida as ne-
cessidades e anseios do mundo de hoje?

— Com medo dos falsos profetas, es-
tariamos afastando os verdadeiros?
(S. Irineu).

— Como poderemos, a partir dos que
ja estamos na-Vida Religiosa e dos que
chegam, criar condigdes' para fazer dele
o espaco por exceléncia do profetismo?

Equipe de Reflexiio Teolégica
& ‘ CRB/SP

PROGRAMA
IGREJAS-IRMAS

A Linha 2 da CNBB, Dimens&do Missio-
néria, realizou, em junho de 1889, um
encontro de bispos, agentes missiona-
rios, coordenadores e- responsaveis de
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Projetos Igrejas-lrmés. As experiéncias
de comunhdo intereclesial, a realidade
sécio-cultural, -a reflexdo teolégico-pas-
toral, a mistica da misséo e sua espiri-
tualidade levaram a determinar novos
critérios para a dinamizagédo do Progra-
ma Igrejas-Irmés (lgreja: Comunhédo e
Missdo, Doc. 40,-125). e

A lgreja origina-se da Trindade. Envia-
do pelo Pai, Jesus Cristo a fez sacramen-
to, sinal e instrumento de comunh&o dos
homens entre si e com Deus.

A lgreja Comunh&o encarna-se em re-
gides e situagdes sdbcio-culturais dife-
rentes e manifesta-se em lgrejas Parti-
culares. Essa comunhdo na diversidade
levou a Igreja no Brasil a intensificar a
entre-ajuda eclesial com o Programa
Igrejas-Irmas.

1. O QUE E

O Programa lgrejas-irmds € a agdo
de comunh#o missionéria, pela qual duas
Igrejas ou grupo de lgrejas, a nivel lo-
cal, nacional ou de além fronteira, re-
lacionam-se mutuamente na participagdo
e comunh&do fraterna .de . recursos  hu-
manos, .pastorais e financeiros, enrique-
cendo-se mediante a solidariedade e o
intercambio de experiéncias -pastorais.

Essa forma de cooperagdo e comu-
nhic intereclesial cria a consciéncia
missionaria, completa e revitaliza a pas-
toral e integra, pouco a pouco, todo o
povo de Deus no compromisso missio-
nério. ‘ '

2. OBJETIVOS

Sio objetivos do Programa Igrejas-Ir-
més: a vivéncia da comunh@po  enire
Igrejas Particulares;--o despertar da vo-



cégﬁo missionaria de todo o Povo de
Deus; o testemunho de unidade e de
servigo mituo das Igrejas. '

.8do0 também objetivos do Programa
Igrejas-Irmas a formagdo de comunida-
des eclesiais, o incentivo de novos mi-
nistérics e a formagdo do clero local,
a criagdo de organismos de participa-
¢do, o respelto das culturas e a ajuda
na busca da originalidade de cada Igre-
ja Particular.

Estes objetivos fundamenia-se nos se-
guintes principios:

2.1. As opgdes do Concilio Vaticano
il: lgreja Povo de Deus, missionaria,

presente no mundo de hoje, sinal e ins-

trumento de unido com Deus e de uni-
dade entre os homens.

2.2, As conclusdes de Medellin: a
promocéo da justica e da paz, o com-
promisso profético libertador, a Igreja
testemunho de pobreza, as comunidades
eclesiais com seus lideres e animadores,
a valorizagéo da religiosidade popular a
integragdo dos movimentos e o planeja-
mento pastoral.

..2.3. As conclusdes de Puebla: Igre-
ja missionaria a servigo da evangeliza-
¢do integral no presente e no futuro, a
opgdo pelos pobres e pelos jovens, a
defesa ‘dos direitos humanos, a luta pela
jUS“(}a a valorizagdo das culturas ]
apono aos construtores de uma nova so-
ciedade e a comunh&o e a participagéo.

2.4. As Duretrlzes da’ Agio Pastoral
da Igreja no Brasil e o objetivo geral de
evangelizar, a conscléncia da vocagio
missiondria e a integragio orgénica das
linhas ‘teolégico-pastorais.

3. ORIGEM E DESENVOLVIMENTO

A eclesiclogia da Igreja Comunh&o,
retomada pelo Concilio Vaticano 11, con-
tribuiu muitoc para tornar clara a missio-
nariedade da Igreja de Jesus. Mostrou
que o sujeito da miss&o, sendo z lgreja
local, manifesta-se na comunh&o e no
exercicio do elan missionario de todas
as lgrejas Particulares. A missdo & pois
obrigagdo e compromisso de todo o po-
vo de Deus, que -participa da vida da
Trindade e do minus sacerdotal, profé-
tico e régio de Jesus.

. A eclesiologia do Vaticano 1l, as cor-
rentes migratorias e as urgéncias pas-
torais das Igrejas na Amazdnia motiva-
ram, entre nés, a necessidade e a ur-
géncia de profunda comunh&o.

O Programa, sem este nome de Igre-
jas-Irmés, comegou, na Diocese de Ca-
xias do Sul, RS, em 1969, com o envio
de missionérios, de forma- programada,
para diversas regiées do Brasil.

A CNBB langou. o Programa, com o
nome de Igrejas-lrmas, em 1972: “Uma
diocese do sul ou do centro se propde
a ajudar de modo especial e permanen-
te, uma circunscrigdo eclesidstica do
norte, mediante oragdes coletivas, aju-
da de pessoal ou custeio de determina-
das atividades pastorais” (Cir. 1972/
CNBB). '

A -idéia tornou-se apelo' e encontrou
uma primeira resposta no - Estado de
Santa Catarina; Regional Sul 4 da CNBB,
recém criado. Seus bispos, os superio-
res provinciais, numa expressio de uni-
dade regional e no desejo de unir for-
cas e recursos pastorais, reunidos em
assembléia regional, outubro de 1972,
assumiram o Programa Igrejas-lrmés. O
compromisso se concretizou em projetos
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com. 0. Regional Nordeste-3 da CNBB,
prioritariamente com as dioceses da
Bahia. Os projetos visavam desenvol-
ver o esplrito missionario nos dois Re-
gionais. _Estabeler_:eram-se por isso, nor-
mas, .objetivos e diretrizes para esse
Programa de entre-ajuda.

Pouco a pouco, outras dioceses e mes-
mo regionais -escutaram o apelo e assu-
miram ' projetos concretos. Hoje o nu-
mero de dioceses brasileiras que tive-
ram atguma experiéncia de Projetos
Igrejas-Irmés ultrapassa o de 130 (cf.
ANEXO).

Depqis de 20 anos de experiéncia da
pratica de comunhdo intereclesial com
avangos e recuos, acertos e falhas, sen-
tiu-se a necessidade de revisar esse
Programa, dinamizando-o com novos cri-
térios:- “Durante varios anos o Projeto
lgrejas-lrmds respondeu — e esta res-
pondendo — ao imperativo do ideal mis-
sionério de numerosas Dioceses e Pre-
lazias da Ilgreja no Brasil. Favoreceu a
ajuda e a comunhdo entre diversas !gre-
jas Parliculares e proporcionou a mui-
tos sacerdotes, seminaristas, comunida-
des religiosas e agentes de pastoral lei-
gos, experiéncias apostélicas, que os
enriqueceram grandemente” (lgreja. Co-
munhﬁo e Misséo, 125)

4. PERFIL ATUAL

Inspira-se em Deus ainiciativa de uma
fraternidade entre as Igrejas. Al esté o
Espirito de Deus que opera na vida da
comunidade e suscita a generosa dedi-
caclo':de” tantos missionarios.

A mlstlca da Missédo ahmenta—se da
graga divina, alegra-se com os resulta-
dos verificados. na vida dessas Comu-
nidades lrm&s e na pessoa do mission&-
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rio que &, sem divida, o primeiro. be-
nef:c;ado pelas béngédos da missao. Lon—
ge de se enfraguecer com os sinais de
fracasso ou de reduzido éxito da inicia-
tiva, procura motivar-se com o valor teo-
l6gico da comunhdo e com a espiritua-
lidade do servigo libertador, que garan-
te a continuidade do Programa. A si-
tuacéo de opressao, em que vive hoje o
povo, abre as duas lgrejas-Irmés & im-
portancia e ao alcance dos variados pro-
blemas sociais (migragdes, colonizagdes,
garimpos, seringueiros, mundo do tra-
balho, periferias...) e leva-as a neces-
sidade de uma reformulagdo e renova-
gdo constante dos seus quadros e estru-
turas pastorais, envolvendo sacerdotes,
religiosos, agentes de pastoral e o povo
cristdo.

A busca da efetiva reciprocidade das
lgrejas, a coordenagéo nos diversos ni-
veis para.os Projetos, a presenca de
leigos e a miss@o ad gentes sfo elemen-
tos que necessitam uma maior configu-

ragdo no ‘atual perfil do Programa Igre-

jas-lrmds.

5. NOvVos CRITERIOS

A partir das experiéncias realizadas e
em vista da revitalizagdo do Programa
Igrejas-Irm3s, emergiram os. seguintes
critérios:

1. A MISSIONARIEDADE DA.IGRE-
JA: Toda,a vida e agdo pastoral da
Igreja deve levar a um compromlsso mls-
sionério concreto. A missdo de evange-
lizar 6 de todo o Povo de Deus. Esta é
sua. vocagéo. primordial. O Programa
Igrejas-Irmds é um servigo de comunhio
que suscita em todo o Povo de Deus a
consciéncia de sua missionariedade,
abre para a reciprocidade, isto 6, o dar



e o receber numa verdadsira comunhéo
e participagéo,

5.2. EVANGELIZACAO DAS CULTU-
RAS: A evangelizagdo é o encontro da
fé& com as culturas. Por isso, na agéo
evangelizadora deve haver sempre o res-
peito e a preocupagéo pela consolidagdo
das culturas e uma contribuigdo ao cres-
cimento das “sementes do Verbo” nelas
ocultas. InGmeros vinculos existem en-
tre a mensagem evangélica e as culturas
(GS 58). A Boa Nova do Evangelho de-
ve ser anunciada a todas as nagdes. O
povo de Deus compde-se de homens e
mulheres de todas as racgas, linguas e
povos (cf. Igreja: ComunhZo e Misséo,
246).

5.3. ATENDIMENTO AS SITUAGCOES
MISSIONARIAS: A dimensido universal
da salvagd@o implica a tarefa de identifi-
car e atender as situagdes missionarias
permanentes mais necessitadas, as no-
vas condigBes soécio-culturais e espe-
cialmente as mais dificeis. "Os proble-
mas do mundo relacionados com a jus-
tica e a paz sejam vistos na dimenséo
missionaria da Igreja. A Igreja sera a
consciéncia critica em face a tais situa-
goes” (lgreja: Comunh&o e Missédo, 130).

5.4. CONSTITUICAQ DE UMA COOR-
DENACAO E PLANEJAMENTO: Para que
os Projetos atinjam seus objetivos deve
haver uma equipe de coordenagdo e
planejamento do Programa nos diversos
niveis e em ambas as Igrejas. A coor-
denagdo deve planejar, acompanhar e
avaliar as atividades, no fortalecimento
do. espirito missiondrio enire o povo e
na concretizagdo do projeto, estabele-
cendo objetivos, passos operacionais e
etapas. E, no encaminhamento do pla-
no missiondrio das Igrejas, sejam envol-
vidos ndo somente os Bispos, mas Pres-
bitério e Povo de Deus em geral.

. 5.5. PROMOGCAO DE MINISTERIOS:
A lgreja, povo de Deus, toda ministerial,
para o cumprimento de sua missao, con-
ta com a diversidade de ministérios. A
promogdo de ministérios e servicos mul-
tiformes, que o Esplrito suscita em sua
Igreja, & no contexto da vida real do-
povo deve ser a preocupacio primordial
do Projeto Igreja-lrma.

5.6. MISSIONARIEDADE COMO EIXO
DA FORMACAO: A formagéo intelectual,
pastoral, humanc-espiritual dos futuros
presbiteros e religiosos atenda a dimen-
sdo missionaria da lIgreja. Os semina-
rios e casas de formagéo proporcionem
aos formandos a experiéncia da comu-
nidade apostdlica chamada ac seguimen-
to de Jesus e a escuta da sua Palavra.
Particularmente udteis a esta formagéo
sdo as experiéncias pastorais e os es-
tdgios em regides e situagdes missiona-
rias.

5.7. FORMACAO DO CLERO LOCAL:
Este € um objetivo prioritéario. A pastoral
vocacional, integrada na pastoral orga-
nica, deve merecer todo o empenho. A
participacdo de presbiteros da Igreja-Ir-
mé no Projeto & uma presencga subsidia-
ria e sinal de solidariedade fraterna.

5.8. PARTICIPAGAO DOS LEIGOS:
Todos os batizados sdo responsaveis

pela missdo. O cristdo leigo & parte in-

tegrante da Igreja. Muitos leigos estdo
se dispondo ao servigo missionario.
Convém que eles exergam sua vocagéo
especifica sem se clericalizarem, rece-
bendo, para isso, uma formagdc ade-
quada,

5.9. MISSAO AD GENTES: A lIgreja
Particular manifesta maturidade no en-
vio de missiondrios a outras nagdes. O
testemunho de comunh@o das Igrejas-
Irmas completa-se, pols, com a agdo mis-
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sionaria que vai além das préprias fron-
teiras. - -

5.10, DISTRIBUIGAO 'DAS IGREJAS-
IRMAS: A proximidade geografica, a
afinidade . sécio-cultural, o fluxo migra-
tério e outras afinidades enire as lgrejas
séo _e'!ementos a ser considerados na
escolha de um projeto Igrejas-Irmas.

6. ENCAMINHAMENTOS

Os- presentes critérios sdo uma res-
posta ao Documento da 262 Assembléia
Geral da CNBB, “lgreja: Comunhio e
Miss@io” sobre o Programa lgrejas-irmés.
Perguntariamos a este Conselho Perma-

- 19) Aos critérios apresentados acima,
tem aperfeigoamentos a sugerir?

2% Que orientagtes e formas concre-
tas o Conselho Permanente apresenta
para a revitalizagdo do Programa Igre-
jas-Irmas nos Regionais e/ou nas Dio-
ceses?

3% O Documento “lgreja: Comunhédo
e Miss@o” fala da evangelizagdo dos po-
vos e da miss@o além fronteiras.

Que propostas apresenta para o en-
caminhamento desse passo missionério
da Igreja do Brasil?

Comunicado da Linha 2 da CNEBB ao

nente:

Biblia —

Conselho Permanente de agosto de 1989,

PE DE PAGINA
Pe. Marcos de Lima, SDB

Confianga ativa em Deus

“Nao vos preocupeis com a vossa vida. . . Olhai as aves do céu. . .
Aprendei dos lirios do campo... N&o andeis preocupados, di-

‘zendo: Que iremos comer? Ou, que iremos beber? Ou, que

iremos vestir? Vosso Pai celeste sabe que tendes necessidade de

~ todas estas coisas”, Mt 6, 25-34,

Leitor' —

Estamos nas maos maternas de Deus. Confianga, pois, ativa nele.
Fica reprovada toda ansiedade nascida da desconfianca e da falta
de fé. No Evangelho, entretanto, ndo hd lugar para o descom-
promisso € a irresponsabilidade, Portanto, trabalhar e trabalhar
arduamente. Mas nos miiltiplos célculos para vencer, ndo esque-

- cer nunca Deus. Deus & fator multiplicador de nossa capacidade.

Trabalhar ¢ deixar-se trabalhar pela Palavta de Deus. Ordenar

" ¢ reordenar a prépria vida pela: escala de valores que ordenou a
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MARAEA

NOVA EVANGELIZACAO

Maria, “longe de ser uma mulher passivamente submissa
ou de uma religiosidade alienante foi, sim,
uma mulher que ndo duvidou em afirmar
que Deus é vingador dos humildes
e dos oprimidos e derruba de seus_tronos os poderosos”.

Pe. Camilo Maccise, OCD

A 1II Conferéncia do Episcopado
latino-americano, reunida em Puebla
em 1979, para tratar do tema da
evangelizacdo no presente e no futu-
ro da América Lating, recordava o
marianismo destes povos desde o pri-
meiro anincio do Evangelho no séc.
XVI:

“Em nossos povos, o Evangelho
tem sido anunciado, apresentando a
Virgem Maria como sua realizagfo
mais alta. Desde os primdrdios —
em sua aparicao e invocacdo de Gua-
dalupe — Maria tornou-se o grande
sinal, de rosto materno e misericor-
dioso, da proximidade do Pai e de
Cristo com quem ela nos convida a
entrar em comunhio, Maria foi tam-
bém a voz que deu impulso i unifio
dos homens ¢ dos povos. Como em

In Boletim CLAR
- ano XXVI, n? 5, maio/1988

Guadalupe, os outros santudrios ma-
rianos do Continente sfo sinais do
encontro da fé e da Igreja com a
histéria latino-americana™(1).

Podemos afirmar que a devog@o a
Maria é um elemento qualificador do
cristianismo latino-americano; expe-
riéncia vital e histéria que pertence
3 sua identidade prépria (2).

Como todas as realidades da vida
cristd, o cristianismo latino-america-
no teve uma evolucio condicionada
pelas mudancas ocorridas na histd-
ria do cortinente., Estas mutacOes
puseram em confronto as concepgOes
antropoldgicas de nossa época e os
problemas delas detrivados, com a fi-
gura da Virgem(3). Foi assim que,
no marianismo latino-americano, se
foi passando da idéia de Maria con:
quistadora :4 de Maria libertadora,
ndo sem antes viver em profundidade
a concepcao de Maria como Mae e
protetora dos oprimidos(4).: , .«
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Estes trés enfoques encontram-se,
em maior ou menor grau, mesclados
nas diferentes etapas da histéria dos
povos latino-americanos. Num pri-
meiro momento predomina a idéia
de Maria como Conquistadora ¢ Se-
nhora. Depois se acentua o aspecto
maternal da Virgem: Mae de Deus
e Méae nossa. A partir da renovagéo
pastoral teoldgica e espiritual inicia-
da com o Concilio e incrementada e
assumida em Medellin e Puebla(5),
a perspectiva principal é, tanto em
nivel pastoral como de reflexdo, a de
w’a Maria mulher livre ¢ libertadora.

Vamos ocupar-nos, sucessivamen-
te, de cada uma destas etapas, cro-
nologicamente identificdveis: o do-
minio colonial, a época da indepen-
déncia até o Concilio, a época post-
conciliar.

O primeiro encontro do mundo in-
digena da América Latina com Maria
deu-se através da evangelizagdo his-
pano-lusitana.

Na religiosidade popular da Espa-
nha e Portugal no século XVI, existe
grande aprego por tudo o que é de-
vocional, especialmente pelo que se
encarna em lugares, coisas, pessoas.
Veneram-se especialmente os santos
e, entre eles, de modo particular, a
Virgem, Nossa Senhora. Herdeiros
da devogdo mariana da Idade Média,
centram-se especialmente em Maria
como Mie de Deus, Senhora ¢ Advo-
gada.

Missionérios € conquistadores par-
ticipavam deste culto & Virgem que
expressavam em imagens e devogdes
populares. Ao chegar 34 América,
sentem-se ajudados e protegidos por
Maria e.a incorporam as lutas con-
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quistadoras. Em alguns lugares cha-
mam-na de “A Conquistadora”, dan-
do-lhe um sentido espiritual, ndo po-
rém sem implicagGes sociais, econd-
micas € culturais, uma vez que lhes
atribuem o triunfo sobre os indige-
nas(6).

De Maria Conquistadora
a Maria Mae dos oprimidos

O impacto da conquista suscitou
nos indigenas uma reagfo de deséni-
mo ¢ de desespero. Sentiam que en-
travam numa situagio de morte e de
agonia. Seus deuses foram vencidos
ou mortos. Neste contexto a Virgem
Conquistadora aparecia mais como
sinal de forca e opressdo. Era impos-
sivel outra reacao nessas circunstan-
cias.

Bem depressa, entretanto, “a pre-
senca de Maria conferiu dignidade
aos escravizados, esperanca aos ex-
plorados e motivagao para todos os
movimentos de libertagdo”(7).

Entre os acontecimentos que vao
provocar mudangas de perspectiva,
destaca-se, sem davida, o aconteci-
mento de Guadalupe. Dez anos apds
a tomada de TENOCHTITLAN, ca-
pital do império Azteca, sucede a
aparicio da Virgem no morro de
TEPEYAC, nos arredores da cidade
do México, onde os indios veneravam
TONANTZIN, a ‘“Venerdvel Mae”,
deusa que engendrara o deus
HUITZILOPOCHTLI. Dentro da
teogonia Azteca, Tonanztzin serd a
figura principal que se relaciona com
a Virgem do TEPEYAC.

“"Sem éntrar em pormenores da na-

racio das aparicOes e da mensagem
que Maria pede seja transmitida ao



bispo Jodo de Zumdérraga(8), perce-
bem-se nela alguns elementos impor-
tantes que permitem compreender a
mudanga que se realizou:em relagao
a quem aparecia, num primeiro mo-
mento, como uma divindade proteto-
ra dos conquistadores.

A Virgem aparece, antes de tudo,
como “mde compassiva’ que assume
os tracos mesticos do novo povo que
surge, mas aparece a um indio. Fala
sua lingua e assume os simbolos de
sua cultura, reconhecendo a dignida-
de dos indigenas. Deseja que se
construa um santudrio na regido on-
de viviam os indios marginalizados,
“para nele mostrar e dar todo meu
amor, compaixdo, auxilio e defesa,
pois eu sou vossa mde compassiva, g
ti, a todos v0s juntos, os moradores
desta terra, e dos demais devotos
meus que me invocam e em min con-
fiam; ali ouvir seus lamentos e re-
mediar a todas as suas misérias, pe-
nas e dores”(g)

Maria suscita logo a confianca de
Jodo Diego que a chama “Menina”.
“a menor de minhas filhas”, “moci-
nha”. O indio sente a proximidade
e o cuidado da Virgem: “Ndao estou
eu aqui, eu que sou tua Mae? Nio
estds debaixo de minha sombra? Nao
sou tua salvacdo? Nio estds, por
acaso, em meu regaco? De que mais
tens necessidade?(10).

- Esta manifestagdo de Maria, como
rosto ‘materno -de Deus, iniciou uma
nova compreensio do seu papel na
histéria da salvagio e abriu canais
novos para a evangelizagdo. Todos
foram convocados & periferia para
ali encontrar a Mae de todos os opri-
midos que liberta a todos, a partir

~dos pobres e em sohdarledade com

eles.

Guadalupe nio €, contudo, um
caso isolado. Por toda a amplidao da
América Latina, a devogdo mariana
vai se centrando em imagens.e em
invocagdes, cuja historia estd sempre
relacionada com os pobres e margi-
nalizados: indios, negros, gente des-
prezada, escravos. N#@o é o caso de
recordar os dados histdricos das di-
versas devogOes marianas na Amé-
rica Latina, mas sim de sublinhar co-
mo, em todas elas, Maria: aparece
com tracos profundamente maternais
de proximidade e de preocupacio pe-
la situagao de miséria e opressdo de
seus filhos. Isto marcou, até aos dias
de hoje, um sulco profundo na reli-
giosidade popular dos povos latino-
americanos que descobrein nela

“uma realidade tdo profundamente
humana e santa que desperta nos
crentes as preces da ternura, da dor
e da esperanga’”(1).

Maria na cultura latino-americana

O Documento de Puebla enume-
ra amplamente os valores religiosos
latino-arnericanos que, enquanto ex-
pressdo da fé, manifestam o substra-
to catdlico, constitutivo da cultura
latino-americana, que lhe dd. *‘uni-
dade espiritual que subsiste, apesar.
da ulterior divisdo em diversas na-
cbes e apesar de estar marcada por
rupturas em nivel econom:co, poli-
tico e social”’(12).

Entre os valores religiosos qie pe-
netram a cultura latinc-americana,
estd, sem divida, a devogdo a Maria.

Téo profundo € este elemento cul-
tural em alguns paises; como no: Mé-
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xico, qué:alguns- historiadores con-
cordam em afirmar que o Tepeyac,
Santuario de Maria de Guadalupe,
foi o.:niicleo’ em torno do- qual se
forjoui'a consciéncia nacional do po-
vo.mexicano. . Sua devog¢ao, que no
comeco ressalfou -0 amparo-aos opri-
midos, pouco a pouco foi ‘aceita por
todos os estratos sociais. ‘O culto a
Virgem de.Guadalupe adquiriu ca-
racteristicas- ‘de  devogdo mnacional,
apresentando-se como simbolo de
unifio entre as racas. -O historiador
Robert Ricard nf@o hesitou em afir-
mar: “A veneracdo undnime da Vir-
gem Morena é, talvez, o iinico vin-
culo .que une todos os mexica-
nos”’(13).

Embora ndo de maneira tdo forte
como no caso de Guadalupe, outras
devocdes marianas, em diversos pai-
ses da América Latina, aglutinaram
os diferentes estratos sociais e, em
maior ou. menor grau, contribuiram
para criar uma consciéncia nacional.
Basta recordar, entre outras, as in-
vocacdes de Chiquinquird, na Coldm-
bia; Coromoto, na Venezuela; Co-
pacabana, na Bolivia; Lujédn, na Ar-
gentina; - ‘Caacupé, no Paraguai; el
Quifiche, no Equador; Nossa Senho-
ra Aparemda, no Brasﬂ

A presenca de Maria, a Mae, na
cultura e na religiosidade dos .povos
latino-americanos se expressa nas ce-
lebrag@es ‘patronais, ocasido de festa,

peregrinactes, promessas e ex-votos:

pelos favores ‘recébidos. S@o cele-
bracGes comunitdrias ‘que fazem es-
quecer as diferencas e as divisdes so-
ciais.’ Nelas 'se .mistura o religioso
com 0. profano, numa sintese huma-
na que’ tem, como pano de fundo,
a convicgio: de celebiar ‘a festa fa—
miliar da Maie.
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Em sintese podemos dizer que, du-
rante o periodo .colonial, iniciado
com a primeira evangelizagdo, com
trés .séculos de durag@o, .deu-se ri-
pida transicdo de uma apresentagdo
de Maria que suscita repulsa, por es-
tar ligada a conquista dentro do con-
texto sdcio-cultural dos povos indi-
genas, a uma compreensiao da Virgem
como Mae dos oprimidos, dos pobres,
dos indios: Guadalupe é o aconteci-
mento originante desta nova viszo.
Junto com ele estdo as demais devo-
¢oes, imagens e santuarios, surgidos
de formas diferentes porém, com as
mesmas perspectivas: a expansdo da
certeza da presenca e -proximidade
da figura maternal de Maria.

. Maria, desde é independéncia
ate o COncuho ‘Vaticano I

A devogao mariana que penetrou
a consciéncia religiosa e a culfura
dos povos da América Latina duran-
te os trés séculos do dominio colo-
nial, comecou a adquirir um matiz
novo a partir das lutas libertarias e

do surgimento das novas nacionali-
dades.

NMaria nas lutas pela
independéncia

As lutas libertdrias fizeram aflo-
rar, de maneira nova, o marianismo
latino-americano. A convicgdo da
protegdo maternal de Maria encon-
trou novo canal de expressdo mnas
preocupagdes, angiistias e dificulda-
des dos processos independentistas.

Hé4 uma constante: — todos -0s
movimentos ‘libertdrios, ‘'de uma -for-
ma ou de outra, dirigem-se a Maria
em busca de ajuda, protecdo, impul-



50. INO IVICAICO .0 e, MlUaligl arvold
o:estandarte da Virgem de Guadalu-
pe diante de seu exército, enquanto
os soldados espanhdis . recorrem &
protecdo de Nossa Senhora dos Re-
médios. Os grandes libertadores sul-
americanos, Belgramo e San Martin,
nomeiam a Virgem Generala de seu
exército. Bolivar, em vérias oportuni-
dades, manifesta publicamente sua
devogdo mariana, visitando os san-
tudrios dedicados a Maria. Outros
encomendam a Maria as batalhas que
vao travar pela independéncia de
suas nacdes.

- Nasceu, desta maneira, durante os
anos da Independéncia, a fé em Ma-
ria como a Mdae Libertadora. Novo
ponto de referéncia para compreen-
der a mariologia popular latino-ame-
ricana(14).

Maria na consolidacédo
das novas Nagdes

~ A forca da devogdo mariana ¢ a
carga simbélica das invocagbes pa-
tronais da Virgem ndo s6 acompa-
nharam os movimentos independen-
tistas. No processo de consolidagéo
das novas nagOes estiveram presen-
tes, a nivel dos grupos dirigentes,
mesmo quando estes eram de tendén-
cia liberal e anti-clerical. Em ne-
nhum caso se pdde prescindir do
valor do sentimento religioso-patrié-
tico da devogdo popular mariana.

* Caso tipico € o da Virgem de Gua-
dalupe no México. Regimes opostos
a Igreja, como ¢ de Benito Juérez,
ndo se atrevem suprimir a festa na-
cional de 12 de outubro, em honra
da Virgem de Guadalupe. Emiliano
Zapata, revoluciondrio do principio
deste século, propugnou a reforma

daglalia S0 .a Plotela0. QL Mdlla .ab
Guadalupe. A §i

Sob o ponto de vista eclesial sdo
quase’ exclusivos os enfoques devo-
cionais um tanto maximalistas. E
normal exaltar a figura da Mée. In-
vocagdo mariana privilegiada -foi a -
de Imaculada Concei¢do. A “Puris-
sima” era titular de muitas igrejas e
catedrais. Oditra devog¢do Mariana
prefemda ligada & que se .tinha 2
paixdo de Cristo, foi a de Nossa Se-

nhora das Dores, a Virgem da Sole-
dade.

A consideracdo de Maria ..como
Mize de Deus e Mée nossa induz a
piedade popular a acentuar o aspec-
to petitério de milagres e favores.
Pede-se a Maria a sadde, libertagdo
dos perigos da alma e do corpo, a
salvacdo eterna, o remédio para todas
as necessidades. Sdo-lhe oferecidas
promessas, oferendas, préticas espe-
ciais, peregrinacGes. ‘Experimenta-se
a necessidade de prestar uma colabo-
ragdo de filho, oferecendo o que estd
ao préprio alcance _para a solugdo
dos problemas que se apresenta ante
a Mae.

Dentro de um modelo. de igreja de
neo-cristandade, nas novas nagdes de-
senvolve-se enormemente a pastoral
dos santudrios, as imagens, as.festas
marianas, as peregrinacgdes. Os:tem-
plos dedicados a Maria sdo o ponto
de referéncia da religiosidade popu-
lar. Procura-se enriquecé-los e ‘deco-
rd-los para que aparegam como mo-
rada digna da Mae. E hébito coroar
as imagens marianas. Nas festas,
aproveita-se a ocasido para recordar
as grandezas de Maria, para procla-
mar ‘0s -favores & milagres, que Ela,
em sua-invocagdo,-.realizou para o
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bem de seus devotos, para aproximar-
se dos sacramentos. Ordinariamente
as festas patronais sdo precedidas,
ou seguidas, de peregrinagdes, fre-
glientemente a pé, até ao santuério,
percorrendo distdncias considerdveis.
Muitas vezes entra-se no santudrio
de joelhos, procura-se ficar perto da
imagem diante da qual se acendem
velas, toca-se a imagem com objetos.
Nos santudrios fundam-se Irmanda-
des ou Confrarias que se comprome-
tem a fazer algumas praticas de pie-
dade e, sobretudo, a conservar digna-
mente o templo e a preparar as festas
anuais. Clntas, medalhas, escapu1a~
rios, € outras insignias, exteriorizam
a-devogdo que se tem a Maria.

O marianismo latino-americano,
em toda esta época, a0 mesmo tempo
que tinha valores inegdveis, no lo-
grou superar uma série de limitagGes.
Estas aprofundam suas raizes no en-
contro da primeira evangelizacio ¢
o mundo cultural indigena que deu
lugar. a uma sociedade pronunciada-
mente machista, Certamente a pie-
dade mariana unia as diferentes clas-
ses sociais, sobretudo nas festas pa-
tronais; tinha, porém, pouca inci-
déncia na. transformacdo da socieda-
de: na libertagdo da mulher; na exi-
géncia cristd da justica, base de toda
fraternidade auténtica. A evangeli-
zagdo colonizadora ndo se transfor-
mou, com a Independéncia, em evan-
gelizac@o libertadora. E isso tornou
possivel que, em paises cristdos, se
vivam estruturas de pecado social ex-
pressas “na situagdio de pobreza de-
sumana em que vivem milhdes de
latino-americanos e que se exprime,
por exemplo, em mortalidade infan-
til, em falta de moradia adequada,
em problemas de satide, saldrios de
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fome, desemprego e subemprego, des-
nutrig,ﬁo, instabilidade no trabalho,
migragdes macigas, forg,adas e sem
protegdo, etc.”(15).

lll. Maria na época pds-Conciliar

O marianismo latino-americano
comegou a mudar de dlregao a partir
do Vaticano II que veio iluminar a
tomada de consciéncia dos cristdos,
num continente cristdo, selado pela
injustica € a opressdo.

Foi sobretudo a Constituigdo Gau-
dium et Spes a que proporcionou
maior aproximacg@o 2 realidade con-
creta da América Latina. Nesse do-
cumento fala-se de uma igreja no
mundo, preocupada com os proble-
mas reais do mundo, de suas ale-
grias e esperangas, suas tristezas e
angtistias, consciente da necessidade
de encarnar a mensagem evangélica
nas diversas culturas(16), Assim
aconteceu que, na América Latina,
o destinatario principal da evangeli-
tagdo era um povo com fé, mas, que
em sua grande maioria, vivia em
condigdes infra-humanas e se pergun-
tava o que o cristianismo podia fa-
zer para ele. Passou-se, ent@o, a por
o acento na libertagio e num labor
apostdlico e pastoral orientados para
a promoc&o humana integral, que néo
se reduz & dimens&o econdmica, poli-
tica, social e cultural, mas as tem
muito em conta(17). Influiram, tam-
bém, na pastoral e na teologia latino-
americanas, algumas perspectivas teo-
légicas do mesmo Concilio: a da
unidade do plano da criagéo, da sal-
vagdo e a escatologia como dimenszo
também da nossa histéria na qual se
realiza a salvagdo.



O exercicio de uma pastoral reno-

vada levou gradualmente a repensar
a fé. Isto, por sua vez, influiu na
mudanga da pastoral. De uma pas-
toral de cristandade e de nova cris-
tandade passou-se, pouco a pouco, a
uma maturidade cristd e profética,

No terreno mariolégico, o Concilio

marcou nova diregdo ao colocar Ma-
ria dentro do mistério de Cristo e da
Igreja e ao apresenti-la encarnada
em sua histéria(18). Alguns anos
ap6s o Concilio, em 1971, Paulo VI
desenvolvia a doutrina mariana em
sua Exortagdo Apostélica Marialis
Cultus. Nela, entre outras coisas, da-
va quatro orientagbes para o culto
de Maria. Pedia que fosse mais bi-
blico, litirgico, ecuménico e antro-
poldgico(19). Estas orientagles, uni-
das & religiosidade popular e & reno-
vagdo pastoral, fizeram com que os
cristdos da América Latina redesco-
brissem a figura de Maria a partir
da perspectiva “opressdo-libertacdo”
que levou a uma opcdo preferencial
pelos pobres em Medellin € em. Pue-
bla(20). A partir deles, que come-
cam a ser sujeitos ativos na Igreja,
especialmente através das Comunida-
des Eclesiais de Base, ¢ de acordo
com as exigéncias de uma evange-
lizacdo libertadora, nasceu um novo
marianismo latino-americano. Nele
irradiam todas as forcas libertadoras
do evangelho.

Maria na realidade
latino-americana

A evangelizacdo libertadora desco-
bre Maria presente na vida dos cren-
tes latino-americanos com uma luz
nova.

Assim, ela aparece como “o gran:
de sinal, de rosto materno e miseri-
cordioso, da proximidade do Pai e
do Cristo, com quem ela nos convida
a entrar em comunhfo”(21); como
“presenga feminina que cria o am-
biente de familia, o desejo de acolhi-
mento, 0 amor € o respeito a vida. . .
presenca sacramental dos tragos ma-
ternos de Deus”(22); como “vinculo
resistente que mantém fiéis & Igreja
setores que carecem de atencdo pasto-
ral adequada’(23).

Na realidade latino-americana o
povo se sente identificado com Maria,
Mie dos oprimidos. Porém, hoje ele
o faz de modo diferente. N&o s6 na
linha individualista, mas também so-
cial. Nao unicamente para experi-
mentar alivio e consolo mas, sobre-
tudo, para comprometer-se numa li-
nha de libertacdo evangélica = que
transforme a sociedade de acordo
com o projeto derDeus.

Maria em sua ‘re'a'lidadef
vista a partir
da realidade latinc-americana

- A partir da problemética latino-
americana, o pove simples e crente
foi se aproximando, com olhos no-
vos, da Maria do Evangelho e a foi
descobrindo como mulher simples e
forte, “que conheceu de perto a po-
breza e o sofrimento, a fuga e o exi-
lio (c¢f. Mt. 2, 13-23): — situacoes
estas que nido podem escapar @ aten-
¢do de quem quiser secundar, com
espirito evangélico, as energias liber-
tadoras do homem e da sociedade”
(24). '

Sobretudo, se pde em relevo que
Maria de Nazaré viveu aberta para
Deus e préxima ao povo(25). Aberta
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ruiu Lreid, COvULAiIVULY dua L dldvla lla
Escritura e na vida (Lc 11, 27); cren-
do nessa Palavra com £é abrimica
que enfrenta dificuldades concretas
e se desenvolve na obscuridade e na
provagao (Le 1,45; Mt 1,13-23); vi-
vendo as exigéncias da Palavra em
todas as circunstéincias, sem entender
muitas coisas; conservando tudo em
seu coragdo (Lc 2,19, 50-51), cami-
nhando como peregrina da fé e da
esperanga.

Sua proximidade do povo aparece
quando Maria se preocupa com as ne-
cessidades das pessoas: vai visitar sua
prima Izabel para ajuda-la quando
estd para ter filho (Lc 1, 39-45.56);
nas bodas de Cand preocupa-se com
as necessidades materiais da familia
que oferece o banquete (Jo 2,1-12);
acompanha os apéstolos na oragdo,
apesar deles terem abandonado o Se-
nhor (At 1, 14). A Vitgem fazia par-
te do povo simples. Era uma “pobre
de Yahvé”, aberta ao servigo dos ir-
maos porque estaya aberta para Deus
e para seus planos (Lc 1, 45-55).

A Virgem do Magnificat

Denire todos os aspectos da vida
de Maria, a experiéncia latino-ameri-
cana atual sublinha (porque respon-
de a uma necessidade existencial ¢
nela se enquadra perfeitamente) que
ela “longe de ser uma mulher passi-
vamente submissa ou de uma religio-
sidade alienante foi, sim, uma mulher
que nido duvidou em afirmar que
Deus é vingador dos humildes e dos
oprimidos e derruba de seus tronos
os poderosos do mundo”(26).

O fato de que se volte a tomar
consciéncia de que Maria, ndo somen-
te é pobre, mas que se pde do lado
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Uuvs pPuUlvive, v PIVIULMALUILIILEG olgiil”s
ficativo para os cristios comprome-
tidos numa evangelizag#o libertadora,
dentro da opcdo preferencial pelos
pobres; esta foi, também, a opgdo
do préprio Jesus que se constituiu
em sinal messidnico ¢ em sinal de
autenticidade evangélica para os cris-
tdos de todas as épocas. “A imagem
de Maria profetisa e libertadora
emerge da leitura teoldgica feita no
transfundo de nossa situagdo de ca-
tividade e opressdo. Lemos com 0s
olhos de hoje as Escrituras escritas
ontem. .. A espiritualizacdo que se
realizou do Magnificat, dentro dos
quadros de uma espiritualidade pri-
vatizante e intimista, acabou por es-
vaziar todo o conteddo libertador e
subversivo para a ordem deste mun-
do, presente de forma inequivoca no
hino da Virgem”(27).

Esta experiéncia latino-americana
de Maria, como mulher livre e liber-
tadora, influiu, sem ddvida, em al-
guns documentos recentes da Santa
Sé, nos quais se fala com insisténcia
da Virgem do Magnificat. Assim, por
exemplo, o segundo documento sobre
liberdade cristd e libertac@o, Liber-
tatis Conscientia (1986), da Congre-
gagdo para a Doutrina da Fé, relacio-
na a Virgem do Magnificat com os
anseios de salvacdo libertadora dos
povos, quando, comentando o Magni-
ficat, afirma que “Maria, ao lado do
seu Ftlho ¢é a imagem mais perfeita
da liberdade e da libertagdo da hu-
manidade e do cosmos. A Igreja
deve olhar para ela; Mae e Modelo,
para compreender em sua integrida-
de, o sentido de sua missido”(28). E o
Papa Jodo Paulo II, em sua recente
Enciclica Redemptoris Mater (1987),
afirma que a Igreja se sente confor-



tada com as palavras do Magnificat
¢ deseja com elas iluminar “os difi-
ceis e, por vezes, intrincados cami-
nhos da existéncia terrena dos ho-
mens. .. (e) renova cada vez mais
em si a consciéncia de que ndo se
pode separar a verdade a respeito de
Deus que salva, de Deus que é fonte
de toda a dddiva, da manifestacio
do seu amor preferencial pelos po-
bres e pelos humildes, amor que, de-
pois de cantado no Magnificat, se
encontra expresso nas palavras e
obras de Jesus”(29).

O marianismo do -mundo latino-
americano €, como vimos, algo per-
tencente a intima identidade religio-
sa e cultural dos povos que o for-
mam. Sem deixar de caracterizé-los
hoje como nos principios da evange-
lizagdo este marianismo estd mudan-
do de sinal e cada vez mais se con-

verte em fonte de um cristianismo
mais evangélico e libertador.

A nova evangelizagdo, a qual Jodo
Paulo II estd nos convocando, “rova
em seu ardor, nova em seus métodos,
nova em sua expressao”(30), estd
encontrando — € deve seguir fazen-
do-o — um dinamismo renovado no
marianismo dos crentes latino-ameri-
canos que, sem descartar a vivéncia
secular de sua devoc@o a Virgem co-
mo Mide dos oprimidos, compassiva
¢ préxima, a enriquecem com as no-
vas luzes que o Espirito comunica.
Sdo essas luzes que fazem ver em
Maria, mulher livre e libertadora, a
Mae e o Modelo que orienta os cren-
tes desejosos de responder, através
de sua fé, aos desafios dos sinais dos
tempos no compromisso de uma
evangelizagfo libertadora.

NOTAS :

(1) Documento de Puebla, 282. (2) Cf.
ib. 283. (3) Cf. Marialis Cuitus, 37. (4}
“Na historia da mariologia popular latino-
americana podem-se distinguir trés eta-
pas diferentes: a Mariologia da Conquis-

tadora que chega com os barcos espa-.

nhéis; a Mariologia de “Nossa Mae dos
Oprimidos” que providencialmente se
inaugura em Guadalupe; a Mariologia
de “Nossa Mae da Libertagdo™ que co-
mega a perfilar-se durante esses ltimos
anos. Entre a Marioclogia de ‘“Nossa
Mée dos Oprimidos” e a de “Nossa Méae
da Libertagdo” pode-se intercalar um
capitulo importante e que iniciaria uma
transigéo, a de “Nossa M&e Libertadora”,
caracteristica dos anos da independén-
cia politica do continente e do nasci-
mento das nacionalidades'.’
LEZ DORADO, Mariologia popular latino-
americana (Assungfo, 1985) p. 117. (5)
MEDELLIN foi a II# Conferéncia Geral
do Episcopado !atino-americano, cele-
brada em 1968; PUEBLA foi a il12 Con-

A. GONZA-.

feréncia Geral, celebrada em 1979. (6)
Cf. A. GONZALEZ DORADO, OC. pp. 30-
32, “E perante esta complexa conquis-
ta, em que Maria aparece, na fé dos
conguistadores, como a Congquistadora,
que se surge uma ambigua teologia ma-
riana, se a analisarmos desapaixonada-
mente; e uma imagem de Maria muito
mais ambigua para o indigena que se
sentia agredido por militares e missio-
narios ‘“conquistadores™ (ib. p. 32). (7)
V. ELIZONDO, Maria e os pobres: um
modelo de ecumenismo evangelizador
em “A mulher pobre na historia da lare-
ja latino-americana” (S&o Paulo, 1984)
p. 22. (8) A narragdo de tudo isto en-
contra-se no livio de ANTONIO VALE-
RIANO, Nican Mopohua, escrito por vol-
ta de 1549. O autor era Indio (1520-
1605). (9) Nican Mopohua, 23-25. (10)
Ib. 76. (11) Documento de Puebla, 291.
{12) Ib., 412. (13) R. RICARD, A con-
quista espiritual do México, ensaio so-
bre o Apostolado e os métodos missio-
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narios de 1523-1572 (México, 1947) p.
354. (14) A. GONZALEZ DORADQ, o. ¢.
p. 51. (15) Documento de Puebla, 29.
(16) Cf. GS, 1. (17) Cf. Evangetii Nun-
tiandi, 33.31. (18) Cf. LG, 52-69. (19) Ci.
Marialis Cultus, 29. (20) Cf. MEDELLIN,
Pobreza na Igreja; Documento de Pue-
bla, 1134-1165. (21) Documento de Pue-
bla, 282. (22) Ib., 291. (23} Ib., 284, (24)

Marialis Cultus, 37.. (25) Cf. MESTERS,
C., Maria, a M&e de Jesus, Madrid, Ed.
Paulinas, 1981. (26) Marialis Cultus, 37.
(27) L. Boff, O rosto materno de Deus
Petropolis, 1979) pp. 198, 209. (28) Li-
bertatis Conscientia, 97; cf. 98. 100. (29)
Redemptoris Mater, 37. (30) JOAO PAU-
LO Il, discurso na Catedral de Porto
Principe — Haiti — 1983.

PE DE PAGINA

Pe. Marcos de Lima, SDB

A Igreja é, a um tempo, humana e divina, visivel, mas ornada de dons
invisiveis, operosa na acdo e devotada & contemplacdo, presente no mundo
€, no entanto, peregrina no mundo; e isso de tal maneira que nela 0 humano
se ordena ao divino e a ele se subordina; o visivel ao invisivel, a acdo a
contemplagdo e o presente & cidade futura que buscamos, Sacrosanctum

Concilium n% 2.

Mulher, iinagem de Deus

Biblia — *“Por acaso uma mulher se esquecerd de sua criancinha de peito?
- Ndo se compadecerd ela do filho de seu ventre? Ainda que as
mulheres se esquecessem, eu ndo me esquecerei de ti”, Is 49, 15.

Leitor — ‘O rosto materno de Deus’. Sempre, sobretudo na oragdo, con-
fianca. Sentir-se como que no colo de Deus.

N&o é um sonho proibido

Biblia — “Deus sabe que, no dia em que dele comerdes, vossos olhos se
; abrirdo e vds sereis como deuses”, Gn 3, 1-7.

Leitor — Ser como Deus ndo é um sonho proibido. Pélo contririo, con-
densa umh desafio e um compromisso. E a palavra de Jesus:
“Deveis ser perfeitos como vosso Pai celeste é perfeito”, Mt 5,48.
Amar como o Pai ama. Amor puro, por isso, gratuito. Ser mise-

>

ricordioso. Perdoar como Ele perdoa. Jesus é a “imagem do
Deus invisivel”, Cl 1, 15. Portanto, servir como ele serviu, Doar-

se como ele se doa,
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A VIDA
DA TRINDADE EM NOS

Deus ndo estd longe de sua criacdo. Pelo contrdrio,
mora nela. “‘Se ocultas o teu rosto,
eles se perturbam. Se lhes cortas a respiragdo,
morrem e voltam ao pé. Envias
teu Espirito e assim renovas a face da terra” Sl 103.

Franziska Carolina Rehbein, SSpS

O Tema da nossa reflexdo € uma
palavra de Arnaldo Janssen: ‘“Viva
Deus uno e trino em nossos coragdes
e nos coragoes de todos os homens”.
Nesta palavra, que expressa o espirito
e as intencGes de nosso fundador,
encontramos, em forma sintetizada, a
nossa espiritualidade trinitdria ¢ o
nosso carisma missiondrio.

Conhecemos esta frase. Usamo-la
muitas vezes nas nossas oracdes. Co-
locamo-la no cabecalho de nossas
cartas, cantamo-la; ela se encontra
em nossas Constituigdes. Contudo,
perguntamo-nos: o que significa ela
para nés, na nossa vida didria? Co-
mo se mostra no nosso compromisso
por justica e paz, no nosso empenho
pelos necessitados e empobrecidos,
na nossa doagéo aos doentes e sofre-
dores? Essa palavra é alimento para
nos, no nosso apostolado? Serd que
ela é, de fato, um programa de vida
para nés?

E na nossa vida pessoal, nas horas
de ‘divida ¢ de escuriddo, do sofri-
mento e da dor, da doenca e da so-
liddo, serd que ela € algo que nos
sustenta, que nos da forga e cora-
gem para carregar a nossa cruz? Tal-
vez deveriamos perguntar uma vez,
especialmente neste ano de graca e
de renovacdo: até que ponto ela, de
fato, marca a minha vida pessoal,
torna-se um principio de vida para
mim? Como podemos compreender
essa vida da Trindade em ndés? Mui-
tas vezes foi dito que nao podemos
imaginar ou representar Deus, que
ele é mistério, impenetrdvel mistério.
De certo isto é verdade. Contudo,
com essa resposta, as vezes um tanto
apressada, esquecemos que Deus se
nos deu a conhecer, que ele se reve-
lou e 'se comunicou a nds.

No mistério de sua Encarnagdo ele .
nao apenas revelou algo; mas nos re--
velou o mistério de sua prépria vida
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e nos convida a participar desta vida
e deste mistério inefavel: “Muitas
vezes e de muitos modos falou Deus,
outrora, aos nossos pais, pelos profe-
tas; mas ultimamente falou-nos por
seu Filho, que constituiu herdeiro de
tudo, por quem igualmente criou o
mundo” (Hb 1,1-1).

Deus é mistério eterno, inefdvel
inatingivel e incompreensivel para os
homens. Mas ele mesmo tomou a ini-
ciativa de desvendar este mistério e
comunicou-se a nds.

O primeiro livio de sua revelagao
€ a criagdo. Ela é marcada pelos si-
nais da gléria divina de seu ser tri-
nitdrio. E n#@o apenas isso; Deus ndo
somente criou o mundo ““fora” de si
mesmo, mas desde o inicio Ele habi-
ta nele. Deus n#o estd longe de sua
criacdo, mas de maneira misteriosa
estd presente nela, “mora” nela: “Ele
mantém o universo pelo poder de suz
palavra” (Heb 1,3). Pela sabedoria
que Deus derramou sobre todas as
suas obras (Ecl 1,9ss) ele habita mis-
teriosamente no meio de sua criagido
(J6 28). Ela s6 existe na forga do
Espirito de Deus, que a criou ¢ estd
presente nela como principio de vida.
Se Deus lhe tirasse o seu Espirito, ela
voltaria ao nada.

“Se ocultas o teu rosto, eles se per-
turbam; se lhes cortas a respiragéo,
morrem, e voltam ao seu pé. Envias
o teu Espirito, eles s@o criados, e
assim tenovas a face da terra” (Sl
103,29ss).

A criacdo com todas as suas ma-
ravilhas traz os sinais do seu Criador;
o Espirito de Deus estd presente ne-
la, enche-a de vida e faz com que
ela responda ao seu apelo de vida.
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Ela, porém, ndo o sabe. Ela n3o sa-
be de sua beleza, ndo sabe que ela é
revelacdo de seu Criador.

Tudo o que ela é e o que nela
existe recebe seu sentido apenas no
homem, por causa de quem ela foi
criada. Nele a criagdo chega & cons:
ciéncia de si, recebe o seu destino e
seu sentido. Nele a criacdo se torna
o louvor e a revelagdo do Criador.

‘{1 — O homem:

imagem da Trindade

Nas primeiras péginas da Biblia a
Palavra de Deus nos diz que fomos
criados & imagem e semelhanca de
Deus (Gen 1,26). A luz da revela
¢do que a encarnacdo do Filho nos
trouxe, sabemos que este Deus, a
cuja imagem fomos criados, é o Deus
Trindade: Pai, Filho e Espirito San-
to. A criagdo inicial é aberta: ela
se encontra & espera ‘“do homem”.
S6 Cristo, o Filho de Deus humana-
do, é a verdadeira “imagem”, o re-
flexo do Pai. Ele é o original “
delo” divino e, por isso, pode-se tor-
nar o “primogénito entre muitos ir-
maos” (Rom 8,29). E a nossa voca-
¢do consiste em tornarmo-nos con-
forme essa imagem.

Essa imagem que o homem traz
em si ndo é algo estdtico, mas dina-
mico; é vida, dinamismo, € fonte de
nova vida e ser. Cada vez que Deus
cria um novo ser humano, comunica-
The algo de sua prépria vida, de seu
préprio Espirito (SI 104,30). E ao
mesmo tempo lhe dé a capacidade
de aceitar e acolher essa vida, esse
amor, esse mistério do ser.

Somos criados segundo o modelo
da Trindade, ou seja, somos uma



imagem da eterna dindmica de amor
entre o Pai e o Filho. Cada vez que
uma crianga acorda para o mistério
da vida, quando reconhece e acolhe
o amor e a doac¢do dos pais, responde
com o sorriso e a alegria de alguém
que reconhece o amor e a pessoa do
pai € da mae, vemos e experimenta-
mos o reflexo do eterno mistério do
amor entre o Pai e o Filho.

Nés nd@o temos a origem da vida
em nds, mas a recebemos de outrem;
ela nos é doada. Ela é dom. Quando
reconhecemos este dom, quando acei-
tamos o mistério profundo que a vida
nos é doada, que ela é dom, entdo
realizamos, ao nivel de criatura, de
maneira analoga, o mistério do Filho
divino que recebe todo o seu ser e
toda a sua vida do Pai. O Pai, mes-
mo no interior da Trindade, ¢ sem-
pre a origem, a fonte da vida e do
amor. O Filho é aquele que recebe
tudo do Pai, sua vida divina e todo
o seu ser. “Pois como o Pai tem a
vida em si mesmo, assim também deu
-ao Filho o ter a vida em si mesmo”
(Jo 5,26). E assim como o Filho €
todo abertura, resposta e gratuidade,
acolhimento e aceitagcio de tudo o
que ele recebe, assim também a cria-
tura se caracteriza pelo acolhimento
¢ reconhecimento da vida e do ser.
Tudo lhe é doado; tudo o que a cria-
tura € e tem, ela o é por puro dom
‘e déddiva.

Guardadas as diferengas infinitas
entre vida humana e vida divina, en-
tre o ser infinito de Deus e o finito
da criatura, podemos dizer que aqui-
lo que Deus Pai € desde toda a eter-
nidade em relagdo ao seu prdprio Fi-
lho, ele o é também em relagdo aos
homens. Assim como o Pai, desde

toda a eternidade, ¢ antes de todo ©
tempo encontra sua alegria em doar-
se, em comunicar todo o seu ser e
sua vida ao Filho, ele encontra sua
alegria em nos criar e amar. Ele nos
cria para nos poder amar.

Podemos também dizer que o Fi-
lho, desde toda a eternidade, € desti-
nado a tornar-se a imagem criada de
Deus, a tornar-se¢ homem. Isto sig-
nifica que a criacdo do mundo € a
encarnacao do Verbo divino atingem
profundamente as relagdes intertrini-
térias. Se Deus € amor, ele deve au-
todoar e comunicar-se. Amor que se
comunica a si mesmo s6 se torna fe-
liz se o amor ¢ respondido. Na en-
carnacgao do Filho, este faz os homens
participarem de seu relacionamento
filial com o Pai, isto €, lhes d4a o dom
de partilhar na sua resposta de amor
ao Pai. Com isto o Pai recebe uma
dupla, ou melhor, uma mulnpla res-
posta de seu amor: a do Filho e a
de todos os homens que foram cha-
mados a realizar em si a imagem
de Deus. Esta resposta de amor do
homem ¢, porém, uma resposta livre.
Nisto consiste sua grandeza — mas
também o “risco” para Deus. Ele es-
pera pela livre resposta do homeimn.
Amor ndo pode ser forcado.

Se o amor que se autocomunica sé
se torna ‘“feliz” pela resposta do
amor, entdo o Pai se torna ‘“mais fe-
liz” pela resposta miltipla, pela res-
posta dos irmdos e irmds do Filho.
Isto soa de modo inaudito e arrisca-
do e n#o estd de acordo com a ima-
gem de Deus dos filésofos, que nos
apresentaram um Deus imutdvel, dis-
tante, que se basta a si mesmo e &
eternamente feliz em si mesmo. Isto,
porém, néo € o Deus que ]esus Cristo
nos revelou.
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Olhemos uma vez o capitulo 15 do
Evangelho de Lucas, verdadeiro co-
racdo do Evangelho. A imagem do
Pai que Jesus aqui apresenta € a ima-
gem do Deus que espera pela respos-
ta das suas criaturas, do Pai que sé
é feliz quando também o dltimo dos
seus filhos volta para a resposta do
amor. O pastor que, cheio de alegria,
coloca a ovelha perdida nos ombros,
a mulher regozijante que chama as
vizinhas pela alegria de ver encon-
trada a dracma perdida, o pai que
corre ao encontro -do filho perdido
¢ o cobre de beijos, este é, na verda-
de, o Deus que espera ‘““‘impaciente”
pela resposta de amor de seus filhos.

Isto soa de modo tdao “incrivel”
para nés que preferimos ndo acredi-
tar. Um Deus que nos leva t&o a sé-
rio que s6 se torna “feliz” pelo nosso
amor parece uma “estéria”, linda de-
mais para ser verdadeira, Temos di-
ficuldade em acreditar que realmente
somos amados — por nés — eu, no
nosso eu individual e inconfundivel,
no nosso ser profundamente pessoal.

Esta fé, o acolhimento deste amor
é graca, que nos é dada, mas que
devemos aceitar. E, por paradoxal
que isto pareca, torna-se dificil para
nés deixar-nos realmente presentear.
Preferimos lutar e conquistar a vida
e seus bens, a felicidade e a alegria
pela prépria forca. E, justamente
com isso, nos fechamos ao amor de
Deus e da participacgo no relaciona-
mento de amor do Filho unigénito
com seu Pai. Pois o “ser” do Filho
consiste em seu puro dom, pura dé-
diva do.Pai. Ele, realmente, recebe
tudo do Pai, e ele nada € e tem que
nfo tivesse recebido. E sua felicida-
de consiste neste acolhimento do ser
e do amor e na sua simultinea res-
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posta. E neste feliz dar e receber,
neste inefdvel ouvir e ser resposta
que Jesus nos quer fazer participar.
Mais ainda: ele o quer viver em nds
e através de n6s. Na Encarnagéo do
Filho, a Trindade “se abre™, por as-
sim dizer: os “filhos de Deus”, todos
os gue se deixam transformar pelo
Espirito em verdadeiras imagens do
Filho, participam das relagGes trini-
térias do Filho, do Pai e do Espirito
{Rom 8,14-16.29). Em nds e atra-
vés de nés o Filho quer ser resposta
ao Pai. Quanto mais entrarmos com
todo o nosso ser neste ouvir e aco-
lher e ser-resposta do Filho tanto
mais realizamos nossa vocac#o € nos-
so destino, tanto mais nos tornamos
realmente filhos e filhas de Deus.
Nés nos tornamos “Deus por graga”,
isto €, nos tornamos por pura graca
o que o Filho é por natureza,

2 — A negacao de se
deixar amar

Se compreendemos um pouco co-
mo sdo importantes para Deus essa
acolhida e livre resposta do homem,
entdo também vislumbramos o que
significa o “n#@o” e a negagdo em re-
lagdo a Deus. Entdo também com-
preendemos porque Deus ama a po-
breza e os que sd@o realmente pobres
de coragéio, pobres no mais profundo
de seu ser, aqueles que sabem e ex-
perimentaram profundamente que, de
fato, receberam tudo de Deus, e, por
isso ndo querem segurar € pOssuir
nada para si, egoisticamente.

Entéo também compreendemos co-
mo todo agarrar e querer possuir ¢
estranho para Deus, porque Ele é
eterna doacdio e autocomunicag@do.
Por isso, todo segurar ¢ acumular,



seja de bens materiais, seja de bens
espirituais, € idolatria, mentira, —
porque, com isso, queremos comprar
a nossa felicidade e salvagdo, porque
a esperamos de algo que nao € Deus.
Isso nos faz compreender porque Je-
sus era tdo rigoroso em relagdo aos
fariseus, porque eles negaram a ver-
dade do seu ser, que consiste em
reconhecer que tudo € graga, que re-
cebemos tudo de Deus.

Isto é também o pecado de nosso
tempo: o espirito do individualismo
e do capitalismo que sem cessar s
pensa em si mesmo e sé acumula
para si mesmo. Porque Deus é co-
municac@o e doagf@o infinita, porque
ele, humanamente falando, nZo po-
de outfra coisa a nf@o ser doar-se e
comunicar-se a fim de fazer todos
participarem da riqueza de sua vida;
todo individualismo e egoismo é tdo
estranho a ele.

Enquanto o Filho € pura acolhida

e gratuidade, nas criaturas o amor
pode transformar-se em ambic@o, ga-
néncia ou desejo de posse e egoismo,
que escravizam o amor. Temos de
estar prontos a nos “‘perder”, a nao
agir possessivamente em relagdo ao
amor, mas sim prontos a deixar-nos
amar na total pobreza, “pois quem
quiser salvar a sua vida, perdé-la-4;
quem perder a vida por minha causa,
esse a salvard” (Lc 9,24).

Quem n#o sabe acolher o amor,
nunca vive no sentido pleno da pa-
lavra. A pobreza do ser que acolhe é
a condi¢do para 0 amor. Quem ndo
sabe agradecer, nunca se torna ple-
namente “humano”; onde nido existe
gratuidade o amor se perde.

Dia a dia temos de ir redescobrin- -

do que necessitamos dos outros. No

nosso ser mais profundo somos mar-
cados pela acolhida do ser, porque
trazemos em nos o sinal do eterno
amado, do Filho. Por isso, o nosso
ser pessoal é ““ser-com”, na comunhao
do amor. '

Por esta razdo, o pecado, no seu
sentido mais profundo, € a negagéo
de se deixar amar e de dar resposta
no amor. E a vontade de atribuir
exclusivamente a si a realizagdo do
préprio ser, a negagdo do amor e de
qualquer dependéncia, a incapacida-
de de se comunicar, de se doar, e se
abrir. E a mentalidade que faz do
préprio eu o centro de tudo, e de
perceber as pessoas e as coisas ape-
nas enquanto se referem ao préprio
eu. Cada pecado € a tentativa de
construir a felicidade pelas préprias
for¢cas. Entretanto, justamente os va-
lores mais. profundos da vida nZo
podem ser produzidos por ndés mes-
mas, mas s6 podemos recebé-los co-
mo dom.

Deixar-se de fato amar por Deus
exige de nés uma verdadeira meia-
néia; pois algo em nds nega-se a ““re-
ceber”. A fé é a convicgdo profunda
de que Deus nos ama e o acolhimen-
to deste amor. ' - ‘

. Todos nés temos a liberdade de
negar-nos ao amot, de rejeitd-lo. Deus
estd a nossa porta e bate (Apoc 3,20).
Ele espera. Ele ndo nos forca, pois
o respeito € o nicleo mais intimo do
amor. Porque Deus ama realmente
e o respeito pelo outro é o nicleo
mais intimo do amor, ele quis correr
o risco de nos criar livres e, com isso,
a possibilidade real da negacdo do
seu amor.

No AT, o profeta Jeremias descre-
ve o pecado com a imagem de “vol-
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tar as costas para Deus ¢ ndo a face”
(Jer 7,24); enquanto Paulo descreve
a nossa vocagdo como sermos “san-
tos e irrepreensiveis diante da face,
no amor” (Ef 1,4). Podemos imagi-
nar plasticamente a nossa vida como
um caminho. O abandono do cami-
nho errado seria entdo ndo dar mais
as costas para Deus mas dando uma
volta de 180 graus caminhar decidi-
damente em direcdo a Deus.

Somos acostumados a ver a mise-
ricérdia de Deus como algo unilate-
ral, em inclinar-se para o miserdvel,
o pobre, o pecador. O Papa Jodo
Paulo 1I, na sua enciclica “Dives in
Misericordia”, fala, por sua vez, do
duplo movimento da misericérdia: o

amor de Deus & gratuito, infinito; ele

deve amar porque é amor. O movi-
mento do amor que € proprio do Pai
na entrega ¢ doacfo ao Filho se torna

mais gratuito e superabundante ainda

em relacdo a criatura, e, mais ainda,
em relacdo & criatura miserdvel, ao
pecador; aquele que lhe tinha volta-

do as costas.

Mas, como o Pai do Filho eterno
sé se torna feliz na acolhida e na res-
posta de seu amor pelo Filho, assim
também o amor misericordioso sé se
plenifica e se torna feliz quando o
acolhe o homem, que anteriormente
o rejeitara. Temos a possibilidade de
frustrar o amor misericordioso do
Pai, de rejeitd-lo. S6 quando o aco-
lhemos, “fazemos Deus feliz”, permi-
timos-lhe realizar o seu amor.

A criacdo infeira manifesta wvesti-
gios do Deus trino. O homem foi
criado segundo a imagem da Trinda-
de, com a tarefa de realizar e consu-
mar este “modelo”, conscientemente,
em sua vida. -Pela negac¢@o de acolher
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o amor de Deus, o homem n#o ape-
nas perturba e frustra o seu relacio-
namento com ele, mas anula também
os sinais de Deus na criacdo e des-
tréi as relagbes da sociedade humana
que devem ser imagem das rélacSes
da Trindade.

Todo pecado, por mais secreto e
oculto que seja, atinge as relacOes
entre os homens; tem, em outras pa-
lavras, uma dimensdo social. Se a
minha temperatura espiritual abaixa,
também a temperatura do meu am-
biente abaixa. Se eu sou egoista, fa-
co também o meu ambiente mais vol-
tado para si mesmo.

O egoismo tem a tendéncia de se
objetivar, de tornar-se autSnomo, de
criar estruturas de injustica e de pe-
cado. O pecado é sempre uma atitu-
de que atinge a sociedade, e isto n3o

'apenas no momento em que aconte-

ce, mas até as geracGes futuras, isto
é, através da mentalidade e das estru-
turas que ele cria, ou melhor, desfi-
gura. Numa sociedade onde se pro-
paga e enaltece como valor.supremo
o individualismo, desaparecem justi-
ca e fraternidade.

De certo € importante para nés to-
marmos consciéncia deste clima no
qual vivemos, pois ¢ nesta sociedade
que vivemos e € aqui que devemos
responder a Deus. E aqui que somos’
chamados para acolher em nds a ima-
gem divina do amor trinitdrio ¢ para
responder a ele. Mas, pela mentali-
dade que respiramos, pelas estruiu-
ras de egoismo que geracOes antes de
nés criaram, a nossa liberdade esta
condicionada, situada, “reduzida”.
Requer-se um esfor¢co muito maior
para responder positivamente aos
apelos do Espirito, do amor. Cons-



tantemente estamos em perigo de nos
deixar penetrar pelos valores da so-
ciedade de consumo. J& nos deixa-
mos contaminar por muita coisa,
através da prépria cultura na qual vi-
vemos.

Devemos tomar consciéncia de que
existe uma oposi¢do radical entre es-
te espirito do mundo ¢ o espirito do
Evangelho. Néao podemos viver “ino-
centemente” neste mundo. Isto seria
a maior alienacao.

3 — O Cordeiro de Deus

Vimos acima que a vida da Trin-
dade em nds ndo € algo estético, mas
dindmico. Trata-se, de fato, da vida
do Deus uno e trino em nés. Em
nds se realiza o mistério inefdvel do
Pai que se inclina amorosamente pa-
ra o Filho, que lhe revela o seu inti-
mo mistério e lhe comunica todo o
seu ser, sua prépria vida.

O Filho € eternamente a resposta
ao Pai, o eterno Sim do Pai. Ele,
que repousa no intimo da Divindade,
“no seio do Pai” (Jo 1,18), como diz
o evangelista Jodo, acolhe essa vida,
esse dom inefdvel do Pai. O Pai exis-
te, encontra morada no amor, no co-
ragdo, na vida do Filho. E ambos
“moram” no Espirito, assim como o
Espirito existe em ambos. Trata-se
de um processo eterno e dindmico de
vida pelo qual inabitam um no outro
em virtude do amor eterno. E, jun-
tos, segundo a medida de nosso amor
e de nossa entrega, eles querem to-
mar moradia em nds. “Se alguém
me ama, guardard z minha palavra,
e o meu Pai 0 amari e viremos a ele
€ nele faremos a nossa morada” (Jo
14,23). Somos convidados a partici-

par nesta dinimica da vida divina
em nos.

Como podemos imaginar esta par-
ticipagdo, ou melhor, como podemos
realiza-la conscientemente? O misté-
rio da vida da Trindade é um misté-
rio que nos foi revelado pela encar-
nagao do Filho. “Ninguém conhece
o Filho, sendo o Pai; e também nin-
guém conhece o Pai sendo o Filho e
a quem o Filho o quiser revelar” (Lc
10,22). Sé através de Jesus, o Filho
humanado do Pai, temos acesso a es-
se mistério.

Para o nosso contexto aqui € im-
portante ressaltar, como j4 mencio-
namos acima, que a encarnagao do
Verbo atinge profundamente as rela-
¢Oes intratrinitarias. Mais ainda: a
encarnagdo do Filho ndo é uma pas-
sagem. Ela é e permanece para a
eternidade. O Filho de Deus perma-
nece para a eternidade. O Filho de
Deus permanece, para toda a eterni-
dade, aquele que se entregou por nés,
o Cordeiro de Deus que tira os pe-
cados do mundo (Jo 1,29).

No 59 capitulo do Apocalipse, sdo
Jodo nos apresenta uma visao gran-
diosa, mostrando, em imagens sim-
bélicas, a revelagdo dos segredos do
mundo € da histéria pelo Cordeiro
imolado(1). Na mdo Daquele que
estd sentado no trono, isto é, de Deus
Pai, encontra-se o livro da histéria e
dos designios do mundo, selado com
sete selos. E ninguém se encontra
que tenha sido achado digno de abrir
o livro e de desatar os selos.

E o vidente chora muito, porque
ninguém fora achado digno de abrir
o livro do curso do mundo e da his-
téria e de penetrar nos seus mistérios.
De fato, se a gente olha o mundo e
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a histéria com suas intermindveis
guerras, dominagGes e exploragdes,
uma histéria de luta ¢ de sangue em
que o poder do mal esmaga e pare-
ce vencer continuamente o bem este
livco da histéria se nos afigura um
mistério imperscrutdvel, sem sentido,
fechado com sete selos. Uma triste-
za imensa e uma dor indescritivel in-
vadem aquele que procura entender
este emaranhado de injustica e vio-
Iéncia, de sangue e de morte,

No entanto, o que aos othos hu-
manos € impossivel, para Deus n3do
o é. E ele vem consolar o vidente:
“Nao chores! Eis que o ledo da tribo
de Judi, o descendente de Davi,
achou meios de abrir o livro dos sete
selos” (5,5). O mundo e a histéria
nao estdo perdidos, sem sentido, por-
que foi encontrado alguém capaz de
desvendar os-seus segredos. E um
ser humano, da tribo de Jud4, des-
Icendente do rei Davi, forte como um
edo.

'Qual é a forga capaz de quebrar
os selos, de desvendar os segredos do
livro da histéria? Aparece entdo no
meio do trono de Deus, dos quatro
seres vivos e no meio dos ancidos um
Cordeiro como que imolado, mas de
pé; ele veio e recebeu o livro da
mio direita daquele que se assenta-
va no trono.

A primeira vista nos chama a aten-
¢do o confraste: o que foi apresen-
tado como digno de receber o livro
com os designios da histéria é um
ledo; mas o que aparece é um Cor-
deiro, um Cordeiro imolado. Ainda
traz os sinais.de sua execug@o; mas
estd em- pé, como sinal da ressurrei-
cio e da vida. ;
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Nesta linguagem simbdlica do ledo
e do Cordeiro, Sao Joao apresenta
o mistério da Redencgdo, da salvagdo
na histéria € o poder de Deus que
€ capaz de se tornar fraqueza, impo-
téncia; a quénose de Deus na imo-
lagdo do seu Filho. A salvagio dos
homens n#o se realiza pelo poder de
Deus e dos homens, simbolizados pe-
lo ledo, mas pela fraqueza de Deus
¢ pela quénose do seu Filho, pela
imolacfio do Cordeiro.

4 — No coragéao
da Trindade e da Histéria

Este Cordeiro imolado se encontra
no meio do trono, do trono de Deus,
dos quatro seres vivos e no meio
dos ancidos. Chama a nossa atengio
a insisténcia do Evangelista com ©

“no meio”: no meio do trono, € no
meio dos ancifios. O trono de Deus
certamente representa o poder de
Deus, sua majestade, sua onipotén-
cia, sua santidade inacessivel, sua
forga criadora e junto com ela toda
a criagdo, escabelo de seus pés..
E, no meio, no centro do poder e da
majestade de Deus, encontra-se o
Cordeiro imolado. No centro, no co-
racdo do mistério de Deus estd a qué-
nose de Deus, simbolizada pelo Cor-
deiro imolado. Mas o Cordeiro en-
contra-se também no meio dos seres
vivos e dos ancidos, isto é, no meio
dos representantes dos homens, no
coracdo da histéria humana.

De fato, o mistério pascal se en-
contra no centro da histéria humana,
da histéria da salvagdo. Todos os
caminhos da histéria convergem para
a cruz e a ressurreicdo e sd aqui se
revela o seu sentido. Ora, olhando
agora para a-nossa vida pessoal, de-



vemos dizer aqui também: se o Cor-
deiro imolado se enconira no centro
do mistério de Deus e no centro da
histéria da salvagdo, ele deve encon-
trar-se também no centro da nossa
vida pessoal. O que significa isto em
termos de vivéncia, de vida concreta?

Se olharmos ao nosso redor, para
a realidade ‘“profana”, observamos
que também hoje os povos gostam
de apresentar suas caracteristicas
. através de simbolos. Geralmente s@o
animais de rapina simbolizando o
poder, a forca, a inteligéncia das na-
coes. Assim temos o ledo britdnico,
o urso da Raiissia, a dguia dos Estados
Unidos. Se olharmos agora para a Sa-
grada Escritura encontramos essa lin-
guagem simbdlica ja no AT. O pro-
feta Isaias apresenta os dominadores
e exploradores sob o simbolo de ani-
mais ferozes que se encontram em
oposicédo ao plano salvifico do Reino
de Deus. E eles n3o encontram o
camian da salvacdo dos tempos
messidnicos:

“...haverd uma vereda pura, que
se chamard o caminho santo, nenhum
ser impuro passard por ele, e os in-
sensatos ndo rondarfio por ali; nele
ndo se encontrard ledo, nenhum ani-
mal feroz transitard por ele, mas pot
ali caminhardo os remidos por ali
voltardo aqueles que o Senhor tiver
libertado” (Is 35,8-9).

A partir destas imagens podemos
compreender também um pouco me-
lhor a linguagem simbdlica de Sao
Jodo: o Cordeiro imolado, simbolo
do' mistério pascal e da quénose de
Deus. No centro do poder de Deus
e do mistério divino se encontra a
quénose, porque € mistério de amor.
A cruz é a revelagdo da sabedoria

misteriosa de Deus, dos mistérios do
mundo e do sentido da histéria.

O poder de Deus € tal que se pode
tornar um cordeiro, manso e humil-
de, que se deixa levar para o mata-
douro (Jr 11,19). Isto coniradiz e
desconcerta profundamente nossos
sonhos e anseios de auto-realizacdo,
de conquista, de poder e dominacgao
que se encontram em nés todos; con-
tradiz também, em grande parte, ao
modo como imaginamos a realizagdo
do Reino de Deus.

Com efeito, o Reino de Deus “nao
¢ deste mundo”, cle n@o se constrdi
com os métodos deste mundo, com
poder e violéncia, dominagdo e ex-
plorag@o. Ele cresce e se espalha pe-
lo seu préprio método: no estilo do
Deus trino, pelo amor que € mais
forte do que toda a ambicgdo e orgu-
lho, pela sabedoria infinita de Deus
que vence o mal pelo bem, a ambigdo
pela humildade, o poder pela impo-
téncia. O poder de Deus € tal que
pode tornar-se quénose, despojamen-
to e esvaziamento.

Segundo diversos autores (Baltha-
sar, Moltmann), o mistério pascal
ndo é apenas o mistério supremo da
Redencdio, mas também a revelagdo
suprema do mistério intimo de Deus.
Podemos até dizer: antes que o mun-
do existisse, existiu a entrega em
Deus. A quénose, o esvaziamento, a
entrega radical das pessoas divinas €
o mistério intinio, central da Trinda-
de.

Na sua Encarnacdo, sua histéria,
paixdo, morte e ressurreicdo, o Filho
encarnado revela o mistério intimo
de sua filiagdo divina, sua procedén-
cia eterna do Pai e sua entrega radi-
cal a ele, seu eterno ‘““ser-resposta”.
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lambém o Pai nao segura nada
para si, mas doou, partilhou tudo
com o Filho. A esséncia do Ser divi-
no € a relagdo, a entrega mutua, nu-
ma doagdo radical e irrestrita de vi-
da e de ser, impossivel para nés, fra-
geis e limitados, de se imaginar ou
de se compreender. E tal entrega,
tal doacdo total e irrestrita é quéno-
se, esvaziamento, despojamento, — é
perder a-vida para que o outro viva.

O sacrificio do amor infinito do
Filho no Calviério €, portanto, desde
toda a eternidade, incluido na per-
muta do amor que € a essé€ncia da
vida divina da Trindade. Que o Fi-
lho morra na cruz e nisso a si mesmo
se entrega radicalmente estd incluido
na obediéncia eterna pela qual ele
se entrega ao Pai com todo o seu ser
pelo Espirito, que ele recebe do Pai
(Heb 9,14).

Na sua encarnacao, em cada mo-
mento de sua vida, Jesus a revelagdo
do Pai, do mistério eterno do amor
que se perde no outro.

Tudo isso S@o Jodo expressa sob o
simbolo do Cordeiro imolado que se
encontra no meio do trono. Séo Pau-
lo o desenvolve na carta aos Filipen-
ses, retomando um hino cristolégico
pré-paulino, usado na liturgia das co-
munidades cristas primitivas:

.Ele, que era de condigdo di-
vina, nfio se apegou 2 sua igualdade
com Deus, mas anigiiilou-se a si mes-
mo, assumindo a condic¢do de escra-
vo e assemelhando-se aos homens. E
sendo exteriormente reconhecido co-
mo homem, humilhou-se ainda mais,
tornando-se obediente até 4 morte, ¢
morte de cruz...” (Fil 2,6-8).
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Jesus se aniquilou, renunciou a sua
gléria divina, para nos fazer partici-
par do amor do Pai. O hino cristol4-
gico traduz esta dinfimica do amor
por “esvaziamento”, “rebaixamento”,
pois o -amor sempre implica quénose,
rentincia de si mesmo para dar lugar
ao outro, para dar vida ao outro.

Aqui nos encontramos no centro
da espiritualidade trinitaria, que con-
siste em realizar, na nossa vida, aqui
e agora, a entrega de Jesus ao Pai,
na forca do Espirito. Essa é a diné-
mica do nosso lema: ‘“Viva Deus
Uno e Trino em nossos coragoes’ .
Assim como a vida de Jesus consis-
tiu na sua entrega ao Pai na forca do
Espirito eterno (Heb 9,14) ele leva
rd também os que foram redimidos
por ele “as fontes das dguas vivas”,
a fim de que possam entrar também
nesta dindmica de amor e esvazia-
mento. Sdo Jodo usa aqui o simbolo
das “dguas vivas” para designar a
for¢a do - Espirito, a vida nova que
nos veio da imolagdo do Cordeiro:
“porque o Cordeiro, que estd no meio
do trono, serd o seu pastor e os leva-
rd as fontes das dguas vivas” (Ap
7,17). O evangelista usa aqui a for-
ca expressiva de dois simbolos, apli-
cando-os ao mesmo Cristo-pastor e
vitima: € o Cordeiro que serd o pas-
tor de todos os que lavaram suas ves-
tes no sangue do Cordeiro (Ap 7,14).
Na linguagem cléssica se dizia que o
Filho de Deus, pelos- seus sofrimen-
tos, paix@o e morte, nos mereceu a
vinda do Espmto Santo.

De fato, é sxgmflcatlvo que temos
aqui, de novo, o Cordeiro no meio
do trono — que € o pastor, levando
os fiéis as fontes das dguas vivas.
Quem jé viveu em lugares e épocas



te de dgua viva. Os israelitas, em
luta permanente com o deserto e as
secas periGdicas, sabiam, pela prépria
experiéncia, o valor vital da &agua
para a terra e a prépria vida dos ho-
mens. Neste contexto se compreen-
de a revelacdo de Deus, que se apre-
senta como “fonte de dgua viva” (SI
3,10), como fonte viva e inesgotavel
de vida e de amor.
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No NT, especialmente no quarto
Evangelho, este simbolismo € usado
para designar o préprio Espfrito San-
to-a vida da graca divina que nos
veio pelo sofrimento de Jesus (Jo
7,37-39). Aqui é notério que é o
Cordeiro que se encontra no meio
do trono que levara os homens as
“fontes das 4guas vivas”, isto &, ao
PAI, fonte da vida, fonte da Divin-
dade, fonte do Espirito. E pelo esva-
ziamento de Jesus na sua vida, pai-
x40, morte e ressurreicdo que temos
acesso ao mistério fntimo de Deus,
que somos convidados a beber desta
deua viva, a participar de sua vida
divina.

Toda a vida crista, toda espiritua-
lidade trinitdria consiste em beber
esta d4gua viva que nos tornaréd capa-
zes de realizar também em nossas vi-
das essa dindmica de esvaziamento,
da entrega radical de nossa vida ao
Pai. para a vida do mundo. Assim
podemos participar da vida de en-
trega da Trindade. Assim o Deus
Uno e Trino vive em nossos cora-
coes.

5 — A Esposa do Cordeiro
Desde o AT até o Anvocalipse, 1il-

timo livro do NT, a Biblia usa uma
imagem expressiva para designar a
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vo: é o simbolo da alianca e dos
esponsais: “‘Desposar-te-ei para sem-
pre e tu conhecerds o Senhor” (Os
2,21s). Nos profetas esta imagem
¢ tao viva que todo pecado e toda
infidelidade de Israel sdo compreen-
didos como adultério ou prostitui¢do -
(cf Ez 1,9; Os 2, etc.).

No NT sdo os remidos, 0 novo po-
vo de Deus, a Igreja, que sdo apre-
sentados como esposa do Cordeiro
(Ap 21). Aqui a imagem do esposo
néo € mais aplicada a Javé, Deus, de
maneira genérica, mas ao Cordeiro
imolado. E a nova e definitiva unido
com Deus, no ‘‘novo céu € na nova
terra” recebem o simbolo das “Nip-
cias do Cordeiro”. Na sua plenitude,
isto serd a vida “no além”, quando
“Deus enxugard toda ldgrima dos
olhos daqueles que vieram da grande
tribulagdo” e querlavaram suas ves-
tes no sangue do Cordeiro (Ap 7,14
16). Mas, o que ¢ vivido em pleni-
tude “no além”, é vivido j& aqui e
agora, na fé, na dinimica do “ja” e
“ainda nao”. Pela fé e pela vida da
graga vivemos desde jé a Alianca no-
va, a participag@o na vida divina.

O que a Igreja e todos os cristdos
de maneira geral sdo chamados a vi-
ver, os religiosos sdo chamados a vi-
ver de maneira profética, consfituin-
do um sinal para e dentro da Igreja,
de sua prépria realidade. Aqui se
encontra também a profunda dimen-
sdo escataldgica da vida religiosa: o
que todos vdo viver no além, a intima
unido com Cristo, esposo da Igreja,
os religiosos o devem viver ji aqui
e agora, como sinal e antecipagdo.
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Esta unido de vida, esta dedicagéo
exclusiva a Cristo e seu Reino devem
levar a uma identificagdo com Ele
no seu sofrimento, Cordeiro imolado.
Na missa das virgens, a liturgia o ex-
pressa de modo admirdvel: “Senhor
nosso Deus, fortalecidos pela partici-
pagdo nesta Eucaristia, fazei que, a
exemplo da santa N., nos esforcemos
por servir unicamente a V0s, trazen-
do em nosso corpo os sinais do sofri-
mento de Jesus”. A liturgia nos traz,
aqui, dois elementos que devem ca-
racterizar a vida religiosa: a dedica-
cao exclusiva, “servir unicamente a
Vés”; em linguagem simbdlica, a re-
lagao esponsal, e a identificacdo com
Cristo no seu esvaziamento: “trazen-
do em nosso corpo os sinais do sofri-
mento de Jesus”. A vida da Nova
Alianga, da intima uniao com Cristo,
Cordeiro imolado, deve levar a uma
identifica¢do com Ele no seu esvazia-
mento. Sao Paulo o expressa de ma-
neira admirdvel na carta aos Fili-
penses: ‘“Anseio pelo conhecimento
de Cristo e do poder da sua ressur-
reigdo, pela participacdo em seus so-
frimentos, tornando-me semelhante a
a Ele na morte, com a esperanca de
conseguir a ressurreicdo dentre os
mortos” (Fil 3, 10). O conhecimento
de que S@o Paulo fala aqui nédo € um
conhecimento tedrico, mas é 0 co-
nhecer que provém da experiéncia,
do intimo relacionamento com a pes-
soa. E por este conhecimento que
Séo Paulo anseia. O caminho para
alcangé-lo é a participagdo no seu
sofrimento, a identificagdo com ecle
na sua mais profunda quénese, na sua
morte. Ndo existe outro caminho de
unido intima com Cristo, de partici-
pagdo -na sua gldria, a ndo ser a iden-
tificac@o e participacdo no seu esva-
ziamento.
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Cruz, sofrimento, quénose, esva-
ziamento, sdo palavras que nos assus-
tam e, na realidade, muitas vezes gos-
tariamos de chegar a unifio intima
com Cristo sem passar pelo caminho
estreito do esvaziamento. A ‘“‘sabedo-
ria humana, o homem natural nao
aceita as coisas do Espirito de Deus:
pois para ele sdo loucuras. Nem as
pode compreender, porque é pelo Es-
pirito que se devem ponderar” (1
Cor 2,13-14). A compreensio e acei-
tacdo da cruz de Cristo em nossa
prépria vida € graca de Deus, € dom
do -Espirito: “O Cordeiro que estd
no meio do trono, serd o seu pastor
e os levard as fontes das 4guas vivas”
(Ap 7,16). E o Cordeiro imolado
que estd no centro do mistério da
Trindade, que nos conduz as fontes
das Aguas vivas, isto €, 4 vida do
Espirito de Deus. E este Espirito que
nos faz compreender que o amor €
essencialmente esvaziamento, perder
a prépria vida para dar vida ao ou-
tro, recuar para dar €spaco ao outro.
E que o Espirito é este préprio mo-
vimento, esta dindmica eterna de at-
todoag@o no seio da Trindade.

Tomando como simbolo, como pa-
rabola, uma realidade do nosso dia
a dia, poderemos compreender um
pouco mais a necessidade absoluta
da vida do Espirito, da dgua viva,
para vivermos esta identificagcdo pro-
funda com Cristo. Todos nés.conhe-
cemos 0s nossos jardins, os campos
e especialmente a grama em época
de seca. Tudo € queimado, seco. Ve-
mos apenas espessas raizes secas,
mortas. E, talvez no meio, para au-
mentar a nossa frustracdo, o esgui-
cho, também seco, vazio. Um. cano
indtil, vazio, porque ndo hé dgua pa-
ra suscitar nova vida.



.. Mas, no dia em que a 4gua chega,
o cano seco serd ligado a uma man-
gueira, e esta, a torneira de onde sai
a agua. E, entdo, a medida que a
torneira se abre, a torrente de dgua
se derrama sobre o nosso jardim, e
ele revivera.

Aplicando esta pardbola & nossa
vida espiritual, ressalta & primeira
vista que ndo somos ndés que damos
vida ao nosso jardim — nem a nossa
prépria realidade interior, nem ao
nosso campo de apostolado. Somos
apenas um cano seco, vazio. A dgua
nao € nossa, ela apenas passa atra-
vés de nés. Mas é importante que o
cano seja vazio, ndo entupido, para
que a dgua possa passar de fato.
Quanto menos obsticulos se encon-
tram no interior do cano, quanto
mais vazio, melhor a dgua passara.

O cano da irrigagao n#o esta liga-
do diretamente a fonte e a torneira,
pois lhe seria impossivel colher a cor-
rente da dgua jorrando diretamente
da fonte. A 4gua passa primeiramen-
te por uma mangueira também total-
mente vazia, ligando a fonte e o cano
com o esguicho.

Em toda a sua simplicidade esta
mangueira pode ser uma paridbola da
mediac@o realizada por Jesus Cristo
em sua encarnagao. A vida humana
de Jesus era uma total e progressiva
quénose, um constante esvaziar-se de
si mesmo. Jesus estava totalmente
vazio no seu querer, no seu saber,
no seu ter ¢ fazer. Assim, totalmen-
te vazio de si, pdde transmitir aos
homens a torrente de 4gua viva, hau-
rindo-a da fonte inesgotdvel: o Pai.
Este esvaziamento de Jesus atingiu
seu climax na cruz, onde, qual Cor-
deiro imolado, se esvaziou de sua

prépria vida e, num dltimo gesto sim-
bélico, fez jorrar de seu lado aberto
sangue € agua.

Assim também na nossa vida, pes-
soal e apostdlica, o esvaziamento nos-
so € condicdo indispensdvel para
qualquer crescimento, seja pessoal,
seja apostblico. Nio somos nés que
modificamos as pessoas por dentro.
O que temos de nds mesmos séo ape-
nas o nosso orgulho, nossa vaidade,
nossa ambicdo, elementos nio de vi-
da, mas de morte. Quem modifica
as pessoas por dentro, quem as leva-
ra a verdadeira liberdade, sem vio-
lentd-las, quem .Jhes déd verdadeira-
mente nova vida é Deus.. Mas Ele
quer atingir as pessoas através de
nés. Para usarmos a pardbola, nés
n#o somos a dgua viva, SOmos o cano
vazio. O que importa € estarmos
realmente vazios de ndés mesmos e
ligados a fonte de dgua viva. Quem
nos conduz as fontes das dguas vivas
é o Cordeiro imolado, criando em
nés a mesma atitude de entrega e es-
vaziamento que constitui a esséncia
do seu préprio ser.

Voltemos, mais uma vez, a4 nossa
pardbola: para que o cano possa re-
ceber a dgua € imprescindivel que
esteja aberto. No Apocalipse temos
uma palavra que fala desta abertura:
“Eis que estou a porta e bato: Se
alguém ouvir a minha voz e me abrir
a porta, entrarei em sua casa e cea-
remos, eu com ele e ele-comigo” (Ap
3, 20). Quem bate & nossa porta é
o préprio filho de Deus, o “Amém,
o Principio da Criagao de Deus” (3,
14). Elé 'se faz humilde, ele pede
para entrar, € nao entra sem 0 nosso
convite. ‘O que mais lhe desagrada
em nds, 0 que o impede de fato de
entrar em nossa casa e de sentir-se
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bem a1 éa IIOSSR mediocridade e nos-

so' relaxamento, que lhe séo tdo do-
lorosos, que ele quer yomitar-nos de
sua_boca (3 16)., Mas, o que € im-
portanté para nossa reflexdo aqui é
que 0 ],’rmmpm da Criacdo de Deus

é .também o Cordeiro 1molad0 E o,

C01 deiro imolado que quer entrar em
nossa casa e nos convida 2 sua inti-
midade. Entrando_em nossa intimida-
de, ele nos convida a uma progressi-
va e sempre mais profunda identifica-
¢do com Ele, na sua atitude de en-
trega a0 Pai. A esposa do Cordeiro
tem de estar profundamente identifi-
cada com o Esposo; o caminho do

esposo ha de ser o da esposa, a ati-.

tude do discipulo, a do mestre,

Sao Paulo, na carta aos Gailatas,
exprime admiravelmente esta identi-
ficacdo: “Estou pregado a cruz de
Cristo. Eu vivo, mas naoc sou eu, é
Cristo que vive em mim; a minha
vida presente, na carne, eu a vivo na
fé no Filho de Deus, que me amou
e se: entreuou por mim” (Gal 2,19-
20).

Se o permitirmos, o Cordeiro imo-
lado éentra na nossa casa e vive em
nés. Viver na fé no Filho de Deus
¢ reproduzir, na nossa prépria vida,
as mesmas atitudes de Jesus. Atra-
vés de nés e em nds Jesus quer viver
ho;e a sua doagao ao Pai.

Nos seus discursos de despechda
Jesus nos diz: “Se alguém me ama,
guardard a-minha palavra, e meu
Pai 0 amard, e nés viremos a ele, e
nele faremos nossa morada” (Jo 14,
23)." Seremos morada ‘da Trindade,
se lhe abrirmos.a porta: ‘A inabita-
céo da Trindade, como vimos acima,
ndo ‘¢ algo estatico, mas, ao contré-
rio, somos convidados a participar
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da.ineféavel vida da Trindade que se
realiza em.nds. - Em nds, em cada um
de nds, o Filho diz o seu eterno. Sim
ao Pai, em nds se realizam o amoro-
so acolhimento e a‘entrega eterna da
vida ao Pai. Em nds se realiza a in-
dizivel dinimica da troca de amor
e entrega entre o PAI e o FILHO.
E somos convidados a participar des-
ta vida de amor, de entrega, de imo-
lacdo.

6—0 éervo Sofredor,
o primogénito entre
muitos irm&os

Vimos acima que a encarnagéo do
Filho ndo é algo de transitério ou
passageiro, mas que permanece pata
a eternidade. ‘N&o existe outro Deus
a ndo ser o humanado, o Deus so-
lidério, o Cordeiro de Deus que tira
0 pecado do mundo. Na encarnagdo
do Filho, o Deus Uno e Trino se, des-
poja e entra na situagdo limitada, fi-
nita do homem. Ele assume o “ser-
homem” e o torna parte de sua pré-
pria vida eterna.

E n#o apenas isso, mas ele se tor-
na o Servo.de Deus, o servo sofredor,
que tomou sobre si a culpa de todos
os homens (Is 53). Mais ainda o
aniquilamento de Deus vai ao ponto
de que o Pai.fez o seu Filho unigéni-
to, aquele que ndo havia conhecido
o pccado o fez pecado por ns, para
que nés nele nos tornéssemos justica
de Deus (2 Cor 5, 21), isto. é, que
participissemos na entrega e respos-
ta amorosa do Filho ao Pai.

Uma maneira excelente desta res-
posta amorosa € a oragdo, o ouvir a
palavra do Pai que fala a n6s na pro-
fundidade do nosso coragdo. ‘Ou me-



lhor, a orago nos capacita para per-
ceber o8 apelos de Deus, sua palavra
que Ele nos dirige no-meio da nossa

vida diéria, e de responder a eles com’

amor. - O .orar nos deve levar.aquela
profunda atitude de oragdo que nos
torna capazes de ouvir a Palavra do
Pai ao seu Filho predileto no meio
de todas as tarefas, traba]hos e pro-
blemas.

o Pai. pronuncia esta palavra no
Espirito. Ele a fala em n6s. Apenas
devemos tornar-nos serenos. interioxr-
mente, a fim de ouvir como o Espi-
rito em nés clama Abba, Pai, Pai que-
rido (Gal 4,6). Apenas devemos
acreditar que com isto damos alegria
ao Pai, o fazemos “mais feliz”. A fe-
1101dade que ele, desde toda a eterni-
dade, encontra na resposta amorosa
do Filho ele a quer encontrar milha-
res de.vezes em nds, seus filhos inu-
meréaveis, Assim como um pai terres-
tre realmente se torna feliz quando
seu filho corre ao seu encontro, lhe
estende os bracos e clama, chelo de
alegria, “papai”, assim também o Pai
de Jesus, desde toda a eternidade,
espera pela ncssa resposta amorosa,
nosso “Abba” - sim, Pai. Nao quc
Ele necessite de nds, mas porque &
préprio do amor dar, doarse. O
amor deve doar a si mesmo. Mas fe-
liz ele se torna, apenas, totalmente

fegz quando o amor € correspon-
dido.

Por isso, para que nds participds-
semos na sua feliz resposta de amor,
Jesus nos revelou tudo o que ouviu
de seu Pai (Io 15 5) -E Jodo nos diz:
”nguem jamais viu a Deus. O Fi-
lho tinico, que estd no seio do Pai,
foi quem o revelou” (Jo 1, 18). Je-
sus, o -Cordeiro imolado, repousa no
seio do Pai, totalmente entregue ao

- seu. amor e a sua vontade. E ele nos

convida a lhe -abrir a porta ¢ a par-
ticipar neésta’ vida de entrega e de
fntima unido com o Pai.

Cada pal'wra, cada gesto e agdo,
cada atitude de Jesus é revelagdo des--
te mistério eterno, desta sua resposta
de amor ao Pai. E ele se sabe envia-
do para realizar isto também como
homem, como o primogénito entire
muitos irméaos e irmas, a fim de que
ele possa dizer neles, através do seu
Espirito, este “Sim” ao Pai. - Ele o
sabe e afirma: ‘“Aquele que me en-
via estd comigo; ele ndo me deixa
sozinho, porque faco sempre o que €
do seu agrado” (Jo 8,29).

Esta é a razdo mais profunda do
nosso .carisma -missiondrio, “Acima
de tudo vivemos nossa vocagdo mis-
siondria pela f¢ em Deus Uno e Tri-
no que vive em nossos coragdes”, diz
o prélogo de nossas Constituigdes.
Isto significa que somos chamadas
e enviadas a contribuir para que ele
possa viver em todos os homens, que
todos possam entrar nesta resposta
amorosa ao Pai.

“Viva Deus Uno e Trino em nos-
sos coragoes e nos coracdes de todos
os homens”. Como missionarias, so-
mos chamadas a viver e a testemu-
nhar isto num mundo de increduli-
dade e de egoismo, no meio de um
mundo que, em grande parte, se fe-
chou- a este apelo de amor. Num
mundo que € construido e se organi-
za sobre o-fundamento do egoismo e
da injustica, o amor e a. entrega sé
podem existir se se traduzir na qua-
lidade de crucificado; ai, -os teste-
munhos -deste- amor se tornam- teste-
munhos de sangue, mértires, no se-
guimento do servo sofredor.”
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No meio de um mundo de incre-
dulidade e de édio, num mundo que
se fechou diante da luz da fé e da
palavra, aquele que repousa no seio
do Pai, que sempre faz o que lhe
agrada, se torna o servo sofredor, o
Cordeiro imolado. J4 no AT, nos
cénticos do Servo de Javé do segundo
Isafas, encontramos delineado como
Deus cria um povo para si, formado
segundo a imagem de seu Fllho que
lhe ¢ fiel no meio de perseguicBes e
sofrimentos, que permanece fiel no
seu sim a Javé, embora todos conspi-
rem contra ele.

Quem ¢ este Servo de Deus do se-
gundo Isafas? Estamos acostumados
a ver nele delineada a figura do Mes-
sias-sofredor. . Isto, certamente, cor-
responde a verdade. A exegese mais
recente(2) mosirou, porém, que O
Servo de Javé € também, ou em pri-
meiro lugar, o povo de Israel, opri-
mido, perseguido, faminto e misera-
vel no exilio. E é deste povo que
Isafas entdo diz que é o eleito de
Deus, sobre o qual repousa a bene-
voléncia divina.

“Eis meu Servo que eu amparo,
meu eleito ao qual dou toda a minha
afeicdo, faco repousar sobre ele meu
espirito, para que leve as nacgdes 2
verdadeira religifo. ..” (Is 42,1).

Deviamos nos dar o trabalho de
ver 0s clnticos do Servo de Javé de
maneira trinitdria ou de compari-los
com a figura de Cristo no Evangelho
de Sdo Jodo. Podemos dar aqui ape-
nas algumas leves indicages.

. De fato-aqui, nestes cénticos, re-
vela-se para nds toda a plenitude do
amor criador e ao mesmo tempo re-
dentor da Trindade. Assim como o
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Pai, desde a eternidade di toda a sua
vida ao Filho, assim como desde to-
da a eternidade lhe diz: “Tu és meu
Filho muito amado no qual coloco
a sua afeicdo. Mas o totalmente ina-
creditdvel é a maneira da elei¢do di-
vina: ndo € um povo grande e po-
deroso, rico nem em bens materiais
nem culturais, mas é um povo pobre
€ miserdvel, desprezado e pisado pe-
los grandes de seu tempo, explorado
e deportado para o cativeiro.

Aqui se revela, em toda a plenitu-
de e riqueza, tanto do amor intratri-
nitirio, como também do amor cria-
dor e salvador de Deus. Assim como
o Filho nada tem de si mesmo e re-
cebe, realmente, tudo do Pai, assim
Javé se compraz em fazer deste povo
de escravos, que tantas vezes lhe ¢
infiel, que € pequeno diante dele co-
mo um inseto (Is 41,14), o seu povo
eleito, no qual coloca a sua afeigo,
no qual coloca o seu Espirito, a fim
de que anuncie aos povos a verdade.

Isto é tdo inacreditdvel aos olhos
do mundo, dos grandes e poderosos
do mundo antigo como também do
nosso, que Isaias exclama: “Ilhas,
ouvi-me, povos de longe, prestai aten-
¢do! O Senhor chamou-me desde
meu nascimento, ainda no seio de
minha mie, ele pronunciou meu no-
me” (Is 49,1). Assim como o Filho
desde toda a eternidade repousa no
seio do Pai e € a alegria do Pai, as-
sim Javé conhece também, desde o
seio materno, -0 nome, o intimo ser
de seu. povo pobre, miserdvel, mas
eleito. Isto foi e € assim — até hoje:
“Assim como tu eras antes de todos
os tempos, assim tu permaneces para
a eternidade”. Isto constitui .para
nds um mistério impenetrivel do



amor de Deus, que se compraz em
revelar-se aos pobres e pequenos,
porque sé eles sdo capazes de respon-
der-lhe com todo o seu ser. Este mis-
tério do amor do Pai faz Jesus exul-
tar no Espirito Santo:

“Pai, Senhor do céu e da tetra,
eu te dou gracas porque escondeste
estas coisas aos sdbios e inteligentes,
e as revelaste aos pequeninos. Sim,
Pai, bendigo-te porque assim foi do
teu agrado” (Lc 19,21).

Jesus exulta e rejubila sobre esta
revelacdo do amor do Pai, porque ele
mesmo se reencontra nos pobres e
pequeninos. Eles sabem que s3o po-
bres ¢ pequenos, que receberam tu-
do de Deus, que ndo podem esperar
nada deste mundo e por isso colocam
toda a sua confianga unicamente em
Javé,

Assim também a opglo pelos po-
bres da Igreja latino-americana nao
€ algo arbitrdrio, mas é a volta as
fontes da revelagdo de Deus. “Assim
como tu eras antes de todos os tem-
pos, assim tu permaneces para a eter-
nidade”. Deus & fiel a si mesmo; ele
ndo muda. Muitas vezes “espirituali-
zamos” este amor preferencial de
Deus, tirando-o de seu contexio. O
apéstolo Paulo é, nisto, muito con-
creto quando escreve a comunida-
de de Corinto: “Vede, irmios,
o vosso grupo de eleitos... nfo
ha entre v6s muitos sébios, ndo
muitos poderosos, ndo muitos no-
bres. O que € incapaz segundo o
mundo, Deus o escolheu. .., o que é
fraco segundo o mundo..., o que é
vil e desprezivel ao mundo, Deus o
escolheu...” (1 Cor 1,26-28)

Ja no AT Javé se compraz em €s-
tar presente no meio de seu povo, no
meio de seu povo pobre e oprimido,
no cativeiro. Assim Isaias diz nova-
mente: “Deus nfo se encontra sendo
em tua morada... Verdadeiramente
um Deus se esconde em tua casa, 0
Deus de Israel, um Deus que salva”
(Is 45,14s).

Através desta sua presenca, suas
“inabitacGes”, Deus participa da sor-
te dos homens e faz os sofrimentos
de seu povo serem os seus proprios
sofrimentos. '

De outro lado, através de suas ina-
bitacOes, de sua presenga, os homens
participam de sua vida ¢ de sua von-
tade: eles amam com seu amor ¢ se

tornam capazes de participar, desde

j4, da atitude eterna da entrega do
Filho. Assim, o Servo de Javé pode
dizer: “O Senhor Deus deu-me a lin-
guagem de um discipulo, para que
eu saiba reconfortar pela palavra o
que estd abatido. Cada manhi ele
desperta meus ouvidos para que es-
cute como discipulo; o Senhor Deus
abriu-me o ouvido” (Is 50, 4s).

O Senhor deu-me a linguagem de
um discipulo. Assim como o Filho
recebe tudo do Pai, assim também é
puro dom, pura graca quando nos
tornamos capazes de fazer das pala-
vras do Senhor as nossas prdprias,
ao voltar-nos para os pequenos e fra-
cos, ao dar-lhes novo 4nimo, assim
como o fez Jesus: “Bem-aventurados
vOs que sois pobres, porque vosso é
o reino de Deus” (Lc 6,20).

- O Filho unigénito repousa no seio
do Pai. Todo o seu ser consiste em
ouvir o Pai, estar totalmente voltado
para Ele, ser todo resposta. Pelo mes-
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mo Espirito, pelo que o Filho, pelo
que. Jesus se volta para o Pai, ele
desperta.também a nés em cada ma-
nha o ouvido, a fim de que possa-
mos ouvir como um discipulo. Em
cada manhd de nossa vida, em cada
manhd de uma nova tarefa, de uma
nova etapa de vida, em cada manha
dos povos, da Igreja, estd o Espirito
do Senhor, a fim de despertar e abrir
os ouvidos- para sua palavra.

O Espirito murmura em nds:
“Vem para o Pai”. Isto exige de nds
uma atitude de siléncio interior, uma
atencfio constante as mocgdes do Es-
pirifo Santo que, sem cessar, nos corn-
vida “Vem para o Pai”, Essa atitu-
de de ir para o Pai é a atitude da
auto-entrega, do despojamento, da
quénose. Requer-se muita atencdo a
fim de que, no meio das tarefas e
dos trabalhos do dia a dia nfo per-
camos muitos momentos e muitas
oportunidades de entrega e de des-
pojamento,

E através dessa atitude de despo-
jamento e de esvaziamento que a
torrente de dgua viva se derrama em
nosso campo de trabalho e apostola-
do: “Quem crer em mim, como diz
a Escritura, do seu interior manardo
rios de dgua viva. Dizia isto referin-
do-se ao Espirito que haviam de re-
ceber- os que cressem nele” (Jo
7,38s). Crer em Jesus- significa viver
a mesma atitude de entrega ao Pai
que caracteriza o Cordeiro imolado.

E o Cordeiro imolado que leva os
remidos as fontes da dgua. Na me-
dida em ‘que vivemos nesta atitude
de -entrega e de despojamento, rios
de dgua viva manardo de nossos co-
racdes; ou, em outras palavras a dgua
viva, o Espirito Santo, passa através

238

de nds, a, fim de comunicar-se aos
homens e fertilizar os campos, . :

Participar da atitude do Cordeiro

‘imolado significa participar nas dores

daquele que tomou sobre si os pe-
cados e a culpa do mundo inteiro.
Num mundo de conflitos que & orga-
nizado pelo principio da injustica e
da exploraggo, luiar por justica e fra-
ternidade significa participar do. des-
tino daqueles que sdo vitimas da in-
justica. Em cada manhid o Senhor
nos abre o ouvido a fim de ouvir-
mos a sua voz afravés das vozes de
todos aqueles que hoje “‘crescem
diante de Deus como uma destas
plantas secas 14 do sertdo; que, por
causa da fome e da miséria, no t€m
graca nem beleza, que sdo despreza-
dos e a escéria da humanidade, dian-
te dos quais a gente desvia o rosto
para ndo vé-los, desprezados e deixa-
dos de lado” (Is 53,2-3).

A fim de nos capacitarmos para
isso, ndo existe outro caminho a néo
ser o da oracfo ininterrupta, que nos
torna capazes, como o Cordeiro imo-
lado, de tomar sobre nés os pecados
e a culpa dos outros.

A atencio a voz do Espirito em
nés nos torna capazes de distinguir
entre a voz da tentagdo, que nos con-
vida ao poder e ao dominio, 4. posse
exclusiva, que nos leva a procurar
a nossa identidade na afirmacéo do
nosso préprio eu, esquecendo’e ne-
gando os outros e a voz do Espirito,
que nos leva a4 dindmica oposta, 2
atitude ‘daquele que se despojou a si
mesmo e assumiu a figura de servo,
que entregou sua vida em resgate por
muitos: Assumir a atitude do Servo
de Javé significa tornar-se -solidério
com 0s pobres, com aqueles que-sdo



negados pela dominagéo, e participar
do destino daqueles que sdo crucifi-
cados pela injustica, que sdo conde-
nados pela violéncia e injustos julga-
mentos ¢ arrancados do mundo dos
vivos (Is 53,8).

A atitude do servo sofredor, do
Cordeiro que é levado ao matadouro
leva também a doar e entregar a nos-
sa vida em solidariedade. Entregar
sua vida, entrega-la no servico aos
pobres,- no compromisso para com
eles, a fim de que tenham a vida.
“Porque aquele que quiser salvar a
sua vida, perdé-la-4, mas aquele que
perder sua vida por minha causa, en-
contrd-la-4” (Mt 16,25).

Perder a vida — parece que isto
acontece. quando a doamos aos ou-
tros, na autoentrega radical; e jus-
tamente entdo a encontramos.

Esta palavra de Jesus do “perder
a vida” é profundamente marcada
pela estrutura trinitdria: o Pai, que
entrega todo seu ser ¢ sua vida ao
Filho; o Filho que possui a sua vida
unicamente na entrega ao Pai, no
“perder-se” na fonte.da ‘vida, no Es-
pirito de doacdo.

' S6 se vivermos neste Espirito, dei-
xando-nos renovar constantemente
por. ele, tornar-nos-emos capazes de
realizar esta auto-entrega que é o
rmstérlo intimo da Trindade, também
ha nossa vida.

7 — Nos coracoes de
todos os homens

Contemplemos novamente o Cor-
deiro de Deus. Ele foi.imolado, mas
estd em pPé, isto €, ele vive. Mas para
toda a eternidade ele. permanece o

Cordeiro imolado, permanece sua ati-
tude de entrega, pois esta constitui
o nicleo de seu ser. Entrega e qué-
nose pertencem ao intimo mistério
de Deus, porque sdo parte essencial
do amor. O amor recua, 0 amor se

despoja, se entrega, ndo guarda nada

para si, a fim de que o outro seja.

O coragdo de toda a realidade, da
divina e da humana, é pois, o Cor-
deiro imolado. No coragdo do misté-
rio da Trindade e no coracdo da his-
téria da salvacdo encontra-se o mis-
tério pascal. Por isso também, 'na
nossa vida, esse mistério ndo pode
ser algo periférico, mas deve estar
no coragdo, no centro. A participa-
¢do na atitude de despojamento e de
entrega do Cordeiro ao Pai pelos ho-
mens, na forca do Espirito é, por-
tanto, o nticleo de nossa espirituali-
dade trinitdria. Ela é também essen-
cial para o nosso carisma missioné-
rio, pois assim como é o Cordeiro
imolado que leva os redimidos as
fontes da vida, assim é também atra-
vés de nosso desp01amento e entrega
que as torrentes de dgua viva se der-
ramardo sobre o mundo para fertili-
zd-lo, curd-lo e vivifica-lo.

“Viva Deus Uno e Trino em nossos
coragdes e nos coragdes de todos os
homens” expressa, pois, em forma
sintetizada, tanto a nossa espirituali-
dade trinitaria como também o nosso
carisma missiondrio. Todo o nosso
trabalho missiondrio tem como fina-
lidade contribuir para que o Deus
Uno e Trino viva nos coracdes dos

sua v1da, devem participar e co_-reah-
zar a entrega- de Jesus ao Pai e, si-
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multaneamente, aos homens e para
os homens.

A estrutura frinitaria atravessa to-
da a criag@o; ela marca a histdria
e estd presente na vida de todo ho-
mem criado & imagem da Trindade.
Onde quer que o homem, no mais
profundo do seu ser, aceite o misté-
rio de sua vida, onde quer que ele
responda ao apelo do Espirito pela
entrega de sua vida ao préximo ai
ele realiza a atitude de Jesus na aco-
Ihida e entrega de sua vida ao Pai.
Ai o Deus Uno e Trino vive no seu
coragdo.,

A estrutura trinitdria marca ou de-
veria marcar toda e qualquer convi-
véncia humana, as comunidades, a
organizacao da sociedade, a distribui-
¢do dos bens. A vida da Trindade
€ o modelo de toda comunidade e so-
ciedade, e deveria determinar todo o
agir e fazer dos homens.

E o Cordeiro imolado que conduz
os homens as fontes da vida, isto é,
Ihes envia o Espirito, que os trans-
forma interiormente e os torna capa-
zes de participar na vida da Trinda-
de. Pela experiéncia do Espirito vi-
vificanie na fé, no batismo e na co-
munidade, os homens serfo integra-
dos na histéria da Trindade. A his-
toria do Filho e do Espirito, que nos
é testemunha no Novo Testamento,
ndo é uma histéria fechada, mas ¢é

uma histéria aberta que convida a
participacdo em dire¢do ao futuro
escatoldgico.

Pelo Espirito Santo o amor de
Deus foi “derramado” em nossos co-
ragGes (Rom 5,5). Pelo Espirito os
homens “renascem” de novo (Jo 3,3-
5). Na experiéncia de Deus se expe-
rimenta uma nova presenca de Deus.
Deus n#@o apenas intercede pelos ho-
mens como o Encarnado e, como
Cordeiro de Deus, toma sobre si os
seus pecados. Como Espirito, Deus
habita no préprio homem.

A experiéncia do Espirito €, por-
tanto, a experiéncia da inabitacdo de
Deus. Isto é uma experiéncia de
Deus como anteriormente sé era vi-
venciada no Templo, no culto, no dia
do Senhor. .Mas agora os homens,
na sua prdpria corporalidade, se tor-
nam o templo do Espirito Santo (1
Cor 16,13-20).

E o Espirito Santo em nds que nos
transforma segundo a imagem do Fi-
lho (Rom 8,29), que nos leva a ofe-
recer a nossa vida a Deus como um
sacrificio vivo, santo e agradével a
Deus. O Espirito em nds nos faz re-
pousar com Jesus no seio do Pai (Jo
1,18), nos faz participar no seu es-
tar totalmente voltado para o Pai, co-
mo o Cordeiro imolado que estd em
pé no coracdo da Trindade.

NOTAS

(1) Talvez deveriamos lembrar-nos no-
vamente da importadncia dos simholns
na vida espiritual e na linguagem religio-
sa. Eles (falam) {e) atingem o homem
todo, ndo apenas o intelecto, mas justa-
mente as camadas mais profundas em
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nés, do coraga@o no sentido bfblico. Ape-
nas devemos redescobrirr como Deus
quer comunicar-se a nés através da-lin-
guagem dos simbolos. (2) Mesters, Car-
los, A missdo do povo que sofre, Vozes,
Petrépolis,” 1985.
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O rico epuléo e o pobre Lazaro

“Havia um homem rico que se vestia de pdrpura e linho fino, e
cada dia se banqueteava com requinte. Um pobre, chamado La-
zaro, jazia a sua porta, coberto de ulceras. Desejava saciar-se
do que caia da mesa do rico...”, Lc 16, 19-21,

Quem J]& a pardbola, reflete, interioriza, talvez chegue a esta
conclusdo: Amar o préximo. Aplicar a riqueza terrestre nos
bens celestes socorrendo os necessitados. Arrepender-se. Quvir
Moisés, os Profetas, JESUS. Para se converter e se salvar s a
Palavra de Deus. Esperar intervengdes extraordindrias é pura ilu-
sdo. E pretexto e expressdo de obstinacdo. O caminho da con-
vers@o € o caminho da fé na Palavra de Deus. O arrependimento
¢ agora. A conversdo € agora, DEPOIS, de nada valerdo l4gri-
mas e stplicas. :

Shalom: Paz para todos

“Quvistes o que foi dito: Amaris o teu préoximo e odiards o teu
inimigo. Eu, porém, vos digo: amai os vossos inimigos e orai
pelos que vos perseguem”’, Mt 5, 43-44.

-

A resposta cristd madura a perseguicdo é o amor e a oragdo.
A crianga que sonha se agita. Tem angtstia, pesadelos, temores.
Mas, de tudo se livra quando, nos bragcos da mde, escuta: SOU
EU. Cada um pode ser esta crianga. S6 quando se tem a expe-
riéncia de estar nas mios de Deus, a proposta evangélica do amor
radical até aos inimigos € a nossos perseguidores, deixa de ser
sonho utépico, pretenséo absurda, pesadelo. O ideal da santidade
cristi € a PAZ consigo, com o préximo sem conotagdo, com

- Deus. SHALOM, o desejo da plenitude dos bens, da p]emtude

-da vida, da plemtude do amor, para todos,
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NOVA EVANGELIZACAO
E O ECUMENISMO NO BRASIL

Até que ponto, cristidos de ouiras Igrejas
poderiam participar de atividades
evangelizadoras que estamos tentando realizar?
Em que iniciativas de outras Igrejas,
os religiosos e religiosas poderiam participar?

Frel Félix Neefjes, OFM

A Igreja no Brasil dedica & oracdo

pela unidade dos cristdos a semana
que antecede ao Dia de Pentecostes.
No ano fluente' a Semana da Uni-

dade é celebrada nos dias 27 de.

maio a 3 de junho. Foi uma idéia
feliz da equipe de programacdo da

nossa revista CONVERGENCIA: so- -

licitar uma reflexdo sobre a di-

mensao ecumenlca da nova evange— k

lizagdo para o ndmero de maio.

1 — Nova l;vangelizagéo

- A expressdo “nova evangelizagio”
P .

tornou-se muito familiar. Com gran-

de freqiiéncia o Papa Jodo Paulo 11

a usa em seus discursos. A revista
Convergenc:’a tem dedicado uma sé-
rie de artigos sobre o tema, focali-’

zando cada.vez outra dimensdo da
nova evangelizagdo. Neste art1go se
focaliza a dimensdo ecumérica ‘da

242

mesma. Pressuponho conhecido o
conceito -‘nova evangelizacdo’, acen-

tuando apenas alguns aspectos im-

portantes para a dimensdo ecuméni-

ca. "Em seguida apresento esta di-

mensdao em forma de iniciativas ji
existentes e possibilidades realiziveis
no Brasil.

1.1, Evangeliza¢éo

Durante muito tempo evangeliza-

- ¢do foi identificada com o primeiro
. antincio da Boa Nova ou com a mis-
.s80 entre povos que nunca ouviram
‘falar em Jesus Cristo como dnico

Salvador. Quando p.ex. se realizou

‘a Conferéncia de Missdes em Edim-
_burgo, Inglaterra, 1910, ndo foram
aceitos representantes de MissGes

protestantes da América Latina por-

" que este sub-continente ji fora evan-

gelizado pela Igreja Catélica Roma-



na. Depois voltamos & importante
Conferéncia de Edimburgo.

Neste artigo entendo por evange-
lizagdo nao apenas o primeiro andn-
cio aos que nunca ouviram falar no
Salvador Jesus Cristo ou O abando-
naram, mas um processo continuo
que se dirige a todos, uma vez que
o processo de conversdo abrange a
vida inteira. Neste processo ha mo-
mentos especiais, como o primeiro
encontro com Cristo ou as opgOes
cruciais de vida a luz do Evangelho.

1.2. Conversdo pessoal e trans-
formagd@o social

Existem grupos € movimentos de
cristios que no antincio da Boa No-
va s6 visam a converséio das pessoas,
como se o Evangelho ndo tivesse re-
feréncia a transformac@o da socieda-
de. No entanto, sdo grupos minori-
tarios, embora hoje em dia novamen-
te crescentes, € de espirito sectério.
A grande maioria das Igrejas e Co-
munidades cristds concordaria com o
objetivo Geral da Acgdo da Igreja,
definido pela 252 Assembléia Geral
da CNBB: “Evangelizar o povo bra-
sileiro. ... ..... , visando formar o
povo de Deus e participar da constru-
gdo de uma sociedade justa e frater-
na, sinal do Reino dgflmtlvo” (1.

- Grupos de  cristdos, chamados
“evangelicais” (do inglés “evangeli-
cal”) ou evangelicistas, que insistem
fortemente no aspecto de conversdo
pessoal e de- ‘preocupacio com a sal-
vagdo eterna, em prejuizo do aspecto
de transformag@o social, como fre-
gtientemente se afirma, insistem, nos
documentos oficiais, na responsabili-
dade sé6cio-politica como dimens&o
da evangelizagdo. Os evangelicais

realizaram o seu I? Congresso Inter-
nacional de Evangelizacdo em 1974,
em Lausanne, Suica. O documento
resultante deste congresso € chamado
“Pacto de Lausanne”(2).

Em julho de 1989 os evangelicais
celebraram seu 2° Congresso Inter-
nacional de Evangelizagdo, em Ma-
nila, Filipinas, chamado Lausanne II.
Os participantes publicaram o Mani-
festo de Manila sob o titulo “Convo-
cando toda a Igreja a levar o Evange-
lho- Integral ao Mundo Inteiro”. Ora
ao tratar do “Evangelho integral”,
o Manifesto inclui a responsabilidade
social(3). Conforme informacgdes de
alguns participantes do Congresso
de Manila, temia-se uma rachadura
no movimento evangelical, exatamen-
te por causa da dimens@o sicio-poli-

“tica da evangelizagdo, defendida es-

pecialmente por delegados latino-
americanos. O divisdo ndo aconte-
ceu, € a responsabilidade social en-
trou no Manifesto.

Alids, no mesmo ano em gque se
assinou 0 Pacto de Lausanne, 1974,
a Igreja Catdlica celebrou um sinodo
sobre a evangelizag@o, cujas conclu-
sbes foram aproveitadas na exorta-
¢do apostdlica Evangelii Nuntiandi
(1975). Verificando-se elementos co-
muns entre esta Exortacdo Apostdli-
ca e o Pacto de Lausanne, resolveu-
se iniciar um didlogo bilateral entre
representantes nomeados ‘pelo entdo
Secretariado, hoje Pontificio Conse-
Tho para a Unidade dos Cristéos, e
evangelicais. O didlogo sobre a Mis-
sfo realizou-se numa série de 3 reu-
nides nos anos 1977 a 1984(4).

- As Igrejas Cristds relacionadas
com o Conselho Mundial de Igrejas
tém a tradigdo de unir, na evangeli-
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zagdo, a conversdo pessoal e a trans-

formag,ao da sociedade, segundo. as
exigéncias do Evangelho

1.3. Por que uma nova evange-
lizacdo?

Ainda que & evangelizacdo seja
um processo permanente, até o Se-
nhor Jesus voltar, hd razdes espe-
ciais para hoje em dia falar em nova
gvangelizagdo. Estd chegando o fim
do segundo milénio; para muitos
cristdos € uma experiéncia dolorosa
verificar que formamos uma mino-
ria, e ainda decrescente, dentro da
populagao global. Para a América
Latina, os 500 anos da "primeira
evangelizagdo, qualquer que seja a
avaliacdo da mesma, sdo motivo pa-
ra uma nova evangelizagdo., O fato
de que muitos cristfios, especialmen-
te no assim chamade 1° Mundo,
abandonarem a fé, estd a exigir a
convocagio para uma nova evangeli-
zacdo. As mudangas profundas em
todas as dimensGes da existéncia e
convivéncia humanas pSem a ques-
tdo. de como o evangelho pode ser
uma Boa Nova para hoje. A cons-
ciéncia de que no passado houve fre-
qiiente identificacdo entre o Evan-
gelho e determinada cultura, coloca
hoje com urgéncia a questdo da evan-
gelizagdo e as culturas, e conseqiien-
temente duma nova evangelizacio,
desta vez a partir das diferentes cul-
turas: uma- evangehzag:ao nova ou
1ncuIturada.

2 — Evangeliz'agﬁo e
“ecumenismo
aspectos historicos

2 1. A mlssao € 0 ecumemsmo__

modemo
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Historicamente o  movimento
ecuménico moderno estd associado 3
evangel:zag:ao ainda entendida como
primeiro antncio, Foi no campo das
missdes onde mais dolorosamente se
fizeram sentir as divisdes escandalo-
sas dos cristdos, desacreditando a
mensagem dos missiondrios e do pré-
prio .Evangelho, diante dos n#o-cris-
tdos. Foram também estas experién-
cias nas missGes que despertaram o
desejo e o esfor¢o por uma maior uni-
dade e cooperagdio dos cristdos. Em
1878 realizou-se em Londres, na In- .
glaterra, a 1.* Conferéncia Interna-
cional de MissGes. A 4.2 Conferén:
cia Internacional em 1910, em Edim-
burgo, Inglaterra, ficou um ponto de
referéncia na histéria da colaboracfio
ecuménica. Em 1921 foi fundado,
como organismo permanente de cola-
boragdo, o Conselho Internacional de
Missdes (5).

2.2. O movimento missionério
ecuménico, integrado no Conselho
Mundial de Igrejas.

O Conselho Mundial de Igrejas
(CMI) foi resultado da colaboragdo
entre dois outros movimentos ecumé-
nicos modernos: o de Fé e Consti-
tuicdo e o de Vida e Acg#o ou Cris-
tianismo Pritico. O CMI foi funda-
do em 1948. O Conselho Interna-
cional - de- Missdes foi integrado no
CMI em 1961 e tornou-se a-Comiss&o
de Missdo Mundial e Evangelizagéo,
dentro da Unidade I do CMI, cha-
mada Fé e Testemunho (6).

A Comlssao Missdo Mundial e
Evangelizagio tem realizado grandes.
conferéncias internacionais. A dlti-
ma foi no ano passado-em San Anto-,
nio, Texas, USA, com o tema “Faca-.



se iua vontade —a stsao conforme
Cnsto . : .

3.- — Evangelizagﬁo e
- 'ecumenismo
a luz de documentos
da Igreja Catélica Romana

A evangelizagdo, como primeiro
antncio € como processo permanen-
te, ndo estd apenas historicamente
relacionada com a restauracdo da

plena unidade que Cristo quer para

sua Igreja e ela oferece como dom,
mas héd uma relaciio intrinseca enire
ambas. A Igreja é chamada, por seu
Senhor, tanto para a unidade como
para a missdo. Assim como o Pai
enviou seu Filho para salvar o mun-
do, assim Jesus envia e encarrega.os
seus de “fazerem discipulos todos os
povos” (cf. Mt 28,18ss.). Mas, igual-
mente, ele intercede junto ao Pai,
“para que todos sejam um... para
que o mundo creia” (Jo 17,21) 7).

O Concilio Vaticano II tomou
consciéncia do nexo {ntimo entre
evangelizacdo e ecumenismo: “Com
efeito, a divisdo dos cristdos prejudi-
ca a sagrada causa da pregagio do
Evangelho a toda criatura e a muitos
impede o acesso a fé. Por exigéncia
intrinseca da Miss@o, todos os bati-
zados sdo chamados a se reunir num
sé rebanho. Assim, diante dos po-
vos, poderdo testemunhar unanime-
mente a Cristo seu Senhor” (cfr. De-
creto- do Conc. Vat. II Ad Gentes,
n® 6) (8). '

4 — Dimenséio ecuménica da
. evangelizagédo
hoje no Brasil

H4 muitas 1n1c1at1vas ecuménicas
de grande importancia evangelizado-

ra no-Brasil. - Aqui' serdo-apresenta-
das algumas de nivel nacional. Acres-
centam-se umas sugesides. E impos-
sivel citar a riqueza de iniciativas
ecuménicas locais.

4 1. A Biblia ¢ o ecumenismo’

Fonte para a evangelizagio, a Bi-
blia. é também fundamental para a
dimensdo ecuménica. A Biblia cons-
titui. um patrimdnio comum a todos
os cristdos. No didlogo ecuménico,
as Sagradas Escrituras sdo eximio
instrumento na poderosa mio de
Deus para a consecugédo daquela uni-
dade que o Salvador apresenta a to-
dos os homens (9).

Mas a Biblia é também motivo de
divis@io entre cristdos. H4 uma dife-
renca na fixacdo do cénon dos Ii
vros sagrados entre as Igrejas Catd-
lica Romana e as Orientais, de um
lado, e as Igrejas da Reforma do sé-
culo XVI, de outro lado (10). A in-
terpretagdo da Biblia tem levado a
freqgiientes divisdes entre cristdos.

Hoje em dia ha muitas iniciativas
ecuménicas relacionadas com a Bi-
blia também entre nds. Existem mui-
tos grupos biblicos, especialmente no
meio do povo marginalizado, dos
quais participam- membros de dife-
rentes Igrejas. O Centro de Estudos
Biblicos (CEBI) (11) tem mériio es-
pecial nesta ac@o evangelizadora de
cardter ecuménico, O préprio CEBI
tem uma estrutura ecuménica em ni-
veis nacional e regionais.

A Alianga Biblica Mundial e o en-
tdo Secretariado, hoje Pontificio Con-
selho, para a Unidade dos Cristdos
publicaram em 1968 algumas diretri-
zes para-a colaboragdo interconfes-
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sional na tradugdo da Biblia; as mes-
mas foram revisadas em 1987 (12).
No Brasil ainda né@o se conseguiu fa-
zer uma tradug@o e edigdo conjuga-
das da Biblia, como se tem feito em
ouiros pafses. A edigdo do Novo
Testamento na Linguagem 'de Hoje,
da Sociedade Biblica do Brasil, apés
revisdo feita por exegetas catdlicos,
recebeu aprovagdo da CNBB., A mes-
ma Sociedade Biblica do Brasil esta
preparando a 2.* edi¢do da Biblia na
Linguagem de Hoje, incluindo os li-
vros deutero-candnicos. Foi pedido
aos Bispos, aos Professores de exege-
se € a otitros lidetes da Igreja enviar
suas observagSes sobre a 1.* edicdo.
Um grupo de exegetas catélicos fard
o trabalho conclusivo. Ficou combi-
nado que-a 2.* edigdo terd uma de-
claragiio da parte da Presidéncia da
CNBB no sentido de que a mesma
pode ser usada por catélicos para lei-
tura pessoal ou em grupos (13).

Citamos: ainda- duas importantes
séries de publicacdes biblicas. A sé-
rie Estudos Biblicos, editada por Vo-
zes, tem no conselho de redagdo € na
equipe de colaboradores exegetas an-
glicanos, catélicos, luteranos e meto-
distas. Enquanto esta série apresen-
ta estudos temdticos, a 2.2 série de
colaboragdo  ecuménica pretende pu:
blicar comentérios sobre todos os: i~
vros da’'Biblia. Trés editoras se asso-
ciam ha publica¢do desta série; cha
mada Comientdrio biblico: Edifora
Vozes, Editora’ Sinodal -(luterana) e
Imprensa ‘Metodista, O conselho de
redacio e os' colaboradores perten:
cem a diferentes Igrejas. As, duas
séries “fazem'uma leitura da Biblia

na perspectiva dos pobres.

- Até 'agora n#Eo se- conseguiu mar-

car 0 Dig da Biblia em comum: pa-
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ra os catélicos o domingo mais pré-
ximo da festa de S&o Jerbnimo (se-
tembro), para os evangélicos o 2°
domingo de dezembro. E um assun-
to a ser estudado pelo CONIC.

5 — “Evangelizar a luz
da evangélica opg¢do
preferencial pelos pobres”

Esta diretriz geral da ac@o da Igre-
ja Catdlica no Brasil (14) é também,
em formulacao diferente, uma das
prioridades da comissdo “Missdo
Mundial e Evangelizagdo”, do CMI
(15). .- '

Ha uma colaboragédo ecuméni_sa
na defesa dos direitos da populag@o
indigena, no sentido de que alguns
irmdos protestantes participam ’(!0
Conselho  Indigena  Missionario
(CIMI) da Igreja Catélica, a titulo
pessoal (16). Hi também certa co-
laboragdo entre CIMI e o Grupo de
Trabalho Missiondrio Evangelista
(GTME), queé abrange episcopais, lu-
teranos e metodistas para missdes em
4rea$ de fronteira (17).

'Existe uma: Comissdo Ecuménica.
Nacional -de - Combate ao- Racismo
(CENACORA), ligada ao Conselho
Nacional de Igrejas Cristdas do Bra-
sil (CONIC) (18). H4 uma colabo-
ragio ecuménica na Pastoral do Me-
nor (19). Estd prevista para abril do
ano em curso uma consulta nacional
sobre a situagao do menor; a consul-
ta estd sendo organizada pela. Coor-
denadoria Ecuménica de Servigo
(CESE). ; .

Estd crescendo no Brasil o que se
costuma chamar de ecumenismo de
base. Em movimentos populares,
cristios pobres, membros de Igrejas



diferentes e as vezes até opostas ou
hostis, Iutam lado a lado por seus
direitos, descobrem-se na luta como
irmaos de fé, léem em comum a Bi-
blia e celebram juntos suas lutas e
vitérias.. Este ecumenismo de base,
muito presente no dltimo Interecle-
sial de CEB’s, em Duque de Caxias,
julho de 1989, tem sido acompanha-
do e assessorado pelo Centro Ecumé-
nico de Documentacéo e Informagao
(CEDI) (20). O Centro tem publi-
cado texto sobre o ecumenismo de
base, entre outras, na revista Tempo
e Presenca. ‘Devem ser encontrados
caminhos para que o ecumenismo de
base e o-ecumenismo oficial ou de
clipula se possam ennquecer recipro-
camente.

A .;colaborat;ﬁo ecuménica entre
Igrejas, em vista da transformacdo da
sociedade, se dd, de um modo privi-
legiado, através da Coordenadoria
Ecuménica de Servico (21). Funda-
da em 1973, a CESE tem como mem-
bros as Igrejas Catdlica Romana,
Episcopal do Brasil, Evangélica de
Confissao Luterana no Brasil, Evan-
gélica Pentecostal do Brasil para Cris-
to, e Presbiteriana Unida. Contando
com recursos oriurndos de agéncias
internacionais € do Conselho Mun-
dial de Igrejas, a CESE estimula as
Igrejas a assumirem ecumenicamente
sua responsabilidade social, e contri-
bui para a superagﬁo da sociedade
injusta, pelo apoio, assessoria e ajuda
financeira.a projetos que nascem de
grupos de base e visam atingir as
proprias causas da .pobreza.

Para dar seu apoio a Iuta da mu-
Iher, pelo pleno e pritico reconheci:
mento dos seus direitos, da sua dig-
nidade, o CONIC criou a Comissdo

da Década de Solidariedade.com a
Mulher, programa sugerldo _pelo
CMI. A comissdo, cuja sede € a da
Secretaria Executiva do CONIC,
compde de mulheres. indicadas pelas
Igrejas-membros.

Existe uma colaboragdo ecuméni-
ca no Ambito da defesa dos direitos
humanos (23). J4 foram realizados
vérios encontros nacionais de carater
ecuménico, financiados pela CESE.

Cresce a‘ colaboragdo ecuménica
na agdo evangelizadora em relagé@o a
pessoas e grupos em situacoes espe-
cialmente criticas: doentes, idosos,
encarcerados, fugitivos pohucos, mi-
grantes.

Quira forma ' de colaboragdo
ecuménica consiste na participacao
de membrps- de outras Igrejas em
organismos fundados por uma Igreja
ou por membros de uma Igreja. O
exemplo mais conhecido é a colabo-
ragdo ecuménica na Comissdo Pasto-
ral da Terra. O CONIC, em suas de-
claragdes, tem defendldo uma. verda-
deira reforma agriria. CONIC e
CESE, cada um dentro de sua miss@o
tém dado apoio e assisténcia a agri-
cultores assentados e a agricultores
sem terra que resolveram ocupar ter-
ras ndo cultivadas.

6 — Evangelizacdo e Culturas

A nova evangelizacdo hd de pres-
tar especial atengdo a grande varie-
dade de culturas. O estudo das mes-
mas em vista de uma auténtica incul-
turagi@io do evangelho, abre possibili-
dades para uma colaboracgio ecumé-
nica ainda potico explorada. Poderia
haver uma agdo conjunta em favor
duma Igreja com rosto de indio. Um
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auténtico didlogo com a’ cultura ne-

gro bras:lezra e suas expressoes reli-
glosas j4 por si é uma acdo ecumé-
nica.” O CONIC pretende dedicar
um ‘semindrio teolégico-pastoral ao
estudo destas religiGes, com o intuito
de definir uma nova atltude da parte
das Igrejas. :

O_ estudo da cultura’ urbana, do
fendmeéno da secularizacdo ¢ também
do crescimento de novas expressdes
religiosas, é ouira forma de colabora-
¢do. ecuménica que o CONIC preten-
de realizar por sucessivos seminarios,
em- nivel nacional e regional. Todas

estas realidades estdo a exigir uma

conversio das préprias Igrejas ou
uma evangelizacdo verdadeiramente
eécuménica, dirigida as Igrejas.

7 —- Evangelizacdo e Meios
. .‘de Comunicacio Social

A Igreja Catdlica Romana € as
Igrejas Protestantes histéricas tém um
glande atraso na evangehzacao atra-
vés dos MCS. Existe j4 uma colabo-
ragdo. ecuménica na Unido Cristd
Brasileira de Comunicadores Sociais
(UCBC sem sede prOpria). As Igre-
jas podenam procurar caminhos pa-
rd uma atuag@o conjunta dos MCS,
de propriedade das Igrejas ou rela-
cionadas com elas. A formagdo da
consciéncia cristd dos profissionais
dos MCS seria outro terreno para
uma acdo conjunta.

8 — Formacg#io ecuménica

..'dos evangelizadores
_Esta formagfio deve ser feita de
tal forma que os evangelizadores te-

nham uma atitude ecuménica, aberta
aos outros. A prépria formagdo, em
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muitos aspectos, pode ser objeto du-
ma colaboragao ecuménica. Para tal
existe no Brasil um organismo de
excepcmnal valor: o Centro Ecumé-
nico de Servigos & Evangelizacio ¢
Pastoral Popular (CESEP) (23). A
diregdo, os professores dos cursos €
os participantes dos mesmos perten-
cem a véarias Igrejas. Os cursos para
agentes pastorais de base sd0 freqiien-
tados por milhares de pessoas. ’

Em multos semindrios,  institutos
teoldgicos e outros centros de forma-
¢do existe uma colaboragdo ecuméni-
ca, e hé cursos especiais sobre ques-
tdes ecuménicas. A Associagio de
Semindrios Teoldgicos Evangélicos
(ASTE) (24) e a Organizacdo. dos
Semindrios ¢ Institutos Filoséfico-
Teolégicos  do Brasil (OSIB), anexa
a CNBB, tém algum relacionamento,
mas talvez ‘possam chegar a uma co-
laboragdo mals 1ntensa ‘

9 — Campanhas conluntas
de evangelizacido

J4 indicamos que a obrigacdo de
evangelizar ¢ primordial para toda a
Igreja (25); Toda agio verdadeira-
mente €cuménica tem ‘importincia
evangelizadora. Existe também a pos-
sibilidade de se realizarem' campa-
nhas conjuntas de evangelizagfo. As-
sim poderia haver o Més da Biblia
comum, ialvez a ser organizado atra-
vés do CONIC. J4 ha mais tempo
se fala numa Campanha ecuménica
da Fraternidade. A CdF é um dos
instrumentos mais eficaz ‘para a evan-
gelizagdo. Até agora nfio consegui-
mos muito mais do que dar uma di-
mens#io ecuménica. aos ‘subsidios da’
Campanha, oferecé-los .a.outras Igre-
jas e tomar umas iniciativas ecumé-



nicas em nivel local. Assumir em co-
mum a Campanha ¢ complicado, mas
talvez seja possivel avangar um pou-
co: p.ex. definir em comum o tema
¢ o lema de cada Campanha anual,
deixando para cada Igreja a elabora-
¢do dos subsidios. O assunto é obje-
to de estudo no CONIC e deve ser
apresentado &8 CNBB. Pode-se pensar
numa colaboragdo ecuménica mais
intensa no ensino religioso, alids ja
estd acontecendo nos Estados do Pa-
rand ¢ de Santa Catarina.

10 — A busca da unidade
da Igreja

No inicio do artigo tentamos mos-
trar a intima e essencial relag@o entre
evangelizagdo e dimensdo ecuménica.
Indicamos em seguida iniciativas e
formulamos algumas sugestbes que
nos parecem de grande importincia
evangelizadora. Estas mesmas inicia-
tivas fazem crescer, com a graga de
Deus, a comunhdo entre os partici-
pantes e suas Igrejas.

No entanto, neste processo de
crescente comunh@o nunca podemos
esquecer que todos os cristdos e suas
Igrejas sdo chamados a caminhar pa-
ra aquela unidade que Cristo deseja
para sua Igreja e a ela oferece como
dom (26). Este caminhar das Igre-
jas, j4 unidas pela fé em Jesus Cristo
e pelo batismo validamente -adminis-
trado (27), exige, segundo o Vatica-
no I, entre outras coisas, renovagao
da Igreja numa reforma permanente,
conversdo do coragdo, oracio unéni-
me, ¢onhecimento mituo dos irmaos
(28). O Conselho Nacional de Igre-
jas Cristas do Brasil estimula muitas
atividades ecuménicas, como. temos
visto através deste artigo. - Acrescen-

tamos que o CONIC assume a pu-
blicagdo dos subsidios anuais para
Oragdo pela Unidade dos Cristaos,
especialmente para a Semana da Uni-
dade, que celebramos no Brasil na
semana que antecede ao Dia de Pen-
tecostes. O CONIC publica resulta-
dos de didlogos bi-e multi-laterais in-
ternacionais, numa série especial, es-
timula ainda a reflexdo teolégica so-
bre temas de grande importéncia pa-
ra o crescimento da comunh@o entre
as Igrejas Cristas (29).

11 — “Evangelizar, .. visando
participar da construgéo
de uma sociedade justa
e fraterna” —

“hé oikoumene”

O titulo é uma citagdo das Diretri-
zes Gerais da Acdo da Igreja Catéli-
ca (30). Muitas das iniciativas ecumé-
nicas citadas contribuem para a cons-
trucdo de uma sociedade que seja
realmente “hé oikoumene”, a terra
habitada ou habitdvel. Gostaria de
acrescentar um programa prioritario
do Conselho Mundial de Igrejas: o
processo conciliar sobre Justica, Paz
e Integridade da Criagdo (JPIC), pa-
ra os anos de 1983-1990.

O programa foi aprovado na dlti-
ma Assembléia Geral do CMI, em
Vancouver, Canad4, 1983. Represen-
tantes de Igrejas do 19 Mundo insis-
tiram mais na questéio da paz (amea-
ca de guerra nuclear). Mas represen-
tantes de Igrejas do 3° Mundo exigi-
ram- que se incluisse a questdo da
justica (problema da divida externa,
condicGes injustas no comércio inter-
nacional), pois sem a justica nédo ha-
verd paz. E representantes de Igre-
jas do 2° Mundo lutaram para incluir
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a questao ecologtca, a 1ntegr1dade da
cuagao

O pmgxama foi aprovado como
“processo conciliar’ que deve levar a
verdadeiros compromissos da parte
das Igrejas participantes. *Até 1986
pouca coisa foi feita para o processo
ser l'ancado de verdade’ o

No Brasil hd muitas iniciativas que
se relacionam com os problemas men-
cionados no processo conciliar JPIC,
Para citar s6 um exemplo: as 4 Con-
sultas. Ecuménicas realizadas por
CONIC e CESE, em colaboracao
com CEDI. Cresce também entre
nos a consciéncia de que existe uma
relacdo essencial entre justica paz e
integridade da criagdo ou ecologia:
uma sem as outras ndo se pode rea-
lizar. Assim mesmo, fora de algumas
dtividades da CESE, parece que o
processo conciliar alnda nao tenha
tido grande repercussio entre noés.
As Igrejas do 12 Mundo tém traba-
lhado muito mais o programa. P. €x.,
na Holanda, 72% de todas pardquias
¢ comunidades se envolveram, de
uma ou outra forma, com o proces-
so conciliar. Pela primeira vez, des-
de' as grandes divisGes da Igreja em
1504 e na reforma do século XVI,
representantes das tradigdes cristas
estiveram reunidos numa grande As-
sembléia Ecuménica Européia, em
Basiléia, na Suica, em maio de 1989.

Nos dias 6 a 12 de mar¢o do ano
fluente realizou-se a grande Assem-
blia Mundial Sobre Justica, Paz e In-
tegridade da Criagdo, em Seoul, ca-
pital da Coréia do Sul. Entre os mfl-
tiplos problemas de justiga, paz e in-
tegridade da cnagao foram escolhidos
trés sobre os quais se espera que as
Igrejas participantes assumam com-
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promlssos- a crise da divida externa
(justica), a estrategLas de seguranga
total ou a questdo 'da militaiiza¢ao
(paz) e © “efeito estufa (mtegﬂdade
da crlagao) Os compromlssos devem
visar ndo s a renovagdo da socie-
dade mas também, ‘e em primeiro lu-
gar, a das proprias Igrejas partici-
pantes. A Assembléia de Séoul foi
projetada também como uma grande
celebragFo litdrgica, com enfoque es-
pecial para cada dia: adorag:ao e
louvor, confissdo de culpa, aniincio
da Palavra, confissdo de fé lnterces—
sdo, compromisso e envio.

A participacao da Igreja Catélica
Romana na preparacdo e na prdpria
realizacdo da Assembléia de: Seoul
suscitou ‘muitas ddvidas: a ‘respeito
da atitude da Igreja diante do-proces-
so conciliar sobre JPIC, ac ponto de
o entdo Presidente do Pontificio Con-
selho para a Unidade dos Cristdos,
Johannes Cardeal Willebrands e o
Presidente 'do - Pontificio' -Conselho
“Justica e Paz™ terem enviado uma
Caria aos Presidentes das Conferén-
cias Episcopais, em 11 de dezembro
de 1989, para explicar.a atitude e
apresentar a partlclpagao da Igre]a
Catohca., o

ser um cammho ecumemco p‘ara um
mundo que seja “hé mkqumene
terra habitada ou habltavel para to-
dos, contanto que — como ¢é ‘a’idéia
do CMI — ©0s cristdos p1ocurem a
colaboragao dc otrtras 1ehgloes de
outros grupos e orgamzagoes, em-
bora estas ndo baseiem seus compro-
missos em convwgoes rel:gmsas para
juntos assumirem.compromissos mui-
to sérios com a ]Ustsca, a paz € a
integridade 'da criacio. =



12— Nova evangellzag:ﬁo,
-ecumenismo .
e os(as) rellglosos(as)

Nos, rehglosas € rellglosos, parti-
c1pamos de muitas iniciativas de uma
duténtica nova evangelizagdo. Parti-
cipamos também em muitas experién-
cias ecuménicas dé importancia evan-
gelizadora.- Para que 4. dimensao
ecuménica de nossa agdo cresca, po-
deriamos fazer-nos duas perguntas:

— até que ponto, cristdos de ou-
tras Igrejas poderiam participar de

atividades eVangellzadOfas que esta-
mos tentando reallzar‘? o g

— qula'ls' sﬁo as iniciativa‘s de cris-
tdos de outras Igrejas, nas quais, co-
mo religiosos ou religiosas, podena—'
mos partlmpar‘? ‘ 5

Fazen‘do seriamente tais perguntas,
irfamos descobrir outras possibilida-
des para uma acdo evangelizadora co-
mum, € irfamos crescer em comu-
nhao: “Pai que sejam um, como nds

_somos um, a fim de que o mundo

creia”.
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Pe. Marcos de Lima, SDB

~Aqui e na ressui‘reigﬁo

Biblia —

“Ai daqueles que estdo trangiiilos em Sido...

Ai dos que estdo

deitados em leitos de marfim, estendidos em seus divas...”,

Am 6, 1.4.

Leitor — A vida regalada de poucos é um acinte frente & vida humilhante
da maioria. Provoca a ira de Deus porque envolve dureza de
~ coraglo e injustica social. S6 quem abre a mé@o e o coragdo aqui,

_na 1essurre1;;ao, terd comunhd@o com Deus.

Sé Deus justifica

Biblia — “O Deus, eu te dou gragas porque ndo sou como o tresto dos
homens, ladrdes injustos, addlteros, e nem como este publicano™,

Lec 18, 11.

Leitor —

Que farsa, encher-se e incharse de orgulho! Nzo rotular as pes-

soas. Ninguém pode ]ulgar ninguém. Desarmar-se, portanto, de
toda presungéio e preconceito. Cuidado com o fariseu que pode
estar morando dentro de nds. S6 Deus € justo. S6 ele ]usnflca
.So 0 seu amor misericordioso e gratuito pode salvar. Rezar nfo
é trocar favores com Deus, mas, atendendo ao seu convxte, entrar

. em comunhdo com ele.
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MARCELINO CHAMPAGNAT:
UMA OUTRA REVOLUCAO FRANCESA

“O mestre que ama pode dar avisos. O amor que
impregna suas palavras confere forca
de persuasdo. Suas adverténcias sdo recebidas
como testemunhos de amizade. Acreditem
nos jovens. Amem-nos, acontega 0 que acontecer”.

Irmdo Luiz Silveira, FMS

A 20 de maio de 1989 completa-
ram-se dois séculos do nascimento
de Marcelino Champagnat, o humilde
fundador do Instituto dos Irmdozi-
nhos de Maria ou Irméos Maristas.

Um outro bicentendrio, pois o go-
verno francés estd empenhado em
levar a cabo estrepitosas celebragges,
de repercussdo internacional, come-
morativas de sua revolugdo, por an-
tonomésia a Revolucdo Francesa.

O Dbicentendrio de Marcelino
Champagnat tem todas as probabili-
dades de passar inadvertido: primei-
ro, “por razdo de pessoa’, como di:
riam os escoldsticos (o protagonista
¢ simplesmente um fundador religio-
so); segundo, por “razdo de maié-
ria” (a agdo e obra realizada repre-
senta apenas um conjunto de herofs-
mos silenciosos, criacBes e valores
axioldgicos, que, habitualmente tém
mercado restrito e, dificilmente, sus-
citam entusiasmo de massa).

Entretanto, trata-se de uma outra
revolucdo francesa de natureza, es-
tilo e contetdido menos discutiveis,

1 — A fé ilumina a vida

Nossa hist6ria comega nos olhos de
um rapaz. Nossa histéria, como to-
das as histdrias, nasce de um encon-
tro.

A 28 de outubro de 1816, o sacer-
dote Marcelino Champagnat visitava
um enfermo: um rapaz de 17 anos
chamado JoZo Batista Montagne, que
nunca tinha ouvido falar de Deus.
Durante duas horas Champagnat con-
versou com ele. (A fé ilumina a vi-
da). Nos olhos de Jodo Batista, que
naquele dia se cerraram para sempre,
Champagnat descobriu a luz e deci-
diu fazer “algo”. Algo em que ji ha-
via pensado.

Por isto, e confiante em Deus, aco-
lheu a Jodo Maria Granjon, operirio
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agricola ac Zo5 allos, analiapeto, € a
Jodo Batista Audras, camponés, ado-
lescente de 15 anos.

Passaram a viver juntos em uma
casinha, na aldeia de La Valla. Com
algumas tdbuas Champagnat fez duas
camas € uma mesa. Ali, com toda
simplicidade, viviam. Desta maneira
nasceu o Instituto dos Irm&ozinhos
de Maria. Era o dia 02 de ]anelro
de 1817.

2 — O coraca@o de |
Marcelino Champagnat

Um de nossos primeiros Irmdozi-
nhos, Lourenco Audras, introduz-nos
no corag¢ao de Champagnat através
de pequenos detalhes:

“Em 1816, Marcelino Champag-
nat, padre e vigario de La Valla, fi-
cou muito penalizado ao constatar a
ignoréncia que havia nessa pardquia,
sobretudo no meio juvenil. Ali ele
enconfrou um rapaz que ignorava
por que estava sobre a terra e nem
mesmo sabia que existia Deus.
Champagnat resolveu entdo formar
uma sociedade de jovens; instruiu-
os pessoalmente ¢ os formou em to-
das as virtudes a fim de os tornar
capazes de dar instrucdo aos filhos
dos camponeses. Ele colocava toda
a confianca em Deus, ndo querendo
outros recursos sendo a Divina Pro-
vidéncia, que nunca lhe faltou.

“Comprou uma pequena casa si-
tuada abaixo do presbitério, na qual
colocou um j0vem que era muito vir-
tuoso. Meu irméo foi o segundo e
eu o terceiro. Couturier, ou Irméo
Antdnio, foi o quarte; depois Irmdo
Bartolomeu e o caro Irmao Francisco.
Fomos,  durante certo tempo, em n-
mero de seis.
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- INOSSO DOIn pal réZzava a missa, t0-
dos os dias, muito cedo. Inimigo de-
clarado dos preguigosos, levantava-se
sempre muito cedo. Depois da missa,
nunca perdia tempo. Gostava muito
do trabalho manual. N&o se preo-
cupava consigo, Fazia sempre o tra-
balho mais dificil e perigoso. Foi
ele quem construiu nossa casa de La
Valla. Nés também faziamos algu-
ma coisa, mas como n#o tinhamos
sido preparados para isso, ndo éra-
mos bons pedreiros. A cada instante
precisava que ele nos indicasse como
fazer. Nao raro o trabalho que fazia-
mos tinha de ser refeito. Quando
havia alguma grande pedra a carre-
gar, era ele quem a transportava, Nés
nos pnhamos em dois para ergué-la
e colocéd-la em suas maos.

“Jamais se irritava com a nossa fal-
ta de jeito no trabalho, E bem ver-
dade que nds tinhamos boa vontade,
mas €éramos muito bisonhos, sobre-
tudo eu. Freqgiientemente, & tarde,
vinha ele todo rasgado, banhado de
suor e coberto de poeira, mas muito
contente, especialmente depois de ter
trabalhado tanto e sofrido muito. Eu
0 vi muitas vezes trabalhar debaixo
de chuva e de neve, Nés largdvamos
o trabalho, mas ¢ele continuava e mui-
tas vezes com a cabeca descoberta,
apesar da rudeza do clima.

“O tempo que ndo era empregado
no trabalho manual era consagrado
a oragdo, & meditacdo e a nossa ins-
trugao.

“Por esse tempo, havia em La Valla
uma pobre senhora que s conseguia
sustentar o filho a custas de muita
dificuldade. T#o logo o Padre Cham-
pagnat teve conhecimento de sua po-
breza, tomou o. menino sob seus cui-



dados; encontrava-se num estado de-
plordvel. O bom padre dispensou-
lhe toda a ateng@o necessaria. -

“Uma mde ndo tem mals temula
por, seus filhos que o Padre Cham-
pagnat por nés. A. comparagao n&ao
é celta, porque, muitas vezes, as
maes amam seus filhos com um amor
carnal, ao passo que ele nos amava
verdadeiramente em Deus.

“Bramos extremamente pobres no
comeco. Nosso pdo era da cor da
terra. Entretanto, jamais nos faltou
o necessdrio. Nosso bom superior,
como o mais afetuoso dos pais, tinha
para conosco grande solicitude. Re-
cordo-me sempre do sacrificio que
se impunha quando eu estava doente
em La Valla. Vinha ver-me todos os
dias; nunca deixava de me trazer
alguma coisa para me aliviar.  Com
palavras de consolo, ele me animava
a sofrer com paciéncia e por amor
a Deus.

“Com freqiiéncia nos falava do cui-
dado que a Providéncia Divina toma
em relagdo aos que colocam sua con-
fianca nEla. Quando falava da bon-
dade de Deus e de seu amor para co-
nosco, punha um tal vigor de per-
suasdo que nos transmitia o fogo di-
vino do qual ele estava incendiado,
de tal sorte que as fadigas, trabalhos
e todas as dificuldades da vida se-
riam incapazes de nos abalar.

“Sua. devoca@o a Virgem Maria era
tal que a inspirava a todos e dEla
falava em. todas as instrucdes; tinha
sempre alguma coisa.a dizer em lou-
vor a esta. BOA MAE. Queria que a
gente se aproximasse dos sacramen-
fos em, todas ‘as suas festas e que a
homenagedssemos com um culto par-

ticular. Ordenou que, em cada es-
tabelecimento, os Irmaos fizessem o
més de Maria com todo o zelo pos-
sivel, a fim de suscitar nos meninos
a mesma confianca e a mesma devo-
cdo para com a Mae de Deus. Dizia
freglientemente: “Se a Sociedade de
Maria faz algum bem, se o nilimero
de candidatos aumenta, é a Virgem
Maria que o devemos. E a esta Boa
Miae que somos devedores de todos
os progressos que a Sociedade fez
desde o inicio; sem Ela nada teria-
mos conseguido”.

“O bom Padre era de carédter alegre
e af4vel, mas firme. Sabia introduzir
nas conversas palavras chistosas para
alegrar a companhia. N&do se emba-
racava no trato com os Irmaos: Por
vezes nds lhe faziamos perguntas um
pouco capciosas, mas-ele ndo hesita-
va em responder e o fazia de ma-
neira tdo correta que todos os Irmdos
ficavam contentes.

“Padeceu muito por causa de certos
espiritos mesquinhos, muito dificeis
de serem conduzidos. Mesmo assim,
eles estavam seguros de ter uma boa
parte em suas oragdes. Depois de
haver esgotado todos os recursos pa-
ra ganhéa-los a Deus, como se obsti-
nassem no erro, nada mais lhe resta-
va que despedi-los”.

3 — A vida torna o
amor possivel

Pouco a pouco, mas de maneira
profunda, a comunidade dos Irméo-
zinhos foi crescendo e formando-se
em torno da “BOA MAE”: era as-
sim que Champagnat se referia a
Nossa - Senhora. (A vida torna o
amor possivel). Premido pela neces:
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sidade, Champagnat contratou um
jovem professor para ensinar a seus
Irmaozinhos o manejo de classe.

Em seguida, a residéncia se con-
verte na escola da aldeia, (Nos olhos
das criangas comeca a educagao), Os
Irméaos davam catecismo nas aldeias
vizinhas. Regressavam pela tarde,
contando peripécias e partilhando di-
ficuldades.

Champagnat passou a viver com
eles. Ensinava-lhes o que significa
ser mestre e educador:

“Para se ter &xito neste ministério
de mestre é necessario aprecid-lo e
amar as criangas e 0s jovens. Faz-se
mister ainda dedicar a tdo nobre ta-
refa a inteligéncia, o corago, toda
a existéncia. ..”.

“A educagiio ndo consiste na dis-
ciplina nem no ensino; ndo se con-
segue com ligdes de boas-maneiras e
de religido. A edvcacdo se faz atra-
vés de relacbes constantes dos jovens
com seus mestres, através de reco-
mendacSes dadas em particular, de
ascendéncia moral, de palavras que
brotam dos contatos ininterruptos
entre mestres e alunos...”.

“Educar uma crianga é dar-lhe a
conhecer seu destino sublime e pro-
porcionar-the os meios de consegui-
lo. Educar um menino é fazer dele
um bom cristio e um virtuoso cida-
ddo. S6 conseguiremos isto convi-
vendo com as criancas, estando muito
tempo com elas. ..”.

“Para se educar um jovem é ne-
cessério tratd-lo com todo o respei-
to .. o“o

" “A educacdo &, antes de tudo, fru-
to do bom exemplo, pois a crianga
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aprende mais pelos olhos do que pe-
lo ouvido”.

“Para bem educar os jovens € pre-
ciso amé-los e amé-los todos igual-
mente. Nédo olvidem nunca que as
criangas séo seres delicados e necessi-
tam ser tratados com bondade, amor,
perddo. A educagfio exige muita pa-
ciéncia”.

4 — O amor é criativo
e dinamico

Marcelino Champagnat, quando
garoto, e em seu primeiro dia de es-
cola, presenciou uma cena da qual
nunca se esqueceu: viu o seu pro-
fessor dar uma bofetada em um de
seus colegas de classe. Isto foi sufi-
ciente para levd-lo a tomar uma de-
cisdo importante: “Nunca mais vol-
tarei & escola”.

Quando ingressou no semindrio
menor era o mais velho e atrazado
do grupo. Teve enormes dificulda-
des em seus estudos. Por isto, em
seu corac¢do, cOmegou a pensar em
dar uma resposta as necessidades das
criancas em idade escolar. (O amor
é criativo e dindmico).

Em dezembro de 1837, escreveu
a0 ministro da Instruc@o Pdblica de
Paris:

“Nasci no departamento de Saint-
Genest-Malifaux (Loire), e senti —
diante das grandes dificuldades que
tive que suportar para aprender a ler
e escrever — a urgente necessidade
de fundar um instituto que pudesse,

(Continua na 3? capa, ao lado)
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Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / Cinelandia / Tel.: (021) 240-7299
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Na natureza, as espécies mais fortes sdo aquelas geneticamente mais adaptaveis. Elas se de-
senvolvem porque o meio as obriga a lutar permanentemente pela sobrevivéncia. Os dinossauros,
donos absolutos do préprio territorio, tornaram-se obsoletos e (Fesapareceram, enquanto ESPECIES,
sem aquela protecdo fisica, sempre ENGAJADAS e enfrentando dificuldades, resistiram e prospe-
raram. No mundo da cultura e das comunicacgdes, ha uma problematica semelhante. A televisao,
curioso paradoxo, € o paquiderme contempordneo, avassalador, estupefaciente e descansado. Quem
ficar de seu lado vai desaparecer. A LEITURA, o livro, um espécime das espécies engajadas. Cultu-
ralmente, vai vencer. ’

Se, pela técnica, a televisao pode se gabar de qualidade brilhante e até irrepreensivel, pela
mensagem, sem ritmo e sem rumo, mostra-se excessivamente sombria. Massifica e aliena. Gera
uma imobilidade sondmbula, esta confortavel auséncia de reflexio que permeia, cada dia mais
agressiva, o que destila e imp&e ao consciente coletivo. Hd uma tendé a mec‘iocrldade, nesta
MASSIVA cultura rasa e brasonada, que deveria preocupar. Perdemos a visdo critica, vitimados
por sua manipulacdo que olha sem ver a realidade e a recorta segundo intengdes e interesses que
ndo saem da sombra. Imobilizados, entdo, em alguns paradigmas, corremos o risco de viver no
reino do ‘fantastico’ permanente, visceralmente superficial e decorativo, uma sociedade de espe-
taculo e simulacro, de espirito de ribalta, de fantasmagorias mistificadoras, com minutos de fama
para cada um. Cenas emocionantes! ‘Emogao pra valer!’ O que fica claro, no entanto, nesta danga
de emo(fﬁes. é a fratura consolidada na consciéncia pela forca da imagem como padrédo de refe-
réncia do comportamento.

O mundo da TV anda precisado de um Departamento de Idéias Ousadas para implantar, em
outros moldes, novas geracdes sobreviventes do passado e parceiras do futuro. Geragdes capazes
de crer na utopia de ser possivel endireitar até a sombra de varas tortas. Quando uma geragdo
néo se diferencia da que veio antes nem daquela que vira depois, entdo, todas as geragdes deixam
de existir. A LEITURA, por seu poder criador, embora incapaz de suscitar entusiasmos imediatos,
aponta para o caminho neste espanto atarantado. £ decisio que pode dar resposta ao desafio.
Ler é a arte de vencer a acedia intelectual cedendo a curiosidade mental. Vencer cedendo, menta-
lidade dialética, compativel com uma vida que pretende ser inteligente. Ler desperta expectativas
e especulagdes. Exige tempo de maturagio necessario para a absorcdo. Ler ndo produz resultados
automaticos, mas é estagio sem suceddneo para demonstracdes futuras de amadurecimento real.

Hoje, talvez, ninguém faga objecdo tedrica a este enfoque. Mas, na realidade, o assunto per-
de nitidez a medida em que os principios devem se transformar em decisoes is
Por entre as flutuagdes da alma humana, sente-se que o mundo & mesmo bifocal e, por isso, a
vida nem sempre obedece & logica do pensamento. Aos poucos, muitos ficam na genero-
sidade das iulnnﬁu Sempre sera grande a tentacdo de esquecer a teoria para introduzir uma pra-
tica diaria que lhe opde. Passa o tempo e a rede de situagdes opostas & teoria forma um quadro
desolador. Ndo tera chegado a hora de os fatos ousarem inovar antecipando-se ou, pelo menos,
impondo-se as nossas muitas palavras?

O habito de ver televisdo ndo vai mudar de graca, em nossa vida, nem sair de cena, em surdi-
na. A televisdo contém um encabulado toque mitico e mistérico. Mas sera preciso EDUCAR-SE,
com base na razdo e na reflexdo. Saber dosar o grau da dificuldade e motivarse para realizar
o possivel que exige esfor¢o para conduzir & autonomia. VER televisdo, sim, e LER com predomi-
néncia. Solucdo coerente com a teoria na préatica. Ler mais e ler melhor. Ler desenferruja a cabega.
Aumenta a capacidade de desempenho para lidar com os proprios problemas profissionais e pes-
soais. Ensina a decantar idéias e fatos e ilumina panoramas de incerteza para formar opinides e
partilhar convicgdes. Experimente.

Desejando-lhe toda PAZ — consigo, com o préximo, com Deus — e todo BEM, com exclusdo
da injustiga e da opressio, agora e sempre, ao seu inteiro dispor, com renovada estima e fraterna

amizade, subscrevo-me,
: atenciosamente' kr___
ARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel

Convergéncia e Publicagdes CRB
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