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Nossa Capa

Sinaliza, em instantanea percep¢ao visual ilu-
soria, algo como uma tela de TV, este prodi-
gioso projetor de cendrios fugidios, incapaz,
porém, de revelar a realidade por tr4s da ra-
pidez da luz em mavimento e da imagem em
acdo. A TV domina o nosso cotidiano e re-
flete, em nossas estruturas interiores, o con-
junto da trama de nosso tempo. Cada vez
MAIS se pensa MENOS sem a IMAGEM co-
mo fator constituinte de sua expressédo ou de
seu processo de criagdo. Hoje a dindmica te-
lematica, com horizontes inimaginéveis,
ameaca aposentar o papel como suporte fi-

sico informacional. A sociedade informatiza-
da tornou obsoletos os pardmetros unidimen-
sionais da linha e bidimensionais da superfi-
cie. Ela quer o ESPACO e, por isso, 0 codigo
agora & outro: antena parabdlica, disquete,
fotograma de video, ‘frame’, inteligéncia arti-
ficial, laboratorio hologréfico, ‘laser’, oscilos-
copio, satélite, terminal de acesso remoto,
‘transponder’, etc. Utilizando avangos tecno-
I6gicos eletroacusticos, sonha-se com o som
da cor e a cor do som sintetizados eletroni-
camente com forga iconica e semantica. E
no video, se alega, e ndo na PAGINA que a
palavra, num ‘clone’ sincrético, se realiza ple-
namente. /f/ A Conferéncia dos Religiosos do
Brasil (CRB) dispde de uma retdrica como es-
tratégia de argumentacdo que busca conven-
cer quanto 3 credibilidade de sua mensagem:
CONVERGENCIA é o meio de que se utili-
za. Aqui 0 meio j& é a mensagem. SO, a vi-
sualizacdo ilude, cria fantasia conceitual e nos
mantém na casca de nds mesmos. A LEITU-
RA, porém, propicia o retorno e novas inter-
pretagBes. LER CONVERGENCIA, mensal-
mente, & fértil plataforma de novas possibili-
dades de iluminagéo dos mistérios que a Vi-
da Religiosa envolve pelo lampejo de uma
observacdo inédita proveniente da & (Pe. -
Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversdes
Pdblicas do DP.F. sob o n? 1.714-P.209/73.
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EDITORIAL

A CAMPANHA DA FRATERNI-
DADE de 1990, sobre o tema “Fra-
ternidade e Mulher’” e com o lema
“Mulher e Homem: Imagem de
Deus”, mais do que qualquer ou-
ira é desafiadora e envolvenie.

- Desafiadora porque nos impele
a conversdo. Conversao em re-
lagdo a posturas e atitudes muito
concretas em nossa vida'social e
pessoal. De homens e de mulhe-
res. De todas as classes e culiu-
ras. Todos trazemos na cabecga,
determinadas maneiras de ver a
mulher. Seu valor. Sua vida. Seu
modo de pensar e agir. Seu papel
na familia e na sociedade. Seu
lugar na Igreja. Muitos precon-
ceitos se acumularam. Culturas
se macularam de androcenirismo.
E a mulher foi sendo deslocada
para a margem. Feita subservien-
te. Usada e abusada. Empurra-
da para um segundo lugar com-
pensado as vezes por idealiza-
¢des que para nada servem a
ndo ser para ludibriar a fantasia
de umas, e amaciar a consciéncia
de outros. A CF-20, pois, vivida
num espirito quaresmal, sera ca-
minho de transformagéo pascal.

Envolvente porque implica com
a vida de todo o mundo, como o
diz muito bem a APRESENTA-
CAO do Texto-Base: ‘‘As Campa-
nhas anteriores buscavam um ca-
minho para a conversdo pessoal
e comunitaria na mudanga de vi-
da relacionada com algum aspec-
to concreto da realidade contra-

rio a fraternidade evangélica. A
atual Campanha ndo se refere
apenas a um aspecto determina-
do da vida social. O convite &
conversao se dirige ao proprio
ser da mulher-e do homem, na-

quilo que sdo 'em si mesmos e no

que sd0 um para o outro. A du-
reza de’ nosso coragdo mudou
muita coisa no decorrer da hisio-
ria; prejudicou, deformou o Pla-
no de Deus”. Sim, é preciso re-
encontrar o caminho da constru-
¢éo do projeio de Deus, projeio
tnico, de coordenadas femininas
& masculinas, a-ser construido na
igualdade e reciprocidade, na
fraternidade e sororidade, de mu-
lheres e homens, juntos, soman-
do valores e ideais.

Nesse contexio da Campanha
da Fraiernidade de 1990, quere-
mos levar as leitoras e leitores
de CONVERGENCIA, nossos fra-
ternos votos de FELIZ PASCOA!
Pascoa de F{essurrelgao

As mulheres marcaram presen-
¢a de fundamental importancia
na vida de Jesus Testemunharam
sua vida e morte. Foram as pri-
meiras testemunhas da Ressur-
reicdo do Senhor. A elas coube
o primeiro anincio do Cristo Res-
suscitado aos irmaos. Sejam elas
também, hoje e sempre, entre
nés, Religiosos, por sua palavra
e vida, as mensageiras da Boa
Nova Pascal.

FELIZ PASCOA!
Pe. Atico Fassini, MS
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INFORME

' CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

ATA DA REUNIAO
ORDINARIA DO CONSELHO
SUPERIOR DA CRB

As 8h30m do dia 29 de novembro de
1989, na sede da CRB Nacional ieve
jnicio a primeira reunido do Conselho
Superior da CRB, eleito em julho do
corrente ano, cujos nomes s&o: Irmé
Adylles Rossato, Irmdo Claudino Fal-
guetto, Irm& Aurélia Maria Gongalves
Grecy, Irm& Hilda Rosa, Frei Pairicio
Sciadini, Irm@ Welma Andrade Wander-
ley, e Padre Carlos da Silva. Este qlti-
mo, por motivo de doenga, ndoc pode
comparecer. Apds a Celebragdo Euca-
ristica, o Padre Edénio Valle, Presiden-
te da CRB Nacional, fez a abertura dos
trabalhos, dizendo da finalidade da reu-
nido e apresentando a pauta dos tra-
balhos, que foi devidamente aprovada,
Em seguida, cada Conselheiro fez a sua
apresentagdo pessoal, assim como os
Assessores da Diretoria Nacional que
também se encontravam presentes. De
acordo com a pauta, foi feita uma lei-
tura do Capftulo .Ill, dos Estatutos da
CRB, que trata do Conselho Superior.
Logo depols, foi realizada a escolha da
pessoa que seria o Presidente do Con-
selho Superior, de acordo com o Art 23
dos Estatutos. Esta escolha recaiu so-
bre o Irmdo Claudino Falguetto, tendo
em vista a sua larga experiéncia e ca-
pacidade.. Nao foi feito. 0 exame da
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parte administrativa, de acordo com o
que reza o Art. 26 dos Estatutos, porque
o Conselho Fiscal, apresentado pelo
Presidente, sé agora, nesta primeira reu-
nido, é que estd sendo aprovade. O
Presidente da CRB, Padre Edénio Valle,
nos forneceu véarias Iinformagdes, colo-
cando-nos bem a par do andamento da
CRB, no tocante as suas diversas ati-
vidades, realizagGes, buscas e esperan-
gas. ' Igualmente, tlvemos oportunidade
de oyvir de cada Assessor da CRB Na-
cional as devidas informagGes sobre a
visdo que cada um estd tendo do seu
trabalho na CRB. Lemos e analisamos
os Relatérios das principais atividades
realizadas pela CRB’ Nacional, ho se-
gundo semestre de 1989. O nosso jul-
gamento € que os trabalhos foram rea-
lizados integralmente, dentro do que es-
tava programado e no espirito da XV
Assembléia Geral Ordinaria, realizada
em julho/89. Queremos, por isso, dei-
Xar registrado: a) Aprovamos as ativi-

. dades realizadas e parabenizamos o

bom espiritc e o dinamismo que anima
os membros da Diretoria e seus Asses-
sores; b) Reconhecemos o espfrito de
corresponsabilidade de todos os mem-
bros que compdem a CRB Nacional e
elogiamos o .falo de todos os cargos
estarem devidamente preenchidos; ¢)
Consideramos bastante oportuna a cria-
¢do do Grupo.de Religiosos Biblistas
(GRB), da Comissdo de Justiga e Solida-
riedade, o-relangamento do Grupo de



Religiosos Irm#os; d) Recomendamos
que seja incentivado‘ e levado a efeito
o programa de leitura da Biblia, em se-
quéncia ao Plano Palavra Vida (PPV);
e) Agradecemos o envio antecipado, aos
membros do Conselho Superior, dos re-
latérios de todas as atividades realiza-
das; f) Por fim, aprovamos os nomes de:
Padre Antonio Carlos Delboux, Padre
Catarino Felipe Catapan, Irm& Djanira
de Sousa Lopes, Irmé Marla Luengo e
Irméo Paulo de Melo para o Conselho
Fiscal, considerada a comprovada capa-
cidade de cada um. E para encerrar, eu
Irmé Aurélia Maria Gongales Grecy, la-
vrei a presente ata, que seré assinada
por quem de direito, se estiver conforme.
Rio de Janeiro, 3 de novembro de 1289.

Ir. Claudino Falquetto, FMS

Ir. Adylles Rossato, ICM

Ir. Hilda Rosa, ¥FPD

Ir. Welma A, Wanderley

Ir. Aurelia Maria Gongalves Grecy

PROFOCO = BREVE
HISTORICO E
PROSPECTIVA

O PROFOCO (Programa de Formag#o
para Contemplativa) ndo é apenas mais
um curso que a CRB'oferece as reli-
giosas. Ele j4 tem uma tradigdo e cons-
titui elemento integrante de nossas ati-
vidades. O PROFOCO comegou a exis-
tir . em 1982: primeiro na histéria da
vida contemplativa' no Brasil, foi uma
resposta da CRB Nacional ao pedido
felto por essas mesmas irméds em 1979.

Reconhecendo o valor dessa consa-
gragdo vivida no mais absoluto da gra-
tuidade, a CRB deu sua resposta que
quer ser um impulso & ESPERANCA de
renovacgdo, de aprofundamento, de vi-
véncia sempre mals dinamica e compro-

metida no seguimento de Jesus Cristo,
na vida contemplativa.

Desde entdo as religiosas contempla-
tivas do Brasil, hoje vivendo em 103
Mosteiros de 13 Ordens diferentes (Be-
neditinas, - Carmelitas, Clarissas, Con-
cepcionistas, Cistercienses, Passionistas,
Redentoristinas, Visitandinas, Sion, Do~
minicanas, Servas do Santissimo Sacra-
mento, Servas do Espirito Santo, Irmas
da Cruz do Bom Pastor), tém podido
acompanhar os cursos e se beneficlar
com as oportunidades de reciclagem
que eles oferecem. Além disso, a reno-
vagdo, a atualizagdo dos contelidos, a
possibilidade de confrontc com o dife-
rente do carisma de contemplagdo proé-
prio a cada familia, oferece as religiosas
contemplativas meios de acompanhamen-
to da vida da Igreja e dos irméos, para
assumi-los mais autenticamente na sua
oragao.

O PROFOCO tem uma dindmica pro-
pria. Realiza-se em etapas. Desde sua
origem obedece a uma ordem e progra-
magdo, susceptiveis de mudangas, mas
sempre atentas aos objetivos proprios
do curso. ) ¢ @

A CRB ja realizou irés cursos do
PROFOCO:

O PROFOCO | — com cinco etapas
— de margo de 1982 a margo de 1984;

O PROFOCO [l — com quatro etapas
— de outubro de 1984 a abril de 1986;

O PROFOCO lil —com irés etapas —-
de abril de 1987 a abril de 1988.

Além disso, atendendo as solicitagdes
das mesmas irmés, houve dois REEN-
CONTROS das participantes;:

REENCONTRO DO PF{OFOGO | — em
setembro/outubro de 1986;

REENCONTRO PROFQOCO | e Il —em
abril de 1989,

131



O total de religiosas que participaram
dos cursos e reencontros foi de 130 ir-
més. Uma iniciativa que deu grande
impulso ao desejo de aprofundamento
e de reflexdo com relagdo ao especifico
da vida contemplativa, foi a publicagido
do Jivro “FALAM AS CONTEMPLATI-
VAS”, a partir dos trabalhos realizados
durante os cursos, scb a coordenag:ao e
orientagdo dos professores do PROFO-
CO. Esse livio comprova o empenho e
ardor que as irmd@s contemplativas t&m
quando se trata dos assuntos que di-
zem respeito & natureza mais intrinseca
de sua vocagdo na Igreja.

A CRB continua suas atividades junto
dos Mosteiros. Ela oferece a oportu-
nidade e procura facilitar a participagdo.
E feliz de poder colaborar- para a ani-
magdo da vida religiosa também con-
templativa e se senie gratificada pela
expressdo de reconhecimento e de es-
tima que os Mosteiros lhe fazem.

Em 1990 tera inicio o PROFOCO IV.
Querendo estar em sintonia com toda
a Igreja do Brasil, no mesmo espirito
da Campanha da Fraternidade que tem
como tema a MULHER, este PROFOCO
centraliza sua atengéo sobre esse pon-
to. Para que muitas religiosas e religio-
sos possam acompanhar essa iniciativa
e rezar por ela, pondo-se em comunhio
de fraternidade com as nossas irmas dos
claustros, aqui oferecemos as principais
coordenadas do PROFQCO [V.

PROFOCO IV
01. TEMA:

“A NOVA EVANGELIZACAO E A MU-
LHER CONTEMPLATIVA™

02. DURAGAO:

Trés. etapas, num total de 72 dias:
12 etapa — de 22 de maio a-14 de Ju-
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nho de 1990; 22 etapa — de 06 a 30
de novembro de 1990; 3% etapa — de
06 a 30 de abril de 1991.

03. PARTICIPANTES:

Religiosas contemplativas formadoras;
Religiosas contemplativas que se pre-
param para assumir a formagZo; Reli-
giosas contemplativas que estdo na area
da formag&@o, nas suas varias modal:—
dades.

04. OBJETIVOS:

-— Proporcionar as religiosas contem-
plativas elementos de ajuda para o apro-
fundamento de sua vida de mulheres
consagradas.

— Incentivar o crescimento pessoal,
pela oragdo, reflexdo, estudo, dando
oportunidade para a revisédo de elemen-
tos basicos do conteido de sua forma-
céo,

— Possibilitar o encontro de diferen-
tes carismas, dentro da mesma vocagio
— a contemplagdo —, pela partilha e
vivéncia fraterna.

— Fornecer elementos de estudo e
reflexdo, na perspectiva da Nova Evan-
gelizagdo a qual somos convocados pe-
lo Papa Jodo Paulo Il, abrindo pistas
para a atualizaglo do compromisso da
religiosa contemplativa com o Reino.

— Auxiliar as religiosas contemplati-
vas responséveis pela formag8o, de acor-
do com o seu carisma, proporcionando
elementos e subsidlos para o desem-
penho de sua missdo. s



05. CONTEUDO:

O PROFOCO estd previsto de modo
que cada uma das etapas tenha um
contetido programético referente as
dreas de fundamentagado teolbgica, fun-
dameniagdo biblica, dimenséo espiritual
e psicoldgica da vida contemplativa.
Além disso, constitui componente es-
sencial a vivéncia comunitaria, a parti-
lha de vida, a oragac littirgica e indivi-
dual e a participagdo nas diversas ati-
vidades.

06. PROFESSORES:

S3o escolhidos pela coordenagéo do
PROFOCO, em comum acordo com a
CRB. A coordenagéo geral do curso es-
t4 sob a responsabilidade direta de um
membro da Assessoria da CRB Nacional.

07. EXIGENCIAS:

— Que as irmé@s que fazem sua ins-
cricdo se comprometam a fregiientar as
trés etapas. Elas formam um conjunto
e séo articuladas entre si.

— Que haja a preocupagéo e o cui-
dado de levar 4s comunidades o con-
teddo do curso. O PROFOCO quer ser
instrumentos de dinamizacdo e de reci-
clagem para todas as religiosas con-
templativas.

— Que as participantes se apliquem
ao estudo e aprofundamento das maté-
rias dadas, preparando, entre as etapas,
um trabalhc de livre escolha, dentre os
temas da etapa anterior. Esses traba-
Ihos serfio entregues no primeiro dia de
cada nova etapa,

— Que as irmis estejam abertas e
dispostas para acolherem a dinimica
e contelido do PROFOCO. N&o ha exi-

géncias iormais com relagdo a nivel es-
colar, mas sim quante ac desejo e dis-
posigdo para acolher a proposta do
PROFOCO.

08. PROGRAMACAO: CONTEUDO

Primeira etapa: de 22 de maiora 14
de junho de 1990:

—- QOrientagdo dos estudos;

— A Mulher Consagrada;

— Nova Evangelizagdo e
cultural;

— Cristologia;

— Teologla da Vida Religiosa;

— Oragéo litdrgica — Liturgla das
Horas;

— Dia de Oragéo.

contexto

Segunda etapa: de 06 a 30 de no-
vembro de 1980:

— Reviséio dos trabalhos;

— A religiosa contemplativa e a Pa-
lavra de Deus;

— Teologia Moral;

— A Alianga na Biblia;

— Dimensdo contemplativa da ora-
¢ho;

— Dia de Orag&o;

— Vivéncia comunitéria;

— Orientagdo Espiritual (12 etapa).

Terceira efapa: de 06 a 30 de abril
de 1991:

—- Revisdo dos trabalhos;

— Vida Religiosa e Nova Evangeliza-
géo;

—- Aspectos da Eclesiologia ¢ Mario-
logia;

—— Histéria da Igreja e Patristica;

— Elementos pedagégicos da forma-
¢éo inicial;

— Relagé@o de Ajuda;

—- Orientagdo Espiritual (22 etapa);

— Retiro Orientado.
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09.. LOCAL:

RETIRO VICENTE.DE PAULO DOS IR-
MAOS DE NOSSA SENHORA MAE DA
MISERICORDIA. 32900 IGARAPE — MG.
Tel.: {031).534-1390.

 Esta comunicagdo quer ser também
uma alerta e um pedido para toda a
Vida Religiosa: os Mosieiros estdo ai,
muitas vezes vizinhos a nossas comu-
nidades, mas poucc nos damos conta
de seu papel e de sua importéncia pa-
ra a Igreja. Nossas irmés contemplati-
vas contam com a partilha, ¢ interesse,
a amizade, a verdadeira fraternidadec
evangélica de cada uma, de cada um
de nés.

Vamos assumir o compromisso de
trazé-los para a nossa vida, ampliando,
assim, a dimensdo da existéncia e de
nossa possibilidade de amor e comu-
nh@o? Aqui fica este apelo e voto.

Ir. Elza Ribeiro
Assessora da Diretoria

Responsédvel pelo PRO FOCO.

ENCONTRO NACIONAL
SOBRE JUNIORATO

A CRB Nacional, através do seu GRF
(Grupo de Reflexdio sobre Formagéo),
estd empenhada na preparagdo de um
ENCONTRO NACIONAL SOBRE JUNIO-
RATO, evento de capital importancia
para a vida religiosa, uma vez que- se
trata de uma parada para reflex@o, es-
tudo, aprofundamento, metas, em torno
do fuiuro:dessa  mesma vida religiosa,
para hoje e para ¢ amanha.

Desde ouiubro. de 1987 trabalhamos
nessa linha. .O Seminario Nacional so-
bre Formacéo na insergio, realizado em
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outubro desse ano em. Séo Paulo, apon-
tou trés aspectos da formagédo que pa-
reciam, aos formadores, necessliar de
uma . atengdo especial: JUNIORATO —
MUNDO DO TRABALHO — VOCACOES
POPULARES. O GRF teria que fazer
uma opgdo, uma vez que seria impossi-
vel enfrentar os trés temas de uma so
vez. A escolha recaiu sobre o Juniora-
to. O GRF sentiu logo que seria um
processo comporiando etapas de curio,
e longo prazo.

— Em 1988 elaborou um questionario
que fol enviado, através das Seccgdes
Regionais da CRB, aos Junioratos In-
tercongregacionais e a muitas Congre-
gagbes femininas e masculinas. Ele ti-
nha duas diregbes: formandos e forma-
dores. As respostas ndo tardaram muito
a chegar e numerosas: mais de mil ju-
nioristas e de cem formadores!

— Depois de um primeiro frabalho
feito pelo GRF (tentativa de sintese por
Regionais), esse maierial foi confiado
ao Frei Clodovis Boff, da Equipe de Re-
flexdo Teolégica da CRB, com o pedido
de uma leitura do conteldo. Em abril
de 1989 tivemos o primeiro resultado.
O assunto despertou o interesse dos
tedlogos da ERT gue, na sua reunido de
junho, partilharam suas reflexdes sobre
o tema, dando origem a uma nova idéia:
a publicagdo de CADERNOS DE FOR-
MAGAO. O primeiro deles tem como
contelldo a reflexdo (leitura) do Frei Clo-
dovis e as contribuigdes de outros mem-
bros da ERT.

— O interesse maior se ceniralizou
sobre as respostas das junjoristas, As
respostas dadas pelas formadoras, to-
das muito Importantes e vlvidas, mere-
cem um tratamento separado e sua “lei-
tura”. estd prometida.



. — Conhecedor do assunto, o GRP
{Grupo de Reflexdo de Psicodiogos) tam-
bém manifestou seu interesse e, aten-
dendo ao pedido do GRF, se propds fa-
zer analise do mesmo material, forne-
cendo, assim, elementos para outro Ca-
derno de Formagéo.

— Um dos .aspectos que dificultaram
a elaboragio de uma sintese das res-
postas, foi o fato das pergunias dos
primeiros questiondrios serem abertas.
Cada uma delas possibilitava uma ga-
ma de reflexGes, de argumentos e expli-
cagdes. Riqueza que facilita uma leitu-
ra em profundidade, mas impossibilita
uma leitura numérica ou estatistica.
Além disso, verificou-se que véarios as-
pectos da formagdo ndo tinham sido
abordados, alguns deles de capital im-
porténcia para a vida.

— Nessa altura dos acontecimentos,
a CRB ja estava decldida a realizar um
ENCONTRO NACIONAL SOBRE JUNIO-
RATO, no ano de 1990. Um encontro
que parta da realidade, da vida mesma,
naquilo que ela tem de mals significati-
Vo para as e os jovens religiosos. Esse
Encontro estd marcado para a lltima
semana de seiembro, de 25 a 29 de
1990. Nele pretendemos reunir em me-
dia duzentos participantes, entre forma-
dores e junioristas, de todo o territério
Nacional.

— Para suprir. as lacunas deixadas
pelo primeiro questionario, o GRF en-
viou um segundo (também para formado-
res e formandos), tentando poder quan-
tificar e tabular alguns dados; perceber
as incidéncias; identificar as etapas e
niveis de junioristas; suprir as deficién-
cias dos questlonarios anteriores; atin-
gir maior nimerc de junjoristas, forma-
dores e Congregacdes; atingir as Con-

gregagdes; atingir

as Congregagdes
masculinas. -

— Recebemos 1.370 respostas de ju-
nioristas e 280 de formadores. A sinte-
se dessas respostas fol devolvida as Re-
gionais, com a proposta de ser traba-
thada em preparagio ao Encontro. Todo
esse conteido serd revertido em favor
da prépria etapa: € matéria prima com
a qual o Espirito nos ajudara a realizar
uma obra bonita, eficaz, sempre em fa-
vor da juventude religiosa do Brasil

Como pretendemos trabalhar no En-
contro?

— Com jovens formandas e forman-
dos de todas as Regionais da CRB. Uma
preparagio prévia estd sendo pedida.
Agqueles que participarem do Encontro
o fardo como representantes dos gru-
pos a que pertencem.

— Com formadores e formadoras
igualmente de todas as Regionais. A
escolha ou selegdo das/dos participan-
tes serd feita na propria Regional, na
proporgéo e critérios que ainda estdo
em entendimento.

— Com Assessores capazes de cami-
nhar com o grupo nas diferentes Areas:
Consagrag#o, votos, misséo; Maturidade
afetiva e vivéncia comunitaria; Discer-
nimento e Espiritualidade; Inculturagéo
e Insergdo; Estudos, pastoral e trabatho.

Pedimos que os Superiores, os For-
madores, os Religiosos em geral, nos
ajudem neste processo, acompanhando
os trabalhos que nos propomos fazer —
com interesse, oragdo, simpatia, comu-
nicagdo e participagdo. Nao estamos
trabalhando para ndés mesmos: é a gran-
de aventura do Reino, desse Reino que
estd entre nés, nos persegue € nos
questiona, sempre NOVO e RENOVADOR
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com a forga do Esplrito Santo, Ocupar-
nes, preocupar-nos com a FORMAGAQ
das novas geragées é sinal da ESPE-
RANCA que nasce de uma FE integrada
e dinamizada pela graga.

Os membros de GRF Nacional agra-
decem esse interesse e participagéo.

Ir. Elza Ribeiro

CELEBRANDO
O CENTENARIO
1889 — 1989

Neste ano celebramos o ¢centenario de
morte de nossa fundadora e fazemos
memoria de sua vida na busca de atua-
lizar o “Dom Congregacional”,

Em 1827, a histéria italiana acolhe
mais uma filha;: GAETANA STERNL

A vida desta mulher, cujo centendrio
de morte celebramos, constitui uma fon-
te generosa capaz de saciar nossa sede
de ideais profundos na busca de uma
malor encarnagdo de nossa espirituali-
dade no hoje da historia.

IRMAS DA DIVINA VONTADE: neste
nome esconde-se a heranga que Gaeta-
na nos deixou: “Fazer da Vontade de
Deus o polo unificador da nossa vida
em sua totalidade”.

Bem sabemos que a Vontade de Deus

ndo se encontra matematicamenie em
programas computadorizados. O nosso
Deus encarnado em Jesus Cristo & um
paradigma que faz caminhar: imanén-
cia e transcendéncia estdo juntas e para
o nosso desafio nosso Deus ndo se
deixa manipular,

Gaetana Sterni, deixando-se conduzir
pelo Esplritc de Deus, percorreu um
itinerario apaixonante tragando as linhas
da nossa espiritualidade: procura incan-
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sdvel da face de Deus, doagédo total no
seguimento de Cristo fiel & Vontade do
Pai; humildade e desapego de si mesma
no abandono e total confianga em Deus, -

Em 1865, em estilo de grande sim-
plicidade, nasce a Congregacéo e Gae-
tana exprime esta consciéncia a respei-
to do acontecimento: “...fui s6 um fra-
gil instrumento de que o Senhor se ser-
viu™. ‘

Naquela época, o carisma congrega-
cional se concretizou no servigo aos po-
bres de um asilo, no qual reunia uma
grande diversidade de pessoas: ancidos,
doentes & marginalizados da sociedade
e na ateng8o as necessidades emergen-
tes, principalmente acs doentes a do-
micilio..

Em 1962, a Congregagfo, acolhendo
os sinais dos tempos, num momento em
que a histéria eclesial celebra o Vati-
cano Il, as primeiras irmés partiram pa-
ra o Brasil, Equador, [t4lia, Alemanha e
Africa.

A celebragdo do centendrio de morte
de Gaetana fortalece nossa caminhada,
junto aos mais pobres, com a Igreja e
e outras forgas sociais, neste momento
em que & necessario discernimenio e
coragem para levar em frente os cami-
nhos abertos com o suor e sangue de
tantos martires, em nossa América La-
tina. Queremos com a nossa vida, nas
CEBs, na participag@o nos movimentos
populares, na animagido e caminhada
junto com o povo, anunciar: “E vontade
de Deus que a vida do povo cresga e
dé frutos de justica e fraternidade”.

O itinerario espiritual de Gaetana, co-
mo a de outros fundadores, constitui
uma heranga vital para a Igreja. Por
isso, comunicamos e convidamos a to-



dos, religiosas e religiosos, a se unirem
conosco neste evento.

Tr. Tereza R. A.

SANTA VICENTA MARIA,
100 ANOS DE VIDA -
EM DEUS

1890-1990

Nos, Religiosas de Maria Imaculada,
celebramos o 19 Centendrio da morte de
nossa Fundadora, Sta. VICENTA MARIA
LOPEZ Y VICUNA, nascida em Cascante-
Navarra — Espanha) no dia 22 de margo
de 1847, e que voltou para Deus aos 26
dias do més de dezembro de 1890, em
Madrid (Espanha). 100 ANOS DE “VIDA
EM DEUS”. Foi beatificada por 88, o
Papa Pio Xll no dia 19 de fevereiro de
1950, e canonizada no dia 25 de maio
de 1975, por 88. o Papa Paulo VI,

SANTA VICENTA MARIA fundou a
Congregagéo no dia 11 de junho de 1876
em Madrid, como resposta as urgentes
necessidades das jovens que, do interior
chegavam as grandes cidades em busca
de.trabalho. Ontem, hoje e sempre, ofe-
recemos as JOVENS acolhida, promogédo
e Evangelizagdo, Elas foram, sfo e se-
réo sempre o alvo primordial de nossa
atengéo.

Nossa Congregagédo faz-se presente
em 18 nacgbes de 4 coniinentes com
gquase 2.000 Religiosas. No Brasil, ha
68 anos colabora nos Estados de: Rio
de Janeiro, Sao Paulo, Minas Gerais,
Rio Grande do Sul, Distritc Federal, Para
e Ceara.

Por essa comemoracgio, e para que
ela seja também motivo de profunda re-
novagdo carismatica, solicitamos a todos
preces de gratlddo a Deus pelas reali-

zagdes humano-sociais e religiosas que
fazem a histdéria da Congregagdo das
RELIGIOSAS DE MARIA IMACULADA.

“AS JOVENS CONTINUAM TRIUN-
FANDO EM NOSSOS CORAGOES”.
“DEMOS GRAGAS.A DEUS POR TUDO"
(Sta. Vicenta Maria). o

No dia 8 de dezembro de 1989, com
uma Vigilia Mundial de Oragdo, as Re-
ligiosas daréo inicio as comemoragoes
do Centendrio que serd clausurado em
30 de dezembro de 1990.

Ir. M. Blanca Martinez Goii, RMI
Superiora Provincial

“IGREJA BRASILEIRA”,
ESCLARECIMENTO
E PROCEDIMENTO

1. Para esta informagdoc e o devido
procedimento foram consultados:

1.1. “Comunicado Mensal da CNBB”,
setembro 1973, n. 252, onde as paginas
1221-1231, hd4 um Ilevantamento da si-
fuacdo da Igreja Catdlica Brasileira ¢
suas implicagdes pastorais, feito pela li-
nha 5 — Pialogo Religioso — apresen-
tando o Projeto 4.1.7. do 22 Plano Bie-
nal de Atividades;

1.2. Um estudo atualizado, apresen-
tado por D. Estévdo Bettencourt O.S.B.,
aos 13 de fevereiro de 1989, a pedido
da CED, que fora consultada pelo Ra-
gional Sul 1V;

1.3. Um breve estudo do Pe. Jesis
Hortal S.J. sobre o valor dos sacramen-
tos administrados nas “igrejas Brasilei-
ras”, na reivsta Direito e Pastoral, outu-
bro 1989, n. 14, pp. 58(124) — 62(128).

2, Em vez de "Ilgreja Brasileira”, é
mais exato dizer “Igrejas Brasileiras™. A
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Igreja Catodlica Apostdlica Brasileira”
(ICAB), que teve o seu inicio aos 6 de
julho de 1945 pelo cisma promovido por
D. Carlos Duarte Costa, ex-Bispo de Bo-
tucatu e, depoils titular de Maura (por
isso conhecido como Bispo de Maura),
teve apés a morte de D. Carlos, muitas
divises. Ndo é sempre facil tragar as
origens exatas e a linha de sucessdo
de seus “bispos’. Conhecem-se, hoje,
os seguintes grupos independentes:

2.1. Igreja Catdlica Apostélica Ecumé-
nica. Igreja Catblica Apostélica Inde-
pendente. lgreja Catolica Apostélica Na-
cional. Igreja Catdlica Apostdlica Cris-
td. Igreja Catdlica Apostélica Trinitaria.
Igreja Catélica Livre do Brasil, fundada
em 1937 por D. Salom&o Ferraz, que em
agosto de 1945 se fez sagrar por D.
Carlos Duarie, @ que em margo de 1960
foi recebido na l!greja Catdlica tendo
feito profissdo de fé nas m#os do Car-
deal de Sdo Paulo e foi por Jodo XXl
nomeado Bispo Auxiliar da mesma Ar-
quidiocese. Igreja Catdlica Ecuménica
Episcopal. lgreja Catélica Peregrina na
Regido do Nordeste. Ha ainda outros
grupos.

2.2, HA também “ordens” e ‘con-
gregacdes” religiosas que atuam mais
ou menos independentemente dos gru«
pos acima citas: Ordem de Santo André.
Ordem dos Missiondrios Mensageiros do
Verbo Divino. Congregagédo dos Missio-
narios de Cristo Eterno Sacerdote. Con-
gregagdo dos Missionédrios de Jesus.
Congregacdo de Sdo José. Sociedade
de Sdo Marcos Evangelista.

2.3. H4A grupos que se proclamam
“ortodoxos” ou “vétero-catdlicos”. Uns
s@o ramos derivados da ICAB, outros
ndo. Nenhum deles é reconhecido pelas
lgrejas Ortodoxas ou pela Unido de
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Utrecht. Assim temos denominagdes co-
mo: lgreja Catdlica Apostélica Ortodoxa
Ocidental. |Igreja Catdlica Apostdlica

* Ortodoxa (patriarcado do Brasil), Or-

dem dos Santos Padres Catdlicos Apos-
télicos Ortodoxos. lgreja Catélica Apos-
télica de Antioquia (ndo confundir com a
Igreja Catdlica Apostdlica Ortodoxa An-
tioquena). Ordem Catdlica Ortodoxa In-
dependente. Igreja dos Velhos Catdlicos
do Brasil. Santa Igreja Velha Catdlica.
lgreja Catélica Ortodoxa Americana.
Igreja Catélica Ortodoxa Livre.

2.4. Em alguns casos de grupos que
se proclamam “catdlicos” nédo se cons-
tata nem sequer uma ligagéo inicial com
a ICAB ou com alguma de suas ramifi-
cagdes, mas ajudam a confundir. E o
que acontece com o chamado “Pe.” Jair
Pereira, fundador de uma “Rede Nacie-
nal de Missdes Catdlicas”, com emissdes
no rédio e na TV, onde anuncia o envic
pelo reembolso postal de ‘“hdstias con-
sagradas”, “vinho consagrado”...

3. Estatisticamente, segundo informa-
¢oes de Dom Luis, Bispo de Brasilia e
Patriarca da ICAB, esta teria hoje uns
5 bispos, uns 700 padres e uns ......
10.000.000 fiéis.

4. Doutrina da ICAB

Possui o seu “Catecismo Catdlico
Brasileiro”. E a doutrina tradicional ca-
télica, sem o seu desenvolvimento pos-
terior, sobretudo a partir do Vaticano Il.
Nédo aceita, porém, a autoridade do Pa-
pa como Chefe Supremo da Igreja e
admite a dissolugdo do vinculo sacra-
mental do matriménio.

5. Liturgia

Usa, geralmente, a do antigo Missal
Romano. Algumas Dioceses da ICAB,
porém tém seus préprios llvros rituais.



A medida que a ICAB se vai diversifi-
cando, fica também mais e mais confusa
a sua doutrina e a sua liturgia.. Por isso.

6. Validade dos sacramentos
6.1. As ordenacdes

A praxe constante da Igreja Catdlica
foi a de reconhecer como validas as
ordenagdes e sagragdes feitas por bispos
validamente consagrados, que utilizas-
zem matéria e forma certamente véli-
das. Por isso, a Igreja Catdlica ndo du-
vidou nem duvida da existéncia de um
verdadeiro episcopado, mesmo que ndo
esteja em comunhdo plena com a Santa
Sé, nas Igrejas Ortodoxas, nas Janse-
nistas e Vétero-Catédlicas da Unido de
Utrecht (é do século 18 a lgreja Vétero-
Catélica da Holanda. Foi por bispos
desta Igreja que outras foram receben-
do a ordenagdo episcopal. Essas Igre-
jas organizaram-se numa comunhio ecle-
sial chamada Unido de Utrecht). Recen-
temente temos o caso dos bispos chi-
neses da “lgreja patridtica” e o de Le-
fébre.

D. Carlos Duarte Costa era bispo va-
lidamente sagrado. A ex-comunhfic de
7 de maio de 1945 n&o lhe podia fazer
perder o carater sacramental do epis-
copado. Além disso, sempre que orde-
nou padres ou sagrou bispos, fez ques-
tdo de declarar publicamente, antes da
cerimdnia, que queria fazer o que a
lgreja Catdlica Apostélica Romana de-
sejava fazer nas suas ordenagbes e sa-
gragdes e seguir & risca o rito romano.

A confusdo, porém, instalada na ICAB
com a auto-proclamagédo de certos “bis-
pos” (como p. ex. “D” Wilson Martins,
no RS) e o afastamento cada vez maior
dos ritos da Igreja Catdlica fizeram mu-
dar a atitude da Santa Sé. Em carta de

16 de fevereiro de 1972, o Cardeal Se-
per, Prefeito da Congregagdo para a
Doutrina da Fé, escrevia ao sntde Nin-
cio Apostdlicc no Brasil, D. Umberto
Mozzoni: “Apds um exame aptofundado
da questdo, & luz de varias informagdes
e dos precedenies que constam neste
Sagrado Dicastério, os Eminentissimos
Padres, na Congregagdo Ordinarla do
dia 2 do corrente més (fevereiro), deci-
diram o seguinte:

1. Os seguidores da Igreja Apostdlica
Catdlica Brasileira — & assim que esta
na carta — podem ser recebidos na
igreja Catélica como leigos, se houver
sinais de verdadeira conversio;

2. Somente em casos excepcionais
poderia ser examinada, caso por caso,
a eventualidade de uma reordenacgéo
“sub conditione” ao Diaconato ou até
ao Presbiterato de algum bispo ou pres-
bitero que a pedisse e preenchesse as
condigbes normais (estudos, conduta,
bispo benévolo, etc.);

3. De jeito nenhum nem jamais 08
bispos cismaticos poderdo esperar se-
rem recebidos como bispos na Igreja
Catolica. . .

O Santo Padre, na audiéncia conce-
dida ao abaixo assinado, no dia 4 do
corrente (= fevereiro), aprovou as de-
cisdes transcritas. ‘

A carta é de 16 de feversiro de 1972.
Foi publicada no “Comunicado Mensal”
1972, Margo, p. 12 ; posteriocrmente
no “Comunicado Mensal” de novembro
de 1986, p. 1472,

Como se vé, a Congregagido ndo che-
ga a declarar, em nenhum momento,
nulas as ordenagdes ou sagragdes dos
membros das Igrejas Brasilelras, mas
levanta ‘uma séria ddvida sobre a sua
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validade. Por isso, na hipoiese de ad-
missdo ao exercicio do ministério na
Igreja Catélica, prescreve a reordenagéo
“sub conditione” e ndo absolutaments.
A ndo admiss@o ac exercicio do epis-
copado & claramente uma medida disci-
plinar e ndo um julgamento sobre a va-
lidade ou nulidade da sagrac#o.

Em 2 de novembro, respondendo a
uma consulta feita pelos Bispos dos Re-
gionais Nordeste | e IV da CNBB, por
ocasifio da ‘“‘visita ad limina” em 1985,
Bovone, Secretédrio da Congregagéo pa-
ra a Doutrina da Fé, em relagéio as or-
denagdes reafirmou a posicdo da Dou-
trina da Fé, j4 dada na carta do Cardeal
Seper de 16 de fevereiro de 1972

Esta, pois, claro que na disciplina
atual da lIgreja Catdlica, as ordenagdes
e sagracdes conferidas nas “Igrejas Bra-
sileiras” sdo conslderadas duvidosas e,
quando os ordenados ou sagrados fo-
rem admitidos excepcionalmente ao mi-
nistério sagrado, deverdo ser reordena-
dos sob condigdo,

6.2. A Eucaristia, peniténcia, ungéo
dos enfermos, crisma

Daqui se deriva a quesido relativa a
outros sacramentos para cuja validade
se requer a ordenag@o valida: Eucaris-
tia, peniténcia, extrema ungéo, crisma.

Em principio, deverdao ser considerados -

de validade, peloc menos, duvidosa. Por
isso, no caso da crisma deveréd ser re-
petida sob condigéo. No caso da peni-
téncia “se requer, além do poder da Or-
dem, a faculdade de exercer este poder
em favor dos fiéis aos quais se di a
absolvigdo (cénon 966 & 1). Ora, os pa-
dres da “lgreja Brasileira” nédo recebe-
ram validamente essa faculdade, por es-
tarem fora da comunh&do da Igreja Caté-
lica. Daf todas as confisstes feitas pe-
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rante eles sdo nulas, ndo obstante a
eventua! boa fé dos penitentes.

Em relagdo ao matriménio se reguer
para os catdlicos a ‘'assisténica” ativa
de um ministro dotado da faculdade cor-
respondente, a fim de dar “forma cand-
nica’ ao consentimento matrimonial. Por
isso, se um ou dois nubentes sfo catd-
licos {batizados ou recebidos na Igreja
Catdlica e dela ndo se afastaram por
ato formal), estdo obrigados & forma ca-
nbénica e, conseqiientemente, o seu ca-
samento na “lgreja Brasileira” & nulo.
Mas, se nenhum dos dois é caidlico,
ndo estdo obrigados 4 forma canénica.
E o que se deduz da resposta do Arce-
bispo Bovone dada aos Bispos do Nor-
deste | & IV, em 1985, que tendo pergun-
tado se os matrimdnios celebrados pe-
rante sacerdotes da Igreja Brasileira
eram vdlidos e se uma pessca despo-
sada na Igreja Brasileira que quer con-
tinuar na Igreja Catélica deve renovar o
seu matriménio, receberam como res-
posta: “Os matriménios de dois batlza-

-dos na “Igreja Catdlica Apostdlica Bra-

sileira” perante sacerdoies dessa lgreja,
devem ser tidos como vélidos, ja que os
contraentes ndo sendo catdlicos, ndo es-
tdo obrigados & forma canénica prescri-
ta no Cédigo do Direito Candnico cano-
nes 1117, 1108 &% 1, 1058. Conseqiien-~
temente, uma pessoa periencente 2
Igreja Brasileira e tendo-se casado nela,
ndo deve renovar o seu matriménio ao
passar para a Igreja Catélica”.

Esse pressuposto na resposta da Con-
gregagdio, normalmente néo se da em
nossa préatica pastoral. O que vemos,
normalmente, sfo pessoas catélicas (pe-
lo menos uma delas) e que ndo preten-
dem separar-se da [greja Catdlica, mas
celebram um casamento na ‘‘lgreja Bra-
sileira”, porque |4 ndo se necessita de



preparagédo ou la se faz com maior so-
lenidade ou até por outros motivos. Evi-
dentemente, esse matrimdnio é nulo por
falta de forma canbnica,

6.3. O batismo

Na resposta aos Bispos do Nordeste
| e IV, em 1985, a Congregagdo diz: “A
propésitc do batismo, aplique-se o c&-
non 869 & 2",

O que diz esse clnon? “Aqueles que
foram batizados em comunidade eclesial
néo-catélica ndo devem ser bhatizados
sob condigédo, a néo ser que, examina-
da a matéria e a forma das palavras usa-
das no baiismo conferido, e atendendo-
se & intencdo do batizado adulto e do
ministro que batizou, haja séria razdo
para duvidar da validade do batismo”.
Ora, quanto & matéria e & forma empre-
gadas no batismo pelos ministros da
ICAB e grupos afins, ndo se pode levan-
tar nenhuma davida. Mas, no momento
atual, pela absoluta falta de formacso
da maioria de seus ministros, pela con-
duta moral de um bom nimero deles,
pela flutuagdo doutrindria que os carac-
teriza hoje, e pela vontade manifesta de
enganar o povo (fazendo-se passar sim-
plesmente por “catolicos™), com finali-
dades claramente lucrativas, pode-se e
deve-se, assim o Pe. Jests Hortal S.J.,
duvidar da intengédo deles. Dai que, co-
mo norma geral, os batismos conferidos
nas “Igrejas Braslileiras” devam ser repe-
tidos “sob condigcdo”, sempre que um
dos seus membros quiser estar em ple-
na comunhdo com a Igreja Catélica.
N&o é a simonia deles que leva a duvi-
dar da validade do batismo, mas o con-
junto de condiges, formagdo dos seus
ministros, conduta moral duvidosa, flu-
tuagdo doutrinéria, vontade manifesta de
enganar o povo, ajuntando-se a isso
ainda a finalidade lucratlva.

7. Como proceder? Sugestdes
pastorais

7.1. E desaconselhada a polémica.
Mas também n&o se pode deixar na in-
seguranga o povo catélico, interpelado
pelas Igrejas Brasileiras. Dai:

7.2. Esclarecer os fiéis e o publico
a respeito da origem, da histéria e das
faganhas das Igrejas Brasileiras. Diga-
se a verdade objetiva. Os responsaveis
por aquelas comunidades costumam re-
plicar as Notas Esclarecedoras, apon-
tando sintomas de indisciplina dentro
da Igreja Catélica. Por isso:

7.3. Convém que nds bispos zelemos
pela boa disciplina do clero e dos fiéis
em nossas respectivas dioceses, O nos-
so desleixo pastoral debilita o pove de
Deus e deixa-o sujeito a oscilagdes e
desergdes dolorosas.

7.4, Ndo se sufoque a devogdo po-
pular, mas faga-se um esforgo para que
o espirito da Liturgia, juntamente com
uma sadia cristologia e eclesiologia, a
penetre e vivifique.

7.5. Para tanto, requer-se redobrado
zelo na catequese. Essa ndo deve ver-
sar apenas sobre Moral, mas, antes de
tudo, ensine as verdades sobre Deus,
a criagdo, o pecado, Jesus Cristo, a
lgreja, Maria, os sacramentos, a Esca-
tologia... A catequese &, sem divida,
tarefa n. 1 na Pastoral no Brasil.

7.6. Haja também muita prudéncia e
equilibrio quanto a recusar batizados
de filhos de pais que nem sempre cons-
tituem exemple de vida cristd (os nao
legitimamente casados na Igreja; filhos
de méae solteira...).

7.7. H& muitos de nés que permane-
cem ainda numa atitude de puro sacra-
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mentalismo e devocionismo, sem a ne-
cessaria evangelizag@o, como exigem os
documentos conciliares. Tal atitude
pastoral errada, longe de impedir, fa-
vorece a prollferagédo da ICAB.

7.8. E preciso combater todo inte-
resse de lucro em nosso trabalho pas-
toral. -

7.9. Um trabalho realmente ecuméni-
co com a ICAB nio é facil. Isto ndo
impede um relacionamento prudente e
um dialogo pessoal com elementos sin-
ceros e de boa vontade. A dificuldade
esta, geralmente, em suas atitudes du-
vidosas e em seu baixo nivel cultural.

Aloisio Cardeal Lorscheider

O ASSUNTO
DA FORMACAO
E O JUNIORATO

Dentre as diferentes etapas da forma-
¢do inicial, o juniorato é, sem divida, a
mais densa de conteldos existenciais e
a mais rica do ponto de vista formativo.
Apds o periodo de iniciagdo ao estilo
préprio da Vida Religiosa segundo o ca-
risma de uma determinada Congregagio,
durante o postulado e o noviciado, se-
gue-se um tempo de assimilagdo, de
sedimentagéio, de apropriagédo desse es-
tilo que acontece no juniorato, prepara-
¢do para o compromisso definitivo da
profissdo perpétua.

Por razdes diversas, essa etapa privi-
legiada tornou-se, progressivamente, no
perfodo pés-conciliar, um grande ponto
de interrogagédo. As inimeras desistén-
cias nessa fase, ao lado de outros fato-
res, revelam uma situacéio de crise e de
descaracterizagdo de um -momento -que
deveria .ser visto .por todas .as Congre-
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gagdes como periodo aureo na Vida Re-
ligiosa.

Captando a gravidade dessa situag#o,
formadores inseridos, reunidos em um
seminario nacional, em S&@o Paulo, no
més de outubro de 1987, dirigiram um
apelo &4 CRB Nacional, no sentido de
fazer um levantamento da situacio dos
junioratos nas diversas Congregagoes,
identificar melhor a problemética em
questdo e propor pistas de encaminha-
mento dos pontos criticos.

A CRB Nacional acolheu o apelo co-
mo um desafio e encarregou o GRF
(Grupo de Reflexdo sobre a Formagéo)
de dar os primeiros passos em ordem
a enfrentd-lo. Na primeira reunido do
GRF em 1988, realizada nos dias 14 e
15 de margo, o grupo redigiu dois ques-
tiondrios abertos, um para as/os junio-
ristas e outro para as/os formadores(as)
do juniorato. Esses questionarios foram
remetidos imediatamente para as 17 Re-
gionais da CRB que os enderegaram
as Congregagdes, esperando-se as res-
postas até 10 de ]unhofdo mesmo ano.

A reacBo fol positiva, revelando a
preocupagcdo e mesmo a angustia de
formadores e formandos nessa etapa: 99
Congregagdes identificadas (102 forma-
doras) e 1.038 junioristas responderam
aos questiondrios. Prevaleceu a respos-
ta dada pelas Congregagdes e forman-
das femininas. De, posse desse rico ma-
terial, o GRF imediatamente iniciou seu
estudo, tendo como primeira reagao as
seguintes percepgoes.

— Constatam-se vérios “modelos"” de
juniorato.

— Séo pontos de referéncia nesta
etapa: ‘



:0 Noviciado como etapa formativa bem
definida;

o préprio juniorato, necessitado de
maior clareza de objetivos, de novos
instrumentos pedagégicos e de melhor
sistematizagdo de seus conteidos espe-
cificos;

a Congregacdo e comunidade como
- continuadoras do processo formativo,
em -que o acompanhamento é uma das
estruturas de apoio fundamental e noi-
malmente deficiente.

Mais especificamente nota-se;

-— Esplritualidade: h& confusdo de
conceitos e pouco esiimulo para o
cultivo da experiéncia de Deus feita an-
teriormente.

— Trabalho: ainda nd&oc h& conscién-
cia clara 'do valor do trabatho como ele-
mento de formacéo,

~— Estudo: necessidade de valorizal
o estudo como fundamentagdo para a
propria Vida Religiosa e sua missdo
hoje, sobretudo nas Congregagbes fe-
mininas.

~— Comunidade: considerada como
lugar privilegiado e ao mesmo tempo

ponto nevralgico da formagéo nesta
etapa.

— Missédo: nota-se entre as inseridas
maior preocupagdo com a missdo do
que entre os que atuam nas obras ins-
titucionalizadas.

Para uma lejtura mais aprofundada
das respostas, sentiu-se necessidade de
elemontos mais claros: quanto a forma-
¢do como .processo global; quanto &
opgdo evangélica e teolégica no pro-
cesso formativo; quanto ao modelo de
Igtéja e de Vida Religiosa subjacente

no encaminhamento da formagéo; quan-
to-a. juventude e .seus valores.

Verificou-se, em seguida, que o ques-
tionario aberto, se de um lado oferecia
uma grande riqueza de.informagdo so-
bre a realidade do juniorato, de outro
tornava dificil uma andlise mais siste-
matica dos pontos nevrélgicos dessa
etapa. O GRF sentiu necessidade de
ajuda mais qualificada tecnicamente,
que elaborasse uma sintese e uma re-
flexdo sobre seu significado.

Com a simpatia que sempre mani-
festou pela formagéo, Frei Clodovis
Boff, da ERT (Equipe de Reflexdo Teo-
logica) prontificou-se a fazer esse tra-
balho até o més de dezembro de 1988.
Devido a seus miltiplos compromissos,
a primeira redagdo sé ficou pronta no
més de margo de 1989. O GRF apreciou
o texto, a perspicacia da andlise e a
profundidade da reflexdo critica de Frei
Clodovis e apresentou-lhe algumas ob-
servagoes.

O texto foi, em seguida, apresentado
a reunido da ERT no més de junho de
1989, recebendo o apoic caloroso e
novas contribuicées dos teblogos da
CRB.

Novos caminhos se abriram. O GRF,
com o apoio e o estimulo da Presidén-
cia da CRB, se sentiu encorajado a
prosseguir o trabalho que lhe foi pe-
dido e est4 tentando colaborar com os
junioristas e formadores dessa etapa
fornecendo subsfidios para reflexdo e
ajuda de aprofundamento para a des-
coberta dos caminhos que levem a
maior consisténcia a nova geracdo que
revela .uma forma — também nova —
de Vida Religiosa.
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O projeto & de publicar pequenos
CADERNOS e colocé-los nas mios de
todos que se interessam pelo assunto.
Por- ora, pretendemos publicar trés des-
ses cadernos:

Reilexdo Teolégica sobre as respos-
tas aos questionarios

Reflex@o Psicoldgica sobre as mes
mas respostas

Reflexdo de Formadores e pistas me-
todolagicas.

Procure acompanhar essas reflexdes.
Envie suas contribuigbes, se as tiver.
Colabore com o GRF enviando as res-
postas &s questdes que lhe forem feitas
e incentivando outros religiosos, outras
religiosas a fazerem o mesmo.

Pelo GRF
Pe. Antonio Netto de Oliveira, SJ

JUBILEU DA
FRATERNIDADE DAS
IRMAZINHAS DE JESUS

“Caminhando junto ao povo tentando
testemunhar que Deus & Amor”, (Ir.
Carlos de Jesus).

A Fraternidade das Irmézinhas de Je-
sus comemora 50 anos de exist&ncia.
Foi fundada em 8 de setembro de 1939
pela Irmézinha Madalena de Jesus, se-
guindo o caminho tragcado por Irmio
Carlos de Jesus {Charles de Foucauld)
que atento &s minorias, foi viver ne
Saara. Assim, a primeira Fraternidade
das Irmé&zinhas de Jesus, fiel a seu fun.
dador, nasceu entre os ndmades e mals
tarde se espalhou ao mundo inteiro.

Em 1953 chegaram as primeiras Ir
maéazinhas no Continente. No Brasil a2
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primeira Fraternidade foi entre os In-
dios Tapirap®, no Mato Grosso, onde
permanecemos até hoje, além de es-
tarmos presentes entre os Indios Assu-
rini, no Para, e tamb&m nas periferias
de Belém, do Rio de Janeiro e Forta-
leza e nos interiores de Minas e Ceara.

Queremos dar gragas ao Senhor por
estes 50 anos de vida. Que Ele nos
mantenha fiéis a Intuigdo inicial do Ir-
mao Carlos no seguimento de Jesus de
Nazaré, que a partir dos empobrecidos
de seu tempo anuncia o Reino, fazen-
do-se pobre entre os pobres.

Que possamos estar atentas ao que
o Senhor nos pede hoje, colocando nos-
sa vida a servigo deste Reino de Amor,
Justica e Fraternidade. Vem Senhor
Jesus!

A Secretaria

XL! CERNE

O Cerne XLI teve lugar na Terra das
Araucdrias. Curitiba, a bela capital pa-
ranaense, recebeu os cernistas, de 14
de agosto a 29 de setembro de 1989.
Desta vez, no recanto aprazivel das
Irmd@s da Divina Providéncia, no bairro
Ahu de Baixo.

Ali, 50 religiosos{as) de 42 a 72 anos
de idade, partilharam a riqueza de suas
vidas e experiéncias de seu apostolado
desenvolvido nos 13 estados que repre-
sentavam. Sob a motivagdo de seus 41
carismas congregacionais, o grupo apre-
sentou idade média de 54,3 anos. Muito
bem preparados através de comunica-
¢bes e circulares, assumiram os 47 dias
com a proposta de renovagdo que ©
Cerne apresenta nessa etapa da vida.



Na Missa-de abertura, tivemos a pre-
senca e a‘palavra de esiimulo de Dom
FPedro Fedalto, DD. Arcebispo Metropo-
litano,-bem como de membros da Dire-
toria da CRB Ragiona]-de Ouritiba.

A Casa, os arredores e as pessoas
que- nos acolheram, muito ajudaram a
todos a ‘desenvolver 0 programa e as
costumeiras atividades do Cerne, ape-
" sar de o tempo ter sido bastante frio
e chp\qosp:__contudo o tempo ensola-
rado do dia 31 de agosto permitiu um
passeio comunitiario & Vila Velha, as
Furnas e a Lagoa Dourada,

Drga—se o mesmo do dla 20 de se
tembro, com .o churrasco de confrater-
nizagdo no bosque da propriedade,
quando . estiveram presentes Ir. Ante-
nesca, {r._E_dwiges e Pe. Edmundo, da
Regional. de Curitiba. Naquela ocasiéo
houve criatividade e descontragéo, mui-
ta alegria e a apresentagcdo de miusicas
e cantos das diferentes regides do
Brasil.

Simpatica a presenga, a atuagdo e a
poesia do galGcho marista, Ir. Dorval
Vieira D’Avila, ex-cernista e que veio
a falecer um més depois.

Momentos -didrios de celebragdo co-
munitaria, a oragdo pessoal, a orienta-
c¢ao espiritual semanal e a apresenta-
¢do dos carismas congregacionais, tudo
favoreceu a animagdo vocacional e
apostdlica dos cernistas.

Nesta sessdo, contamos com a pre-
senga e a experiéncia de Pe. Patrick

Leonard, assessor da CRB Nacional, que

trabalhou com o grupo, preparando-o
para o exercicio da orientagdo. Nague-
la manhd, Dia do Religioso, presidiu a
Celebragdo Eucaristica da Paréquia

cé@o Espiritual,
_.continue. prestando seu servigo as reli-

SantoAgostinho, ‘da qual todoés os cer-
nistas participaram. C

Os con'qeuploa ~foram-. .desenvolvidos
normalmenté® " sl.lgestoes foram dadas
no sentido de melhorar a forma de apre-
sentagdo e abordaéem de alguns. Po-
de-se dizer o' mesmo sobre o Retiro
final, ‘pois muitos sugeriram, por escri-
to, coisas que ._certamente vém colabo-
rdr ‘pard & bom” andamento do mesmo.

Os recreios comunitarios, aos séba-
dos; os° grupos 'de vivéncia, as 3% e
58s feiras; as equipes de servigo e ani-
magdo; as saldas, aos domingos e dias
livres, propiciaram uma vivéncia comu-
nitadria mais simples. e mals criativa que
ajudou a todos.a encontrarem o seu es-
pago, tanto nos grupcs, como no gru-
péo.

(o] enderramento do XLI Cerne contou
com a presenga de Ir. Antenesca Mi-
chelin, assessora, e de Pe. Edmundo
Twomey, Presidente da CRB Regional.
Este presidiu a Celebragdo Eucaristica
do Envio e animou os cernistas a assu-
mirem a missdo com alegria e entu-
siasmo.

Para-1980, havera trés cernes confor-
me circular enviada aos Superiores
Maiores. E como o primeiro tem inicio
em ‘'meados de maio, havera tempo su
ficiente para avaliar esta caminhada de
12 anos com mals profundidade, gragas
a experiéncia e sugestdes de pessoas
relacionadas com o Centro de Renova-
a fim de que o mesmo

giosas e religiosos com mais de 20
anos de profisséo.

A Deus e a Boa M&e agradecemos
e entregamos iudo o que aconteceu de
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bom, beic e verdadeiro até o presente
momento.

CERNE XLII
Em Fortaléza, realizou-se o XLII
CERNE, em lugar aprazive! — a Por-
ciincula — casa das acolhedoras Ir-

méas Missiondrias Capuchinhas, préxima
a Messejana, terra natal de Joséd de
Alencar. Eram 53 religiosos de 17 esta-
dos do Brasil, pertencentes a 44 con-
gregagoes, sendo 41 irmés, 7 irmdos e
5 sacerdotes.

Comegou no dia 23 de outubto e teve
seu encerramento na Fesita da Imacula-
da Conceigéo, ap6és 8 dias de retiro. O
inicio e o término contaram com a pre-
senga de Pe. Branddo Callaman que
presidiu as celebragdes eucaristicas.
Foram 47 dias de convivio e estudo,
partilha e oragéo.

Orientadores e professores animaram
0s .cernistas a dar seu passo cada dia,
numa renovagdo consciente e tranqguila,
exigente e libertadora, através de con-
tetido atualizado e firme crientagéo.

O passeio comunitario foi feito no
dia 8 de novembro. Pela manhé, o gru-
po esteve em Canindé. Ali, participa-
ram da Missa do Romeiro, no Santuério
de S&o Francisco das Chagas. A tarde.
na Serra de Pacatuba, a Pousada das
Andreas, lugar com muito verde e dgua
propiciou momentos agradéaveis' e re
pousantes.

Pe. Jodo Edenio Reis Valle, Presiden-
te Nacional da CRB Nacional esteve
com o grupo, animando e esclarecendc
a todos com a sua palavra sébia, fluen-
te e amiga. Um Cerne em terras do
nordeste sempre ofersce novidades e
riquezas locais aos que vém do centro-
sul: paisagens, alimentagdo, cultura,
arte e costumes., No entanto, a maior
riqueza é o seu povo. Sentimos seu va-
lor e o daqueles religiosos e rellgiosas
que o servem, sejam -autéctones ou de
outras terras.

A presenca constante de Ir. Elvira
Comin, atual Presidente da CRB Regio-
nal de Fortaleza & de sua assessoria,
possibilitou um desenrolar tranqiiilo de
todo o evento. Como j& noticiamos,
busca-se melhorar a organizagdc do
Centro de Renovagédo Espiritual, sob os
mais variados aspectos, a fim de que
ele possa atender as solicitagles e as
exigéncias de uma formagio permanen-
te que responda & altura dos apelos de
hoje.

A CRB Nacional espera contar sem-
pre com-a confianga das Superioras e
dos Superiores Maiores no que se re
fere ao CERNE e seus objetivos. Que
a Virgem Maria, Mde do Bom Pastor.
continue a inspirar-nos pelos caminhos
da Nova Evangelizagao.

Ir. Daniela Vasconcelos, IJBP
Diretora do CERNE

Ir. Jorge Moreira Ribas, FMS
Diretor do CERNE

)

E da natureza dos fantasmas ressurgirem de vez em quando. Ou se
enfrentam os fantasmas resclutamente ou eles continuarfo assombrando

(Pe. Marcos de Lima, SDB).
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 ESPIRITUALIDADE

DE UMA NOVA EVANGELIZACAO
PISTAS E SUBSIDIOS

Em perspectiva mais explicitamente crista.
espiritualidade é a orientagdo consciente da vida
da pessoa ou de um grupo humano
em relacdo de comunhdo com o0s outros
e com o Deus de Jesus Cristo, sob a agdo do Espirito.

Marcello Azevedo S.J.

Jodo Paulo Il convocou-nos a uma
nova evangelizacdo na Ameérica La-
tina: nova no ardor, no método € na
expressdo (1). Estas trés dimensOes
conotam respectivamente nossa afe-
tividade, pedagogia e comunicagio
ou nossa motivacdo, operagdo e lin-
guagem. Os trés elementos sublinha-
dos pelo Papa tém grande alcance
sobre nds, evangelizadores, em ter-
mos da renovacdo de nds mesmos
e de nossa agdo apostélica junto ao
nosso povo. Tendo presente, porém,
o caminho histérico do mundo e da
América Latina, bem como o da
Igreja no seu conjunto e entre nds,
nesses quase cinco séculos, constata-
mos uma imensa diferenca entre o
universo da primeira evangelizagdo
e o de uma nova evangelizacdo (2).
N&o nos basta acalentar o entusias-
mo; aprimorar as técnicas e adequar
a interagao. A realidade em que vi-
vemos, com suas falhas e conquis-
tas, distorcOes € perversdes, afirma-
¢Oes e contradigles, ¢ complexa e

nos desafia a fundo. Requer-se, a
meu ver, uma revisao e nova confi-
guracdo dos contfeldidos mesmos de
uma nova evangelizagiio. Penso, num
aos da primeira evangelizacio (3).
Muitos destes contetidos j4 se en-
contram hoje-incorporados ao nosso
processo pos-conciliar de evangehza-
cao e, particularmente, a fase pGs-
Medellin/Puebla, no continente.
Bastaria pensar no dinamismo da re-
flexdo teolégica e da acdo pastoral
entre nés, na criatividade da vida
religiosa € no amadurecer do laica-
to, sob tantas formas, para nos dar-
mos conta de que muito do novo de
uma nova evangelizacfo ja esta vwo.
e presenie entre nds.

Nio é aqui o momento de expli-
citar em pormenor o que me pare-
ce deva ser a estrutura interna de.
uma nova evangelizagdo, em relagdo
breve aceno, que se requer uma
nova visdo antropolégica e teol6gi-
ca do ser humano e uma nova visdo’

147



e imagem do Deus de Jesus Cristo
gue devemos anunciar. Requer-se
uma articulagdo mutyamente inte-
gradora da perspectiva de libertagdo

com a (de ‘inculturagdo, pervadindo
todo o ‘processo da evangelizacdo.
Requer-se ainda uma consciéncia de -

que esta evangelizagfo se faz con-
creta na América Latina em dois
diversos espagos socio-culturais mui-
to complexos. O primeiro, é o uni-
verso da cultura do povo, marcada
pela pobreza e injustica, pela opres-
sdo e violéncia, 1mpregnadas no ‘te-
cido mesmo de nossa formacdo cul-
tural e de nossa realidade e orga-
nizacdo social. Nesse wuniverso se

encontram primordialmenté . .os que.

em nossas populagdes sdo estrutural-
mente marginalizados ou de algum
modo discriminados. Este €, pois, 0

espaco dos indios .e dos negros, da

mulher e do ca:mpesmo ou, para di-
z&lo em uma s6 palavra que a to-
dos -éngloba, do pobre. O segundo
¢ o universo da_cultura contempora-
nea. Ela tem sua vertente moderna,
da racionalidade técnico-cientifica,
secularizada e ideoldgica, pluralista
¢ hegemodnica. Nela comega a surgir
a perspectiva critica, chamada, as
vezes, sem maior precisdo, de pds-
moderna, ainda incipiente e indefi-
nida, do ponto de vista antropol6gi-
co-cultural.

‘Esses dois espagos culturais s@o
abrangentes e mutuamente s€ comu-
nicam, em termos sobretudo de su-
perposicdo e conflito. Ambos nos
questionam a fundo sobre a confi-
guracdo de uma:nova evangelizacdo
para-os dias-de-hoje e do préximo
futuro. Finalmente, & luz -desses tra-
¢os maiores de uma nova evangeli-
zagdo, requer-se-uma espiritualidade
para vivé-la e implementi-la. Esta
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espiritualidade € o objeto deste ar-
tigo, tendo presentes os marcos de

.uma  nova -evangelizagiio como aci-

ma enfatizados.

. Semantica, da Espiritualidade

Espiritualidade é a orientaggo di-
nadmica da liberdade humana em re-
lacdo a fé. Tanto a liberdade como
a fé abarcam a totalidade da pessoa,
em si mesma ¢ ein sua dimens&o re-
‘Jacional a Deus, aos outros seres hu-

- manos -e i natureza dinfra-humana.

A espiritualidade, pois, concerne a
vida e o mais fundamental mesmo
da.vida em nds.

Numa perspectiva mais explicita-
mente cristd, a espiritualidade € a
orientacdo consciente da. vida da
pessoa ou.de um grupo humano em
relagdo de comunhfio com os outros
e com o Deus de Jesus Cristo, sob
a acdo do Espirito. A espiritualida-
de é a implementacéo e tradugé@o do
ato de fé na concreta realidade da
vida, Ela tem ou encontrari, como
de resto toda espiritualidade, suas
mediagGes e expressGes proprias,.
sua estrutura simbdlica e sua lingua-
gem especificas.

A espiritualidade cristd funda-
mental brota do referencial cristol--
gico no Evangelho, com tudo o que’
ele significa de revelagdo do misté-
rio do mundo. Articulamos, pois,
liberdade e fé, na rede interrelacio--
nal desses trés mistérios, Captamos’
de cada um {ragmentos de verdade, -
na certeza de que n@o alcangcamos a-
verdade -integral de cada um e -de
todos trés. Mas essa mesma espiri-
tualidade cristd bésica do evangelho-
se refrata nas respostas ‘vdrias as
questdes de cada tempo e de cada



espago, com enfoques distintos e
acentos diversos. Com eleiio, a es-
piritualidade emerge do concreto da
realidade vivida e, ao mesmo tem-
po, inspira e orienta as pessoas que
a vivem. Por isso, podemos falar de
vdrias espiritualidades, identificar
mesmo correntes e escolas  de espi-
ritualidade, no contexto amplo e
unitério da espiritualidade cristd. Al-
gumas dessas tradighes espirituais
tiveram mais impacto e longa dura-
¢do, outras foram curtas e circuns-
critas em seu alento. Algumas expe-
rimentaram descontinuidade em re-
lacdo &s suas intuicSes de origem,
outras, com fluxos e refluxos, co-
nheceram tempos fortes de renova-
¢do, em um reencontro fecundo com
suas raizes, perdidas por vezes no
fluxo e refluxo de turbuléncias his-
toricas.

A espiritualidade articula de mo-
do digesto o conhecimento tedrico
das pessoas com a sua sabedoria
existencial nutrida pela fé. Neste
sentido, a espiritualidade parte do
vivido ¢ estd nele enraizada, numa
fecunda mutualidade que, por si,
ndo tem fronteiras. Podemos sempre
ser mais livres e viver melhor a nos-
sa fé, num insuperdvel crescimento
qualitativo destas relagBes a Deus,
aos outros € & natureza, nas quais
se tece o cotidiano real da espiri-
tualidade vivida.

Espiritualidade
de ‘uma nova e'vangelizagéo

Tendo presente alguns requisitos
bésicos de uma nova evangelizacio,
como acima delmeados, a espiritua-
lidade que lhe serd correspondente
deve ser radicalmente evangélica,

perpassada pelas dimensdes de en-
carnagio-inculturacio, de salvagio-
libertagdo, de comunicacio-comu-
nhio. Este triplice lango € alicerca-
do numa espiritualidade de vida,
para a vida, vivida na perspectiva
da miss@o. Esta espiritualidade nao
contrasta com as tradigGes espiri-
tuais particularizadas, surgidas' ao
longo dos séculos. Essas enfatizam
este ou aquele aspecto na percepcdo
e vivéncia do Evangelho e, ndo raro,
lastreiam as varias inspiragBes de
vida religiosa e laical na Igreja. Al-
gumas delas conheceram notdvel
elaboragdo tedrica e grande rlque-
za de expressdo simbdlica. A espi-
ritualidade de fundo evangélico de
que estamos falando - ndo sé com
elas ndo conflita, como é e sempre
foi para elas uma fonte de constan-
te realimentagdo e incremento e o
pode ser novamente, na perspectiva
de uma nova evangelizacéo.

Espiritualidade
de encamagao-mculturagao

O evangelizador é chamado a tra-
duzir na vida o mistério cristolégico
original. Deus se faz ser humano
sem deixar de ser Deus. Assume a
realidade humana assim como e¢la
€ (Jo 10,36), na sua condicdo de
pecado, embora nfo assuma o pe-
cado (Heb 4, 15). Deus é plena-
mente Deus no Verbo encarnado,

~ mas abre méo em Jesus da explicita-

¢do de sua forma divina (Fil 2, 5-11)
e, por af, a nés se manifesta como
plenamente humano. Como nos re-
corda em seus mesmos termos o Con-
cilio de Calcedoma, temos aqui uma
realidade tGnica e insuspeitdvel, de
uma pessoa em duas naturezas, in-
confundiveis e 1mutavexs, indivisi-
veis e insepardveis. A tensdo entre
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as duas naturezas pervade, no en-
tanto, toda -a vida de Jesus, todo o
Novo Testamento e se projeta na
realidade eclesial de todos os tem
pos. :

O evangelizador traz sempre con-
sigo sua forma de origem sua cul-
tura particular, a marca prépria de
sua Igreja local. Como evangeliza-
dor, continuard a ser o que €, mas
em sua disposicdo interior e segun-
do uma forma de atuagdo que sfo
voltadas para o destinatdrio a ser
evangelizado, seja ele uma pessoa
ou prupo, uma cultura ou socieda-
de. Esta € precisamente a dinfmica
da inculturagfio, processo evangeli-
dor que se constroi a partit do
evangelizando, nos seus termos e
segundo a fndole de seu ser cultu-
ral (4). S6 por ai a evangelizacdo
ndo transplantard artificialmente um
modelo eclesial, nem construird uma
igreja-reflexo, mas verd surgir uma
nova realidade, uma cultura nova
por sua animagdo pelo Evangelho,
uma versdo inédita da Igreja univer-
sal, na identidade particular de uma
nova comunidade eclesial.

Como na encarnagio do Verbo, a
relacdo fé-cultura serd sempre ten-
sionada entre o divino e o humano,
pelas exigéncias de sua correlagdo e
interacdo. HA um divino humaniza-
do, como em Jesus. O contetido do
dom (de Deus em Jesus Cristo) é
por noés acolhido segundo o mosso
modo humano de ser (marcado ade-
mais pela concrecdo de nossa identi-
dade). Procuramos viver o dom na
fidelidade a ele, mas experimenta-
mos a incapacidade de esgotéd-lo ple-
namente em seu alcance. Ha também
um. humano divinizado. O dom (de
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Deus em Jesus Cristo) nos abre para
além do puramente humano (rela-
¢do nova com Deus) e do estrita-
mente individual (relagdo nova com
os outros), vividas ambas na cons-
ciente experiéncia do limite. A di-
ndmica da espiritualidade de encar-
nagdo-inculturacio descobre, pois, ao
ser. humano o sentido de sua vida,
a realidade de seu limite ¢ a pers-
pectiva atual e potencial de sua
grandeza ¢ crescimento ilimitado.

No contexto da encarnacdo, ¢ im-
prescindivel intuir também e captar
o papel de Maria sob a a¢do do Es-
pirito. No plano de Deus, ela é feita
indispensdvel para concretizar o
mistério: a humanizagio do Verbo
(encarnacdo-inculturagdo). E, desta

- crianga, que é a Palavra encarnada

e © seu filho, ela se faz, como toda
mae, a primeira educadora. Ela in-
troduz Jesus na peculiaridade de sua
cultura ¢ de seu tempo (encultura-
cao-inculturacio (5).

O evangelizador (enculturado em
sua prépria cultura) se encarna na
cultura destinatdria. De certo modo,
renasce pelo Espirito, como indicara
Jesus a Nicodemos (Jo 3, 3-21). Faz-
se crianca pelo Reino, condi¢dio im-
prescindivel para nele enirar (Lc
18, 15-17). Como Jeremias, vai ain-
da aprender a falar (Jer 1,4-10), mas,
agora, no idioma novo da linguagem
profético-evangélica.

Uma nova evangelizacdo nfo se
fard sem essa espiritvalidade teo
16gico-cristolégico-antropolégica  de
encarnagio-inculturagdo. Ela perva-
de o todo.da pessoa evangelizadora
¢ dela faz uma nova criatura (Ga
1, 15-16). . :



Espiritualidade de libertagéo

O sentido e a teleologia da encarna-
¢do e a salvag@o-libertagdo. Toda a
histéria de Israel se prende & sua ex-
periéncia de libertagdo. A vida, a
palavra e a agdo, mas sobretudo a
morte e a ressurreicdo de Jesus sdo
as muitas facetas do sacramento fun-
damental e salvifico da libertagdo
total e em todos os sentidos que ele
nos veio trazer: redencdo do peca-
do, libertacdo da opressdo, da dis-
criminagdo, da marginalizacdo, da
m}usnga de toda forma de violén-
cia & liberdade, que a nds mesmos
nos inflingimos como humanos. A
opcdo. de Jesus foi clara pelos que
precisam de libertacdo: os doentes,
os pecadores, as mulheres, as crian-
cas, os que créem através de uma
religido opressora, os pobres, que a
sociedade, a cultura ou a religido
reprimem, manipulam, desconside-
ram.

A libertacdo que Jesus traz néo é
a substituicdo ce uma opress@o por
outra, como tantas libertages hu-
manas na histéria. A libertacdo por
Jesus & a inauguragdo de uma liber-
dade radical. E a recriagdo da pré-
pria identidade humana que tem na
liberdade seu eixo central: liberda-
de em relacdo a tudo o que & criado
e, misteriosamente, em relacdo tam-
bém ao préprio Deus, que o ser hu-
mano pode afinal aceitar ou re-
jeitar.

Pela nova evangelizacdo, o evan-
gelizador serd iestemunha da acdo
libertadora do Espirito e serd tam-
bém seu colaborador. Hd uma re-
dencdo do pecado que sé pode ser
obra exclusiva de Deus: é o dom
gratuito de seu perddo, marca sur-

preendente do seu amor. Ha, porém,
uma necessaria transformacdo das
estruturas de pecado, causadas pelos
seres humanos e destruidoras do pro-
jeto de Deus. Essa € uma forma de
libertagdo na qual podemos e deve-
mos ter um papel ativo € a qual so-
mos convocados pela inspiragio fun-
damental de nossa fé. Essa transfor-
macdo serd responsabilidade e obra
dos seres humanos na histdria, & Iuz
do Espirito ¢ na traduggo ética dos
pressupostos evangélicos. E funda-
mental que o evangelizador deixe
que a forga da morte de Jesus Cris-

to e da vida nova de sua ressurrei-

¢do suscitem na pessoa e na cultu-
ra a sua (delas) prépria nova vida.
O evangelizador, no entanto, pode
vir a ser tanto um impedimento
como instrumento dessa libertacdo.
E indispensédvel, pois, que ele pré-
prio seja liberto e transparente, para
deixar passar a vida. A evangeliza-
¢Ho inculturada ndo € a morte ou re-
pressao da cultura ou da pessoa. E
a sua libertacdo, do seu limite exis-
tencial (cada pessoa e cada cultura
¢ apenas uma entre muitas) ¢ do
seu limite moral {(formas de desvio,
de perversio e de pecado, que se
projeta na estrutura socio-cultural).
E também a sua libertacdo para a
plenitude da prépria teleologia pes-
soal e cultural (6) e para o seu en-
riquecimento pela vida nova que
Ihe traz o dom (de Deus em Jesus
Cristo).

No quadro desta dimensdo liber-
tadora, a espiritualidade de uma
nova evangelizagdo inculturada deve
situar o exercicio da consciéncia cri-
tica e do discernimento. Eles sdo es-
senciais & articulacio de fé e vida,

A integracdo de inculturagdo e liber-

151



tacdio, no respeito as exigéncias de
fidelidade a Deus e & humanidade
e na auténtica reciprocidade das re-
lagSes que assim se estabelecem, de
nossa icomunhdo com Deus e entre
nds.

O critério da relacdo libertadora
de Jesus & sua prépria cultura como
a vivéncia intercultural das comuni-
dades judeo-cristds e a explicita po-
sigdo teolégica de Paulo em relagdo
as culturas pagas seriio fontes de
inspira¢d@o para o discernimento sub-
jacente ao processo evangelizador de
libertagdo-inculturada e de inculiu-
ragéo-libertadora.

Espiritualidade
de comunicacdo-comunhio

Toda cultura € um sistema de pro-
ducfo de sentidos e significacGes, de
valores e padrdes, subjacentes & agdo
e comunicacdo na vida. As relacGes
intra-extra- e interculturais (econd-
micas, politicas, sociais) s#o tam-
bém relagbes de comunicag@o. Todo
processo de evangelizagdo que apro-
xima pessoas e culturas diversas es-
tabelece analogamente, por isso mes-
mo, relagdes de comunicacd@o, embo-
ra, paradoxalmente, se possa even-
tualmente constituir em uma precé-
ria incomunicac¢do. Para haver co-
municacdo requer-se inieligibilidade
e sintonia de palavras e expressoes,
de gestos ¢ sinais, de rituais e cédi-
gos, entre O emissor € o receptor.
Ambos devem encontrar um reper-
tério comum de significagtes € sinais
(Iéxico), coordenadas por regras co-
muns (sintaxe).

O evangelizador, portanto, hd de
ser pessoa -aberta, & 'comunicagdo.
Deve apreender e aprender este con-
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junto lexico-sintdtico e dele se apro-
priar para viabilizar e estabelecer a
comunicagdo. No plano da evange-
lizagdo, a comunica¢do hd de pro-
duzir-se no espago cultural do des-
tinatdrio e ndo no do evangelizador.
Este, portanto, hd de ser bilingue,
conhecedor consciente de sua pro-
pria linguagem cultural ¢ da lingua-
gem cultural do destinatario. A men-
sagem evangélica, codificada j& na
linguagem origindria do evangeliza-
dor, deverd ser recodificada na lin-
guagem destinatdria que é a do evan-
gelizando. PressupGe-se, pois, para a
nova evangelizacdo libertadora e in-
culturada um constante aprendizado
das linguagens socio-culturais. Este
sé se fard num processo kendtico de
esvaziamento dos pardmetros de do-
minacdo, superioridade e ideologia
do evangelizador. Mas a recodifica-
cdo evangélica tampouco se dd sem
uma apreensdo critica da prépria
cultura, de seus limites e perversses,
pelo evangelizando, pessoa ou grupo.

Esta comum atitude construtivo-
critica de parte a parte torna possi-
vel a comunhdo na comunicagdo. A
inser¢do afetiva e efetiva no meio
que se evangeliza é também condi-
¢do fundamental de uma comunica-
¢do que leva A comunhdo. Esta se
constroi a partir do mdtuo amor €
apreco, da confianga e estima reci-
procas. Estas sdo pecas indispensé-
veis & credibilidade e confiabilidade
das pessoas e do processo, sobretu-
do quando a evangelizagio questio-
na os pressupostos culturais e as es-
truturas sociais, quando ela exige
conversdo e transformacdo, que pas-
sam ndo raro pela exigéncia de rup-
turas. Em principio, a ‘comunicacdo
poderia limitar-se & ordem do conhe-
cimento. A comunhfo, porém, que



supde sempre esse plano’ do conhe-
cimento, leva a comunicagio a trans-
cendé-lo e a situd-lo num contexto
da afetividade total. Comunhdo &
amor, Na evangelizagfio, é importan-
te que a verdade se busque, se¢ des-
cubra € se realize no arior. Essa ati-
tude espiritual de comunhdo na co-
municacdo deve marcar a espiritua-
lidade no processo de uma nova
evangelizacdo. Havera sempre resi-
duos culturais incomunicdveis ou
impenetrdveis; havera intengles e
mensagens que ndo se conseguem
plenamente decodificar. E o momento
entfo de saber ser o oufro e acolher
0 outro, em uma relagfio dialogal
Por mais profunda, porém, que seja
a unidade na comunhdo, o amor, o
didlogo € a comunicacdio supSem
sempre alteridade. O conflito pode
ser €, em nossa realidade quase sem-
pre €, o prego da alteridade. Mas a
intencdo sincera de comunicar-se na
comunhdo pode tender a superar
dialeticamente o conflito, em vez de
radicalmente exacerbdlo, Esta é a
plataforma indispensével da evange-
lizagdo inculiurada como o é tam-
bém da perspectiva ecuménica nas
relacOes inter-eclesiais, Ela n@o ex-
clui, infelizmente, a eventualidade
nem sempre contorndvel da denin-
cia e confrontacdio, indicadoras de
uma neutralidade impossivel face a
uma verdade que ndo pactua ou a
uma situacdo radicalmente incompa-
tivel com a mensagem evangélica ou

a-praxis cristd.. O testemunho pode
entdo se tornar martirio, marca cris-
tolégica milenar da evangelizacdo
na histéria. Para isso também ha de
preparar-nos a  espiritualidade de
uma nova evangelizacfo.

O lastro de vida
na esplrltualldade '

A articulago antropologzco teolo-
gica da encarnagd@o-inculturacio, sal-
vagdo-libertaciio, comunicacio-comu-
nhdo, que estd a raiz da espirituali-
dade de uma nova evangelizagéo,
como acabamos de sugerir, faz des-
sa espiritualidade, como da evange-
lizacdo, uma portadora de vida. Es-
vaziam-se por ai, ou, pelo menos, se
atenuam outros dualismos, como pré-
evangelizagfo/evangelizegio, evange-
lizac@o direta-promogio libertadora,
plano da criagdo/plano da redencao,
natural/sobrenatural, histdria/esca-
tologia, vida terrestre/vida celeste,
sacro/profano, individuo/povo, pes-
soa/comunidade ¢ outros muitos que
assinalaram e, nao raro, torturaram
a caminhada histérico-teolégica.

A vida evolve e se concretiza no
reconhecimento da diversidade des-
ses pblos e da permanente tensdo en-
tre eles. Mas a vida se afirma tam-
bém na consciéncia da construcdo
de uma possivel unidade e nio de
uma inevitdvel ruptura dicotdmica.
Esta conduz a esterilidade e 4 mor-
te. Fomentar a vida interior do in-
dividuo, sem interesse por sua di-
mensdo material e social ou sem a
devida atencéo a ela, é um modo de
introduzir ¢ cultivar um dialismo
empobrecedor que ‘asfixia .a vida.
Jesus € vida e veio para que a ie-
nhamos em abundéncia (Jo 10, 10).
E vida o Reino que ele anuncia e
traz ¢ que com ele nos toca cons-
truir sob a acio do Espirito. A gran-
de missdo do evangelizador é pro-
clamar e partilhar esta vida plena;
edificd-la, pela integraciio em si e
nos due sio evangehzados da ver-
dade e do ammor, da liberdade e da
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justica. Evangelizar é ainda celebrar
esta vida como um servigo de espe-
ranga na cultura, na sociedade e em
cada ser humano, que se orientam
na histéria para a esperanga esca-
tolégica. Por ai, dd-se um radical
sentido a0 todo da vida humana,
pessoal ou social, configura-se a
vida segundo o evangelho. Isto é
evangelizar.

Para passar essa vida, é preciso
estar dispostos — o evangelizador
e o povo ou comunidade que se
evangeliza — a perder a vida: vida
das respectivas culturas (dos evan-
gelizadores e dos evangelizandos) a
ndo serem impostas ou absolutiza-
das. Este tema da perda da vida vol-
ta no evangelho de muitos modos.
Ele se realiza plenamente no porta-
dor de vida por exceléncia, Jesus,
através de sua morte para a ressur-
reicdo.

Conclusao

H4, portanto, uma gratuidade de
fundo em todo o processo.evangeli-
gador. E um dar sempre sem espe-

rar retorno. E a economia do dom
que presidiu & criagdo, & encarna-
¢do e a toda a histéria da humani-
dade que é Histéria da Salvacdo.
Esta gratuidade retorna na incultu-
ragao, na libertacdo e na comunica-
¢do. Ela € o cimento da 'comunhao
E a vida que se dd sempre sem se
esgotar, na plena dindmica do amor
gratuito.

Esta é propriamente a missdo. do
evangelizador, como o foi a de
Jesus. Por isso, em sintese, vejo esta
espiritualidade de uma nova evan-
gelizagdo como uma espiritualidade
profundamente enraizada na mis-
sdo, por ela inspirada e moldada,
justificada e impulsionada. Uma es-
piritualidade que se nutre da cen-
tralidade da missdo de Jesus e de
sua traducdo continuada na miss@o
eclesial, através de todos nds. A
esse esforco apostélico somos convo-
cados pelo Espirito, para uma nova
evangelizacdo de nés mesmos, de
nossos irmdos e irmas, de ndssas
Igrejas e comunidades, nessa verten-
te de milénio em nossa América La-
tina.

NOTAS
‘(Art. Espiritualidade de uma nova evangelizag&o.
Pistas e subsidios)
Marcello Azevedo S.J.

(1) O tema de uma nova evangelizagédo
foi langado por Jodo Paulo [1 a 9 de
margo de 1983, em um discurso ao
CELAM, em Port-au-Prmce, Haiti "(AAS
75 (1983) 771-779. Foi retomado, espa-
cificamente para os religiosos e religio-
sas da América Latina, quando o. Papa
recebeu em -audiéncia a Diretoria da
CLAR, em 1986, na Nunciatura Aposid-
lica, em Bogot4, Coldmbia. Parte deste
texto & particularmente Importante para
a perspectiva da espiritualidade da nova
evangelizag&o: “E imenso o potencial
evangsélico ¢ eclesial que a vida religiosa
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desenvolveu na evangelizagéo da Ame-
rica Latina... Convém recordar a res-
ponsabilidade que incumbe aos religio-
sos nesta nova evangelizagéo do con-
tinente... Escrevei novas péaginas de
santidade e de entrega ao vosso ideal
evangélico... Escrevei com a vossa vida
o Evangelho de Jesus nesta terra e nes-
ta’ época...” (L'Osservatore Romano,
13.07.1988, p. 4). (2) Chamarei aqui
nova evangelizagfio o0 processo evange-
lizador que, na consciéncia eclesial
atual na América Latina, procede de
pressupostos teoldgicos e pastorais que



contrastam com o que pode ser cha-
mado, de um modo global, primeira
evangelizagdo no continente. Historica-
mente, a primeira evangelizagdo iria do
inicio da colonizagdo até o Concllio
Vaticano Il. (3) Apesar das modifica~
¢oes e transformagdes que se operaram
no longo periodo caracterizado como
primeira evangelizagdo, ha um fio con-
dutor da reflexdo teoldgica, da pratica
pastoral e da concepgdo espiritual da
vida cristd que al permanece basica-
mente inalierado e normativo, H& ele-
mentos de continuidade entre a primei-
ra e a nova evangelizagdo, mas ha rup-
turas e descontinuidades fundamentais.
Qutros artigos neste nimero e muito do
presente trabalho explicitam precisamen-
te esses pressupostos e contetidos da
nova evangelizag&o.
Evangelizagdo e Vida Religiosa no Bra-
sil, Rio de Janeiro, Publicagbes CRB,
1989: ver especialmente o capitulo de
F. Taborda S.J.,, “Nova Evangelizag@o e
Vida Religiocsa”, pp. 51-171). (4) Vamos
tomar cultura ndo primariamente no sen-
tido humanista (desenvolvimento do es-
pirito humano ou sua atuagio sobre a
natureza) ou etnoldgico (o grupo éini-
co). Por um angulo aniropoldgico-cultu-
ral, entendo cultura aqui sobretudo co-
mo o conjuntio de sentidos e signiflca-
¢oes, de valores e padrdes, incorpora-
dos ou sub;acentes aos fendmenos per-
ceptiveis de agéio e comunicagéo de um
grupo humano ou scciedade concreta.
Para uma discussdo cesta conceituagdo
de cultura, ver ‘Marcello Azevedo, Co-
munidades Eclesiais de Base e Incultu-
ragdo da Fé. S. Paulo, Ed. Loyola, 1986.
Esta acepgio de cultura se aplica néo
s6 as macroculturas e aos grupos étni-

cos ou naclonals, mas também as micro~ -

culturas (bairro, minorias), as subcultu-
ras e/ou culturas organizacionais (em-

(Ver AAVV. Nova -

presas, ordens religiosas, grupos defi-
nidos no interior de uma cultura) e as
culturas transculturais (hoje, p. ex., a
cultura do jovem, da mulher, do negro,
do indigena, que se caracterizam por
elementos ou sensibilidades comuns,
gue se sohrepdem as suas particularida-
des culturais locais), A evangelizagéio
deve ser inculturada e libertadora em
relag8o a todas estas formas de cultura.
(5) Enculturagéo é o processo de intro-
ducdo de uma pessca & sua prépria
cultura, Todos somos iniciados em nos-
sa culiura por nossa familia, escola e
por instituigbes civis e religiosas. E um
conceito antropoldgico, que correspon-
de ao termo da psicologia social: socia-
lizagdo. Inculturacéo, conceito teolégico
de fundo antropoldgico, & o processo
de evangelizagdo pelo qual a vida e a
mensagem cristds s@o assimiladas por
uma cultura (grupo humano) de modo
que nédo somente elas se exprimam atra-
vés dos elementos préprios da cultura
(ver acima nota 4), mas venham-a cons-
tituir-se também principio de inspiragéo,
a um tempo norma e forga de unificagao,
que transforma, recria e relanga essa
cultura (Pedro Arrupe). Ver Marcello
Azevedo, “Evangelizagéo, Inculturagéo e
Vida Religiosa”, em Convergéncia, 23/
209 (1988) 33-46. (6) Tanto a pessoa,
como, em principio, também a cultura,
se orientam fundamentalmente para o
bem do ser humano, individual e social.
Esta é a sua teleologcia. As muitas for-
mas de limites, desvlos, de pecados e
perversges, prejudicam, desorientam ou
blogueiam essa {eleclogia. Resiabelecé-
la, a partir de um processo construtivo-
critico de discernimento sobre a cultura
que se evangeliza, € um' dos elementos
fundamentais de uma evangelizagdo in-
culturada e libertadora. Ver M, Azevedo,
0.c. na nota 3, cap. V.

Evangelizacdo ndo é uma palavra que diz coisas. E um fato ja_ tea-
lizado e atuante. E expressdo da verdade feita. Antes de ser transn'ussao

de mensagem verbal é

é concretizacdo existencial.
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| FORMACAO
PARA A MISSAO, HOJE

‘Formagdo que vise ajudar a desenvolver
a maturidade e o equilibrio afetivo dd maiores
garantias que Os missiondrios possam
" corresponder as expectativas
que temos em relacio a eles em vista da missio.

Pe. Alberto Garuti

Quando falamos em formacao
para a missdo, € preciso ir ao essen-
cial. E preciso que nos pergunte-
mos: “Qual o aspecto da persona-
lidade que o formador deverd aju-
dar a desenvolver em primeiro lu-
gar, nos futuros missionérios?”, ou,
mais sinteticamente: “Qual a prio-
ridade na formacdo dos missiona-
rios?”

Nas péginas seguintes vamos tre-
fletir um pouco sobre como enfren-

tar essa tarefa do ponto de vista psi-
colégico. Dizer que o enfoque é
psicolégico nfio quer dizer excluir
os outros enfoques na formacdo,
como o espiritual ou o teolégico.
Quer dizer, simplesmente, refletir
sobre como enfrentar todos os desa-
fios da formagdo missiondria a par-
tir do homem, das suas potenciali-
dades, das necessidades, das suas fa-
thas.

A) O OBJETIVO PRIORITARIO: A FORMAGAO
PARA A MATURIDADE

A missiologia destes anos pos-
Vaticano 1I frisou que € muito im-
portante na missfo, hoje, ter a ca-
pacidade de dialogar, de colocar-se
no lugar dos outros, de compreen-
dé-los, de descobrir tudo o que de
bom ¢ vilido existe neles, tanto a
nivel de cultura como de pessoas, de
transmitir aos outros a impressdo
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que eles sdo aceitos como eles sfo
e que eles sdo amados assim, pelo
que eles sdo. Tudo isso antes de
todo e qualquer antincio.

A psicologia nos diz que os tra-
gos descritos acima sdo justamente
ps mais importantes para caracteri-
zar uma pessoa afetivamente equil’



brada e madura. A psicologia nos
diz também que a maturidade e o
equilibrio afetivo sfio condigGes- es-
senciais para que uma pessoa possa
enfrentar um estilo de vida que im-
plica sacrificios e reniincias com
menores riscos de crises e desis-
téncias.

Portanto, a missiologia € a psico-
logia nos dizem que uma formacgdo
que vise ajudar a desenvolver em
primeiro lugar a maturidade ¢ o
equilibrio afetivo nos d4 maiores ga-
rantias que os missiondrios de ama-
nha, no ano 2000, possam corres-
ponder as expectativas que temos
em relagdo a eles em vista da missdo.

E claro que se trata de objetivo
pritoridrio e que o objetivo priori-
tario ndo € tudo. Muita outra coisa
faz parte da “bagagem” do missio-

nirio de amanha: preparo cultural,
valores espirituais e evangélicos, ca-
pacidades e aptiddes. . .

A maturidade e o equilibrio afeti-
vo funcionam como “recipientes” de
todos esses requisitos. Sua impor-
tdncia prioritaria deriva desta cons-
tatagdo: um individuo maduro e
equilibrado saberd aproveitar e fazer
render ao méximo tudo o que ele
receber como fruto de sua formacéo,
e ainda por cima, terd mais facili-
dade para desenvolver um contato
rico, do ponto de vista humano, com
os outros. O contrario se dd com os
imaturos.

Mas nem sempre os formadores
raciocinaram assim. Pode ser que
hoje também alguns nédo raciocinem
assim, .

B) ALGUMAS TENDENCIAS NA FORMACAO

A acdo de todo formador sempre
foi regida por alguns principios ba-
sicos. Os mais gerais dentre eles di-
zem respeito ao papel reciproco de
formador e formandos. A maneira
diferente dc conceber os papéis de
um e dos outros caracteriza as va-
rias tendéncias pedagdgicas que ori-
entaram e orientam a formacgio re-
ligiosa.

1) O autoritarismo na formacéao

Segundo esta tendéncia, o prota-
gonista da formagiio € o formador,
e sua atuacdo é entendida até no
sentido de “forjar”, exatamente
como a acdo do ferreiro que conse-
gue dar ao ferro todas as formas
que ele quer. Podémos imaginar. o

autoritarismo assim, “grosso modo”,’

regido por estes principios:

“E o formador que forja o for-
mando”

Se for assim, cabe a ele tragar o
programa da formagdo. Do rigido
cumprimento do mesmo programa
dependerd o crescimento do forman-
do. Outro principio formativo estd
sempre associado a este:

“E importante fazer com que o
formando repita certos atos intme-
ras vezes para que um dia ele os exe-
cute com facilidade, quase esponta-
neamente”.

Grande parte da formacdo reli-
giosa tradicional pré-conciliar se ba-
seava nestes principios. Isso explica
a preocupacdo dos formadores para
que os formandos, por exemplo: .-
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repetissem, durante anos,. todos
os .dias, 3s_mesmas’ horas, as mes-
mas orag:oes,

lespextassem todos os dias uma
série de norimas 1mpostas de’ cima,

como o hordrio comunitario e fodas

as - dlSpOSlcoes que diziam respeito
ao que se podla e n&o se podla Ifa-
zer" i

- Ieva_ssem uma vida “espartana’
para se habituarem as dificuldades
e a austeridade da vida sacerdotal e
missiondria.

O ob]etlvo era’que, no fmal dos
anos de 'formacdo, tudo isso fosse
aprendido e realizado fécil e espon-
taneamente, Num modelo de forma-
¢ao como este, alguns formadores

assumiam mais o papel de “treina-

dores”, preocupados quase exclusi-
vamente com a observidncia do pro-
grama, outros, o de ‘‘papai”’, mais
preocupados em premiar a comuni-
dade, quando o programa era obser-
vado fielinente, com passeios, por
ex., que clcs programavam, filmes
que eles escolthiam ou jogos e tor-
neios que eles incentivavam.

Contudo, a atua¢io do formador

dependia sempre destes enfoques co- -

muns:

O programa formativo era sem-
pre preparado pelo formador; ele
fixava o que devia ser feito, como
devia ser feito ¢ quando. Ele deter-
minava os pormenores da vida da
comunidade.

Tudo isso porgue ele sabia me-
lhor que os formandos quais eram
os atos que, repetidos indmeras ve-
zes, seriam -aprendidos com facili-
dade pelos formandos. Esses atos
eram julgados essenciais no compor-
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tamento- exterior/ do- futuro rehgma
5@ QU ligiosa ou ;padre. - -

A ‘avaliagdo de- toda ‘a¢do:forma-
tiva também: depéndia inteiramente-
do formador, - -

Os resultados de. certas rpesquxsas
psicoldgicas e até mesmo a observa--
cdo da realidade davam fundamen-
to- a estas teorias. Afinal, tinha-se
conseguido ensinar aos ratos a apren-
derem o caminho do labirinto, rumo
a ‘comida, através da ‘repeti¢io do:
percurso do labirinto, € do estimulo
do queijo, uma vez cumpnda a ta-
refa; os cavalos, depois de muito
treinados a pularem os obstdculos.

Até mesmo entre os homens isso
funcionava: .0s esportistas conse-
guiam atingir suas melhores atuagGes
através -de treinamento - intensivo
onde a repeticdo de certos atos, de
forma até exaustiva, e no modo
mais perfeito possivel, era essencial.

Entdo a afirmacfo que a repeti-
¢o de certos atos ajuda o sujeito
a repeti-los com maior facilidade
pode ser verdadeira, se for referida
a-ahimais, ¢ a homens também, mas
sO se se tratar de agles que exigem
precisio de execucdo e rapidez de
reflexos. Basear grande parte da
educacio mnestes principios mostra
uma visdo reducionista do homem,
que é visto como um ser que pode
ser condicionado. O condicionamen-
to acaba tornando-se o principio em
que se baseia esta tendéncia forma-
tiva.

~Mas se os principios expostos ti-
nham, para os formadores, certa im-
porténcia, todos sentiam que eram
insuficientes na formacio religiosa
e presbiteral considerada global-
mente. Que fossem tteis na forma-



¢do 'dos : habitos ninguém duvidava.
Mas os hébitos -nunca foram es dUni--
cos objetivos da formacdo. E os va-

lores da vida cristd, religiosa e pres-
b1tara1'7 Quanto a isso,. ouiro’ prin-
cipio gozava de muita importdncia
na formagao

'“Quanto ‘mais uma verdade for
explicada de forma clara e distinta,
e guanto mais sobre ela o formando
refletir, mais facilmente poderd ser
assimilada e posta em prdtica pelos
mesinos -formandos.”

Isso. revéla uma’ visdo excessiva-
‘mente racionalista do homem e uma
fé inabaldvel nas possibilidades da
razio humana. Este principio, com-
binado com os precedentes, nos leva
a entender o porqué da grande im-
portdncia atribuida a sucessdo de
atos como instrucOes, leituras espi-
ritiais, meditacGes, " retiros, sermdes,
etc,, escolbidos pelos formadores e
apresentados aos formandos para se-
rem realizados. Com tantas ocasiGes
oferecidas para um real progresso
na, virtude, eventuais fracassos sé
podiam ser atribuidos aos forman-
dos que tinham desperdigado todas
essas ocasides de crescimento na
vida espiritual,

Ndo hd ddvida de que, para_este
principio também, como para os pre-
cedentes, existem motivos que o
fundamentam e at€ mais sérios para
este que para os outros. Afinal, cer-
tas verdades e certos valores podcm
ser _compreendidos e aceitos s6 pela
razdo. Esta afirmac8o, contudo, pode
ser mcompleta se ela ndo levar em
consideragdo a inteira realidade da
pessoa humana, se esquecermos a
dimenséo afetxva da pessoa, em seus
aspectos conscientes e inconscientes.

Isto €, uma -visdo -excessivamente
racionalista da ‘pessod pode levar a
pensar que .0 essencial para trans-
mitir certos valores é. saber expd-los.
de maneira clara e dlstmta, para que
possam ser assimilados faciimente
pelo inteleto. Esta visdo pode fazer
com que se esquega que as- barrei-
ras mais fortes e as resisténcias niaio-
res' para a assimila¢do e aceitagdo’
dos valores ndo sdo de ordem inte-
lectual. Nao. € a falta de clareza de
quem; fala destes valores nem a fal-
ta de vontade de pd-los em pratica
por parte de quem.ouve que cons-
titui a barreira mais forte para a'.
sua realizacdio, e sim, sio as fesis-
ténicias de origem afetiva, o mais.
das vezes inconscientes, per parte
daqueles a guem. estas . instrugGes
sdo. dirigidas. .

Y

O sujeito- erige barreiras & pene-
tragao de certas idéias, barreiras das
quais muitas vezes ndo tem conhe-
cimento, porque ele precisa conser-
var certa imagem de si, ficticia mas
importante para sua seguranca e €s-
sencial para sua sobrevivéncia.

Como conseqiiéncias dos primei-
ros principios, chegamos a este:

“O formando se torna assim um
sujeito passivo e meramente recep-
tivo da prépria formacdo”.

Com efeito:

as normas institucionais sdo apre-
sentadas de forma impositiva e
sempre vindas “de cima”;

as decisdes que se referem ao pla-
nejamento ‘das atividades que inte-
ressam diretamente aos formandos
néo ' s‘éo' tomadas comunitariamente;

"o Iegltamos interesses . dos for-
mandos ndo sfo -levados em consi-
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deragdo, suas idéias e opiniGes fre-
qlientemente sdo censuradas;

os “desvios” sdo julgados unila-
teralmente e punidos, e nesse’ caso
o julgamento do formador € inape-
lavel;

muitas informagdes ndo sdo for-
necidas aos formandos sob o pre-
texto de sua incapacidade para jul-
gar retamente.

Geralmente o comportamento au-
toritdrio do formador gera hostilida-
de no educando e inibe sua criati-
vidade. O formando ndo se sente
considerado como pessoa, ndo se
sente valorizado e sente que ndo
goza da confianga dos formadores.
Assim, ele se fecha num comporta-
mento em que, muitas vezes, aceita
passivamente as ordens recebidas e
as transgride, quando ele compreen-
de que pode fazé-lo sem perigo.

" Ainda que, aparentemente, ele
aceite tudo e se esforce de compor-
tar-se conforme as orientacOes rece-
bidas, esta fachada exterior estd des-
tinada a ruir ao primeiro apareci-
mento de dificuldades que mexam
a fundo com sua problemadtica, qua-
se sempre inconsciente, ainda n@o
resolvida.

Excetuados alguns casos, como ja
vimos, em que se trata de aprendi-
zagem de habilidades puramente
manuais e de exercicios fisicos, e
excetuadas situagBes particulares de
emergéncia, de perigo fisico ou de
dissolug¢do do grupo, e que justifi-
quem uma intervencdo autoritaria, é
preciso reconhecer que a atuacio de
um formador autoritario “n&o é for-
mativa” em relagdo aos verdadeiros
objetivos da formagdo: crescimento
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da pessoa, maturidade, equilibrio
emocional. Podemos concluir dizen-
do que o autoritarismo:

pode suscitar reagdes de revolta
do formando em relagio ao forma-
dor; T

ndo ajuda o formando a desen-
volver todas as suas potencialidades;

deixa o formando em situacdo de
dependéncia do formador; '

ndao o ajuda a resolver os seus
problemas, geralmente inconscien-
tes, ainda ndo resolvidos e até pode
contribuir a torni-los mais graves;

seus efeitos positivos, geralmente,
sd@o de curta duragdo e limitados.

a) Algumas questes relativas ao
autoritarismo

Poderiamos demorar mais um
pouco sobre certos aspectos da for-
magdo ligados ao autoritarismo. Por
ex., poderiamos considerar os dois
seguintes: '

~— o paternalismo, variante do
autoritarismo

Como ja foi acenado antes, o pa-
ternalismo deixa o sujeito passivo
em relacdo a sua formacio, mas dele
se diferencia pelo fato de tentar es-
conder a onipoténcia do formador
atrds da aparéncia bondosa de quem
de vez em quando oferece “presen-
tes” & comunidade (jogos, passeios,
filmes etc.), especialmente quando
a comunidade se comporta: bem. E
o comportamento do pai com os fi-
lhos pequenos. A reacdo imediata
do formando pode ser favordvel, mas
pode transformar-se em revolta mais -
tarde, quando’ ele- compreender que .



através .destes. “presentes” os for-
madores queriam conservé-los numa
situagdo de dependéncia infantil.

— Uma instdncia da personali-
dade freqiientemente ignorada pelos
que lidam com formacdo religiosa:
o inconsciente

Como acabamos de ver, os pro-
blemas nao resolvidos em épocas
passadas e que permanecem, a nivel
inconsciente, como traumas ou ne-
cessidades da pessoa, influem no
comportamento dela e podem se tor-
nar barreiras que dificultam a vi-
véncia de determinados valores que
sdo essenciais na vida religiosa.

Geralmente a nossa formacgéo,
que teve uma forte componente fi-
loséfica, tende a valorizar o aspecto
racional do homem e dar menos im-
portdncia da que mereceriam os pro-
blemas do inconsciente, os quais,
inclusive, por sua ligagdo com cer-
tas teorias psicolégicas, sdo vistos
muitas vezes com suspeita em nos-
so ambiente. Mesmo que ndo con-
cordemos com tudo o que Freud ou
outros autores dizem do inconscien-
te, de suas leis e mecanismos, ndo
podemos negar a influéncia do in-
consciente no comportamento. Infe-
lizmente a maioria dos formadores
nao o levam em consideracio.

A existéncia de tais problemas no
formando pode prejudicar o traba-
tho formativo. Na maioria das ve-
zes, quando existem probemas a este
nivel, existe também uma incompa-
tibilidade entre os valores declara-
dos por pessoas que entraram na
vida presbiteral ou religiosa, como,
por ex., o desejo de servir a Deus e
aos irmaos, de dedicar-se aos pobres,
e as’ reais necessidades inconscien-

tes destas pessoas que podem estar
em contraste com os valores decla-
rados, e que.podem ser, por ex., ne-
cessidade de seguranga, de fuga da
competi¢do, de sucesso, de domina-
¢do, etc. :

E assim pode acontecer que uma
pessoa declare querer dedicar-se to-
talmente a Deus e renunciar ao
mundo e a profissbes profundamen-
te gratificantes e remunerativas e
que realmente esteja convicta disso.
Mas o verdadeiro movente de todas
as suas acdes, embora disso ndo te-
nha consciéncia, pode ser uma ne-
cessidade de fuga de toda competi-
¢do, de criar um ninho onde sentir--
se mais segura.

Ou pode acontecer também que
uma pessoa diga acreditar firme-
mente no valor da obediéncia para
a -vida religiosa e que, conforme a
esse valor, assuma atitudes autori-
tirias exigindo obediéncia cega das
pessoas a ela subordinadas. Esta
pessoa poderia estar convicta da re-
tiddo de seu pensamento e da sua
acdo. Mas poderia também existir
nela uma necessidade inconsciente
de afirmacdo pessoal acompanhada
de um sentimento inconsciente de
inferioridade, que deve ser silencia-
do através de uma atitude oposta,
autoritdria, porgue se ela .viesse a
tona, poderia ameacgar a inteira per-
sonalidade dela.

E assim, enquanio a pessoa ndo
for levada a conhecer e a “desmas-
carar” esses sentimentos inconscien-
tes, eles poderdo interferir e tornar
va toda acHo formativa. Mas a agdo
destes problemas ou necessidades in-
conscientes, em contraste com ' o0s
valores conscientemente assumidos,
pode ‘ser explicada melhor e mais "
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concretamente dizendo que tudo o
que estes individuos ouvem e apren-
dem (em meditacOes, retiros e lei-
turas) é por eles aceito e assimila-
do através do.filtro de suds neces-
sidades inconscientes e insatisfeitas,
e na medida em que lhes £ (til para
melhor controlar, ou satisfazer, es-
sas nécessidades.” Quanto mais pro-

fundamente a necessidade for repri-

mida, tanto mais atwamente o filtro
funcmna.

. Por ex., uma pessoa com necessi-

dade inconsciente de afirmacéo -pes-

soal, eleita para um cargo de res-
ponsabilidade:: numa congregacdo,

terd a inclinacdo de entender tudo-

o que ela ler a respeito de “obedién-
cia” de uma maneira bem diferente
de outra pessoa eleita para o mesmo

cargo que tiver uma necessidade in-

consciente de aceitacdo social, ou de
outra, equilibrada e madura.

O “filtro” na primeira pessoa agi-

r4 de maneira a levéd-la a entender

tudo o :que ela-ler como se fosse
uma justificagdo para o seu autori-
tarismo, na segunda podera agir para
levd-la a justificar seu permissivis-
mo; a terceira, madura e equilibra-
da, conseguird entender o que ela 18
para fundamentar suas atitudes de-
mocréticas.

Com efelf:o no caso das pessoas
maduras e equﬂlbradas cuja opcao
por uma vida de total dedicag@io a
Deus néo oculta necessidades incons-
cientes, retiros, meditacdes e instru-
¢Oes contribuem pafa um real cres-
cimento ‘no sentido de uma maior
objetividade na vida presbiteral ou

religiosa.  Dizer tudo isso equivale a

dizer que o formador que n#o aju-
dar o formando a superar esta pro-
bléemitica ~inconsciente, se ela exis-
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tir;. estd. permitindo.que seja -bastan-
te -reduzida a eficdcia de seu- tra-
balho: Isto’ acontece especialmente
no modelo autoritarismo

2) 0 permlssmsmo na formagao

Como reagao a0s excessos do au-
toritarismo que dominava nossos am-
bientes eclesiais de formagio ¢ sob
a influéncia de novas teorias socio-
Iégicas e psicolégicas,. desenvolveu-’
se uma tendéncia exatamente  opos-
ta, nos anos que-seguiram o Vatica-
no II. Nela inverteu-se, em relacdo
4 tendéncia anteérior, a unportancla
dada, respectivamente, aos papéis de
formando e formador. Essa tendén-
cia, também, pode ser imaginada
como se fosse regida por certos prin-
mpms. Eis alguns

-

Ao formando é dada confianca
total, ele é considerado capaz de.
crescer a condigdo de ndo ser obsta--
culado por intervencdes externas,
diretivas.

‘Em conseqiiéncia disso tendeu-se
a abolir todas as formas diretivas
externas e se instalou um clima de
“laissez-faire”. A comunidace for-
mativa se tornou © ftnico critério
para saber 0 que se podia ou nfo
podia fazer e o finico critério para
avaliar o comportamento de todos
os membros e de cada um deles.

" O formador acaba tornagndo-se
mais um entre os membros da co-
munidade.

E isso pode levar a um vazio de
‘poder com possibilidade  que se
chegue a uma situagio de anarquia
(cada um faz o que acha melhor e
a comunidade ‘avaliza tudo) ou a
uma situagdo em que a comunidade



se organiza e. passa a decidir fudo

através do voto.expresso nas assem-

bléias. que, nos casos negativos, po-
dem ser manipuladas facilmente pe-

los mais ativos e empmendedores da

comunidade.

Pode-se chegar a situagBes em
que o parecer do formador vale exa-
tamente quanto o parecer de um dos
membros da comunidade.

Esta tendéricia dé uma falsa im-.

pressio que o formando seja sujeito
ativo de sua formagéo.

De fato, é possivel cair na situa-
¢do de autoritarismo por parte de
um grupo pequeno da comunidade.
Esta tendéncia mostra uma confian-
ca excessiva no formando que €
considerado capaz, sozinho ou em
comunidade, com. o0 minimo de in-
tervencOes externas por parte dos
formadores, de chegar a conseguir os
objetivos de sua formacéo.

Ela nf@o leva em consideragdo o
fato -de que, em muitas ocasiGes, a
ajuda de uma pessoa externa i co-
munidade é indispensdvel para que
o formando possa superar certos
traumas ou problemas, especialmen-
te se eles forem inconscientes. Ela
também néo estimula suficientemen-
te o envolvimento de todos os for-
mandos no processo formativo, pois
facilita o aparecimento de falsos li-
deres que podem tomar o lugar dos
formadores.

Por isso chegamos & ‘conclusdo
de que os efeitos do permisivismo
podem ser: ou uma ilusdo de falso
crescimento que ndo supera as pri-
meiras dificuldades, ou acabam sen-
do iguais aos do autoritarismo sem
as poucas vantagens do mesmo.

3) A formacgdo democrahca,
particlpatlva

Foram descritas algumas situagdes .
extremas de autoritarismo (com a.
variante do paternalismo) e de per-
missivismo. Comunidades em situa-
¢bes tio radicais como as que foram
descritas dificilmente se encontram
na realidade em nossos dias. Podem
encontrar-se, contudo, comunidades
formativas ainda hoje, que, sem
chegar aos extremos descritos, sdao
regidas, pelo menos, segundo alguns
dos principios dos quais falamos.
Mas existem outras possibilidades
no campo da formagdo.

Sabe-se que: é fazendo que a gen-
te aprende a fazer; quanto mais a
gente se envolve com todas as suas
forcas e capacidades (inteligéncia,
imaginagdo, criatividade, interesse,
entusmsmo} em alguma atividade, e
quanto mais a gente se sente res-
ponsével pelo que estd fazendo, tan-
to mais se sentird motivada e esti-
mulada em sua agdo; quanto mais
souber agir compartilhando com os
outros suas atividades, tanto mais
aprenderd a acreditar em si € a res-
peitar os outros. .

S#o estas as premissas que expli-
cam como uma nova tendéncia for-
mativa comegou a ter muita recep-
tividade em nossos ambientes reli-
giosos, especialmente da América
Latina, que viam muita afinidade
entre os objetivos desta tendéncia e
as opcOes prioritdrias de comunhao
¢ participacdo. Segundo esta nova
concepcdo formativa, apresentam-se
claramente os objetivos da formacao
aos formandos, os quais participam
ativamente com os formadores do
planejamento dos meios e dos mo--
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dos para atingir esses objetivos, sen-
tem-se co-responsdveis na execugdo
do que foi planejado e tomam parte
ativa, junto- com o formador, na
avaliacdo do comportamento, pro-
prio ¢ da comunidade.’

Esta nova tendéncia no campo da
formacgdo também pode ser conce-
bide com> tendo por base alguns
principios:

O formando - sujeito ativo de
sua formacdo

E importante que ele se sinta pro-
tagonista da prépria formacdo. Ele
intervém no processo de sua forma-
¢do através de opgles determinadas,
tomando parte do planejamento e
na execugdo de sua atividade e na
avaliagdo de seu comportamento.

Ao mesmo tempo ele se abre com
os seus formadores num clima de
confianca e de estima reciprocas
para que esse didlogo possa facili-
tar o consegmmento dos objetivos da
formacao. '

Ele & estimulado a assumir os
problemas da comunidade formati-
va em que vive € a sentir que o
bem da comunidade depende tam-
bém de sua participagio livre € es-
ponténea.

Ele é estimulado a interessat-se
pelas comunidades que vivem ao re-
dor, evitando assim transformar a
comunidade formativa numa ilha to-
talmente separada da realidade so-
cial em que estd inserida.

O formador também toma parte
ativa na formagao

Com efeito ele: Estimula a par-
ticipacdo de todos para que juntos
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consigam chegar aos. objetivos - co-
muns. Motiva a todos para que
cada um assuma suas responsabili-
dades. Indica novas experiéncias, es-
timula a intervencdo criativa nos for-
mandos em atitudes que depois se-
rao . avaliadas comunitariamente.

Quando o formando se afastar
dos objetivos da comunidade, em
lugar de repreendé-lo diretamente,
ele cria condi¢des para que, no dii-
logo, seja levado a refletir sobre as
conseqiiéncias que seu comporta-
mento poderd ter para si e para a
comunidade e o estimula a novas
escolhas, baseado neste exame da
realidade.

Em todo caso, o papel importante
do formador é o de levar o forman-
do, através do didlogo, & compreen-
sdo da situacio em que e¢le se en-
contra ¢ 2 aceitacdo de sua pes-
soa com seus defeitos e virtudes e
ao conhecimento em profundidade,
pouco a pouco, de si mesmo, para
ajudé-lo a descobrir as motivagSes
inconscientes e ficticias (algumas
pelo menos) que o tinham levado a
determinadas escolhas.

Falando em didlogo, queremos
especificar que ndo entendemos dia-
logo em sentido geral, e sim, quere-
mos falar de um tipo especial de
didlogo que hoje se chama “intera-
c¢do educativa” ou ‘‘comunicagdo
pedagégica”. Ele visa levar as pes-
soas a penetrarem mais em si mes-
mas, a derrubarem pelo menos al-
gumas das barreiras que impedem o-
individuo de se-conhecer melhor..

A formagdo portanto atinge seus
objetivos gragas também a um de-
terminado tipo  de relacionamento
entre ‘formandos e forimadores. Di-



versos “contetdos™ ou “‘instrucSes”
sao recebidos pelo formando em seu
verdadeiro - sentido, sem “filtros”,
guando ele ¢ o formador se pro-
curam € se encontram através desse
didlogo em que ambos os lados se
sentem aceitos e valorizados e se
percebem atuando como pessoas au-
ténticas.

Disso falaremos um pouco mais
em seguida.

A prépria comunidade pode tor-
nar-se assim fator de crescimento
para cada um de seus membros.

Acima de tudo, na formagdo par-
ticipativa, papel essencial de forma-
dor ¢ formandos é o de ajudar a
criar um clima de auténtica frater-
nidade na comunidade; para isso &
essencial a autenticidade de todos,
juntamente com o respeito para com
as idéias e o comportamento de cada
um. Com efeito, esse clima e a cer-
teza de poder dizer sempre o que s
pensa sem o medo de perder o res-
peito da comunidade ou de ser “‘ro-
tulado” desta ou daquela forma, s&o
requisitos essenciais para cada um
se sentir aceito, valorizado e com-
preendido pela comunidade e isto,
por sua vez, é requisito essencial
para que cada um possa se aceitar,
compreender, corrigir; enfim, € o re-

C)

O que foi afirmado até aqui é
confirmado pelos resultados de al-
gumas pesquisas que foram feitas
nos Estados Unidos e na Europa,
para estudar a personalidade de se-
minaristas, religiosos e padres e a
influéncia da formagao em sua per-
sonalidade.’

quisito para cada um poder crescer
e amadurecer.

A comunidade melhor, aquela
que influi mais no crescimento de
cada individuo, é aquela que di a
sensagdo a cada membro de ser
compreendido e aceito; em poucas
palavras, de sentir-se valorizado ao
méaximo. Parece ser este o caminho
que leva mais facilmente, através da
comunidade, a um vcrdadeiro cres-
cimento € a uma verdadeira matu-
ragio da personalidade.

Poderiamos resumir assim os efei-
os da formacfo participativa:

o didlogo, vivido continuamente,
ajuda a pessoa 4 penetrar mais em
si mesma e facilita a demolicfo de
algumas das barreiras que a pessoa
erguet em sua defesa;

.0 clima de aceitagio comunitdria
aumenta a confianca em si mesmo.
Atraviés desse mesmo clima e do dié-
logo continuo alguns dos problemas
inconscientes comecam a desapa-
recer;

o envolvimento pessoal ajuda a
desenvolver as potencialidades indi-
viduais;

a participagio de cada um na
vida da comunidade ajuda a desen-
volver o sentido da co-responsabili- -
dade e da sociabilidade.

0S RESULTADOS DE ALGUMAS PESQUISAS

1) Observacoes gerais
sobre as pestuisas

Citamos aqui as pesquisas de Lui-
gi Rulla S. J. e equipe, feita nos Es-
tados Unidos, de Baars e Terruwe
nos Estados Unidos € Europa Oci-
dental, ¢ a de Kennedy e Heckler,
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feita novamente nos Estados Uni-
dos (1). Todas elas foram feitas,
mais ou menos, na mesma época:
década de ‘60 ¢ comego da década
de ‘70.

A mais importante foi a de Rulla,
que examinou cerca de 700 indivi-
duos “ que estavam comegando a
vida religiosa em varias congrega-
¢Oes, masculinas e ifemininas, ou
que estavam ingressando em algum
semindrio diocesano. O exame, que
se compunha de virias entrevistas,
questiondrios e testes de personali-
dade, foi repetido respectivamente
4 e 8 anos depois com aqueles alu-
nos, entre os 700 iniciais, que ti-
nham permanecido na ‘vida sacer-
dotal ou religiosa.

Esta pesquisa ganhou o prémio da
Comissdo Internacional de Psicolo-
gia Religiosa Cientifica em Bruxe-
las, em 1976, sendo considerada “
contribuicdo mais importante dos
dltimos 7 anos para o estudo da di-
némica intrapsiquica do processo de
entrada ¢ de abandono da vida re-
ligiosa™.

Sem descer a pormenores, pode-
mos dizer que os resultados destas
pesquisas, “grosso modo”, coinci-
dem: I -

cerca de 10 a 15% dos indivi-

duos estudados entraram na vida re-
ligiosa depois de ter tomado uma
decisdo madura e influenciada efeti-
vamente pelos wvalores evangélicos
por eles declarados;

cerca de 60 a 80% dos indivi-
duas esiudados tinham atitudes e
necessidades inconscientes que con-
trastavam -com os valores evangéli-
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cos por eles declarados. Esses valo-
res, conforme eles declararam, ie-
riam- influenciado seu ingresso na
vida presbiteral e religiosa, mas de
fato esse ingresso foi influenciado
mais pelas necessidades inconscien-
tes, como, por ex., as de dominacéo,
de autopromocdo e sucesso, de falta
de confianca em si, como foi com-
provado pelos exames feitos duran-
te as pesquisas;

o resto dos individuos testados
apresentava problemas psicoldgicos
ainda mais sérios, que faziam pen-
sar numa total imaturidade afetiva.

Isto é, na populacdo dos que
abracaram a vida religiosa e sacer-
dotal, poucos (de 10 a 15%) podiam
considerar-se pessoas equilibradas e
maduras; a maioria (de 60 a 80%)
apresentava problemas inconscien-
tes que podiam obstacular mais ou
menos gravemente seu crescimento ¢
progresso, tanto em sua maturacdo
do ponto de vista afetivo como em
sua vida espiritual; e uma pequena
fragdo apresentava problemas psico-
16gicos ainda mais sérios de ordem
mais psiquidtrica que psicolbgica.

Destes dados podemos tirar algu-
mas conclusdes:

E possivel que os dados estatis-
ticos citados tenham valor também
para religiosos e religiosas de cul-
turas que foram influenciadas pela
cultura européia ocidental e ame-
ricana. Seria o caso de religiosos da
América Latina.

O Pe. Rulla ndo fala especifica-
mente dos’ métodos formativos se-
guidos em cada congregacdo ou se-
mindario pesquisados. Sabendo que a
pesquisa comegou quando o Vat. II
estava terminando, pode-se supor



que se tratasse de métodos formati-
vos tradicionais ou, quando muito,
das primeiras tentativas de renova-
cao.

Os problemas inconscientes nao
resolvidos, constatados no inicio da
caminhada vocacional, tendem a
permanecer durante os anos de for-
magdo. Isso foi constatado ao reexa-
minar, 4 ou 8 anos depois, os que
ndo tinham abandonado a vida re-
ligiosa ou presbiteral.

Os mesmos problemas dificultam
a assimilacdo e a vivéncia de mui-
tos valores evangélicos, como foi
evidenciado pelas mesmas pesquisas.

A nossa formacdo portanto (fa-
lamos de formagdo tradicional e das
tentativas de renovagio que imedia-
tamente seguiram o Vaticano II) dei-
Xa intactos e n@o resolvidos os prin-
cipais ¢ mais sérios problemas da
personalidade dos que ingressam na
vida religiosa. Essa formagdo, espe-
cialmente a tradicional, é feita le-
vando em consideracdo a ‘hipétese
de que todos sefam maduros e capa-
zes de assimilar e viver os altos
ideais que nés apresentamos. Daf
conclui-se que grande parte do dis-
curso formativo pode transformar-se
num dialogo entre surdos.

As pesquisas apresentam a possi-
bilidade de que, a maioria dos que
entram na vida religiosa, ndo te-
nham condi¢bes de nela continuar,
a ndo ser que no processo formativo
se leve em consideracdo esta situa-
¢do em que se encontram em geral
os formandos e se lhes oferecam os
meios aptos para superé-la. E nesta
categoria de pessoas que se verifica
a .mais alta -percentagem de aban-
dono. : ’

Dai: ‘ou solucionamos melhor os
que entram na vida religiosa (mas
esta solucdo apresentaria muitos ou-
tros problemas) ou nos propomos
de verdade a achar meios e métodos
formativos que sejam verdadeira-
mente eficazes para todos.

2) Outros dados das pesquisas

A pesquisa do Pe. Rulla pelo fato
de que foi repetida duas vezes, com
intervalos de quatro anos e, em al-
guns casos, com intervalos menores,
sobre os mesmos individuos, apre-
senta outros dados interessantes:

A percentagem das pessoas, ini-
cialmente imaturas, consideradas
amadurecidas do ponto de vista do
equilibrio afetivo depois de 4 anos
de formacdo, nio chega a 10%.

‘Uma percentagem maior {de 30 a
40%) adquiriu, durante esses 4
anos uma abertura maior, isto €,
uma motivagdo para ideais e valo-
res transcendentes, por cx., para
ideais evangélicos.

Este resultado era ainda maior se
nos primeiros anos de formacdo es-
tava incluido o noviciado, e mais
ainda: se ‘0 noviciadd :incluia . uma
experiéncia espiritual intensa de lon-
ga duracdo (30 dias), conforme diz
o Pe. Rulla. Isto €,.apés o confron-
to de sujeitos analisados antes do
ingresso na vida religiosa, durante
o noviciado com experiéncia espiri-
tual intensa de 30 dias e no fim dos
dois anos que sucederam ao novi-
ciado, concluiu-se que os ideais cor-
respondentes aos valores evangéli-
cos, tinham aumentado muito qua-
litativa € quantitativamente durante
o noviciado, especialmente apés o
periodo de espiritualidade intensa,

167



mas que diminuiram nos anos se-

guintes ao noviciado e que chega-

rani.em muitos casos .a um nivel
mais baixo de quando os mesmos
sujeitos entraram na vida religiosa.

A diminuig¢@o foi bem menor nos
individuos que apresentavam maior

equilibrio emocional e afetivo e,

censeqiientemente, auséncia ou es-
cassa presenga de problemas incons-
cientes nfo resolvidos. Estes indivi-
duos foram aqueles que, ao cabo
dos anos de formacdo, apresentaram
um verdadeiro crescimento, espiri-
tual e emocional-afetivo.

Dai, uma conclusdo importante
pode ser tirada: todo progresso na
formacd@o espiritual que mndo for
acompanhado de um verdadeiro
crescimento emocional e afetivo da
pessoa, o qual implica em resolucdo
de problemas inconscientes que en-
tram em conflito com a possibili-
dade de vivéncia genuina dos valo-
res evangélicos, € ficticio e de bre-
ve duracdo. Estes problemas in-
fluem diretamente na possibilidade
de viver determinados valores e di-
minuem a liberdade efetiva da pes-
soa.

Conforme diz o Pe. Rulla, de 60
a 80% das pessoas que eniram na
vida religiosa t€m dificuldade para
internalizar os valores que eles de-
clararam ter escothido. O autor da
pesquisa fala muito da internaliza-
¢do dos valores evangélicos. Para
ele se trata do objetivo principal da
formacdo presbiteral e religiosa.
Essa intérnalizacio ¢ entendida
como a aceitacao desses valores, com
disposicdo a deixar-se mudar por
eles, pelos valores em si e ndo pelos
efeitos e vantagens que -esta mudan-
¢a pode ter na prépria pessoa.
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Portanto, a formacdo oferecida;
vistos os resultados das pesquisas, €
assimilada com proveitoc por uma
faixa limitada de pessoas (de 15 a
20%) na populag:ao geral dos for-
mandos.

As outras duas pesquisas citadas
a pag. 165 (Baars-Terruwe e Kenne-
dy-Heckler) apresentam dados que
confirmam os apresentados por
Rulla e equipe.

Elas se referem a amostras de
presbiteros, diocesanos ¢ religiosos,
dos Estados Unidos e da Europa
Ocidental (a primeira) ¢ dos Esta-
dos Unidos somente (a segunda).

Segundo Baars e Terruwe: cerca
de 15% dos padres s@o psicologica-
mente maduros, cerca de 65% sao
emotivamente imaturos, cerca de
20% apresentam problemas de or-
dem psiquiétrica.

Segunde Kennedy e Heckler: 7%
dos padres sdo psicologicamente de-
senvolvidos, - 18% estdo desenvol-
vendo, 66% -sdo subdesenvolvidos
emotivamente, 8% sdo mal desen-
volvidos.

As mesmas percentagens de ma-
turidade e imaturidade afetiva se
encontram na populacéo geral.

Na pesquisa citada hd muitos ou-
tros dados. Citamos somente alguns
que achamos os mais 1mp0rtantes.
Agora nos perguntamos: se a situa-
¢do € esta, como encard-la e como
estudar a maneira de ajudar os fu-
turos .missiondrios a conseguirem
sua maturidade e equilibrio para
que possam enfrentar melhor os
desafios da missdo de amanha?



D) ORIENTACGES GERAIS PARA A FORMAGAO

Depois das premissas tedricas e
da andlise dos fatos fornecidos pe-
das pesquisas, chegamos ao aspecto
pratico do problema: como orien-
tar a caminhada formativa.

1) Observagﬁes gerais

As que vém a seguir, sdo algumas
das pistas que podem ser seguidas
para uma formacdo participativa,
que visa o crescimento da pessoa
sob todos os aspectos.

a) A selecio dos candidatos

Deveriamos evitar dois extremos;
aceitar s6 candidatos perfeitos, acei-
tar todos, confiando demais nos re-
sultados do trabalho formativo.

Seria bom lembrar que:

Uma formacéio renovada se pro-
poe ajudar os candidatos a supera-
rem seus problemas; nem todos os
problemas, contudo, sdo facilmente
superdveis através do trabalho nor-
mal de 'formagﬁo. Alguns exigem in-
tervencdes mais técnicas, de pessoas
cspecializadas.

Uma comunidade que redine mui-
tas -pessoas - problematicas, deixa de
ser uma comunidade que influi po-
sitivamente na formacd@o. Nela se
cria um clima “pesado” que dificul-
ta o crescimento das pessoas.

Na f,ormag:ao part1c1pat1va, 0 pa-

pel da comunidade 8 muito impor-
tante € ndo pode ser negligenciado,
confiando. “a priori” na bondade
das pessoas que vio formé-la. -

- O carisma missiondrio- exige uma
vocagdo que se fundamenta tam-

bém em determinados tragos de per-
sonalidade, e requer da pessoa que
s¢ diz vocacionada, certas aptidGes.

Cada instituicdo poderd estabele-
cer seus principios para a aceitagio
e a selecdo dos vocacionados. Con-
tudo, seria bom pensar que, de uma
selecdo bem feita, no momento cer-
to, das pessoas certas, depende tam-
bém o sucesso do trabalho de for-
macio.

b) As caracteristicas da
comunidade

Vimos que, na formagfo partici-
pativa, a propria comunidade influi
diretamente na formac#o. Isso pode
acontecer se a comunidade apresen-
tar algumas condigGes:

que seja uma comunidade peque-
na, compreendendo até 15 elemen-
tos, mais ou menos. Seria esta a
composicdo - ideal - da comunidade
(que continuaria sendo-o, mesmo
com 8 a 10 elementos), que pode
pemutu' uim conhecimento ¢ uma
interacdo ou comunicacdo pessoal
de cada elemento com todos os de-
mais, Esta é uma condicio essencial
para que uma comunidade seja for-
mativa. Caso contririo, o individuo
se formard, nfo tanto gracas & co-
munidade também, mas na comuni-
dade ou apesar dela' o

que os confms entre 0s vdrios
subsistemas sejam claros, isto é, nem.
rigidos nem confusos. Esta é uma
sugestdo que foi evidenciada pelas
novas técnicas de terapia da familia.
Elas ‘mostraram : que : 0s problemas
sao mais fregilientes numa familia
quando entre. 0s elementos-de cada
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subsistema (pais, irméos, etc.) ou en-
tre os elementos de um subsistema
com os do outro, os confins sdo ri-
gidos demais (muita distancia, co-
municacdo dificil), ou s@o confusos
demais (confusio de papéis, subgru-
po excessivamente unido que isola
os outros). Nestas condigdes, a au-
tonomia de cada um nfo & garanti-
da; nao € estimulado um didlogo au-
téntico e sincero, nem o respeito pe-
los outros. Pelv contrdrio, nestas
condigdes torna-se facil o surgimen-
to de colisbes e conflitos entre o0s
vérios membros ou subgrupos.

Podemos adaptar isso a uma co-
munidade formativa e considerar os
dois subsistemas de formadores e
formandos. Como vimos em relag@o
a familia, concluiremos que n&o s&o
aconselhaveis mem as situacOes de
formadores autoritdrios excessiva-
mente separados e distantes da co-
munidade, nem de formadores que
se confundem com os formandos a
ponto de ndo se conseguir ver ne-
nhuma distingdo entre eles.

Seria ideal a posi¢cdo do formador
que fica “de fora”, embora esteja
“muito perto” da comunidade, como
veremos em seguida. Seria aconse-
Ihdvel que esta clareza de relacio-
namento existisse entre todos os
membros da comunidade entre si
também, evitando os subgrupos.
Nestes subgrupos ou “panelas”, os
confins entre cada elemento sdo con-
fusos, ao passo que se tornam rigi-
dos os confins entre a “panela” € o
resto da comunidade.

- Isso cria problemas de conflitos
e:colisdes e dificulta um didlogo es-
ponténeo e sincero dentro da comu-
nidade, o didlogo, exatamente, de
que falaremos a seguir. '
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Que o didlogo entre todos os
membros da comunidade tenha as
caracteristicas de:

autenticidade: isso acontece quan-
do todos sabem que podem manifes-
tar suas idéias sem o medo de se-
rem “rotulados” ou criticados pelos
outros. Os membros da comunidade
que tém espirito critico ndo aceitam
qualquer idéia; mas ao mesmo tem-

po respeitam as pessoas que dizem

livremente o que pensam, mesmo
que seja contrario as idéias gerais
c¢o grupo; hd antenticidade também
quando as pessoas manifestam néo
s6 0 que pensam, mas o0 que sentem
tamhbhém;

compreensdo das pessoas, do que
se passa dentro delas, em lugar de
criticar abertamente o que nfo estd
de acordo com 0s nossos pontos de
vista, ou melhor: se alguma critica
tiver que ser feita, que seja prece-
dida por um esfor¢o de compreen-
sdo do que passou com a pessoa que
deve ser criticada, e que este esfor-
co seja sentido pelos demais;

aceitagdo de todos os membros
por parte de todos. Isto nfo quer
dizer que todos devem concordar
embora possa e deva haver criticas
com o que os demais fazem, mas
construtivas, todos se sentem acei-
tos assim, como eles s3o.

E importante que um dislogo as-
sim exista sempre, especialmente em
certos momentos, como nas avalia-
coes comunitdrias. E. nestas situa-
¢Oes que as pessoas podem ser cri-
ticadas € ao mesmo tempo conti-
nuam sentindo-se respeitadas e ama-
das. E em momentos como estes que
algumas barreiras internas podem
comecar a cair,



E se esse tipo de- didlogo conti-
nuar em outras situagbes, como por
¢x., em todas as reunifes comuni-
tarias, € mesmo nos encontros en-
tre formador e cada um dos forman-
dos em particular, mais ainda se se
repetir freqiientemente, mais barrei-
ras poderdo cair. Hoje, este mesmo
didlogo comeca a ser aconselhado
na orienta¢do espiritual tambem,
para ajudar a pessoa orientada a ir
mais a fundo no conhecimento de
seus problemas ¢ libertar-se de-
les (2).

¢) A participacdo na comunidade

Numa comunidade assim, um fa-
tor notdvel de crescimento € consti-
tuido pelo fato de que os membros
se percebem protagonistas do pré-
prio agir, discutindo e planejando
juntos, dentro dos objetivos gerais
da instituicBo a qual pertencem, o
que fazer, como fazé-lo e quando fa-
z&lo. O formador estimula e moti-
va cada um a envolver-se cada vez
mais € a assumir suas responsabili-
dades, e ajuda o desenvolvimento do
espirito critico para avaliar se fais
atividades estdo dentro dos objeti-
vos gerais da comunidade e da ins-
tituicdo & qual a comunidade per-
tence.

A participacdo de todos no pro-
cesso comunitdrio ajuda a desenvol-
ver a confianca de cada um em si,
a responsabilidade pessoal, o senti-
do comunitdrio, a aceitagdo dos di-
reitos -dos outros, o espirito critico
e o respeito dos outros nos momen-
tos de avaliagdo. O sucesso do msé-
todo de participacdo na caminhada
de uma comunidade depende muito
também do tipo de didlogo que a
comunidade consegue realizar entre

os varios membros, entre os mem-
bros € o formador.

Quanto a este, é importante que,
por ex., ndo seja autoritario; goze
do respeito e da confianga méxima
dos formandos; conviva com eles
deixando claro que nfo é um como
eles; favoreca e estimule o conse-
guimento do maior ndmero possivel
de informacGes antes das decisdes
comunitdrias; estimule o envolvi-
mento de todos nas decisOes € nas
avaliagBes; ajude a comunidade a se
conhecer melhor, a aceitar seus er-
ros € a reconhecer seus SuUCessos.

A participagdo baseada no diélo-
go, nos moldes ja descritos, entre

formadores e formandos, além de

estimular o crescimento e a matura-
cdo dos formandos, ajuda a desen-
volver neles atitudes de escuta, de
descoberta dos valores existentes no
outro, de aceitagdo do que & dife-
rente, de espirito critico mantendo o
respeito & pessoa do outro.

Esta poderia ser uma Gtima pre-
paragdo para o trabalho missionario
de escuta. e de aceitagdo dos valores
ca cultura local para poder apresen-
tar em seguida, uma mensagem
evangélica inculturada na nova rea-
lidade. Didlogo e participa¢io deve-
riam ser vividos em vérios niveis.

d) A participacio na espiritualidade

O didlogo e a participacdo ndo
somente sdo tteis nas atitudes exter-
nas da comunidade e nas avaliaches
de seu comportamento, como .tam-
bém em muitos momentos de refle-
xd0 sobre argumentos espirituais e
de oracdo. Passa-se aos poucos de
uma espiritualidade individualista,
como era a tradicional, para uma
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espiritualidade’ que descobre que é
parte integrante e aspecto essencial
da comunidade e de cada membro e
ndo um aspecto isoclado dela. E im-
portante que estes momentos se tor-
nem momentos da vida comunitéria
enfrentados com a mesma esponta-
neidade, naturalidade e participagfio
como ftodos os outros.
e) Trabalho pastoral = estdgio
missiondrio

Deveria haver n3o somente mo-
mentos de envolvimento de semina-
ristas na pastoral genérica (pastoral
paroquial por ex.), mas também em
atividades evangelizadoras que re-
presentam. bem de perto as que um
dia serdo préprias do missiondrio.
Este envolvimento deveria ser sério,
a ponto de provocar ao méaximo a
personalidade e as capacidades do
formando, embora sempre propor-
cionado &s suas possibilidades de
resposta. Ele deveria inclusive ex-
por o formando ao risco do fracasso
para que ele se possa conhecer mais
profundamente, inclusive em suas
capacidades de reagdo ao insucesso.

O objetivo desta experiéncia (que
poderia ser chamada de estdgio ou

treinamento missiondrio) seria o de:

ajudar o formando a adquirir uma
metodologia de trabalho adequada;
ajuda-lo a conhecer seus limites, de-
feitos, fraquezas em situacGes em
que estd longe da “protegdo” da co-
munidade, e enquanto ha oportuni-
dades para tomar as devidas provi-
déncias. :

Para isso o formando deveria ter
a4 disposiciio ndo simples fins de se-
mana, mas um tempo mais prolon-
gado como as férias de verfo ou, por
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ex., um semestre ou mais reservados
para esse fim. Apresentamos em se-
guida um exemplo de como poderia
ser enfrentada uma experiéncia de
estdgio missiondrio. E claro que se
trata de um simples exemplo.

Numa primeira experiéncia ele
trabalharia - (ou eles trabalhariam)
junto com alguns missiondrios numa
situacdo missiondria determinada
(no meio dos indios por ex.), duran-
te um certo tempo. Eles teriam de-
pois um tempo suficiente para uma
avaliagdo comunitdria, com os de-
mais colegas que fizeram outras ex-
periéncias semelhantes, do trabalho
feito, ajudados por especialistas
(professores de teologia, de pastoral)
e por formadores, que ajudariam a
analisar a metodologia seguida ¢ o
comportamento de cada um dos for-
mandos.

Qutra experiéncia poderia ser fei-
ta em seguida em outra situagdo
missiondria (por ex. os outros ritos
afro-brasileiros), com o mesmo en-
volvimento, seguida de avaliacdo co-
munitdria como a precedente. Des-
ta vez, seriam avaliados mais em
profundidade o© envolvimento de
cada um no trabalho, as dificulda-
des encontradas, como foram supe-
radas, o sucesso ou o fracasso da
experiéneia, a metodologia seguida.

Numa terceira etapa poderd ser
feita uma nova experiéncia, em ou-
tra situacdo missiondria, seguida de
avaliagdo como as precedentes. Nes-
ta, os seminaristas poderfio ser con-
vidados também a aviliarem as va-
rias experiéncias feitas até agora ¢
a confrontarem as véirias metodolc-
glas segmdas nas dlferentes situa-
coes.



-A: cada nova experi€ncia a par-
icipagﬁo da comunidade na avalia-
4o se torna cada vez maior ¢ cada
ez . exige mais - envolvimento dos
articipantes que, ao fim das expe-
iéncias, acabam assimilando uma
netodologia de trabalho -missioné-
io, .de' forma ativa, e descobrindo
10vos . aspectos de sua- personalida--
le, -como apareceram nas dificulda-
les das situagOes de evangelizagdo,

-que -foram ressaltados -na avalia-
rao comunitdria. Estes novos aspec-
os de sua personalidade “em situa-
40" poderdo ser objeto de andlise
- discussdo, individual: com os for-
nadores também.

Experlencms como estas deveriam
er feitas no fim do perfodo forma-
ivo, apés experiéncias de pastoral

evangehzagao no ambierite onde o

ormando vive a realidade da rpré—'

oria Igze]a local. Isto € muito im-
sortante e fortalece o senso de iden-
idade e de pertenca & prépria cul-
ura e & prépria Igreja.

Somente sobre a base de um sen-
imento de identidade cultural e

clesial claro e bem aceito, que per-

nite ao formando compreender e
listinguir, na religido de seu povo,
y que € valor evengélico & o que é
ralor da prépria cultura, € possivel
niciar o didlogo intercultural ¢ o
miincio missionério sem o perigo de
nfiltracdes de colonialismo religio-
0, cComo em outros tempos.

3) Conclusdes

Foram apresentadas algﬁmé's pro-

yostas pratlcas para a formacdo dos

nissiondrios segundo as exigéncias. -
la evangelizag@io na Igreja de:hoje.:

iis algumas conclusBes gerais: =

- Como as pesquisas ‘mostram,
o missiondrio, assim- com o--padre
e o religioso, ndo se forma sozinho.
Isto porque, sozinho, € impossivel
conhecer os pontos sobre os quais
trabalhar para o préprio cresci--
mento.

.— O melhor lugar para esse cres-
cimento parece ser uma comunida-
de pequena, democrética, participa-
tiva, com formadores bem integra-
dos na metodologia de trabalho em
pequenos grupos.

— O forrnando su]elto atwo de

sua formag:ao.

— E importante que se]a claro o
pape‘l do formador e que claros se-
jam também os confins entre eles e
os formandos, isto é que nao sejam
nem rigidos nem confusos.

-— Ninguém descobriu até hoje
a maneira melhor, mais completa,
em todos os seus pormenores, de
aplicar na préatica a metodologia de
trabalho em pequenos grupos; pro-
valmente, nunca serd descoberta de-
finitivamente. O método melhor &
‘aquele que € atualizado cada vez e
adaptado as necessidades de cada
comunidade: -Ele' deveria unir, ao
mesmo tempo, o méaximo de parti-
cipacdo e envolvimento de cada um,
de didlogo de cada um com todos
e de respeito as regras pre—estabeie—
cidas.

— Foram apresentadas algumas
pistas gerais para o trabalho comu-

__nitdrio e algumas condi¢Ges otimis-

tas para que o mesmo tenha os me-
lhores resultados. Queremos dizer
que nenhuma delas & mais impor-
‘tante que as outras, nenhuma € prio-

.. ritédria; E essencial que todas se in-
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tegrem num sistema dnico. E im-
portante que todas elas estejam pre-
sentes ¢ atuem muma determinada
comunidade., Seria prejudicial se-
guir uma pista s6, sem inegra-la
com as outras.

Por ex. viver a participagdo sem
a preocupacdo de realizar um deter-
minado tipc de didlogo entre os
membros da comunidade, ou sem um
minimo de definigdo da figura e do
papel do formador, poderia abrir ca-
minho para a anarquia ou o autori-
tarismo de um pequeno grupo.

Da mesma forma, cuidar do en-
volvimento pastoral sem a preocupa-
¢do de viver uma vida rcomunitéria,
poderia levar a uma énfase exagera-
da na agfo, esquecendo a preocupa-
¢dao com a formacdo e com todos os
problemas pessoais € comunitarios
que normalmente sdo resolvidos ma
fase de formacdo.

Pelo contrério, uma preocupacgéo
excessiva com a vida comunitiria

pode levar a um certo tipo de alie-
naco da realidade circunstante. E
essencial que todas as pistas sejam
integradas num sistema formativo
dnico.

No inicio, falou-se de problemas
inconscientes, ndo resolvidos, que
representariam um dos obstdculos
ou barreiras mais dificeis a serem
superados para que se possa viver
cs valores da vida religiosa e pres--
biteral.

A vivéncia de todas as pistas
apresentadas, no mesmo sistema for-
mativo, contribuiria a fazer com que
pelo menos, algumas das barreiras
comecem a cair. Especialmente, que-
remos sublinhar mais uma vez a im-
portdncia do didlogo, nos moldes
em que foi apresentado. Se esse dia-
logo caracterizasse a maioria dos
momentos comunitdrios, certamente
o formando receberia um estimulo
maior e uma ajuda eficaz para o
seu crescimento.

NOTAS

(1) Rulla; Luigl M., 8.J. — Imoda,
Franco, SJ. — Ridick, Joyce, 8SC —
Antropologia della vocazione Cristiana,
2, Conferme esistenziaii, Piemme, Casa-
le Monferrato, 1986. Rulla, Luigi M., S.J.
— Imoda, Franco, £.J., Ridick, Joyce,
SSC — Strutiura psicclogica e vocazio-~
ne, 3, Motivazioni di entrata e abbando-

no, Maristtl, Torino, 1877. (2) Podem ser
consultados com proveito os seguintes
livros: Giordani, Bruno — Il colloguio
psicologico nella direzione spirituale, Ro-
gate, Roma, 1985. Giordani, B. — Mer-
catali, A. — La direzione splrituale co-
me incontro di aluto, La Scuola — An-
tonianum, Roma, 1984. il

E importante ser voz dos sem voz. Mas ndo basta. A Igreja ndo pode
prescindir da voz dos pobres. N#o pode nem deve, por isso,_-substituf—los.
A linguagem do sofrimento néo tem suplente (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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AUTOBIOGRAFIA

O passado biogrdfico precisa ser integrddo
no presente como forca impulsora
do futuro. O passado tem nome proprio:
historia pessoal. Nossa histéria
' é a mestra de nossa vida no presente e no futuro.

Victoriano -Baquero Miguel, S.J.

1. INTRODUCAO. E {fregiiente
entre os educadores e psicélogos cli-
nicos, pedir aos seus clientes que
escrevam a sua biografia, dando én-
fase especial aos periodos da infan-
cia. Também enfatizam o relaciona-
mento primitivo com a famfilia, pai,
mdée, irmados, parentes, escola, etc.
Nédo € o momento de falarmos so-
bre o valor de tal instrumento como
meio de autoconhecimento. O fato
de voltarmos a atencdo sobre o nos-
so passado j4 tem o seu valor. E 14
que podemos descobrir modos ¢ ma-
neiras comportamentais do nosso
presente. Mas apenas sabermos das
origens dos nossos hdbitos presentes
ndo é suficiente para justificar o es-
forco recordativo do passado. O pas-
sado biografico precisa ser integra-
do no presente como forca impulso-
ra da vida e do futuro.

2. HISTORIA DA PESSOA. O
nosso passado tem um nome especi-
fico: histéria pessoal. A ‘histéria é
mestra da vida, portanto a nossa
histéria pessoal j& tem uma funcdo
clara e especifica: ser a:nossa mes-

tra da nossa vida presente e futu-
ra. E nosso dever auferir, de modo
operacional, os maximos proventos
da nossa histéria. Como, de fato,
converté-la em “mestra da mnossa
vida?” Como operacionalizarmos
este “construto” amplo em ativida-
des imediatas e concretas que con-
vertam a mestra da vida em atos
dteis que, praticamente, levem o
nosso passado a converter-se numa
mestra eficiente da nossa vida?

3. EXPERIENCIA PESSOAL. A
histéria, como construto, € uma soma
psiquica de experiéncias acumuladas
durante a vida até o momento pre-
sente. Cada .experiéncia é uma r1i-
queza pessoal, € um tesouro que
precisa ser revalorizado, E neste
processo consciente de revalorizago
das experiéncias do passado que estd
uma das primeiras operacionaliza-

¢cOes da histéria pessoal.

O fato de passarmos a ver a nos-
sa histéria como uma mina de valo-
res, j4 é uma forma de aproveita-
mento do passado. E freqiiente, en-
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tre as pessoas, rejeitar o seu passa-
do. Essa rejei¢iio leva 'consigo mal-
estar, sentimentos negativos e até
fixagdo de carater desajustante. E
porque o passado histérico nfo estd
sendo visualizado pelo seu valor; mas
estd sendo visto pelo seu lado nega-
tivo, de desvalor. E enquanto olhar-

mos 0 nosso passado’ sob 0 ‘prisma -
a’ reacdo de -

negativo do desvalor,
rejeicio € mormal {dentro do figu-
rino na normalidade psiquica), pois
néo seria normal aceitar um passado
considerado negativo.” Acontece que
0 nosso passado, antes de ser histd-
ria € “experiéncia” e como “‘expe-
riéncia” ¢ pura, € um valor que
deve ser resgatado. E este valor que
devemos salvar para ‘“‘integrarmos”
0 nosso passado como um bem ma-
ravilhoso.

23.. ORIGEM DA EXPERIEN-
CIA. A nossa histéria, como ‘““expe-
riéncia imediata”, estd indigitando a
fonte, a origem dela: O nosso eu.
Eu sou a fonte € manancial, dos
meus atos e experiéncias diretas. Eu
sout 0 pai da minha histéria, do meu
passado, como experi€ncia, sem co-
notacSes algumas.

E bom lembrar aqui um dos me-
canismos mais antigos do homem
que aparece ja nos primérdios da
humanidade biblica. Addo culpa
Eva, Eva culpa a serpente ¢ a ser-
pente culpa Deus. E Deus, sem fa-
zer caso das acusacdes madtuas, con-
dena os culpdveis ou geradores da

rebeldia, das experiéncias internas.

consentidas. Nem Eva, nem a ser-
pente e nem Deus foram a raiz da
rebeldia, mas apenas situagBes esti-
muladoras externas da acfo interna.
A resposta dada por Addo e Eva é
oriunda do interior deles, do seu eu.
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Eles foram os genitores de tais atos,

- de-tal experiéncia. A estimulacdo nao

entra no julgamento e sim o parto
eliciado pela estimulacdo. Este é fi-
lho de Addo e de Eva. Esse mesmo
mecanismo de instincias alhures a
nés continua agindo em todos nds.
Culpamos o “demdnio tentador”, as
“estruturas”, a “infancia”, a “figu-

‘ra paterna e materna®, a “sociedade

de consumo”, os meios de “comuni-
cacio de massas” e, em twltima ins-
tdncia, a Deus que foi o criador de
tudo isto. E verdade que todas essas
instdncias sdo necessdrias para que
nosso eu possa agir, mas ndo sdo a
raiz de nossas acdes. Elas sio exd-
genas a nds e 0s nossos atos s&o en-
dégenos. As instincias possuem a
categoria de “estimulos”, mas'a raiz
endégena dos atos emitidos somos
nds, o nosso eu. NGs somos 0s pais
de tais atos emitidos € eliciados, no
passado, seja. consciente ou incons-
ciente, voluntirio ou involuntério,
desejado ou né@o. E condig@o inicial
bésica para revalorizarmos o nosso
passado, como forma de integri-lo,
que o reconhegamos como saido de
nossas eniranhas. N6s somos o0s
pais de nosso passado.

4. SEM CONOTAGCOES MO-
RAIS OU PSIQUICAS. O que nos
leva & rejeicdo do passado € a cono-
tacdo moral ou psicolégica de mau
e ruim, H& um passado integrado no
qual nem pensamos porque nfo nos
molesta € nem interfere no presente.
E aquele passado bom que caminha-
va na diregfo da nossa evolugio es-
pecifica e normal. O passado que re-
jeitamos € aquele que vem canm-‘
bado com o ferrete de “ruim”;
“mau”. E € interessante observar a
preseng:a de outro mecanismo psi-
quico que consiste” em identificar,
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confundir o todo com a parte. O
passado ruim moral ou psiquicamen-
te passa a bancar o todo do passa-
do. A pessoa passa a ver o seu pas-
sado todo sob o olhar estreito do
- passado considerado ruim. E por
isso que rejeitamos 0 nosso passado

histérico. E isso mesmo o que mor- -

tifica tantas pessoas por pensarem
ser anormais. Essa reacdo manifesta
a sua normalidade, pois que acei-
tar um passado considerado ruim,
sim que ¢ anormal, sinal de desa-
justamento. Possuimos uma facilida-
de constitucional para vermos o mal
e uma dificuldade enorme para ver-
mos o bem. Para o mal femos um
olhd@o de boi e para o bem um olhi-
nho de mosquito, Esta atitude nega-
tivista € um dos maiores impecilhos
para aceitarmos e integrarmos o
nosso passado histdrico, pois é im-
possivel aceitar o que € ruim.

6. QUAL A MELHOR E A
PIOR BIOGRAFIA? Ninguém pode
afirmar que a sua histéria seja a
melhor, assim como ninguém pode
afirmar que a sua seja a pior. Des-
de o ponto de vista de “experiéncia”,
toda histéria é boa, pura e rica. E
origem de valores, pois experiéncia
acusa valores,

Acontece com a nossa histdria
algo semelhanie ao acontecido com
o passado histérico dos povos anti-
gos. A Europa ¢ toda ela um mu-
seu. O peso do turismo moderno ¢
que descobriu o valor do passado.
Hoje recupera-se tudo quanto tiver
sabor de antigo, de passado. Os po-
vos antigos integraram o seu pas-
sado. E dfonte de ricas divisas. Algo
semelhante acontece conosco. Esta-
mos redescobrindo o nosso passado
como fonte de divisas enriquecedo-

ras de nossa personalidade. Estamos
descobrindo o valor psiquico de
“nossas raizes”, E & neste sentido
que nosso histérico deve ser redes-
coberto para ser reintegrado. Inte-
gramos valores e ndo desvalores. A
melhor histéria € a minha por ser
“minha experiéncia”. A dos outros
tem o mesmo valor do que a minha
porque € a experiéncia deles. O im-
portante € que identifiquemos a ori-
gem, O nosso eu, como o tabelido de

s s oa

nossos atos. Isso € ja integrar.

Histérias consideradas conotada-
mente negativas podem ser até po-
sitivas de fato. A histéria de uma
pessoa que nasceu “em berco es-
pléndido”™ e que tudo na vida lhe
saiu bem, conforme o modelo cultu-
ral e de comsumo, em situagdes
adversas e dolorosas o deixard mal
preparado. “Filho de papai” ficara
em piores condicdes de resisténcia
em condigdes desfavordveis da vida
do que os “filhos da desgraga”, pois
estes ji estdo preparados para en-
frentar dificuldades desde cedo.
Qual € a melhor infdncia? Acredito
que toda infincia, como histéria de
experiéncias, € boa e linda. A me-
thor, sem diivida, é a minha desde
que aprenda a vé-la desde um pon-
to de vista positivo, como “experién-
cia” e n@o sob 0 aspecto de “ruin-
dade” ou de ‘“maldade” moral ou
psiquica. O essencial é ser “expe-
riéncia”, € ser minha e como tal
eu a integro no meu presente.

7. COMO INTEGRAR O PAS-
SADO? Em primeiro lugar precisa-
mos ver a mnossa histéria pessoal
como “experiéncia” pura, original e
descobrir os seus valores de “mes-
tra da vida” e de indicador da fon-
te, do eu. Eu sou a origem das mi-
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nhas experiéncias e ndo as estimula-
coOes externas. O primeiro passo de
uma integracdo eficiente e auténtica
do passado é a “legitimacdo” dos
atos passados. Legitimar exige acei-
tacdao e reconhecimento do passado
como meu. Para tanto € necessdrio
“conscientizar-me” de minha “pater-
nidade” psiquica do passado. E
exercitando esta paternidade -que
conseguiremos “integrar” as exigén-
cias do passado, especialmente,
aquelas -que rejeitamos como ruins.
E necessario exercitar a consciéncia
de que nem meu pai, nem minha
mae, nem as estruturas presentes sdo
-as causas enddgenas dos meus atos,
mas apenas estimulos e ocasifes da
minha agdo. E necessério exercitar
este tipo de conscientizag@o paternal
porque € comum o nfo exercicio de
tal paternidade responsdvel. A ori-
gem de tais atividades, em geral,
pensamos ser as sifuacOes, as ins-
tancias e ndo nds mesmos.

Em segundo tugar, precisamos
exercitar atos de “legitimacdo” das
nossas experiéncias passadas, sejam
elas conscientes ou nfo, queridas ou
ndo, boas ou ndo. Elas sdo nossas,
nascidas de uma raiz boa e portanto
boas em si. Os atos de “legitima-
¢d0” sHo necessdrios, como condi-
¢do prévia, para integra-los no eu.
no presente. Este processo © anélo-
g0 ao processo cartorial de “Regis-
tro de nascimentos”. Os pais regis-
tram, ‘como legitimos, os filhos nas-
cidos do matrimdnio legal e religio-
so, mas acontece um fato psico-so-
cial muito interessante que pode
ajudar-nos a compreender melhor o
que seja este processo psiquico da
“legitimac@o” ou do “livro ‘de re-
gistros”. E o fato social inquietador
¢ perturbador da ordem social pro-
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vocado, no presente, pelos filhos
abandonados, dos “ilegitimos” que
perambulam pelas ruas das grandes
cidades. Estamos - presenciando o
mal-estar social, “neurose dos margi-
nalizados” de que padece a socieda-
de atual. Filhos abandonados, rejei-

tados, ilegitimados se convertem em

problemas ameagadores para toda a
sociedade. Hoje se vive o sobressal-
to dos pivetes, dos trombadinhas,
dos mini-seqiiestradores, etc. Pois
algo semelhante acontece, hoje, em
nés com os nossos ‘“‘filhos ilegiti-
mos”. Aqueles que por conotacdes
negativistas rejeitamos e os coloca-
mos na rua da vida, ndo na casa do
seu pai. Estes atos ilegitimados se
tornam a nossa tortura, 0s nOsSsOs
seqiiestradores, 0s nossos assaltan-
tes, esperando, com a sua conduta
rebelde e agressiva, que decidamos
dar-lhes o atestado, a “certidao de
legitimidade” concedida pelo juiz de
menores do nosso eu. Ele € o juiz,
o pai ¢ a raiz de todos os nossos
atos. Todos os nossos atos sdo, de
per si, legitimos,

Estes atos, filhos legitimos, au-
ténticos nossos gritam, berram, agri-
dem, violentam, assaltam o nosso
eu, nosso cartério, exigindo do tri-
bunal de nosso eu, da nossa cons-
ciéncia, que lhes outorguemos o di-
reito de legitimacdo junto com to-
dos os seus direitos de filhos, para

serem integrados & casa do pai. E

assim que deixarfo de infernar ao
pai oculto ¢ envergonhado de os ter
gerado. Exigem a sua legitimagdo
histérica.

8. PROCESSO DE ACEITA-
CAQO. Reconhecida a sua origem
psiquica é mais fécil o processo de
aceitacdo desses mesmos atos. A



aceitacdo exige atitudes outras, ne-
cessdrias para atingir a integracao
positiva. E mnecessario .respeitd-los
como verdadeiros fithos. O passa-
do, como filho, possue todos os di-
reitos da filiacdo auténtica. Direito
de ser amado, estimado. Hd uma
analogia profunda entre os filhos do
sangue e os filhos do psiquismo. Os

filhos do sangue exigem para a sua.

realizacdo, o carinho, afeto, aten-
coes dos pais. Se estes elementos
faltarem, os filhos se tornam proble-
mas na familia. E o que acontece
com os atos do passado. E a mesma
histéria infantil que o comprova.
Pessoas que ndo aceitam o seu pas-
sado, seja 14 porque causa, sd0 pes-
soas que sofrem a agressividade =
irritabilidade do seu passado. A psi-
cologia clinica o atesta.

O processo de aceitagfio exige, por
sua vez, didlogo amigo e respeitoso,
pois cada ato ou experiéncia ¢ um
portador de mensagens titeis ¢ ricas
para o seu genitor. E nesse didlogo
amigo que se deve decifrar as men-
sagens dos nossos atos € experién-
cias passadas. Estas s6 deixam em
paz ao seu criador quando houve
entendimento entre eles e foi reco-
Thida a mensagem que pretendiam
transmitir, £ algo assim como o car-
teiro que nos traz uma carta. Se ndo
0 ouvirmos e recebermos a carta, el
terd que voltar até que realize a sua
missao de carteito. Abres a carta e
I&s a mensagem. O carteiro logo se
vai em paz, satisfeito de ter cumpri-
do o seu dever. Do contrério, ele se
fixa e atormenta o seu interlocutor,
0 nosso eu.

9. RESPONSABILIZAR. Todo
este processo .leva ‘a pessoa a .assu-
mir -uma “paternidade responsével”

que vem a significar 0o mesmo que
“integrar”. Fala-se hoje muito em
paternidade responsavel, pois isso
vale para os processos internos de
nossa conduta. Tornar-nos responsa-
veis por todos 0s nossos atos, mesmo
aqueles dos quais nfo gostamos ou
rejeitamos. Responsabilizar-se é um
processo interno que implica em
“dominio” dos atos, no sentido de
que somos os “donos” enquanto au-
tores; “julgamento”, pois ¢ nosso eu
€ o “juiz” dos nossos atos. Ele emi-
te, imediatamente, o veredicto de
“bom” ou de “mau”. E necessdrio
aceitar o veredicto e assumir as con-
seqiiéncias de paz, no caso do bem -
agir, ou de intranqiiilidade, no caso
do mal agir. O exercicio continuo,
implicito ou explicito € que nos tor-
na responsaveis pelos nossos atos,
especialmente do passado. E todo

este exercicio nos conduz a liber-
dade.

10. LIBERDADE. Ser livres é um
desejo intimo de todo ser humano,
porém ndo nos determinamos a co-
locar em prética os meios convenien-
tes € necessédrios. Ser livre implica
em capacidade de “opg¢do”, de “de-
terminac@o”. Essa capacidade surge
da ‘“‘responsabilidade”, desse “ma-
trimbnio” entre o eu, matriz das nos-
sas experiéncias e as nossas experién-
cias mesmas. A estimulagio exGge-
na ¢ impositiva, pois nos leva a sen-
tir uma experiéncia virgem, sem lei,
pois o sentir, 0 experimentar, é an5-
mico, sem lei e, portanto, ndo recai
sobre o campo da responsabilidade.
A liberdade comeca perante a po-
tencialidade do sentir, ndo -antes.
Posso aceitar ou rejeitar as experién-
cias enquanto boas ou mads, mas ndo
enquanto ‘experiéncias diretas. A li-
berdade, ou a lei, comega no sentir
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e termina no consentir. O consen-
timento é fruto legitimo da liberda-
de responsdvel que consiste em
aceitar como ato meu toda experién-
cia passada. Liberdade implica re-
lagdo com o agir e ndo tanto com o
sentir. Se ndo nos fosse dado poder
sentir (percepc@io dos sentidos) ndo
nos seria possivel a vida e nem ser
livres. Para optar, ser livre, preciso
conhecer as varias possibilidades de
escolha. No sentir ndo ha liberdade
porque no sentir ndo existe lei, €
andmico. A liberdade nasce sobre o
sentir dando lugar ao ‘‘consentir”
que € onde estd a lei. A lei nasce
do legislador, no caso ¢ 0 nosso eu.
O exercicio do “optar” por alguma
das partes é que fortalece o nosso
poder radical de escolher, de liber-
dade.

11. AMADURECIMENTO PES-
SOAL. E neste jogo de responsabi-
lidade sobre o passado que realiza-
remos um presente amadurecido.
Amadurecer € aceitar, integrar o
passado, € legitimar as experiéncias
e tornar-nos responsdveis por elas.
E isso significa amadurecer, ser li-
vre. Pois se optar, integrar, legitimar,
responsabilizar por alguma coisa
sdo funcles essenciais da pessoa li-
vre; entdo quanto mais exercitemos
estas atividades melhormente ma-
dureceremos. O instrumento autobio-
gréfico tem sentido de libertag@o por-
que implica em exercicio da respon-
sabilidade, integracdo e acolhimento
do passado no “cartério de regis-
tros” no nosso eu, o juiz e dono das
nossas experiéncias. Quanto melhor
0 nosso eu viver o papel de dono e
de juiz do seu passado e presente,
melhor serd o nosso futuro livre.

12. O DESTINO DO PAS-
SADO. Vikior Frankl, na sua obra
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sobre a Logoterapia, dedica um ca-
pitulo ao tema dos ““destinos”; des-
tino bioldgico; destino psicolSgico e
destino sociolégico. Em todos eles
afirma que em vez de serem impe-
cilho para a libertagdo humana, sdo
precisamente pontos de partida para
a “liberdade de” em direcdo da “li-
berdade para”, Até no destino dos
grandes sofrimentos, como o caso
dos campos de concentracdo, desco-
bre as grandes pistas para o homem
tornar-se dono de si mesmo, livre.
Pois tudo quanto Frankl afirma so-
bre os “destinos” humanos podemos
aplicd-lo aos hédbitos complexos
adquiridos no periodo infantil. To-
dos eles em vez de serem impecilhos
para realizarmos a nossa personali-
dade sdo, na realidade, os pontos
de partida para conseguirmos uma
personalidade rica e amadurecida.
Sem experiéncias a nossa vida seria
inttil e empobrecida. E a partir das
nossas experiéncias que poderemos
construir o edificio de nossa perso-
nalidade. Os estimulos externos,
apenas, diferenciaram os tipos de
nossa histéria experiencial. Ninguém
pode afirmar que o seu passado des-
truiu a sua capacidade de ser livre.
Se assim fosse, entdo ndo seria neces-
sdrio procurarmos psicélogos e te-
rapeutas para curar-nos. Se 0 nosso
passado incidisse de forma irrever-
sivel sobre nosso presente de modo
que o incapacitasse de ser livre en-
tdo vas seriam todas nossas tenta-
tivas educacionais do ser humano. A
forca impressiva da infancia sobre o
homem adulto € importante, mas ndo
de modo que chegue a impedir o
exercicio livre da vida no presente.
Isto iria contra toda tentativa huma-
na de recuperagdo, especialmente,
psicoterapéutica. As clinicas psico-



l6gicas deveriam fechar no momen-
to em que se provasse que a influén-
cia do passado, o “destino”, abafas-
se toda possibilidade de ser livre. O
passado determina o modo acidental
de sermos, mas nfo o modo essen-
cial de sermos livres. Que o passa-
do venha, em certos casos, dificul-

tar o exercicio da liberdade, é fato -

evidente, mas que o obstacule defi-
nitivamente & algo inconcebivel. O
“destino” do nosso passado ainda
fica sob o dominio da nossa liber-
dade. E questdo de paciéncia e de
exercitaco,

13. EXERCICIOS DE INTE-
GRACAO DO PASSADO. Sendo
certo o que afirmamos acima, nos
atrevemos a propor algumas préati-
cas no sentido de conseguirmos a
tal de “integragdo” reiteradamente
enunciada no discurso dos psicélo-
gos:

13.1. IDENTIFICAR OS
ASPECTOS POSITIVOS
DO NOSSO PASSADO:

— De modo global: Buscar to-
dcs os aspectos positivos do meu
passado considerados como bons,
agraddveis. Identificd-los "conjunta-
mente com os seniimentos agradi-
veis que o acompanharam. . .

— De modo especial buscar os
angulos positivos das figuras:

~— paterna: uma lista de tudo
quanto de bom experimentei do
pai...

~— materna: uma lista de tudo
quanto de bom recebi da mie. ..

— fraterna: uma lista de tudo
quanto de bom recebi dos irm#os. . .

— parental: o mesmo levanta-
mento dos aspectos positivos. . .

Em todos estes exercicios tratar
de renovar os sentimentos que la-
dearam estas experiéncias passadas.

13.2. IDENTIFICAR OS
ASPECTOS NEGATIVOS
DO PASSADO:
— De modo global: Como na
fase anterior. ..

— De modo especial: Buscar o
negativo do passado.

— no pai; — na mae; — nos ir-
m#os; — nos parentes. ..

13.3. DESCOBRIR O
POSITIVO NO
PASSADO NEGATIVO:

— De modo geral: ver o que se
pode salvar do passado negativo. . .

-— De modo especial: — no pai;
na mae; nos irmdos; no ambiente;
etc.

O passado negativo s6 poude ser
integrado, assimilado, quando desco-
brirmos nele aspectos positivos. E
sempre existe muito de positivo no

. que nds consideramos negativo.

13.4. EXERCICIOS DE LEGI-
TIMACAO. Escolher, um por um,
os fatos mais desagraddveis do pas-
sado e legitimé-los como filhos legi-
timos do nosso eu.

13.5. EXERCICIOS DE ACEI-
TACAO. Nao sé legitimar, mas acei-
tar e tornar-se amigo dos nossos atos
passados. O didlogo com elest O
respeito de assumi-los como nossos
e dar-lhes todos os seus direitos. ..

14. CONCLUSAO. Um trata-
mento desta categoria tornard a au-
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tobiografia um auténtico instrumen-
to de integrag@o e de superagéo dos
sofrimentos experimentados no pre-
sente por influéncia do passado. E o
processo aqui propugnado serve para
todo ¢ qualquer ato que venhamos

a produzir no futuro. O processo
vale ndo por serem atos do passa-
do, mas por serem atos nosscs € ex-
periéncias nascidas de nosso eu,
rei, juiz e senhor. Eu pai, respon-
savel.
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S6 o amor salva

“O sacerdote, quando viu o homem, passou adiante, pelo outro lado.

O mesmo

aconteceu com um levita”, Le 10, 31. Ambos pensaram assim:

Se eu parar, o que serd de MIM? E o egoismo visto de frente. J4 o Sa-
maritano pensou diferente: Se eu NAO parar, o que serd DELE? E o ponto
de vista da solidariedade e do altrufsmo. S6 o amor salva. S6 a misericérdia
faz a vida renascer (Pe. Marcos de Lima, SDB).

Biblia —

Leitor —
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Mutualidade incompreensivel

“Quando fui ter com vocés ndo me apresentei com o prestigio da
palavra ou da sabedoria para lhes anunciar o mistério de Deus.
Minha palavra e minha pregagdo ndo tinham nada dos discursos
persuasivos da sabedoria humana”, 1 Cor 2, 1-5.

Nzo hd raciocinio capaz de convencer o homem, se ele néo se
abrir e se dispuser a aceitar o dom de Deus, Mistério profundo.
Tudo depende de Deus. E dele a iniciativa para a alianca de
amor conosco em e por Jesus Cristo. Mas Deus se condiciona 2
resposta livre e ativa de sua criatura. Oferta de Deus e trabalho
nosso. Mutualidade incompreensivel. Tensfo e mistério. Dom
de Deus e aceitacfio ou rejeicio nossa (Pe. Marcos de Lima, SDB).



FUNDAMENTOS
ECLESIOLOGICOS DA ORGANIZACAO
DOS CRISTAOS LEIGOS

ELEMENTOS PARA REFLEXAO A LUZ
DA EXORTACAO “CHRISTIFIDELES LAICI”

Sem a organizagdo dos leigos, fundamentada
no mistério da Igreja, Comunhdo
e Missdo, é impossivel enfrentar hoje
o complexo desafio de uma nova evangelizacdo.

Dom Marcelo Pinto Carvalheira
Bispo da CEP, responsével pelo Setor-Leigos

Tem sido muito estudado o fun-
damento eclesiolégico da Organiza-
cd@o dos Bispos, enquanto- grupo es-
pecial de cristdos ordenados, suces-
sores dos apéstolos pelo Sacramen-
to da Ordem do Episcopado. Os Bis-
pos se organizam em nivel universal,
constituindo o Colégio dos Bispos,
tendo como sua cabeca visivel o
Bispo de Roma, Sucessor do ApGsto-
lo Pedro. Os Concilios Ecuménicos
sdo a grande expressdo da colegia-
lidade episcopal. Em nivel nacional
e regional, sempre houve na histéria
os concilios particulares e os sino-
dos, € hoje, sobretudo apés o Conci-
lio Vaticano II e a regulamentaga@o
do novo Cédigo de Direito Candni.-
co, existem, de modo estdvel, as
Conferéncias Episcopais. Ha atual-
mente uma farta literatura sobre a
fundamentagdo teolégica dessas or-
ganizagdes do episcopado.

Os presbiteros, por sua vez, tém
sua organizacdo em plano diocesa-
no, regional e nacional. Os Conse-
lhos presbiterais sdo previstos pelo
Concilio Vaticano 11, € as ComissOes
Regionais e Nacionais do Clero j
se¢ tornaram fatos histéricos nesse
processo de organizacdio dos presbi-
teros. Eles sdo cooperadores da or-
dem episcopal no exercicio do sacei-
décio ministerial. E na@o € dificil en-
contrar nas fontes teoldgicas alguns
elementos que logo vém a tuna,
como a “fraternidade sacramental”,
de que fala o documento conciliar
“Presbiterorum Ordinis”, para fun-
damentar com a teologia as organi-
zagOes do corpo presbiteral.

Algo de anilogo se pode dizer dos
Didconos permanentes que recebe-
ram a ordem do Diaconato e hoje,
em nosso Pais, se organizam em vi-
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rios niveis, sobretudo nacional e re-
gional (CND e CRD). E néo faltam
razdes teoldgicas e pastorais para
justificar essas organizagdes.

Também nd@o faltam estudos teo-
l6gicos para fundamentar eclesiolo-
gicamente as organiza¢Ges dos con-
sagrados na vida religiosa. Além das
véarias Ordens e Congregacdes Reli-
giosas, agrupamentos baseados nos
carismas dos fundadores e na vida
fraterna e comunitdria, existem hoje
as Conferéncias dos Religiosos pro-
venientes de diversas familias espi-
rituais, fendmeno histérico pdés-con-
ciliar, que organizam esses cristdos
que pertencem a um estado de vida
especial na Igreja, pela consagracdo
religiosa. O cardter comunitério, o
sentido de fraternidade da profissdo
religiosa oferecem bases de cunho
teolégico e ascético-pastoral para as
organizagbes mais amplas dos reli-

giosos, homens e mulheres, em va-
rios niveis, diocesanos, regional ¢
nacional. e

E os Cristdos Leigos? Em que se
fundamentam teologicamente as or-
ganizacOes dos fiéis leigos, enquan-
to tais, para além de sua filiacOes
a movimentos e grupos ou de suas
pertencas a conselhos pastorais? Que
eclesiologia pode oferecer bases para
os conselhos ou comissdes dos Lei-
gos em varios niveis?

Eis a questdo que precisa ser re-
ferida e aprofundada. Aqui nos pro-
pomos oferecer alguns elementos
para reflexdo, tomados do Concilio
Vaticano II e sobretudo da exorta-
¢do apostdlica “Christifideles Laici”,
do Papa Joao Paulo II, promulga-
da apés o Sinodo Episcopal, marca-
damente eclesiolégico, sobre os fidis
leigos.

1. DIGNIDADE FUNDAMENTAL DO CRISTAO LEIGO

1.1. Segundo o espirito do Con-
cilio Vaticano II, a Exortacdo Apos-
tolica ‘“‘Christifideles Laici”, ressal-
ta a dignidade fundamental dos cris-
tdos leigos.

Eles sdo chamados a “ser plena-
mente Igreja”. E isso ndo s6 pela
urgéncia atual de participacdo na
miss@o global da lIgreja, mas sobre-
tudo em virtude da sua vocacdo ra-
dicada no Sacramento do Batismo e
nos demais Sacramentos, especial-
mente nos da Crisma e da Eucaris-
tia. O texto da Exortagdo Apostdli-
ca assim se exprime: “A insercdo em
Cristo através da & e dos sacra-
mentos da iniciacdo cristd € a raiz
primeira que d4 origem a nova con-
di¢fio do cristdo no mistério da fgre-
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ja, que constitui a sua mais profun-
cda fisionomia e que estd na base de
todos as vocac¢Oes e do dinamismo
da vida cristad dos fiéis leigos” (Chris-
tifideles Laici”, n° 9).

1.2. A Exortagdo apostSlica se
estende na explanacdo da “novidade
cristd”. Esta promana do Batismo, in-
sere o fiel leigo no mistério de Cris-
to, torna-o membro do seu Corpo
e templo do Espirito Santo {(cr.
“Christifideles Laici”, de n.* 10
a 13).

Expondo o que foi dito na cons-
tituicdo conciliar “Lumen Gentium”,
o Documento pds-sinodal se refere
amplamente & participacdo do fiel
na triplice fungdo de Cristo, saccr-



dote, profeta e Rei. “Eis um novo

aspecto, diz a exortacdo aposiblica, -

da graca e da dignidade batismal: os
fiéis leigos participam, por sua vez,
no triplice minus — sacerdotal, pro-
fético e real de Jesus Cristo. Trata-
se de um aspecto que a tradigao viva
da Igreja nunca esquece” (cf. todo
o n° 14 da “Christifideles Laici’’).

1.3. Num passo adiante, a Exor-
tagao Apostélica diz que a “novida-
de cristd é o fundamento da igual-
dade de todos os batizados em Cris-
to, de todos os membros do povo
de Deus... Em virtude da comum
dignidade batismal, o fiel leigo é
corresponsdvel, juntamente com 0s
membros ordenados e com os reli-
giosos e religiosas, da missfo da lgre-
ja. Mas a comum dignidade batis-
mal assume no fiel leigo uma moda-
lidade que o distingue, sem todavia
o separar, do preshitero, do religio-
so e da religiosa. O concilio Vati-
cano Il apontou a indole secular
como sendo essa modalidade”
(Christifideles Laici n.° 15).

1.4. No entanto, muitos tedlo-
gos, sobretudo hoje, se empenham
em ressaltar a dimensdo secular e
toda a Igreja. Por conseguinte, mes-
mo no exercicio do ministério da
hierarquia, do Papa e dos Bispos,
essa dimensdo se Taz presente e
atuante. Esse aspecto da “‘secuiari-
dade” de toda a Igreja foi claramen-
te indicada pelo Papa Paulo VI, e¢in
texto que se tornou famoso, ¢ se acha
citado no Documento pés-sinodal so-
bre os Leigos. Falando aos membros
dos Institutos Seculares, assim se ex-
prime Paulo VI: “A Igreja tem uma
auténtica dimensdo secular, inerente
a sua intima natureza e missfo, cuja
raiz mergulha no mistério do Verbo

encarnado e que se concretiza de
formas diversas para os seus mem-
bros” (Acta Apostolicae Sedis, 64 —
1972, pg. 208).

Por essa razdo, ndo faltam os que
apelam, antes, 4 diversificacdo de
ministérios e distribui¢cGes de servi-
gos ¢ funcges para distinguir, espe-
cialmente, os fiéis leigos dos mem-
bros ordenados, deniro da atual dis-
ciplina e comunhéo da Igreja.

1.5. De qualquer modo, a Exor-
tacdo Apostélica, insistindo na in-
dole secular dos cristdos leigos, rea-
firma o ensinamento Conciliar: “E
verdade que todos os membros da
Igreja participam na sua dimens3o
secular, mas de maneiras diferentes.
Nomeadamente a participagdo dos
fiéis leigos tem uma sua modalida-
de de atuacdo e fungdo, que, segun-
do o Concilio, lhes & prépria e pe-
culiar: tal modalidade ¢ indicada na
express@o ‘indole secular’... Os
fiéis leigos vivem no século, isto é,
empenhados em toda e qualquer
ocupagdo e atividade terrena e nas
condicGes ordinédrias da vida fami-
liar e social, com os quais é como
que tecida a sua existéncia... O
mundo torna-se assim o ambiente e
o meio da vocacdo dos fidis lei-
gos.. O estar e agir no mundo sdo
para os fi¢is leigos uma realidade
ndo sé antropolégica e socioldgica,
mas também especificamente teoid-
gica e eclesial, pois, é na situacdo in-
tra-mundana que Deus manifesta o
seu plano e comunica a especial vo-
cacdo de procurar o Reino de Deus
tratando das realidades temporais e
ordenando-as segundo Deus” (“Chris-
tifideles Laici”, n.° 15).

1.6. A espiritualidade dos cris-
tdos leigos segue, conseqgiientemente,
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essa sua dignidade fundamental e
essa sua situagdo dentro do mundo.
“A vocacdo dos fidis leigos a santi-
dade comporta que a vida segundo
o Espirito se exprima de forma pe-
culiar na sua insercdo nas realidades
temporais € na sua participacao nas
atividades terrenas” (“Christifideles
Laici”, n.° 17).

A Exoftagﬁo Apostdlica enfatiza,
pois, o chamado a Santidade evan-

gélica como “uma obrigacio exigen-
te a que ndo se pode renunciar, como
componente essencial de nova vida
batismal”. Ao mesmo tempo, lem-
bra o Documento pés-sinodal, que
a vocagdo a Santidade estd também
“intimamente ligada & missio e &
responsabilidade confiadas aos [iéis
leigos na Igreja € no mundo” (cf.
“Christifideles Laici”, n° 17).

2. DIVERSIDADE E COMPLEMENTARIEDADE NO
MISTERIO DA IGREJA — COMUNHAO

2.1. A Exortagdo Apostdlica
“Christifideles Laici” afirma que
ndo podemos entender a missdo e
responsabilidade dos fiéis leigos na
Jgreja ¢ no mundo, a nfo ser a luz
do mistério da Igreja — Comunhdo.
Esta & a idéia central que de si deu
a Igreja no Concilio Vaticano IT {cf.
“Christifideles Laici”, n.°® 19 a 20).

Mas essa “‘comunhio eclesial, diz
o Documento pontificio do Sinodo
dos Bispos, configura-se mais preci-
samente, como uma comunhio of-
ghnica, andloga a de um cotpo vivo
e operante: ela. de fato, caracteri-
za-se pela presenca simultdnea da
diversidade e da complementarieda-
de das vocagdes e condictes de vida,
dos ministérios, carismas e respon-
sabilidades. Gracas a essa diversi-
dade e complementariedade, cada
fiel leigo encontra-se em telagdo
com todo o corpo e di-lhe seu prd-
prio contributo™.

“A comunhio eclesial, é, portan-
to, um dom, um grande dom do Es-
pirito Santo, que os fiéis leigos sdo
chamados a escolher com. gratiddo e,
ao mesmo tempo, a viver com pro-
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fundo sentido de responsabilidade.
Isso € concretamente realizado
através da sua participacdo na vida
e missdo da Igreja, a cujo servigo os
fiéis leigos, colocam os seus varia-
dos e complementares ministérios e
carismas” (““Christifideles Laici”, n.>
19 a 20).

2.2. Convém ressaltar que o Do-
cumento pds-sinodal sobre os fiéis
leigos procura, por um lado, acen-
tuar o que £ comum a todos os mem-
bros do Povo de Deus ao falar so-
bre a dignidade fundamental de to-
dos os cristdos; por outro lado, bus-
ca, na apresentagdo da Igreja como
mistério de comunhdo, superar a
dicotomia entre hierarquia e laica-
to, conforme prevaleceu numa certa
teologia pré-conciliar, Deste modo,
na teologia sobre a Igreja nfo se tra-
ta de desenvolver uma ““hierarquio-
logia” nem uma ‘“laicologia”, mas
antes, como diz Pe. Congar O. P.,
e outros teblogos, trata-se de uma
“eclesiologia total”. “Com efeito,
comunhdo ¢ a idéia central ¢ fun-
dam;ental nos Documentos do Con-
cilio”. o



“A realidade da Igreja — Co-

munh#o, diz ainda o texto da Exor-

P

tacdio pre—smodal sobre os leigos, €
parte integrante, representa como o
conteddo central do misbério, ou
seja .do plano divino da humanida-

de... A Igreja comunhio é o povo

novo, o povo messidnico, o povo que
tem por cabega Cristo, por condicéo
a dignidade e a liberdade dos filhos
de Deus, por lei 0 novo mandamen-
to de amor como o préprio Cristo
nos. amou, por fim o Reino de Deus
e ¢ constituido por Cristo numa co-
munhdo de vida, de caridade e de
verdade. Os lagos que unem os
membros do novo Povo entre si, e
antes de ‘mais com Cristo, ndo sdo
os da carne e do sangue, mas os do
espirito, mais precisamente, os do

Espirito Santo, que todos os batiza-
Lai-

dos recebem” (“Christifideles

ci”, n? 19).

2.3. E dentro deste mistério da
Igreja-Comunh&o — comunhdo, sem
ddvida, orgénica — que o texto pon-
tificio v€ a diversidade, a distingéo
e a complementariedade dos minis-
térios e servicos na Igreja.

Afirmando a distingdo essencial
entre o Sacerddcio ministerial dos
cristdos ordenados e o Sacerddcio
comum derivado dos Sacramentos
do Batismo e confirmacgfo, o texto
da Exortagdo pontificia lembra tam-
bém que tudo o que distingue o fiel
leigo nos seus ministérios e funcoes,
dos outros cristdos que sdo minis-
tros ordenados “ndo € um suple-
mento de dignidade, mas uma es-
pecial e complementar habilitacao
para o servico” (cf. “Christifideles
Lalci”, foo 20 e 21).

- Sem- dﬁvxda a “Christifideles Lai-
ci”, adverte para o uso indiscrimi-

nado do termo “ministério”, com o
risco até da “clericalizacdo dos fiéis
leigos”, o que levou os Padres sino-
dais a insistirem na necessidade de
serem expressas com clareza, quer
“a unidade de missdo da Igreja, em
que participam todos os batizados,
que a diversidade substancial do mi-
nistério dos pastores, radicado no sa-
cramento da Ordem, em relagdo com
os outros oficios e outras fungbes
eclesiais, - radicados’ nos Sacramen-
tos do Batismo e da Confirmacio”
(cf. “Christifideles Laici”, n.° 23).

2.4. Ao referir-se a participacéo
dos fiéis leigos na vida da Igreja,
o Documento pontificio do Sinodo
dos Bispos, fala amplamente sobre
a presenga dos cristdos leigos na
vida das Dioceses ou lgrejas parti-
culares, as quais ‘‘sdo formadas a
imagem da Igreja universal, das
quais e pelas quais existe a Igreja
catélica, uma e {inica”, conforme en-
sina o Concilio Vaticano II (cf.
“Christus Dominus™, 11).

Estendendo sua explanagdo sobre
o modo de presenca dos fiéis leigos
na vida da Igreja, a “Christifideles
Laici” fala sobre a participagdo na
“paréquia”, enquanto comunidade
de fi&, familia de Deus e fraternida-
de animada pelo espirito de unida-
de. Refere-se também & presenca dos
cristdos nas “pequenas comunidades
eclesiais de base, também chamada
comunidades vivas. .. auténticas ex-
pressGes da comunhdo eclesial e cen-
fros de evangelizacfo, em comunhao
com os seus pastores’ (cf. “Chris-
tifideles Laici”, n° 26). O texto da
Exortacdo apostdlica do Sinodo Epis-
copal fala, enfim, sobre virias ma-
neiras de engajamento e formas de
participacdo dos :flels leigos na vida
da Igreja.
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- 3. ELEMENTOS PARA REFLEXAO TEOLOGICA ACERCA DOS
FUND.‘?\MENTOS DAS ORGANIZACOES DOS CRISTAOS LEIGOS
EM CONSELHOS ESPECIFICOS

3.1. Essa reflexo precisa ser
aprofundada entre nds, na medida
em que, historicameante, vao surgin-
do, em vdrios niveis, os conselhos,
as comissOes e articulagBes dos fiéis
leigos.

Além do que ja foi recordado so-
bre o estatuto teoldgico do fiel lei-
go na Igreja, sua dignidade funda-
mental, penso que podemos recor-
rer, antes de tudo, ao tema bdsico,
de que ja4 falamos em parte, sobre
o mistério da lIgreja-comunhio e
missdo para fundamentar a existén-
cia € o processo histérico dos con-
sethos de leigos.

A ““Christifideles Laici” lembra
que a comunhdo gera a missdo. A
missdo, por sua vez, € acolhida' cor-
responsavelmente pela Igreja e, de
modo especial, por cada grupo es-
pecifico da Igreja. “A Comunhio e
a miss#o estdo profundamente liga-
dos entre si, diz o texto da Exorta-
cdo Apostdlica, elas se compene-
tram e se integram mutuamente, ao
ponto de comunhfo representar a
fonte e, simultaneamente, o fruto da
missdo: a comunhdo ¢ missiondria
e a missio € para a comunhio”
(“Christifideles Laici”, n° 32).

Os fiéis leigos constituem a gran-
de maioria dos membros do Povo
de Deus. Dentro da “Comunhio
missiondria” da Igreja, com seus va-
rios ministérios, servigos e carismas,
os fiéis leigos assumem correspon-
savelmente grande parte da evange-
lizacdo do mundo. Nao era sem
profunda convicgdo que ji dizia
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Pio XII, em discurso aocs Cardeais,
em fevereiro de 1948: “Os fiéis, ¢
mais propriamente os leigos, encon-
tram-se na linha mais avancada da
vida da Igreja. Por eles, a Igreja €
o principio vital da sociedade hu-
mana”,

3.2, Em seus servigcos e fungdes
préprias, assumindo os ministérios
que lhes cabem na Igreja, os fiéis
leigos, sdo marcados, como ja se dis-
se, pela sua “indole secular”. Den-
tro, pois, dessa sua “peculiaridade”,
@ luz da Teologia dos minisiérios,
na Comunhdo da Igreja, podemos
compreender o fenOmeno histérico
das organizacdes dos fiéis Ieigos,
além de seus movimentos e comuni-
dades, em conselhos especificos em
varios niveis.

Por outro lado, a Igreja “aperce-
be-se e vive a urgéncia atual de uma
nova evangelizacdo”, conforme diz
o Papa Joao Paulo II. Ora, o cam-
po se apresenta ao fiel leigo € extre-
mamente vasto como o mundo em
que ele se situa. Ai ele exerce sua
atividade acentuando, sobretudo, o
munus profético e real de Cristo
(cf. “Christifideles Laici”’, n.* 34
e 41).

A guisa de ilustragdo, podemos
apenas. enumerar 0§ virios setores
de acdo que o Papa aponta para os
fiéis leigos:

— Na Igtreja que se deve fazer ser-
va dos homens, “os fiéis leigos parti-
cipam da missdo de servir a pessoa e
a sociedade”. Nesse servigo de que
¢ responsével a Igreja inteira, “cabe



aos fiéis leigos um lugar de relevo,
“que os empenha com modalidades
préprias e insubstituiveis, na ani--
macdo cristd da ordem temporal”.
Assim podemos indicar com a
“Christifideles Laici” os servigos
de:

— Promover a
pessoa,

dignidade de

— venerar o invioldvel direito a
vida,

- — defender ¢ direito a liberda-
de de consciéncia e & liberdade re-
ligiosa,

— assegurar & familia o seu Iu-
gar primdrio da humanizacdo da
pessoa ¢ da sociedade,

— suscitar a solidariedade entre
as pessoas, como decorréncia da ca-
ridade evangélica,

— participar na politica, ou seja,
na miltipla e variada acdo econd-
mica, social, legislativa, administra-
tiva e cultural,

— pdr o homem no centro da
vida econdmico-social,

— evangelizar a cultura € as cul-
turas do homem (cf. do n.°® 36 ao
ne 44).

3.3. Nido serd entdo necessdrio
afirmar que os fiéis leigos, como
grupo eclesial distinto dos Bispos,
dos presbiteros, dos Didconos e dos
Religiosos, enquanto eles sdo corres-
ponsaveis pela missdo da Igreja,
também tém que se organizar, em
vista do ministério ou da fungdo
que lhes compete?

Sem essa organizacdo em conse-
thos préprios, fundamentada no
mistério da Igreja-comunhdo e mis-
sdo e conseqiientemente na teologia

dos ministérios, parece-nos -impossi-.
vel enfrentar, hoje, no mundo atual
com toda a sua complexidade, o de-
safio da nova evangelizagdo.

Dai € necessdrio que ndo sé par-
ticipem em conselhos mais diversi-
ficados e, em’ si, mais significativos
da comunhdo eclesial, como os con-
selhos pastorais, paroquiais ou dio-
cesanos, onde se acham também sa-
cerdotes e religiosos (cf. “Christifi-
deles Laici”, n.°s 25 e 27), mas, tam-
bém, de modo mais especifico € na
autonomia que lhes cabe, é preciso
que se organizem em conselhos es-
peciais de leigos nos vérios nfveis,
diocesanos, regionais € nacional.

H4 problemas na evangelizagio
do mundo de hoje que s6 os cristdos
leigos articulados e até organizados
oficialmente podem dar resposta,
também como Igreja inserida no
mundo. Serdo organizaches andlogas
aos de outros grupos organizados
em conferéncias ou conselhos e co-
missGes.

3.4. A exortacio ‘‘Christifide-
les Laici”, ao tratar da “nova era
agregativa dos fiéis leigos”, ndo se
refere explicitamente ao novo pro-
cesso de formacdo de conselhos de
fiéis leigos, mas aos vérios grupos,
associagles e movimentos.

Enfretanto, as razdes apontadas
para “‘essas formas agregativas de
participacdio” servem também para
justificar teolégica e pastoralmente
o fenémeno eclesial dos conselhos
especificos dos fiéis leigos.

“Nestes tempos mais recentes, diz
a “Christifideles Laici”, o fendme-
no da agregacao dos leigos entre si
assumiu formas de particular varie-
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dade e vivacidade... A razio pro-
funda que justifica e exige o agre-
gar-se dos fiéis leigos € de ordem
teolégica: uma razéo eclesioldgica,
como abertamente reconhece o Con-
cilio Vaticano 11, ao apontar o apos-
tolado associado como sinal da co-
munh@o e da unidade da Igreja de
Cristo. E um sinal que deve mani-
festar-se nas relagSes de comunhdo,
tanto no interior como no exterior
das vérias formas agregativas, no
mais vasto contexto da comunida-
de crista, E a pr6pria razdo teolé-
gica apontada que explica, por um
lado o direito de agregagio prépria
dos fiéis- leigos e, por outro, a ne-
cessidade de critérios de discerni-
mento sobre a autenticidade eclesial
das suas formas agregativas”...
Ademais, “a liberdade associativa
dos figis leigos na Igreja... nao
deriva de uma espécie de concessdo
da autoridade, mas promana no Ba-
tismo qual sacramento que chama
os fiéis leigos para oparticiparem
ativamente na comunhio e missdo
da Igreja” (“Christifideles Laici”,
n° 29). .

3.5. Os conselhos dos leigos se
radicam, pois, no mistério da Igre-
ja Comunhdo e Misséo e no estatuto
teolégico e juridico dos leigos na
Igreja. Esses conselhos, lugares de
comunhio ¢ missdo, podem ser iden-
tificados como espagos de convivén-
cia de varios modelos de Igreja e
de vérias ideologias. S3o espacos de
pluralismo, onde as pessoas sdo cha-
madas a *‘fazer a verdade na cari-
dade”, no respeito mituo e na agdo
corajosa, em vista da construgdo do
Corpo de Cristo e como instrumen-
tos da edificagdo do Reino de Deus
na histdria.
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Sem diivida, concordamos com os-
que afirmam- serem os conselhos
pastorais (compostos por pessoas re-
presentativas dos varios grupos e
ministérios) mais significativos da
comunhao eclesial e da correspon-
sabilidade na missdo. Sob esse as-
pecto, até dirfamos que as comuni-
dades eclesiais de base, que brotam
dentro da realidade orglnica da
lgreja, sdo expressdes vivas ainda
mais significativas da eclesiologia
de comunhio que adotamos nesta
era pés-conciliar. No entanto, por
essas razoes alegadas, ndo podemos
deixar de reconhecer, também, sob
o impulso do Espirito Santo, como
diz o Documento pontificio do Si-
nodo sobre os fiéis leigos, outras
“formas agregativas” que vém sur-
gindo entre esses irmdos. Afinal, o
mundo de hoje é muito complexo e
dividido em categorias, classes e
grupos diferentes. Os nicleos comu-
nitdrios para viver a fié cristd e rea-
lizar a missdo do Evangelho, nem
sempre se formam na base do re-
lacionameno mais natural da vida
humana. Para responder a esses no-
vos desafios, em vista da vivéncia
da fé cristd e da nova evangeliza-
¢do surgem, sem divida, esses no-
vos fendmenos agregativos de movi-
mentos, de associacOes, de pastorais
diversas e de conselhos especificos
de leigos na Igreja.

"

Por outro lado, além do aspecto
histérico e pastoral para justificar
tal fendmeno, podemos lembrar que
a Teologia da Comunhio e da Mis-
sdo, como também a dos ministé-
rios na Igreja, é suficientemente rica
para nos oferecer elementos eclesio-
16gicos legitimos que fundamentam
essas organizagdes dentro do Povo
de Deus.



Por ventura, estaremos negando
a comunh@o mais ampla.e diversi-
ficada da Igreja, quando justifica-
mos teologicamente a organizagdo
especifica do Episcopado ou dos Re-
ligiosos dentro do Povo de Deus?

3.6. Antes de concluir esta re-
flexdo, convém que eu me reporte
a um ponto do precioso estudo de
cunho teolégico, “Parecer sobre o
Estatuto do Conselho Nacional dos
leigos e do Eshogo de Estatuto do
Conselho Regional dos Leigos —
Sul 2”, da autoria de Dom Walter
Michael Ebejer, O.P., Bispo de
Unido da Vitdria.

O estudo de Dom Walter revela
sua competéncia ¢ seu interesse pas-
toral pela organizacdo dos cristdos
leigos na Igreja. Prendo-me apenas
a um ponto determinado do seu tra-
balho que me fez refletir: “Parece-
me, diz ele no pardgrafo 8, que os
conselhos de Leigos ndo podem con-
siderar-se como mais um movimen-
to, uma associa¢do, uma federagdo
de forgas laicais, em seus trés niveis
de representagdo. Todos os movi-
mentos, associagdes, pastorais, CEBs,
etc. devem estar representados a nf-
vel de suas dioceses, suas Igrejas
Particulares, nos CDLs, e por esta
instdncia alcancar sua representacfio
no Regional e no Nacional. Ainda
que se permita, por motivo de con-
veniéncia, a filiacdo de todos os or-
ganismos de leigos no Regional e
no Nacional, isto somente serviria
para desvirtuar e diluir a indole re-
presentativa dos CDLs, que sdo a
verdadeira representagdo dos leigos
nas bases de toda a Igreja no Bra-
sil. .. Essa equiparagdo “pratica’ dos
CDLs aos CRLs e indiretamente ao
CNL com a representacio dos de-

mais organismos de leigos, € conse-
qiiéncia da auséncia, nos dois Esta-
tutos, de uma valorizacdo acertada
da Igreja particular, na qual o Lei-
go nasce, se batiza, cresce e atua
como “adulto”. Até aqui, uma parte
do texto de Dom Walter.

3.7. Nada mais oportuno hoje
em dia, quando tantos movimentos
internacionais de cristdos leigos
aparecem ¢ se instalam por toda a
parte, do que chamar a atengfo para
a teologia da Igreja Particular, tio
em foco nos Documentos do Conci-
lio” Vaticano TI.

Entretanto, o Sinodo Episcopal e
a “Exortacdo Apostdlica sobre a vo-
cacio e missdo dos leigos na Igreja
e no mundo” néo deixaram de levar
em conta essas formas agregativas
de participacdo, que nfo sdo apenas
de nivel diocesano. Na verdade, diz
a “Christifideles Laici”, a incidén-
cia cultural, fonte e estimulo e, si-
multaneamente, fruto € sinal de to-
das as demais transformacbes do
ambiente e da sociedade, sé se pode
alcancar com a agfio, ndo tanto dos
individuos, mas de um sujeito so-
cial... E isso € particularmente
verdade no contexto de uma socie-
dade pluralista e fragmentada... e
perante os problemas tornados enor-
memente complexos e dificeis. ..
Para além destes motivos, a razdo
profunda. .. € de ordem teoldgica:
uma razao eclesiolgica, como aber-
tamente reconhece o Concilio Vati-
cano II ao apontar o apostolado as-
sociado como um sinal da comunhao
da Igreja em Cristo” (n.° 29).

Os textos que justificam o fend-
meno - agregativo dos fiéis leigos,
sem- desfazer o principio da Igreja
particular, apontam para oufras co-
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ordenadas teolGgicas e pastorais den-
tro dos ministérios da Igreja comu-
nhédo e missdo.

Né@o me parecem, pois, desprovi-
dos de bases teoldgicas os Conselhos
de mnivel regional e nacional, Até
mesmo, por motivos pastorais e den-
tro do processo histérico da nossa
Igreja, os Conselhos Regionais € o
Nacional tém surgido antes mesmo
de muitos Conselhos Diocesanos.
Estes, muitas vezes, vém sendo sus-
citados . por aqueles.

Ademais, se o sadio e importan-
te principio teolégico da Igreja Par-
ticular fosse o tdnico na teologia da
Igreja — Comunhédo e missdo, nun-
ca poderiamos justificar a organiza-
cdo da vida consagrada e religiosa,
a partir de Sdo Bento e depois no
séc. XIII e na época moderna, com
as ordens e CongregagGes Religiosas
a se organizarem nos mais altos ni-
veis e, ndo raro, transcendendo as
Igrejas Particulares, embora devem
servi-las nessas bases da Igreja Uni-
versal, no trabalho missionéario.

Permito-me, enfim, concluir, a
presente reflexdo com uma citagio
extraida de uma comunicagio feita
por um cristdo leigo da Alemanha

Federal, Félix Raabe, no Sinodo
Episcopal sobre os Leigos, em etorno
da “Unidade e Coordenagdo da ati-
vidade dos leigos no dmbito nacio-
nal”.

“A atividade dos leigos tem-se de-
senvolvido em estrita conexdo com
a situag@o socio-cultural, histdrica e
politica dos vérios paises. Ela con-
feriu & imagem da Igreja uma nova
dimensdo importante, que se tornou
irrenuncidvel para a sua missdo. ..
Importante € a coordenacéo, no &m-
bito nacional, de todas as forcas do
laicato catélico, também por moti-
vos politicos... O grande dialogo
social numa sociedade pluralista é
um pressuposto irrenuncidvel para a
liberdade. O futuro do mundo per-
tence ao pluralismo. Neste didlogo o
trabalho dos leigos tem a oportuni-
dade de chegar a um amplo consen-
so com as outras forcas da sociedade
sobre problemas concernenies aos
valores irrenuncidveis, sem o qual
nao se pode conservar o direito, a li-
berdade e a paz... Quem conside-
ra a obra dos leigos nesta perspec-
tiva deve dar a méxima prioridade
ao fortalecimento da unidade e &
necessidade de coordenagdo na--
cional”.

Convivéncia social fraterna

Biblia

— “Reparte o teu pdo com o faminto, acolhe em tua casa os indi-

gentes e desabrigados. Quando vires um homem sem roupa,
veste-o, Entdo, gritards por socorro e o Senhor dird: Eis-me

aqui”, Is 58, 7-10.

Leitor — Na convivéncia social fraterna e soliddria se experimenta Deus.
Uma religido insensivel ao sofrimento do irm#o nfo pode agra-
dar a Deus (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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Jesus subiu ao monte e se assentou. Vendo as multidées, aquela ali presente e todas as multi-
does que lhe seguiriam os passos através dos tempos, com clareza e franqueza, assim classificou
seus componentes: pobres, mansos ou amansados pela tribulagao, aflitos, famintos. Gente que busca
se mudar e mudar a face da terra por meios habeis: a misericordia, a pureza do coragao,.a promo-
¢do da paz. E, por isso, sofrem perseguicoes, injurias, caltinias. “Como esta gente se parece comigo
em tudo, exceto no pecado” (Hb 4, 15), poderia ter dito, pois as Bem-aventurangas sdo a autobiogra-
fia de Jesus Tudo o que dizem, nele prevaleceu em plenitude.

Um fendmeno, ou seja, coisa rara e surpreendente: a estas MULTIDOES, sociolégica e para-
doxalmente um RESTO, Jesus confia: “Vios sois o sal da terra... Vos sois a luz do mundo” (Mt 5, 13-14).
Duas alegorias, ou seja, duas exposigbes de um s6 pensamento, sob forma figurada. A apresenta-
¢ao de duas realidades — sal e luz — para se dar a idéia de uma terceira: como devia ser o seu
seguidor. No CONJUNTO das duas alegorias, flutua esta primeira verdade, a olho nu, imprecisa
e ténue, mas consistente: o Evangelho que cada cristdo encarna deve ser proposto a todos os ho-
melzns com o vigor e a clareza das OBRAS, isto & o exemplo, o testemunho, o sal; e da PALAVRA,
a luz.

Sozinha, a alegoria do SAL sugere, também, esta segunda verdade: as qualidades que o sal
tem, o cristdo precisa ter. E o sal retine, como que em vitrine, qualidades que, no mundo real,
estdo dispersas. Entre outras, saliento: o sal purifica. O sal da sabor como tempero. O sal transfor-
ma. O sal preserva. Conserva. Nao deixa deteriorar. O sal ativa o fogo. Tudo isto pressente-se, de
forma inequivoca, embora escondidamente, sem alarde ou mise-enscéne. S6 por sua atuante pre-
senca subliminar. “Vés sois o sal da terra”, um convite a TESTEMUNHAR. Ser presenca, apesar das
fraquezas, misérias e impurezas da condigdo humana.

A alegoria do SAL sinaliza, ainda, esta terceira verdade: um alerta contra a OMISSAO e a
apatia. O Evangelho na pessoa do cristdo e da comunidade cristd preserva o mundo da podridao.
Sem esta Eresenca, o mundo ficaria insuportavel para Deus (Mt 3, 17; 12, 18). Mas se o sal nao
salgar, a obra fica em desacordo com o projeto. Joga-se fora, entdo, para ser pisado e havera choro
e ranger de dentes (Mt 8, 12). Uma perspectiva excessivamente sombria. Mas para quem se omite,
cruza os bragos, economiza suores, ndo ha outro destino. Quem se omite é parcela mas fora da
soma. O ramo fora da arvore, seca (Jo 15, 6). A inspira¢do basica, indissociavel do Evangelho é
agir, fazer em conseqiiéncia do ser.

A alegoria da LUZ revela, outrossim, esta quarta verdade: a luz nao foi feita para SE mostrar
mas para tudo o mais revelar. Ninguém é cristdo para si. O Evangelho deve ser anunciado sobre
os telhados (Mt 10, 27). Pér a boca no mundo. A luz em nds acendida deve se irragiar fulgurante.
Mas a gléria do louvor pelo resultado pertence unicamente ao Senhor (Mt 5, 16). E dele o querer
e o fazer (Fil 2,13). “Vés sois a luz do mundo” soa como um embalo ao anincio da Boa Nova
e como antidoto & PRESUNCAQ, ou seja, o juizo tedrico efou a apropriagdo pratica baseando-se
meramente na aparéncia ou nas ambig¢des personalistas.

BEM-AVENTURADOS os pobres, os mansos, os aflitos, os famintos, os misericordiosos, os pu-
ros de coragdo, os promotores da paz, os perseguidos... tudo tdo insélito que poucos acreditam
na sua viabilidade. Nao obstante o absurdo humano, “vos sois o sal da terra.. Vés sois a luz do
mundo”. Sal e luz, obras e palavras, fé e vida, culto e agdo. Com ar iluminado, JESUS nada prome-
te de inteligivel no horizonte do tempo. Anuncia simplesmente novos tempos pela nossa fé no seu
poder de Deus que é. Resta, pois a nds CRER para ver. Viver pela fé este apelo. O Evangelho nédo
€ apenas o fato.(t o fato e a sua leitura, o entendimento e a apropriagdo pessoal e social da leitura
do fato. Saiba ler a letra dos fatos da historia com a luz do Espirito de Jesus.

Desejando-lhe toda PAZ — consigo, com o préximo, com Deus — e todo BEM, com exclusao
da injustica e da opressdo, agora e sempre, ao seu inteiro dispor, com renovada estima e fraterna
amizade, subscrevo-me,

atenciosamente'

\

MARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
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