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Nossa Capa

Sinaliza, em instantanea percepgao visual ilu-
soria, algo como uma tela de TV, este prodi-
gioso projetor de cendrios fugidios, incapaz,
porém, de revelar a realidade por trés da ra-
pidez da luz em movimento e da imagem em
acdo. A TV domina o nosso cotidiano e re-
flete, em nossas estruturas interiores, o con-
junto da trama de nosso tempo. Cada vez
MAIS se pensa MENOS sem a IMAGEM co-
mo fator constituinte de sua express&o ou de
seu processo de criagdo. Hoje a dindmica te-
lemédtica, com horizontes inimaginéveis,
ameaca aposentar o papel como suporte fi-

sico informacional. A sociedade informatiza-
da tornou obsoletos os pardmetros unidimen-
sionais da linha e bidimensionais da superfi-
cie. Ela quer o ESPACQ e, por isso, o cédigo
agora é outro: antena parabdlica, disquete,
fotograma de video, ‘frame’, inteligéncia arti-
ficial, laboratdrio hologréfico, ‘laser’, oscilos-
copio, satélite, terminal de acesso remoto,
‘transponder’, etc. Utilizando avangos tecno-
I6gicos eletroacisticos, sonha-se com 0 som
da cor e a cor do som sintetizados eletroni-
camente com forga iconica e seméantica. E
no video, se alega, e ndo na PAGINA que a
palavra, num ‘clone’ sincrético, se realiza ple-
namente. /f{f A Conferéncia dos Religiosos do
Brasil (CRB) dispde de uma retérica como es-
tratégia de argumentagdo que busca conven-
cer quanto & credibilidade de sua mensagem.
CONVERGENCIA & o meio de que se utili-
za. Aqui 0 meio j4 é a mensagem. SO, a vi-
sualizagdo ilude, cria fantasia conceitual e nos
mantém na casca de nos mesmos. A LEITU-
RA, porém, propicia o retorno e novas inter-
pretactes. LER CONVERGENCIA, mensal-
mente, & fértil plataforma de novas possibili-
dades de iluminag&o dos mistérios que a Vi-
da Religiosa envolve pelo lampejo de uma
observacdo inédita proveniente da fé {(Pe.
Marcos de Lima, SDB).

Registro na Diviséo de Censura e Diverstes
Publicas do DRF. sob o n? 1.714-P.209/73.
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EDITORIAL

Hé& dez anos, Dom OSCAR RO-
MERO, Arcebispo de SAO SAL-
VADOR, era martirizado.

No dia 24 de mar¢o de 1980,
durante a celebragdo da Euca-
ristia, balas assassinas silencia-
ram com a morte a viva profecia
desse Bispo Martir., No entanto,
dissera ele alguns dias antes,
“se me matarem, ressuscitarei
no povo salvadorenho. Digo-0
sem nenhum orguiho, com a
maior humildade”.

Essas palavras proféticas fo-
ram se tornando realidade logo
ap6s. “Seu enterro, a 30 de mar-
¢o, foi acima de tudo uma formi-
déavel expressdo dessa ressurrei-
¢do, uma das maiores, se néo a
maior manifestacdo popular na
historia de EL SALVADOR. E,
com certeza, a manifestacio
mais sentida, mais dolorosa e
mais carinhosa. Todos chora-
mos de verdade — houve alguns
que celebraram sua morte com
champanha — e o0s pobres o
choraram como se chora por
uma mée ou um pai” (JON SO-
BRINO, in Mi recuerdo de Mons.
Romero”, p. 121-182 de DIAKO-
NIA, junho, 1989, Manéagua).
Nesse mesmo dia, além das la-
grimas, novo sangue derramado
marcou esse enterro inaudito.
Muitos que acompanhavam o
cortejo funebre, tombaram me-
tralhados pelos mesmos assassi-
nos. Pela mesma. causa. Com o
mesmo 6dio. E “o corpo de Dom
Romero foi enterrado as pressas

HALCINOG GuaNabana, 24-4,%

na Catedral, enquanto seu espi-
rito comegou a revolutear pelo
mundo inieiro... Dom Romero foi
um ‘evangelho’, uma boa noticia
de Deus” (ib.). Alguém afirmou:
“A histéria da Igreja na América
Latina se divide em duas partes:
antes e depois de Dom Romero”.

JOAO PAULO Il, ao visitar EL
SALVADOR em 1983, altera o ro-
teiro de sua caminhada e enira
na Catedral onde, ajoelhado an-
te a tumba de Dom Oscar, rezou
e exaltou a figura desse Bispo,
como “zeloso pastor a quem o
amor de Deus e o servigo aos ir-
maos levaram até mesmo &a en-
trega da prépria vida de forma
violenta, enquanto celebrava o
sacrificio do perddo e da recon-
ciliagdo”. .

O povo simples e pobre iden-
tificou logo a causa desse mar-
tirio: “Dom Romero disse a ver-
dade, defendeu a nés, os pobres,
e por isso o mataram” (ib).

Dom Oscar, esse Bispo de
alma grande, fizera uma verda-
deira opgdo pelos pobres de seu
rebanho. Muitos sdo os fatos de
sua vida que disso ddo testemu-
nho. A 10 de fevereiro de 1980,
na situagdo desastrosa do pais,
Dom Romero mais uma vez safa
em defesa de seu povo oprimido.
Em meio as dentlncias proféticas
da opressdo e injustiga reinan-
tes, feitas numa homilia, afirmou
também: “Quem me dera, queri-
dos irméos, que. o fruto dessa
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pregagdo de hoje seja que cada
um de nods se enconire com Deus
e que vivamos a gléria de sua
- majestade e de nossa peque-
nez!... Ninguém se conhece en-
quanto ndo se encontrar com
Deus” (ib.).

“Quem pronunciou estas pala-
vras & porque vive uma profunda
experiéncia de Deus. Em nome
de Deus, Dom Romero defendeu
a vida dos pobres, e quando
queria oferecer-nos a todos o
melhor que possuia, ofereceu-
nos simplesmente a Deus’, co-
menta JON SOBRINO (ib.).

E assim que Dom Romero se
tornou profeta. Por isso também,
e como os grandes profetas bi-
blicos, foi perseguido. “Alegro-
me, irmédos, pelo fato de nossa
Igreja ser perseguida, precisa-
mente por sua opg¢do preferen-
cial pelos pobres e por querer
encarnar-se no interésse dos po-
bres. Seria triste se, numa pairia
onde se estd assassinando tdo
horrorosamente, n&o contasse-
mos. entre- as vitimas, também
sacerdotes. Sdo o testemunho de
uma Igreja encarnada nos pro-
blemas do povo... A Igreja sofre
o destino dos pobres: a perse-
guigdo. Nossa Igreja se gloria de
ter mesclado seu sangue de sa-
cerdotes, de catequistas e de
comunidades com o0s massacres
do povo, e de haver carregado
sempre a marca da persegui-
¢do... Uma Igreja que ndo sofre
perseguicdo, antes desfruta dos
privilégios e do apoio terreno,
essa Igreja — tenho medo! —
ndéo é a verdadeira Igreja de
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Jesus Cristo” (Dom Oscar Ro-
mero, ib.).

Essa Igreja de EL SALVADOR
ndo cessa de ter seus martires.
No meio da multiddo de pobres
massacrados, ja antes da morte
de Dom Romero, sobressai, a 12
de margo de 1977, a do Pe. RU-

"TILIO GRANDE SJ que causou

um impacto transformador em
Dom Oscar. O martirio dessa
Igreja que fez opg¢do pelos po-
bres, prossegue. Na madrugada
de 16 de novembro de 1989,
além da cozinheira e de sua fi-
lhinha, seis sacerdotes da Co-
munidade Jesuita da Universida-
de Centro-Americana, em SAO
SALVADOR, foram barbaramen-
te mortos por cerca de trinta ho-
mens uniformizados que invadi-
ram a casa da Comunidade.
Entre os mortos estdo: IGNACIO
ELLACURIA, IGNACIO MARTIN
BARO, JOAQUIM LOGPEZ Y LO-
PEZ, JUAN RAMON MORENO,
SEGUNDO MONTEZ e ARMAN-
DO LOPEZ. Esse mesmo Pe.
ELLACURIA, na missa celebrada
nesta mesma Universidade de
gue era Reitor, poucos dias apds
a morte de Dom Oscar, havia
dito: “Com Dom Romero, Deus
passou por EL SALVADOR” (ib.)

Essa Passagem-Pascoa de
Deus ndo cessou ainda. Ela con-
tinuard enquanto os pobres e
seus servidores continnuarem
sendo martirizados. Pobre povo,
tdo esmagado! Bendito povo
com tantos martires!

CONVERGENCIA presta aqui,
sua homenagem a essa Igreja,
na homenagem a seus martires.



Ela o faz nesse momenio de Possa a Vida Religiosa latino-
Quaresma. De apelo & conversdo americana se alegrar sempre em
que a Campanha da Fraternida- Deus pelo testemunho de tantos
de de 1990 — “Mulher e ho- irmé&os!

mem:
faz.

Biblia

Imagem de Deus” — nos

Pe. Atico Fassini, MS

Curiosidade ou compromisso?

“Senhor, é pequeno o nimero dos que se salvam?”, Lc 13, 23.

Leitor — Nao é indagac@o a ser respondida mas lamentada porque curio-

Biblia

sidade destituida até de aparéncia de compromisso. A resposta
nio mudaria em nada a atitude presente. Jesus ndo responde,
mas insinua e alerta para a necessidade de uma imediata deci-
sdo. “Esforcai-vos por entrar pois muitos procurarfo enfrar e

—~

nao conseguirdo”, Lc¢ 13,24,
Impor as méos

“Eu te exorto a reavivar o dom de Deus que hd em ti pela
imposicdo das minhas mdos”, 2 Tm 1, 6.

Leitor — Impor as m#os é o gesto da béncfo, o gesto da cura, o gesto da

Biblia

Leitor

comunicag¢do do Espirito Santo, o gesto de consagrar para uma
missao particular. REAVIVAR o dom porque ninguém é cristdo
uma vez para sempre. Se ndo se aviva, corre-se o risco de nio
corresponder ao projeto de Deus.

O que torna a oracéo eficaz

’ .

“O Senhor € um juiz que nao faz acepcdo de pessoas. Ele nao
considera as pessoas em detrimento do pobre, mas ouve o apelo
do oprimido, ndo despreza a siiplica do 6rfdo nem da vidva”,
Eclo 35, 12-14.

— Deus nfio se deixa subornar, manipular, corromper-se. Nada

valem diante dele a posicdo social, o dinheiro, o poder e o saber.
Ele detesta quem parece querer comprid-lo com ofertas, ritos,
celebracdes. Pelo contrdrio, humildade, confianga, sinceridade
de coracdo, entrega em suas mios, tornam a oracdo agradivel
e eficaz (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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 INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

CORRESPONDENCIA
DA SANTA SE A CRB

1) — CONGREGAGCAO PARA OS INS-
TITUTOS DE VIDA CONSAGRA-
DA E SOCIEDADES DE VIDA
APOSTOLICA.

Prot. n. AG 184-4/89

ROMA, 38 de outubro de 1989
Revd? Pe. EDENIO VALLE SVD
Presidente da CRB

Refiro-me & sua carta de 15 de agos-
to p/p., relativa a celebragdo da XV
Assembléla Geral Ordinaria da Confe-
réncia dos Religiosos do Brasil, na
qual V, Revma. expressa de modo par-
ticular sua gratiddo ao Santo Padre
pela paternal Mensagem enderegada &
mesma Assembléia e a todos os Reli-
giosos do Brasil.

Na mesma carfa, além disso, solicita
que me faga intérprete junto ac Santo
Padre, dos sentimentos de fidelidade
da nova Diretoria da CRB e de fillal
ades@io as Suas diretivas, Implorando
aoc mesmo tempo, a paterna Béngéo
Apostélica sobre a Vida Religiosa do
Brasil e sobre toda a Igreja Latino-
americana. ;

O Santo Padre, através do Secreta-
rio de Estado, Cardeal Agostino Casa-
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dignou-se benignamente
der, concedendo a solicitada Béngao

roli, respon-

Apostdlica, conforme copia de carta
em anexo.

Formulando os melhores votos para
seu novo cargo dentro da CRB, a ser-
vico da vida consagrada, asseguro-lhe
minha sincera estima que de c¢oragéo
lhe oferego.

Cardeal Hamer
Presidente

Dem Vincenzo Fagiolo
Secretario

2) — SECRETARIA DE ESTADO
N. 247.087/G.N.

Cidade do VATICANO, 18 de setem-
bro de 1989

Sr. Cardeal

Pela Folha timbrada N. AG. 194-4/89,
de 5 de setembro corrente, V. Emcia.
comunicou que o Revd? Pe. Edénio
Valle SVD, Presidente da CRB, endere-
gou a esse Dicastério uma carta na
qual expressa o reconhecimento pela
Mensagem que Sua Santidade enviou
a XV Assembléia Geral que a mesma
Conferéncla realizou em julho p/p.

Apresso-me em dizer a V. Emcla.
Revma. que as informagdes fornecidas

. foram levadas ao conhecimento do



Santo Padre que, de bom. grado, : con-
cede ‘a0 mencionado. Pe. Valle SVD e
a nova Diretoria da CRB,. a solicitada
Béngao Apostélica, penhor de abun-
dantes gragas do céu.,

Honra-me fazer uso. da oportunidade
para confirmar-lhe meus seniimentos
de distinta consideragéo.

De V. Emcia. Revma., devotissimo no
Senhor. '

N

- Cardeal Agostino Casaroli
Secretdrio de Estado

3) — CONGREGAGAQO PARA OS INS-
TITUTOS DE VIDA CONSAGRADA E
SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA.

Prot. n. AG 194-4/89.

ROMA, 2 de outubro de 1989
Revd? Pe, EDENIO VALLE SVD
Presidente da CRB

Desejo, antes de tudo, agradecer-lhe
pelo amplo relato que me enviou, a res-
peito do inicio de suas atividades den-
tro da CRB, e ao mesmo tempo, lhe
pego excusas por nédo lhe ter respon-
dido anles, uma vez que sé retornel a
séde ha poucos dias.

Segui com vivo interesse o desenro-
lar da Assembléia em Sdo Paulo, par-
ticipando dos programas e propostas
de trabalho para o novo mandato,
como pude perceber também pelo *‘re-
latério” da mesma Assembléia, que a
seguir me foi enviado.

Apreciei de modo particular, o dese-
jo presente em todos, de fiel adesdo
as orientagbes do Santo Padre e da
Igreja no Brasil. Tal disposigdo consti-

tul, sem . divida, uma segura  garantia
de nova' vitalldade para-a Vida Religio-
sa na América Latina que se prepara
para celebrar o V, Centenario da pri-
melra evangelizagdo do Continente,
com novo empenho e com profundo es-
pirito pastoral. '

Ao mesmo tempo em que desejo ex-
pressar minha viva congratulagio a
toda a CRB por seu constante trabalho
de promogdo da vida consagrada, so-
bretudo no setor da formagdo, valho-
me. de. bom grado da. oportunidade
para firmar-me, com sentimentos de
sincera estima,

devotissimo,

Dom Vincenzo Fagiolo
Secretdrio

CARTA DA JUNTA
DIRETIVA DA CLAR A SUA
EMCIA. O CARD. HAMER

1) — A JUNTA DISETIVA EXTRAORDI-
NARIA DA CLAR reunida em
QUITO, & 8. Emocia. JEROME

- CARDEAL HAMER, Prefeito da
Congregagéo para os Institutos de
Vida Consagrada e Socledades de
Vida Apostélica,

QUITO, ¢ de setembro de 1989
Ref.: 000537

Nés, membros da Junia Dilretiva Ex-
traordinaria da CLAR, saudamos com
afeto a V. Emcla. @ a vés nos dirigimos
animados por um espirito eclesial de
didlogo sincero e fraterno, que ajude a
superar, na caridade, os problemas que
possam surgir dentro da familia de
Deus, que & a Igreja (GS 92).
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Rezamos, refletimos e discernimos so-
bre dois fatos que criaram tensdes do-
lorosas entre nés, e que, dentro de
uma atitude de respeitc e de confian-
¢a, estao pedindo um intercAmbio evan-
gélico de informagdo e de pontos de
vista. N6s nos referimos as nomeagdes
de Pe. Jorge Jiménez, Eudista, como
Secretario Geral da CLAR, e da Irméa
Manuelita Charria OP, como Secretaria
Adjunta, e também a situagdo em que
se encontra o Plano Palavra-Vida,

Essa carta vai firmada por todos nos,
como expressdo colegiada da Junta
Diretiva Extraordindria, com apoio In-
condicional & nossa Presidéncla e com
a certeza de que contard com sua be-
névola acolhida.

PRIMEIRA PARTE:
os problemas e suas causas

Emm? Sr.' Cardeal, face as nomea-
¢bes mencionadas e ac Plano Palavra-
Vida, reaflrmamos uma vez mais nossa
vontade de obediéncia, que de forma
alguma é afetada pelo processo que es-
tamos vivendo. Contudo, por fidelidade
eclesial e por obrigagdo de conscién-
cia, nos sentimos no dever de expres-
sar a nossos legitimos Superiores o©
resultado do discernimenio espiritual
desses dias, jpara assumirmos com res-
ponsabilidade evangélica a vontade do
Senhor.

Tanto individual quanto colegialmente
fizemos a experiéncia de que os dois
fatos mencionados, motive do citado
discernimento, sdo expressdes de um
mesmo conflito, cujas causas ainda ndo
foram explicitadas e -que, de alguma
forma estdo na origem de todas as di-
ficuldades da CLAR, em sua longa his-
téria. ) Be
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A Vida Religiosa na América Latina,
obediente ao Concilio Vaticano °lI, fiel
a seu carisma e as opgbes de nossa
Hierarquia em Medeillln e Puebla, se
comprometeu cada vez mais na opgao
preferencial pelos pobres, ndo como
opgdo conjuntural, mas como exigéncia
do seguimento radical ao Senhor Jesus.

Esia opgdo preferencial uniu profun-
damente o CELAM e a CLAR até 1972,
A partlr desse ano as coisas mudaram.
A linha pastoral de Medelin, reafirmada
em Puebla, foi objeto de desconfiangas
e incompreensdes que afetaram tanto
a Pastores que trataram de por em
pratica suas orientagdes, quanto a CLAR
que quis manter-se fiel a este aconte-
cimento eclesial. Cremos que aqui ra-
dica a origem do conflito que nesse
momento a CLAR vive.

Com efeito, alguns Pastores temem o
surgimento de uma Igreja paralela; al-
gumas religiosas e religiosos, por sua
vez, temem perder o sentido de sua
vocagdo, se assumirem a opgdo pelos
pobres; e os setores dominantes da so-
ciedade olham com suspeigdo as reli-
giosas e religiosos que buscam um
compromisso maior com os pobres, por-
gue se sentem questionados ou traides
por esta opgdo mais radical.

Cremos, pelo contrério, que a opgéo
pelos pobres é a (nica manelra de
reencontrarmos nosso carisma, de dar
identidade a nossa vida consagrada na
unica Igreja de Jesus Cristo ¢ de ser
com ela sacramento do Senhor da His-
téria.

Nossa agdo pastoral, longe de des-
valorizar o trabalho dos Pastores pré-
ximos ao povo, fortlifica-o e o potencia;
por isso neles encontramos o acom-



panhamento, o conselho e a ajuda para
vivermos plenamente nossa consagra-
¢édo a servigo dos privilegiados do Rei-
no. Comprovamos também que os Su-
periores e os Capitulos Gerais, apoia-
dos em nossas Constituigdes renova-
das, ndo se sentem alarmados nem te-
merosos quanto & fldelidade a nossa
vocag#o, antes expressam o desejo de
que se viva a Vida Religiosa em outros
Continentes, com a mesma radicalidade
com._que a vivemos no nosso. Con-
tudo, ndoc podemos ocultar nossa dor
ao sentir-nos orfdos quando acorremos
a quem devia oferecer-nos acompa-
nhamento, alenio caridoso e fraterna
corregdo, e ndo encontramos aguilo
que, como filhos de um mesmo Pal,
quiséramos achar.

Nédo queremos afirmar que o cami-
nho esteve isento de falhas e defeltos.
Vivemos em situagdes que requerem
permanente conversdo. Muitas vezes
nos corrigimos; no entante, alguns de
nossos Pastores continuam invocando
fatos passados, isolados e generaliza-
dos, parecendo negar nosso sincero de-
sejo de fidelidade. Aié¢ mesmo os tes-
temunhos, os fatos, bem como o cres.
cente nimero de vocagbes s#o lidos
com temor e suspeicdo € ndo com a
alegria e a gratiddo com que quiséra-
mos fazé-lo por considerarmos tudo
isso como expressdo de um dos me-
lhores momentos que, religiosas e re-
ligiosos, vivemos na América Latina.

Nessas tensbes, Emm? Sr. Cardeal,
rogamos ao Espirito doador da luz, a
claridade ppara descobrirmos os cami-
nhos de Deus e assumirmos com obe-
diéncia ativa e responsive! as determl-
nagbes que emanarem de nossos Pas-
tores e deste Dicastério.

SEGUNDA PARTE:
as atitudes

Nossc desejo & de sermos sinceros
e expormos alguns pontos com toda a
liberdade de filhos de Deus.

1. Percebemos nas relagdes entre
CLAR, CELAM e esta Congregagdoc uma
falta de clareza na linguagem que, se
ndo for remediada, dificultard mais
ainda a solugdo do conflito.

a) Foi dito que as nomeagdes dos
Secretarios sfo uma preocupagdo €m
favor do bom andamenio da CLAR; no
entanto, na realidade, esta deciséo sig-
nifica para nés, uma intervencdo que
nos faz pensar que algo de grave esta
acontecendo em nosso organismo.

b) Afirmou-se que o Plano Palavra-
Vida deve continuar. Assim se mani-
festaram membros deste Dicastério o
qgue se pode comprovar no Comunicado
CELAM-CLAR de 25 de abril deste ano;
mas os obstaculos sdo de tal natu-
reza que se torna impossivel levé-lo
adiante.

c) Foi dito que a CLAR conta com
a confianga desta Congregagdo, mas
os sinais de confianga e credibilidade
favorecem antes a quem desconfia da
CLAR.

d) As comunicagdes desse Dicastério
nos surpreendem porque parecem es-
quecer os didlogos previamente man-
tidos.

2. Emm? Sr. Gardeal, ndo sabemos
de que somos acusados, Ndo terla sido
mais fraterno explicar-nos tudo isso?

3. Parece que, para esta Congre-
gagdo, as religiosas e religiosos sd sdo
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valorizados enquanto agentes pastorais
e ndo pelo carisma especifico que o
‘Espirito Santo suscitou na Igreja me-
diante nossa vocagdo e misséo.

4. Por fim, rechagamos redonda-
mente a imputagdo de fomentarmos
uma “Igreja Popular”, Pelo contrério,
em sintonia com a Hierarquia da Amé-
rica Latina que se pronunciou em Me-
dellin e Puebla, reafirmamos que que-
remos caminhar para uma “Igreja dos
pobres”, segundo a formosa expresséo
de Jodo XXll: e a partir deles, como
Jesus, evangelizar a todos sem distin-
¢do (Puebla 11).

TERCEIRA PARTE:
o fato das nomeagdes

Emm¢? Sr. Cardeal, queremos afirmar
sinceramente que recebemos as nomea-
gbes feltas por este Dicastério, como
uma- real intervengdo na CLAR. Nio
foram levados em conta os Estatutos e
se -passou por cima de quem devia to-
mar as decisdes correspondentes.

Néo duvidamos de que essa Congre-
gagéo tenha motivos para efetuar essas
nomeagdes, mas ndo os conhecemos.
Simplesmente fol-nos dito que eram
uma manifestagédo de carinho. A relagédo
entre o fato e a razdo aduzida & des-
concertante e desproporcional, por isso
consideramos essas nomeagdes como
um gesto de desconfianga em relagéo
a CLAR e 2 Vida Religiosa na América
Latina.

Causam surpresa nomeagdes que igno-
ram- os Estatutos. Nas oportunidades em
que solicitamos modificagdes ‘“ad vi-
cem” dos mesmos, para agilizar cerios
procedimentos, esse Dicastérlo respon-
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deu que era impossivel, pois tal pedido
ndo se ajustava aos Estatutos.

Ndo queremos insistir nas pressbes
feitas sobre a Presidéncia para que
aceitasse essas nomeagfes sem con-
sultas. : '

Parecenos que o fato de ndo se
aceitar uma religiosa como Secretéria
Geral é desconhecer a capacidade da
Vida Religiosa feminina, & ignorar a
presenga majoritaria da mulher na Igre-
ja Latino-americana e sua entrega ge-
nerosa ao servico do Senhor e de
nossos irméos; & também ofender &
mulher consagrada, crendo-a incapaz
de ocupar postos de responsabllidade.
Por outro-lado; o adequado funciona-
mento de uma Secretaria Geral ndo de-
pende tanto de uma boa formagdo teo-
légica uma vez que a Presidéncia e a
Equipe de Tedlogos cumprem esta
fungéo. '

A imposicdo dos Secretarlos poderia
trazer & Vida Religiosa latino-americana
alguns graves inconvenientes que, em
atitude evangélica, assinalamos:

1. As muatuas relagdes entre Hierar-
quia e Vida Religiosa sédo feridas pre-
cisamente quando acabamos de come-
morar os dez anos. da publicagdo do
Documento a respeito das mesmas.

2. A Congregagdo para os Institu-
tos de Vida Consagrada e as Socleda-
des de Vida Apostdlica perderia credi-
bilidade para muitas religiosas e reli-
giosos pois, com estas atitudes, nela
ndo se vera uma insténcia de acclhida
e compreensao.

3. A autonomia da CLAR, outorga-
da pela Santa Sé com o Decretol de
erego de 2/3/1959 e com o Decreto



de aprovagdo de seus Estatutos de
8/12/1984, ndo & respeitada. Além
disso, ndo cremos que um organismo
possa agir com eficidcia quando sofreu
intervengdes dessa maneira, uma vez
que tal fato cria inseguranga e descon-
fianga.

QUARTA PARTE:
Plano Palayra-Vida

Emm® Sr. Cardeal, um dos maiores
sofrimentos que, religiosos e religiosas
da América Latina, experimentamos
nesses (ltimos tempos, fol o fato de
que alguns Episcopados, o CELAM,
esse Dicastério e a Congregagio para
a Doutrina da Fé&, antes de fazer-nos
chegar suas observagbes e fazerem uso
da corregéo fraterna e doutrinal, fize-
ram afirmagdes plblicas tais conira o
Projeto Palava-Vida que resuitaram
ofensivas 4 fé e ao compromisso cristdo
dos Biblistas @ Pastoralistas que elabo-
raram o citado Projsto. Por amor a igre-
ja, a CLAR n#o publicou uma sé pa-
lavra, nem se defendeu das acusagdes,
antes buscou o caminho do di4logo;
mas este ndo pode se concretizar,

Sofremos na iprépria carne as gravis-
simas acusagbes que foram langadas
contra o Plano. A forma como expres-
sbes foram tiradas fora do contexto
serviu para desprestiglar a pessoas de
alta quallficagdo moral e intelectual. As
‘acusagbes sfo ofensivas a seus auto-
res, as Conferéncias de Religiosas e
‘Religiosos que implementaram o Plano,
e a CLAR que o impulsionou.

- Queremos relembrar, Emm? Sr. Car-
deal, que em Bogota foram firmados
acordos entre a CLAR e o CELAM, sob

a  mediagBo desta Congregagdo, acei-
tos por nds. Esses acordos de 25 de
abril de 1989 assim dizem:

1. Suspender a difusdo do folheto
correspondente ao primeiro ano.

2. Reelaborar um gula introdutério

: a todo o Projeto, de acordo com
as observagdes que nos foram
feitas.

3. Elaborar os correspondentes
subsidics, em entendimento e
cooperagdoc com o CELAM.

Com relagdo a isso, ja concluimos a
reelaboracdo do guia introdutério a todo
o Projeto do folheto do segundo ano,
mas precisamos urgentemente de uma
entervista com a Presidéncia do CELAM
para - conseguirmos o mituo entendi-
mento. No entanto, estamos perplexos
face a vérias ordens e contra-ordens
de parte deste Dicastério em relagéo
a este compromisso.

Como Junta Diretiva decidimos con-
tinuar com o agora chamade Plano
Palavra-Vida, de acordo com o que foi
firmado em Bogot4. Cremos que o Plano
é nossa contribuig8o  especifica para ©
V. Centendrio de Evangelizagdo da
América Latina,

O Plano 6 a maneira prética de fazer

0 “Lectio Divina” a partir da América

Latina; com ele se dinamiza a reno-
vagdo da vida e missdo de nossas re-
ligiosas e religiosos, encarnados neste
Continente de sofrimento e de esperan-
ga. Por Isto, solicitamos, Emm®? Sr.
Cardeal, que interponha seus bons ofi-
cios ante o CELAM e ante o Emm? Sr.
Cardeal Revollo a fim de:obtermos o
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entendimento acordado e o imprimatur
correspondente. ’

Emm? Sr. Cardeal, lamentamos que
esses problemas sejam causa de sofri-
mento para todos. Contudo, sentimos
em consciéncia o dever de externa-los,
como um servigo a Igreja e a Vida Re-
ligiosa da América Latina.

Saudamos a V. Emcia. com afeto no
Coragdo de Jesus.

Assinam:

Membros da
Junta Diretiva da CLAR

2) — CARTA DO CARDEAL HAMER

) AOS MEMBROS DA JUNTA
DIRETIVA DA CLAR, (endsre-
gada individualmente a cada
um).

CONGREGAGAO PARA 0S INSTITU-
TOS DE VIDA CONSAGRADA E SOCIE-
DADES DE VIDA APOSTOLICA.

Prét. n. AG 3-5/89
ROMA, 29 de setembro de 1989
Revd® Pe. EDENIO VALLE SVD
Presidente da CRB

Foi recebido nesta Congregagéo
para o Institutos de Vida Consagrada
e Sociedades de Vida Apostdlica o
longo comunicado elaborado pelos
membros da Junta Diretiva Extraordi-
niria da CLAR, celebrada em QUITO
aos 9 do corrente més, sobre alguns
problemas, especialmente sobre o Pro-
jeto {agora Plano) “Palavra-Vida” e a
respeitoc da nomeagdo do Secretarlo
Geral da CLAR.
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-Estudamos com' verdadeiro interesse,
mas- lamentamos n&o podermos entrar
no exame de cada uma das questGes
que ‘mereceriam uma prolongada re-
flexdo. Muitas delas foram esclarecidas
no encontro que este Dicastério cele-
brou, no dia 12 do corrente més, com
a Presidéncila da CLAR.

Queremos agradecer-lhes, em primei-
ro lugar, esse espirito de fidelidade
eclesial e de obediéncia que qusrem
demonstrar nesse didlogo e discerni-
mento sobre os problemas analisados.
Com essa mesma atitude de confianga
e de profundo aprego a Vida Religiosa
latino-americana, na qual a Igreja de-
positou sua esperanga, temos que di-
zer-lhes quanto segue:

1) Que esta Congregagédo valoriza,
apdia e agradece vivamente a pressnga
evangélica, o testemunho e o abnegado
trabalho pastoral das religiosas e reli-
giosos em favor dos pobres e margina-
lizados. Ndo ha davida de que a opgéo
preferencial pelos pobres deve consti-
tuir uma das preocupagdes mais fortes
e urgentes da Vida Religiosa na Amé-
rica Latina.

2) Que o juizo doutrinal comunicado
pela Congregagéo para a Doutrina da
Fé ndo contradiz os acordos firmados
em Bogot4 entre o CELAM e a CLAR,
a 25 de abril passado, mas que, sendo
o Dicastério competente para “promo-
ver e tutelar a doutrina da fé”, devia
dar a conhecer a todos os interessados
no Projeto “Palavra-Vida" os defeitos
graves que a citada publicagéo con-
tinha, Esse juizo néo prejulga futuras
publicagbes nem as impede. E esta
Congregacdo contlnuard apoiando €
ajudando nos préximos anos.



3) Sobre a intervengdo deste Dicas-
tério na nomeagio dos Secretérios Ge-
rais da CLAR devemos ter presente
que os motivos que obrigaram a tomar
esta medida excepclonal foram ndo por
desconfiangas ou receios para com A&
CLAR ou seus representantes, mas uni-
camente pelos seguintes:

a) Outorgar uma maior qualificagéo
doutrinal e teolégica ao Secreié-
rio Geral.

b) Buscar a melhoria das relagoes
mituas do Secretariado Geral (e
portanto da CLAR) com a Hie-
rarqula, especialmente para man-
ter mais freqlentes e frutuosos
contatos com o CELAM, com as
diferentes Conferéncias Episco-
pais e com os Bispos em partl-
cular.

c) A exigéncia de se afrontarem
mais adequadamente os atuais
problemas da CLAR, como o do
“Palavra-Vida”, e preparar con-
venientemente a celebragédo do V
Centendrio da primeira evangeli-
zagdo da América Latina.

Como se dizia ao Presidente da
CLAR, em carta de 18 de Julho pas-
sado, esta medida excepcional é uma
demonstragdo de Iinteresse, aprego @
solicitude com que este Dicastério
acompanha a pujante e dindmica Vida
Religiosa latino-americana, e do acom-
panhamento que & feito pela CLAR.

Com a esperanca de que tudo ja es-
teja solucionade e que possamos tra-
balhar .todos unidos a favor de uma
Vida Religiosa mais comprometlda com

o querido povo latino-americano, sadda-
o cordialmente,

devotissimo no - Senhor,

Jean Jerone Cardeal Hamer
Prefeito

Dom Vincenzo Fagiolo
Secretério

3) CARTA DA PRESIDENCIA DA
CLAR AOS PRESIDENTES E PRE-
SIDENTAS DAS CONFERENGIAS
NACIONAIS DA VIDA RELIGIOSA
NA AMERICA LATINA.

BOGOTA, 12 de outubro de 1989
Ref. 00410
Paz e alegria no Senhor!

Pego desculpas por Incomodé-los
com tanta correspondén&ia, mas com-
preenderdo que as circunstancias o
exigem.

Primeiramente, desejo comunicar-lhes
que no dia de ontem, 11 de outubro,
tomaram posse nos respectivos cargos:

— o0 Pe. Jorge Jiménez, Eudists,
como Secretario Geral da Confe-
deragdo Latino-americana de Re-
ligiosas e Religlosos;

— a Irm& Manuelita Charria OP,
como Secretdria Geral Adjunta da
mesma CLAR.

Informo igualmente que durante estes
dias chegaram até mim vérlas renin-
cias de colaboradoras e colaboradores
da CLAR, em distintas areas.

Quero agora referir-me & rendncia da
Equipe de Biblistas e Pastoralistas. Em
agosto passado haviam eles oferecido
sua rentincia a Presidéncia da CLAR.
Essa proposta foi analisada durante a
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Junta Diretiva Extraordinaria ao final do
mesmo més. Como resultado desse dis-
cernimento, a Junta preferiu- continuar
com a Equipe e tentar uma vez mais
seguir o acordo CELAM-CLAR de 25 de
abril deste ano.

Quando de nossa visita aos Dicas-
1érios da Vida Religiosa e da Doutrina
da Fé, nos dias 12 e 16 de setembro,
a Irm& Corélia, o Irmio Nery e eu
mesmo conslderamos que ja néo era
mais possivel continuar com o Projeto
Palavra-Vida, por diferentes e graves
dificuldades que haviamos comprovado.
Mas a razdo mais forte fol a de que a
CLAR ndo podia pdér em risco a boa
fama das pessoas da Equipe de Bi-
blistas e Pastoralistas, pessoas que tra-
ballham pacificamente pelo Reino em
suas respectivas regiées. Ao tomar fi-
nalmente conhecimento da rendncia
formal de toda esta Equipe, declaro
oficialmente que a CLAR se desvincula
de forma definitlva do Projeto Palavra-
Vida e de sua vinculagéc com a Equipe
de Biblistas e Pastoralistas. Nio pode-
mos deixar de agradecer a generosa e
valiosa colaboragﬁo que esta mesma
Equipe prestou com humildade a toda
a Vida Religiosa da América Latina.

Rogamos . ac Senhor que plenifique
de consolo e fortaleza a estas irmés
e irmdos que multo sofreram nesses
meses.

Seguramente virdo tempos melhores
para todos.

Frei Luis Coscia, OFM Cap.
Presidente

-— Com a aprovagdo da Irma@ Coralia
Quiroz OP, 12 Vic¢e-Presidenta, de
Irm&o "Israel Nery FSO 29 Vice-Pre-
sidents.
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ATA DA REUNIAO
CONJUNTA DA
PRESIDENCIA DA CNBB
COM A DIRETORIA
NACIONAL DA CRB

Na sede da CNBB, em Brasilia, DF,
as 8hs30 de 27 de outubro de 1989,
foram abertos os trabalhos da presente
Reunido Conjunta entre Presidéncia da
CNBB e Diretoria Nacional da- CRB.
Pela CNBB participaram Dom Luclano
Mendes de Almeida SJ, Presidente,
Dom Paulo Ponte, Vice-Presldente, Dom
Anténio Celso de Queiroz, Secretario
Geral, e Dom Aloislo Sinésic Bohn,
Dom Vicente Joaquim Zico CM, mem-
bros, da CEP, Pe. Crisiébal Alvarez SJ
e Pe. José Arlindo de Nadai, Sub-Se-
cretarios, Pe. Maurilio Maritano, PIME,
de CENFI, Pe. Jodo Panazzolo, das
PPOOMM, Irm& Maria Sonia Muller, da
Linha 2 da CNBB. Pela CRB fizeram-se
presentes: Pe. Jodo Edénio Reis Valle
SVD, Presidente, os Diretores Pe. Isidro
Augusto Perin MS, Pe. Déclo Zando-
nade SDB, Irma& Helena Calderaro
SMIC, Pe. Claudio Trudelle RSV, Irmé
Maria de Lurdes Gascho CF, Irméo
Antonio Carlos Machado Ramalho de
Azevedo FMS, e Irm& Maria do Carmo
Costa PGap, e os Assessores Nacio-
nais Pe. Atico Fassinl MS, Irmd Elza
Ribeiro PGap, Irm& Maria das Gragas
Noronha Lima IMC, Irm&@ Nalr Alves
Cardoso MNSD, Pe. Patrick .Leonard
CS8P, Pe. Augusto José Canali CP e
Irma& Daniela Vasconcelos JBP. Apds a
oragéo inicial e a acolhida por parte
de Dom Luciano, e de palavras de
agradecimento de Pe. Edénlo, os DI-
retores da CRB, eleitos na XV Assem-
bléia Geral, em 24 a 28 julho dltimo,



fizeram sua apresentagdo. A segulr,
Pe. Edénio situcu a pauta de trabalho
da presente reunidio, introduzinde o pri-
meiro item a ser abordado: 1) Dimen-
sdo missiondria: matua colaboragéo en-
tre CNBB e.CRB: Dom iZco descreve
o campo de-agdo missionaria da Linha
2 da CNBB, pela qual & responsavel,
bem como a agdo do CENFI, COMINA,
COMIRES, SCA! e PPOOMM. Fala da
hora missiondria da Igreja no Brasil,
na perspectiva do programa de Igre-
jas-lrméas e das missdes *“ad gentes”,
referindo-se ac Documentos n?® 40 da
CNBB. Pe. Panazzolo e Irmé@ Maria S6-
nia -completam a descrigdo. A organi-
zagdo e animagdo da acdo missionéaria
& a principal tarefa dessa 4rea da
CNBB, - em nivel nacional e regional
A formagdo missiondria € uma grande
preocupagdo enfrentada ja ha treze
anos pelos Institutos Missiondrios em
colaboragéio com a CNBB. Promovem-
se cursos a nivel regional, com ¢ apolo
da CRB uma vez que a larga maioria
dos iparticlpantes dos mesmos sio Re-
ligiosos e Religlosas. Ha o desejo de
que essa  formagdo missionédria faga
parte mais fortemente da formagéoc ini-
cial em todas as Congregagdoes Reli-
giosas e Semindrios Diocesanos. E ha
um esforgo no sentido da melhor orga-
nizagéo de um servigo de reflexéo
missionéria para 0 que se deseja a co-
laboragdo da Equipe de Reflexdo Teo-
légica da CRB. O programa Igrejas-
Irmés & tratado com carinho e deve
ser Incentivado, contando com a mitua
colaboragéo entre CNBB e CRB. As si-
tuagdes missiondrias Internas (indios,
negros, assentamentos de Sem-Terra,
etc.) estao muito presentes nas preocu-
pagbes. A missdo “ad gentes” da lgre-
ja no Brasil & pequena ainda e se apre-

senta como um. arande desafio. Para
essa missfo estdo. pariindo anualmente,
em média, trinta missiondrios, na sua
maioria Religlosas .e Religiosos, entrg
eles alguns Leigos. Hoje hd um total
de mais.de 800 missiondrios brasileiros
no exterior. Esse empenho missionario
@ fundamental para ativar a propria
vida“ cristd interna de nossas Igrejas
Locais. Faz-se anualmente a Campanha
Missionaria, no Més das Missdes, mas
precisa ser mais dinamizada por todas
forgas eclesiais. HA um Centro Cultural
Missiondrio, o Boletim SIM, as PPOOMM,
o Curso de P6s-Graduagdo em Missio-
logia e para o ano, iniciard& um Curso
de Missiologia junto Faculdade de Teo-
logia N. Sra. da Assungdo em S8édo
Paulo. Tudo isso & importante, mas esta
fazendo falta um organismo central da
atividade missiondria, particularmente
na dimensdo da missdo “ad gentes’.
A tudo isso, Pe. Edénio, lembrando o
empenho missiondric de intimeras Con-
gregagdes Religiosas, acrescenta o que
a CRB faz neste setor, particularmente
no tocante & reflexdo teolégico-missio-
ndria veiculada em CONVERGENCIA.
Lembra ainda que nas Assembléias Ge-
rais da CRB, em julho de 1986 e em
julho de 1989, se estabeleceu a dimen-
s#io missiondria como um item da Prio-
ridade da CRB. Assinala o grande de-
sejo, por parte da CRB, de um eniro-
samento maior e mais eficaz com a
CNBB e os diferentes organismos de
carater missiondrio, em vista da Miss&o.
Pe. Atico aduz as diferentes dreas pré-
ticas- em que essa muiua colaboragéo
pode ser imediatamente potenciada. Pe.
Isidro assinala que o novo é a. presen-
¢a missionaria de Presbiteros Diocssa-
nos- € de Leigos, sublinhande que &
atuagéio de Leigos e particularmente
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de Religiosas em situagdes missioné-
rias internas aoc pals deve ser melhor
organizada e apoiada, Pe. Leonard lem-
bra a necessidade de se pensar na or-
ganizagc&o de uma associagéo de Pres-
blteros Diocesanos a servigo da
Missdo, Pe. Décio, por sua vez, sugere
a criagdo de um o¢rgdc ceniral que
faga as vezes de procuradoria missio-
naria para a coleta e distribuigdo orga-
nizada dos recursos financeiros capta-
dos para fins missionarios, pela lgreja
no Brasil. Pe. Claudio se refere as mui-
tas experiéncias missionérias sem arti-
culagédec entre sl, o que leva a se per-
derem muitas energias eclesials, Como
a CNBB e a CRB poderiam melhor se
articular nesse campo? Talvez -seja (Gtil
pensar na organizagdo de uma Equipe
liberada para coordenar toda essa érea,
formada’ por um .Bispo, um Presbitero,
um Religioso ou Religiosa e Leigos.
Irma Maria Soénia reforga a urgéncia da
soma de forgas, o que também exige
comunhd@o e participagdo nos recursos
financeiros. Acentua que o povo, quan-
do despertado para isso, colabora ge-
nerosamente. A questdo da formagéo,
acompanhamento e reciclagem dos mis-
sionparios, € fundamental e urgente.
Dom Sinésio lembra que. somos uma
s6 Igreja que & toda missionéria, a que
exige sempre mals comunhdo e partl-
cipagdo. E -afirma que a lgreja no Rio
Grande do Sul se dispde a enviar Equi-
pes - Missiondrias “Ad gentes” e para
o programa Igrejas-lrmés, de forma a
envolver todas as Igrejas Locais gai-
chas bem como as- Congregagdes Re-
ligiosas e Leigos nesse empenho mis-
sionario. Mas . & Imprescindivel uma
coordenagdo central para malor Inte-
gragdo de forgas eclesiais, Face a
todas essas consideragdes, Dom Lu-
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ciano assinala a importdncia dessa re-
flexdo nesta presente reunido, e a ne-
cessidade de se reforgar o setor mis-
siondrio da 'CNBB, invocando para
tanto, o exemplo da Conferéncia Epis-
copal Italiana. Sugere que a CRB po-
tencie o setor missionério. Acentua a
necessidade da articulagdo da comu-
nicagdo com e entre os missionéarios,
a importancia da mitua colaboragéo en-
tre CNBB e CRB a nivel regional, e a
importancia de um Visitador e anima-
dor de missionarlos brasileiros, envia-
do pela e em nome da Igreja no Bra-
sil. Dom Zico sublinha o valor peda-
gobgico, para a fé do povo, da ceri-
ménia no “Envio” feita na lgreja Local
de onde parte o missionario e ndo s6
na CNBB. Pe. Maurilio explana o tra-
balho do CENFl e apresenta alguns
dados . estatisticos relativos a esse
curso, Pede & CNBB e & CRB que aju-
dem os cursistas a superarem dificul-
dades que trazem em relacdo & Igreja
no Brasil. Pede que se constitua uma
equipe de assessores para colaborar
no processo de inculturagéio dos mis-
slonarlos que vém ao Brasil. Pe. Isidro
lembra.que, neste sentido, os religiosos
que ja vieram e se sentem inculturados,
poderiam prestar auxilio. A Isso Pe.
Edénio acrescenta que esses missio-
nérios, -ao voltarem para sua terra na-
tal, trabalhem para a formagéo de novas
levas de missionarios, o que facllitaria
a eliminagdo dos preconceitos e dificul-
dades atualmente obsérvados, 2) Co-
municados da CNBB a CRB: a) Sinodo
dos Bispos em 1990 sobre a formagé&o
ao Presbiterado: Dom Luciano apresen-
ta uma rapida visdo do andamento dos
trabalhos de preparagdo- deste evento;
b) CELAM: Dom Paulo descreve o que
fol a recente reunido de Bispos do



CONE SUL, em Brasilia, em vista da
preparacdo da 1V Conferéncia do Epis-
copado Latino-Americano, em Santo Do-
mingo, em 1992, sobre o tema "“Uma
Nova Evangelizacdo para uma nova cul-
tura”. 3) Comunicades da CRB a CNBB:
a) Reunido das Diretorias de Conferén-
cias de Religiosos do CONE SUL, de
3 a 7 de outubro de 1989, em Santiago
do Chile. Pe. Claudio se refere a esse
encontiro, fazende uma sintese do que
foi; b) Formagdo biblica dos Religiosos
e Religiosas: Pe. Edénio assinala que,
na XV Assembléia Geral da CRB, em
julho de 1989, se afirmou a necessidade
da formagdo biblica a nivel da Vida
Religiosa. A CRB. sente que & de seu
dever desenvolver um trabalho nessa
linha.  H4 porém, o recelo de incom-
preensdes dado o recente episédio do
Plano PALAVRA-VIDA. Pensa-se e muito
em como fazer da Biblia a fonte de
vida para a Vida Religiosa, sem traumas
a nivel eclesial. Dom Luciano afirma
que o dinamismo da Vida Religiosa
exige que se fagca caminho nessa dire-
¢do, mas com discernimento, levando-
se em conta o contexio eclesial, pe-
dindo compreens@o para as situacdes
de conflito e sofrimento vividas. Per-
gunta o que se poderia fazer para evi-
denciar valores e ajudar pessoas no
episédic PALAVRA-VIDA. Pe. Edénio,
face a essas consideragdes, cré que se
deva virar a pagina e ir em frente, com
um trabalho biblico adequado as ne-
cessidades e circunsténcias. Quanto ao
PALAVRAN;DA. leva ao conhecimento
dos presentes a recente decisdo da
Presidéncia da CLAR renunciando de-
finitivamente 24 continuidade do Piano.
Mas as Conferéncias Nacionais de Re-
ligiosos s#@o ‘incentivadas a leva-lo 2
frente. O acordo de Bogoit&, bem como

uma carta do Cardeal HAMER, da
CRIS, deixam o caminho aberto para
a continuag@o desta iniciativa de for-
magéo biblica dos Religiosos., E Pe.
Edénio acrescenta que o grupo de Bi-
blistas brasileiros, que colaboraram no
Plano, se dispde a continuar colabo-
rando com a CRB nessa perspectiva.
Diz que a parte introdutéria do Plano
foi refelta, segundo o previsto no acor-
do de Bogotd, e que, o que seria o
segundo livro, estd pronto, de confor-
midade também com o mesmo acordo.
Mas falta o “imprimatur” para sua pu-
blicac&o. Pensa procurar um Bispo que
se disponha a dé&-lo. Mas pergunta se
este € o methor caminho. A isso Dom
Luciano responde apresentando trés
distintas sugestdes: a primeira, seria a
de apresentar o texto & Comisséo Epis-
copal de Doutrina da CNBB para uma
analise prévia ao devido “imprimatur”,
e sua publicagéo, a seguir, pela CRB;
a segunda, seria a de se fazer uma
edigdo conjunta do texto, apés se con-
sultar a Comisséo de Douirina, entre
CNBB e CRB; e a terceira, & a de que
se passe a elaborar um novo texto,
mais amplo, tendo-se em vista ndo sé
a Vida Religiosa e sim toda a Igreja
no Brasil, num esforgco de evangeliza-
gdo por ocasido da celebragio do V
Centendrio da Evangelizagdo. As su-
gestées foram bem acolhidas pelos
presentes. Pe. Edénio agradece e afir-
ma que estudard o assunto com a Di-
retoria da CRB. Agradece também
esse espago de didlogo e tudo que a
Presidéncia da CNBB fez pela Vida
Religiosa por ocasido do episédio
PALAVRA-VIDA. Irm& Lurdes comunica
a todos o episddio do incéndio crimi-
noso de que foi vitima uma Comuni-
dade de sua Congregagdo, em Arique-
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mes, ‘Rondénia, no dia 4 de outubro
corrente. Pe. Edénio solicita a Dom Lu-
ciano que envie um telegrama de apoio
a-essa Comunidade e outro, de denin-
cia, ao Secretdrio de Seguranga do Es-
tado. de Ronddnia. Dom Paulo retribui
os agradecimentos, apés o que Dom
Luciano encerra a reunido, com uma
oragdo. BRASILIA, 27 de outubro de
1989. Pe. Atico Fassini MS, Secrstéario
ad hoe.

Pe, Atico Fassini, MS
Secretdrio “ad hoc”

JUVENTUDE DA VIDA
RELIGIOSA EM PROCESSO
DE FORMACAO

PARA A MISSAO

Este foi o tema central do 19 Semi-
narlo da Juventude da Vida Resligiosa
do RS, que aconteceu nos dias 7, 8
e 9/10 de 1989, na Vila Santa ISABEL,
Viamao. Estiveram presentes 180 reli-
giosos jovens, de 44 Congregagdes, e
3 assessores que nos ajudaram a re-
fletir, questionar e buscar novos cami-
nhos.

O pedido de Jesus: “Jovem, levanta-
te e vai...” fol, desde o Iinlcio de
nossa -caminhada, o apelo norteador
que levou ao seguinte objetivo geral do
Seminario: “Despertar a forga jovem da
VR, buscando uma participagéio cons-
ciente e corresponsavel no processo de
formagéo, frente &s opgbes da Igreja,
na abertura ao novo, na releitura do
Carisma e na busca de uma VR sempre
mals soliddria e Profética com os opri-
midos, sinal do Reino”. o

A partir do objetivo geral formularam-.

se os objetivos especificos: “Reavivar
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a consciéncia da missfio na formagdo;
Avaliar a particlpagdo dos jovens reli-
giosos no seu processo de formagdo;
Celebrar a vida e a caminhada da Ju-
ventude da Vida ‘Religiosa em processo
de formagdo; Buscar novos caminhos,
propostas, passos e pistas de agdo
para a Vida Religlosa hoje; Rever nossa
atuagéo frente 4 opgdo da Igreja pelos
pobres e jovens; Conhecer para assumir
melhor a proposta da Nova Evangeli-
zacgdo”.

Queremos compartilhar com fodos os
desafios e esperancas deste nossg 19
Seminério.

12 dia — VR, sementes do passado,
fermento do novo. Primeiramente, ini-
ciando este dia, procuramos trazer pre-
sente a histéria da: Vida Religiosa. O
Frei Luis Carlos Susin nos ajudou nesta
tarefa. Optande pela. chave wprofética,
procurou fazer uma leitura da VR no
sentido de descobrir o elemento profé-
tico em cada periodo, como’ também
o novo, que & o eixo da VR." O pro-
fetismo @ sempre a critica do presenie
em vista do futuro. Ele desafia a lgreja
e a VR, pois exige que ambos se arris-
quem na diregdo do novo.

Com esta chave de leitura, ele ca-
racterizou os tr8s grandes ciclos da
VR: Ciclo monacal, ciclo das fraterni-
dades apostdlicas itinerantes @ clclo
das Congregagdes apostdlicas. No al-
timo ciclo ressaltou o Concflio Vaticano
1l, definindo a VR como sendo a van-
guarda na lIgreja, causando um certo
receio a hierarquia.

Hoje, na América Latina, a.VR esta
buscando seu rosto préprio, com ca-
racteristicas proprias; identificando-se
com os empobrecidos, assumindo sua



identidade dentro da lgreja. Outro_de-
saflo sdo as diferengas de geragdes,
onde a nova -geracgdo significa um novo
sujeito da histéria, ndo copia do pas-
sado, mas sendo agente de transfor-
magéo dentro da préopria VR. Como de-
safio também para 'a VR hoje s@o as
obras’ que ha muito tempo foram o
auto-sustento que hoje estd sendo
questionado pois ndo estamos atenden-
do. os pobres que sdo a maloria da
América Latina. '

Para maior enriquecimento e anélise
da VR ontem e hoje, 3 Congregagdes
partilharam suas experiéncias de for-
macdo para a missdo, dentro deste
mesmo aspecto que abordamos.

Durante a apresentagdo das expe-
riéncias pudemos perceber alguns avan-
cos: Formagdo acontecendo na e para
d missdo; particlpagéo consciente e co-
responsavel dos jovens no processo de
formagdo; Vida Religiosa mais profética
e solidaria com os pobres; a instituigéo
vista-a partir da missdo se torna a face
nova do ser religicso no mundo de
hoje. .

‘N#o podemos deixar de salientar, no
‘término deste dia, o Envio para as fa-
milias e comunidades {CEBs), onde, no
concreto, os Jovens Religiosos iriam
perceber e ser quesitionados frente as
angustias e esperangas do pobre,

2? dia — Aprendendo com o povo,
Neste segundo dia o ponto mais alto
foi a participagdo nas 12 comunidades
das Vilas Santa Isakel e Paralso, onde
0 povo expressou como vé os religiosos
€ 0 que espera deles, Salientamos os
seguintes pontos: — nos vé como seus
préprios filhos;- que sejamos humildes,
povo, morando nas vilas Jupto a ele,

comprometidos com suas lutas, escla-
recendo o papel politico do cristéo,
combatendo assim a miséria e o ca-
pitalismo que escraviza o ser humano.

Diante do exposto acima, continua-
mos a reflexdo em grupos e percebe-
mos aspectos novos para nossa forma-
cdo: Insergdo é o novo jeito de viver
a Vida Relligiosa; Integragdo afetiva
cresce a partir do contato com as fa-
milias; Formagdo deve partir da -rea-

lidade do formando.

‘Um outro iponto importante deste dia
fol a projegio e reflexdo do video so-
bre “Andlise de conjuntura da Igreja
e seus modelos” (Pe. -Libanio). Apés
o video, refletimos sobre estas pergun-
tas: — “Nossa formagio segue qual
dos modelos? O gue existe de novo
na caminhada do RS em termos de
formacdo? Que desafios e impasses
existem?”

As respostas foram mostrando que a
formacio tem resquicios dos trés mo-
delos (hierarquico, comunitario, Sacra-
mento do Reino de Deus), predominan-
do o comunitario. O novo vem mostran-
do sua face airavés do despertar dos
jovens Religiosos frente a caminhada
da formagdo (Seminario da Juv. da
VR), I’ormag&'_io_ria e para a missdo; par-
ticipago do povo no processo de for-
magcéao; 'compromisso com a causa do
pove (movim. Populares).

Os desafios e impasses se colocam
numa formagdo mais proxima da rea-
lidade do jovem, tendo o formando
como sujeito da formagd@o; na estrutu-
ra hierarquica; conflito de geragdes;
instituicdo X misséio; como ser sinal
profético; no novo. jeito de viver a vida

81



comunitdria; na busca de uma espiri-
tualidade comprometida. . -

No final do dia, selamos tudo Isso
com uma recreagédo feita entre religio-
sos e as familias que os acolheram.
Este momento mostrou que a dimens&o
festiva deve ocupar um lugar impor-
tante no Ser reilgioso ho;e

30 dia — “JOVEM, LEVANTA-TE E
VAL ..” Gomegamos este dia com uma
celebragdo da caminhada e da vida da
JVR. Este foi um momento rnuito forte
do Semindrio, O contronto com a Pa-
lavra de Deus, através do Profeta Eze-
quiel, ‘nos‘fez perceber a agéo do Deus
Iibertador e o novo sopro de vida que
nos renova na busca conjunta de um
novo jeito de ser religioso.

A caminhada com os simbolos das
Congregagdes, a partilha fraterna do
Corpo e Sangue de Cristo em 12 pe-
quenos- ‘grupos, nos- levaram a refletit
sobre nossa missé@o de -doarmos a vida
pela causa-do Reino.

Neste mesmo dia, ja caminhando
paré. o final do Seminario, aconteceu
um encontro entre os Jovens Religiosos
de cada Congrega(;.ao presente. Deste
trabalho resultaram propostas concretas
que cada Congregagdo ira assumir na
sua - caminhada. Entre elas podemos
destacar: ’

Equipe de reflexdio que dé continui-
dade"és propostas deste Seminério; In-
sergdo como pré-requ:sito para os for-
madores; ocupar 0s espagos que temos
nas:- congregagdes; formagédo atenta a
conjuritura social; coragem de assumir
o -Novo; continuagdo do estudo, refle-
X80 e oragdo do -Plano Palavra-Vida;
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participagdo na reelaboragdo do Plano

‘de formagd@o em vista da missdo; en-

quete sobre como o povo Vvé o agente
religioso.

Juntos  buscamos também tragar al-
guns passos em vista da continuagéo
da caminhada, especiaimente para 1990.
Apds um discernimento em pequenos
grupos, assumimos estas propostas:

Divuigar o Seminério em meios dis-
poniveis (Anunclar Convergéncia, ou-
tros...). -

Escolher(a) um jovem religioso(a) de
cada Congregagédo ou provincia e outro
de cada nicleo ‘diocesano para articu-
lagdo com a Equipe de coordenagéo.

Organizar a JVR nos ntcleos dioce-
sanos. ' :

Realizar um encontro diocesano da
JVR até outubro de 1990.

Realizar o 2°? Seminario Regional da
JVR para outubro de 1980,.com a par-
ticipagdo de um representante de cada
niicleo e outro de cada provincia.

-Pariicipar das Equipes de Assessoria
da CRB Regional, em vista da colabo-
racdo em reflexdes e atividades junto
aos jovens.

Para finalizar, queremos expressar a
nossa alegria e certeza da imporian-
cia deste Seminério, como também da
esperanga que nos sustenta, nos con-
duzindo por novos caminhos e colo-
cando sempre & nossa frente novos

‘desafios. A partilha: fraterna, a entre-

ajuda, os diferentes dons do Espfrito
presentes nas Congregagdes, a escuta
da Palavra de Deus, ‘a’ coragem € 0
dinamismo .que temos ‘em -assumir<o



novo seja sempre o nosso baluarte.
“Juntos ‘queremos ser “luz enire as na-
‘gBes” e o “fermento na massa”.

Valdir A. Formentini, OSFS

ANO MURIALDINO
30 de marco de 1990
a 15 de maio de 1991

A Congregagédo .de Sao Josg — Jo-
sefinos de Murialdo — e as Irmds Mu-
rialdinas de Sdo José celebram um es-
pecial Ano Murialdino a partir de 30
de margo de 1990 (90 anos da morte
de Sdo Leonardo Murialdo) até 15 de
mais de 1981 (100 anos da Enciclica
Rerum Novarum) da qual Murialdo foi
de certa forma precursor e grande di-
vulgador -

Leonardo Murialdo nasceu em Turim
aos 26 de outubro de 1828 e morreu
na mesma cidade no dia 30 de margo
de 1900. Seria um evento comum e
irrelevante como o de milhares de pes-

soas que nascem e morrem todos os™

dias. Ndo foi assim para Murialdo: nas-
ceu para um significado profundo: o

de perceber a evolugio dos tempos e

antecipar a busca de solugdes.

Duas c¢oisas o comoveram sobre-

maneira: o abandono a que eram Vvo-

tados os meninos pobres, os limpadores
de chaminés, os orféos, os jovens, os
marginalizados, o0s operarios,
de uma sociedade industrial emergente
e impiedosa como a da Europa e, em
particular, da ltélia.

A fonte onde Murialdo buscou forgas -
espirituais e grandes intulgdes fol a-

descoberta do amor de Deus: um amor
misericordioso, terno, pessoal de Deus,

diante .

que ama por primeiro, cada pessoa, em

-cada instante e de modo - infinito. Mu-

rialdo assume, na prépria carne, a ex-
periéncia deste amor. Daf nasce nele,
em resposta a este amor, o grande
amor pslo ser humano, pelo menino po-
bre, pelo filho do operério, pelos mais
abandonados. Multiplica suas tarefas
em favor destes menores. Para garantir
a continuidade de agéo, funda a Con-
gregagdo de S&o Jose, na cidade de
Turim — ltalia — no dia 19 de margo
de 1873.

O que o Ano Murialdino quer cele-
brar é justamente isto: vista a seme-
Ihanga em nossos tempos, com .a rea-
lidade vivida por Murialdo no que se
refere ac abandono dos menores, dos
jovens, a exploragdo no mundo do tra-
balho, tentar refletir e desencadear
multiplas tarefas na sociedade de hoje,
que- tragam esperanca as multiddes de
jovens, especialmente em terras e na-
¢oes mais empobrecidas.

O Ano Murialdino € celebrado pot
duas Congregagdes, nascidas, uma
diretamente de Murialdo, os Josefinos
de Murialdo, e, a outra, as Irm&@s Mu-
rialdinas de Sdo José, da espirituali-
dade e carisma de Murialdo, por obra
do Pe. Luigi Casaril, um Josefino, no
ano de 19583,

Aspecios fundamentais que o Ano
Murialdino pretende enfocar: primeiro
os aspectos espirituais da figura de
Murialdo; segundo: os aspectos da
agdo de Murialdo em campo social e,
sobretudo, na ‘esfera do trabalho; ter-
ceiro: os valores préprios do carisma,
atendimento aos jovens, aos menores
mais abandonados é necessitados de
orientagdo crista; duartoi-—tsenslbllizagﬁo
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_espiritual e de agdo em vista do cen-
tenario da morte de Murialdo; quinto:
estudo das enciclicas sociais a partir
‘da Rerum Novarum e sua aplicagéo na
.realidade de hoje, na defesa especial-
.mente dos jovens trabalhadores.

~ Os destinatérios n#io sfo apenas os
‘Josefinos e as Murlaldinas, Serédo todos
oscolaboradores lelgos, os professores,
os ex-alunos, associagdes em geral, as
'dioceses onde as congregagdes estdo
presentes e todos os que se interes-
sarem pelc projefo espiritual-pedagé-
.gico e social de Murlaldo..

As duas congragagoes, .Josefmos e
Murialdinas "atuam hoje em paréquias
rurais e urbanas de periferia, em esco-
las, oratérios, semindrios, na catequese
familiar e paroquial, em jardins de in-
fancia, em semi-internatos, na pastoral
de juventude e do menor, na pastoral
vocacional e na orientac@o - profissional.
Atuam também em missdes “ad gentes”.

Os Josefinos hoje estéio presentes na
ltalia, bergo da congregagdo, na Espa-
nha, na Argentina, no Chile, Equador,
Colombia, Estados Unidos, Guiné-Bissau
e Serra Leoa (Africa) e proximaments
no México. No Brasil os Josefinos de
Murialdo estdo presentes no Ric Gran-
de do Sul, Santa Catarina, Parans, Séo
Paule, Rio de Janeiro e Distrito Federal.

As Irmés Murialdinas tém atividades
hoje na ltalia, Chile, Equador e Brasil,
No Brasil atuam no Rio Grande do Sul
e no Parand.

Através do Ano Murialdino, os mem-
bros das duas congregagdes esperam
poder viver em maior profundidade ¢

~amor de Deus, ¢ através da familia de

Nazaré, procurar oferecer aos jovens,
aos menores e as familias, solidarie-
dade, paz, como Deus quer que vivam
os seus fithos,

Pe, Angelo Dall’Alba
" Josefino de Murialdo

Inevitavel conipanhia

Biblia — “Meu filho, nfio desprezes a educagiio do Senhor. Ndo te de-
sanimes quando ele te corrige. O Senhor educa a quem ele ama
e castiga todo filho que o acolhe. E para vossa educagdo que

: sofrels” Hb 12, 5-6.
- Leitor —

O sofrimento pode levar &

salvacdo. Desde a morte de Jesus, o

céu passa pela cruz. Mas o sofrimento perturba, aflige, cansa
e amargura. E, no entanto, inevitivel companheiro de toda a
vida. Tirar, pois, dele o méximo proveito. Sair dele fortificado,
purificado. Todavia, sem a fé, este mistério do sofrimento e da
dor, fisica ou moral, ndo tem explicagdo suficiente. Antes, res-
tam apenas reSLduos de desespero ¢ angistia (Pe. Marcos de

Lima, SDB)..
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.~ CAMPANHA
DA FRATERNIDADE/1990 -

“Homem e mulher: imagem de Deus”.
- A situagdo estd mudando
ng familia, na educacéo, na politica, no trabalho. -
E incrivel que a mulher continue
sob a tutela do homem sem voz nem de consulta.

Inés Broshuis

Por que uma Campanha

da Fraternidade sobre a Mulher?
Todos os anos, a Igreja do Brasil

faz sua Campanha da Fraternidade,

ligada a situacGes que reclamam jus-

tica e .acdo transformadora.

Para este ano foi escolhido o tema
“Fraternidade e a Mulher”.

Ninguém negard que a mulher,
em determinadas circunstincias da
vida, sofre grandes discriminagGes
e humilhacdes. Em certos setores
chega a situa¢Bes berrantes; em ou-
tros a situagdo & mais sutil.

Para quem é a Campanha?

Esta Campanha atinge a todos.
N&o ¢ s6 para um determinado gru-
po. Néo € s6 apontar com o dedo
o que os outros fazem de errado.
Todos, tanto mulheres como ho-
mens, tm de entrar em si mesmo e
ter a coragem de deixar-se julgar.

As mulheres nfo sdo somente vi-
timas da opressdo masculina. Elas
também oprimem; ou aceitam passi-
vamente a sua situagdo de inferior.
Ainda ndo tomaram a sérioc a sua
prépria emancipacdo, muitas vezes
inconscientemente. Preferem a “paz”
sem contestacdo, a “docilidade” sem
iniciativa prépria. Elas esquecem
que o mundo sé serd melhor quan-
do a mulher puder desenvolver seu
papel préprio, equilibrando a atua-
¢do, os organismos € as estmturas'
masculinas.

Todas as mulheres, de todas as .
idades, profisses ¢ vocacgdes preci-
sam colocar-se diante de si mesmas
e da sua atuac@o e questionar-se até
onde elas sfo vitimas, até onde elas
tém que entrar na luta para melho-
rar a situacdo, até onde elas mes-
mas sd0 opressoras.

‘Também os homens sdo convida-
dos a participarem’ da Campanha da
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Fraternidade. Todos estdo envolvi-
dos de um ou de ouiro modo: na
familia, na vida piblica, no traba-
lho, na Igreja. Também os padres e
bispos, aqueles que “ndo conhe-
cem” mulher, tém que questionar-se
e deixar-se questionar, Estamos ain-
da longe do ideal que Sao Paulo
mostra: “Todos vds sois um em
Cristo™.

Os objetivos da Campanha
da Fraternidade ’90

A Campanha visa:

1) Conhecer melhor quem é a mu-
lher, quais suas aspiracdes, dons e
direitos; qual sua condi¢do no mun-
do atual e, especificamente, no nos-
so pafs;

2) Confrontar esta situagdo com
o Projeto de Deus que fez mulher e

homem ]lll‘ltOS a sua 1magem € se-
melhanca,

3) Conscientizar-se -de que alnda
se estd longe deste ideal, tanto fora
como dentro da Igreja. Todos, mu-
fheres € homens, precisam de com-
versdo, .de. mudanca de- atitudes e
comportamentos. Ambos devem res-
peitar e reconhecer mutuamente seus
direitos e ‘deveres.

4) Encontrar pistas de agdo para
que a mulher possa tomar, cada vez
mais, set 1uga1 na soc1edade e na
Igreja. :

O lema: Mulher e Homem
Imagem de Deus

Nao faltaram certas criticas quan-
to ao lema escolhido. Achou-se me-
lhor - que fosse um lema que expres-
sasse mais-a luta, o confronto, a li-
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bertagdo da mulher. Entraram mais
de 100 sugestSes para o lema ¢ a
escolha ndo foi tdo facil. Afinal fi-
cou o lema atual. Quer mostrar que

.a Campanha da Fraternidade n@o

pretende colocar a mulher contra o
homem, como se fossem inimigos,
nem colocar o homem de lado como
se a libertagdo da mulher se pudes-
se realizar sem ele. A verdadeira li-
bertacdo s6 se dard se mulher e ho-
mem se libertarem juntos. Quanto
mais um “liberta” o outro, tanto
mais os dois serdo companheiros
que juntos constroem uma socieda-
de fraterna e justa. A mulher pre-
cisa de libertagio O homem tam-
bém precisa ser libertado do seu
machismo e senso de superioridade.
Os dois se ajudardo mutuamente a
se libertarem. Assim, o projeto ini-
cial de Deus, mulher ¢ homem jun-
tos, sendo ‘sua Imagem, se realizaré.

O Cartaz

O cartaz apresenta a criacdo da
qual mulher ¢ homem fazem parte.
Os dois sdo a coroagdo da obra de
Deus. Juntos sdo chamados a lou-
var o Criador € pdr méos & obra
para levar a criagdo a sua plenitude
para o bem de todos. O cartaz mos-
tra mulher e homem em posicdo de
louvor, de adorag@o, de prontidéo,

O texto-base -

O texto-base quer dar uma visdo
da realidade atual da mulher na so-
ciedade ¢ na Igreja. Aborda a sua
situag@o na familia, no trabalho, na
educacdo, na cultura, na arte, na po-
litica, nos meios de comunicacdo €
em situagOes de marginalizagdo bem
pronunciada. Aborda também a si-



tuagdo da mulher na Igreja. Nao se
esquece do papel importante da mu-
lher religiosa e olha, rapidamente,
a situacdo da mulher nas outras Igre-
jas .cristds e no Judaismo.

Julga, a partir da antropologia e
da Biblia, qual o projeto de Deus,
que se reflete de um modo especial
nas atitudes de Jesus.

Também se ouve o que a Igreja
diz hoje. A visdo da mulher na Igre-
ja mudou consideravelmente nos dl-
timos decénios. O préprio movimen-
to feminista conscientizou a socie-
dade e a Igreja das discriminagdes
existentes a seu respeito. Mas ainda
persistem as desigualdades, as ve-
zes muito sutis e quase desperce-
bidas.

Na dltima parte do texto-base en-
contram-se pistas para a conscienti-
zacdo e agao transformadora.

Nédo é bom que o homem
esteja s6 (Gn 2,18)

A nossa sociedade é 0 mundo dos
homens. E organizada a partir da
légica masculina. Eles fazem as leis
e determinam suas estruturas. Ven-
do o resultado de tudo isso, depara-
mos com um mundo violento, in-
justo e bélico. Em nome de certos
“valores” se mata, se tortura e se
desencadeiam guerras. Gastam so-
mas fabulosas em armas, empregam
mais da metade dos recursos mun-
diais para pesquisas de armamentos,
causando grande sofrimento indivi-
dual ‘e _social. Mundo dos homens
onde a mulher nd3o tem entrada!
Mundo onde n#io hd lugar para o
mais fraco, o mais indefeso. Mundo
de ganfincia ¢ de poder!

Falta neste mundo a presenga ati-
va ¢ criativa da mulher. A Biblia ja
disse: “Nao é bom que o homem es-
teja s6. Vamos fazer uma compa-
nheira para ele” (Gen 2, 18). Nio €
s6 no campo psicolégico e indivi-
dual que nfo é bom que o homem
esteja $6. Em toda a estrutura da so-
ciedade humana ele precisa de uma
companheira. Juntos podem cons-
truir um mundo fraterno e justo.

O homem aceita sua companhei-
ra? Infelizmente, através de toda a
histéria da humanidade, nota-se que
ele ndo a reconheceu, mas se apode-
rou da mulher e a transformou em
objeto: objeto de cama e mesa, exe-
cutora das suas ordens e regulamen-
tacdes sempre no segundo plano,
na sombra, a servico, fora do seu
trabalho e do seu mundo. E por isso,
o mundo vai mal. ..

Nas estruturas da Igreja, a situa-
¢ao ndo € tao diferente. Decretos e
praticas eclesidsticas sdo depreciati-
vos referentes & mulher. Também
ai ela é executora de ordens, deve
obedecer a leis impostas, ndo tem
voz nem vez, é considerada imatura
€ necessitada de protegéo.

Na Igreja, em geral, a mulher
atua mais e “manda” menos. Sua en-
trega aos servigos eclesiais € gene-
rosa e desprendida. Mas, as possi-
bilidades de influéncia nas instén-
cias decisOrias sdo praticamente nu-
las. E, serd que se pode fechar a
discusséo, dizendo simplesmente que
isso tudo € “instituicdo divina”?

Muitas mulheres talvez estranhem
ou se escandalizem com essas cons-
tatacbes. Acham que deve ser assim
mesmo. Que é assim que Deus o
quer. Desde cedo foram educadas
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e formadas com essas idéias e as as-
similatam tranqiilamente. “Mulher
deve saber seu lugar,-ser submissa,
discreta, dedicada”.

Mas, pode-se perguntar se, deste
modo, ndo se acentua cada vez mais
aquilo que deve ser superado. Con-
tinuando os padrdes reinantes, a do-
minagdo masculina e a dependéncia
feminina sdo reforcadas cada vez
mais, em vez de serem superadas.

“sso impedird se chegar a um rela-
cionamento harmonioso onde ambos
se enriquecem e ajudam. Impedird
a libertagao tanto da mulher como
a do homem.

Onde atuam somente os homens,
ou somente as mulheres, haverd
sempre desequilibrio, rigidez, auto-
ritarismo, mesquinhez.

O que Deus criou tdo sébio € bo-
nito, ndo foi entendido. A imagem
de Deus ficou machucada de tal
modo que se tornou irreconhecivel.
Estd na hora de recuperar seu ver-
dadeiro sentido, de consertar as ra-
chaduras e os esiragos, causados
nessa imagem de Deus que é a mu-
lher e 0 homem.

A situacdo esta mudando

A mulher tomou consciéncia da
sua situagdo. O movimento da eman-
cipagdo da mulher comegou com a
sua entrada no mercado do traba-
lho. O trabalho tornou a mulher in-
dependente financeiramente. Abriu
seus horizontes para além do espago
da casa e do ambiente da familia. O
trabalho a fez sentir e participar dos
problemas, das lutas e das vit6rias
das suas companheiras.

O trabalho da mulher fora de
casa mudou, radicalmente, as estru-
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turas da familia. A mulher descobriu
suas pOSSIblIldades, sua forca, seus
direitos. .

(0] mowmento femlmsta comeg,ou
praticamente na 2.* metade do sé-
culo XIX. Numa primeira fase bus-
cou a emanc1pag:ao da mulher, seus
direitos civis, sua admissdo & cultu-
ra € ao trabalho. Hoje, em dia, suas
exigéncias sfo aceitas e respeitadas.

A fase atual do movimento femi-
nista se caracteriza pela critica & so-
ciedade que coloca o homem. no
centro e se constréi a partir dos in-
teresses e da l6gica masculina. A
mulher procura superar a discrimi-
nagdo baseada no sexo. Quer che-
gar a uma cotitribuigdo prépria na
construcdo da sociedade.

A procura de libertacdo se faz
sentir no campo da sexualidade, na
familia, no controle da natalidade
e nos outros relacionamentos.

Na América Latina se acrescenta
ainda a luta para sair de uma situa-
¢do injusta de pobreza, com todas
as suas conseqiiéncias, que impede
realizar suas justas aspiracGes.

Na familia

As relagbes familiares mudaram
rapidamente a partir do momento
em que a mulher comegou a. traba-
lhar fora de casa. :

Marido e filhos custam a aceifar
a nova situacdo. Muitas vezes, a mu-
lher tem que fazer uma dupla jor-
nada. Voltando do trabalho a espe-
ram os trabalhos domésticos. Mari-
do e filhos ndo estdo dispostos a di-
vidir as tarefas da casa. Querem a
mulher inteiramente a seu servigo,
a qualquer momérito do dia.



Aqui se mostra que também o ho-
mem precisa de libertagdo, de tor-
nar-se livre de suas exigéncias irra-
zoaveis e de aceitar a mulher como
sua companheira, ambos tendo os
mesmos direitos € os mesmos de-
veres.

A independéncia financeira da mu-
lher influencia, também, na maior
facilidade de se divorciar, Na fami-
lia tradicional, com muitos filhos e
a mulher dependendo financeira-
mente do marido, certamente a se-
paragdo era quase impossivel. Hoje
em dia, com um bom saldrio e pou-
cos filhos, a separagdo é mais fécil.

O controle da natalidade permi-
te & mulher assumir um trabalho
fora de casa, ter seu descanso e la-
Zer.

Mesmo assim, pode-se questionar
se tudo é vantagem, e se determina-
dos valores nao se estdo perdendo.
Especialmente, quando os filhos ain-
da sdo pequenos, a auséncia da mde
pode ser prejudicial. Novos proble-
mas se apresentardo futuramente.

As maiores liberdades sexuais
conseguidas nem sempre parecem

r “libertadoras” e sdo inspiradas
por uma procura desregrada de pra-
zer e auto-satisfacdo. Nem tudo que
brilha € ouro!

A mulher pobre ji nfio tem outra
saida do que trabalhar fora. E esse
trabalho, muitas vezes, a escraviza.

Com quem deixar os filhos? Com
a irmdzinha maior, numa creche,
deixéd-las trancadas em casa sem nin-
guém para olhé-las, ou deix4-las va-
gando na rua...?

Ela tem que sair muito cedo, dei-
xando prontos os principais afaze-

res. Vai cuidar dos filhos dos ou-
tros, ou enfrenta um tipo de traba-
lho que mais escraviza do que liber-
ta. Suporta as implicagles e humi-
lhagOes das patroas ou dos chefes
de servico. Ganha um saldrio in-
justo. ..

Na educacdo

As mulheres que trabalham no
setor da educagdo tém, também, sua
histéria para contar, especialmente
a professora priméria. E desvalori-
zada e, em certos lugares, com pés-
simo saldrio, tirando todo o &nimo
para fazer um bom trabalho, ou
para se atualizar.

-Na politica

A atuagdo da mulher na politi-
ca-¢ fraca. Embora haja prefeitas,
deputadas e vereadoras, a porcenta-
gem € ainda pequena.

A metade do eleitorado sdo mu-
lheres. S&o uma forga incrivel, mas
as mulheres ndo parecem estar mui-
to conscientes disso. Por que ndo
unir as forgas, eleger mulheres com-
petentes, para quebrar aquele mun-
do machista?

A Campanha da Fraternidade ndo
quer somente acusar as situagGes de
opressdo da mulher, mas quer, tam-
bém, conscientizd-la das suas pré-
prias omissGes e despertd-la para
maior atuacggo.

Na Igreja

Lembro-me do vigdrio da minha
infancia que, durante a Quaresma,
fazia as meditagdes sobre a paixdo
e morte de Jesus. Disse: “Ao pé da
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cruz estavam trés mulheres € um
homem. E assim continua até hoje
na Igreja: trés contira um”.

Como ¢ verdadeira esta colocagfo.
A mulher é a maior presenca na
Igreja. Também atua mais. Das li-
‘derangas das CEBs 80% sao mu-
lheres. Dos 500.000 -catequisias,
80% sdo mulheres. Elas estdo ai
para organizar as festas, para so-
correr os mais sofridos, para cuidar
da igreja e dos padres. Estdo atuan-
do nas associagbes e movimentos,
em todos os ramos da pastoral. E
aquela imensa multiddo sempre dis-
posta a assumir seu compromisso.

Juntam-se a elas as milhares e mi-
lhares de religiosas que se entregam
de corpo e alma ao bem do povo
mais sofrido, que estdo nas peque-
nas comunidades inseridas no meio
popular, nas escolas € hospitais. Sdo
aquelas que renunciam ao préprio
lar para poder dedicar-se melhor a
Igreja.

Mulheres, mulheres, mulheres. . .

E  incrivel que elas continuem
ainda, mais do que no mundo civil,
sob a tutela dos homens, executo-
ras de mil e uma tarefas, mas sem
voz decisiva, nem de consulta. As
leis para elas sdo feitas sem elas.
Sua voz ndo é ouvida. Ndo partici-
pam das discussGes feitas pelos ted-
logos, moralistas, nos sinodos etc.
Mesmo tendo abertura por parte de
certos membros do Clero, as estru-
turas da Igreja simplesmente ndo o
permitem. Quem questiona, ¢ mal
visto. O assunto, de antemao, & re-
tirado da mesa.

As mulheres comegam a reagir.
Querem sua voz também dentro da
Igreja, nas reflex8es, nas decisGes.
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Pode-se perguntar se Jesus real-
mente quis as estruturas que a
Igreja tem atualmente. Pouco ele
definiu a respeito. Claro que ele
ndo quer manifestacdes de poder.
Adverte os discipulos que nao po-
dem ser como os grandes deste

mundo que querem dominar. “En-

tre vocés ndo seja assim. Mas quem
¢ o maior seja aquele que serve”
(Mt 20,15-28). “Entre vocés nin-
guém ¢é Pai, nem Mestre, nem
Guia. Vocés todos sdo irmiaos” (cf.
Mt 23,8-12).

A atitude de Jesus para com as
mulheres € surpreendente, numa so-
ciedade que ndo valoriza a mulher,
que a considera propriedade do ho-
mem e que restringe seu espago a
cozinha e & casa.

Mulheres pertencem ao circulo
dos discipulos de Jesus. Ele as cha-
ma para sair do espacgo restrito da
cozinha, que os homens IThes confe-
riram, para ficar aos pés dele, ati-
tude do discipulo diante do Mestre,
para ensinar-lhes sobre o Reino de
Deus (Lc 10,38-42). Mulheres o
seguem nas suas viagens. Ele as va-
loriza, tem para com elas uma ati-
tude livre, sem tabus ¢ preconcei-
tos, sem qualquer discriminagdo (cf.
Texto-Brase 2.4).

Nos primeiros tempos da Igreja,
as mulheres assumiram funcGes de
responsabilidade, néo s6 nas comu-
nidades domiciliares, mas também
nas comunidades locais (Rm 16,1
ss). A atuagdo de profetisas era co-
nhecida e estimada (1 Cor 11,5; At
2,17).

A otrganizacdo da Igreja primiti-
va possibilitou wuma participagdo



ativa das mulheres na construgdo e
direcio das primeiras comunidades.

O mundo grego-romano, que per-
mitia uma vida mais independente
e livre nas grandes cidades, consti-
tuia uma condigdo mais favorivel
para a mulher na lgreja primitiva.
Existiam o Instituto das Vidvas
(1 Tm 5,9-12) ¢ o ministério das
diaconisas (1Tm 3,8-11; Rm 16,1).

O Instituto das Viavas parece ter
sido uma forma de presbiterato fe-
minino. Eram seus encargos: apos-
tolado entre as mulheres a domici-
lio, administragio do Batismo, ser-
vicos de caridade, o servico da pre-
ce. Dados tirados do artigo da Ida
Reming, Concilium/54 1980/4, pg.
5 (441).

J& no 3.° século, as funcgdes séo
reduzidas. Foi-lhe proibido qual-
quer instrugdo religiosa e a admi-
nistracdo do Batismo.

Por medo de que as vidvas pu-
dessem apropriar-se do direito do
presbitero, o Concilio de Laodicéia,
no ano 343, fechou as portas para
as vitvas. O Instituto das Vidvas
ficou restrito & orac@o.

O diaconato feminino ainda con-
tintou uns 100 anos, mas ficou
como 6rgdo déeil ao Bispo, com um
lugar fixo na hierarquia eclesiasti-
ca. Algumas das funcSes das vid-
vas foram confiadas &s diaconisas.

No século IV se proibiu ordenar
diaconisas. A diaconisa era forcada
a vida ascética das virgens consa-
gradas, & vida de claustro, sendo ex-
cliida do servigco & comunidade.

Este é o fim do ministério das
mulheres na Igreja.

Para tal evolucdo, ndo s6 contri-
bufram os te6logos da Igreja Anti-
ga, mas também os padres da Igre-
ja (séc. IV a VI). Considerando a
mulher inferior ao homem, reduzi-
ram seu papel a dona-de-casa, obe-
diente ao seu marido, isolada da
vida pablica ou ao estado de vit-
gindade. Consideravam a mulher
fonte de pecado e sedutora do ho-
mem.

O pensamento dos Padres da
Igreja teve sua influéncia até na
Idade Média (séc. XI e XII). Suas
afirmagdes influenciaram as dect-
sdes conciliares e decretos papais
que consignaram a mulher o “esta-
do de escraviddo”, devendo ela es-
tar sujeita a0 homem em tudo. Tais
decretos vedavam-lhe o exercicio de
fungbes pastorais e litdrgicas. Co-
locou-se o sexo feminino como um
obstdculo para a ordenagio. Um
certo Bernardo de Botone (1245)
afirmou que “2 mulher ndo compe-
te o poder espiritual das chaves,
porque ela ndo é imagem de Deus e
deve servir ao homem em completa
subordinag@o”.

Na declaragdo da Congregagéo
para a Doutrina da Fé (1977) foi
novamente confirmada a estrutura
patriarcalista da ndo-ordenacdo das
mulheres.

Os tltimos documentos de Jodo
Paulo II (Mulieris dignitatem e
Christifideles Laici) ressaltam a dig-
nidade da mulher. Tiram-na da
classificacdo de ser fonte de peca-
do e restauram-na como imagem de
Deus, igual ao homem em dignida-
de e direitos. Conservam a proibi-
¢do da ordenacdo para as mulhe-
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res, porém abrem algumas perspec-
tivas (Christifideles Laici n.° 51):

— estudo da teclogia e ciéncias
eclesidsticas '

— ensinar essas disciplinas em
nome da Igreja

— assumir ministérios (nao or-
denados) na comunidade

— participar na preparacio dos
documentos pastorais e na elabora-
cdo de decisOes

— participar nos conselhos pa-
roquiais e diocesanos, sinodos dio-
cesanos e concilios particulares.

Nao se pode negar que alguns
avancos foram feitos. Cabe, agora,
as mulheres exigir seu lugar. De-
pendendo s6 dos homens, ndo ha-
verd muitas mudancas, nem muito
estimulo. As mulheres mesmas de-
vem reclamar sua presenga e pre-
parar-se seriamente para poder par-
ticipar & altura e com a devida com-
peténcia.

Pistas de acgdo

A Campanha da Fraternidade, no
seu Texto-Base, oferece muitas su-
gestdes para uma atuagdo durante
e depois da Campanha. Outras ati-
vidades podem ser acrescentadas.

A mulher Religiosa poderd ques-
tionar sua propria atuagio em re-
lagdo a estrutura da Vida Religiosa,
como também sua ligagdo com a
Igreja nos diversos niveis. Até onde
ela” mesma deve-se libertar, até
onde a prépria estrutura da Vida
Religiosa oprime ¢ desvaloriza a
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mulher? Como. a Vida Religiosa
pode promover a milher? Como a
Religiosa vive melhor sua vocagdo
de mulher? Qual a contribuig¢go
ela pode dar 2 Jgreja em nivel de
reflex@o, no campo da pastoral e da
teologia?

Como a sua atuagdo ajuda e
apdia as mulheres na sua luta con-
tra a discriminagdo e opressdo na
famfilia, no trabalho, na educagdo?

As leigas consagradas se pergun-
tam como ser solidarias no campo
secular; qual a contribuicdo que
podem dar na familia, no trabalho,
na educacgdo € na cultura, na poli-
tica, nos MCS?

Como atuar dentro da propria
profissdo, no seu ambiente didrio?
Qual a contribuicdo concreta que
os Institutos Seculares podem dar
a0s seus membros quanto a um tra-
balho junto &s mulheres na socie-
dade? Dentro da comunidade ecle-
sial, onde estdo esperando sua con-
tribuicao?

Terminando a Quaresma, - ndo
quer dizer que terminou a Campa-
nha. E somente um ponto de parti-

- da, uma tomada de consciéncia.

A libertagdo da mulher é uma ta-
refa constante, objeto de uma vigi-
léncia continua, que merece ser
aprofundada durante todo o ano,
durante os diversos momentos da
pastoral: Més das Vocagdes, Més
da Biblia, Més das MissGes, prepa-
racdo para o Natal.

Que a Campanha da Mulher
tenha seus resultados, suas conse-
qiiéncias amplamente difundidas.



CREIO...

Creio em DEUS-PAI

— que criou Mulher e Homem a sua Imagem,

— que.entregou aos dois o cuidado pelo mundo
e viu que isto era muito bom.

Creio em DEUS-PAI

— que pediu o consentimento de uma Mulher
para realizar sua obra de Salvag@o.

Creio em JESUS,

Filho de Deus,
nascido de uma Mulher,

— que escutava e valorizava as mulheres
e as visitava nas suas casas;

— que protegia as mulheres contra os homens acusadores
e disse que as meretrizes. entrariam no Reino antes deles.

Creio em JESUS

— que falava a Maria sobre o Reino de Deus
e retirava Marta da cozinha, -
lugar que os homens lhe tinham reservado;
— que tinha mulheres discipulas
que o seguiam e serviam.

Creio em JESUS

— que falava com uma mulher,
desprezada pela sociedade,
junto ao pogo,
a quem revelou que era o Messias,
revelac@o que ela foi anunciar a seu povo.

Creio em JESUS

— que bendisse a mulher pecadora que,
num gesto sacerdotal,
‘lhe ungiu .os pés, ;
fazendo o que os homens lhe negaram;
— que curou a mulher impura
e se deixou tocar por ela;

— que curou a mulher cananéia
depois que ela o fez mudar de idéia.
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Creio em JESUS
-— (ue s€ comparou a uma ave
que abriga seus filhotes debaixo das asas;

— que apareceu primeiro a Maria Madalena e as mulheres
e as enviou para transmitir a Boa Nova da Ressurreicdo
aos discipulos.

Creio no ESPIRITO SANTO,

sopro € principio de vida,
— que foi derramado sobre mulheres ¢ homens
no dia de Pentecostes;
— que anima a comunidade em direcio a igualdade,

pois todos, mulheres ¢ homens,
sgdo UM EM CRISTO.

Formar para qué?

O objetivo dltimo da formagdo para a Vida Religiosa é a MISSAO.
Ha um largo consenso tedrico em torno dessa afirmacéo.

E o que é a missdo?

Entende-se por MISSAO, em sua dimensdo cristoldgica e eclesiold-
gica, o ser-enviado de Jesus. O SER de Jesus é um SER-PARA, para o Pai
de quem procede e para os homens a quem ¢é enviado. Formar para a mis-
sdo €, portanto, levar a uma identificacdo com Jesus Cristo, a uma partici-
pacdo no seu projeto, no seu destino, no seu ser-enviado-ao-mundo, na
sua abertura incondicional ao Reino, Como se v&, a MISSAO situa-se na
ordem do ser: ser de Jesus Cristo, ser da Igreja, ser da Vida Religiosa.
A Vida Religiosa n3o se justifica nem se compreende a partir das tarefas
que executa. A centralidade do conceito de Vida Religiosa estd na Missdo
e a centralidade da Missdo estd em Jesus Cristo,

Consulte: ‘Formacgdo para a Missdo’, de Pe. José Antbnio Netto de
Oliveira, SJ, Convergéncia, ano XXIII, n° 216 (1988), p. 483-498. ‘Mis-
sdo ¢ Vida Religiosa’, Marcello Azevedo, S, pdgina 118, nesta revista.
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POTENCIAL
PROFETICO DA MULHER
LATINO-AMERICANA
NA IGREJA E NA SOCIEDADE

" Basta de teoria.
E absolutgmente necessdrio que se passe
do reconhecimento tedrico
da presenca responsdvel e ativa
da mulher na Igreja a realizacdo prética.

Irma Maria Carmelita de Freitas, Fl

1 . Atualidade e complexidade
- da questdo da mulher

“Nao resta ddvida de que, nos il
timos anos, a questdo da mulher
vem coxw.qmstando mais espago €
maior projecdo, seja no ambito da
socxedade seja no ambito eclesial.

O assunto deixou de ser do inte-
resse de grupos restritos ou de mo-
vimentos feministas para interessar
também a outros setores da socie-

dade e da igreja preocupados com:

a construcdo de um mundo mais
justo e fraterno, onde se dém, de
fato, relacGes igualitdrias e frater-
nas entre homem e mulher, onde
nZo haja discriminacdo sexista ou
de qualquer .espécie, ¢ onde se
cumpra a palavra do Apédstolo Pau-
lo: “J4 nZo h4 judeu nem grego,

nem servo nem senhor, nem ho-
mem nem mulher, pois todos vés
sois um- sé em Cristo Jesus” (Gl
3,28).

Em ambito de igreja, o assunto
tem sido objeto de reflexdo e de
pronunciamentos seja.da parte. de
instancias romanas, seja de parte de
episcopados nacionais.

O Sinodo dos Bispos sobre a Vo-
cagdo e Missdo do Leigo na Igreja,
realizado em 1987, ocupou-se . da
questdo e propiciou, na fase de pre-
paragdo, ensejo pata que se apro-
fundassem varios aspectos da - pro-
blematica nas 1gre]as particulares.
Durante as sessOes Sinodais, num
total de 200 intervengSes, 32 toca-
ram na questdo- da mulher, a maio-
ria delas de manelra posmva € rele-
vante. ‘
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Posteriormente, a  Exortag@o
Apostélica “Christifideles Laici”
dedicou alguns itens a situagdo da
mulher na igreja ¢ ressaltou que “é
absolutamente necessdrio que se
passe do reconhecimento tedrico da
presenca ativa e responsdvel da mu-
lher na igreja & realizaglo pratica”
(CF, 428). Afirmou ainda que “a
participagdo’ da mulher na vida da

igreja e da sociedade, através dos’

seus dons, constitui a estrada ne-
cessdria para a sua trealizagdo pes-
soal como também o contributo ori-
ginal da mulher para o enriqueci-
mento da comunhdo eclesial € para
o dinamismo apostélico do Povo de
Deus” (CL51). ;

A publicagio quase simultdnea
da Carta Apostélica “Mulieris Dig-
nitatem”, de Jodo Paulo II, consti-
tuiu outra demonstragdo do inte-
resse ¢ da atualidade da questdo da
mulher na vida da igreja. Trata-se,
evidentemente, de um importanie
documento, bastante positivo para
a mulher, com o peso e a importa-
cia da palavra do Papa. Néo se po-
de afirmar que traga algo de subs-
tancialmente novo a caminhada e 2
luta da mulher dentro da sociedade
e da igreja, mas sim, “confirma e
consolida os dados fundamentais
sobre a dignidade da mulher conti-
dos na revelagdo cristd e na tradi-
cdo da igreja” e que devem ser
constantemente recordados para nao
cairem no esquecimento” (CE.227).

Entre os pronunciamentos de
igrejas particulares, merece desta-
que o do episcopado dos Estados
Unidos, “Participes do Mistério da
Redencao”, de 1988. Publicado de-
pois de ampla pesquisa, na qual fo-
ram ouvidas cerca de 75.000 mu-
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lheres, o documento tem dois obje-
tivos: “o de dar uma resposta as ex-
pectativas expressas pelas mulheres
catlicas que nos contaram sua his-
pessoal, que manifestaram
suas aspiracOes, exigéncias e espe-
rangas para a igreja € a sociedade;
e o de examinar a nossa vida como
comunidade” de fiéis, chamadas a
crescer junto mediante a graga de
Deus. Tais objetivos nos levaram a
fazer um profundo exame de cons-
ciéncia coletivo, para converter-nos
e agit” (1).

Na América Latina, tanto nos
centros urbanos como nas periferias

. € no campo, cresce a consciéncia de

que a libertacdo ‘da mulher joga pa-
pel decisivo nas lutas libertdrias do
continente, e de que as transforma-
¢Oes necessdrias e urgentes na nossa
sociedade ndoc se fardo sem a con-
tribuicdo da mulher, sem o seu en-
volvimento ¢ compromisso para 0
surgimento de uma nova humani-
nidade ¢ de-uma nova ordem social.

Em ambito de igreja, € uma ca-
racteristica do Continente o papel
decisivo que joga a mulher na or-
ganizagdo, na caminhada e na
vida das CEBs. Outra caracteristica
da Igreja no continente latino-ame-
ricano é a contribuicdo da mulher
para o pensar teolGgico. De modo
geral, nessas igrejas, o discurso teo-
l6gico da mulher néo se faz como a
elaboragdo de experiéncias isola-
das, mas como a tradu¢do de uma
voz de solidariedade. A mulher teé-
loga se autocompreende como por:.
ta-voz de suas companheiras dos
meios populares que, nos subterra-
neos da histéria, estdo itecendo os
fios e costurando os pontos da li-
bertagdo dos pobres (cf. CF 214). -



No: Brasil, a escolha da temdtica
da mulher para a:Campanha da
Fraternidade de 1990 é outro indi-
cador da atualidade e da transcen-
déncia da questdo.

Essa escolha acontece num mo-
mento em que o pais tenta, com
ndo poucas dificuldades, recons-
truir a democracia e levar & pratica

uma nova Constituigdo, na- qual o
reconhecimento dos direitos funda-

mentais da mulher representa, sem
divida, uma conquista numa reali-
dade em que as estruturas sociais
estratificam-se e solidificam-se por
um forte cimento ideol6gico alimen-
tado e cultivado pela mentalidade
machlsta

O- texto—base elaborado para essa
Campanha da Fraternidade deixa
perceber que a libertagdo da mulher
exige profundas mudangas: das es-
truturas sociais, da ideologia ¢ de
interesses machistas. Isto s6 serd
possivel por um processo coletivo
de conversdo e de transformacéo
social. “E um apelo de conversdo
quaresmal e uma nova fraternida-
de” .(CF 57).

Reconhecer a atualidade € a im-
portdncia da questdo da mulher —
como vem acontecendo na socieda-
de e na igreja — n@o significa por
si 86 a superacdo, “de fato”, de dis-
criminagbes e de dominagSes em
relacdo a4 mulher. Documentos e
pronunciamentos sao estéreis: sem
uma prética que realmente permita
sua transposi¢do para a vida. Nesse
sentido, fica ainda muito caminho
a percorrer, e a complexidade da
questdo da mulher continua desa-
fiando a igreja e a sociedade nos
umbrais do ano 2000.

2. A mulher na perspectiva
do profetismo hoje na AL

No contexto destas péaginas, a
abmdagem do tema da mulher tem
um interesse bem preciso: Trata-se
do potencial profético da mulher no
contexto latino-americano de hoje.
Qutras dimensGes dessa complexa
questdo ou ndo sdo abordadas aqui,
ou, se o sao, isto se da em funcéo
da abordagem pretendida.

Por outro lado, ndo € possivel fa-
lar do potencial profético da mu-
lher hoje, sem situa-lo em seu con-
texto ‘eclesial.

2.1. Contexto Eclesial
Latino-americano e profecia

“Q Espirito sopra onde quer”
(Jo 3,1). Também ao conceder o
carisma profético. Ndo se pode di-
zer que, na igreja, o profetismo seja
monopdlio de grupos ou de pessoas
determinadas. Ha leigos-profetas,
pastores-profetas,  religiosos-profe-
tas, mulheres-profetas.

Ja foi dito que o profeta, tal co-
mo nos é apresentado pela histéria
do povo de Deus, € “um critico re-
ligioso da realidade” (2). Um ho-
mem que, a partir da sua experién-
cia de Deus e dos caminhos de Deus
para seu povo, questiona a realida-
de, as estruturas, as pessoas €, em
nome de Deus, chama & conversdo
e a mudanga. Dessa maneira, a si-
tuagdo profética define-se funda-
mentalmente por sua referéncia a
Deus e por sua referéncia ao povo
de Deus no concreto de sua histd-
ria.

Suscitado por Deus e guiado por
seu Espirito, o profeta ndo pode
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faltar na vida. da comunidade. Hé
uma estreita relagdo entre as situa-
¢bes histéricas que vive o povo e
o surgimento. do profeta; entre os
desafios e crises do povo € a missdo
do profeta.

Em razéo das suas tomadas de
posiciio e das suas opgbes pastorais,
a igreja latino-americana, nesses tl-
timos anos, € vista cada vez mais,
sobretudo em alguns paises, como
uma igreja profética. O lugar que
progressiva, mas decididamente
passou a ocupar na sociedade cons-
titui um fendmeno inédito que mo-
dificou seu perfil interno e externo.
Para os cientistas sociais essas trans-
formactes da vida e da préxis ecle-
sial podem definir-se como “mu-
danca do lugar social”, expresséo
que rapidamente se impds, para
significar o deslocamento de seto-
res da igreja em direcdo & margem
do sistema social vigente e aos em-
pobrecidos desse sistema. Olhado
superficialmente, esse fato pode
dar a impressdo de que a igreja foi
pro-vocada & mudanca sé pela rea-
lidade social conflitiva, pelo sub-
mundo dos pobres. Olhado numa
perspectiva de fé, esse €xodo do
centro para a margem, essa mudan-
ca do lugar social € o resultado da
fidelidade da igreja & sua missdo.
Os fendmenos histéricos de mudan-
ca sdo sO6 a expressdo mais visivel
de um processo mais profundo de
convetsao.

" Este processo de mudanca vai
dando lugar a uma “nova fisiono-
mia da igreja”, cujos tracos mais
marcantes apontam na direcdo da
profecia, e poderiam descrever-se
assim: — wuma igreja prioritaria-
mente evangelizadora, cuja  razédo

o8

de ser é o andncio da Boa Nova do
Reino de Deus: — uma- igreja de
comunhdo e participagdo que re-
nuncia a definir-se a partir do po-
der, e cuja forga se manifesta na
préxis do servico desinteressado
aos mais pequeninos, sem excluir a
ninguém; — uma igreja que opta
preferencialmente pelos pobres, nu-
ma perspectiva evangélica e cristo-
légica; — uma igreja que suporta
a perseguigdo e a morte por causa
do evangelho e do seu compromisso
com os primeiros destinatdrios desse
evangelho: os pobres € o0s peque-
nos. Em suma, uma igreja que re-
cupera a liberdade evangélica, o
profetismo e a graca martirial (3).

2.2. A ascensio da mulher
- como sujeito eclesial ativo

E nesse contexto de uma’ igreja
comprometida com os pobres, pro-
fética e libertadora, que se assiste
hoje a um fendmeno até certo pon-
to novo, a ascens@o da mulher como
sujeito eclesial ativo. Essa ‘questdo
¢ complexa e pode tornar-se ambi-
gua se nao se tem em conta o seu
verdadeiro sentido e os seus limites.

O documento “Mulheres para o
didlogo”, redigido por um grupo de
mulheres de diferentes paises da
América Latina, durante uma reu-
nido realizada no México, em 1979,
fala de uma situagio de presenca e
de auséncia da mulher na igreja:
“Na igreja, a mulher estd presente
de forma massiva, mas estd ausente
na orienta¢do e direcdo da institui-
¢dao” (4).

Esta situagfo - de ““auséncia/pre-
senga” constitui um questionamen-
to cada vez mais forte. Porque per-



siste esta situagdo de fato, quando
teoricamente se reconhece a neces-
sidade de uma prdtica que abra
maior espago a participacdo efetiva
da mulher na igreja?

Por isso, quando hoje se fala de
ascensao da mulher como sujeito
eclesial ativo, € preciso ter em con-
ta qual é o cendrio dessa ascensdo,
para ndo se incorrer em ambiglii-
dades. Sem ddvida, esse cendrio
ndo coincide com o das estruturas
organizativas e decisérias da insti-
tuicio eclesiastica. Excluida do mi-
nistério ordenado, a mulher sofre as
mesmas limitacbes e restrigdes que
atingem todo o laicato em termos
de participacdo e . atuagdo nesse
nivel.

Na América Latina, de um modo
geral, € nos meios populares, espe-
cialmente nas CEBs, onde mais se
faz sentir hoje a nova presenca da
mulher como SUJelto eclesial ativo.
E esse o cendrio privilegiado de
sua ascensio e afirmacfo, embora
ela se dé também, de forma menos
contundente, em outras dimensdes
da vida da igreja. Ai, “no meio po-
pular, onde emerge o ‘novo’ de ma-
neira privilegiada, as mulheres des-
cobriram seu espaco nas CEBs, que
sd0 na esmagadora maioria com-
postas e lideradas por elas: Sua pre-
senca € fundamental para o nasci-
mento, crescimento, organizacdo e
e animacdo da comunidade. Sao
elas as que levam & frente a maio-
ria dos servigos de organizar, coor-
denar, animar, se solidarizar com
os necessitados, catequizar, prepa-
rar a liturgia e celebrar a festa. Es-
tdo também nas linhas de frente
de todas as lutas por uma vida me-
lhor e mais digna. Nesta realidade

seu mandato lhe é conferido pelo
Espirito ‘que sopra onde quer’ e
suscita a coragem e a. alegria nas
mulheres, mesmo nos momentos
mais dificeis. Desta maneira, a par-
tir da pratica surgem novos minis-
térios que a mulher vai exercendo”
(CF. 400).

Neste cendrio dos meios popula-
res, & preciso levar em considera-
¢do ainda o fendémeno da Vida Re-
ligiosa feminina inserida, com.tudo
o que significa de presenca eclesial
e de profetlsmo.

2.3. O potencial proiéhco
da mulher hoje

Uma das questdes mais atuais no
contexto latino-americano hoje em
relacio com a mulher e sua ascen-
sdo como sujeito eclesial ativo € a
de seu potencial profético.

A tebloga brasileira Ana Maria
Tepedino, no primeiro encontro so-
bre a questdo da mulher nas igrejas
cristas, falava de que a mulher co-
mega a “desconhecer o lugar que
secularmente lhe foi imposto na so-
ciedade e na igreja” (5). Esse des-
conhecer o préprio lugar constitui,
sem ddvida, condicdo para o pro-
fetismo feminino.

Qutra mulher, Ana Sojo, afirma
que a mulher j4 ndo estd disposta a
ser cidadd de segunda categoria,
uma vez que decide lutar por uma
nova identidade individual e social.
Em sua obra — “Mulher e Politi-
ca” — a autora faz uma interessan-
te andlise dos dispositivos que per-
mitiram e continuam permitindo a
condi¢do subalterna da mulher ao
longo da histéria. Sua reflexdo é
elucidativa da situacdo subalterna
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da mulher e da relagdio que isso
pode ter com a questdo. do poten-

cial profético da mulher e seus con-.

dicionamentos histdricos.

Para a autora, um desses disposi-
tivos histérico-culturais é o fato de
que no passado recorreu-se (e na
atualidade ainda se recorre) a ex-
plicagdes biolégicas sobre a essén-
cia do masculino e do feminino
para fundamentar a aftribuigdo de
papéis sociais em fungéio do sexo.

Uma tal utilizacdo da biologia,
misturada com a defesa de interes-
ses de classe e racistas. — o0 que
pde em evidéncia que as diferentes
formas de opress@d nao estdo isola-
das umas das outras —, relega a
mulher ao plano do doméstico. No
4mbito do pdblico élhe permitido
incursionar apenas em condicdes
discriminat6rias.

Tal dispositivo constréi-se no

matco de uma “divisdo do trabalho

social entre homens e mulheres, na
qual o piblico e o privado adqui-

rem um significado muito parti-
cular, pois o primeiro é o campo
das tomadas de posigdo por exce-
léncia da sociedade, e onde a mu-
lher tem uma condi¢do subalterna;
o segundo se identifica com o do-
méstico despolitizado” (6), ao qual
se confina a mulher. Tal fetichiza-
¢do biol6gica atua sobre a cons-
ciéncia, impedindo o questiona-
mento. '

E precisamente essa barreira do
néo questionamenio de uma tal si-
tuacdo que a mulher tenta superar
quando comega a “desconhecer o
seu lugar”. ;

Isto ndo significa que a mulher
negue sua indentidade ou sua femi-
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nilidade e rejeite o doméstico. Tra-
ta-se, antes, de .captar as deturpa-~
¢bes que interesses de diferentes
ordens produziram e continuam
produzindo em relagéio a figura da
mulher e seu potencial criativo e
transformador na sociedade. E
ébvio também que uma tal detur-
pacio pode chegar a constituir um
“a priori” ou um “4libi” para des-
conhecer € mesmo negar O po-
tencial profético da mulher. De
fato, relegar a mulher ao &mbito
do doméstico, tal como 0 entende
o dispositivo em questdo, é vedar-
lhe todo o acesso ao mundo do po-
Iitico e retirar-lhe poder de inci-
déncia sobre a histéria. Em uma
palavra: alienar sua consciéncia e
suas praticas.

O préprio documento de Puebla
patede” legitimar em certo sentido
esse estado de coisas, quando insis-
te no papel doméstico da mulher,
seja ao falar do significado da mu-
lher a partir da descrigdo da figura
de Maria, seja ao se referir as ca-
racterfsticas da mulher e suas vir-
tudes (P. 291, 845). Por outro lado,
Puebla lamenta, em relagdo & mu-
Ther latino-americana, “sua ausén-
cia quase total da vida piiblica,
econdmica € cultural” (P. 834), co-
mo conseqiiéncia de atavismos
culturais. E acrescenta que a mu-
lher deve estar “presente nas reali-
dades temporais, conttibuindo com
seu ser de mulher para participar
com 0 homem na construgdo da so-
ciedade” (P. 848).

Essa adverténcia de Puebla €
importante. Evoca o potencial pro-
fético da mulher, muitas vezes
ignorado ou silenciado por uma.so-
ciedade e por uma igreja ainda



discriciondrias. Poténcial que, por
outro Jado, ndo pode ser negado sob
pena de se negar também a liber-
dade do Espirito que “sopra onde
quer” e atua nos batizados, homens
e mulheres que, juntos, formam o
povo de Deus.

2.4. Mulheres-profetas
ontem e hoje

“A figura da mulher-profeta rdo
é alheia & histéria do povo de Deus
no Antigo Testamento. Explicita-
mente os textos vétero-testamenta-
rios mencionam quatro mulheres
chamadas profetisas: Hulda (2R.
22,14); Débora (Jz. 4,4ss); Miriam
(Ex. 15,20); a mulher de Isaias (Is.
8,3). Além dessas quatro, hid outras
figuras- femininas cuja palavra e
cuja pratica estdo cheias de signifi-
cacdo profética. Basta recordar:
Ruth, Noemi, Judith, Ester, Tamar
e a Méde dos Macabeus.

Vamos destacar aqui a figura de
duas dessas mulheres, pela atuali-
dade de seu profetismo e pela inci-
déncia que estdo chamadas a ter no
profetismo feminino hoje na Amé-
rica Latina: Débora e a Méae dos

Macabeus.
Débora, mulher casada, nos ¢
apresentada pelos textos biblicos

ocupando um cargo piblico em
Israel, a servico do povo: juiza e
profetisa (Jz. 4.4), € isso numa épo-
ca em que a mulher néo costumava
ter' atuacdo em questdes da vida
piblica, ou no &mbito do politico.
Esse mesmo fato "de exercer uma
atividade fora do lar fazia dela uma
mulher que fugia aos padrdes sécio-
culturais daquele momento histé-
rico. C -

Uma interpelagio de Deus vai
colocéd-la face a um novo desafio:
Débora tem que arriscar a vida
para que O POVO nao pereca nas
maos do inimigo. Por causa do
povo ela se informa e atua. Sua co-
munh@o com o povo a mantém em
permanente comunhfio com Deus, €
essa comunhdo com Deus alimenta
e sustenta seu compromisso com ©
povo. Em nome de Javé, Débora
anuncia a Barac, a quem Deus or-
denara que mobilizasse as tropas
para a guerra: “Certamente irei
contigo, contudo néo serd tua a glé-
ria da expedi¢do que fazes, porque
Deus entregard Sisara nas m&o de
uma mulher” (Jz. 4,8).

O capitulo 5.° nos narra o grito
de Débora: “Desperta, desperta,
Débora. Desperta, desperta, enioa
o cantico” (Jz. 5,12). Esse grito pro-
fético representa, sem divida, uma
convocacdo das mulheres para que
despertem e assumam seu papel
dentro da histéria do povo. Mas, so-
bretudo, esse grito nos mostra Débo-
ra como a consciéncia desperta do
povo, que conclama as tribos dis-
persas de Israel para a luta e a vi-
téria, reafirmando a confianca em
Javé, o aliado do povo (7).

A Mée dos Macabeus tem uma
histéria diferente. Os textos silen-
cilam seu nome e apresentam-na pe-
la sua funcio: € a mae de sete
filhos. Essa mulher andnima do
povo, vai ser confrontada direta-
mente com o poder do rei: De um
lado, o poder opressor na sua forga
maéxima. Do outro, a fragueza de
uma mulher, membro do povo per-
seguido (2Mac. 7,1-41). No contex-
to sécio-politico do Israel de entdo,
a figura dessa mulher extrapola a
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dimensdo meramente pessoal: tor-
na-se imagem, o simbolo do povo
pobre que resiste, recupera sua me-
méria e, dessa maneira, sustenta a
resisténcia e a luta, na perspectiva
da vitéria.

A profecia dessa mulher andni-
ma num contexto de negagdo do di-
reito de viver, constitui uma rea-
firmacdo da vida, precisamente ali
onde reina implacdvel a morte.

-

No Novo Testamento, é Maria
— a Mae de Jesus — quem se des-
taca como mulher profética. No seu
cintico do ‘Magnificat’ ela “expri-
me a concepgao dos pobres de
Israel sobre o Deus da Salvagao,
aquele que infervém na histéria.
Para os pobres na América Latina
hoje, Maria €, por isso, um simbolo
de libertacdo, ndo ela mesma como
libertadora, mas como profeta da
libertagdo, que ousa crer que a sal-
vagdo surpreendente de Deus estd
em marcha e se realizard plena-
mente” (8).

Durante muito tempo, porém,
uma apresentacdo da figura de Ma-
ria feita predominantemente por
uma teologia e espiritualidade con-
dicionadas fortemente por influén-
cias sécio-culturais e religiosas, e
infiltradas de elementos ideolégicos
relegou a um segundo plano a di-
mensdo profética de Maria, nitida-
mente presente no dado revelado,
especialmente no ‘Magnificat’.

2.5. Mufheres profetas
na América Latina hoje

O potencial profético da mulher
— como ficou dito — ainda que
muitas vezes- desconhecido ou ne-
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gado ao longo da histéria, ndo pode
nunca ser extinto.

De fato, o profetismo tem suas
raizes mais profundas na prépria
estrutura do ser humano, em sua
experiéneia origindria antropoldgi-
ca. O ser profeta, antropologica-
mente falando, revela a possibilida-
de que tem o ser humano de, a
partir de sua dimensdo transcenden-
te, questionar o imanente. A mulher
participa, obviamente, como todo
ser humano, dessa mesma estrutura
bésica profética.

Por outro lado, no contexto sd-
cio-eclesial latino-americano de hoje,
sd0 muitos os espacos que se vao
abrindo a uma vivéncia proféti-
ca do compromisso cristdo, € mais
concretamente ao profetismo [femi-
nino: — as Comunidades Eclesiais
de Base; os movimentos populares
de defesa da vida e dos direitos fun-
damentais da pessoa humana; as
pastorais especificas; os sindicatos
urbanos e rurais; os grupos de pro-
tecdo ao indio, sua raga e sua cultu-
ra; as organizacOes catélicas e
ecuménicas pela justica, a solida-
riedade entre os povos, a paz, o
desarmamento.

Em todos esses espagos, a presen-
ca e a atuagcdo da mulher € uma
realidade incontestdvel hoje. Basta
lembrar alguns exemplos: — No
V1 Encontro Intereclesial de CEBs,
realizado em Trindade, em 1987, a
presenga profética da mulher nesses
espacos foi testemunhada de muitas
maneiras. Para destacar a presenca
de mulheres profetas e maértires na
caminhada de libertagdo dos nos-
sos povos, um dos “miniplendrios”
construido com folhas de palmeira
e muita arte, recebeu o nome de



Margarida Alves, cristd comprome-
tida e lider sindical, assassinada
brutalmente por causa do seu com-
promisso com a causa da justica e
da libertagdo. Nesse mesmo encon-
tro, a presenga de D. Olinda —
mae do Pe. Josimo, assassinado pe-
los mesmos motivos — fez-se o sim-
bolo da participaciio silenciosa de
tantas maes do continente, no sofri-
do processo da libertagdo, ¢ do seu
profetismo feito de dor e de san-
gue (9).

Na Argentina, o fendémeno mun-
dialmente conhecido das “Médes da
Praca de Maio” estd carregado de
acento profético, na sua luta de
longo alcance pela justica e a ver-
dade: “Mostramos que se pode lu-
tar de forma ndo violenta (deixo
claro que ndo somos pacifistas) —
diz o testemunho de uma delas —
contra a pior de todas as ditaduras,
arrebatando-lhe pequenos espacos
cada dia. Que a luta pela liberdade,
a justica e a vida estd por cima das
ideologias, da religido, da raca.
Com o tempo, a verdade se impde
com moral e com dignidade” (10).

Sobre a vida religiosa feminina
como espago do profetismo da mu-
lher hoje na América Latina, escre-
ve o tedlogo chileno Ronaldo Mu-
iioz: “Creio que as religiosas, em
muitas oportunidades, foram muito
mais criativas € mais conseqiientes
que os religiosos para mudar sua
vida, para deslocar-se, para inserir-
se nos setores pobres, para com-
partilhar a sorte dos mais abando-
nados. Foram muito mais longe que
nds, os homens, e com maior pron-
tiddo e desprendimento de suas es-
truturas, de seus costumes e de sua
seguranga” (11).

Nesse processo de ““ir muito mais
longe”, comega a acontecer tam-
bém que a mulher religiosa, assu-
mindo a dimens@o profética da sua
vocagdo, experimenta a contradi-
cdo, o conflito, a perseguicdo e a
morte. Nao faz muito tempo, assim
se expressava uma religiosa eu-
ropéia, missiondria na Guatemala:
“Prefiro viver aqui, perseguida e
exposta a sofrer prisdo. e morte, a
estar no meu pais de origem, onde
a dimensdo profética da vida reli-
giosa parece adormecida ou aba-
fada.”

2.6. Alguns tracos
do profetismo feminino

A partir dos relatos biblicos so-
bre a profecia da mulher, ¢ a par-
tir também da experiéncia de tantas
nrulheres hoje em nosso continente,
€ possivel identificar alguns tragos
do profetismo feminino. Em princi-
pio sdo tipicos de todo profeta —
homem ou mulher — mas s@o viven-
ciados pela mulher com uma cono-
tagdo que lhe € peculiar.

O primeiro deles € a coragem
para enfrentar situacbes dificeis,
momentos de crise, de desestrutura-
¢do social ou cultural. Essa caracte-
ristica comum as profetisas de Israel
€ clara no caso de Débora: “As al-
deias estavam mortas em Israel, bem
mortas, até que tu te levantaste, 6
Débora, até que tu te levantaste
como miae em Israel” (Jz. 5,7).

Essa mesma caracteristica apare-
ce com vigor nas mulheres profetas
de hoje no nosso continente. No
encontro intereclesial de CEBs em
Trindade, foram numerosos os ftes-
temunhos que revelaram essa capa-
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cidade da mulher de assumir posi-
¢Oes de vanguarda profética, quan-
do estd em jogo a vida, quando os
homens parecem vacilar, ou quan-
do se dao siuagOes sem saida (12).

Um segundo trago do profetismo
feminino é a capacidade de resis-
téncia das mulheres na histéria de
Israel e na histéria de nossos povos.
Neste aspecto, as figuras de Ruth e
Noemi fazem-se, na histéria do povo
de Israel, figuras-simbolo da resis-
téncia dos pequenos e dos rejeita-
dos da histéria. Ester e a Mae dos
Macabeus simbolizavam a tenacida-
de a toda prova que reverte o pro-
fetismo da mulher. No hoje do con-
tinente € incontestidvel a capacidade
de resisténcia das nossas mulheres
que Iutam pela justica em associa-
¢Oes de bairros, nas CEBs, nos mo-
vimentos € organizacGes em defesa
da vida, seja na periferia das gran-
des cidades, nas favelas, nos corti-
¢Os Ou no campo.

Associada a coragem e a capaci-
dade de resisténcia, o profetismo fe-
minino apresenta uma clara dimen-
sdo de sabedoria. Ao ler as histérias
de Débora e Judite, percebe-se como
a sua sabedoria é reconhecida pelo
povo. Uma sabedoria que esti es-
treitamente ligada com sua fé no
Deus ‘da Alianca, € com sua fé no
destino do povo. Uma fé tecida com
_coragem e resisténcia, e re-alimenta-
da sempre na luta e na esperanca.
“Hoje, quando uma mulher do povo
diz: — nds semeamos, quem vai co-
Ther sdo nossos netos” (13), ela fala
também. a partir dessa perspectiva
. sapiencial na sua dupla vertente:
— a vertente da sua experiéncia de
Javé que salva na histéria, e a ver-
tente da sua consciéncia histdrica,
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marcada pela “experiéncia muito
realista da passagem de cada gera-
¢dao: — aquela que sabe que é mae
e avo sabe que a histéria passa por
ela assim como uma corrente passa
por cada elo que a mantém™ (14).

Finalmente, outro trago que ca-
racteriza o profetismo feminino € a
dimens@o do expor a vida por cau-
sa do Reino, por causa do povo. As-
sim agem Judite, Débora, Ruth e
outras mulheres da Escritura. As-
sim agem hoje, muitas mulheres do
continente latino-americano, onde a
perseguicdo e, as vezes, a morte se
tornaram conseqiiéncias ineludiveis

-na vida de quem assumiu o risco de

aceitar ser profeta ou profetisa do
Reino.

A participagao das mulheres nes-
sa experiéncia de cardter martirial
se d4d numa dupla vertente: — en-
quanto expdem e entregam a prdpria
vida, e enquanto geram e educam
filhos que morrem por ser profetas
do Reino (15).

A modo de conclusio

A histéria do profetismo femini-
no na América Latina est4 ainda por
ser escrita. Explicita ou implicita-
mente, inspira-se nas grandes figu-
ras de mulheres proféticas do povo
de Deus, cuja memoria a Biblia .con-
servou. Como naqueles casos, arran-
ca de uma profunda experiéncia do
Deus.da Alianca, que chama, con-
sagra e envia os seus profetas e pro-
fetisas para serem no meio do povo
zinais vivos da sua presenca liberta-

ora.

Na América Latina, esse profetis-
mo estd enraizado no chdo da histé-
ria do nosso povo, nas contradigOes



e conflitos que tecem essa histdria,
nos avancos e retrocessos de uma
caminhada de libertagio que aponta
para os ideais evangélicos de justi-
ca, fraternidade, igualdade e respei-
to aos direitos fundamentais de toda
pessoa humana.

O texto da Campanha da Frater-
nidade para 1990 parece prestar um
reconhecimento a esse profetismo,
muitas vezes andénimo, quando afir-

ma que as mulheres estdo presentes
nos sindicatos, partidos politicos e
movimentos populares, entendidos
como formas de servico ¢ compro-
misso com a justica. Nas regides
mais carentes ¢ sofridas, elas repre-
sentam uma forca incansdvel de
resisténcia as estruturas injustas.
Deste modo assumem um papel ati-

. Vo na missao da igreja, na constru-

¢do de um mundo justo e fraterno,
sinal do Reino definitivo” (CF. 121).

NOTAS

(1) Partecipi nel mistero della Reden-
zione, Documento do Episcopado Nor-
te-americano, n? 2, in Il Regno 13/88,
413-447, (2) Os Profetas Biblicos inter-
pelam a Vida Religiosa, CRB, 1986.
(3) Caliman, C., Freitas, M. C., Vida
Religiosa e Nova Consciéncia Eclesial,
CRB, 1988, p. 98-103. (4) Mujeres para
el didlogo-Seminario: La mujer latino-
americana — la praxis y la teologfa de
la liberacion. (5) Tepedino, A. M., A
Mulher, aguela que comega a dssco-
nhecer seu fugar. Comunicado ao En-
contro sobre a questdo da mulher nas
igrejas cristés, in Perspectiva Teoldgica
17 (1985) 375, nota i (B) Sojo, A., Mujer
y Politica: ensayo sobre el feminismo
y el sujeto popular — Departamento
Ecuménico de Investigaciones, San
José — Costa Rica, 1985, p. 55. Para
as Idéias da autora comentadas aqui
conferir pp. 45 a 62. (7) Cf. Weiler, L.,
Cavalcanti, T., As mulheres profetisas

no Antigo Testamento, in Convergéncia,
192 (1986) 225-235. (8) Bergeon, |. H.,
Maria” Modelo de Libertagdo da Mu-
lher?, in Perspectiva TeolGgica 46
{1986) 362. (9) Cavalcanii, T., Sobre a
participagdo das mulheres no VI° En-
contro Intereclesial das CEBs, in REB
47 (1987) 803-819. (10) Bonafini, H.,
Cadernos do Terceiro Mundo, 80, Julho
1985, p 48. (11) Muiioz, R., Nuestros
hermanos pobres nos han despertado,
in Vida Religiosa, 62 (1987) 474. (12)
Cavalcanti, T., a.c., 803-819. (13) Idem,
p. 818. (14) Idem, -p. 818. (15) ‘Idem, p.
812, ‘

SIGLAS:

— CF: Campanha da Fraternidade:
Texto base 1990. — CL: Christifideles
Laici. Jodo Paulo Il, Vocagdo e Miss&o
dos Leigos, Exortagdo Apostolica. Pau-
lina. 1989. 0

Dois pensamentos

1. A vida se caracteriza por um PASSADO inalienével. Mas aquilo
que ndo se RENOVA, morre. Experiéncia multissecular e historicamente
diversificada, 2. Trabalho. Trabalho. Trabalho. Atencdo, porém. Ativismo
sem reflex@o provoca superficialidade. E o mundo exige profundidade e dela

precisa (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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A MISSAO HOJE

Desde os primordios,
a imposicdo do cristianismo dentro
da monocultura ocidental
fez com que acontecesse um abismo genético
entre a mensagem da fé e as culturas encontradas.

Pe. Jorge Paleari, PIME

Hoje, podem ser detectados ho-
rizontes novos para a ‘‘Missdo”.
Trata-se certamente de fildes ja pre-
sentes anteriormente, mas que ago-
ra parecem ter.um particular desta-
que, ao menos como sentido indica-
tivo:

1. Da difusao de-um’a cultura &
evangelizagdo e 4 inculturagéo.

2. Do monopdlio da verdade ao
servico da verdade: o didlogo.

3. Da exclusividade das Congre-
gagOes missiondrias a Igreja como
sujeito da Missdo.

4. Da “caridade” como meio &
promocgdo dos “valores do Reino™:
a libertagdo.

5. Das ‘Missdes” ontoldgicas €
juridicas & dimensdo trinitdria da
Missdo: a mserg:ao no  dinamismo
histérico.

1. — DA DIFUSAO DE UMAI'CULTUFIA" A EVANGELIZA(}AO'DAS
CULTURAS E A INCULTURACAO (O OUTRO).

Diz a Evangelii Nutiandi: “O
Evangelho e, consegiientemente, a
evangelizagdo nd@o se identificam
por certo com a cultura e sdo_inde-
pendentes em relacdo a todas as cul-
turas” (n.° 20). E capaz no entanto
de fermenté-las todas.

Anteriormente a Gaudium et Spes-
afirmava: “A Igreja nfo estd ligada

de maneira exclusiva e indissolavel
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a nenhuma raga ou nacéo, a nenhu-
ma forma particular de costumes e
a nenhum hébito antigo ou recente”
(n.° 15).

Nao obstante esta clareza, deve-
mos admitir que nem sempre. houve
uma transparéncia a respeito da li-
gacdo entre Evangelho e cultura e
nem sempre o processo evangeliza-
dor foi. respeitoso da presenca de



Deus nas culturas “distintas™ das do
Qcidente,

Desde os primeiros tempos da
Igreja, duas correntes se sobressai-
ram na questdo da relacio entre
Evangelho € Cultura (SUESS, Paulo
— Questionamentos e perspectivas
a partir da causa indigena. In
BRANDAQO, Carlos Rodrigues (et
alii) — Inculturagdo e Libertacao,
SP, Paulinas, 1986, p. 160-175):

1.1 — O Cristianismo perfeito

A primeira afirmava que o cris-
tianismo & perfeito e as culturas pa-
gas nada acrescentariam ao Cristia-
nismo jd feito. A evangelizacdo, nes-
ta perspectiva, se dd como processo
que faz avangar quantitativamente
até ‘englobar a totalidade do mundo
conhecido, O que estd, aparente-
mente, fora nada acrescentaria num
sentido qualitativo.

O método missiondrio torna-se
método de conquista que reduz o
outro ao mesmo, através da forca,
do convencimento e através da “‘es-
pada e da vara de ferro”, Nobrega,
apés o ano de 1550, nédo hesitaria
em propor a guerra como a tnica
maneira de sujeitar os indios e de
solucionar os vérios problemas: o
da méo-de-obra para os colonos, 0
da catequese para os missionirios e
o da renda para o rei (In BEOZZO,
José Oscar — Visdo indigena da
conguista e da Evangeliza¢do. In
SUESS, Paulo (org.) — Incultura-
cdo e Libertagdo, SP, Paulinas,
1986).

1.2 — As sementes da verdade

A segunda corrente admitia nas
culturas pagads vagalumes da salva-

¢do ou lampejos da verdade. Um
dos primeiros padres da Igreja, Jus-
tino, apologista, filésofo e madrtir
(morto em 165 d.C.), é quem admi-
te, depois de Paulo no Aerbpago

“(At. 17,16), que o passado pagdo

estd, também, sob a influéncia do
Logos — Cristo. Justino fala ex-
pressamente de sementes do Evan-
gelho presentes nas outras culturas
(SUESS, Paulo — 1986, p. 162).

Encontrar nas outras culturas e
povos a presenga de Deus e as se-
mentes da Boa Nova, foi certamen-
te a redescoberta do espirito mais
genuino do Cristianismo.

Temos que reconhecer, porém,
que também esta postura desdobrou-
se, ao longo da histéria, numa linha
de ambigiiidade e de acomodagQes.
Alguns termos se cristalizaram, como
assimilacio, adaptacio e aculturacio
e desvirtuaram a intuicdo inicial.

Um dos problemas mais sérios te-
ria sido o de identificar a mensa-
gem cristd com a cultura ocidental.
A filosofia grega que emprestou as
categorias de traducdio ao Cristianis-
mo e que teve em Platdo e Aristd-
teles os mestres para um dos pri-
meiros processos de inculturag@o,
foi também aquela que se impds
como absoluta,

Assim Agostinho e Tomds de
Aquino, com suas poderosas sinte-
ses cristds-helenistas, foram conside-
rados como o modelo € o paradig-
ma para o processo de evangeliza-
¢do futura. Esta sintese foi, sempre,
considerada como aquela que me-
Thor expressava a visdo crist.

O dado mais complexo é que uma.
outra cultura, para ser evangeliza-
da, devia repetir, assumir e falar
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uma linguagem estranha ao préprio
contexto. Mesmo no reconhecimen-
to dos lampejos da verdade, estas ou-
tras culturas e seus povos deviam-se
revestir de uma roupagem que des-
caracterizava sua identidade.

Até nos Documentos Conciliares
a linguagem espelha, ainda, uma
terminologia adaptativa (extrair a
seiva, transformar, assinalar a si),
mas contém, também os elementos
para um avango, que se mostraram
frutiferos no periodo do pds-Con-
cilio.

A temadtica da Imculturacdo quer,
portanto, resgatar a intuicdo evan-
gélica dos lampejos da verdade e das
sementes do Verbo.

1.3 — Na América Latina:
o abismo genético

Esta expressdo foi criada por
Paulo Suess e apareceu num texto
mimeografado durante uma Semana
Teolégica (SP, 2.10.1988).

Substancialmente quer dizer que
“na América Latina, em relagdo as

culturas autdctones e as culturas.

afro-americanas, nfio houve ruptu-
ra (entre evangelho e cultura) por-
que nunca teve amalgama. O divér-
cio pressupde casamento.

Desde os primérdios da Evange-
lizagdo. a imposigdo do cristianismo
dentro da monocultura ocidental fez
com que aconfecesse um abismo ge-
nético ¢ uma incompatibilidade pro-
posital entre a mensagem da fé e as
culturas encontradas, Naquele tem-
po a “Evangelizacao significava rup-
tura com todas as tradicBes, quei-
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mada e substituicio do passado

(...) Este passado, os missionarios

enfocaram sob o prisma da idolatria
s 9y

(“falsa religiao”) ou de tdbula rasa
(“vazio religioso”)”.

Diz Paulo Suess que as fontes bi-
blicas ensinam outros procedimen-
tos. “Consta que Sdo Paulo nunca
xingou a religido dos atenienses de
idolatria; antes elogiou a sua reli-
giosidade; “Atenienses, sob todos os
aspectos sois, eu o vejo 0s mais re-
ligiosos dos homens. * (At. 17,
22-23).”.

1.4 — Portanto. . .

Portanto, 0 homem nfo pode ser
pensado sendo a partir de sua pro-.
pria cultura que € sua prépria ma-
neira de viver e de ser. O evangelho
o encontra assim e¢ deve dar conta
de como ele é

Também o Evangelho ¢ veiculado
por uma cultura e ninguém pode
pensar em extrair uma esséncia que
0 manifeste em estado puro, sem
condicionamentos e limites histéri-
cos. A missdo deve estar consciente
disto para ndo ser desencarnada e
se tornar opressora.

Pode-se falar de uma relagio dia-
1ética entre a Palavra de Deus ¢ as
culturas, em que esta Palavra “cri-
tique as culturas, seja a do Missio-
nario e se]a a daqueles a quem o
missiondrio se¢ dirige.

Foi esta a atitude de Jesus a res-
peito da cultura judaica (Cfr. Azeve-
do, 1985).

A missio é chamada a este traba-
lIho que tem a perspectiva de séculos.



Pensamos no confronto com a mile-

ndria estrutura das “castas” na In-
dia, com a poligamia na Africa,
i

] fh

com a secularizagdo no Ocidente ou
com as culturas populares e indige-
nas na América Latina.

~— DO MONOPOLIO AO SERVICO DA VERDADE: O DIALOGO.

O grande horizonte do didlogo
que estd se abrindo diante de nés,
nao € uma atitude “de moda”, de in-
diferenca e de ddvida.

Ele é, antes de tudo, uma profun-
da conviccdo interior, uma profunda
necessidade para quem cré. Deriva
da necessidade de descobrir os si--
nais do Deus vivente e do seu amor
no homem e nos acontecimentos. Foi
esta a atitude de Francisco de Assis
de ver Deus no pobre e na nature-
za. Foi esta, também, a atitude de
Charles de Foucauld que chegou &
conversdo notando a oracgdo fiel e
convicta de um mugulmano.

A missdo nem sempre foi assim
e, ao longo da histéria da evangeli-
zacdo, mergulhou em radicalidades
que tornaram pouco transparente o
reconhecimento do ““bem” na outra
pessoa diferente.

2.1 — Fora da igreja
ndo ha salvagio

E esta uma afirmacdo que, codifi-
cada no Concilio de Florenga (1442),
norteou toda uma prética missiona-
ria. Tem suas raizes no principio
petrino e, anteriormente, na teolo-
gia da eleicdo interpretada como
“teologia da exclusdo” e ndo como
0 povo de Israel como sendo sinal
da bondade de Deus no meio dos
povos.

A radicalizagdo desta postura fez
com que fosse elaborada uma teolo-
gia de cunho exclusivista: -

a) O Cristianismo (identificado
com a lgreja) tem o monopdlio do
“caminho, da verdade e da vida”.

b) Afirma-se uma identificagio
pritica entre a Igreja e o Reino de
Deus.

c) A Igreja tem a exclusividade
da salvagédo.

A préitica missiondria que derivou
(e ndio esquegamos que estamos no
perfodo da grande epopéia missio-
ndria — 1500) foi pouco respeitosa
da presenga de Deus nos outros. Na
América Latina, em particular, a
evangelizagcdo se apoiou sobre o pro-
cesso colonizador, colaborando na
dizimac¢io dos indios e dos negros
em forca de reduzir & fé (salvagdo)
aqueles que, aparentemente, esta—
vam fora da Igre]a O relato da “
sdo dos vencidos” e as contundentes
anélises de Bartolomeu de Las Ca-
sas (na “Brevissima relagdo da des-
truicdo das Indias™) sdo ainda hoje
documentos emblemdticos do que
significa 0 “monopdlio da verdade”.

2.2 — A salvagdo como
dom de Deus

Foi com ¢ Concilio Vaticano II
(1962-1965) que, com maior clare-
za, se reconheceu a necessidade de
notar a presenga de Deus no mundo
e o primado DELE na salvagdo.

“Todos os homens de boa vonta-
de, u saber: judeus, maometanos,
sequazes de outras religibes e, mes-
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mo,- ateus que sem culpa ignoram
o Evangelho de Jesus Cristo mas
buscam a Deus, no minimo, por prin-
cipio, podem conseguir a salvagio”
(Lumem Gentium, n.° 8).

O mesmo Vaticano II diz: “Des-
de os mais remotos tempos até os
nossos dias, encontra-se nesses povos
certa percepcio daquela forma ocul-
ta, presente no curso das coisas e
acontecimenfos humanos; encontra-
se, por vezes, até o conhecimento da
divindade suprema ou mesmo de
Deus-Pai”. (Nostra aetate, n.° 2).

Em seguida, iremos ver como a
“fundamentag” ? Trinitdria da Mis-
sdo ird aprofundar, mais ainda, esta
perspectiva.

2.3 — O evangelizador como
aquele que escuta

Se efetivamente hé de ser aprofun-
dada a ligagio entre estas duas po-
si¢Ges (de um lado a vinculacdo ne-
cessaria entre salvagdo e Igreja (Mc.
16,16), do outro, 0 mistério da sal-
vacdo coextensivo a toda humanida-
de, presente, passada e futura, de-
vemos reconhecer que a Igreja sen-
te-se impelida, antes de tudo, ao ser-
vico. E o evangelizador, enviado em
nome da Igreja, se coloca numa ati-
tude de escuta dos sinais.de Deus
j& presentes.

Mais do que dono da verdade, ele
torna-se o servidor da verdade. “A
palavra de Deus, nos diz Dussel, se
revela concretamente e historica-
mente pela epifania antropoldgica
do pobre”,

E somente na dialética Igreja-Rei-
no que pode ser aprofundada a Mis-
sdo da Igreja, ndo como monopoli-
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zadora da verdade, mas como servi-
dora da verdade, j& presente nela,
mas mais ampla do que ela.

No esquema bésico do Doc. 40
da CNBB, “Igreja Comunhdo e Mis-
sdo”, a carta magna da Igreja Mis-
siondria no Brasil, é evidenciado o
seguinte: 6 dimensdes da Evangeli-

Zagao:

1. Dim.
pativa;

Comunitdria e Partici-

2. Dim. Missiondria;
3. Dim. Catequética;
4, Dim. Littrgica;

5. Dim. Ecuménica e Dialogo
Religioso;

6. Dim. Profético-transformadora.

Se necessariamente hd de existir
este servigo da verdade, alguns pro-
blemas se apresentam como desafia-
dores:

— Como por-se a escuta do “ou-
tro” (nova pedagogia), como conhe-
cer o “Outro” (teoria antropoldgi-
ca), como junto com o “outro” cons-
truir algo de novo  (nova ética),
como procurar a verdade junto com
o “outro” (nova epistemologia)?

— Se efetivamente a Igreja re-
cebeu a revelaclo privilegiada de
Cristo e ela mesma é o Corpo de
Cristo, como se dd a assimilacdo
histérica da plenitude de Cristo sem
cair no relativismo?

— Como, na pritica, o evangeli-
zador pode passar de uma atitude
de possuidor da verdade & de servi-
dor da verdade? :

O que deve ser mudado a nivel da
“pedagogia da: verdade”? '



3. — DA EXCLUSIVIDADE DAS CONGREGACOGES MISSIONARIAS
A IGREJA COMO SUJEITO DA MISSAO.

— Houve um perijodo, relativa-
mente longo, em que a Missdo foi
reduzida as MissOes Catdlicas, a ter-
ritérios juridicamente entregues a
Congregagdes Missiondrias.

Assim, cada Congregacao cuida-
va, em nome da Sagrada Congrega-
cdo de Propaganda Fide, daquele ter-
ritério que lhe tinha sido confiado.

Os temas bésicos da atividade
missiondria consistiam em “conver-
ter os infiéis” e, sucessivamente, na
“plantatio FEcclesiae”.

E s6 recentemente, talvez um
pouco antes do Concilio Vaticano II,
que a “missdo” exigiu a formacao
de um clero autdctone ¢ a destutela-
¢do da Igreja recém-formada.

Em geral, porém, estes territGrios
“missiondrios” permaneceram como
reduto da prépria Congregagio re-
ligiosa.

— Em geral a tarefa dos cristdos
das Igrejas estabelecidas e tradi-
cionais, neste contexto, consistia em
providenciar ajuda (com oragdes e
dinheiro) a quem diretamente tra-
balhava na evangelizacio dos terri-
térios de missfo. A consciéncia mis-
siondria da globalidade do Povo de
Deus era uma consciéncia subsidia-
ria, nunca assumindo com clareza
a dimensdo missiondria inerente ao
préprio ser cristdo.

. — Esta distincdo entre Igrejas
estabelecidas e territérios mission4-
rios (com suas comunidades de se-
gunda categoria) permaneceu até de-
pois do Concilio. ‘ :

~Escre:ve Pe. Diego Jaramillo (1986)
que a formacdo do Departamento
das Missdes do CELAM (Conselho

Episcopal Latino-Americano) teve
que se defrontar, -de infcio, com
esta questdo. Em 1968 — relata o

entdo encarregado do Departamen-
to do CELAM — na cidade de Mel-
gar, por ocorréncia de uma destas
reunides, as questdes eram centra-
das na Eclesiologia e problematiza-
vam o fato de se continuar a admi-
tir a existéncia de duas Igrejas: uma
missiondria ou de fronteira e a ou--
tra estabelecida ou de conservacfo.

1. O Vaticano
e o doc. Ad Genies

O Concilio Vaticano II efetuou
uma reviravolta de 180 graus na
questdo missiondria através de dois
documentos fundamentais: o “AD
GENTES” e a “LUMEM GEN-
TIUM”. :

“A Igreja que vive no tempo, por
sua natureza é missiondria, enquar-
to que é da Missdo do Filho e da
Miss@o do Espirifo Santo que ela,
segundo o plano de Deus Pai, deri-
va sua origem (A. G. 2).

“E verdade que a Igreja Local
deve, antes de tudo, evangelizar a
porcio do povo de Deus que lhe é
confiada, incluindo aqueles que per-
deram a fé ou que ndo a praticam
mais, mas a ela, também, é confiado
o dever de promover a atividade co-
mum & Igreja Universal” (L. G. n°

25 e, mais tarde Evangelu Nunttan—

di, 55).
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Antés. de tudo,.a consciéncia mis-
siondria € da Igreja e, sucessiva-
mente, cabe a ela ser o sujeito da
Missé@o. No entanto a Igreja Univer-
sal existe e se torna presenie em
cada Igreja Particular.

As conseqiiéncias destas formula-
cOes teoldgicas sao de amplo alcan-
ce. Destacamos algumas:

a) Superacdo da Missio
exclusivamente ocidental

Se efetivamente cada lIgreja ¢
missiondria, supera-se a exclusivi-
dade ocidental da missdo e, conse-
giientemente, a formula¢do do cris-
tianismo dentro de esquemas de
pensamentos e de categorias ociden-
tais. Anteriormente. pensava-se que
existisse uma cultura (euro-ameri-
cana) que melhor veiculasse o cris-
tianismo.

Se efetivamente as Igrejas Lo-
cais, individualmente ¢ na sua co-
munhdo, s@o os sujeitos da Evange-
lizagdo, elas terdo também uma
maneira prépria de fazer a expe-
riéncia de Jesus e de vivé-la,

Nasceu nestes anos uma sensibi-
lidade particular por esse tipo de
reflexdo. Concretizou-se na Teolo-
gia da Libertacdo na América Lati-
na, na Teologia da Inculturagio na
Africa, na Teologia do Didlogo Re-
ligioso na Asia ¢ na Teologia da
Secularizacao na Europa.

b) As Congregacdes missiond-
rias a servigo da consciéncia missio-
ndria das Igrejas

Hé uma atenuagdo do monopélio
missiondrio das Congregacfes mis-
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sibndrias. Ndo ¢ por menos que foi
a partir do Vaticano II que comeca-
ram as crises internas e de identi-
dade dos Institutos para as MissOes.
E como se de um dia para o outro
viesse a faltar o reconhecimento da
prépria especificidade.

O fato de a Igreja ter incorpora-
do, na sua dimensdo fundamental,
a realidade missiondria e de ela
mesma terse declarado “sujeito”
deste processo, provocou um des-
norteamento que durou e continua
a durar por védrios anos.

Ninguém duvida que ainda seja
necessdrio o reconhecimento deste
carisma na Igreja, quase uma ne-
cessidade de se manter viva e esti-
mular uma “memdéria missionéria”
(Doc. 40 CNBB).

Ninguém quer que as Congrega-
¢Oes nmissiondrias se dissolvam,
mesmo porque as Igrejas particula-
res ainda ndo assumiram profunda-
mente a “dimensdo missiondria”.

Héd um estilo novo, porém, que
deve ser marcado: a Otica das Con-
gregacdes missiondrias deve mudar.
Nio mais como detentoras, mas
como servidoras e animadoras da
questao missiondria da Igreja.

Elas, sim, em nome da Igreja,
devem favorecer sempre mais a
consciéncia missiondria da mesma
Igreja, de maneira que esta dltima
seja sempre mais o sujeito da Mis-
sd0.

c¢) Sugestdes para o processo for-
mativo

— Nao pode ser mais concebido
um “programa” de formagdo que



ndo inclua as “Diretrizes da Igreja
Particular e Local”.

— Os estudantes devem ser for-
mados para uma genuina eclesiali-
dade, sendo eles mesmos portado-
res de uma identidade eclesial a
partiv de suas Igrejas Particulares.
Nao é perdendo ou anulando uma

“prépria identidade” e uma perten-

ca, que melhor se vai inserir no es-
pirito da missZo.

A missdo, mesmo ‘“ad Gentes”,
envolve um didlogo de identidades
no comum descobrimento do Espi-
rito de Deus que ja estd agindo e
presente na histéria.

— Uma  sensibilidade grande
para com a Igreja Particular favo-
rece o sentido de que é esta mesma
Igreja que evangeliza e, ao mesmo
tempo, € esta mesma Igreja que
sempre mais deve assumir a cons-
ciéncia missiondria.

4. — DA CARIDADE COMO MEIO A PROMOCAO DOS
VALORES DO REINO: A LIBERTACAO.

Um outro horizonte que se abre
para a missdo é o desenvolvimento
do empenho da “caridade” que
sempre esteve presente no esforgo
missionario.

Quem nd@o se lembra da intensa
atividade assistencial, da constru-
cdo de hospitais e do levantamento
de escolas, feitos pelos missiona-
rios?

Tudo isto, muitas vezes, era vis-
to como um meio para alcangar o
fim, o tinico que contava: a conver-
sdo dos infiéis e a administragdo do
batismo.

Certamente a caridade verdadei-
ra quer para o ouiro 0 bem maior
possivel que, para o cristdo, é o
encontro consciente e profundo
com o Cristo.

Hoje, porém, aparece mais claro
o empenho para promover os valo-
res do Reino, quais a paz, a justica,
a solidariedade, a fraternidade.
Estes valores tém uma dignidade
em si, mesmo que ndo desaguem
necessariamente num antincio ex-

plicito e em conversGes formais.
(Cfr. CAGNASSO, Franco — Oriz-
zonti nuovi della missione. In Mis-
sioni Domenicane, anno LXII, Lu-
glio-Agosto 1989).

O que possibilita entender isso,
para além de polémicas estéreis co-
mo a que foi levantada por “30
Dias” (Margo-Abril 1989), é uma
Eclesiologia para o Reino.

4.1 — lIgreja — reino

A Igreja ¢ sinal e antecipagdo do
Reino, o qual porém nd@o se esgota
nela. Ela é germe e semente, sacra-
mento universal da salvacio e,
como tal, o caminho normal que si-
naliza e realiza a alianga de Deus
com os homens.

Ela, no entanto, ndo é o tnico e
exclusivo caminho, nem esgota nos
seus horizontes a salvag#o.

Estamos conscientes de que esta-
mos falando da natureza visivel e
institucional da Igreja que com-
preende sua dimensdo espiritual. E
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esta mesma Igreja que € necessdria
para a salvagdo.

Esta questdo teoldgica da relagdo
Igreja-Reino ocupou andlises e dis-
cussdes logo apés o término do Va-
ticano II. Todos nds lembramos as
sutis articulagbes de Karl Rahner
sobre “os cristdos andnimos” e as
reflexdes teolégicas do tedlogo Rat-
zinger a respeito da “teologia da re-
presentacgdo’.

Nestes dltimos anos algo foi se
esclarecendo:

1. A Igreja ndo é fim em si mes-
ma. Ela estd a servico do Reino de
Deus. Hd uma realidade mais am-
pla que percorre o mundo todo e
a histéria toda. E um sopro da pre-
senca de Deus, encarnado na histo-
ria, que supera os limites visiveis
da Igreja e ao servico do qual a
mesma Igreja se coloca.

2. Promover o Reino significa
sim, acolher novos homens com o
batismo, mas também reconciliar
povos em lutas, denunciar a injus-
tica estrutural e a violéncia contra
um irmdo, protestar e criar lagos
novos de fraternidade e canais no-
vos para uma “nova humanidade”.

3. Os valores do Reino per-
meiam a histdria e exigem dos cris-
tdos uma profunda escuta para que
este “bem” apareca, floresca e
crescd.

4.2 — A libertacao:
superagdao dos dualismos

A libertacio € um dos nomes
emergentes no campo da missdo in-
serida neste contexto da relagdo
Igreja-Reino.
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Em determinados contextos gri-
tantes de miséria € opressdo, a
Igreja, sobretudo na América Lati-
na, propds um caminho em vista da
superagao desta situag@o.

A mesma Igreja foi obrigada a
penetrar nos submundos da hist6ria
deste Continente, escutar, como ja
o tinha feito Deus para o povo es-
cravo no Egito, os gritos dos opri-
midos, atender os anseios dos ros-
tos desfigurados, ver os sinais de es-
peranca e de fraternidade ja presen-

" tes. Engajou-se profundamente nes-

te projeto de humanizagdo, denun-
ciando o mal e anunciando o Deus
da vida.

Estes gritos de dor e estes anseios
profundos ndo deixaram indiferen-
te a maioria das comunidades cris-
tas.

A missdo hoje nos permitiu to-
mar consciéncia da forca transfor-
madora que pode ter o Evangelho.
E algo que opera dentro das pes-
soas, libertando do pecado e do
medo e, em conseqiiéncia, se expri-
me para fora, transformando as rea-
lidades sociais e politicas € cons-
truindo relacGes novas entre os ho-
mens. E uma forga, também, que
dialeticamente atua externamente e
consegue ajudar a mudar as cons-
ciéncias e a fazer vencer os medos
profundos do homem.

Para além disso, esta atengdo aos
valores do Reino conseguiu que se
superassem  as enraizadas dicoto-
mias tdo presentes na visdo cristd
ocidental que privilegiavam o espiri-
tual sobre o material. A heranga fi-.
loséfica do platonismo, antes, e a
proeminéncia da razdo, depois, re-



duziram ao nada aquilo que repre-
senta a materialidade da vida.

Assim para nds, hoje, é muito
mais claro que deva existir uma
complementacdo entre espirito e
matéria, entre luta e contemplag?o,
entre andncio e denfincia, etc.

A pessoé humana nao ¢ fragmen-
tada, ela é, antes de tudo, uma glo-
balidade assumida por Cristo.

4.3 — Indicacdes para a
formacéao

— Ha de haver uma grande
perspicdcia em descobrir os sinais
de Deus na nossa histéria.

Trata-se de uma aprendizagem
constante para manter os olhos

abertos sobre “os desafios que vém
de baixo” e que constituem paré-
metros para a evangelizagdo.

E necessario aprender a ler, atra-
vés dos fatos e dos acontecimentos,
o projeto de Deus e os sinais da
néo-vida.

— Tudo o que possa permitir es-
te “olhar critico” sobre a realidade
deve ser estimulado e incentivado:
atos de solidariedade, reflexGes con-
junturais de cunho sécio-religioso e
participagdo na dentncia. . .

— Uma certa forma de engaja-
mento, j4 no periodo de formagdo,
que seja estimulante para o flores-
cimento dos valores do Reino, deve
ser particularmente incentivada.

5. — DAS MISSOES ‘ONTOLOGICAS E JURIDICAS’ A DIMENSAO
TRINITARIA DA MISSAO: O DINAMISMO HISTORICO.

As expressdes “ontolégicas e juri-
dicas” dizem respeito & estaticidade
com. que foi revestida a questfio
missiondria através dos séculos.

Tudo ficou dito uma vez por
todas a0 ponto de uma vez esclare-
cida a orlgem * (Deus enviou o Fi-
lho e Este enviou a Comunidade dos
discipulos), ndo haver mais nada a
acrescentar a nao ser regularizar
num cédigo embleméatico a prove-
niéncia, os meios, os fins e... as
divisOes territoriais.

E necessdrio destacar o despren-
dimento e a dedicagdo dos missio-
ndrios que em todas as épocas en-
tregaram a vida pela causa do
Evangelho. No entanto, para eles, a
missdo era revestida de uma clareza
perene: converter os infiéis; trans-

mitir a doutrina e colocar os pri-
meiros alicerces da Igreja. O que
evidentemente  levanta  algumas
questdes € o fato de a doutrina ser
transmitida dentro da cultura oci-
dental, da “conversdo” dos gentios
se dar através de uma explicita ou
implicita concordéncia com os co-
lonizadores, e da formacgdo da Igre-
ja acontecer dentro de moldes es-
tranhos as culturas locais.

Em geral todo este processo se
deu a partir de uma rigida distri-
buicdo de localizacSes chamadas
“territérios missionarios” que cada
Congregacdo devia cuidar em nome
préprio.

Em geral, esta era, em grande
linha, a ontologia da missdo, per-
mitindo pouquissimas dissidéncias
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embora significativas: Mateu Ricci
na China, Nobili na India e, entre
outros, Frei Bartolomeu de Las
Casas nas Américas.

Esta vis@o estdtica tinha sua jus-
tificagdo em modelos eclesioldgicos
(“Fora da Igreja ndo ha salvagdo™),
em teorias antropolégicas (“levar
aos primitivos a civilizagdo”) e no
rigido esquema doutrindrio-juridi-
co. De um ponto de vista politico
correspondia ao modelo expansio-
nista-mercantilista, antes, ¢ ao mo-
delo colonialista, depois.

51 — O Vaticano Il:
a insercdo da missédo
no Ministério Trinitario

Com a inser¢do da Missdo no
Mistério Trinitdrio, ndo somente na

sua origem, mas também na sua .

fundamentagdo, na sua motivagdo,
em seu dinamismo, na sua metodo-
logia e na sua sustengdo, abrem-se
novas perspectivas.

“O mistério da Igreja (e da sua
missdo) se desvela no designio sal-
vifico universal do Pai, na missio e
na obra do Filho e na missio do
Espirito Santo” (L.G.).

O Doc. 40 da CNBB (1988) so-
bre a “Igreja: Comunh@o e Missdo”
recupera e desenvolve a intuigcdo
conciliar da referéncia a Trindade.
Na parte inicial, os titulos aprofun-

dam o que segue: a missdo revela

a comunhdo, o mistério da comu-
nhdo & origem da missdo e a mis-
sdo estd a servigco da comunhZo.

Surgem conseqiiéncias de grande
alcance:
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1. A missdo € de Deus. A Igreja:
ndo inventa a missdo, mas coopera
com Deus Uno e Trino.

Se existe efetivamente uma res-
ponsabilidade da Igreja, esta se da
no sentido da colaboragdo a inicia-
tiva Trinitdria e ndo no sentido de
substituir ¢ de inventar a evangell-
zagdo.

2. A missdo ndo se refere, antes
de tudo, a extensdo da Igreja, por-
que esta se pOe primeiramente a
servico do amor trinitdrio nas suas
insonddveis manifestages, que s#o
mais amplas do que a Igreja visivel.
Cristo asumiu a histéria, e o Espi-
rito de Deus age e opera também
fora dos limites institucionais, ante-
cipando muitas vezes a agdo do
evangelizador.

3. Em vez de ser uma imposigéo,
a missdo € escuta ¢ acolhida de va-
lores que j4 se encontram presen-
tes, promovendo cada elemento de
verdade e de bem (L. G. 48).

5.2 — Vaticano li: a insercdo
no dinamismo histérico

— A Missdo dentro do dinamis-
mo histérico em estreita relacdo
com os homens e o mundo.

Se de um lado a ligagdo profunda
entre Missdo e Trindade amplia e
sustenta a Missdo, de outro a Mis-
sdo vem também de baixo, das con-
dicBes e exigéncias humanas e das
possibilidades histéricas.

O Doc. do Vaticano II que insis-
te sobre esta dimensdo &€ o da GAU-
DIUM ET SPES, que trata da re-
lag@o entre a Igreja e o mundo con-
temporéneo. -



No n. 228 do Documento 40 da
CNBB (Igreja, comunhio e missao)
se diz: “A mensagem evangélica
precisa sempre ser transmitida no
contexto de um didlogo de cultu-
ras que exige, de um lado, uma pro-
funda fidelidade ao Evangelho e a
auténtica tradigdo da Igreja e, por
outro, um profundo conhecimento
e, sobretudo, um profundo respei-
to pela cultura das pessoas ou gru-
pos sociais com os quais se dia-
loga”.

A evangelizacdo se confronta com
a realidade histérica, se inspira e se
torna eficaz.

No ambito mundial tivemos, nes-
tes dltimos anos, o processo de des-
colonizagfio, a emancipagio cultu-
ral dos novos estados, a planetari-
zacdo dos dois sistemas econOmicos
e sociais. Todos estes, para a evan-
gelizacdo, sdo desafios que vém de
baixo.

Na América Latina, o desenvol-
vimentismo, a teoria da dependén-
cia, a multiplicacdo dos miserdveis,
a afirmac@io da legitimidade 2 dife-
renga, o despertar dos novos movi-
mentos religiosos, o surgimento das
CEBs, o avango e as crises dos mo-
vimentos populares, etc., represen-
tam desafios e questionamentos pa-
ra o processo de evangelizacéo.

_Foi, porém, a Evangelii Nuntian-
di que, em 1975, denunciou enfati-
camente o descompasso entre a

evangelizagdio ¢ o mundo contem-
poréneo.

A percepgao deste descompasso
entre o homem de hoje e o processo
de evangelizagdo traz um questio-
namento: ou a mensagem crista in-
cultura-se no mundo em que vive-
mos, qualquer que seja o seu con-
texto, até atingir os niicleos mais
profundos da cultura, ou ela vai
perdendo sempre mais sua forca
propulsora e significativa.

Esta dimensdo histérica, portan-
to, € vital para o processo de evan-
gelizacdo inculturada.

Cristo, fazendo-se carne e assu-
mindo em sua profundidade a con-
dicdo humana, revela o fundamento
da inculturagao.

A vida, a histéria e os anseios
mais profundos s@io imbuidos de
Evangelho, de Boa Nova.

5.3 — Perspectivas para a
formacgao

— Q formador e os formandos
estdo voltados para a agdc do mis-
tério da Trindade. Sdo colaborado-
res e ddéceis & acdo do Espirito
Santo.

— A abertura para os verdadei-
ros acontecimentos, os desafios que
a partir de agora se apresentam para
a cvangelizagdo, sdo elementos de
especial atengdo para o processo de
formac@o. O

O homem, mesmo no complexo mundo técnico-cientifico de hoje,
continua buscando sua identidade e se descobrindo como ser que trans-
cende a si mesmo em diregfio ao Absoluto (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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MISSAO
E VIDA RELIGIOSA

De maneira ampla e precisa, missdo
é a irradiagio
universal e multiforme da gratuidade do dom
que Deus faz de si mesmo
& humanidade em e por Jesus Cristo.

Marcello Azevedo S.J.

Estes dois -termos fizeram seu ca-
minho nos dltimos trinta ou qua-
renta anos. Compreendemos hoje a
necessdria vinculagdo da vida reli-
giosa a missd@o. Mas o que agora
nos parece indiscutivel ndo era
assim mnaturalmente percebido até
ha bem pouco tempo. A indole e
configuracdo desta interrelagdo é o
objeto deste trabalho. Antes, po-
rém, requer-se uma precisdo seman-
tica. Vamos focalizar o que sobre
missdo e sobre vida religiosa deve-
mos ter presente no estdgio atual
tanto da experiéncia e consciéncia
eclesial como da reflexdo teoldgica.

Aproximacdo
seméntico-teolégica
* Misséio

No contexto histérico recente da

reflexfio teol6gica, da pritica ecle-
sial e da consciéncia dos cristdos, o
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termo missdo esteve quase sempre
primordialmente ligado 2 difusdo
da fé e a implantagdo de novas
igrejas em ferritérios cuja popula-
¢do ndo havia ainda recebido o
antincio do evangelho Neste senti-
do, do s1ngu1a1 missdo, passava-se
ao plural, missdes, ao qual, ndo
raro, juntava-se o adjetlvo estrangei-
ras. Nesta conceituacdo, a misséo
conotava transferéncia de pessoal,
de bens e recursos materiais e espi-
rituais, a modificagdo profunda de
modos de viver e de proceder do
destinatdrio, a substituicio de boa
parte de sua estrutura simbdlica e
de seu paradigma socio-cultural.
Tudo isto se entendia e se legitima-
va, é claro, pelo objetivo funda-
mental = da difusdo do Evangelho.
Esta se fazia a partir, em geral dos
modelos eclesiais de uma igreja de-
terminada — igreja fonte — ela
mesma situada em um contexto so-
cio-cultural definido, habitualmen-



te considerado normativo. Esta
acepgao da palavra missdo prevale-
ceu no vocabuldrio eclesidstico, na
expressdo corrente dos documentos
e da vida cristd, tanto catdlica como
protestante de varias denomina-
¢Oes, durante os tltimos quatro ou
cinco séculos.

Houve menor atenciio ao signifi-
cado mais teolégico e radical de
missdo que, em nossos dias pss-
conciliares, vem sendo restabeleci-
do e se torna sempre mais presente.
De maneira ampla e, nem por isso,
menos precisa, podemos dizer que
MISSAQ §é a irradiacdo universal e
multiforme da gratuidade do DOM
que Deus faz de si mesmo a huma-
nidade, em e por Jesus Cristo. Jesus
é central para que possamos viver,
compreender e atuar o que chama-
mos missdo. Nossa missdo ndo €
senfo a continuacdo e o desdobra-
mento de sua missdo, que nos di
inspiracdo e forca, abre-nos pers-
pectivas € aponta rumos.

A missdo de Jesus, como a de-
preendemos do Evangelho, gira em
torno de dois eixos mutuamente re-
lacionados. O primeiro é a revela-
¢do que nos faz Jesus deste Deus
de sempre que se manifestou a Is-
rael, Deus do qual Jesus nos apre-
senta um perfil mais detalhado,
novo e original (1). Em relagdo a
esse Deus, Jesus vive e transmite
uma surpreendente experiéncia, fi-
lial e profunda (Mt 11,25-27; Lc
10,20-22). Ele quer que a ela nds
também tenhamos acesso de algum
modo, em plena comunhio com
Deus e entre nds (2). O segundo
eixo da missdo de Jesus é o restabe-
lecimento em ndés da possibilidade
dessa comunhdo. Em outras pala-

vras, ¢ a refontizacdo de nossa li-
berdade, para que ecla se possa
abrir plenamente a Deus € aos nos-
sos irmdos e irmds. Isto é um pro-
cesso de salvagdo, de redencdo, de
libertagdo integral. Por Jesus morre
em nés o pecado, que é a marca de
nossa ruptura com Deus. Por Je-
sus, nés, que, pelo pecado, pertur-
bamos ou mesmo destruimos em nds
¢ na humanidade o projeto de Deus
— projeto de nossa comunh@o com
Ele € entre nés — somos libertados
e ativamente associados & recons-
trucdo de um mundo de amor e ver-
dade, de liberdade e justica (3).
Esta edificaggo de um mundo novo,
de uma histéria portadora dos si-
nais do Reino, é uma responsabili-
dade que Jesus partilha conosco.
Ele nd-la confia ao enviar-nos a to-
das as nagOes, para nelas fazer-lhe
discipulos (Mt 28,1820 e par.).
Somos para isso credenciados por
ele, pelo dom e pela forca de seu
Espirito, no seio da comunidade que
ele quis e que o acolhe na fé, co-
munidade que chamamos Igreja.

Portanto, a missdo da Igreja e de
nés todos nela é basicamente tornar
presente (irradiar) a todos essa mis-
sdo de Jesus e dar-lhe continuidade
sob a ac@io do Espirito. E manifes-
tar em plenitude & humanidade o
Deus de Jesus Cristo. E libertar,
com e por Jesus, todos os seres hu-
manos, para estabelecer entre eles
e com Deus uma comunhdo fecun-
da, apta a transformar no tempo
uma histéria marcada por tantos si-
nais de morte em uma histéria de
vida que se consume enfim numa
vida plena (4). )

Isto é missdo, na perspectiva bi-
blico-teolégica, a um tempo mais

119



radical e abrangente. Esta missdo
nos é confiada a todos em forga de
nosso batismo. Por ele somos enxer-
tados em Jesus Cristo, participa-
mos de sua vida e somos por ele
chamados e enviados (Rm 6). Esta
missdo independe do tempo que
corre em nés e dos espacos em que
vivemos. Esta missdo € a alma, ins-
piracio fundamental de toda a
nossa atividade e comunicagdo.
Com efeito, numa perspectiva teo-
logal, estas s6 terdo sentido quando
vistas e avaliadas para além de sua
dimensdo de funcionalidade e efi-
ciéncia; quando garantida uma cer-
ta autonomia dos atores da missdo
em relacdo as mediacdes e ativida-
des, aos instrumentos e métodos
missionarios.

Nao se trata de sublinhar aqui,
de modo dualistico, a distincao en-
tre ser e fazer ou de enfatizar
somente a primeira, como se sb
nela se esgotasse a missdo. Trata-se
antes, de compreender que o ser-ng-
missdo se manifesta espontdnea e
coerentemente, na dinfdmica inte-
grada do fazer e do agir da miss#o,
numa simbiose de mutua exigéncia
e coeréncia. O ser-na-miss3o postu-
la, pois, flexibilidade em relacdo as
atividades missionarias. Com efeito,
0 ser-na-missdo, vivido em contex-
tos, tempos e espagos reais e, por-
tanto, vivos e evolutivos, inspira a
préaxis missiondria. Essa préxis cons-
tantemente avaliada & luz de sua
resposta aos objetivos concretos,
configura e define sempre melhor a
identidade do ser-em-miss@o. -

Portanto, a missdo j4 ndo mais
pode ser entendida como transplan-
te de igrejas ou criagdo de igrejas-
reflexo, Ndo € necessariamente ci-
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vilizar primeiro ou paralelamente
— no sentido de levar o grupo des-
tinatdrio da missdo a assumir o
paradigma socio-cultural do mis-
sionario — como condigdo para
viabilizar a evangelizagdo. Nio €
impor ou absolutizar de modo etno-
céntrico uma cultura de referéncia.
Nio € exigir a perda da identidade
cultural de quem se evangeliza,
mas tampouco pretender privilegia-
la e conservd-la imutdvel ou hiber-
nada, fora do fluxo relacional e
transformador da vida e, por isso
mesmo, inerte e alienada.

Missdo supbe e implica reconhe-
cer a potencial universalidade do
evangelho, o alcance sem fronteiras
de tempo ou de espago, da salva-
¢do-libertacdo que nos vem por
Jesus. Este evangelho se destina a
todos os seres humanos e a todas
as suas culturas e sociedades, assim
como elas sdo e assim como podem
vir a ser, quando fecundadas pelo
evangelho e transformadas por den-
tro e a partir de seus préprios pres-
supostos, Com efeito, o Deus de
Jesus Cristo é o Deus de todos. Ele
vive e age na vida de todos os po-
vos em niveis diversos de explicita-
¢80 a nés e de percepgdo por nés.
A histéria no seu todo é revelado-
ra deste Deus. E esta histéria total
se tece na multiplicidade interativa
das intimeras histérias dos povos
singulares. O mundo criado e sua
constante transformacdo pela hu-
manidade que o habita sdo parte
dessa histéria amada por Deus e
por ele conosco constantemente li-
bertada. Toda ela é historia de sal-
vacao (5).

- Passamos, pois, de uma concei-
tuacdo de missdo mais restritiva e



funcional — enquanto tarefa limi-
tada a alguns na Igreja (os “missio-
ndrios”) e a algumas igrejas (as que
ndo sdo ‘“‘territério de missdao”) —
a uma perspectiva abrangente e in-
tegrada: missdo que € de todos na
Igreja, que se vive e exerce na mu-
tualidade da interacdo entre as pes-
soas e enfre as igrejas. O pobre €
evangelizado mas também evangeli-
za; a igreja que evangeliza € tam-
bém evangelizada.

E no contexto dessa vocagao fun-
damental de todos os cristdos, in-
dissocidvel da missdo, que devemos
ver hoje a vida religiosa.

* Vida religiosa

O que caracteriza a vida religio-
sa entre as diversas vocacdes na
Igreja € a profissdo piblica, reco-
nhecida e legitimada pela Igreja, de
querer-se viver plena, coerente e
radicalmente, o projeto evangélico,
como objetivo primordial da pré-
pria vida (6). Esta radicalidade no
traduzir a presenca de Jesus Cristo
no mundo deve levar a reproduzir
na pessoa ¢ na comunidade religio-
sa a dupla dimensfo da vida e mis-
sd@o de Jesus:

— Uma intima relacdo de amor
para com o Deus vivo, na fecunda
acolhida do dom gratuito de seu
amor, que se manifesta a todos,
aqueles sobretudo que ndo o conhe-
cem ou dele ndo tém noticia ade-
quada (afirma-se, por aqui, a mul-
tiforme possibilidade de atuar a
missdo " através de infimeras media-
gée)s e praticamente sem frontei-
ras) —.-

— Uma ateng@o especial aos mais
simples e carentes (Mt 11,25-27;

Lec 4,16-22; 7, 18-23), principal-
mente aqueles que, pelas distorctes
e perversdes de suas préprias so-
ciedades e culturas, ou pela agdo
opressora de outros, sofrem no es-
tabelecer esta relagdo de amor com
Deus e entre eles mesmos ou sdo
até impedidos de fazé-lo. Isto se
aplica sobretudo 4 miséria que de-
sumaniza e avilta a pessoa humana,
condicdo trdgica, vivida hoje por
grande parte da humanidade (7).
Torna-se imperativa a exigéncia da
missdo libertadora. Esta passa, por
certo, pela liberdade de acesso de
cada um a este Deus que se mani-
festa em e por Jesus. Mas, passa
também pelo resgate, na pessoa hu-
mana singular, como no grupo so-
cio-cultural, de tudo aquilo que
restringe, coarcta, limita e oprime
a realidade humana fundamental.
Tornar livres as pessoas individual-
menfe e no contexto transformado
das suas sociedades e culturas é
uma sintese importante de inculfu-
ragéio-libertacdo, no processo de
evangelizacdo, em sua face radical
de expressdo e exercicio de nossa
missao em continuidade & missdo
de Jesus Cristo.

Esta compreensdio da vida reli-
giosa, .portanto, ndo a apresenta
como algo de melhor, como uma
vocacdo superior a outras mais.
Nao lhe atribui um campo exclusi-
vo de atuacdo da missdo, um espa-
¢o eventualmente inacessivel a ou-
tros. Nem a coloca como ausenfe do
mundo ou distante dele ou a ele
indiferente. Ndo a reduz & coreo-
grafia da estrutura simbdlica que a
caracterizou diversamente ao lon-
go dos séculos, ao ponto de ter si-
do, por vezes, identificada com sua
primeira razio de ser e com seu
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sentido profunde, tornando-se por
ai indevidamente intocdvel em sua
concepgdo interna e em sua expres-
sdo externa.

A vida religiosa se afirma antes
como um compromisso e profissdo
ptiblicos, diante de Deus, da Igreja
e do Mundo, de querer ir as dlti-
mas conseqiiéncias do alcance da
adesdo a Jesus Cristo e da comu-
nhéo com ele, que passa pela comu-
nhio entre nos (Mt 25, Lc¢ 10,29-
37). Este potencial existe em noés
pelo dom da fé e a graca do batis-
mo; ele se traduz pela resposta
consciente e livie de cada consa-
grado(a) & vocacdo para viver e
atuar a miss@o cristd nesse contexto
que se chama vida religiosa, situada
ela mesma no mundo, em tempos e
espacos muito diversificados.

Esta concepgdo da vida religiosa
é, portano, necessariamente crisfo-
ldgica, uma vez que sé se entende a
partit de Jesus Cristo e de sua
(dele) missdo. Mas é também uma
concepgdo eclesioldgica. De fato, a
vida religiosa sé se exprime e se le-
gitima em um quadro eclesial. Ela
é, com efeito, uma das formas pos-
siveis de presenca e agdo da Igreja
no mundo. A vida religiosa ndo €
nem iniciativa privada de uma pes-
soa ou grupo, nem um fim em si
mesmo, terminal nos que a vivem
e professam. Tanto a dimensdo cris-
tolégica quanto a eclesiolégica nos
conduzem & missdo, rafz mesma €
sentido primeiro do plano de Deus,
seja da realidade salvifica de Jesus
Cristo, o crucificado e o ressuscita-
do, seja da indole apostélica  da
Igreja. A missdo estd, pois, no cen-
tro da inteligibilidade e da justifi-
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cacdo ou legitimagdo da vida reli-
giosa, em toda e qualquer de suas
formas. Em forga da radicalidade
do compromisso com Deus ¢ com a
Igreja que lhe € inerente, a vida
religiosa é missiondria. Ela partici-
pa diretamente de uma dimensdo
ativa da missdo de Jesus Cristo que
consiste em fazer conhecido, em
partilhar e passar & vida das pes-
soas ¢ & configuracdo das culturas
e sociedades, o conjunto do misté-
rio de Jesus Cristo em seu amplo e
insuspeitdvel alcance.

Focalizando, pois, a seméntica de
missido ¢ de vida religiosa, vemos
que a missdo transcende a vida re-
ligiosa e pode mesmo dela prescin-
dir. Vemos igualmente, porém, que
sem a missdo, a vida religiosa nfo
pode ser entendida e nem tem ra-
zAo de ser. Vejamos agora a relac@o
entre ambas e suas conseqiiéncias.

Missdo e evangelizagdo

Na sinagoga de Nazaré (Lc 4,16-
22), reportando-se ao texto de
Isafas (Is 61,1-2), Jesus expressa
de modo sucinto e pleno a sua
missdo: evangelizar. Respondendo
aos discipulos do Batista, Jesus de-
fine pela missdo sua prdpria ide
dade (Le¢ 7, 18-23). Concluir ., sua
missdo na terra, Jesus convoca Os
apdstolos e os que virdo depois de-
les ¢ os envia aos confins do mun-
do para evangelizar, para dar con-
tinuidade & missdo por ele iniciada
junto ao povo de Israel (Mt 28, 18-
20; Mc 16, 15; Lc 24, 47-48; Jo
20, 21-22; At 1,8) (8). Paulo, que
Deus constituiu apdstolo, sublinha
a responsabilidade de sua missdo
que é evangelizar (Rom 15,16).



Podemos dizer que hd uma iden-
tificacdo, de fato, entre missdo e
evangelizacdo. E importante reapro-
ximar e reintegrar estas palavras,
que andaram separadas por muito
tempo. A razao desta separagdo es-
tava, de um lado, na acepgdo res-
tritiva e funcional de missdo, como

vimos acima e, de outro lado, na

visao redutora de evangelizacdo, li-
mitada sobretudo ao aniincio ou
proclamacdo da mensagem evangé-
lica.-,

Uma leitura plena e profunda do
evangelho, a luz da miss@o evange-
lizadora do préprio Jesus, como a
que acima introduzimos, nos dd da
evangelizacdo, que € expressdo e
concretizagdo da missdo, uma con-
cepgao mais vasta e abrangente, E
s6 dentro desse contexto, parece-
me, que podemos captar o sentido
e o papel da vida religiosa & luz da
missdo.

O quadro anexo (p. 124) pode aju-
dar-nos a visualizar o que pro-
pomos. Os sefe wverbos grifados
indicam dimensGes especificas do
processo evangelizador. O conjunto
destes verbos traduz a perspectiva
da evangelizagdo, expressao da
missdo, como a encontramos na Es-
critura e na Tradigdo, sobretudo
em Jesus, em Paulo e na Igreja dos
primérdios. A ordem em que os
verbos estdo dispostos nao & neces-
sariamente cronolégica. Mas ela
conduz a uma inteligibilidade e sig-
nifica uma legitimagdo do processo
evangelizador, como logo veremos.

O primeiro verbo é testemunhar,
isto €, afirmar, pelo que somos,
aquilo que cremos, sabemos e por
qué vivemos. Trata-se de ser teste-

munha e de dar testemunho. N&o
serd sempre necessario que o teste-
munho nos leve 4 morte. Mas em
todo testemunho explicitado em
meio adverso hd uma aceitagdo
consciente de um eventual martirio,
moral e/ou fisico. Na missdo, que
é evangelizar, somos chamados a
testemunhar sempre, isto é, a ex-
pressar pela vida o conteiido de
nossa fé, a adesdo nesta fé ao Deus
de Jesus Cristo e a tradugdo ética
das exigéncias desta fé. Em muitas
partes do mundo, ndo hd hoje outfra
forma de evangelizar. Sem palavras
possiveis e sem presenca institucio-
nal visivel, o Evangelho € vivido
por evangelizadores em espagos
hostis, geograficos ou culturais, po-
liticos ou religiosos.

O segundo verbo é servir. Pode-
mos dar ao nosso servico um cunho
pragmaético, profissional, funcional,
técnico. Podemos servir, numa ati-
tude filantrépica unidirecional, de
quem dd de sua abundéncia ou
numa posicdo paternalista, de quem
ajuda sem transformar. Em si mes-
mas, essas atitudes podem humani-
zar, mas ndo sdo ainda evangeliza-
doras. Jesus insistiu em que ele
veio para servir. O seu servir foi
um dedicar-se totalmente &s pessoas,
envolver-se com o bem delas, para
libertd-las e fazé-las crescer. O ser-
vir evangélico € conhecer e assu-
mir as causas justas pelas quais
lutam as pessoas que servimos. Ser-
vir é comprometer-se com elas. Ser-
vir é, pois, uma versio do amor,
que sai de si e se abre ao outro,
cria e liberta, como o amor de Deus.
Servir é pdr o alicerce da comunhio
1'1(:i chdo concreto da realidade vi-
vida.
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O terceiro verbo ¢ comunicar.
Na linguagem corrente, comunicar
¢ a acd@o transitiva de passar a ou-
tros conhecimento e informacdo.
Comunicar evangelizando, porém,
€, sobretudo, comunicar-se, € por-se
em didlogo com alguém e renunciar
ao mondlogo unilinear. E capté-lo
assim, sendo também eu o que sou

e me expressando como tal. A
transparéncia entre nés — tao difi-
cil na realidade cotidiana — revela

entdo, sem barreiras, os pontos de
coincidéncia e as inevitaveis dis-
crepancias_ a serem por nds traba-
lhadas mutuamente. Comunicar en-
tdo conduz a estar em comunthio
entre nés e a viver nessa comunthfo
com o Deus que a nés se manifesta.

O quarto verbo é partilhar, fazer
comum aquilo que é meu, doar-me
integralmente na verdade do que
sou, pbr ao alcance do outro o que
The poderia ser fechado ou recusa-
do. O evangelizador partilha e se
doa, como Jesus se entregou por
nés e o fez até a prova mais cabal
de amor que ele mesmo enunciou:
dar a vida por quem se ama (Jo
15,13). Este partilhar evangelizador
é um perder a vida (a minha), para
ganhar a vida (do ouifro e a minha
mesma em uma nova perspectiva).
Isto supde verdade e gratuidade,
respeito pleno a liberdade e ao rit-
mo do outro, na recusa de toda exi-
géncia de recompensa ou retorno.
Assim Deus partilhou conosco o
dom de seu préprio Filho. .

H4 uma 16gica interna nesses
quatro verbos. Por aquilo que di-
zem, eles s@o j4 uma forma de evan-
gelizar, um modo de fazer passar os
conteddos fundamentais do Evange-
Iho, antes’ mesmo de proclamé-lo

pela palavra. As acOes que esses
verbos comportam sdo ja parte do
processo evangelizador. Sobretudo,
porém, na ldgica do mesmo evan-
gelho, sobretudo do fio condutor de
coeréncia interna que preside ao
Sermao da Montanha, o que esses
verbos significam e o que por eles
se atua constitfuem o lastro de cre-
dibilidade para o andncio. Evange-
lizar é obra do Espirito. Ele pode
passar por nés apesar de nés e nem
de nds precisa para passar por nds.
Mas a luz do evangelho, da atitude
de Jesus frente aos fariseus e da pe-
dagogia de formacf@o dos apédstolos,
¢ dificil conceber o antincio sem o
alicerce do festemunho e do servico,
da comunicacio e da partilha. O
antincio é central na evangelizacado
e a Igreja sempre assim o entendeu.
O evangelizador deve proclamar o
DOM que nos é dado por Deus em
Jesus Cristo ¢ através dele. E esta
consciéncia do dom que nos abre
para intuir e acolher a ac@o liberta-
dora deste Deus transcendente e
préximo; ela nos introduz na eco-
nomia da gratuidade da salvacao,
inatingivel por ndés mesmos. Com o
dom de Jesus Cristo, o evangeliza-
dor deve anunciar também a novi-
dade do evangelho, expressa sobre-
tudo por uma nova concepgio de
Deus ¢ do ser humano, por um en-
foque novo da relagdo entre ambos,
por uma nova perspectiva da rela-
¢do dos seres humanos entre si e por
uma reorientacdo da relagdo dos ho-
mens com as coisas € a natureza in-
fra-humana (horizonte ecolégico).
Nado € aqui o momento de especifi-
car o contetido desta afirmacgao. Mas
é fundamental ter presente que Jesus
introduz uma visdo nova e paradig-
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mas singularmente fecundos em
cada um desses aspectos.

~ Por isso, o antincio do evangelho

interpela sempre e nunca € neutro
ou conformista. Questionar, denun-
ciar e até mesmo enfrentar sdo mo-
dalidades dessa interpelagdo de uma
fé concreta a um mundo e realida-
de concretos. Por ai se captam dico-
tomias e incoeréncias, ambigiiidades,
cumplicidades e ideologias, disfarga-
das ou submersas no modo de foca-
lizar a fé ou de viver a vida. Sur-
gem desafios novos que relancam o
evangelho com novas énfases. Este
interpelar sintetiza na evangelizagio
a dimensdo profética.

A principal decorréncia, contudo,
de uma evangelizacdo que interpela
¢ a dinimica de fransformacio que
ela desencadeia. Esta passa pela
converséo e libertacdo, tanto da pes-
soa individual, como do grupo so-
cial humano. H4 interagdo entre am-
bos e é dificil definir a precedéncia
generativa de um sobre 0 outro, Um
fecunda o outro e uma evangeliza-
cdo plena deve atender a ambos, sem
exclusivismos de cunho intimista ou
ativista. Converséo e libertagdo sao
parte integrante do processo de
evangelizacdo e sdo ao mesmo tem-
po seu grande fruto e produto final.
Abre-se entdo a perspectiva do cres-
cimento na vida transformada pela
fé. O crescimento é inerente & evan-
gelizacdo porque esta coloca o ser
humano no horizonte da transcen-
déncia. Jesus 0 expressou de muitos
modos nas pardbolas do Reino, dos
talentos, da figueira. Jesus transfor-
mou seus discipulos, por sua vida,
sua pedagogia (8), sua morte. Mas foi
sua ressurreicdo, dom da vida nova,
que trouxe o Espirito. Este é o gran-
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de fator de conversdo, libertagdo ¢
crescimento.

Conclusido

E importante que a fecundidade
do mistério pascal de Jesus Cristo
se faca ativa na evangelizacdo pela
acdo do Espirito e potencie em nds
a missdo de ir até os confins do
mundo para testemunhar e servir,
comunicar e partilhar, proclamar, in-
terpelar e transformar, Esta € a nos-
sa missdo de cristdos. Esta € a raiz
do sentido e da responsabilidade
nossa de religiosos e religiosas de
modo especial, pela indole do que
somos e professamos por vocacdo,
quaisquer que sejam os caminhos e
mediagdes, os instrumentos e méto-
dos de nossa presenca e acdo missio-
néria, diante dos quais devemos ser
profundamente livres, na fidelidade
e na criatividade, ao mesmo tempo.

No contexto amplo e diversifica-
do da vida religiosa e de suas multi-
plas versdes, a missdo que € evan-
gelizar, é assumida como prioridade
e caracteristica dos institutos, ordens
e congregacOes, que se entendem &
auto-definem como missiondrios.
Ni#o que a missdo seja exclusividade
deles, como vimos. Mas que a com-
preensdo prioritariamente evangeli-
zadora da missdo, nos termos acima
oferecidos €, a um tempo, inspira-
cdo, referencial e critério do discer-
nimento e da auto-avaliagdo de todo
o seu ser, agir e comunicar-se, inte-
grados em sua vida pessoal e comu-
nitaria.

A consciéncia desta identidade €
importante para a Igreja, porque
atua constantemente como sua me-
méria profética da destinacdo de



toda missdo eclesial. No assumir
responsavelmente a missdo de levar
a boa nova a todas nagOes, a vo-
cagdo missiondria entre religiosos,
como também entre leigos, aproxi-
ma os povos e contribui para o mul-
tiforme enriquecimento tanto das
culturas, quanto da comunidade de
fé, na plena atualizagiio da catolici-
dade. Nesta perspectiva, a universa-
lidade da misséo, conseqiiéncia ime-
diata da fé e do batismo para todos
os cristdos, ndo contrasta com a es-
pecifica vocacdo missiondria de al-
guns, assim como a vocacgdo singu-
lar dos profetas néo conflitava com
a vocacdo fundamental do povo de

Israel, mas antes a realimentava e
reorientava, Penso que a planetari-
zacio do mundo atual e a coinciden-
te redescoberta, pelas culturas, do
valor de suas identidades, ndo fe-
cham, mas abrem perspectivas para
os institutos missiondrios. Levando
em conta sua prépria histéria e ex-
periéncia, eles devem partir na fé
para construir um futuro novo e ndo
para repelir ou restaurar um passa-
do que j& ndo tem retorno. Novas
intuicSes se impSem em um mundo
de frofundas transformacdes socio-
culturais, que apontam também para
uma imprescindivel criatividade nas
mudangas eclesiais.

NOTAS

~ Artigo: Misséio e Vida Religiosa
Marcello Azevedo S.J.

(1) Referido aos deuses ou divinda-
des das vérias tradigdes oculturais, o
Deus de Jesus Cristo & original. Radi-
cado na tradigdo de Israel, Jesus a
um tempo confirma e expande a ima-
gem do Deus que recebeu, experiencia
e anuncia. E um Deus transcendente
e ndo criado, uno e pessoal, pluripes-
soal em sua realidade trinitaria, inter-
pessoal em sua relagdo conosco, re-
lagdo de comunicagdo e intimidade, de
interagdo e interpelagdo. E um Deus
que ndo sé tem amor, mas &€ Amor e
o manifesta sobretudo pela vertente
mais diffcil do amor que é o perdéo.
E um Deus liberiador de tudo o que
oprime, marginaliza ou reprime a liber-
dade humana e impede a comunhdo
entre nés e com Ele. Ndo é o deus
da idolatria, nem da mitologia, criagdes
humanas; ndo ¢ o deus da exigéncia
racional dos filésofos, nem o “Ersatz"
humano criade pelas miltiplas versdes
do secularismo moderno para o lugar
de Deus. (2) Sob prismas diversos, Jo
17, Le 11,1-4 e Mt 25, traduzem esta
dupla coordenada de nossa comunhic

entre ndés e com Deus, Mas o referen-
cial fundamental desta comunhdo & o
dom da adocfio, que em Jesus nos &
feito e nos abre a comunhdo com Deus,
ao mesmo tempo que, pela iguaidade
radical de filhos e filhas no Filho, esta-
belece a rafz mesma da necesséria e
possivel comunh&o entre nés. Ver Mar-
cello Azevedo S. J.,, Oragdo na Vida.
Desafio e Dom. S. Paulo, Edigdes
Loyola, 1988, 22 ed.: “Oracdo de Jesus
e oragdo cristd”. (3) A salvagdo em re-
lagdo ao pecado é do alcance exclu-
sivo de Deus e & parte da gratuidade
da economia do dom. Nem o indivi-
duo, nem as cuituras podem produzir a
redencgdo. Salvagfio e redengdo s@o ex-
pressdo da libertagdo Integral da hu-
manidade, por Deus. Mas ha na liber-
tagdo uma vertente pela qual Deus nos
associa & sua obra salvifica.. Autores
que fomos, como pessoas, culturas e
sociedades, da destruicgdo de Seu pla-
no de amor, Deus quer contar conosco
para completar o que se cumpriu por
Jesus Cristo. Somos responséveis pelas
exlgéncias éticas da mensagem evange-

127



CONFERENCIA
DOS RELIGIOSOS
DO BRASIL: CAB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / Cinelandia / Tel.: (021) 240-7299
20031 Rio de Janeiro, RJ

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
1 de marco de 1990

Dezembro e janeiro, em cada ano, sio meses de muitos RETIROS anuais para nos Religio-
sos(as). Era o dia 2 de janeiro quando parti para o meu Retiro nos arredores de Brasilia, DF. Lugar
trangliilo pela natureza. A chuva do céu. Lembra-se como chovia em janeiro? O verde da vegeta-
¢do. A paz contagiante da imensa ldmina de agua do lago fronteirigo que refletia o céu com seus
segredos amoitados pelas nuvens. A mente sossegada e o desejo de receber apenas pelos olhos
o que a paisagem podia dar. Imersdo no tempo que mistura o vivido e o inventado, a meméria
e a imaginagao.

RETIRO: a palavra ja o diz: momento de retirada, de recuo educativo e estratégico. Saber
emancipar-se da escraviddo do cotidiano. E isso, para, em seguida, voltar a ele, com mais garra
e radicalidade. As nossas muitas atividades podem levar a um esvaziamento espiritual e a um cansa-
¢o precoce. “Marta, Marta” (Lc 10, 41) soa carinho e compreensdo e, também, censura ou, ao me-
nos, adverténcia. Sao Lucas conta (5, 3): “Jesus, subindo num dos barcos, o de Simao, pediu-lhe
que se afastasse um pouco.”. AFASTAR-SE, retirarse ndo para se isolar das pessoas e de suas an-
glstias. Mas para vé-las todas de frente, a luz de Deus. Ganhar-se em altura, entrar na esfera de
Deus, sem se distanciar dos problemas humanos. Para mais ACAO sua, o remédio é SUA maior
contemplagio de Deus. Quanto MAIS mergulhamos em nossos planos, MENOS veremos os planos
de Deus. Jesus & o modelo. Como ninguém, foi mistico, contemplativo, reformulador e construtor
de uma nova histéria.

A primeira parte constitutiva de um Retiro & ser tempo de escuta pessoal da Palavra. O desti-
no do(a) Religioso(a) é decidido no acolhimento — ouvir e praticar — ou na rejei¢do da Palavra
de Deus lida, ouvida, rezada, interiorizada, intuida e contemplada nas pessoas, nas coisas e no
fluxo dos acontecimentos, os sinais de Deus no tempo. Por eles Deus se faz sentir presente e agin-
do. A Palavra se escuta, mas também se vé e se contempla. £ testemunho. Ela é como que sacra-
mental, realiza e transmite. Faz o que diz. Diz e faz, sem distor¢des semanticas ou conceituais.
Esta estreitamente vinculada a vida. Nao é abstrata, alienada, subtraida ao curso da histéria. Nem
meramente tedrica e, menos ainda, retorica. RETIRO: tempo de escuta pessoal desta palavra. “Ho-
je se pudesse ouvir a sua voz” (Sl 95, 7). Vocé pode. Ouga, entdo, esta Palavra que conscientiza
e comunica for¢a e calor. Anuncia e traz. llumina e fortalece.

Na Palavra esta a pedagogia divina com que Deus expressa seu sentimento e sua sabedoria
salvifica sobre a vida do homem. Lé-la, pdr-se em contato direto, apropriarse dela. Saber o que
esta escrito. Tornar nossa a Palavra que é de Deus. “Vou ouvir o que o Senhor tem a me dizer”
(Sl 85, 9). Medita-la, isto é rumina-la interiormente, assunta-la, perscruta-la, dialogar com esta Pala-
vra, atualiza-la na prépria vida, aqui e agora. A Palavra meditada é semente de oragdo. Reza-la,
portanto, como louvor, agradecimento, saplica, intercessdo, impetragdo, agdo de gragas, ofertorio,
propiciagdo, compromisso. Contempla-la, saborear Deus mesmo na Palavra que ele nos dirige. Con-
templacao: ponto de chegada. Plataforma para um novo recomeco. RETIRO: clima de permanente
referéncia da propria pessoa a Deus, mediante a sua Palavra, no siléncio, no despojamento inte-
rior, no encontro, na alianga, para além do poder e do saber humanos.

Ler — Meditar — Rezar — Contemplar. Quatro dimensdes interligadas de uma sé atitude.
Ha entre elas uma interagdo — dom do Espirito — que une e unifica elementos de per si diferen-
tes. Quatro momentos, distingdo, apenas, metodologica como ajuda. Distinguir para unir, como
ensina a filosofia. Uma ndo existe sem a outra. A realidade & sempre sintese vital. unidade. Nao
é anatomia, fragmentagio, separagdo. Na Palavra, a espinha dorsal da espiritualidade de qualquer
Retiro. Na Palavra, a marca registrada de qualquer Vida Religiosa. A Palavra “comunica a sabedo-
ria que leva a salvagdo pela fé em Jesus Cristo” (2 Tm 3, 15).

Desejando-lhe toda PAZ — consigo, com o proximo, com Deus — e todo BEM, com exclusao
da injustica e da opressdo, agora e sempre, ao seu inteiro dispor, com renovada estima e fraterna
amizade, subscrevo-me,

atenciosamente
]

ARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
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