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Nossa capa

Quer ser, figurativamente, o esboco da idéia
de um labirinto, ou seja, coisa confusa, enig-
matica, enredada, tortuosa. Examinando, ve-
ra: este nosso destaque seletivo, mais do que
arte, € artificio. Convergéncia ¢ a revista da
CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRA-
SIL. E a CRB objetiva promover e animar a
Vida Religiosa. Com generosidade semanti-
ca e imaginaria, Vocé descobre, entdo, que
O pensamento pressuposto como subjacen-
te nesta figuracdo mental e em seu encadea-
mento com CRB, suas finalidades entitativas

e CONVERGENCIA é este: se a Vida Religio-
sa, humanamente, pode se aparentar com
um labirinto, a CRB e sua revista querem
apontar na direcao da saida. As ciéncias, co-
mo parte da solucdo, enriquecem e aliviam

~a VR mas nao a liviam de navegar, na escu-

ridao, pois nunca tornam o seu REAL plena-
mente transparente a razao. Ha uma irredu-
tibiidade sem haver incompatibilidade. A VR
envolve mistérios mas ndo comporta nenhum
fantasma irreal ou iImpossivel. Para quem tem
FE, o propric mistério engrandece a raz3o. A
obscuridade tem sempre algo de grandioso.
Pelos caminhos humanos da VR, quando ilu-
minados pela FE, vao se formando linhas de
predominancia gue dao ao enredado a dire-
¢ao dos fios e mapeiam os pontos referen-
ciais que indicam a forca de um projeto em
sua globalidade e o tropismo imbativel pa-
ra a luz da saida. Convergéncia, em 1989,
quer lhe ajudar nesta petspectiva, aprofun-
dando e ampliando a certeza de que so pela
FE se pode abracar as prcpostas da Cruz, as
aportas do Reino e os paradoxos da VR. S¢
pela FE se pode manifestar paz na conscién-
cta do mistério e serena convivéncia com ele,
Deus confirme, com sua béncao, N0SSos pro-
positos {Pe. Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversoes
Publicas do DP.F. sob o n? 1.714-P.209/73.
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~ EDITORIAL

A CRB realizard, no Liceu Co-
racdo de Jesus, em Sao Paulo,
Capital, na data de 24 a 28 ds
julho de 1989, a sua XV ASSEM-
BLEIA GERA L 'ORDINARIA
(AGO).

As Assembléias Gerais tém si-
do, na historia da CRB, fator ex-
traordinariamente valioso de di-
namizagdo dessa entidade a ser-
vico dos Religiosos e Religiosas
no Brasil. A partir delas, a CRB
foi fazendo o caminho que O0s
Superiores Maiores Ihe tragavam
através das orientacdes e priori-
dades nelas esiabelecidas. De-
las, Conselho Superior, Diretoria,
Presidéncia e Assessorias, a ni-
vel nacional e regional, sucessi-
vamente foram tomando impuiso
para fazer da CRB um organismo
de promog&o e animagédo de nos-
sa Vida Religiosa. E imprescin-
~divel, pois, hoje também, a fun-
¢ao exercida pela. Assembléia
Geral. Dai porque, Superioras e
Superiores Maiores, residentes
no Brasil, sem excecido dela de-
vem participar. Ali encontram o
forum participativo para a anali-
se da caminhada da Vida Religio-
sa em nossa terra, € a mediagao
maior para o encaminhamento
dos grandes rumos a serem por
ela seguidos, salvaguardados o
carisma e a histéria peculiares de
cada Instituto de Vida Consagra—
da.

“A'XV -AGO procedera-as elei-
¢Oes previstas em Estatuto, para

0 novo triénio: Presidéncia, Di-
retoria € Conselho Superior. Re-
presentam eles o governo ordiné-
rio da entidade, responsaveis pe-
la condugédo da CRB segundo os
parametros: de seu Estatuto, das
Prioridades e orientagcoes da pro-
pria Assembléia e das diretivas
da Igreja.

Fara tambeéem uma avaliacado de
suas atividades no triénio passa-

‘do em que a dimensdo profética
da Vida Religiosa — Prioridade

da XIV AGO — serviu de forte
apelo para uma presencga viva e
atuante dos Religiosos e Religio-
sas no meio de nosso povo. Es-
se,apelo porem, ndo cessara de
existir ao final do triénio. Deve
anies, ser uma constante no exer-
cicio do viver religioso num pais
de gritantes contrastes, desigual-
dades e injusticas sociais. Co-
mo complemento analitico ao Re-
latério de Atividades da entidade,
apresentar-se-& também uma Vi-
sao da conjuntura da Vida Reli-
giosa no Brasil: suas tendéncias
maiores, seus desafios, pontos de
estrangulamento e perspectivas.

Entre outras questbes, a XV
AGO sera convidada a refletir so-
bre a eventual criagcdo de uma
Comissdo de Justica e Solidarie-
dade, const:tuida de Religiosos e
REIIQIOSEIS com formacdo e sen-

~_slbilidade adequadas para o as-

sessoramento da CRB naquilo

~que dela possa exigir uma: pre-

senga profetica em situactes de-
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licadas que envolvem particular-
mente a Religiosos e Religiosas,
e reclama, dentro das atribuicoes
da entidade, um posicionamento
em nome da justi¢a e verdade, da
solidariedade e paz.

- A palestra que Dom Luciano
Mendes de Almeida SJ, Presiden-
te da CNBB, fara & Assembiela
sobre a conjuntura eclesial e o
momento atual do Brasil, sera de
preciosa valia para todos.

Um tempo largo da XV AGO
sera dedicado ao tema central:
“Nova Evangelizagdo e Vida Re-
ligiosa no Brasil”’. Estudos em
grupos, mini-plenarios e plenario
vao compdr a dinamica. Trés pa-
lestras ajudardo a reflexdo sobre
o tema:

a) “Vida Religiosa e Primeira
Evangelizagdo no Brasil: ligdes
do- passado”, Pe. Jodo Edénio
dos Reis Valle, SVD, membro da
Diretoria da CRB.

b) “Vida Religiosa e Nova
Evangelizagao: fundamentagao
teolégica do papel da Vida Re-
ligiosa numa Nova Evangeliza-
¢ao no Brasil” — Pe. Francisco
Taborda, SJ, membro da Equipe
de Reflexdo Teologica da CRB
Nacional.

c) “Vida Religiosa no Brasil:
desafios e urgéncias para uma
Nova Evangelizagdo” — Irmas
Maria Carmelita de Freitas, Delir
Brunelli e Lina Boff, integrantes

b —

da mesma Equipe de Reflexdo
Teolégica.

Desde meados de 1988 esse te-
ma central vem sendo estudado
pelas Comunidades Religiosas,
com grande participagdo e com
a ajuda do fasciculo “Nova Evan-
gelizagdo e Vida Religiosa”, ela-
borado pela Equipe de Reflexédo
Teologica e amplamente divul-
gado.

Deseja-se com isso engajar
sempre mais a Vida Religiosa no
servigo da Nova Evangelizagao
solicitada pelo Papa Joao Paulo
Il. Sera essa a melhor modalida-
de de celebrar o V Centenario de
Evangelizagao do Continente.

A Palavra de Deus iluminara
essa caminhada. O Projeio PA-
LAVRA-VIDA sera o instrumental
pedagdgico para se viabilizar a
maior conversido da Vida Religio-
sa ao Evangelho, a servigo da
evangelizacdo. O passado da
Primeira Evangelizagdo, apesar
de seus valores e testemunhas,
esteve por vezes comprometido
com o projeto colonizador do
Reino de Portugal. A Nova Evan-
gelizagao sera porém, libertadora
e construtora de uma nova socie-
dade, comprometida somenie
com o projeto do Reino de Deus.

A isso a Vida Religiosa, ajuda-
da pela XV AGO, devera chegar.

Pe. Atico Fassini, MS

- e —

- O testemunho é uma questio de transparéncia.e ndo de aparéncia

(Pe. Marcos de Lima, SDB). -
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CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

CONGREGATIO

PRO INSTITUTIS VITAE
CONSACRATAE ET
SOCIETATIBUS VITAE
APOSTOLICAE

Roma, 6 de margo de 1989
Prot. n. AG. 194-2/89
Reverendo Irmio Claudino Falguetto:

Agradego-lhe o envio.a esta Congrega-
cdo do Relatéric da CRB do ano de
1988. - -

“No documento evidencia-se muito bem
a vitalidade da Conferéncia, a qual, na
sua dinamica atividade, soube suscitar
numerosas iniclativas, seja em nivel for-
.maﬁvo, seja em nfvel de animagdo da
vida consagrada em suas dlversas ex-
pressoes.

- Julgo pariicularmente validos os cur-
sos. CERNE e CETESP para a formagdo
permanente dos religiosos e das religin-
§as. € para a preparagao e constante

reciclagem dos formadnres das jovens
reclutas.

Alem disso fico grato a2 CRB pelos de-
licados cuidados para com as religiosas
‘eontemplativas;, oferecendo-lhes a possi-
bilidade de: aprofundizar-a verdadsira
dimensdo eclesial da sua vida, mediante

as sucessivas etapas do curso “Pro-
Foco’.

Desejo portanto expressar ao irmio
Falqueito e aos organizadores desta in-
tensa atividade pastoral, meu vivo agra-
do e meu augurio para que a vida con-
sagrada no Brasil seja sempre um tes-
temunho crivel dos auténticos valores
evangélicos, vividos concretamente nos
diversos contextos eclesiais e sociais do
Pais.

Particularmente delicada & a posigéc
em que se encontram as comunidades
religiosas inseridas ‘“em meios popula-
res”’. De fato para atuar uma adequada
inculturagdo € necessaria uma especi-
fica preparagdo, porque o fim da:vida
religiosa inserida. & precisamente aquele
de ajudar o povo para'tomar cada vez
mais consciéncia de seu ser cristdao e
agir conseglientemenie, avallando as si-
tuagées também as mais . dificeis, com
otica evangslica. - -

Por isso sera necesséarlo que todos,
religiosos e religiosas, tenham a devida
dependéncia dos superiores, em con-
formidade com as finalidades das res-
pectivas Famllias rellglosas

Em quanto -auguro que a vlda. gonsa-
grada no Brasil constitua a mais incisiva
presenga de lgreja para ‘a-evangelizagao
do  Pais, imploro: a:bénc¢ho: do Senhor
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sobre a CRB e sobre todos os religicsos

e apresento ao Irméo Falquetto cordiais

saudagoes.
Devotissimo no Senhor,

Dom FAGIOLO, Secretirio

CONGREGAGAO
DO ESPIRITO SANTO

O DISTRITO DOS IRLANDESES
CELEBHA SEUS 25 ANOS NO BRASIL

No ano 1986 a Congregagao do Espi-
rito Sanio celebrou o centenario da
chegada dos seus primeiros missiona-
rios em Belém do Par4. Este ano, nés,
do Distrito dos Irlandeses, estamos ce-
lebrande o “jubileu de Prata” da vinda
dos primeiros membros ao Brasil, em

resposta ao famoso apelo do Papa Joéo
XXIll em favor da América Latina.

Dois campos de trabalho tinham sido
escolhidos:- as dioceses de Goidnia -e
Marilia (SP),-mas logo.-em 1967, os de
Goiania foram retirados para concenirar
as forcas na “Alta Paulista” (Marflia,
Lins, Presidente’ Prudenie). Durante a
década de 70 a maloria dos membros
deslocou-se para as periferias das cida-
des de Sdo Paulo, Rio de Janeiro (Bai-
xada Fluminense) e Recife, e alguns pa-
ra & nova frente de colonizagdo em
Ronddnia (Ji-Parana).

Atualmente contamos com 37 mem-
bros no Distrito. Muitos dedicam-se qua-
se ‘exclusivamente A pastoral especifica:
Juventude (CNBB); Favela; Terra; CEBs;
Formac#o . de Lideres: Treinamento de
Orientadores Espirituais (CRB), enquanto

324

outros 8 antigos membros estdo enga-

jados numa “misséo retroativa” em Ro-

ma e na Irlanda.

“O Senhor fez em mim grandes coisas,
Santo € seu nome”.

Patrick J. Leonard, C.S.S.p.

OS CRITERIOS
DA LEITURA DA BIBLIA

Introducao

Existe uma leitura da Biblia feita pe-
los pobres deste Coniinente nas suas
Comunidades Eciesiais de Base. A lei-
tura dos pobres, apesar das diferengas
préprias de cada povo, tem algumas ca-
racteristicas comuns a todos: 1 — Os
pobres levam consigo para dentro da
Biblia os problemas da sua vida; l&em
a Biblia a partir da sua realidade e da
sua luta, 2 — A leltura é feita em co-
munidade; ela ¢, antes de tudo, .um
ato .de fé, uma préatica orante, .uma ati-
vidade comunitaria. 3 — Eles fazem
uma leitura obediente; respeitam o tex-
to, pois se colocam a escuta do que
Deus tem a dizer, dispostos a mudar se
Ele o exigir.

Esta pratica tdo simples dos pobres
é profundamente fiel & pratica da mais
antiga Tradigéo da Igreja. Por isso mes-
mo, ela nos oferece os principios ou
critérios que devem orientar a leitura
e o estudo que vamos fazer da Biblia,
e nos aponta o objetivo que esta leitura
quer alcangar na nossa vida, ..

O desenho do tridngulo mostra como
estes trés critérios se articulam entre sl
em vista do seu ub]eti\ru' escutar Deus
haje. s -



. *.. Espirito:.. i

.. Comunidads
ESCUTAR
" "DEUS
HOJE.
Povo-Realidade " Texto-Biblia
Quando articulados entre si, estes irés  ca, soclal, politica e. religiosa do povo

critérios geram'u'm tipo de leitura’ bibli-
ca, cujas caracteristicas sfo as segum-
tes:

1. Léimré_que parfe
da realidade- -

A certeza maior que a Biblia nos co-
munica & esta: Deus- escuta o clamor
do seu povo oprimido; Ele esta presente
na vida e na histéria deste povo para
libertar. -Por isso, como 0 povo e como
Jesus, devemos levar para dentro da
Biblia :a realidade conflitiva em que. vi-
vemos: @ que: faz o povo .gritar de dor.
A situagdo do povo deve estar sempre
presente durante a leitura da Biblia.” An-
tes de recorrer a Biblia, Jesus quis co-
nhecer a situagdo dos dois discipulos
de Emauls: “De que estéo falandn'? Por
que estﬁo tristes?” ;

Por isso: mesmo, também no estudn
do texto, a primeira preocupag¢éio deve
ger: descobrir, através de uma leitura
atenta, a realldade concreta e:conflitiva
do povo que gerou o texto e em vista
da qual ele foi formulado. -

Na maneira de estudar a situapﬁo dn
povo do tempec da Biblia, convém utilizar
os ‘mesmos: critérios de analise que usa-
mos para: estudar a situacdo econdmi-

de hoje. Isto permite . realizar o con-
fronto entre a problematica de hoje -e
de ontem, de que. falava-o Papa Paulo
VI no discurso aos, exegetas italianos.

2. Leitura feita em comunidade

A Biblia é o livro do povo, da comu-
nidade, da Igreja.  Por isso, 0 lugar da
sua leitura é a comunidade. A norma
da sua interpretagdo é.a -fé da comuni-
dade,. da Igreja. Mesmo fazendo leitura
individual, estou lendo o livro da comu-
nidade, da !greja; ‘O sentido que se
procura € um sentido . .comunitario, que
ey, como individuo, devo assumir ‘por
ser membro da comunidade. Interpretar
é antes de tudo, uma tarefa comunitaria,
em que todos participam. N&o é a ta-
refa de um dnico fulano que estudou
mais do que os outros. O estudioso, o

exegeta participa com a sua parie e s@

coloca a servigo, como todo mundo.

- A descoberta do sentido que a Blblia
tem para nés nfio é fruto s6 do estudo,
mas também da agéio do ESpirito Santo.
Isto. exige que se crie um ambiente de

participagéo, de {8, de oragdo e de ce-

lebragfo, que: d& espago.‘a -agdo  do
Espirito Santo,- o ‘mesmo : Espirito. que
est4d na origem da Biblia e que, confor-
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me a promessa de . Jesus, nos val reve-
lar o sentido das suas palavras.
¢édo cria o espago necessdario para a
escuta do apelo do Espirito,

A leitura e a interpretagéio da Biblia.
ndo podem ser atividades separadas do

resto da vida da comunidade, mas envol-
vem, animam e dinamizam todas as ati-
vidades e lutas dos membros das comu-
nidades. Isto tera o seu reflexo sobre
o todo e as dindmicas que se adotam.

No estudo do texto, devemos ter a
preocupagédo ndo s6 em descobrir que
era-a realidade do povo daquele tempo,
mas também como o texio expressava a
todo povo, da comunidade, daquele -tem-
po e como ele respondia aquela situa-
¢ao concreta e conflitiva em que o povo
se encontrava.

3. Leltm'a que respelte o textn

A Lenura da Btblia & um aspecto do
dialogo nhosso com Deus, A primeira
exigéncia do didlogo & saber escutar o
outro e né@o reduzi-lo ao tamanho da-
quele que eu quero que.:ele "seja. A
escuta exige que. se faga .siléncic em
nes;. que desarmemos 0S preconceitos,
para que o outro se possa revelar co-
mo ele 6. A atividade -de escuta faz o
texto falar na.sua alteridade como pa-
lavra:- humana que nos transmite a Pala-
vra de Deus. oy ° B

O texto & como o povo pobre: n3o
consegue defender-se contra as opres-
soes que o opressor e -0 manipulador
lhe fazem. -E faciiments. vencido, mas
dificilmente . convencido. Sabe resistir.
Ora, a necessidade de respeitar e es-
cutar o texto & um lado da medalha:
O outro. lado . respeitar e escutar 0
PENG:: e me N mh e s,
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A ora-

" Isto exige. que se siiue o texto no seu
contexto de origem. A leitura e o estudo
do texto devem, por assim dizer, repro-
duzir o texto, recria-lo, para que .possa
aparecer o seu sentido bem concreto
dentro da situagdo do povo daguele

‘tempo como resposta de orientagdo ou

de critica ao povo.

Isto exige que se levem em conta 0s
resultados da exegese cientifica. Para
a descoberta do sentido do texio é
muito importante que o estudo. nos leve
a conhecer a situagdo econdmica, so-
cial, politica e Ideoldgica do povo cla-
guele tempo.

Uma leitura que respeita o texto de-
ve tomar todas as preocupagdes possi-
veis para n#do utllizar ou manipular o
texto, (nem para conservar e nem  para
transformar) e, assim, néo projetar as
nossas proprias idéias e dBSGJOS dentro
do texto. - s

4. Leltura que hga fé e vltla

Artlculando enire si- os irés cménos
vindos do povo .pobre, a leitura biblica
que dai resulta desloca o eixo da in-
terpretacédo e retoma .algumas caracte-
risticas basicas da mais antiga tradigao
do pnvu de Deus

A prencupagao prlnctpal ja néo [ des-
cobrir o sentido que a Biblia tinha no
passado, mas sim .o sentido que o Espi-
rito comunica hoje a sua Igreja por meio
do texto ..biblico. Este tipo de leitura
era chamada. “Lectio :Divina”; que pro-
cura descobrir o “Sensus Spiritualis”, E
a leitura de fé.que procura, com a ajuda
da Blblia, descobrir a agéo da Falavra
de Daus na vlda

A thlla é Ilda n&o s6 como Iwro que
descreve a histéria. do' .passadc, mas



também como -espelho i(sim-bolo) da his-
téria que acontece hoje na vida das pes-
soas,  das comunidades, dos povos da
~ América Latina.  E 0 que os aniigos cha-
mavam -0 ‘‘sentido simbélico”™. A busca
deste sentido exprime -a convicgéo de
fé de que Deus continua falando a nos
pelos falus da vida.

-« A ‘preocupagéo principal ja nao- é in-
terpretar o texto, mas sim interprétar-a
vida, a histéria nossa, por meio do tex-
to. Deslocou-se o eixo do texto para
a vida, E o que Santo Agostinho des-
'~ creveu na comparagéo dos “Livros”. A
~ Biblla, o *“segundo livro”, nos ajuda a
interpretar a vida, o primeiro livro”.

S. Leitura ecuménich
e libertadora

- Ligando a Bilblia com a vida e a vida
com a Biblia e fazendo com que um
ajude ‘a Interpretar a outra, a leitura
que dal resulta & necessariamente
ecuménica e libertadora.

O que temos de mais ecuménico €
universal' @ a vida e a vontade de vida
em -abundancia. Esta vontade de viver
como gente e de ter vida mais justa e
mais abundante existe, sobretudo, en-
tre. os pobres e oprimidos. O povo po-
bre ecuménico quando |& a Biblia, a
leitura que faz é em defesa da vida
ameagada e reprimida.

A" prépria Biblia confirma a exatiddo
desta atitude ecuménica. No principio,
Deus criou a vida para ser vida aben-
goada. Chamou Abra3o, para que o po-
vo de AbraZo recuperasse para todos a
béncdo dada, perdida por causa do pe-
cado. A.Biblla surgiu e existe para ilu-
minar & vida e defendé-la, para que seja
vida em ‘abundéncia:

. "Na situa¢do -em que: vive 0 povo na

América Latina, uma tal- leitura ecuma-
nica, a servigo da vida; necessariamen-
te deve ser libertadora. Pois, a vida do
povo esta sendo ameagada pelas forgas
da morte, explorada iniquamente. Ja
ndo € vida em abundancia, n&o tem
nem condi¢des de ser vida de gente.
A leitura é ecuménica quando anima o

povo a se organizar para defender a

vida, para lutar contra as forgas da mor-
te, para libertar-se de tudo o -que o
oprime. Uma tal leitura realiza aquilo
que dizia Santo Agostinho: . transforma
a realidade e a vida para que. se torne
novamente uma ‘teofania’”, uma revela-~
¢do de Deus.

6. Leitura comprometida

Este tipo de leitura da Biblia, quan-
do. conduzida com fidelidade, vai abrin-
do, aos poucos, .0s nossos olhos sobre
a realidade e nos levarda a uma Opgao
pelos pobres e.a um compromisso mais
firme com a sua causa.

., Aos pnunﬂs a Ieltura comega a ser
fe:ta a partir de um outro lugar SDGI‘EI;I
ndo mais a partir do lugar dos “sabios
e entendidos, mas a partir do lugar dos
“pequenos’. Sim, Pai, eu te agradego,

porque ass'_ini foi do teu agrado!”

A leitura é feita néio s6 para conhecer
melhor o sentido da Biblia mas também
e sobretudo para pratica-la, * ““Nao" soé
ouve a palavra, mas a coloca em pra-
tica”. A informagdo obtida pslo estu-
do é em vista da pratica transformado-
ra, para que, novamente, a face de Deus
seja revalacla

"Uma tal Ie:tur& ‘compromfetida com
0s pobres, quando feita em comunida-
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de, a0s poucos: comega: a..assumir .uma
dimenséo. ;pollitica; pois tem. a ver -com
a converséo..néo:so pessoal, mas tam-
bém comunitaria e social. = . .
7. Leitura: fiel

Hesumlndu tudo, este tipo de leitura

nada mais pretencla do que ser fiel ao
DbjEtWD da préprla Ellb!ia |

- O- objetivo da. Bibha € um so: ajudar
o povo a descobrir que Deus chegou
perio para escutar o clamor dos pobres
e caminhar com eles, o0 mesmo Deus
que outrora caminhou. com o povo de
Israel, e a experimentar hoje a presencga
de Deus, Jave, Emanueil, Deus conosco,
Deus liberiador. A leitura da Biblia de-
ve ser “objetiva”, isto &, fiel ao objetivo
da Palavra de Deus.

A chave pnnclpal da Biblia é Jesus,
mortc e ressuscitado, vivo no meio da
comunidade. A ‘leitura da Biblia tem
como- objetivo: ajudar o povo a desco-
brir a grandeza do poder com que Deus
acompanha e liberta o seu: povo, a sa-
ber, o mesmo poder que Ele usou para
tirar Jesus da morte. E o que Sdo Pau-
lo pedia para' a comunidade de Efeso.

- Fizemos esta enumeragéo longa e de-

talhada das caracieristicas da leitura
cristd da Biblia para, por meio delas,
oferecer um quadro permanente de re-
feréneia. De vez em quando, € bom
fazer uma reviséo da nossa préatica e do
tipo de leltura que estamos fazendo da
Biblla.

Algumas sugestoes
para leitura em grupo

1. Ter sempre presente a histéria e
a aituagﬁa atual dos povos da Amérlca
Latina.: iy, S e
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--Em_ matéria. de.dinédmica e méto-
do, algumas, coisas devem ser afirmadas
explicitamente, outras devem .estar.im-
plicitas na atitude de quem:coordena o
encontro e ajuda os participantes na lei-
tura. @ na- interpretagéo.

3. Quanto Aquilo que deve estar im-
plicito na atitude do coordenador e no
jeito de se organizar e conduzir os en-
contros: - - -

e Aquele que coordena a reunido
deve estar preocupado ndc s6 com
aquilo que 1iransmite, mas sobretudo
com a maneira de transmiti-lo. Ou seja,
a sua atitude interprétativa frente a Bi-
blia deve estar marcada por aqueles trés
critérios bésicos.

® Estes mesmos trés critérios devem
estar presentes também na maneira de
organizar a reunido ou o encontro. A
propria estrutura da reunifo deve refle-
tir trés angulos da interpretagéo e o seu
objetivo.

® A maneira de conduzir os encon-
tros seja criativa e variada: debates so-
bre a realidade, encontros de oragéo,
estudec em grupo em cima dos textos,
leitura .individual, palestras com informea-
¢&o sobre o contexto histérico, celebra-

¢oes, possibilidade de partilha das des-
cobertas feitas, a simples convlvéncia,
a ajuda mGtua.

Fret Carlos Mesters

NOVA EVANGELIZAGAO
E VIDA RELIGIOSA

1. O que se deve entender por “nova
evangelizagfo”? — Importante determi-
nar o sentido do que se:quer.. |



3.1, -Um pouco de histéria: ‘origem
da - expressdo.- Se ' ndo -me engano, €
expressdo de Jodo Paulo - I, Discurso,
9-3-1983, a 192 Assembléia Geral do
CELAM, em Porto Princlpe, Haiti. Refe-
rindo-se aos 500 anos de evangelizagéo
da América Latina:

“A comemoragdo do meio milénio de
evangelizagdo terd seu significado pleno
se for um vosso compromisso como Bis-
pos, junto com vosso Presbitério e fiéis;
compromisso, ndo de re-evangelizagao,
mas sim de. uma nova evangslizag&o.
Nova em seu ardor, em seus meétodos,
em sua express#o”. |

Repitamos: n#o re-evangelizagio; sim
nova evangelizagcdo; novo ardor, novos
métodos, nova a’xpré'nﬁo. O que signi-
fica novo ardor? Novos métodos? Nova
expressdo? Qual o alcance do novo?
S8o exaustivos os 3 aspectos indicados:
ardor, métodos, expressdo?

Ligeira pesquisa em pronunciamentos
posteriores de Jodo Paulo Ii mostra que
a expressﬁn “nova avanga!izacau" se
repete uma que outra vez, sobretudo na
Europa, tambem sob outra forma, co-
me no grande discurso aos 1.200 re-
presentantes da Igreja na Itdlia, 11-4-
1985, em que o Papa fala de “uma no-
va implantag@o evangélica” também num
Pais como a Itdlia, ou de uma renovada
evangelizagdo, como no discurso aos
Bispos italianos da Regiao da Campania,
em visita “ad limina”, 11-12-1986, em
cujo discurso porém, contrariamente aos
do Haiti, fala também de reevangelizar:
“De fato,.é necesséario dispor-se preci-
samente a isto: a comegar de novo.o
antncio cristdo na sua integridade e na

sua' vitalidade perante um. puvo que de-
[e tam -necessidade’. '

2.: As-razbes desta -nova evangell-
zacdo ou evangelizagiio renovada. Jo#o
Paulo..ll, em dwersas uportunldades.. dé
razdes desta sua orlentagéo sobre a ne-
cessidade de uma nova evangelizagdo.
Parece, entretanto, que no seu discursc
aos Bispos. do Camerum, na. Africa,
13-8-1985, .temos uma boa sinitese. dos
porqués: “0O desenraizamento familiar,
a urbanizagéo, o desemprego, todo tipo
de sedugdo materialista,. certa seculari-
zagdo, o desorientamento intelectual
aceniuado pela avalanche de idéias in-
suficientemente passadas pelo crivo da
critica e pela influéncia das meios de
comunlcagﬁo sacial" ‘

Para nés, na América Latina, se deve
acresceniar a face cristd com alma pa-
ga: “Ha muitos cristéos que se opdem
aos valores do Reino, porque se bene-
ficiam de uma injustica fratricida. Fa-
zem uso do nome de Deus para massa-
crar os pobres e trazé-los dependentes,
desrespeltando, desta forma, .o Santo
Nome do Senhor. OQutros cristédos man-
tém-se indiferentes a situagdo de sofri-
mento dos irmdos. Ora, indiferenga é

também cumplicidade” (Nordeste: Desa-
fic 2 missdo da Igreja no Brasii, doc.
CNBB 31, n. 99). Pense-se também: na
famosa Douirina da:Seguranga Nacional
que se apresenta como defensora da
civilizagdo cristd, sendo na realidade

doutrina de -um sistema repressivo e al-
tamente elitista antl-cristao.

1.3. Pressupostos fundamentais da
nova evangelizagdo. No discurso ao
CELAM, no Haiti, o Papa sintetiza os
aspectos que ihe parecem fundamentaie

como pressupostos para a nova evange-
lizag&o:

- 1.8.1. Sacerdotes numerosos e bem
preparados, - onde. 0 Papa compreende
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também- religiosos numerosos e -besn
preparados {contexto o discurso).

1.3.2. ' Leigos bem formados dispos-
tos a. culaborar eficazmente na nbra
evangailzadora

1.3.8. (A, qu que deve orientar. a
nova evangelizagédo:: o documento de
Puebla, que o.Papa. reconhece impreg-
nado pelo. ensinamento do Vaticano: |l
e coerente com o.Evangslho.

E necessaria a-difu_s,_ﬁo_ de Pﬁe_b_!a em
sua total integridade, sem interpretacdes

deformadas, sem reducionismos defor-

mantes nem aplicagdes indevidas de
uma parte e esquecimento de outra.

i

2. Focalizando assim, de alguma for-
ma, o estudo da questédo: de onde a
idéia de nova evangelizacdo e seu al-
cance, podemos .dar mais um passo,
perguntando-nos o que, afinal, é evan-
gelizacdo. Fizemos, sem divida, todos
uma experiéncia de evangelizagéo o es-
ta experiéncia unida aos dados da fé
ajudar-nos-4 a uma Intelecgéio e vivén-
cla mais profunda do que sefa evange-
lizagao. | |

2.1." O que & evangelizacdo? E to-
mar parte .consciente e ativa no. proces-
80 histérico que tem como origem o de-
signio de Deus Pai e se realiza, a partir
da eternidade no tempo, através das
missées do Filho de Deus e do Espirito
Santo e da nossa, objetivando a cons-
trugdo do Reino de Deus (Deus tudo em
todos — comunh@o plena de todos).
Concretamente, reduzido ao seu mais
simples ‘denominador, evangelizar €
continuar, na historia, a acdo, a prética,
a histéria salvifica de Jesus de Nazaré.
N#o se trata s6 de comunicar contetidos
doutrinas:— que também s&o0 importan-
tes —, mas trata-se de viver uma-vida;
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trata-se ndo s de confessar'a Jesus,
mas de continuar ‘na histdéria do mundo
a histéria salvifica de Jesus, onde mor-
te. ao homem velho e ressurreigdo no
homem novo, dentro da .dinfmica do
misiério pascal,. se alternam. dialetica-
mente. O Evangelho que anunciamos
€ este: “N&o precisam mais esperar
(= cumpriu-se o tempo): o Reino de
Deus est4d af entre vocés ou acaba de
chegar até vocés (= o Reino de Deus
aproximou-se ou estéd préximo = esté
para chegarl); convertam-se e creiam
no Evangelho” ‘(cfr: tb.. Lc 17,21).

O Evangelho &, por conseguinte, o
Reino de Deus que estd ai- na histéria
dos homens; ele. esta comegando a sua

caminhada definitiva, final. — ele esté
para se manifestar (19 sentido — 2°
sentidol),

E preciso converler-se — mudar de
direcdo, de rumo. Qual a diregdo? Qual
o rumo? A aceitacao do Reino = crelam
no Evangelho. Na realidade, Reino,
Evangelho e Jesus se identificam. Por
iss0,” @ conteudo essencial da evangeli-
zagdo o aniinclo (= por palavra e por
obra) do nome, doutrina, vida, promes-
sas, Reino, mistério de Jesus de Nazaré,
Filho de Deus. A" histéria da Igreja
amalgama-se e cunfunde—se com a his-
téria de tal‘anuncm (Ev. Nuntiandl 22).

O objetivo: de toda a evﬁngelizagﬁo:
o seguimento de Jesus: Cristo. E sinto-
méatico como o evangelista Marcos, apés
a sintética proclamagdo da Boa Nova,
do Evangelho por Jesus, cologue a vo-

cagao das primeiros disclpulos: “Segux-
me... e eles o seguiram” (cf Mc 1 16—

20).

'E :este .seguimento -que dara a- vida.
dos homens outra ‘viso: - outros -grite-



rios de julgar; outros valores, outros cen-

tros de. interesse, outras fontes inspira-
doras e outro modelo de vida; serdo
os do Reino; seréo os de Jesus.

Dentro da orientagdao de Joao Paulo
I, nova evangelizagdo significa segui-
mento de Jesus, com. novo ardor, com
novos métodos, com nova expressao..

| Para realizar este seguimento de Je-
sus, que & sempre conversdo ao Reino
animada pela fé e vivéncia do batismo
(“aquele -que crer--e for batizado™”, Mc
16,16, seré salvo”’ — conversao (peni-
iéncia), 6, batismo trés atitudes intima-
mente relacionadas na vivéncia do Rei-
no), sao trés os munus ou tarefas ou
acdes ecleslais: o de ensinar, santiflcar,
orientar ou profético, sacerdotal e régio
(pastoral) que visam a plena comunh&ac
com o Pai e os irmdos por Jesus Cristo

no dinamismo do Espirito Santo. Séao
as seis dimensdes eclesiais ou linhas
de que falam as Diretrizes Gerais da
- Agdo Pastoral da Igreja no Brasil:

.dimens@c da unidade e do dialogo
religioso — o grande objetivo do segui-
mento de Jesus;

. dimens&o missionaria e catequética —
manus de ensinar ou profético (a Pala-
vra de Deus);

‘dimensé&o litdrgica — munus de santi-
ficar ou sacerdotal (os Sacramentos);

dimenséao transformadora - — munus
de orientar ou régio, pastoral.

E pela Palavra e Sacramentos desa-
brochando no Testemunho, no Engaja-
mentu, no Compmmissn que a Evangs-
hzagﬁo vai abrmdo estrada

.37 'E nova mlugallzaqﬁo?

8.1, " E; sem.dlvida,: 'aqu'ela"qua' pros
cede do Vaticano -II:-— do- "aggiurna-
ment “. evangellzagao ‘encarnada ‘na
realidade. Veja o texto’ da ‘Puebla, 85:
— do diélngo da comunhao, da_co-res._-
ponsabllidade, que para nés, em

3.2. Medellin e Puebla se toma pro-
féfica e libertadora. -

E o famoso rosto da Igreja, sinai e
em Cristo como que o sacramento da
unido dos homens com Deus e dos ho-
mens entre si, que para Medellin - deve
ser: “um rosto de Igreja auienticamen-
te pobre, missionaria e pascal, desligada
de todo poder temporal e corajosamen-
te comprometida na libertagdao do ho-
mem todo e de todos os homens...
uma Igreja em que se viva a autorida-
de com carater de servico, isenio de
autoritarismo’” (cf Doc, “Juventude” 15.)

E para Puebla: — uma lgreja-Sacra-
mento de comunhdo; — uma lgreja ser-
vidora, ‘prolongando. na histéria o Cristo
-— Servo de Javé, através dos varios
ministérios e carismas; — uma Igreja
missionaria, comprometida com a2 liber-
tacdo do homem todo e de todos os
homens, inscrita solidariamente - na ati-~
vidade apostolica da Igreja Universal,
em estreita cnmu'nhﬁd'c_:nm o Sucessor
de Pedro; — uma lagreja profético-libes-
tadora (cfr nn. 1302 — 1305).-

Para .isto necessitamos de pessoas

com uma sa conscléncia social, um sen-
fido evangélico critico face & realidade,
um sentido comunitario e um compro-
misso social, vivendo o mais plena e ra-
dicalmente - possivel o seu batismo. O
balismo é o0 que?' E-a nossa conversao
total ao Pai, ao Filho,.ao Esplrito Santo;
é o nosso mergutho no .Pai; no- Filho e
no ‘Espirito Santp; ‘& a -nossa-entrada,
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através de. Jesus Cristo, na vida fntima
de Deus, na sua comunidade de conhe-
cimento e amor: Mt 11,27: “Ninguém
conhece o Filho...”; Jo 14,23: “Se al-
guém me ama, guardard a minha pala-
vra @ meu Pai o amard e a ele viremos
e nele estabeleceremos morada’; 1Jo
1,3: “A nossa comunh8o é com o Pai
e com o seu Filho Jesus Cristo”.

E este. homem novo, impulsionado pe-
lo Espirito Santo, que deve fazer novas
todas as coisas (cfr Apc 21,5) (cir tb
2 Cor 5,17: “Se alguém estad em Cristo,
& nova criatura. Passaram-se as coisas
antigas;: eis que se fez uma realidade
nava”. o

E deste novo que o mundo atual tem
necessidade. E da verdade de Cristo,
realizada no amor e vivida na fraterni-
dade, que o mundo precisa, se aten-
dermos a Jodo Paulo Il em seu Discurso
de Loreto, a 11 de abril de 1985. A
“‘consciéncia da verdade’’, Isto &, 0 co-
nhecimento de ser. portador da verdade
qgue salva, e fator essenclal do dinamis-
mo missionario da inteira comunidade
eclesial. E indispensave! e urgente uma
sistemética, aprofundada e capilar cate-
guese.de adultos, que torne os cristéos
conscientes do riquissimo patrimbnio da
verdade de que sao portadores e da ne-
cessidade de darem sempre fiel teste-
munho da prépria identidade crista. Ver-
dade, porém, anunciada e vivida ligada
ac amor. E s6 no testemunho do amor
que a verdade encontra a sua plena cre-
dibilidade. Dal a importancia das comu-
nidades cristds chamadas a ser lugares
em que o0 amor de Deus para com 0s
homens pode ser de algum modo ex-
perimentado e quase tocado com a mao.
Estas comunidades parecem ser a via
principal para reconduzir 0 nosso povo
a pertencga. plena a IgrejJa e & misséo
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_Integral & verdade.da fé .(cf Jodo Paulo

I, Discurso de Lorsto 11-4-1935)

4. Nova Evangellzugﬁci e Vida Rell-
giosa, Para mim, Puebla oferece a orien-
tagdo: — Consagragfio mais profunda.
— Consagragdo expresséo de comunhéo.

- — Missdo mals comprometida destacan-

do-se o compromisso profético, prefe-
rencial e solidario pelos pobres (nn, 758-
773).

De maneira mais concreta significa:
vivéncia mais profunda e radical dos
conselhos evangélicos assumidos por
voto:

— A pobreza ¢ a castidade marcadas
pelo desapégo sempre mais total do que
€& concupiscéncia da carne e concupis-

céncia dos olhos, no carinho, ternura,
delicadeza de Deus Pai manifestada em
Jesus e por Jesus na contemplag@o da
natureza criada (vejam-se as parabolas),
e na predilegdo pelos pobres € enxo-
tados deste mundo, e pelo respeiio para
com toda e qualquer criatura humana

(o exemplo de Jesus em relagdo ao sexo
feminino). — “Bem-aventurados os po-
bres... 0s humildes... 0s mansos...
os puros...” (Mt 5, 3-12). |

— A obediéncia que vai até a morte
e morte de Cruz (Filip 2,8), a fim de
superar toda e qualquer tentagcido de
dominio, E para acabar com o opres-
sor que mora dentro de cada um de

nés. Obediéncia ao designio do Se-
nhor, Deus! “Ob — audire Deum": es-
tar sempre em sentido de escuta a Deus,

a fim de melhor ouvir @ servir os irmaos.
‘‘Comunhdo com a vontade salvifica de
Deus e denincia a todo projeto histéri-
co que, apartando-se do plano divino,
ndo faga crescer o homem em sua dig-
nidade de filho de Deus” (Puebla, 748).



E tudo: isto’-déntre. da-.comunidade
a)-religiosa @ b) eclesial num clima.de
comunh@o orgénica e espiritual. com.0s
pastores na fldelidade:ao carisma funda-
clonal (cf. Puebla 765, 771).

O que nos. parece amarrar ainda mui-
to, & aquilo que os autores chama;m de
cristandade que, diante da modernidade
e poés-modernidade, busca ser revivida
numa espécie de néo-cristandade. Qual

é a missdo da Igreja no meio dos ho-
mens, na histéria dos homens? Na vi-
séio da cristandade, o mundo todo deve
ser cristdao, ligando-se lgreja e Estado
para juntos construirem uma sociedade
inteiramente cristda, dando o Estado co-
bertura total & agdo da lgreja — o idsal
do Sacro Impéric Romano. Com a se-
paracao da Igreja e Estado, a Igreja

afirmando-se como uma sociedade per- -

feita ao lado de outra sociedade perfei-
ta, -0 Estado, com toda uma estrutura
prépria, estrutura catdlica: ‘Universida-
des catélicas, Colégios catdlicos, Cre-
ches catélicas, Asilos catélicos, Meios
de Comunicagéo catdlicos, uma espécie
de Estado dentro de outro Estado, com
afirmacdo do seu poder politico — Ins-
titucional, aberto a ‘*conchavos”, “con-
laios”, “colaboracd@o” em troca de favo-

res — um tiipo de néo-cristandade ou
de cristandade requentada — é o pro-
blema das nossas Obras, Instituigdss,
do nosso Jornal, das nossas Radios, dos
nossos Canais de TV. — A Igreja se
constréi a parte dos outros, do mundo.

- Ou é missBo da Igreja a missdo do
fermento evangélico inserido no coragéo
da humanidade? O documento Sinodal
de 1971 sobre o sacerdéclo ministerial
dizia que a Igreja, & maneira de cons-
cléncia da socledade, fala ‘A mesma
exercendo uma . fungdo profélica,; desve-

provocados por ano n¢ Brasil,

lando-se . sempre na- sua: propria. parfe:-
cdo (lI® Parla, 1 ¢). =

E preciso darmo—nos. conta de que
estamos numa sociedade.cada .vez mais
diferente daquela que nos precede de

poucos ancs. A nossa sociedade é cada

vez mais pluralista religiosa e ideolngl-
camente, cada vez. mals secularizada,
sensivel a autonomia das realidades
terrestres e & autonomia do préprio ho-
mem. Como flca al a Igreja no exercl-
cio de sua misséo? - x

A dificuldade est4d na arliculagio exa-

ta de Igreja — Mundo - Reino, 'ou na
ordenagéo reciproca destas trés reall-
dades.

Card D. Almsw Lorscheider, OFM
Arcebispo- de Furtaleza

“UM NOVO SIM A VIDA”

CONFERENGIA NACIONAL
DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB)
272 ASSEMBLEIA GERAL

DECLARAGAO

£ missdo da Igreja anunciar Jesus

Cristo, que venceu a mnrte para congquis-
tar-nos a vida.

Na busca constante de fidelidade a
esta misséo, nés, : Bispos. catdlicos do
Brasil, reunidos na 272 Assambléla Ge-
ral, dirigimo-nos aos fiéis cristdos e a
toda a sociedade brasileira, em defesa
da vida, agredida pela prética largamen-
te dufundida do aborto, |

0s .abortos
“Multipli-
cam-se as clinicas da préatica‘do aborto.
Isso .constitui- forte interpelagio a nossa

Estimam-se em ml[hbaa
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sensibilidade . humana : e : consméncia
GﬂStE !':*"'!-, '-. ';__; C o r

- .Entre os ' fatores de . natureza.socio-
econdmica,-éncontram-se as opgdes .que
insistem em privilegiar o econémico so-
bre ‘o social, com~uma politica de pro-
duqao vultada para a expartagau e que
continua a exigir- altos custos sociais
da nagao.

-O .crescente éxodo do campo para a
cidade continua sendo forgado pela con-
centragdo fundidria e pela auséncia de
reformas profundas, que propiciem a per-
manéncia no meio rural, em condigdes
humanas favoraveis. Em conseqiéncia,
crescem ‘
grandes aglomerados urbanos, impossi-
billtando condigdes aptas a uma vida
familiar digna. Favorece, outrossim, o
aborto, o fato de mées empregadas néo
poderem dISpensar os devidos cuidados
aos filhos, como também a n&ao-aceita-
¢do de mulheres gestantes em empre-
gos.

Dentre os fatores sécio-culturais, de-
nunciamos: a tremenda crise de valo-
res; a falsa idéia, difundida por um
feminismo exagerado, que defende um
irrestrito direito sobre o préprio corpo;
a crescente onda de imoralidade e per-
missividade, tdo fortemente estimulada
pelo mau uso dos meios de comunicagéao
social, notadamente a televisdo. Em to-
dos 0s casos, é sempre a familia a gran-
de vitima.

Atinge-se, outrossim, . frontalmente, a

dignidade da mulher, tantas vezes mar-

ginalizada e instrumentalizada, que se

torna, no caso do aborto, ndo apenas

sujeito, mas também objeto de profunda
agressao fisica e psicolégica, gerando-
se nela forte sentimento de. culpa.
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0s cinturdes de miséria nos.

" Preocupa-nos e-entristece-nos o fato
de a nova Carta ‘Magna ndo ter assegu:
rado, . suficientemente, o direito a vida
desde o. instante da. cuncapgﬁn '

Dentre os fatnres snmo-relig:osos enu-
meramos: - a falta de uma fé coerente
e a perda do sentido- ético e moral, .a
auséncia de ambiente cristdo no lar e ©
egoismo da familia, sem abertura para
o outro, especialmente para o nascituro.

Se a Igreja, relteradas vezes, assumiu
posicdo de dentncia contra o assassina-
to de tantos que se engajam na cons-
trucdo de uma sociedade justa e frater-
na, ndao nos & licito calar diante dessa
grave situagdo que ceifa milhdes de vi-
das inocentes e indefesas.

Se a sbciadade_sa aflige diante de

milhdes de menoras abandonados, néao

deveria também escutar o clamor silen-
cioso de milhdes de nascituros elimi-
nados pela préatica do aborto?

Em nossa sociedade, omitem-se ou
adiam-se, indefinidamente, as solugoes
dos problemas basicos, apelando-se, em
deducdo errdonea e inaceitavel, para a
liberalizacdo do aborto, como se os cul-
pados fossem os nascituros.

Fique, além disso, claro que, mesmo
se esses fatores fossem eliminados, ndo
se justificaria a interrupgéao de uma gra-
videz, por firatar-se de ato .intrinseca-

mente mau, contréario ao direito & vida.

A Igreja orienta os esposos para ©
planejamento familiar, salvaguardados os
principios. éticos e morais, respeitando-
se a decisao resmnsével e conscienie

dos pais.

- Reconhecemos o dever de se aprimo-

-rar :0 servico a familia, ‘para que nela



ge f{ransmitam os valores humanus e te dos. médicos e outros agentes da
cristédos. - v .~ salde, ‘professamos nossa 16 no Deus-
Pai, que enviou seu Filho, “para que

Ao Estado cabe a grande e urgente . 4os tenham vida e vida em abundan-
responsabilidade de salvaguardar os va- i,» (Jo 10,10).

lores e interesses da familia, em seus . _
direitos fundamentals, entre os quais o Que estanossa' Declaraglo seja um
direito & vida, desde a concepgao. apelo para a observancia do Mandamen-
to do Senhor: “Ndo mataras!” (Ex 20,13),
Pedindo a Deus que ilumine. e foriale- . e uma .conclamagédo para que todos pos-
ca a consciéncia de todos, BSpeclaiman- ~ samos _.dar.’um novo sim & vida”. W

Ecologismo: questido relevante ou futilidade?

“O ecologismo ingénuo que parece . atribuir as A4rvores, baleias e
outros bichos do mar e do mato a mesma dignidade e direitos que aos
seres humanos; as concepgdes meio atéias ou pantefstas que, 3s vezes,
marcam alguns movimentos ecoldgicos, ndo podem nos fazer esquecer ‘a

profunda dimensdo social, teolbgica e cnsta desta questdo”. Leia a pa-
gina 384.

Por que uma nova evangelizacao?

Com Jodo Paulo II, eu e Vocé podemos responder: entre outras ra-
zOes, “o0 desenraizamento familiar, a urbanizacdo, o desemprego, todo tipo
de seducdo materialista, a secularizagdo, a desorientacdo intelectual acen-
fuada pela avalanche de idé€ias insuficientemente passadas pelo crivo da
critica, a influéncia dos meios de comunicagdo social”, o predominio do
todo sobre o individuo. Afinal, uma sociedade de face cristd mas de alma

paga.

Realidade crua

Biblia — “O pdo nosso de CADA DIA dé-nos HOJE”, Mt 6, 11.

Leitor — Para o pobre ndo é metifora. E crua realidade. Ndo hd provi-
-s30 de nenhum tipo. E o sustento indispensdvel & vida mate-
rial. Nada sendo isto. Nem riqueza nem acumulagdo. O pobre

desconhece a fronteira moével entre 0 necessdrio € o ﬁtll (Pe.
Marcos -de Lima, SDB). -
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7 UMANOVA™
. ECLESIOLOGIA PARA
‘A NOVA EVANGELIZACAO?

Uma nova eclesiologia bastante diferente
- da antiga, ou gregoriana,
ou tridentina, s6 depois de uma nova evangelizagio.

Pe. Alberto Antoniazzl
Belo Horizonte, MG

O tema que me foi confiado, no
ambito dos artigos de “Convergén-
cia” ligados ao tema da XV Assem-
bléia Geral da CRB (julho de

1989), é: “As. grandes linhas ecle-

siolégicas para uma NOVA EVAN-
GELIZACAO”.

O problema € que hd muitos mo-
dos de abordar o tema. Até, usando
a-expressdao que ha trés ou quatro
anos um meu amigo vem dizendo,
poder-se-ia falar de um “caos ecle-
siolégico” na situagdo atual ou, ao
menos, na cabeca de muitas pessoas,
que nao conseguem mais distinguir
os diversos enfoques eclesiolégicos
que andam por ai, explicitados nos
documentos do Magistério ou nos
livros dos tedlogos, implicitos nas

préticas dos cristdos e das comuni-
dades.

Na nota final, tentarei situar al-
guma bibliografia sobre o tema, pa-
ra quem quiser se documentar e
aprofundar um pouco mais. Aqui,
no corpo do artigo, vou expor o
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problema eclesiolégico como se co-
loca hoje, no meu entender: eviden-
temente, sem pretensdo de fazer al-
go exaustivo € completo, mas ape-
nas de indicar pistas de leitura. A
propria exposi¢do procurard justifi-
car ¢ fundamentar as opgOes que
irei fazendo,

1. A eclesiologia do
Vaticano II, hoje, vinte
~ @ cinco anos depois. ..

Temos hoje nas méos dois amplos
documentos que expGem a eclesio-
logia do" Concilio Vaticano II. Sdo
a exortacado “pds-sinodal” do Papa
Joao Paulo II “Christifideles Laici”
e o documento n® 40 da CNBB
“Igreja: Comunhido e Missdao”. A
“Christifideles Laici” (doravante:

CfL) foi publicada no inicio de

1989 (embora com data 30.12.1988)
e, apesar de fratar principalmente
da “vocagdo e missdo dos leigos na
Igreja ¢ no mundo”, na realidade
contém wuma ampla exposicdo da



eclesiologia (na edicdo da Livraria
Vaticana, o documento tem 192 pa-
ginas). “Igreja: Comunhio e Mis-
s40”, fruto da Assembléia dos Bis-
pos brasileiros, de abril de 1988,
ndo trata tdo explicitamente dos lei-
gos, mas a eles se dirige, particular-
mente na 22 parte, que trata da pre-
sengca dos cristdos no mundo do
trabalho, da politica e da cultura.

Em suas linhas gerais, scbretudo na
eclesiologia, coincide substancial-
-5

mente com a “Christifideles Laici”,
também porque se apdia nas mes-

mas bases: o Concilio Vaticano 11,

0s Sinodos de 1985 e 1987, o ma-
gistério de Jodo Paulo 1I.

Acredito dispensédvel repetir ou
mesmo resumir aqui o contetdo
desses dois documentos, tdo recen-
tes e tdo presentes (espero!) a cons-
ciéncia de nossos leitores. Proponho,
porém, uma avaliagdo. Poderia pa-

recer presungoso “avaliar” do-
cumentos tdo altos e, ainda mais,
da forma tdo suméria e rapida que
me € possivel aqui. O leitor enten-
dera bem que esta avaliacdo nao
pretende ser um exame critico, que
conteste a douirina desses documen-
tos; € apenas uma opinido que toca
alguns aspectos ¢ exprime uma per-
cepcdo que nao € meramente mi-
nha, nem subjetiva e arbitraria, mas
estd difundida em setores da Igre-
ja, particularmente entre os tedlo-
gOs.

A “Christifideles Laici” e “Igre-
ja: Comunhao e Missdao” (I:CeM)
expressam, basicamente, a eclesiolo-
gia do Concilio Vaticano II. Quero
dizer: eles ndo se pronunciam co-
mo se estivéssemos em 1964 ou
1965, quase ignorando o que acon-

teceu -nos ltimos vinte e cinco

anos; mas, levando em conia a €x-
periéncia da Igreja e, em alguma
medida, a reflexfo eclesioldégica no
p6s-Concilio fazem a opcdo de rea-
firmar a letra do Concilio, as suas
formulacOes em matéria de Igreja.

Qual a relevancia pratica dessa
posicao? (Gostaria de lembrar que
a eclesiologia — talvez mais do
que qualquer outra parte da teolo-
gia — tem uma repercussdao pratica
imediata sobre a agdo pastoral, as
relacOes dentro da Igreja, as suas
atitudes face ao mundo...). Se
consideramos o conjunto dos cato-
licos brasileiros (todos os que se di-
zem catdlicos), ndo é dificil reco-
nhecer que a maior parte deles
(talvez uns 75%) ainda estao liga-
dos a um catolicismo tradicional,
mais centrado nos santos do que
nos sacramentos; outra parte (tal-
vez uns 20%) esti ligada ao cato-
l[icismo pés-tridentino, centirado nos
sacramentos e na agdo pastoral do
clero; finalmente um terceiro gru-
po, bem minoritario, mesmo se mais
ativo, que nao supera provavelmen-
te os 5% dos cat6licos, jd vive um
estilo eclesial pés-conciliar. '

Nesse contexto, os documentos
citados (CfL e I:CeM) ndo sio do-
cumentos  “conservadores”, pois
apontam os caminhos de uma reno-
vagao eclesial que 95% dos catdli-
cos ainda nfio atingiram. Nem estdo
fechados a novas perspectivas, co-
mo veremos, embora nao as enfati-
zem.

Os mesmos documentos, conitu-
do, podem parecer (¢ de fato pare-
ceram) bastante insatisfatérios aque-
les .catélicos que, tendo avangado
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~ depois do Concilio, numa linha de
reflexdo eclesiolégica. e de. pratica
pastoral que acreditam ser um pro-
longamento e uma superacdo (ndo
uma negag¢ao!) do Vaticano II, ndo
encontraram uma resposta a suas
interrogacdes. € a seus anseios.

- Dessas interrogacGes e desses an-
seios ‘falaremos a seguir. Mas, antes
disso, queremos insistir sobre o ca-
viter sdlido, completoc e claro da
exposicao eclesiolégica da “Christi-
fideles Laici” (e, em menor medi-
da, mas com alguns elementos a
mais de inser¢do na realidade bra-
sileira, de “Igreja: Comunhdo e
Missao™).

A “Christifideles mel” da parti-
cular importincia & “nova evange-
lizacdo”” (cf. seu n? 34). Pode-se
até dizer que, toda ela, ¢ um apelo
para que os leigos redescubram sua
corresponsabilidade na evangeliza-
cdo. Neste sentido, ela constitui
aquelas “grandes linhas da eclesio-
logia para a nova evangelizacao”
que a revista procurava. Os leito-
res satisfeitos com CfL e I:CeM po-
deriam . parar aqui com a leitura
deste artigo.’

Mas, sabendo que hd alguns que
querem ir além, vou propor gques-
tionamentos ¢ pistas de aprofunda-
mento, A propria CfL reconhece
que nem fudo estd claro na ecle-
siologia de hoje. H4 dois proble-
mas, em particular, levantados apds
o Concilio Vaticano II, que foram
discutidos no Sinodo de 87 e em
muitos outros lugares, que o Santo
Padre Jodo Paulo Il promete fazer
estudar mais: o problema dos mi-
nistérios confiados aos leigos (cf.
CfL n? 23) e o problema dos novos
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movimentos (c¢f;: n® 29-30). No pri-
meiro caso, o Papa (com.os Padres
Sinodais -de 1987) reconhece o “no-
tdvel contributo apostdlico dos fiéis
leigos, homens €. mulheres, pelos
seus carismas e por toda a sua-aci@o
em favor da evangelizacdo, da san-
tificacdo ¢ da animacgdo cristd das
realidades temporais..., o seu ser-
vico ordinario nas comunidades
eclesiais e a sua generosa disponibi-
lidade para a supléncia em situa-
coes de emergéncia”. Mas também
o Papa lembra as criticas levanta-
das no Sinodo acerca do “uso in-
discriminado do termo “ministério”,
a confusdo e o nivelaménto entre
sacerdocio comum e sacerdScio mi-
nisterial, a pouca observincia de
leis e normas eclesiasticas, a inter-
pretacdo arbitraria do conceito de
“supléncia”, ... a “clericalizacio”
dos fiéis leigos, o risco de se criar
de fato uma estrutura paralela...”
(CfL 23). Enfim, o Papa anuncia
a constituicdo de uma comissdao pa-
ra estudar “os diversos problemas
teolégicos, litlrgicos, juridicos e
pastorais levantados pelo atual gran-
de florescimento de ministérios con-
fiados aos fic¢is leigos”.

- No segundo caso, o dos novos
movimentos, apds ter insistido so-
bre a novidade (a “nova era” dos
movimentos ¢ agregactes de leigos),
aponta alguns critérios de “eclesia-
lidade” para as associagOes laicais
(CfI. 30) e atribui ao Pontificio
Conselho dos Leigos a tarefa de de-
terminar ulteriormente as condicOes
para a aprovacgdo eclesidstica das
associagdes (CfL 31).

_ Mais - amplamente, poder-se-ia
pensar que toda a estrutura da



“Christifideles Laici”
abertura para o futuro e para -uma
nova reflexdo. Pois ela acentua a
conexdo entre o apelo & agdo cor-
responsdvel por parte dos leigos
(apresentado segundo a imagem
evangélica do dono da vinha que
chama mais operarios, ao longo do
dia, para trabalhar em sua vinha —
ct, Mt. 20, 1ss.) e as “urgéncias
atuais do mundo™” (CfL 3-6). Po-
de-se concluir que a “nova evange-
zacdo”, da qual os leigos sdo cha-
mados a participar, ndo é apenas
um novo esforco, quantitativamente
maior, que repete a evangelizagao
do passado, mas o desafio de uma

evangelizacdo qualitativamente me-

thor, mais adequada a nova situa-
cao histérica (pois certamente idén-
tica, na sua substincia, & evangeli-
zacao de sempre).

2. A superagao da
- eclesiologia conciliar

. A eclesiologia do Vaticano II ndo
foi acolhida de modo pacifico. En-
tre -0 clero e os fiéis delinearam-se
1ap1damente duas grandes orienta-
¢Oes: uma que interpretava o Vati-
cano II & luz do passado, com al-
guma nostalgia da situacio pré-con-
- ciliar; outra que pretendia caminhar
além- do Concilio, acelerando as re-
formas, preparando um Vaticano
ITI. Afinal muitas vezes prevaleceu,
também pela acdo da hierarquia,
uma posicdo intermedidria, mode-
tada, que guiou a renovacdo sem
radicalismos, procurando uma difi-
cil. conciliacdo de tendéncias opos-
tas.

- Também no nivel teoldgico, a
eclesiologia conciliar foi discutida

_exige: uma

¢ talvez com: maior - rigor, - porque
certas solucfes de compromisso en-
tre divérsas eclesiologias: (mais ou
menos abertas, mais ou menos’ tra-
dicionais) ndo podiam: deixar de se
chocar com a légica:dos pensadores,
menos inclinados do que os pastores
as accmodag:oes pratlcas |

Seria impossivel fazer. aqui, em
poucas linhas, uma histéria da ecle-
siologia e de .seus. conflitos apds o
Concilio. Temos, porém, uma boa
amostra do- debate. eclesioldgico no
préprio Sinodo de 1985, do qual
dispomos de um Relatério final (cf.
SEDOC 18,18/86, 828-846). E te-
mos o documento da Comissdo Teo-
I6gica Internacional, oferecido ao
Sinodo, sobre “Temas escolhidos de
eclesmlogia” (SEDOC 18, 1985/86
921 -966).

Com base nesses -documentos e
nas reacoes a eles (cf.,:por exem-

plo, “Concilium” n9.208 [1986/
6]), podemos  :levantar - algumas
questoes: " ou grpee el o HQ

‘a) O Sinodo 'dé¢"'85 ¢ mesmo a
recente exortagiio CfL parecem iden-
tificar a eclesmlogla do Vaticano 11
com a ecles:lologla de comunh#o. De
outro lado, o Sinodo de' 85 tem
evitado o termo “povo de Deus”,
que — na opinido de tedlogos esti-
mados — representa @ marco mais
original da eclesiologia-do Vatica-
no II A eclesiologia de comunho,
certamente fecunda, e muito desen-
volvida também apds o Concilio,
seria de algum modo anterior a este
e, no fundo, j& inscrita na “Mysti-
ci Corporis”. de Pio XII.-

A discussao nao € 'merai_mnte
cronoldgica, nem- terminolégica. A
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eclesiologia do “povo de Deus” é
uma eclesiologia' que acentua a di-
mensdo histérica (logo, mutéavel) da
Igreja. A eclesiologia da comunhdo
ndao parece suficientemente atenta a
dimensao histérica.

A mesma questdo pode ser vista
sob outro éngulo. No Sinodo de
1985 foi enfatizada, por alguns Pa-
dres, a dimensdao da Igreja como
“mistério”. A preocupagio entrou
no Relatério final., Acentuou-se o
aspecto. “mistérico” da Igreja como
se fosse o aspecto divino, em opo-
sicdo a0 aspecto societdrio da Igre-
ja como instituicdo humana, em
oposicdo sobretudo a uma possivel
considerac@o redutiva  da Igreja,
consideracdo meramente sociolégica.
Ora, foi feito observar que o con-
ceito biblico de “mistério” € dife-
rente; “mistério” indica a manifes-
tacdo do divino no humano, na his-
téria. O conceito correto de misté-

rio nao leva a exaltacdo do aspecto
divino da Igreja em oposi¢do ao as-
pecto humano, mas ressalta a uni-
dade indissoldvel .e caracteristica
dos dois. aspectos (cf. LG 8) e, por
isso, a historicidade da Igreja, como
quer a eclesiologia do “povo de
Deus”. .

A tendéncia a ressaltar a histori-
cidade coincide com outra grande
tendéncia da eclesiologia pés-conci-
[iar (embora acolhida com reservas
e resisténcias pelo Magistério): a de
passar da consideragdo da Igreja
“ad intra” para uma Igreja voltada
para fora, “ad extra”. E o caso, ti-

picamente, da eclesiologia latino-
:americana, mas ndo apenas dela,
Também 'os tedlogos europeus apon-
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tam no mesmo sentido, nos anos
recentes. '

b) A eclesiclogia latino-america-
na certamente ndo existe como sis-
tema, como conjunto coerente e
completo de teses -ou proposigoes.
Desde o final dos anos ’70, depois
das primeiras obras significativas da
“Teologia da Libertagdo”, aparece
uma tendéncia caracteristica na
eclesiologia da América Latina. Ela
estd definida por alguns temas. O
tema da “Igreja dos pobres” (e,
ainda mais radicalmente, da Igreja
pobre) é central. Trata-se de um
tema que j4 se afirma no Vaticano
IT (cf. LG 8) e que é desenvolvido
por ‘Medellin e Puebla. Ele recebeu
um desenvolvimento radical em au-
tores como Jon Sobrino (cf. Ressur-
recion de la verdadera Iglesia,
1981). Para ele, se a Igreja ndo €
dos pobres, ndao € auténtica Igreja
de Jesus Cristo. A opgdo pelos po-
bres € essencial; pertence a natu-
reza ou a estrutura da Igreja. A ver-
dadeira Igreja “ressuscita” no en-
contro com Os pobres, para os quais
é sacramento da vitéria sobre a
morte ¢ a miséria (cf. a ressurrei¢do
de Cristo).

Outra vertente da eclesiologia
latino-americana (desenvolvida par-
ticularmente no Brasil — cf. L.
Boff) é a reflexdo sobre as comuni-

dades eclesiais de base (CEBs). As
CEBs sdo, concretamente, a atuagao
da op¢do pelos pobres pela Igreja
e participacdo dos pobres na evan-
gelizacdo, ‘atuac@io’ do seu poten-
cial evangelizador. As expressdes
“Igreja que nasce do povo” ou
“Igreja popular” podem ser ambi-
guas; expressam, contudo, um lado



ineg4vel da ‘eclesiogénese’: a Igreja
nasce também de baixo, da base, do
povo de Deus.

Outra caracteristica da eclesiolo-
gia latino-americana é a historicida-
de. Contra a tentacdo de idealizar
a Igreja, os tedlogos latino-america-
nos se esforgam por pensar a Igreja
dentro dos conflitos da histdria
atual, em continuidade com a pr4-
xis do Jesus histérico. A Igreja é,
fundamentalmente, seguimento de
Cristo; ¢, como Jesus, a Igreja se
vé€ envolvida nas lutas dos homens,
chamada a tomar posicdo, a dar tes-
temunho, a se expor ao risco das
escolhas e do martirio.

Outros aspectos, presentes nos
teblogos latino-americanos (inclusi-
ve em Leonardo Boff), como a
acentuacdo da dimensfo pneumato-
légica e trinitiria da eclesiologia,
também estdo fortemente presentes
em teblogos europeus, ac menos na-
queles que mais convergem com o
pensamento daqui (cf., por exem-
plo, J. Moltmann). De fato, todas

essas tendéncias podem ser vistas

como uma acentuagao nova e ori-

ginal, de tendéncias ja presentes, de
forma embriondria, no préprio Con-

cilio Vaticano Il. Também podem
parecer acentuacOes de sinal oposto,
quase polémicas, com relagdo 2
eclesiologia tridentina. O certo é
que todas elas apontam para um
deslocamento desde a problemética
interna da Igreja (tipica da eclesio-
logia cléssica) para a problemaética
do “servico no muado ou da missdo
da Igreja. Isso se manifesta na im-
portancia dada ao tema do Reino
de Deus, ao qual se refere e se su-
bordina a Igreja, ¢ também a im-

| portancia que -a :teologia. da Amé-

rica Latina da ao tema da salvaciao/
libertacdo, entendida ndo de forma
individualista (salvacdo da alma),
nem puramenie escatoldgica (salva-
cido etferna), mas histrica e coleti-
va (transformag¢do do mundo e
construgdo da nova sociedade).

¢) E preciso, enfim, fazer alusdo
a uma proposicdo mais radical, que
emerge nos tltimos anos no debate
teolégico. De forma simplista, pode-
ria ser apresentada como a proposta
de acabar com a eclesiologia! Ou,
ao menocs, de acabar com o eclesio-
centrismo, com uma eclesiologia
pensada basicamente a partir dos
problemas internos da Igreja € que
toma a Igreja, ndo o Reino (o pro-
jeto de Deus), como o centro de
tudo. Talvez seja apenas uma e€x-
plicitagdo, um passo a mais, das ten-
déncias apontadas acima. =

Na sua formulacfio mais positiva,
a nova proposta € a de um apro-
fundamento e uma diversificagcao da
eclesiologia. O contexto exterior €
oferecido pelo desafio atual da en-
carnacdo da Igreja nas diversas cul-
turas. Por que ela deveria manter
um esquema institucional fortemen-
te centralizado e “monocultural”,
elaborado basicamente na Cristanda-
de medieval (séc. XI-XII)? A ecle-
siologia ndo- deveria também se
adaptar as diversas expressOes da fé
em ambientes culturais diferentes?

Mas a raiz da diversificagdo —
e, a0 mesmo tempo, a garantia da
sua verdadeira unidade — n@o estd
na diversidade das culturas. Esta
na prépria esséncia do fato cristdo,:

na encarnacdo do Filho, que realiza
a -vontade do Pai assumindo real-
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mente a.natureza humana (ndo abs-
tratamente, mas na .sua historicida-
de, na sua: dlferenmagao cultural).
A ‘prépria missdo-da Igre]a que nas-
ce .da Trindade, ‘dard & Igreja em
cada situacdo-a sua feicdo propria,
a-partir daquilo que-ela tem de fun-
damental: '0-dom ‘do Espirito, a Pa-
lavra, os. sacramentos. As ordena-
goes institucionais, platlcas ]ur1d1-
cas, serdo subordmadas a4 missdo, e
ndo .vice-versa: ndo uma missdo sa-
crificada a organizacdo e ao cen-
tralismo!

Em ‘apoio ‘a esta tese, poder-se-ia
mostrar (mas isto exigiria ao menos
um pequeno livro...) como as re-

flexdes em outros campos funda-

mentais da teologia t€m contribuido
para fazer repensar a eclesiologia
nos Ultimos anos. Desde quando
Moltmann -enfatizou (em 1975) que
“nao € da Igreja que se pode tirar
a campreensﬁo da missdo, mas sim
da missdo 3 ,compreensdo da Igre-

’, foi o .avango da reflexdo sobre
a_ Trmdade, sobre a cristologia, so-

bre a escatologia, sobre a teologia

da_ histéria- etc.,.que abriu o cami-
nho para repensar radicalmente —
i.6, a partir das raizes — o proble-
ma eclesioldgico.

Insistir, sobre a miss@o da Igreja
ou, como uns querem, sobre a ecle-
siologia dindmica, ndo significa
manter -— em novas vestes — a
mesma concepgdo clerical da Igre-
ja. A énfase sobre a missdo da Igre-

ja'no mundo traz consigo uma acen-
tuagdo — diferente da teologia mo-
nastica, - escatolégica, ¢ da teologia
de cunho clerical, eclesioc€ntrica —
do ‘papel do cristdo comum, do “lei-

go”. Traz também o acento sobre
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a-'qualidade -e autenticidade do tes-
temunho evangélico da Igreja, logo
um desafio que interessa diretamen-
te a.Vida Religiosa.

3. Para uma ecleéiologia
centrada na miss&o

O _debate eclesiolégico dos lti-
mos anos parece concluir que € pre-
ciso pensar a Igreja (a eclesiologia)
a’ partir da missdo. Podemos nos
perguntar por que isso ndo foi fei-
to ha mais tempo. A mesma inter-
rogacdo vale para a teologia da
“evangelizacdo”: Paulo VI, na
“Evangelii Nuntiandi” diz que a
evangelizacdo € a razdo de ser da
Igreja; mas os tedlogos ¢ os do-
cumentos do Magistério raramente
se ocuparam da evangelizagdo antes
da “Evangelii Nuntiandi”.

A raz@o de.tudo isso € bastante
clara. O Magistério e a teologia da
Igreja catdlica se desenvolveram,
nas €pocas medieval € moderna; no
ambito de.uma- sociedade que se
considerava ja cristd. O problema
da - missdo e/ou evangelizacdo ndo
era percebido. A  descoberta do
“Novo Mundo” (as Américas) e do
“caminho para as Indias” (e o
Oriente) revelaram a existéncia de
civilizacOes - povos nédo-cristdos. Ai
uma teologia da missdo se tornou
necessiaria, mas quase como um
apéndice da teologia catélica, valido
apenas para as “missdes estrangei-
ras”. - - :

Os Paises cristaos consideravam
que a teologia da missdo nao era
para eles. Até que- descobriram que
esta distingdo de Paises cristdos e
ndo-cristios era inadequada e néo
cortespondia mais a realidade. -O



choque ‘maijor parece ter vindo em
1943, da publicacdo de: um livri-
nho de Godin e Daniel: “Franca:
pais de missao?”. A isso se acres-
centou a crise do meodelo colonia-
lista .das missGes, nos anos ’50. Um
lepensamento da eclesiologia e da
“missiologia” se tornava necessario.

a) A teologia da missdo, porém,
nio é apenas fruto de uma conjun-
tura histérica e cultural, pela qual
a Igreja se descobriu minoritaria
também nos Paises-de velha cristan-
dade, atingidos por uma cultura se-
cularista, que parece levar a des-
cristianizacdo. A teclogia da missdo
nasce principalmente da consci€ncia
de que a lgreja € estruturalmente
missiondria: a missaoc € a sua natu-
reza € a sua razdo de ser.

Pensando o “porque” e o “para
qué” da Igreja, a feologia reconhe-
ce que a Igreja tira sua origem das
missGés do Filho e do Espirito San-
to e -constitui na histéria a comu-
nidade dos que acolheram o pro-
jeto de Deus (que sé sera conclui-
do no Reino escatolégica definiti-
vo). Nestas missGes, ou no plano
de Deus, devem-se procurar os cri-
térios. teoldgicos. para pensar a Igre-
ja e suas relagbes com o mundo,
com a.humanidade, com as diver-
sas religiGes... Ai se devem pro-
curar os crit€rios para entender me-
lhor a prépria estrutura da Igreja,
seu dinamismo interno, determina-
do pela referéncia ao Filho de Deus
encarnado, Jesus Cristo, & Palavra
" ¢ aos sacramentos, € ‘a4 presenca
atual do Espirito, & sua graca e
seus carismas, que tornam a comu-
nidade eclesial -capaz de acolher e

viver em Cristo.a. comunhao com

Deus Pat.

" A iniciativa divina (o “planc de
Deus”), que se realiza em Cristo €
pelo Espirito, visa a realizacao, ago-
ra ja, embora de forma incompleta,
da comunh3o das pessoas humanas
enfre si ¢ com Deus. Portanto a
Igreja se realiza propriamente nao
apenas quando, num Ambito huma-
no, oferecem-se objetivamente a
Palavra de Deus, os sacramentos e
o- ministério hierarquico, mas quan-
do uma comunidade humana adere
pela fé a4 mesma Palavra de Deus,
acolhe em- sua vida ‘a presenca de
Cristo- pelo Espirito, torna-se 'real-
mente “sujeito” da experi€ncia ecle-
sial €. assim forma o “povo de
Deus”. |

(Repare-se, antes de tudo, como
nesta perspectiva € a teologia trini-
taria que determina a eclesiologia.
Também nesta perspectiva destaca-
se o valor daquela dimensdo da
Igreja..“que nasce do povo”, como
acentua a eclesiologia latino-ameri-
cana e que se concretiza em -tantas
CEBs). -

- 'b) Se ha Igreja na rnedIda em que
se forma uma comunidade eclesial,
uma parcela do “povo de Deus”,
que acolhe a revelagdo divina e vi-
ve na comunhio com o Deus de
Jesus Cristo, esta comunidade ecle-
sial estara marcada necessariamente
pela cultura prépria daquele gru-
po. {Com efeito, como lembra “Lu-
men Gentium”, n? 13, 29 §, a Igre-
ja “fomenta e assume, enquanto
bons, as capacidades, as riquezas e
os costumes dos povos; assumindo-
os, purifica-os, reforca-os e eleva-
os”). Em.outras palavras, a missdo
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da- Igreja é insepardavel da questdo
-da inculturacdo. A Igreja nasce num
povo enquanto nele se incultura a

fé.

A histéria recente da Igreja Caté-
lica e das suas missOes tem posto
em evidéncia o desafio da incultu-
ragdo. Pode-se dizer que a Igreja
hoje, na sua missdo, encontra {rés
grandes desafios culturais:

— O encontro com as grandes re-
ligies e as culturas marcadas por
elas, especialmente na Asia e Afri-
ca do Norte;

-—— 0 encontro com a cultura se-
cularista da América do Norte e
Europa;

— 0 encontro com a exigencia
de justica e libertacdo dos Paises
catélicos da América Latina.

O desafio € particularmente sé-
rio, porque ndo implica simples-
mente repetir, em novos contextos,
0 mesmo trabalho missiondrio ou
o. mesmo tipo de evangelizacéo fei-
to até agora, nem de transplantar
mecanicamente a velha cristandade
para novas situagOes, mas de en-
confrar uma nova express@do do
evangelho (realmente uma NOVA
evangelizacdo) a partir de novos
contextos culturais, E a prdpria
identidade do cristianismo (e, par-
ticularmente, do catolicismo) que
estd em jogo. Por isso se compre-
endem as reagOes emocionais que
atravessam a lgreja neste momen-
to, muitas vezes impulsivas e unila-
terais, que vdo de um extremo ao
outro: -desde o apego intransigente
a0 passado e aos sinais distintivos
da - velha identidade cristd, até o
entusiasmo ingénuo para com as no-
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vas exigéncias sociais e culturais,
com O perigo do mve]amento da
novidade crista.

¢) Esta situagdo de desafio gera,
no plano teoldgico, uma questio vi-
vamente debatida até hoje: A Igre-
ja é realmente necessdria para a sal-
vacao da humanidade? A Igreja e
o proprio Cristo sdo o 1inico cami-
nho. da salvacgédo?

A convicg@o de que a Igreja e os
sacramentos fossem meios necessé-
ri0s para a salvacdo dos pagdos foi

- a mola que impulsionou as missdes

catflicas no mundo moderno e sus-
citou grande heroismo nos missio-
narios. H4 20 ou 30 anos, esta
conviccdo estd em crise, também

pela tomada de consciéncia que

muito trabalho missiondrio estava
perigosamente condicionado ou de-
formado pelo contexto do colonia-

lismo. Reconhecer, porém, como se
faz hoje, que as religides nfo-cris-
td4s nfo sdo demoniacas e podem
conter “sementes do Verbo”, ou
valores aprecidveis também pelos
cristdos, ndo, € negar Cristo ¢ a mis-
sdo .da Igreja. Isto somente emgc
que o testemunho cristdo seja si-
tuado de outra forma. Ndo se trata
de abandonar a atividade missioné-
ria ou a pregagdo do Evangelho,
mas de fazé-las de uma forma mais
adequada, - qualitativamente mais
exigente e..: paciente! A comuni-

cagdo da’ fé deve passar pelo di4-

logo, pois o povo de Deus se pode
formar somente 14 onde uma comu:
nidade assume’ livremente o “pro-
jeto de Deus”, acolhe o Evangelho,
transforma -a- prépria vida e cultu-
ra, num processo que pode durar. . .
séculos. (Aliés,- em certo sentido, o



processo sO- terminard no: Remo
na Paruma) -

" Assim podemos dizer: a missgo,

dé. um lado, é necessaria, porque O

povo de Deus, os cristdos, ndo po-
dém deixar de testemunhar e co-
municar sua fé. De outro lado, nao
€ necessdria, no sentido de que uma
comunidade humana pode se sal-
var mesmo sem uma ades@o expli-
cita ‘e plena a Igreja-instituicdo. O
Concilio- Vaticano II reconheceu
claramente que uma comunidade
-ou uma pessoa pode se salvar,
isnorando sem culpa o Evangelho
de Cristo ¢ Sua Igreja, quando
“buscam a Deus com corag2o sin-
cero” ¢ tentam, sob o influxo da
graga, cumprir por obras a Sua
vontade conhecida -através do di-
tame da consciéncia” (LG 16; ¢é in-
tetessante reler todo§ os n®s 13 a
17 de “Lumen Gentmm")

(Repare—se que esta problemati-
ca.. teoldgica. ndo € relevante apenas
nos Paises de maioria ndo-crista;
também no Brasil essas considera-
¢cOes teolbgicas sdo vilidas para
orientar a- presenca da Igreja junto,
por exemplo, aos povos indigenas,
aos cultos afro-brasileiros, ao espi-
ritismo, a seitas orientais, etc)

.d) A questio da nova evangeli-
zac¢do pode ser considerada tam-
bém sob outro ponto de vista es-
clarecedor. J4 aludimos a certa

analogia ou semelhanca (cf. LG 8)
enfre a. encarnacdo do Verbo e a
missdo da Igreja. Ora, também com
relacdo & encarnacdo, hi diversos
modos de concebé-la. Simplificando
muito, podemos apontar duas con-
cepgdes tendencialmente opostas,

s6 uma das quais parece realmente
correta ‘e auténtica, ou seja, crista.

Segundo uma primeira visdo (in-
correta, mas bastante difundida), a
encarnacio do . divino no humano
em Cristo € vista de tal modo que
o humano tende a desaperecer, ofus-
cado pelo divino. Em Jesus se vé
principalmente a divindade, que
brilha ao ponto de esconder sua
realidade humana. Aplicado & Igre-
ja, o mesmo enfoque tende a ver
na Igreja uma realidade sobrena-
tural, perfeita, imutdvel, que se
afirma triunfalmente na histéria das
homens.

Mas parece mais correta, mais
fiel ao-testemunho do Novo Testa-
mento, outra visao, Jesus € a “en-
carnacdo” do Verbo, no sentido que
o Verbo se torna realmente “carne”,
realidade humana frégﬂ, hlstcnca--
niente condicionada. O -ponto alto
da ‘encarnagio €, por isso miesmo;
a cruz, quando Aquele que tomou a
“forma do escravo” se entrega to-
talmente e se submete ao fracasso
e a morte (cf. FC 2 ﬁss) Analﬂgx-
camente, a Igreja, ‘que ndo pode
deixar de seguir o caminho do seu
Senhor (c¢f. LG 8), ndo é uma ma-
nifestacdo . gloriosa ¢ triunfal da
presenca de Deus na histdria, mas
uma manifestagio -através do- ser-
vico, da humildade e da cruz. Como
admiravelmente resume Paulo: “Tra-
zemos este tesourc em Vasos de
barro, para que esse 'incomparﬁvel
poder seja de Deus e ndo de nés”
(2 Cor 4,7).

- (Repare-se, mais uma vez, cOmo
esta consideracdo converge com uma
acentuacdo tipica .da eclesxologla
latino-americana, que .vé€ a autenti-
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cidade “da Igreja em. sua.pobreza .

e-na disposicao. ao--martirio;) .-

4 0 comego das plstas

0 ‘qtie acabamos de- dizer sebre‘

a- teologia da missdo--(ou, se qui-
sermos, sobre uma eclesiologia cen-
trada na missdo) sdo apenas algu-
mas pistas; melhor, o comego de
pistas, qué- apontam para uma di-
récdo ja clara, mas‘na qual as co-

munidades crl_s_tés ‘devem  avangcar

muito. mais. S6: depois destes: avan<
¢Os, depms de uma multlphmd'ade:.
de expenenmas missiondrias e ecle-
siais, serd possivel elaborar sistema-
ticamente’ 'uma  mnova eclesmlogla,'
bastante diferente da eclesiologia an--
tiga Qu gregoriana ou {iridentina,
mas . profundamente enraizada na,
tradicdo, na Palavra de Deus, nha
comunhao com a vida trinitaria. =

Uma nova. eclesmlogla‘? S6 depois-
d.e: uma nova evangelizacdo.

.PARA APROFUNDAR MAIS: ..
ALGUMAs INDICAGOES BIBLIOGHAFICAS

A “nova evangelmagao é tema
de.artigos que “Convergéncia” .vem
publiecando h&: mais de um ano. Re-
metemos’ a. eles e também & breve
introducdo ao tema que fizemos em:
A’ evangelizacdo da . América Lati-
na além do: Vaticano 11, Medellin
e’ Puebla, “Convergéncia”, n? 214,
]111 .ago. 1988 .350-358.

Sobre as perspecnvas da eclesio-
logia, procuramos . fundamentar nos-
sa -posicdo . mo artigo: Tendéncias
atuais da eclesiologia,” “ Atualizagdo”
(Belo Horizonte), n® 214, jul.ago.
1988, 327-340. Mais indicages so-
bre' a eclesiologia latino-americana
no artigo de Victor CODINA (REB
n® 165, marco de 1982, p. 61-81)

ou no livrto .de A. QUIROZ MA-

GANA, Eclesiologia en la Teologia
de la Liberacion. Salamanca, 1983.
Sobre a eclesiologia das CEBs:
Faustino Luiz C. TEIXEIRA, Co-
munidades eclesiais de base. Bases
toldgicas. Vozes, 1988, 222 p. (do
mesmo Autor, veja também o ar-
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tigo em’ “Convergencla n® 216,
out.. 1988, 499-509).. Sobre o de-:
bate :eclesiolégico pés-conciliar, . cf.
por exemplo: G. COLOMBO, I
‘popolo di Dio’ e il ‘mistero’ della
Chiesa nell’ecclesiologia post-conci-
liare, "Teolc;gia” (Brescia), 1985/2,
97-168; * Severino DIANICH, La
Chiesa esrraversa Panlme 1987,_
124 p. o

Sobre a ’;teulogia da missdo e a
inculturacdo, cf. o artigo de Jor-
ge. PALEARI, Inculturacio- em
“Convergéncia”, n° 215, set. 1988,
402-420, e -0 livico de VARIOS
AUTORES, . Inculturacio e liberta-
¢do. Paulinas, SP, 1986 (2% ed.,
1989), 240 p. (onde trato da ques

tdo teol6gica da “encarnagfo”, as
pags. 130- 143).

Sobre o Sinodo de 1987, ver o
artigo do Pe. Cleto CALIMAN,
Visdo eclesioldgica do Sinodo, “Con-
vergéncia”” n® 212, maio de 1988,
p. 229-239; e os comentirios da
“Christifideles Laici”. .




VIVENCIA CRISTA E
'INDIVIDUALISMO MODERNO

Ainda sem .solucdo a forte tensGo experimentada
y pelo homem moderno entre sua vida profissional produtwa_
| - 1 e competitiva e a sua vida -
vr:vada marcada pela espomanezdade e realizagio afetwa.

. "Pe, Marlo de Franga Mi'randa";'%*rs.lfi-ﬂ:

"Nio podemos deixar ‘de observar
enfre nossos ~ contempordneos uma
dificuldade crescente, sobretudo nas
novas ‘geracOes, em “aderir a. certas
verdades do patrnnomo revelado,

ol ém assumir certos comportamen-
tos proclamados pelas autoridades
eclesidsticas. Este fendmeno diz res-
peito principalmente aos que vivem
nas cidades, atingidos em cheio pe-
las exigéncias da racionalidade téc-
nica e da produtmdade industrial,

por terem -nesta cultura da eficicia

e: da competitividade o seu ganha-
pdo e os referenciais para sua iden-
tidade social.. Isto significa que- as
instituicGes ¢ os valores determinan-
tes da atual organizagdo social pro-
duzem, no individuo nela situado,
uma mentalidade correspondente
que ndo deixard de colidir com as
mentalidades - respectivas a outros
setores da vida do individuo, que
ndo se pautam pela racionalidade e
pela competitividade como € o caso
da vida afetiva ou rehgmsa da
pessoa. .

‘Refletir -sobre- 0. contexto:.sécio-
cultural -de “uma geracao se.faz ne-
cessario, -j& -que -aqui: estd :em jogo
aprépria salvacdo do homem, sua
resposta 4" interpelagdo 'de Deus, a.
configuragdo  concreta de sua vida
cristd. Pois a adesdo salvifica d4-se
sempre 1o’ interior de uma situa-

¢a0,” ndo, sé com elementos favors-
veis e desfavordveis mias, ainda mais
profundamente, impondo-lhe o ma-
terial necessdrio para’ que a mesma’
seja de fato real.

Mesmo sem aceitarmos sem mais
a mentalidade hoje dominante, te-

mos que reconhecer sua forte  in-
fluéncia entre- os cristdos. Muitas

dificuldades, mal-estar e perplexi-

dade observados em nossos dias tém

aqui a sua-origem. Poderiamos to-
mar virias caracteristicas da cul-
tura hodierna e examinar como re-
fluem para dentro do mundo da
fé, seja em seu universo simbdlico,
seja em suas préticas. Entre elas
estdo o pluralismo cultural, o con-
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sumismo, a -racionalidade funcio-
nal, a crise das cosmovisOes, a he-
gemonia do econdmico, a cultura
de massa, o enfraquecimento das
institui¢Ges tradicionais, a hipertro-

fia do Estado burocratico. Nossa
reflexdo entretanto ird se limitar a
apenas um trago cultural sentido
por todos nds: o individualismo
moderno.

O |NDIVIDUALISMO MODERNO

1) O emerglr progressivo
do lI.'ldHlIdllO

O indlwduahsmo talvez seja o
traco mais forte da cultura moder-
na. S6 poderemos avaliar sua in-
cidéncia em nossa vida de cada
dia, se pudermos comparar nossa
sociedade com as de outros tem-
pos. Foi 0-que fez Louis Dumont (1).
Chamando de -“holistas” as socie-
dades tradicionais anteriores ao cris-
tianismo, e mesmo a sociedade cris-
ta até fins -da Idade Média, ele as
caracterizava, de um modo geral,
peld predominéncia do todo (whole)
sobre o -individuo;-este encontrava
uma sociedade ja estruturada, com
seus valores, ordens sociais, cren-
¢as,. organizacdo familiar e divisdo
de trabalho. Ao nascer ja lhe es-
tava destinado um determinado pa-
pel na sociedade, que lhe fornecia
assim sua identidade social (2). Na-
turalmente, esta ordem era reprodu-
zida de geragdo em gerag@o, com
grande estabilidade devido a sua
fundamentagio de cunho religioso:

o poder das autoridades emanava,-

em dltima instancia, do préprio
Deus. Assim toda a vida social, em
sua vertente cultural, politica e eco-
ndmica, se encontrava dentro de
uma visdo global da realidade, que

era aceita sem mais por todos os
seus- membros.
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A estabﬂldade deste . sistema so-
cial comeca a desmoronar pelo fi-
nal da Idade Média. O primeiro se-
tor da sociedade a se emancipar
desta ordem é a esfera do politico,
sendo as lutas religiosas no interior

“do cristianismo fator decisivo desta

mudanca; ao se ver envolvida numa
disputa interna, a Igreja deixava
escapar para o Estado o papel de
arbitro e fautor da paz social. Este
por. sua vez se constitui pela von-
tade dos individuos e se determina
pelo consenso dos mesmos; nao ¢
mais o todo social que € o primeiro,
e .sim- os individuos.

- Também a ciéncia vai ganhando
progressivamente sua autonomia,
comprovando-se auto-suficiente em
suas teorias € em suas leis. Embora

estimulada em sua origem pelo pré-
prio cristianismo que, afirmando a
transcendéncia de Deus, desdivini-
zava a natureza, nem sempre foi
muito tranqiiilo .este processo, pe-
las transformacOes que provocava
no imagindrio religioso da época.

Em seguida se deu a emancipa-
cdo da esfera da economia com re-
lagdo a moralidade e a politica. A
economia passa a se reger exclusi-
vamente pela lei de mercado, sendo
0 jogo de interesses determinante e
suficiente. Ela experimenta mesmo
grande ascensfio social, tornando-se



cada vez mais o fator principal da°

‘organizagdo social. Esta mudanga
serd sentida por toda a sociedade
devido & revolugdo social. -

No decorrer dessas mudancas
emancipou-se
préprioc homem, ocupando o lugar
de honra na reflexao filoséfica (vi-
rada antropolégica); a razfo passa
a ser a instdncia suprema, pelo cri-
vo da qual devem passar as tradi-

¢Oes, os costumes e as crengas; o

homem -deixa-se embalar pelo mito

do progresso continuo, que funda-
menta sua grande esperanga no fu-
turo do planeta; ajudam para isso
o forte desenvolvimento cientifico
e o surgimento de novas técnicas
para o -dominio € exploracao da
natureza.,

- Esta expansdo prodigiosa do sa-
ber fragmenta a totalidade sdcio-
cultural em diversos setores, que se
autonomizam e passam a se reger

por suas proprias leis. Por toda
parte impde-se a racionalidade téc-
nico-cientffica, atilitarista, como tra-
¢o predominante e estruturante da
sociedade; a eficiéncia e a produ-
tividade reinam despotlcamente tudo
subordinando 3s suas exigéncias. A
primazia do racional, do universal,
atinge a propria organizacdo soclal
dando lugar, paradoxalmente, ao

Estado burocriatico moderno, que
tudo determina e controla, sempre
sob a égide da razdo. O espacgo dei-
xado ao individuo para se decidir
livremente, diz respeito a sua vida
afetiva e religiosa, constituindo o
setor privado de sua existéncia. Ai
sim o homem considera-se emanci-
pado, determinando sua vida a par-
tir de si préprio, ndo admitindo res-

progressivamente 0O

postas  prontas .da. tradicae por for-
¢a da autoridade que as emite, ‘e
constituindo assim sua propria iden-
tidade a partir da multiplicidade de
sentidos oferecida " pela somedade
pluralista. :

2) A queda nbhindivi_dualismo-

Contudo, com 0 passar dos anos,
o homem foi se desencantando com
este racionalismo otimista, levado
pela dura confrontagdo com certos
fatos: a ciéncia e a técnica cada vez
mais usadas para fins - destrutivos,
com um desenvolvimento assustador
da indastria bélica;: a exploragdo
desenfreada dos rectirsos naturais e
a experiéncia de sua esgotabilidade,
com O conseqiiente pesadelo de um
futuro sombrio; a deterioracio -da
qualidade de vida pela poluicdo ace-
lerada do habitat humano; a desa-
feicao e mesmo certo ceticismo dian-
te das fontes de sentido (mundivie
déncias, ideologias, concepg¢des glo-
bais do homem, do universo e da
histéria, visdo religiosa da realida-
de) e de suas institui¢des, hoje desa-
creditadas e sem atrativo; fim do
mito do progresso, da fé no-futuro,
da esperan¢ca na razao € na revo-
lucdo; ausé€ncia de um projeto his-
térico que mobilize os &nimos; por
toda parte certo .clima de indife-
renca, de apatia, de niilismo (3).

" Este contexto juntamente com uma
generosa oferta de- sentidos, facili-
tada por uma sociedade tolerante e
compreensiva, faz com que caia
sobre os ombros do-individuo o pe-
sado fardo de comstruir livremente
sua identidade pessoal.- Teorica-
mente ele se encontra diante de
muitas alternativas; de  fato porém,
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os padrdes fornecidos pela atual cul-
tura. podem ser reduzidos a :duas
formas bésicas de individualismo (4).
O primeiro pode ser .caracterizado
como individualismo utilitdrio, pro-
duto tipico de uma sociedade estru-
turada em torno do fator econ8mi-
co. Com o enfraquecimento das an-
tigas referéncias sociais € morais,
busca-se a‘todo custo a eficdcia eco-
ndmica em vista de se conseguir
maior poder, respeitabilidade, status
social e possibilidade de consumo.
Para os pafses do terceiro mundo,
vivendo angustiosa instabilidade fi-
nanceira e social, o objetivo pnmelro
€ de. fato a seguranca econdmica,
preocupacio bésica da classe média
e popular. O segundo pode ser des-
crito como individualismo expressi-
vo: cada um deve ser auténtico, de-
senvolvendo e exprimindo seus pré-
ptios sentimentos e intuigGes; assim
as opgoes livres do individuo regem-
se antes de tudo pela busca do bem-
estar pessoal. No individualismo da
atual cultura portanto, a utilidade
toma o lugar do dever e a auto-
expressdo desaloja a autoridade. Ser
bom significa sentir-se bom; os atos
sdo certos ou errados pelos senti-
mentos que produzem.

.. O  desaparecimento de projetos
histéricos, de padrGes éticos bem
definidos, de. critérios sociais que
ajam como guias, deixa a liberdade
do individuo moderno sem objeti-
vos; de fato ele sabe melhor como
obter o que quer do que realmente
0 que quer. Sem a bdissola de va-
lores fundantes ele navegara pelo
mar da vida ao sabor do imperativo
individualista: em tudo busque a
sua prépria satisfacdo. E como este
critério radica-se no préprio sujeito,
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sofre’ ele "as mais variadas mudan-
¢as, fazendo- do homem "moderno
uma personalidade - altamente inst4-
vel. Realmente, ndo aderindo a uma
fonte global de sentido, apresenta-
se ele como alguém sem convicgdes,
oco, fragil. E esta situagdo ndo pode
deixar de ter conseqiiéncias para
toda a vida social. Para o indivi-
dualismo utilitario busca-se sempre
no confrato o interesse préprio e
para o individualismo EXpressivo
procura-se num compromisso a satis-
facdo provocada pela -partitha dos
sentimentos auténticos. Nos dois ca-
sos parte-se do pressuposto de que.
nenhuma realidade objetiva justifi-
ca um relacionamento; este existe
sempre como expressdc da escolha
pessoal. Se ndo satisfaz o individuo
deve conseqiientemente terminar.
“Vivemos o momento dos feelings”
(5). Daqui j& podemos vislumbrar
as s€rias conseqiiéncias deste modo
de ver para institui¢cdes como o ma-
trimbnio, a familia e a Igreja. Po-
rém, como os individuos necessi-
tam-se mutuamente e devem . acei-
tar relacionamentos nZo desejados,
€ importante examinar o0 que nestes
altimos se investe e se -obtém em
troca.. E assim a vida social .dege-
nera num “dar para receber”, onde
abunda a cordialidade e escassela
a amizade auténtica.

Contudo,” a ironia mais tragica
que pesa sobre nossa cultura indi-
vidualista diz respeito a situacdo da
liberdade. Recusando qualquer con-
sisténcia normativa na tradi¢do ou
na autoridade e encontrando vazio

o seu interior, volta-se o homem de
hoge para o seu contexto e sucum-
be ao charme dos padrbes impos-
tos: pela cultura hodierna, buscando



nos - outros homens a. pacificante

confirmagdo para o seu modo de
viver. E estes s6 lhe oferecem os
marcos -da eficiéncia econOmica e
do consumo, levando-o assim a bus-
car-sua identidade social nos bens
e nas praticas de consumo (roupas,
carro, viagens, grupos sociais, inte-
resses) que ganham assim um valor
simbdlico novo. E como a inddstria
do consumo estd sempre a oferecer
novos. produtos, encontra-se o indi-
viduo moderno numa corrida esgo-
tante para manter sua identidade
social. Enquanto presa ficil da cul-
tura de massa transnacional goza
ele de muito menos liberdade do
que pensa. O mesmo se di por in-
vestir afetiva e efetivamente na es-

fera de stia vida privada, procuran-
do apenas -sua -satisfacdo propria.
As decisOes sobre as grandes ques-
toes da vida pidblica, que deviam
também : estar ao ‘alcance dos -indi-
viduos, meta ‘da moderna revolucao
social, sdo entregues ao Estado bu-
rocratico, gerando a amarga expe-
riéncia da incompeténcia e da cor-
rupcdo de seus dirigentes e asses-
SOres.

A forte ‘tensdao experimentada
pelo homem moderno enire sua
vida profissional, sujeita a raciona-
lidade produtiva e a competitivi-
dade, e sua vida privada, marcada
pela espontaneidade e realizacdo
afetiva, que ajude a suportar a ou-
tra, encontra-se ainda sem  solug@o.

A VIVENCIA CRISTA NESTE CONTEXTO CULTURAL

_“Escolhemos propositadamente a
expressao vivéncia cristd pois ndo
pretendemos tratar teoricamente a
complexa problematica entre fé e
cultura. Partimos do fato que a men-
sagem cristd deve ser relida por cada
época dentro de suas coordenadas
sécio-culturais, se ela pretende, mui-
to  simplesmente, ' ser entendida e
praticada. A nova teologia que de-
sembocou no Concilio Vaticano II
representa, em parte, o esforco de
toda uma geracao de teblogos, para
dialogar com o mundo moderno,
com suas luzes e sombras. Ainda
hoje aproveitamos todos nés dos
frutos deste ingente trabalho, que
tanto hos facilitou a compreensdo e
a’ vivéncia 'do antincio 'evangélico.
Contudo a cultura hoje j4 ndo &
miais ‘a ‘mésma que: vigorava nos dias
do'Concilio, 'conforme’ vimos . mais
atrés. A modernidade sucedeu a pOs-

modermdade. nome cunhado para
caracterizar uma situacdo ainda im-
precisa, mas que, sem divida, sin-
tetiza a crise da etapa anterior. Um
desses pontos criticos estd na passa-
gem do que poderfamos chamar um
antropocentrismo sadio para o indi-
vidualismo. E este fato ndo deixa
de ter consequenclas pois a com-
preensdo e a vivéncia da fé crista
estdo se dando hoje, inevitavelmen-
te, dentro deste contexto sdcio-cul-
tural, A mensagem evangélica € an-
tes de tudo uma proc]amacao salvi-
fica. Mas ela s6.0 é tal, se seus ele-
mentos basicos sdo acolhidos e vi-
vidos por. cada geracdo, natural-
mente dentro de sua consciéncia
possivel. Com - outras palavras, a
amputagao a releitura reducionista
ou errdnea sa]a da expressdo como
da préaxis’ cristd, redunda necessa-
riamente num tisco salvifico.  Este
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perigo € agravado pelo fato de que
as ‘raizes  culturais ~brasileiras sio
fortemente - -marcadas pelo ~ cristia-
nismo, possibilitando assim que ex-
pressOes residuais da fé, presentes
na memoria € no comportamento
de muitos, mas alheias a seriedade
e a radicalidade evangélicas, pre-
tendam, ilusoriamente, garantir uma
salvacdo que ndo se dari.

Sem maiores pretensdes, mais a
titulo de exemplos, vamos indicar

-alguns setores da vida eclesial, onde
a forca do individualismo se faz
sobremaneira sentir.

1) A redugdo
- da vivéncia cristd
ao ambito do privado

Com o fim do cristianismo como
suporte simbélico da sociedade mo-
derna: (6), que busca se organizar
autonomamente com base em prin-
cipios racionais e exigéncias econd-
micas, vé-se O cristianismo pressio-
nado a se refugiar no setor da vida
familiar e pessoal. Ai cada um é
plenamente livre para ter suas cren-
¢as, respeitando por sua parte os
que pensam diferente de si. Esta po-

sicdto € ardorosamente defendida
pelos -que pretendem diminuir ou
mesmo. neutralizar a influéncia da
Igreja .na vida piblica. O que se
busca por detrds dos ataques a atua-
¢do da CNBB, bastante freqiientes

nos artigos de fundo da grande im-
prensa, € que ela deixe a sociedade
entregue aos egoismos e exploracoes
dos que a dominam. E para melhor
camuflar seus objetivos inconfessa-
dos apresentam-se como defensores
do humanismo cristdo e da orto-
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doxia ‘cat6lica, exigindo maior fide-
lidade ao passado. Tentagdo diabé-
lica disfarcada num apelo enganoso
a tradicdo € na qual caem muitos
catllicos.. Pois sempre nos parece
mais garantido agarrar-nos a expres-
sOes e praticas. do passado, que nun-
ca foram, em seu tempo, tdo tran-
qiiilas como pensamos. Com isso es-
tariamos nos afastando da conscién-
cia de fé que hoje tem a Igreja,
limitando nossa vivéncia do‘amor
fraterno ao estreito circulo de pa-
rentes € . amigos, € omitindo-nos
diante da miséria, injusta ¢ produ-
zida, da maioria de nossos contem-
poraneos. Deve-se contudo reconhe-
cer que. esta irresponsabilidade so-
cial e politica da parte de muitos
catblicos vem de mais longe e €
hoje agravada pela complexidade
crescente dos fatores sGcio-econdmi-
cos em jogo, que dificulta sobtrema-
neira -iniciativas que se queiram
eficientes.

2) O -uso terapéutico
da vivéncia crista

Ndo interessa- & moderna socie-
dade produtiva o desaparecimento
da religido, pois esta se mostra ne-
cessdria para o bom funcionamento
da primeira. De fato, vivendo numa
sociedade pluralista e fria, competi-
tiva e utilitarista, e pressionado pela

_eficacidade, encontra-se, muitas ve-

zes, o individuo pés-moderno como
que desenraizado, desintegrado e
solitirio. Os sistemas e as praticas
religiosas aparecem-lhe entdo como
asilos afetivos e odsis de sentido,
unificando-lhe a existéncia em pe-
dacos. Hoje experimenta-se em toda
parte  um irromper inesperado do



“sagrado” ‘na sociedade seculariza-
da, que provoca cuforia na mente
de - muitos. Devemos,
olhar com certa reserva para esta
efervescéncia religiosa (7). Vista

com mais cuidado, ndo consegue es--

conder a transformacao .operada em
contetidos e praticas das religiGes
adotadas.  Pois muitos de nossos
contemporaneos, marcados por uma
mentalidade utilitarista e individua-
lista, ' vao buscar na religido o que
a cultura atual nfo lhes fornece,
movidos apenas pelo préprio bem-
estar. Este critério, se predominante
na adesdo religiosa, vai impedir uma
conversdo real, pois a fé € reinter-
pretada ¢ remanejada num quadro
referencial que lhe é alheio. En-
quanto uma sociedade totalmente
secularizada € insuportavel para o
individuo e enquanto a vivéncia
cristd assume uma funciao meramente
supletiva e terapéutica na mesma,
torna-se a fé um refligio num mun-
do sem coragdo, refor¢ando as aber-
racoes da atual sociedade, sem en-
frentd-las com espirito e praticas
criticas e -transformadoras. O indi-
viduo que se deixa embalar nesta
versao individualista do cristianis-
mo estd apenas se iludindo; ela nao
consegue estruturar sua existéncia,
jd que buscando aspectos da men-
sagem evangélica com o infuito de
satisfazer suas necessidades, ele si-
tua-se no extremo contrario do que
deve constituir a atitude religiosa
auténtica.

3) lndividualfsmo
e contetido de fé

E importante -deixar claro que a
fé cristd deve ser pensada e expres-

entretanto,.

sa de tal modo que o individuo-mo-

derno a compreenda e possa: aco-

lhé-la. O que o cristianismo reali-
zou no passado vale também para
a modernidade. Isto-deve ser afir-
mado ainda em nossos dias, quando
as sombras e as deficiéncias- desta
cultura fazem-se fortemente sentir.
E devido a esta situagdo, podemos
hoje realizar esta traducdo com me-
nos perigo de sermos ingénuos, de-
formando a mensagem nas unilate-
ralidades e distorgGes desta cultura.

A tarefa se impde por uma razdo

muito simples: o homem a quem

€ anunctado o Evangelho, vive den-

tro desta cultura racionalizante, téc-
nica, eficaz e produtiva; e estas
caracteristicas de sua vida profis-
sional impregnam oufros setores de
sua existéncia, como sua familia e
sua religido.

Salvo este esforco de incultura-
cdo, fica-nos mais facil abordarmos
a influéncia perniciosa do indivi-
dualismo moderno naquilo que os
cristaos créem. O que se observa
em muitos paises, € O nosso nao
€ excegdo, € que os catdlicos nao
mais aderem ao completo patrimo-
nio da fé, tal como vem apresen-
tado pela Igreja. A adesdo € apenas
parcial, limitada a algumas verda-
des, e feita com muita trangiiili-
dade. Sem ddvida o desgaste so-
frido pelas visGes globais da reali-
dade e pelas instituicOes que as sus-
tentavam, traco tipico da pds-mo-
dernidade como vimos, ndo deixou
de atingir também a Igreja; além
disso muitas falhas do passado sdo
hoje mais conhecidas do grande pi-
blico, diminuindo sua credibilidade.
As mudancgas experimentadas pelo
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-magistério. eclesidstico no curso. dos
-anos .ndo tocavam, de fato, os dog-
-mas. da fé, porém como a Igreja nao
cuida muito de estabelecer distin-
¢Oes ao exigir obediéncia e acolhi-
mento, tais variacOGes acabam por
diminuir sua credibilidade.

Com isto ganha ainda mais forga
a _influéncia do individualismo mo-
derno,. que leva o homem a passar
pelo crivo de sua experiéncia pes-
soal-.as verdades oferecidas pela
Igreja.. Sem falar que muitas destas
verdades, de fato, nao entram ex-
plicitamente na concepe¢ao cristd do
brasileiro, devido -a uma evange-
lizag2o deficiente, terd este a ten-

déncia de colher deste conjunto ape-
nas os dados de fé que o ajudam

a dar sentido a sua vida e estrutu-
rar de algum modo sua experiéncia
religiosa pessoal. E se temos em
conta que hoje, numa sociedade

pluralista, o catolicismo convive ¢om
muitas oufras crengas, aparecendo
o mundo religioso, aos olhos de nos-

sos contempordneos, como um au-
téntico supermercado de confissGes
de &, ndo € de se estranhar que
esta ades@o parcial se apresente no
interior de um credo eclético e va-
riado. Enquanto este cocktail reli-
gioso busca seus elementos em  fun-
cdo da propria satisfacdo do su-
jeito é ele, sem ddvida, um produto
tipico do individualismo moderno.
Outra coisa é o ecleticismo cultu-
ral (e também religioso) que existe
na ‘cabeca do povo simples: ndo ten-
do . categorias racionalizantes que
sistematizem o material que a so-
ciedade lhe oferece, elaboram tran-

giiilas colagens com fragmentos. cul
turais dos mais diversos. Ry
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-4) Indlviduallsmo e préxts crlstﬁ

i

O que aflrmamos mais acima

para a exposigdo -da fé catdlica, vale

igualmenfe para a proclamag@o da

ética crista: Esta deve ter em con-

sideracdo o seu destinatirio. E o
homem moderno € alguém que.tem
um -conhecimento cada vez maior
da riqueza e da complexidade dos

fatores que condicionam o seu agir.

Este fato decorre do incrivel desen-

volvimento e divulgacao das -cién-

cias, que fornecem ‘uma série de
dados a serem assumidos pelo ma-
gistério eclesidstico sob pena-de nao
mais ser levado a sério-pelo homem
hoje- (8). Tarefa delicada para nao
subordinar os -principios evangéli-
cos a 'cultura envolvente, mas igual-
mente tarefa necessaria para dar
corpo e operacionabilidade a estes
mesmos principios.

Dito isto, podemos examinar o
efeito negativo do individualismo
moderno na vida moral dos cris-
tdos. Sendo o valor supremo desta
mentalidade o prépric bem-estar,
niao nos admira que haja também
aqui apenas uma adesfio parcial ao
ensinamento moral da Igreja. Acei-
ta-se do mesmo s6 o que ndo con-
traria a realizagdo pessoal, o que
nao implica renfincia, 0 que hao
exija ir contra o hedonismo do am-
biente. Naturalmente - também aqui
pesa um conhecimento hist6rico de
uma certa evclugdo do magistétio
neste particular, bem como uma
consciéncia, nem sempre refletida,
da novidade das probleméticas ho-
diernas. Contudo ¢ a mesma causa
que faz com que uns acolham, ape-
nas em ‘parte, a ética sexual caté-
lica "¢ -outros o ensinamento social



da: Igreja; a- incapacidade de ver

para mais além do préprio eu, des-
considerando as conseqiiéncias so-
ciais das acOes individuais, estd pre-
sente tanto nos defensores do aborto
como nos fautcres do liberalismo
econdmico.

Enquanto a experiéncia pessoal
de desdobramento plenificante das
virtualidades de cada um se erige
como critério supremo para a acei-
tacdo da préxis cristd, procede-se,
no final das contas, a uma reducao
do Evangelho. Com isso torna-se o
cristianismo inofensivo, folclérico,
bem de consumo. Permanece so-
mente uma versdo pds-moderna do
mesmo, que se adapte as exigéncias
pessoais de algum. sentido para a
vida, Assim cada qual vwe a fé
cristd a seu modo '

Nzo hd davida que a atltude pro-
fética ‘da Igreja choca-se hoje fron-
“talmenté com o utilitarismo e o in-

dividualismo reinantes. Porém, mais
do que uma volta &s posi¢Ges anti-
‘modernistas do passado, ela se apre-
‘sentacomo instincia critica das de-
gradages sofridas pela prépria mo-
dernidade, distorgdes tanto tedricas
como praticas. Algumas de suas in-
sist€ncias de anos atrds, deixam de
ser expressdes de obscurantismo e
passam a ser olhadas com respeito
por homens responsidveis, preocupa-
dos com o futuro da espécie.

5) A repercussao
- na vida religiosa.

- Como nao poderia deixar de acon-

teéer-—esta situacdo atinge -também

a ‘vida religiosa, ‘Sem pretensdes de

tratarmos a ‘matéria’ com o -cuidado’ -

- decepgoes.

-que ela. exige, podemos tdo-somente,
no final deste trabalho, trazer al-
guns exemplos que - atestam o im-

pacto da cultura, hoje dominante na
sociedade, sobre os religiosos.

O tracgo cultural subjacente a mui-
tas tensOes e impasses, que consti-
tuem hoje a cruz de muitos supe-
riores e- formadores, pode ser sin-
tetizado na expressio “auto-reali-
zacao”, Com outras palavras, ha
hoje na mentalidade de muitos con-
sagrados uma exigéncia real, em-
bora implicita, e talvez mesmo in-
consciente, de ter o direito de desa-
brochar o mais possivel suas quali-
dades humanas e sua vida afetiva.
Este fato pode tornar bastante ins-
tivel a perseveranca de religiosos
mais jovens, sempre na dependén-
cia, sujeita ao acaso, de experién-
cias gratificantes para as suas pes-
soas. Daf também a entrega a Deus
na vida religiosa dar-se hoje, em
muitos casos,” COmoO um processo,
estendido no tempo, em que o com-
prometfimento da pessoa vai- se tor-
nando mais sério e realmente para
valer. Naturalmente aqui pesa bas-
tante a situagﬁo critica, em ‘nossos
dias, de visbes globais da realidade
e de siias respectivas instituigGes;
com os valores da vida rehglosa
postos em questdo fica mais dificil
uma adesdo total, generosa € de uma

vez por todas.

Da mesma raiz nasce a cobranga
desmesurada feita a comumdade

.. que. deveria levar cada um de seus

membros a uma certa plemtude afe- -
tiva, ocasionando - assim amargas
-E o mesmo fendmeno
observado -no matrimdnio, ja que a
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sociedade fria ¢ funcionalista des-
cura completamente esta dimensfo
fundamental do individuo. Dai igual-
mente, a grande dificuldade de uma
integragdo afetivo-sexual por parte
de muitos; entre a repressio desu-
manizadora do passado e a permis-
sividade erotizante do presente, fal-
tam-nos padtdes seguros de um desa-
brochar afetivo sadio. Além disso,
numa sociedade altamente produti-
va de bens a serem consumidos,
sendo bastante mdvel a fronteira
entre o necessirio e o supérfluo, ndo
¢ de admirar que muitos. acolham

ingenuamente hdabitos de consumo

do contexto onde vivem, e o fagam

com muita trangiiilidade. Nem pre-
cisamos insistir no impacto do in-
dividualismo moderno na obedién-
cia religiosa, agravado pela com-
plexidade objetiva da prépria vida
em nossos dias. Apenas queremos
deixar claro que a virada antropo-
[égica efetuada por Santo Indcio (9)
ao respeitar a vontade de Deus que
se manifesta ao stdito, coloca, no
fundo, superior e stdito diante de
uma instancia objetiva superior, que
os impede de cair no culto a pessoa.

NOTAS

(1} L. DUMONT, Homo aequalis, Paris
1977: 1d., Essais sur [l'individualisme,
Paris 1983, (2) Assim numa sociedade
estruturada por trés ordens, nobres, clé-
rigos e camponeses, cabendo a cada
uma, respectivamente, combater, rezar o
trabalhar, n8o se concebia, por exem-
pio, que um camponés pudesse se tor-
nar monge de coro! Ver Georges DUBY,
Les trois Ordres ou I'imaginaire du féo-
dalisme, Paris 1978. (3) Ver G. LIPO-
VETSKY, L'ére du vide, Paris 1983. (4)
Ver R. BELLAH e outros, Habits of the
Heart. Individualism and Commitment in
American Life, New York 1985. (5) A.
FINKIELKRAUT, A derrota do pensamen-
to, Rio 1988. (6) Marcel GAUCHET, Le
désenchantement du monde, Paris 1985;

ver ainda M. CREPU, La religion de la
sortie de la religlon. Entretien avec Mar-
cel Gauchet, Autrement n. 75 12-17. (7)
Ver o nosso trabalho: A voita do sagra-
do. Uma reflexdo teoldégica, Persp. Teol.
n. 53 Janeiro-Abril! de 1989. (8) Exem-
plo deste esforgo por ter em conta 0
guadro concreto no qua! se situa o Indi-
viduo nos vem dado pelo documento
do episcopado americano "Economic
Justice for All. Catholic Social Teaching
and the U. S. Economy”. Ver sobre o
mesmo R. G. WEAKLAND, Economic
Justice and the American Tradition, No-
tes et Documents n., 19/20, 87-106. (9)
Ver o que escrevemos em: Sentir com
a lgreja hoje, Persp. Teol. 18 (1986) 315-
342, ]

E _desdé ja 0 que sera

Biblia ~— “Agora permanecem fé, esperanca, caridade. A maior delas,
porém, € a caridade”, 1 Cor 13, 13.

Leitor — Sem. a caridade, TUDO é nada, Com a caridade se produz

TODO bem acima de TODA medida. A caridade é AGORA
o que serd para sempre. (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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RESISTENCIAS A EXPERIENCIA |
DE UNIAO COM DEUS

Conversao quer dizer aceitar o meu passado
precisamente como MEU e como PASSADO

e entregar-me com liberdade ao nova. e misterioso .
futuro oferecido pelo amor de Deus AGORA.

Pe. William A. Barry, SJ

M — Rendigao- a chave
L para a iniegridade (1)

Ern dois reccntes artigos (2) dis-
cuti ‘'um “tipo pecuhar ‘de resistén-
cia a Deus, uma resisténcia que
parece ser o desejo de evitar boas

experiéncias. Recentemente em um:

debate com um grupo de orag@o
récebi alguma luz sobre esse com-
plicado fehbmeno, luz que gostaria

de  compartithar - com s le1tores-'
desta revista (3).

Ié Thes despertaram a curxomda-
de pessoas como Bartimeu, o men-
digo cego que ‘recupera .sua vista

(Mc 10,46-51)? J4 lhes ocorreu que
eles poderiam ndo querer ser cura-

Este titulo ndo existe no original
inglés. Foi introduzido pelo tradu-
tor -para melhor conjugar os dife-
rentes artigos .-publicados separada*
mente pelo Autor.

dos? Bem, isto me acorreu porque:
houve ocasioes em que ndo quis a
cura interior — a cura do ressen-
timento de uma perda pessoal, por
exemplo. Por isso pensava que pes-
$0as como Bartimeu t€m uma cora-
gem e’ ‘esperanga -no futuro real-
mente notavels para“‘gquererem ser
curadas R =

_ Ponderemos sobre o que deve ter
significado para Bartimeu a refle-
xd0 sobre a pergunta de Jesus: “O
que vocé quer que eu. faca por
vocé?” Se ele se permite querer a
sua visdo, abrem-se duas possibili-
dades. Suas esperangas poderiam
ser frustradas se resultasse impos-
sivel para Jesus realizar seus dese-
jos. Freqiientemente, acredito, limi-
tamos nossos desejos precisamente
para ndo nos desapontarmos mui-
to. Por outro lado, ele poderia de
fato recuperar sua vista. Mas, e dai?
Afinal de contas, ele agora tem uma
identidade criada em torno do fato
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de ser um-mendigo cego. Quem sera

ele se ndo for mais cego? Ele sabe
como enfrentar quem € hoje; ele
se sustenta ¢ obtém atencdo e tal-
vez compaixdo dos outros. Como

viverd sendo uma pessoa que en-
xerga? Suponhamos que uma boa
parte de sua energia vital esteja
carregada de ressentimento pela pega
que a vida lhe pregou. Como seré

ele ndo tendo esfe i‘essetitlmeﬁté‘?'--f‘-’i
Seus amigos também ‘terdo dé aprén-

der novos mexos de lidar* ‘com ele.

De fato, pode ser que ndcd estejam
dlspostos ou aptos para mudarem
por se tratar de um homem que nao
estd mais em desvantagem..

Tudo isso pode parecer muito fan-
tasioso. Contudo, qualquer. conse-

Ihmre ou diretor espiritual pode-
atestar que hd em nds algum poder
que. € - inerentemente conservador,

que:quer que o status quo seja pre-

servado independentemente do quan-

to aquele sfafus quo possa ser- dolo-
roso. Posso estar entre a cruz ‘e a

espada, mas se trata de minha cruz

e de minha espada, e sei como en-
freitar a situacdo. Deixd-la é muito
penoso, apesar de ficar com ela
também o ser. Podemos entender
essg dificuldade que age contra o
préprio desejo de uma mudanca
para methor?’

J4 apontei uma das origens da
dificuldade. Minha identidade pode
ocultar-se em meu atual status, seja
ele “mendigo cego”, “amante trai-
do”, “marido desolado”, “filho ca-
rente”, “colega subestimado”, ou o
que seja. Abrir mdo dessa identi-
dade :pode parecer abrlr mao do
préprio’ ego.
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Além disso, como j& foi mostra-
do, construimos em torno dessa
identidade diferentes maneiras de
enfrentar, € mesmo de ganhar a
vida. Mudar significa encarar o des-
conhecido, e qui¢d pior futuro.

Ha&, talvez, uma fonte de resis-
téncia mais sutil. Os analistas freu-
dianos falam da satisfagdo dissimu-
lada que certos sintomas neurdticos
causam;.a seus portadores. Pode ha-

- ver um -prazer ercoberto, sexual ¢/

‘ou ‘agressivo, por exemplo, na ago-

-:.rafobia-z.'ide”suma - gsposa, Ppois isto

faz com que o marido fique mais
em casa com ela — e ainda tenha

que fazer as compras. Suicidas sao
conhecidos por ficarem gratificados
com a idéia de fazer os outros se
sentirem culpados, miserdveis e até
doentes com siia morte. E possivel
que todo o status quo, do qual sen-
timos “tanta -dificuldade. de nos - li-
vrar, nos proporcione alguma satis-
facio oculta. Por exemplo, Barti-
meu provavelmente “duvidaria de
que as  pessoas prestariam atencao
a ele se. ndo fosse mais cego. Ou
ainda, -querer curar-se do ressenti-
mento causado pelas palavras -du-
ras de um amigo pode -implicar em
ter que desistir do - desejo disfar-
cado de que meu amigo sinta do-
res de remorso,

‘Chegamos perto do insight prin-
cipal -que tive com o grupo de ora-
cdo. Querer curar-se, mudar, tornar-.

se mais integro significa entregat-se

a vida e ao futuro. A entrega en-
volve dois passos distintos mas in-
terligados, creio eu. Por um lado,
ela significa aceitar o préprm pas-
sado exatamente como ele é, o meu
passado. Por outro, significa render-



se..ao-mistério- do. futuro,: € -poste- -

riormente. ao Mistério -a. que- cha-
mamos .. Deus. - Veremos . cada um
destes passos alternadamente. .
‘Bartimeu deve ter aceito o seu
passado. Ele ¢ um homem cego, um
mendigo cego, que nao parece ato-
larse em ressentimento- pelo que a
vida. lhe feéz; se assim fosse, ndo
teria sido capaz de pedir com tanta’
forca por sua visdo. Para chegar a
esse ponto de aceitagdo, provavel-

mente teve que passar por todos os
estagios de dor, tdo bem descritos

por Kubler—Ross (4). Deve ter ne-
gado” sua’ ceguclra se encolerizado
com ela, com a vida e com Deus,
negociddo com o Senhor, e ter {i-
cado: deprimido. Mas .agora aceitou
ser cego. . Isto. €, . contudo, aceito
como :algo. passado, como. algo que
nfio- tem .controle sobre sua liber-:
dade -hoje,. sua liberdade para de-
sejar mudar. “Mestre, deixa-me: ter.
m’inha'~vis§o.” '

B lrnpnrtante captar todo o im-
pacto do ‘que significa para Barti-
met, ou para qualquer um de nos'
aceitar o passado. Isto nao signi-
fica. - uma |impassibilidade estdica
perante.-a vida. Tampouco significa
um otimismo cego. A vida desferiu
em Bartimeu um golpe cruel, assim
como faz a tantas pessoas. Crian-
cas foram submetidas a pais cor-
ruptos, insensiveis -e inexperientes
que lhes deixaram cicatrizes fisicas
e. espirituais. Pessoas queridas par-
tiram tragicamente e para sempre,
e os sobreviventes estdo profunda-
mente feridos. Aceitar o passado ndo
significa fechar os olhos a tudo e
a todos. Significa, sim, perdoar de
modo realmente profundo. '

- ela. Agora Tobias pediu-a

-7Soten Kierkegaard faz-uma pode-
rosa declaracdao ao comentar a es-
toria biblica de Tobias e Sara. Lem-.
brem-se de que Sara tornou-se mo-
tivo ‘de ‘escdrnio” para a sua pré-
pria criada, porque sete homens
morreram em noite de ntipcias com
a em casa-

mento, ‘Muijtos véem-no como he-
roi. “Nac ; d1z Klerkegaard '

“E Sara quem é a herofna. .
Pois quanto amor a. Deus é neces--
sdrio para se. deixar curar, tendo
sido errada desde o inicio, desde.
o .infcio um aborto da. humanidade!.
Quanta. maturidade ética precisou
para assumir a responsabilidade Je.
permitir’ ao ente querido praticar
um ato tdo ousado! Que humildade
diante -da outra pessoa! Que fé em
Deus para‘crer que no instante se-
guinte ela ndo odiaria o marido a
quem ela devia tudo” (5)!

* Aceitar. 0 passado como o mew
passado € libertar-me dele. Mas li-
berdade ndo - significa que deixei de
ser a pessoa que o passado me fez.
Bartimeu € hoje quem €, porque foi
antes um mendigo cego. Assim tam-
bém Sara € quem € por causa de
sua histéria de casamentos. -

Outro exemplo nos é dado pela
resposta de um jovem que nasceu
hemofilico; a qualquer momento de
sua vida poderia sangrar até a mor-
te por um simples corte. Pergunta-
ram-lhe se desejaria ndo ter nas-
cido com a doenca. “Como posso
eu — ou qualquer pessoa — dese-
jar que a colsa mais Jmpﬂrtante
que me aconteceu na vida nao te-
nha acontecido? E o mesmo que
dizer que gostaria de ter nascido
em outro planeta, de tao diferente
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que ..eu.. provavelmente seria. Diga-
mos assim: ndo poderia ser de ou-
tra forma” (6).

-Contudo essa aceitagéo traz tam-
bém uma libertagdo do passado.
Bartimeu estda livre da identidade
aprisionadora: “mendigo cego”. Mes-
mo que . ndo receba sua visdo, cle
esti livre para se tornar o cego
Bartimeu poeta, ou o cego Barti-
meu marido de Maria, ou o cego
Bartimeu seguidor de Jesus. Assim
como o jovem hemofilico pode, por
aceitar seu passado, tornarse um

médico, um professor, um marido,
que por acaso também é hemofi-

lico. Aceitar o passado como o meu
passado significa aceitar um futuro

limitado por meu passado, mas que
ndo deixa de ser um futuro.

" Erik Erikson chama o -seu flti-
mo estdgio de desenvolvimento de
crise entre a integridade do ego e
o desespero.” A integridade do ego
ou sabedoria é assim descrita: “E a
aceitacdo do préprio e ftinico ciclo
de vida como algo que teve que ser
e. que, por necessidade, ndo permi-
tiu que fosse de outra forma. Isso
entdo quer dizer um novo e dife-
rente amor aos pais” (7). Tal -sabe-

doria, mantém Erikson, conduz a -

bertacao do medo excessivo da mor-
te. E esse pode ser 0 né da ques-

tdo da resisténcia a aceitar o meu

passado. Cada aceitacgo desta sig-
nifica enfrentar a minha mortali-
dade, minha finitude, minha exis-
téncia limitada. Grande parte do
nosso tempo acordados € dedicada
a evitar essa realidade (8). Nao &
de se admirar que resistamos a acei-
tar- 0 passado como nosso passado.
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- O.osegundo . passo € precisamente-.
render-se ao mistério do  futuro:
Quando Bartimeu abre seu corac¢ao
para desejar a visdo, ele se abre
para o desconhecido. Ele se entre-
ga ao Senhor com fé e esperanca
no futuro. No evangelho de Mar-
cos hd uma indicagdo de que o fu-
turo pode nfo ser um mar de ro-
sas, A estdria termina assim: “E ime-
diatamente ele recuperou sua Visdo,
e seguiu-0 pelo caminho.” O "¢
minho” aqui, é o caminho da cruz,
porque a passagem imediatamente
posterior é a entrada triunfal em
Jerusalém, que inicia a ultima se-
mana de vida de Jesus,

O comentdrio final de Kierke.
gaard sobre Sara dirige-se exata-
mente a4 natureza da rendigcdo. Ele
diz que ela deve ter tido muita {é
em Deus para deixar Tobias arris-
car. a-propria vida por sua causa.
Se eles realmente concluissem sua
noite de niipcias, ela lhe deveria
tudo. Suponhamos que a partir de
entio ela passasse a odiad-lo por de-
ver-lhe tudo. S6é lhe restaria con-
fiar .o futuro a Deus.

E extremamente dificil render-se.
Pode parecer que estamos pulando
de um penhasco ou saltando de um
barco esperando andar no ar ou na
dgsua. O ar pode a principio estar
reforcado pela {é e esperanca recém-
descobertas, mas os pontos de re-
feréncia nZo sdo os mesmos, € su-
miram os postes de sinalizagdo. Co-
mo os israclitas no deserto, pode-
mos desejar os alhos e-cebolas do
Egito. Como Pedro na &4gua, pode-
mos temer o mundo misterioso em
que entramos. Mas nds também po-
demos ouvir o Senhor convidando-



nos a confiar nele, a seguir renden- -

do-nos ao seu futuro misterioso até
a rendicdo final da prépria morte.

E claro que, mesmo que atinja-

mos um outro nivel de confianga em

Deus e desprendimento do nosso
passado, seremos novamente tenta-
dos a fazer desta nova identidade,
desta experiéncia de Deus, um ido-
lo, e entdo comega tudo de novo.
Eis 0 nosso destino de homens. Po-
demos, entretanto, adquirir coragem
pelo fato de que, sempre que acei-
tamos o0 nosso passado como passa-
do e nos entregamos ao futuro, en-

contramos um Deus em quem pode- -

mos confiar, e que, a despeito de
sua aparente incapacidade para pro-
teger-nos das crueldades da vida,
permaneceu ao nosso lado e conti-
nuou a nos perguntar: — “O que
querem que eu fagca por vocés?”

IV — O amor de Deus ndo é
ul_i_l‘itﬁrio (9)

Faz alguns anos — ndo importa
exatamente quantos — que, como
estudante novo e sem muito juizo,
me enga]el numa conversa animada
com varios outros Jesuitas, sacerdo-
tes e estudantes. Estdvamos dis-
cutindo os motivos de ser Jesuita.
Durante a discussdo, fui me sentin-
do cada vez mais 1nsat15fe1to com
as respostas. Tinha visto leigos, ca-
sados e solteiros, com uma dedica-

¢do ao seguimento de Cristo pelo
menos -igual a qualquer um de nds.
Os meus pais testemunharam um
amor sem egoismo € fora do co-
mum. Eu nf8o podia acreditar que
Deus estivesse mais satisfeito co-
nosco do que com eles. Nem podia
aceitar a idéia de que Deus me quis

Jesuita para salvar alguma parte do
mundo. Simplesmente tudo isso ndo
combinava com minha experiéncia
e reflexdo.

Em certo momento, balbuciei al-
guma coisa neste sentido: “Sou Je-
suita porque Deus me quer feliz e
proficuo. E o amor de Deus que me
levou a escolher esta vida, exata-
mente como o amor dele para ou-
tros os leva a escolher o caminho
da vida deles.” Nao sei se compre-
endi todas as implicagbes do que
falei, nem tinha certeza de que a
teologia implicita. resistiria a um es-

crutinio. Mas aquele “estalo” meu

permaneceu comigo ao longo dos
anos e, de vez em quando, tenho

ponderado o que queria dizer. No
processo comecei a enunciar uma
convicg:ﬁo de que o amor de Deus
ngo € utilitdrio. Em outras palavras
Deus ndo ama a mim nem a nin-
guém em primeiro lugar para con-
seguir qualquer outro fim, Neste ar-

tigo quero desenterrar parte do sen-
tido desta convicgdo, impelido por
varias experiéncias recentes de re-
tiros orientados € da direc@o espiri-
tual.

Meu “estalo” da juventude foi
ocasionado pela compreensdo de
que grande parte da justificacdo do
“ser Religioso” foi baseada na pre-
suncdo de que “ser Religioso” era
um grande sacrificio, e que era do-
loroso mesmo. Assim tinha que ser
justificado ou tornado aceitdvel.
Mas eu ndo sentia que minha vida
era mais sacrificada do que a de
qualquer outro. Senti-me bastante
feliz, levando tudo em consideracao,
e ndo teria trocado minha vida pe-
la de -outra pessoa qualquer. Por-
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tanto, senti que o “chamado” & vi-
da de Jesuita foi-dom de Deus para
mim, a maneira de ele me amar.
Em outras palavras, senti-que Deus
me quis Jesuita porque era a me-
Ihor maneira para eu ser feliz e pro-
ficuo. Essa convicgdo.nunca mudou.
Ao longo dos anos cheguei a acre-
ditar que tudo que Deus quer de
qualquer um de nds € deixar que
ele nos ame, Também cheguei a
acreditar que uma das coisas mais
dificeis para ndés € justamente dei-
xar que Deus nos ame, receber seu
amor., Resistimos aos avangos dele,

as suas propostas de amor, como se
fossem uma peste.. Em {rés artigos
anteriores tentei examinar as fontes
desta resisténcia (10). Neste agora,

quero focalizar que acredito ser o
desejo de Deus para noés.

Sebastiao Moore, em seu dltimo
livto (11), aborda o ponto duma
maneira brilhante: “Deus nos dese-
ja até sermos (God desires us into
being). Bem antes de sermos, Deus

nos desejou tanto que nos fez, e
nos fez desejiveis e bons. E deseja

que nds 0 achemos bom e belo, que

nés amemos a ele. Mas isto sé pode
acontecer se nds nos deixarmos acre-
ditar e sentir qué somos como pu-
pilas dos olhos dele. Na medida em
que acreditamos € experimentamos
que Deus nos acha desejaveis, assim
também vamos flcando apaixonados
por ele. .

As ‘pessoas que permitiram gque
Deus demonstrasse scu amor por
elas, muitas vezes afirmam que se
trata de um amor sem exigéncias,
sem desmandos. E um ponfo dificil
de - compreender, portanto vamos
tentar ser claros. . Freqlientemente
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temos medo.da proximidade de Deus
porque temos medo do que-ele pos-
sa- exigir de nés, “Pode pedir que eu
vd para a Etiopia.” Pelo que sei
quando Deus se aproxima, ndo che-
ga com uma lista de desmandos nem
de condicGes para continuar proxi-
mo de nés. Por exemplo, ndo pare-
ce dizer: “Sim, eu amo voce, mas
s0 continuarel amando voc€ se vo-
¢é...” (Preenche o espago). De fa-
to, também ndo parece dizer: “Eu
0 amo, mas sO. continuarei amando
vocé se vocé parar com tal peca-
do.” Deus parece ser exatamente o
que a Primeira Carta de S. Jodo
diz que é, quer. dizer, amor, e até
amor incondicional. Tudo o que pa-
rece querer ¢ poder amar-nos, estar
perto de nbés e ser intimo conosco.

Serd que isto quer dizer que Deus
ndo tem principios, nao tem- valo-
res? De jeito nenhum. Os valores
dele nao sao considerados como exi-
géncias por aqueles que o tém dei-
xado chegar perto deles. Pelo. con-
trario, desejam partilhar os valores
dele, ficar parecidos com ele — nao
porque ele exua que sejam assim,
mas porque sdo mais felizes e mais
cheios de vida quando vivem segun-
do os valores dele. Por exemplo,
sinto que sou mais feliz, mais vivo
e mais comprometido quando consi-
go desejar perdoar como Jesus per-
doou, amar como ele amou.

Homens e mulheres casados sen-
tiam-se mais cheios ‘de vida quando
ficavam fiéis aos compromissos do
matrimdnio, mesmo que o capim
aparecesse mais verde do outro. la-
do da cerca. Os religiosos descobri-
ram que sua felicidade maior con-
siste em dar-se de todo corag3o as



exigéneias dos votos, mesmo- depois

de o primeiro entusiasmo murchar.
Muitos Cristaos também descobri-
ram que-sdo mais vivos & felizes
quando se dao de todo o coragdo a
vida e ao trabalho com os pobres
e para os pobres. Claro que, as ve-
zes, todas essas pessoas. enfraque-
cem, € sao ajudadas na caminhada
por alguma san¢do negativa, por
exemplo, medo de perder a fama,
de pecar e assim desapontar a Deus,
de ir para o inferno. Mas, no fun-
do, -a motivagao para agiientar fir-
me € o desejo de imitar a Deus que
as. ama tdo sem condicOes, tdo fiel-
mente. Em outras palavras, querem
ser petfeitas como Pai do céu € per-
feito.

- Claro, isto ndao € possivel. O pe-

cado € uma realidade sempre pre-
sente, que mesmo o mais santo dos
santos tem que enfrentar. No en-
tanto, aqueles que experimentavam
Detus como amante, nao ‘0 experi-
mentam como quemi despreza sua
pecaminosidade mas como alguém
cheio de compaix@o e de paciéncia.
Nos seus melhores momentos, quan-
do tomam consciéncia ‘do amor de
Deus, reconhecem que tudo que
tém que fazer é pedir perddo e au-
xilio ‘nas quedas, ¢ desejar que seus
coracdes se tornem mais parecidos
com o coracdo de Jesus. E podem
esperar que a contemplagdo conti-
nua “‘de Jesus. transformard seus co-
racOes quase 'que por Osmose.

'E agora, talvez, que descobrimos
a chave que abre a dltima porta da
intuicdo: cremos que Jesus € o ser
humano perfeito, aquele que mais
plenamente realiza o potencial da
humanidade. Depois de tudo dito

¢ feito, -qual - foi- a- intuicao: central
de Jesus? Nao foi que Javé, o cria-
dor do universo, o mistério sem no-
me, sem fundo, é “Abba”: .“Pai
querido”, “Mée. querida”, o prdprio
Amor? .Até o limite méximo, pos-
sivel a um ser humano, Jesus co-

nhecia Deus, e experimentava Deus
como Amor.

Vamos refletir um pouco sobre o
batismo de Jesus no Jorddo. Tenho
consciéncia de estar interpretando
o texto, mas fico intrigado com o
fato de os Sindticos representarem
Deus, dizendo que Jesus é seu bem-
amado em quem ele pde sua com-
placéncia antes de Jesus ter come-
cado seu ministério. O que e¢le fez
para merecer tal louvor? Talvez
“tudo” o que tem feito € permitir
a Deus chegar perto dele tanto
quanto Deus quer chegar; deixar-se
amar tanto quanto Deus quer ama-
lo. Talvez Jesus seja tdo querido de
Deus simplesmente porque deixou
Deus fazer o que Deus sempre quis:
revelar-se como nosso amante por
exceléncia.

Intrigante também € especular

que o ato salvifico fundamental de
Jesus pode ser, ndo O morrer na
cruz, mas o aceitar o amor de Deus
tanto quanto-é possivel para um ser
humano. Assim, o seguimento de
Cristo queria dizer nao tanto fazer
acOes herdicas, nem mesmo, querer
amar como -Jesus amava, porém,
muito mais fundamentalmente, de-
sejar deixar-se ser amado tanto
quanto Jesus foi e é amado. Talvez
o mundo venha a ser salvo quando
existir uma massa decisiva de. pes-
soas que acreditem profundamente
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e experimentem o quanto sd0 ama-
das por Deus.

- O que falei pode parecer a cet-
tos leitores que estou defenden-
do uma espiritualidade tipo “eu e
Deus”. E verdade que tudo isto po-
de soar muito narcisista. Mas, na
pratica, € exatamente o oposto.

Aqueles que se delxam amar por
Deus descobrem que, agmdo assim,
seil amor € sua compaix3o para

com 0s outros aumenta enormemen-

te. Essa transformagdo ndo aconte-

ce porque Deus exige deles tal

amor. De fato, eles sabem que du-

rante anos fentaram S&r amorosos
em resposta a0 que achavam ser as

exigéncias de Deus. Tomavam uma
solucdo apls outra, ¢ falhavam por
completo. Agora, quase sem esfor-

¢o, descobrem seus coragGes abrin-
do-se na direcdo dos outros, ¢ so-
bretudo os mais necessitados. Eles

mesmos ficam surpresos, olhando o
que estq acontecendo nos seus cora-
¢oes. E quanto mais se deixam amar
incondicionalmente por Deus, mais
amorosos se tornam, |

E o amor destas pessoas, como o
amor de Jesus, € um amor resisten-
te. Falam a verdade, mas uma ver-
dade que nd3o é desprezo, nem §é

feita de exigéncias rancorosas: pelo
menos enquanto estdo conscientes

de ser amados. Esta dltima ressalva
€ uma concessdo necessdria 3 reali-
dade. Porque mesmo o mais santo
dos santos tem dias de que se quei-
xa. Mais ainda: na medida em que
descobrem que sdo seres sécio-po-
liticos, quer dizer, resultado pelo
menos em parte, das instituicGes so-

ciais e politicas ‘em que nasceram
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ou entraram livremente, comegam a
experimentar o que o Pe. Gelpi (12)
chama uma conversdo sdcio-politi-,
ca, ¢ ddo passos no sentido de con-
seguir que estas instituicOes se tor-
nem mais justas e atenciosas, orga-
nizando-se, unindo-se, formando
“lobby”, protestando quando ne-
cessario.

Ainda mais: as pessoas que dei-
xam Deus ficar perto, compreen-
dem sem desprezar-se, como est@o
longe, ¢ sempre vao ficar longe de
ser como Jesus., Sabem por expe-
riéncia, porque os santos insistiram
tanto na sua pecaminosidade. Sen-
tem, repetidas vezes, 0 quanto Deus
os ama € quanto ele os quer banhar
no seu amor, € véem-se dando as
costas a €le, resistindo a seus avan-
cos, recusando seus convites a inti-
midade. Acham-se enigmaéticos por-
que a experiéncia da proximidade
de Deus enche seus desejos mais
profundos, ¢ mesmo assim lutam
para manté-lo a distdncia. |

Sabem que, apesar de serem tao
pecadores, Deus mesmo assim o0s
ama. Portanto, olham todo ser hu-
mano cada vez mais com os olhos
de. Deus, cheios de compaixdo.

Estou comecando a- suspeitar de
que a nocdo-do amor de Deus como
algo utilitdrio seja uma defesa con-
tra o amor dele. Se me convencer
de que Deus me ama para o bem
dos outros, ndo é preciso encarar o
fato extraordindrio de que sou ama-
do de Deus por mim mesmo. Mui-
tos se protegem de todas as conse-
qiiéncias do amor de Deus, sentin-
do-se objeto de tal amor como mem-
bros dum grupo. Em outras pala-
vras, Deus ama a todos, e eu estou:



abrigado sob esse toldo, por assim

dizer. Existe certa verdade nesta
idéia, mas posso usi-la para fazer
do amor de Deus algo muito impes-
soal e distante.

Do mesmo jeito, Deus é mantido
a distdncia se concebo o amor dele
por mim como utilitirio. “Ele me
ama por causa do que posso fazer
pelo povo da Etiépia”., E uma ma-
neira muito sutil de manter Deus
a distdncia: ele ndo me ama tanto
para a Etiépia. E também pelagia-
no de maneira sutil dizer: Deus me
ama pelo que posso fazer por ele.
Interessante, isso também ¢é uma
maneira sutil de inflacionar meu
“EGO” e, a0 mesmo tempo, ga-
rantir que nunca estarei satisfei-
to comigo mesmo. De um lado, to-
mo consciéncia de tudo o que estou
fazendo para a Etidépia; do outro,
estou constantemente lembrando
quanto mais ha para fazer, ¢ recor-
dar que outros fizeram muito mais.
Para dar um exemplo: num retiro,

uma pessoa sentiu que se Deus real-
mente a amasse, estaria usando-a em
coisas mais importantes. Descobriu
que tal raciocinio estava fazendo-a
infeliz e mantendo Deus a distancia.

Talvez o teor do argumento até
agora possa ser resumido na expe-
riéncia de outro retirante. Tinha ele
experimentado profundamente que

Jesus sabia que ele era pecador e
sempre seria pecador. Jesus lhe co-
municou, de maneira delicada €
amorosa, como ele o tinha traido no

passado, e que faria a mesma coisa
no futuro, Mesmo assim, olhou para
ele com ternura e amor imenso. O
retirante sentiu que Jesus lhe disse:
“Nao amo ninguém mais que vocé

—. mas nao amo ninguém :menos
que voct.” Deus ndo ama -alguns
mais por causa do que fazem, ou

viao fazer, Simplesmente fica muito
contente que alguém deixe que ele
chegue tdao perto como quer chegar.

Se o amor de Deus nfo é utili-
tario, isto quer dizer que ndo tem
sentido perguntar se Deus tem al-
guma outra vontade para mim, além
do desejo de deixd-lo amar-me e

ser amado por mim em troca? Se
Deus continuard amando a mim co-
mo médico, carpinteiro, assistente
social ou Jesuita, importa para Deus
qual de tais coisas escolho, contan-

to que eu seja feliz? Para levar a
questdo mais adiante, importa para
Deus que eu pare de pecar ou nao?
Em outras palavras, se falamos que
Deus € amor incondicional, e que
ndo € utilitdirio no seu amor, ndo
estamos esvaziando as idéias cristés
e catdlicas tao tradicionais, como ©
discernimento da vontade de Deus,

a existéncia do inferno, o chamado
de conversdo do pecado, a pessoa
como instrumento de Deus e a vo-
cacdo? Talvez Jodo estivesse res-
pondendo #&s mesmas perguntas
quando colocava estas palavras na
boca de Jesus: (Jo 3,16-21).

Um comentirio de Raymond
Brown (13) sobre este trecho e ou-
tros em S&o Jodo, pode mostrar-nos
uma saida para este dilema:

“Acreditamos que a tradug@o de
Krinein por “condenar”, nestes tre-
chos (também em Jo 8,26), € justi-
ficada claramente pelo contraste

" » -
com “salvar”., Todavia, a declara-
cdo de que Jesus nao veio para con-
denar, ndo exclui o julgamento mui-
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to.real que ele provoca... ‘A-idéia
em -Jofo, portanto, parece ser a de
que durante- seu’ ministério, Jesus
ndo é nenhum juiz- apocaliptico co-
mo aquele esperado no fim dos tem-

pos; mas sua presenga leva os ho-
mens a se julgarem.”

Em outras palavras: Jesus nfo
condena, mas sua presenca revela
como as pessoas realmente sdo. Ele,
presenca humana de Deus na ter-
ra, ama as pessoas € quer o bem

delas. — realmente o0 bem absoluto
delas, que é a unido com Deus, e
continua a amar mesmo aqueles que

rejeitam -a oferta. Eles se conde-
nam. Vamos ver aonde nos leva
aquela trilha.

- Quando amamos as pessoas sem
pensar em ndés (na medida em que
isso € possivel para um ser huma-
no), queremos o bem delas. Quere-
mos que sejam felizes, realizadas,
que estejam em paz com Deus e
com o mundo na medida do possi-
vel. Queremos- que consigam teali-
zar todo o seu p’otencial:- “ser o me-
Ihor que possam ser”, como a pro-
paganda que o Exército grava' em
nossa memdria. Em nossos melho-
res momentos, queremos isto, ndo
como condicdo de nosso amor: que-
remos isto porque -amamos.

- Se for assim conosco, podemas
imaginar o que Deus deseja. Na
sua colocacdo “Contemplacdo para
alcancar amor”, Indcio de Loyola
tenta ajudar-nos a imaginar tudo o
que ‘o amor de Deus quer. Numa
frase triste ele diz: “Ponderando
com muito afeto quanto fez Deus
Nosso Senhor por mim, e quanto
me deu do que tenho, e portanto,
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o ‘mesmo Senhor deseja dar-se a
mim enquanto pode segundo sua
divina lei (14),

Deus cria'um mundo que ele re-
conhece ser “muito bom” (Gen
1,31), para ser moradia de seus
amados. Quer que sejam co-criado-
res com- ele deste. mundo em evo-
lugdo. A imagem do Jardim do
Eden no Génesis é um simbolo ma-
ravilnoso do que Deus quer para
aqueles que ele ama até existirem.
Quer que vivamos em harmonia com
0 universo-e em atitude de reverén-
cia para com o mundo e tudo o que
existe ‘nele, porque isso ¢ o cami-
nho de nossa felicidade e realizacéo
méxima como individuos e como
irmaos e irmas.

Ainda mais, ele quer dar-nos de
si mesmo “tanto quanfo pode”. A
limitacdo vem nZo somente de nos-
sa finitude, mas também de nossa
perversidade. Deus, porém, ndo vai
forcar-nos a aceitar o que € para
nosso bem.

Sera. que Deus nos castiga por
causa de nossa perversidade? Exis-
te uma tradi¢do milenar que repre-
senta os: desastres da natureza como
ira de Deus. O Antigo Testamento
estd cheio. de tais afirmacOes, co-
mec¢ando com Gen 2. No Novo Tes-
tamento pergunta-se a Jesus: “Rabi,

. ques pecou, ele ou seus pais, para

que nascesse cego?” Respﬂndeu Je-
sus: “Nem ele, nem os pais peca-
ram, mas € para que nele sejam ma-
nifestadas as obras de Deus” (Jo
9,2-3). Para dizer o minimo, esta
resposta é enigmdtica, mas de fato
nega a identificacdo de desastres
com a ira de Deus contra 0S - pe-—
cados. | -



Seguindo- a -presuncdo de .- que

Deus "é Amor, - quero afirmar que
castigamos a2 nds mesmos quando
damos as costas ao amor de Deus.

Ele continua firme no seu amor.
Mas o édio, a suspeita, o precon-
ceito, o medo, estas e outfras emo-
¢oes, sdo produto de nossos peca-
dos e os pecados de nossos antepas-
sados. E ndo sdo emogdes que le-
vam a nossa paz. Em outras pala—
vras: Deus nos faz irmfos e irmas

¢ deseja que vivamos em harmonia
e no amor mutuo, mas nods, seres
humanos, trouxemos para nds a de-
sarmonia e desconfianga que neste
momento ameacam o© mundo que
conhecemos. E se qualquer um de
fato ficar deliberada e perversamen-
te alienado do amor a Deus € ao

préximo até o fim, entdo escolhe-
ra a infelicidade eterna. Mas o amor
de Deus nao se transforma em outra
coisa.

‘Mas. .. e o homem nascido cego?
E a crianca com o Sindrome de
Down? E os desastres naturais co-

mo a erupgio do vulcdo na Coldém-
bia, que destruiu uma cidade e ti-
rou a vida de 20.000 pessoas num
s6 dia? Queremos saber por que
tais coisas acontecem.

E conveniente explicar tais acon-
tecimentos como castigo de Deus ou

como destino, ou como resultado da
estupidez das vitimas? Os psicélo-
gos sociais falam da “hipétese do
mundo justo” para descrever tais
atitudes.

“Segundo tal opinido, acredita-se
que o mundo é um lugar onde as
pessoas geralmente conseguem o que
merecem € merecem o que sofrem.

Acreditar que nossas boas acdes -
trabalho duro podem dar em nada,
e ainda mais, que podemos sofrer
uma calamidade por motivos total-
mente fortuitos, é simplesmente

- ameacador demais para a maioria

de nés. Contudo, vemos pessoas com
as vidas arrasadas e que parecem
como nds em tudo. Serd que e€sses
paraplégicos, cegos, vitimas do céan-
cer sao realmente vitimas inocentes,
e que somos nds, por conseguinte,
candidatos ao mesmo destino? A hi-
pétese do mundo justo sugere que,
nestas circunstincias, provavelmen-
te recusaremos aquela possibilidade
como intoleravel e concluiremos que
pessoas. assim atingidas s3o real-
mente méas ou pelo menos estdpi-
das, e que merecem seu destino”

(15).

Algumas dessas calamidades po-
dem ser causadas pela pecaminosi-
dade humana ou estupidez, em al-
gumas épocas da histéria. Nos EUA
e na AL ainda se experimentam o0s
efeitos do mal da escravidao e da
colonizagdo gananciosa, Outras :a-
lamidades podem ser meros even-
tos ocasionais num mundo finifo,
p.e., alguns dos efeitos de desoxr-
dens genéticas. QOutras podem ser
causadas pela perversidade de ou-
tra pessoa, mas a vitima parece ser
escolhida por acaso; p.e., 0 moto-
rista embriagado bate no carro de
Jodo da Silva, deixando escapar por
um fio dez outros carros. De re-
pente, Jodo morre e sua filha fica
aleijada para o resto da vida, sem
nenhuma culpa deles. A hipdtese do
“mundo justo” traz & memdria os
amigos de J6 ou os discipulos que
perguntaram a Jesus sobre o peca-
do que levou o homem a nascer ce-
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go.. Nao funciona no caso das viti-
mas inocentes dos acasos, dos peca-
dos atuais dos outros, dos efeiios
dos males da- historia.

‘Como conciliar o amor incondi-
cional de Deus com tais calamida-
des? Para aqueles que se relacio-
nam diretamente com Deus e que
olham o mundo com realismo, a
“hipétese do mundo justo” € eli-
minada pela experiéncia. Vejam
que Jesus, o filho amado, sem pe-
cado, morreu horrivelmente e que
nenhum raio se vingou dos seus as-
sassinos nem salvou. Na medida em
gue desenvolvem seu relacionamen-
to com Deus, podem sentir-se en-
raivecidos contra ele por causa do
sofrimento aparentemente desneces-

sdrio que experimentam ou presen-
ciam. De alguma maneira, desco-
brem um Deus. que fica além do
que nds recebemos como justi¢a, um
Deus em quem podem colocar espe-
ranga € para quem podem viver.

A explicagdo deles ndo é nada
melhor do que a do livro de J&, mas
ha certeza de que nao € a explica-
cdo proposta pela “hipétese do mun-
do justo”.

Quem ja desenvolveu tal relacio-
namento com Deus experimenta o
ministério profundo da criagdo e da
co-criacdo. Deus ama até existirem
nao somente as estrelas que brilham
no céu noturno mas também o vul-
cdo que de repente irrompe e en-
gole uma cidade inteira matando
20.000 pessoas, e ele ama essas pes-
soas até existirem. Deus ama até
existirem ndo somente Jesus e Ma-
ia, Francisco de Assis, Teresa de
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Avila, e as pessoas boas que nos
amaram ao longo de nossa-vida; ele
ama também Herodes e Herodiades,
Genghis ‘Khan, Lucrécia Borgia, Hi-
tler e os que torturam os presos po-
liticos de hoje. Aqueles que encon-
traram este Deus num nivel profun-
do, sentem uma compalxaca sem
fun uma dor no coragdo do mundo,
e mesmo assim um desejo vibrante

de vida. Tornam-se mais cheios de
compaixdo — e de palxao. Talvez
cheguem a entender que ndo foi a
bravata que possibilitou a alegria
dos mdrtires no seu sofrimento e
morte, € a entender que os mais po-

bres dos pobres sao capazes de tre-
mendos atos de generosidade em re-

lagdo aos seus irmé#os e irm@s sofre-
dores, assim como entendem sua ca-
pacidade para grande crueldade
também.

Caminhamos até aqui procuran-
do descobrir uma saida para o di-
lema aparente da coexisténcia do

amor incondicional de Deus com a
punicdo do pecado e o inferno. Vi-
mos também uma maneira de expli-
car o chamado de conversdo do pe-
cado. Deus quer o melhor para nés
e esse melhor inclui que tenhamos

que dar as costas ao pecado para
viver uma vida consoante com um

relacionamento de amor mituo com
ele. O pecado ndo produz felicida-
de, nem harmonia, nem paz interior.
N3o cria relacdoes harmoniosas entre
as pessoas, nem instituicOes politi-
cas, sociais e religiosas que traba-

lhem para conseguir tais relacOes
harmoniosas e justas. Assim, 0 amor

~de Deus por nés é que nos conver-

tamos em todos os niveis postula-



dos por Gelpi: afetivo, intelectual,

moral e sociopolitico (16). E bom
lembrar, pottanto, que Deus ndo
faz de uma conversdo tdo integral
uma condicdo para continuar aman-
do-nos. Deseja-a porque ¢ bom para
nds,” mas ndo a exige COmo prego
do seu amor.

- Cnnmderemas agora
do discernimento da -vontade de

Deus, sobretudo em -relagdo a vo-
cagdo para certo estado de vida.

Tradicionalmente os catdlicos acre--

ditavam que Deus tem um plano
para cada um. Chama alguns para
a vida religiosa ou sacerdotal, ou-

ttos . para o casamento. E verdade
que mais frcqﬁcntemente o termo

“vyocagdo”: foi reservado a vida re-
ligiosa ou sacerdotal. “Ele tem uma

vocacgdo” representou uma abrevia-

cdo, em circulos catllicos, para in-
dicar que alguém se sentiu chama-

do a vida religiosa ou sacerdotal.
Mas um uso mais correto da lin-

guagem reconhece a vida casada
como sendo também vocacdo. Ou-
tro problema, alids, é que esta lin-
guagem deixou num “limbo” os que
continuam solteiros, voluntaria ou
involuntariamente. Em todo caso,
serd que Deus chama as pessoas pa-
ra um estado de vida particular?
E, se for assim, como conciliar esta
vocacdo com a natureza incondicio-
nal de seu amor?

De novo voltamos a idéia de que
quem ama quer o bem do amado.
Vou usar o caso de Inédcio de Loyo-
la para ilustrar um meio de com-
preender o chamado de Deus em
termos do seu amor, sem que tal
amor se torne utilitirio (17).

0 prdblema“

Inigo: (séu nome original) foi ho-
mem fogoso, ambicioso, vaidoso, co-
rajoso;. um homem que sonhou em
fazer grandes feitos. Pamplona,- pe-
lo que ¢le mesmo conta, foi o pon-

to de reagrupamento da resist€ncia
contra os atacantes franceses. Quan-
do ficou gravemente ferido na per-
na, os defensores imediatamente
renderam-se. Deus parece ter escri-
to direito por essa linha torta. Du-
rante sua longa convalescenca, Ini-
go confinua a sonhar em fazer gran-
des feitos de cavaleirismo para ga-

nhar fama e favor duma grande da-
ma. Ficava absorvido nesses deva-
neios até quatro horas de cada vez.
Os tnicos livros disponiveis eram
uma vida de Cristo ¢ um livro da

vida dos santos. Enquanto lia estes,
comegou a sonhar em fazer o que
fizeram Domingos e Francisco e,
outra vez, ficava horas absorvido,
Observe que em ambos 0s casos,
seu ardor, ambicdo, coragem e mes-
mo vaidade estavam em jogo. Final-
mente, depois dum periodo desses
devaneios alternados comegou a no-
tar uma diferenca: “Quando pensa-

va nos assuntos do mundo, tinha
muito prazer; mas, quando, depois

"de cansado, os deixava, achava-se

seco e descontente. Ao contrario,

quando pensava em ir a Jerusalém
descalgo, em n3o comer senao ver-

duras, em imitar todos os mais ri-
gores que via nos Santos, nao se
consolava s6 quando se detinha em

tais pensamentos, mas ainda, depois
de os deixar, ficava contente e ale-
gre. Mas ndo reparava nisso, nem

parava ' a ponderar esta diferenca,
até que uma vez se lhe abriram um
pouco os olhos, ¢ comegou a mara-

369



vilhar-se. desta diversidade e refle-

tir..sobre. ela. :Colheu entdo, por ex-

periéncia, que: de .uns pensamentos
ficava triste € de outros alegre. As-
sim veio pouco. a pouco a conhecer
a .diversidade dos espiritos que o

moviam, um do -demdnio e outro
de Deus” (18).

~ Este foi o comego da descoberta,
feita por Inécio, do discernimento
de espiritos, um discernimento que
eventualmente o levard a fundar a

Companhia de Jesus, com conse-
giiéncias enormes para a Igreja e
o mundo, e para muitos individuos
que nos quase 450 anos se torna-
ram membros da Sociedade.

Como entender esta estéria de vo-
cacao? Defenderei a tese de que o
amor de Deus para Inigo incluiu o
desejo de que ele usasse suas gran-
des energias, seu ardor, sua ambi-
cdo, de maneira que o deixariam
mais feliz, mais realizado, mais ftil
aos outros. Acredifo que importava
muito a Deus o modo como ele
usaria seus talentos, para o bem de
Inigo em primeiro lugar, mas tam-
bém para o bem de outros, ama-
dos de Deus. Entretanto, Deus nfo
teria amado menos a ele se tivesse
perdido a oportunidade de discer-
nimento e fivesse continuado sua
caminhada na direcdo do sucesso
“mundano”. Mas podia ter ficado
muito entristecido, Inigo nao ter
escolhido o que era para sua maior

felicidade e paz. Mais para diante
na sua vida, o préprio Inigo pode-
ria ter sentido tristeza enquanto
ponderava a sua caminhada depois
de recuperar-se. SO Deus é capaz
de nos amar: tanto a ponto de per-
mitir.a liberdade de desviar-nos da
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aceitagdo de tudo .0:que quer dar-
nos, e continuar amando-nos incon-
dicionalmente, mesmo depois: de fa-
zermos tal escolha.

‘Parece-me que um constante ape-
go 2 intuicdo central do Novo
Testamento de que Deus é “Abba”
nao exige que cedamos qualquer
verdade de fé e tem vérias vanta-
gens distintas. As pdginas preceden-
tes j4 mostraram algumas maneiras
de entender verdades tradicionais:
Estas maneiras -asseguram, em . pri-
meiro lugar, que Deus € amor in-
condicional: um amor que ndo &
utilitario.

Tal compreensdo demonstra uma
ligagdo intrinseca entre o amor de
Deus e a procura da vontade dele.

Porque Deus me ama, quer o me-
lhor para mim. Porque o amo, € na
medida em que o0 amo, quero o me-
lhor para ele, que consiste em que
ele possa dar-se a mim, tanfo quan-
to pode.

O género de vida que Deus quer
para mim é a melhor maneira pela
qual posso receber seu amor e ser
co-criador com ele. Portanto, nos
meus melhores momentos, fago o
possivel para discernir aonde seu
amor me leva. Esfor¢o-me para des-
cobrir a vontade dele, nao por me-
do de que me va punir, mas por
medo de perder o meio que lhe per-
mititia dar-se a mim ainda mais.
Esforco-me também por descobrir
sua vontade porque sei que ele de-
seja mais para todos aqueles que
serdo tocados por minha vida.

- Quem sabe, agora dd para enten-
der de maneira um 'tanto nova o
axioma atribuido a Inicio (e 'mui-



tas vezes invertido)? Traduzido li-. =

vremente, diz: “Reze como se tudo
dependesse de voce; Trabalhe como
se tudo dependesse de Deus” (19)

E muito, importante para mim rezar
para saber como e onde Deus quer
amar-me, como ele quer abencoar-
me. E. importante nfo somente para
mim, mas também para os outros.
Quanto mais deixo Deus doar-se a
mim, tanto quanto pode, mais ele
estd . presente =~ “sacramentalmente”
para outros com os quais tenho in-
teragdo. E, uma vez discernido o ca-
minho de Deus, posso trabalhar sem
ambivaléncia € sem preocupar-me
comigo mesmo, na confianga de que
ele conseguird tudo o mais que ele
quer.

Uma pergunta final. Supondo que
os olhos de Indcio ndao se abrissem
durante sua convalescéncia, e que
ele se encaminhasse para os feitos
mundanos, teria recebido outra
chance? Claro, é uma pergunta que
ndo pode ser respondida. Mas Deus,
com certeza, continuaria amando-o
e, podemos pressupor, té-lo-ia cons-
tantemente chamado para uma con-
versao radical. Se, mais tarde, seus

olhos se tivessem aberto, talvez ti-

vesse recuperado oportunidades per-
didas. O arrependimento estaria em
ordem, mas o mergulhar-se na auto-
piedade por causa do tempo ou
oportunidade perdidos, nfo seria
uma resposta adequada ao Deus do
amor. A conversdo quer dizer acei-
tar meu passado precisamente como
meu passado, quer dizer, como meu
e como passado, e entregar-me com
liberdade ao novo e misterioso fu-
turo oferecido pelo amor de Deus
agora. , -

Mas, com certeza, um momento
mstérlco teria ficado perdido se
Inicio tivesse 'seguido’ outro cami-
nho em lugar daquele que escolheu.

As nossas escolhas tém consequem
cias.” Portanto, € dever nosso ' co:

‘mo ministros, ajudar’as pessoas. que

enfrentam ou ..vio enfrentar *deci-
soes sérias sobre a vida, a se tor-
narem cristaos de  discernimento..

Consequenclas hJ.sténcas podem es-
tar em ]ogo. :

E, agora, uma palavra final.- Du-
rante esse ano que passou, tenho
abordado o mesmo assunto de di-
versos dngulos. No inicio fiquei
perplexo com uma estranha  resis-
téncia & iniciativa de Deus, uma re-
sisténcia que evidentemente foi uma
fuga de ‘uma experiéncia positiva
da presenca de Deus. Minha curio-
sidade produziu os trés artigos para
esta revista mencionados acima. De-
pois, algumas experiéncias com di-
rigidos sugeriram este artigo.

Quero terminar onde comecei,
com O primeiro artigo. Precisamos
lembrar que existe uma forca den-
tro de ndés que realmente odeia a

luz, que parece querer atrapalhar
todo desejo amoroso de Deus de se
dar a nds. Precisamos estar atentos
para discernir aquela forca mas
também para apoiar-nos naquelas

vérias frases que deram esperanca
as pessoas durante os séculos; fra-
ses como estas: “Aos homens € im-
possivel, mas ndo a Deus, pois para
Deus tudo é possivel” (Mc 10,27),
ou: “Basta-te a minha graca, pois
¢ na fraqueza que a forga manifesta
todo o0 seu poder” (2Cor 12,9).
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Biblia —

Tirar a vida da morte

“Tenho as chaves da morte e da regido dos mortos”, Apc 1, 18.

Leitor — Ter as chaves, isto €, o dominio absoluto, a soberania, o im-

Biblia —

Leitor ~—

pério, o senhorio. JESUS é o mais forte (Lc 11,22). E aquele
que sabe e pode tirar a vida da morte. SO ele é o senhor da
vida. Por isso, o sepulcro dele e nosso ngo é o lugar do fra-
casso do projeto de Deus. E, sim, o ponto de partida para a
vida em plenitude que se chama ressurreicao.

Ndo ha paz incondicional

“Tu és Pedro e sobre esta pedra edificarei a minha Igreja e
as portas do inferno nunca prevalecerdo contra ela”, Mt 16, 18.

Os séculos passam. As tensOes surgem. As dificuldades sdo com-

‘panheiras incdmodas e inevitdveis. Sobrevém até derrotas apa-

rentes. Mas a Igreja permanece inalterdvel. Se ndo hé paz
incondicional, hd uma certeza 'inabaldvel: seus m1m1gos n&o

prevalecem nunca (Pe. -Marcos de Lima, SDB).
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A REALIDADE NACIONA]."
~ E OS DESAFIOS
QUE APRESENTA PARA A
ACAO PASTORAL DA IGREJA

Questies que, direta ou indiretamente, afetam valores
humanos fundamentais, condicionam a realizacdo da
vocagdo cristd e, por isso, sdo “questoes também religiosas”®,

Pe. Francisco lvern, SJ

A pedido dos meus Superiores
Hierarquicos,
CNBB ¢ de Dom Afonso Gregory,
responsavel pela Linha 6, aceitei
apresentar, mnesta Assemblma al-
guns aspectos da atual realidade
nacional que me parecem relevan-
tes para a missdo da Igreja,

- N#o pretendo: analisar -essa reali-
dade em toda a sua globalidade e
complexidade. Em primeiro lugar,

porque ndo tenho nem o conhe-
cimento, nem a vivéncia dos pro-
blemas que exigiria uma apresen-
tacdo dessa natureza. Existem no
Brasil analistas sociais, politicos e

econdmicos que poderiam fazer isso
com muito mais competéncia e au-
toridade do que eu. Em segundo
lugar, porque algumas dimensoes
da realidade nacional ji serdo tra-
tadas em outros momentos desta
Assembléia, enquanto aspectos de
natureza mais técnica nio parecem
tdo relevantes do ponto de vista
da' Igreja. .

da Presidéncia da

Na minha apresentagfio, focaliza-
rei questoes que, no meu entender,
ndo podem deixar de interessar a
Igreja porque afetam, direta ou in-
diretamente, valores humanos. fun-
damentais, tém claras implicacdes
éticas e condicionam de diversos
modos, -3s vezes dum modo bem
concreto, a realizacdo da vocagdo
crista do homem brasileiro, nesse
momento histérico que vivemos.
Por isso mesmo, constituem para a
Igreja, nas palavras de Joao Pau-
lo II, "questdes também religio-
sas”, j4 que a resposta que dare-
mos ou deixaremos de dar a elas,
serd 0 teste da nossa fidelidade *a
nossa vocagdo de homens ¢ de mu-

lheres que acreditam” (Sollicitudo
Rei Socialis, nn. 47-48): Homens
e mulheres que acreditam em Deus,
mas também no ser humano: - cria-
do a sua imagem e semelhanga;
com toda a sua dignidade, as suas
responsabilidades ¢ os ‘seus direi-
tos; chamado a se transformar para
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poder assim transformar o' mundo
e devolver-lhe o seu valor e sentido.

A dimensdo do atual momento
nacional, que me parece mais im-
portante e também mais preocupan-
te, € a dimensdo politica. A essa
dimensdo e a alguns dos problemas
sécio-econdmicos, de ordem estru-
tural e conjuntural, relacionados

com ela, dedicarei a primeira parte

da minha. apresentagao. Sublinharei "

dois desses problemas em particular:

o problema-da divida externa e o

problema da terra e dos conflitos
que essa situagdo provoca. Na se-
gunda parte tratarei brevemente da
questdo demografica, do problema
da familia e do catolicismo brasi-
leiro ém geral, no contexto de uma

urbanizagdo sempre crescente € da
profunda mudanga cultural que ca-
racteriza a sociedade brasileira con-

terporanea.

A mlnha apresentagao serd neces-
sariamente ~esquemdtica. Apontarei
brevemente os problemas e algumas
das suas implicacdes doutrinais e

pastorais. Tocard aos senhores dis-

cermr mais concretamente a res-
posta que a Igreja poderia ou de-
verla dar a esses desafios.

O processo de democralizagﬁo
e a'necessidade
de formacdo politica

A atual conjuntura constitui, sem
divida, um momento muito signi-
ficativo do processo- de democrati-
zacao -que se iniciou formalmente
hé& poucos anos e que teve, em 1988;
eventos t40. marcantes® como a ‘As-
sembléia ~Nacional - Constituinte,  a
promulgacao:.da’ nova - Constituicdo
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e, finalmente, as eleicdes munici-
pais que revelaram a crescente po-
larizacdo & direita e a esquerda do
eleitorado brasileiro. Em 1989, te-

mos oufros “tempos fortes”, que

poderdo contribuir ou ndo para a

continuidade, 0 maior ou menor éxi-

to desse processo € que exigem a
presenga critica € atenta da Igreja:
em primeiro lugar, a elaboracdo, ji

em curso, das Constituicoes Esta-
duais; mais adiante as Leis Orga-

nicas dos Murnicipios e também, a

nivel federal, as leis ordinirias e

complementares que a nova Consti-
tuicdo precisa para se tornar ope-
rante. No segundo semestre, as elei-
¢oes diretas para Presidente da Re-
plblica, cheias ainda de incertezas
e “incOgnitas, dominardo o cenario
poli'tico “brasileiro.

Trata—se de uma caminhada que,
apesar de todos os avangos, que
ndo foram poucos, e do grande va-
lor pedagégico que a participaco
da sociedade no processo constituin-
te' significou, esteve e estara neces-
satiamente condicionada pelas limi-
tagGes do momento histérico que
vivemos.

A atual con]untura politica se
caracteriza por um governo de tran-
sicdo, fraco, sém apoio popular, e
sustentado praticamente pelas mes-
mas forgas que sustentaram 0s re-
gimes autoritidrios que o precede—
ram. A debilidade da sociedade ci-
vil, ainda pouco organizada, e a pre-
cariedade das - estruturas politico-
partiddrias, se refletem no poder
legislativo e até no poder judicidrio,
deixando amplos espagos de mano-
bra para um Estado excessivamente
burocritico e ainda fortemente ‘do-



minado - por: interesses particulares
e -elitistas .de natureza econdmica e
politica, tanto. a nivel nacional, como
estadual e. municipal .

Porém, apesar de-todas as suas.

limitagbes e fraquezas, o atual pro-
cesso politico - de consolidacao de-
moctatica constifui para. nés um
fato altamente positivo, porque ex-
prime — sobretudo nas classes tra-
balhadoras € nas camadas e movi-

mentos populares — aspiragGes ple-

namente legitimas, baseadas na dig-
nidade e liberdade do ser humano
no qual a Igreja acredita: a aspi-
rag:ao a uma maior igualdade e a
asplragao a uma. participacdo sem-
pre mais efetiva e responsdvel na
vida piiblica (O.A., n. 22). Neste
contexto, parece importante € opor-
tuno reafirmar que: 1) Mesmo no
Brasil de hoje, a politica, se nio
sempre €, pode ¢ deveria ser uma

atividade nobre: “Uma maneira
ex1gente — se bem que ndo se]a
a tinica — de viver ¢ compromisso

cristdo, ao servico dos outros” (0 A.,

n, 46). “As acusacbes de arrivismo,
idolatria de poder, egoismo e cor-
rupcdo que muitas vezes sfo diri-
gidas aos homens de governo, do
parlamento, da classe dominante ou
partido politico, bem como a opi-
nido muito difusa de ~que a politica
¢ um lugar de necessdrio perigo mo-
tal, nd@o justificam minimamente
nem: o cepticismo nem o absentefs-
mo dos cristdos pela coisa piblica”
(Joao Paulo II, “Christifideles Lai-
ci”, n. 42). 2) Embora nem todos
sejam chamados-a desenvolver dire-
tamente uma acao politica propria-
mente tal, todos os cristdos t€m o
dever' de ' participar -ativamente, - de
diversos- modos: ¢ a diversos. niveis;

no processo. politico mais amplo. que;

tem como objetivo. 0 pleno reco-
nhecimento e incorporacdo de: to-~
dos, .especialmente dos mais pobres:
e marginalizados, na vida da socie-
dade brasileira: Todos tém o de-
ver de participar nessa “busca dili-
gente” do modo mais justo de or-
ganizar a.sociedade politica e de
satisfazer assim as exigéncias do
bem comum (O.A., n. 24). “Para
animar cristamente a ordem tempo-
ral, no sentido que se disse de ser-
vir a pessoa e. a sociedade, os fiéis
leigos. ndo. podem absolutamente
abdicar.da participagdo na ‘politica’,
ou se:}a da miiltipla e variada ac@o
econdmica, social, legislativa, admi-
nistrativa e cultural destinada a

promover orgédnica e institucional-
mente 0 bem comum?® (Christifide-
les Laici”, ibid. Ver também “Solli-
citudo Rei Socialis”, n. 38).

Digo isso, porque uma das ca-
racteristicas da ‘conjuntura atual,
particularmente presente em algu-
mas classes ¢ setores da' nossa so-

ciedade, é nao apenas a falta de
1nteresse pela coisa pablica, mas

um amargoe desencanto e uma total
falta de credibilidade na- politica e
nos politicos. Infelizmente nao fal-
tam motivos para isso. Por outro
lado, é preciso manter viva e ndo
abafar a esperanga que ainda existe
e que ndés mesmos contribuimos a
acender, sobretudo ‘entre aqueles

que mais precisam dela. Como di-
zia um' analista politico recente-
mente, devemos aprender a “criti-
car sem - desmoralizar”. Acrescenta-
ria, devemos criticar ¢ ao mesmo
tempo .cultivar :as sementes de es-
peran¢ca que, para nds cristdos, O
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presente: sempre contém, . sem cair-
mos na.teéntagdo: do desespero ou
de radicalismos do tipo. “tudo ou
nada”, & qual, pela gravidade mes-
ma dos problemas ¢ pela nossa fal-
ta de formagdo politica e de expe-
riéncia democratica, estamos com
freqiiéncia expostos.

Neste contexto, também dever-

se-ia diagnosticar, atentamente e com
certa cautela, a febre “privatizante”

que parece ter acometido algumas
classes sociais. Pareceria que certos
males sdo exclusivos do setor pd-
blico, que o setor privado estd imu-
nizado contra eles e constitui a 1ini-
ca saida. Por um lado, devemos re-
conhecer a presenca excessiva do
Estado em certas atividades e seto-
res; a ineficiéncia, empreguismo e
corrup¢do que catacterizam O&rgdos
do Estado, empresas ¢ administra-
¢Oes piiblicas, a diversos niveis, O
principio de subsidiariedade e o res-
peito pela iniciafiva dos individuos
e dos corpos intermedidrios, tém
sido uma constante no ensinamento
social da Igreja. Por outro lado, a
experiéncia histérica brasileira de-
monstra amplamente que a solici-
tude pelo bem comum, a preocupa-
¢ao pelos mais pobres e fracos, ndo
nasce espontdanea e automaticamente
da iniciativa privada, nem do Ii-
vre jogo dos -mecanismos do mer-
cado. Acontecimentos recentes tam-
bém revelam a enorme dificuldade
que muitos experimentam, em par-
ticular os mais ricos e poderosos,
para aceitarem as responsabilida-
des, as limita¢Ges e as rentincias que
0 bem comum' necessariamente im-
poe ao exercicio da sua liberdade
e dos ‘séus direitos. £
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- A atual conjuntura politica aponta:
para a urgente necessidade de uma.
formagdo que nos ensine a viver,
como cristdos, em- sociedade € em
comunidade; a conviver com 0s ou-
tros num espirito de mdtuo res-
peito e num contexto de justica e
igualdade sempre maiores. Poderia-
mos nos perguntar se nessa area a
Igreja mediante a sua acdo cate-
quética e pastoral e, em particular,
as- universidades, colégios e escolas
catélicas, ndo teriam um papel im-
portante que desempenhar. ... Pa-
ra os fiéis leigos, de varias formas
empenhados no campo social e po-
litico, € absolutamente indispensa-
vel uma consciéncia mais exata da
doutrina social da Igreja, como re-
petidamente os Padres sinodais re-
comendaram nas suas intervencoes.
Falando da participacdo politica
dos fiéis leigos, assim se exprimiram:

“Para que os leigos possam realizar

ativamente este nobre propdsito na
politica (isto é, o propésito de fa-
zer reconhecer e estimar os valores
humanos e cristdos), ndao sido sufi-
cientes as exortagOes, & preciso dar-
lhes a devida formacdo da conscién-
cia social, sobretudo acerca da dou-
trina social da Igreja... Tal dou-
trina j4 deve figurar na instrugdo
catequética geral, nos encontros es-
pecializados e -nas escolas e univer-
sidades...”” (Ibid., n. 60).

‘Também surge a pergunta -se
aqueles que em tempos recentes
assumiram a atividade politica e
partiddria, em nome da sua voca-
¢do cristdi na esfera temporal, re-
cebem o acompanhamento e apoio
pastoral que precisam. Essa per-
gunta é tanto mais importante por-
que - sabemos que ‘muitos: dos que



se candidataram e um bom nGmero
dos que- se elegeram para .cargos
ptblicos nas eleicGes desses 1lti-
mos .:anos, .provinham. das pastorais
sociais. da Igreja ou. dos movimen-
tos populares por elas promovidos.

Condicionamentos
socio-economicos:
As desigualdades injustas

O momento atual convida-nos a
nos opor a tudo aquilo que, de di-
reito ou de fato, possa bloquear,
frear ou ‘desvirtuar o amplo pro-
cesso de democratizagao, de parti-
cipagdo sempre crescente € mais
responsavel, em que estamos en-
volvidos.- Hoje o maior obsticulo
estrutural para que esse processo
possa se. desenvolver e consolidar,
continuam sendo as profundas e
injustas- desigualdades econdmicas
¢ sociais que marcam a nossa Sso-
ciedade, tendem até a aumentar e
sa0 de todos bem conhecidas: sa-
lirios absolutamente insuficientes e
condigdes de vida muito -precérias
para a maioria da populacdo e, ao
mesmo .tempo, uma concentragio
extremamente elevada da renda, dos
recursos e do poder nas maos de
uma pequena minoria, num pais
com uma base :conﬁmlca e uma
produgdo agricola e industrial que
o colocam entre os primeiros do
mundo. Esse problema estrutural
agrava-se hoje por causa de uma
politica- econdmica que, nos tempos
de crise, exige do trabalho huma-
no, ja tao mal - remunerado, dos
mais pobres e fracos, os maiores sa-
crificios. A m;ustlga dessa situacdo
constitui- uma’ grave e constante
ameacga’ para a paz ‘social, tem preo-

-cup‘ado :sempre. a :Igreja e continua

exigindo~a:sua presenca critica e a
sua; voz -profética, ja:que nzo. é
nesse terreno : € deste. modo que
Deus- deseja que cresca “o corpo
da nova familia humana, que j4
consegue apresenfar uma. certa pre-
figuracdo . do. século vindouro”
(G.S., n. 39).

~ As: profundas demgualdades en-
tre classes sociais, setores econdmi-
cos e regides, além de colocar a
muitos nos limites da sobrevivéncia,
sendo em uma situacio de extrema
miséria, também: constituem o ter-
reno ideal onde se nutrem e désen-
volvem os egoismos individuais. e
coletivos ‘de toda espécie — corpo-
rativismos, clientelismos, regionalis-
mos; etc., —: que ainda hoje nos
afligem e obscurecem a nossa vi-
sdo do bem comum, até nos mo-
mentos quando essa visdo € mais
necessaria, como na elaboragdo de
uma nova Carta Constitucional. Por
outro lado, a concentracdo do po-
der e das responsabilidades em al-
guns -poucos, reforca a nossa he-
ranga cultural de cunho autorité-
rio e elitista e deixa ampla margem
para a desonestidade, corrupcdo e
impunidade que minam as bases
mesmas da convivéncia social. Neste
contexto, o tema escolhido para
essa Assembléia, “Exigéncias Eticas
e Nova Ordem Institucional”, ndo
poderia ‘ser mais oportuno.

O problema da divida externa

Nos esforcos para combater a in-
flacao e superar a crise econdmica,
sublinha-se justamente a responsa-
bilidade do Estado e a necessidade
de cortes e austeridade nos gastos
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pliblicos; a .todgs -os . niveis.. .Com

freqiiéncia; porém,. presstes. inter-
nacionais. ¢ os. interesses de um am-

plo. setor gque vive:e .lucra- expor-
tando, impedem que se atribua a
divida ‘externa toda-a responsabi-

lidadé que lhe cabe pelas distor-
¢Oes ¢ desequﬂibrms que marcam
a economia brasileira e pelos sa-

crificios que se exigem da classe
assalariada. ¢ da populagdo em ge-

ral.- Atualmente, depois dum perio-

do de ingénuo otimismo e diante
da gravidade da crise, parece cres-
cer de novo nos governantes a cons-
ciéncia da impussibilidade de su-
portar ' uma divida cujo - simples
servico devora rap1damente eleva-

dos superavits comerciais obtidos
com -grande sacriffcio, a0 mesmo

tempo que impede que se adote uma
politica orientada para a satisfacio

das necessidades basicas da popu-
lacido. Em repetidas ocasibes, a
Igreja tem sublinhado a dimensdo
moral da divida internacional (ver:
“A servigo da Comunidade Huma-
na: Uma consideracdo ética da di-
vida internacional”, Pontificia Co-
missdo “lustitia et Pax”, 27.12.86;
“Sollicitudo Rei Socialis”, n. 19).
Talvez -seja esse © momento opor-
tuno para.tomar a iniciativa e pro-
mover uma agao. conjunta das Igre-
jas, tanto dos paises devedores como
credores,. urgindo, mais uma vez,
que se encontre logo uma soluc@o
justa para tdo grave problema.
(Uma iniciativa nesse sentido, foi a
‘Consulta Nacional sobre a Igreja e
a Divida Externa que o CONIC,
em colaboracdo com outras entida-
des, organizou de 27 a 30 de mar-
¢o; 1989.) ~ |
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O. problema da terra - -
e 0s conflitos. que provoca

- Antes da -promulgacdo da nova
Constituicdo, a Reforma -Agraria
proposta pelo Governo ja ficava
muito aquém do que o pais pre-
cisava e a justica social exigia. Nao
apenas a. proposta original era ti-
mida demais, mas a sua implemen-
tacdo ficou bem longe das modes-
tas metas que o mesmo governo fi-
xou no infcio. Na nova Constitui-
¢do foi .esse um dos pontos em que
houve um claro retrocesso.

- Para alguns isso- mgmﬁcou uma
grande  vitdria ¢ confirmou-os na
sua oposicdo a qualquer reforma
agriria ampla e eficaz, as vezes em
nome dum conceito de propriedade

privada que nfo concorda com a
doutrina tradicional da Igreja, ném
com repetidos pronunciamentos pon-
tificios, incluindo a conhecida ho-
milia que Jodo Paulo II dedicou
ao problema da terra, na sua vi-
sita_ao Brasil: Confirmou-os nas
suas posi¢des e também nos seus
esforgos para ‘defender, por todos
os, -meios, direitos supustamente
absolutos € mvmlavels

. Para outros, a nova- Constituigso,
do ponto de vista da Reforma Agréa-
ria, foi motivo- de profunda frus-
tracdo e -desalento. As esperancas
que - 0s - movimentos ¢ -as emendas
populares pré-Reforma -Agraria ali-
mentaram, durante todo o processo
constitucional, - sofreram um duro
golpe. Até a voz da Igreja que an-
tes ressoavaclara e forte em favor
dos sem-terra, daqueles “que estdo
prontos -a tornar -a terra produtiva
gragas ao trabalho de -suas maos;



e.que, tém necessidade de terra para-
alimentar a familia” (Homilia no-

Recife, n. 4), pareceu és vezes
enfraquecer.

Nesses tilti:nos meses os confli-

tos pela posse de terra parecem. ter-

se multiplicado, ¢ com eles a vio-
léncia- ¢ as mortes. Por um lado,

ja que a lei nfo oferece uma so-
lucdo adequada para um problema
grave e urgente, a invasao de ter-
ras consideradas produtivas, mas
inexploradas, meio abandonadas ou
em processo de desapropria¢do, se
apresenta para alguns como a tnica
saida possivel. Por outro lado, ndo
apenas as invasOes sdo combatidas
e reprimidas com violéncia, mas,
com freqii€ncia, mesmo aqueles que
ocupam  terras, as vezes ja4 desapro-
priadas, sdo ameagados, persegui-
dos, expulsos pela forga, sen@o assas-
sinados, em alguns casos até com
a conivéncia dos representantes
da lei. |

Como outras, essa € uma ques-

tao que ndo se pode resolver ape-
nas localmente, nem s6 mediante

telegramas de protesto e solidarie-
dade, enviados 3s autoridades com-
petentes pelas pessoas ou entidades
que -assessoram, apdiam ou simpa-
tizam com as vitimas desses abu-
sos. Trata-se dum problema nacio-
nal que exige uma resposta e mo-
bilizagdo também a esse nivel.

Em primeiro lugar, é preciso
continuar reafirmando . a .urgente
necessidade do nosso Pais de uma
Reforma -Agréria justa e. corajosa,
ndo simplesmente por causa- dos
males do latiftindio, nem por mo-
twos -puramente . econdmicos; mas

“para se poder dizer . que temos:
uma. sociedade a corresponder a:
vontade dé Deus quanto a. terra e
as exigéncias da dignidade - huma-
na” , (Ibid.). Enquanto existem mi-
Ihares de agricultores - sem : terra,
e sem condicOes de. sobrevivéncia
digna, a fixagdo. mna terra atra-
vés da Reforma Agraria, € uma
exigéncia imperativa da justica so-
cial: Reafirmando a necessidade de
uma fal Reforma e usando toda a

nossa influéncia ¢ poder de per-
suasdo para que a lei ordindria que
deverd preencher as lacunas deixa-
das nessa drea pela Constituigdo,
seja justa ¢ adequada.

Em segundo lugar, também ¢
importante deixar bem claro que o
direito a propriedade privada, em-
bora em si legitimo, ndo ¢ .absolu-
to, ' nem inviolavel, menos ainda
“sagrado”, como alguns pretendem.
“Entre os principios fundamentais
da doutrina social da Igreja encon-
tra-se o ' do .destino universal dos
bens: os bens da terra sdo, no de-
signio de Deus, oferecidos a todos
os homens e a cada um deles como
meio do desenvolvimento de uma
vida autenticamente humana. A
propriedade privada ‘que, precisa-
mente por isso, possm uma intrin-

seca funcdo social, estd ao servico
desse destino” (“ Chnstlfldeles Lai-
c¢i”, n. 43, Ver também “Sollicitu-
do Rei Socialis”, n. 42, e Hom.llla
no. Recife, n. 4).

-Em terceiro lugar, embora a l-
tima ‘responsabilidade e a  decisdo
de invadir ou ‘ndo um determinado
terreno, urbano ou rural, -seja da-
queles 'que precisam dele, € im-
portante -que .tanto. os interessados,
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quantd aqueles que -0s..assessoram,
tenhanm : critérios adequados, funda-
mentados em uma sélida ‘base. dou-
trinal, para poder justificar e orien-
tar . iniciativas = que, .geralmente, se
iniciam .pacificamente, mas que, as
vezes,  resultam em violéncia, - sofri-
mentos e até mortes.

l.....- ®
-

A quéétﬁo demografica: As suas
implicagdes e conseqiiéncias

A questdo demogrifica é com-
plexa demais para ser tratada aqui
adequadamente Ha alguns aspec-
tos, porém, que merecem ser men-
cionados, ainda que brevemente:

| li:_:Na_s dltimas décadas tem ha-
vido uma queda acentuada nas ta-
xas de fecundidade e crescimento

demogréfico no Brasil, tanto nas

regides urbanas, quanto rurais. Nzo.

¢ uma queda natural ou esponta-
nea, mas provocada. O fendmeno

€ tdo. amplo e abrangente, porém,
que € impossivel explicé-lo apelan-
do. simplesmente a politicas popu-
lacionais que, de diversos modos,
- forgariam essa redugdo. A pchtma
demogréfica brasileira fica longe da
publicidade, agressividade e coet-
¢80 que marcaram as politicas de
outros pafses, de tradigdo ndo cris-
ta, por exemplo, a India, e que,
n3o .obstante, registraram quedas
de natalidade 3s vezes menores do
que ‘as nossas. Existem, sem ddvi-
da, pressOes externas. Ha& pessoas e
organismos que exploram as neces-
sidades e ignordncia dos mais fra-
cos. . Contudo, a redugdo € tao ge-
neralizada que devemos concluir
que na’ grande maioria ‘dos casos,
€ 'd populagdo mesma que :-delibe-
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rada. e conscientemente: llrmta O ‘seu
cresc:mento. ' , % '

2. Do nosso ponto dé. vista, a
principal preocupacdo ndo € ‘tanto
com a redugdo em si, quanto com
as.causas que .a motivam ¢ os meios
empregados para . consegui-la. Po-
rém, a queda da natalidade nao
deixa de ter sérias conseqii€ncias
para o Pais ¢ para a Igreja. Para
qualquer populagdo, crescer -menos
significa .envelhecer mais rapida-
mente. Somos ainda um pais que
se orgulha da sua juventude, mas
se as presentes tendéncias se con-
firmarem, em 30 ou 35 anos che-
garemos a niveis de envelhecimen-

to semelhantes aos da Europa e Es-
tados Unidos hoje. Esse gradual en-
velhecimento também afetard a- po-
pulacdo catdlica. H4 dados que -pa-
recem indicar que, além ‘de enve-
lhecer, essa populagdo poderd so-
frer, em termos relativos, uma subs-
tancial redug¢@o, nas préximas dé-
cadas.

Uma recente pesquisa - nacional
por amostra, realizada a nosso pe-
dido e com a nossa colaborag@o pe-

lo Instituto Gallup de Opinido Pa-
blica, nas dreas urbanas brasileiras
com mais de 1.000 habitantes, re-
velou os seguintes dados: Enquan-
to 79,1% dos entrevistados decla-
raram que foram educados na reli-

gido catdlica ou pertenciam a fami-
lias catélicas, apenas 58,8% admi-
tiram professar pessoalmente o ca-
tolicismo. Ao serem perguntados
se, nos ultimos 30 dias, freqgiienta-
ram algum ato ou culto religioso ca-
télico, apenas 32,4% responderam
afirmativamente. ‘Quando cruzamos
esses dados ¢om a‘ idade das pes-



soas, 0s numeros ndo. deixam de ser
preocupantes para o futuro do ca-
tolicismo no Brasil. Dos jovens en-
trevistados, com idades de 18 a 29
anos, 73% foram educados ou per-

tencem a familias catdlicas, 52%
professam pessoalmente o catolicis-
mo e apenas 26% freqiientaram
atos ou cultos religiosos catélicos,
nos Gltimos 30 dias. Para as pessoas
de 50 ou mais anos, pelo contrério,
as porcentagens sdo bastante supe-
riores a média: 84,3% sdao de fa-
milia ou educagdo catélica; 67,7%
se professam catélicas; 42,6% par-
ticiparam de algum ato ou culto re-
ligioso catdlico, nos tultimos 30
dias. Com o envelhecimento da po-
pulagdo, o nimero dos que profes-

sam e praticam a religido catdlica, -

na faixa etéria dos 18 aos 49 anos,
tenderd a diminuir substancialmen-
te nos proximos anos. A mais longo
prazo, a queda afetari todas as fai-
xas etdrias, a ndo ser que haja uma
reversao brusca dessas tendéncias.

3. Se a queda da natalidade ndo
deixa de apresentar aspectos preo-
cupantes, sobretudo pelas suas con-
seqiiéncias, a médio e longo prazo,
para o Pais e para a Igreja, as cau-
sas que a provocam € 0s meios em-
pregados para consegui-la, suscitam
— como apontdvamos anfes — uma

preocupacdo ainda maior, por esta-
rem em jogo valores que a Igreja
considera fundamentais.

Estima-se que dos mnascimentos
“esperados” para 1986, pelo menos
a metade foram “evitados”. Com

que meios? Os trés meios ho;e mais
utilizados sfo, em primeiro lugar,
a esterlhzagao e o aborto, e, em
segundo lugar, os métodos anticon-

'cepcibnaié.. Em 1986, mais de .17%

de todas as mulheres brasileiras .em
idade' fértil  (dos 15 aos 44 anos)
ou 27% de-todas mulheres casa-
das ou vivendo como casadas, es-
tavam esterilizadas. Na idade de 35
a 39 anos, o ntmero das mulheres
casadas e esterilizadas passava dos
40% (BENFAM, Pesquisa Nacio-
nal sobre Satide Materno-Infantil e
Planejamento Familiar, 1986). Re-

centes pesquisas revelam que essas
porcentagens aumentam de um mo-
do assustador nas regides e nos se-

tores mais pobres da populagdo. (O
jornal “O Globo”, de 28.03.89, pu-
blica porcentagens bastante supe-
riores as aqui citadas porque con-
sidera apenas as mulheres que usam
algum método de limitagdo).

Fala-se com freqiiéncia em 4 ou
5 milhdes de abortos por amo, no
Brasil. Essas cifras parecem bastan-
te exageradas. Demodgrafos consul-
tados acham que a estimafiva mais
correta seria, no maximo, de 1 a
2 milhGes de abortos por ano.

Além da esterilizacdao e do. abor-
to, mais de 23% das mulheres em
idade fértil estariam usando méto-
dos anticoncepcionais considerados

“artificiais”: a pflula, na maioria
dos casos. Apenas 3% usariam mé-
todos considerados “naturais”: abs-
tinéncia periédica ou tabelinha.

Ainda que assumamos as estima-
tivas mais moderadas, esses niime-
ros ndo deixam de ser alarmantes,
sobretudo os referentes a esterlhza-
¢do e ao aborto, -

4, Como se explica esse fendme-
no num pais -ainda majoritariamen-
te catdlico? Quais sao o0s motivos
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que ‘levam a populacao a se limitar
€ -a .usar. para isso os:métodos mais
acessiveis ou considerados mais efi-
cazés, apesar de saberem, na maio-
fia dos casos, que a Igreja os proi-
be? Temos dados para corroborar
essa ultima afirmagdao. Na pesquisa
antes mencionada, embora mais de
76% dos catdlicos entrevistados

soubessem™ que a Igreja Catdlica
proibe o aborto “em ‘qualquer ca-
0”, 40% deles achavam que os ca-
sais deveriam ficar livres para de-

cidir se vdo ou ndo fazer um abor-
to; se fossem consultados por um
casal, 51% nao tentariam conven-
cé-lo a ndo fazer o aborto e dei-
xariam -que decidisse sozinho. Dos
catdlicos entrevistados, 83% afir-
mam, . alguns erradamente, que a
Igreja nao permite ‘nenhum méiodo
de limitacdo da natalidade, outros,
mais -- corretamente, que permite
apenas alguns métodos . (como, por
exemplo, -a-~ “tabelinha”). Porém,
72% desses mesmos catdlicos de-
claram que pessoalmente usariam
os métodos da sua escolha e ndo
apenas os permitidos pela Igreja
(Religido “recebida”: 79,3%; reli-
gido. “professada”: 70,6%; religido
“praticada” nos ultimos 30 dias:
67,2%)..

Dados os baixos niveis de renda
e as precarias condi¢les de vida,
em .particular de moradia, em que
vive a maioria da nossa populagio,
os motivos de ordem econOmica ou
s6cio-econbmica exercem, certamen-
te, uma grande influéncia nas de-
cisOes relativas ao ntumero "de fi-
lhos que um casal "deseja ter.- Po-
rém, sO os fatores- econfmicos nio
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- “Brasil:

explicam :adequadamente” a redugéio
da natalidade. Ainda hoje, ndo ape-
nas as familias mais pobres conti-
nuam - sendo as mais' numerosas,
mas na medida que aumenta a ren-
da familiar, diminui também e pro-
gressivamente -0 numero de crian-
¢as na familia. Enquanto 64% das
familias brasileiras tém pelo menos
uma crianga entre os seus membros,

a porcentagem cai para 16% no ca-
so das familias IIlE:llS ricas, e sobe

para 87% no caso das familias
mais pobres. Quase 34% das fa-
milias mais pobres tém 4 ou mais
criangas; nas familias mais ricas
essa porcentagem n&#o chega a 1%.
(Ver: Heélio Jaguaribe e outros,

_ Reforma ou Caos”, Paz e
Terra, 1989, p. 83).

Nas decisGes referentes ao ndme-
ro de filhos, além de motivacSes de
ordem econdmica, intervém também
fatores de ordem social e sécio-cul-
tural, num contexto mais amplo de
necessidades emergentes, de expec-
tativas- crescentes, ¢ da crise de va-
lores ¢ profunda mudanga cultural
gue afetam  a nossa sociedade, i
cluindo a‘religido.

As vezes, legitimamente preo-
cupados com a pobreza, marginali-
zagdo e 1n]ust1(;a social que mar-

cam a maijoria da nossa populagdo,
nao damos suficiente atencgdo a es-

- ses outros aspectos de ordem sdcio-

cultural, que, em modos e graus di-
versos, .condicionam: a vida tanto
dos pobres como dos ricos, € 530
também-- bastante relevantes, do
ponto de vista cristdo, para o futu-
ro.da nova sacledade que todos de-
sejamos. ... - T



Urbanizacdao e mudanca cultural

O lugar onde se manifesta hoje
em toda a sua extensdo e profun-
didade a crise de valores ¢ a mu-
danca cultural ¢ onde se estd mo-
delando o futuro da sociedade bra-
sileira, é sem ddvida a cidade. No
Brasil as dreas urbanas j4 absorvem
mais de 74% da nossa populagéo.
No fim da préxima década, a con-
centracdo urbana chegard a 91%

do Sudeste, onde- vive 43,5% da

populacdo do Pais; a 83% no Cen-
tro-Oeste, 80% no Sul, 65% no
Nordeste e 61% no Norte (IBGE,
Anudrio Estatistico do Brasil, 87/
88). E também nas cidades que se
decidira o futuro do catolicismo
brasileiro, nfo apenas numerica-
mente, mas também e sobretudo em
fungdo dos valores humanos e so-
ciais e das convicgOes religiosas que

sociedade -democritica. e cada vez

mais pluralista em que deverdo vi-
ver (“Christifideles Laici”, n. 42).

E ‘principalmente nas cidades on-
de os valores, os principios e as
praticas tradicionais, estdo mais su-
jeitos aos embates da cultura mo-
derna e sofrem o seu maior des-
gaste. Na pesquisa que o Instituto
Gallup realizou com exclusividade
para nds, aparece uma clara linea
diviséria entre as cidades com mais
e com menos de 100.000 habitan-
tes. Nas cidades com mais de
100.000 habitantes, o niimero dos
que “receberam” (isto €, que sdo de
familia ou educacdo catélica), “pro-
fessam”’ (isto €, que seguem pes-
soalmente o catolicismo) e “prati-
cam” a religido catblica (isto €,
que freqiientaram um ato ou culto
religioso catdlico nos dltimos 30

os catdlicos testemunhardo ou dei- dias), ¢é proporcionalmente bem
xardo de testemunhar, em meio da menor:

Tamanho da cidade - | Receberam  Professam -  Praticam
Mais de 100.000 hab. B - 15% 50%  25%
Menos de 100.000 hab. 8% 10%  41%

Esse fato se reflete também nas
opinides e atitudes dos catélicos

morando nas grandes cidades, -em
relagdio a uma série de principios,
valores e préticas, relacionados com
0 matriménio e a familia. Do ponto
de vista da familia, instituicdo tdo

importante para o futuro do Brasil
e da Igreja, a imagem que apresen-
tam as cidades brasileiras com-mais
de 100.000 habitantes, na - nossa
pesquisa, é bem mais negativa do
que nas cidades .com - menos’ de
100.000 “habitantes.

il W

Mesmo nas cidades menores, a
situacéio familiar € critica. Segundo
os dados que possuimos, nas. dreas
urbanas em geral, ao redor de 30%
dos casais -catélicos ~encontram-se
em- situacOes consideradas irregula-
re$. pela Igreja: 16% estdo casados
apenas no civil; 9% vivem “amiga-
dos” ou”° ajuntados sem situagdo

legal; 6% estdo separados ou di-
vorcmdos . - -

| o g
Porém, ndo tudo 0 que acontece
na cidade é ruim. As idéias que se
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elaboram e debatem® hoje nas cida-
des, a crise e a mudan¢a cultural
que se estd ali gestando, ao mesmo
tempo que corroem valores e prati-
cas 'tradicionais, questionam pro-
fundamente o nosso modo de pen-
sar e agir, ¢ apresentam nao ape-
nas perigos para a fé, mas também
desafios e oportunidades para a
acdo evangelizadora da Igreja e que
ndao podemos deixar de enfrentar e
aproveitar.

As cidades .brasileiras constituem
hoje o ponto de encontro privile-
giado de problematicas considera-
das tipicas do Terceiro e do Pri-
meir0 Mundo. Nas cidades, as dis-
cussbes sobre baixos salirios, alu-
guéis excessivamente elevados, fa-
velas, “meninos de rua” e injusti-
ca social em geral, misturam-se com
debates sobre temas como violéncia
urbana; drogas, a posi¢do da mu-
lher na familia e na sociedade, a
preservagdo da natureza € do meio

ambiente, a “inteligéncia  artificial”

e os .problemas éticos levantados

por técnicas cada vez mais ousadas
e sofisticadas na drea da medicina
e da engenharia genética.

Hoje a questdo ecolégica, para
mencionar apenas um exemplo, nao
¢ s0 manchete nos jornais do Bra-

sil e do mundo inteito, mas preo-
cupa profundamente os nossos jo-
vens, constitui programa de parti-
dos politicos, € debatida nas prin-
cipais universidades do Pais e re-
cebe um lugar de destaque na no-
va Constitui¢do. O ecologismo in-
génuo que parece atribuir as arvo-
res, baleias e outros bichos do mar
ou do mato, a mesma dignidade e
direitos que aos seres humanos; as
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concepgOes meio atéias ou panteis-
tas que, as vezes, marcam alguns
movimentos ecolégicos, ndo podem
nos fazer esquecer a profunda di-
mensdo. social, teoldgica ¢ - crista
dessa questdo (“Sollicitudo Rei So-
cialis”’, n.. 34; “Christifideles Lai-
ci”, n. 43). o |

O ecologismo, como outros im-
portantes problemas que hoje se de-
batem nos meios culturais brasilei-
ros, exigem a nossa presenca criti-
ca, para questionarmos, nos deixar
questionar ¢ nos manter em dialo-
go, humilde e aberto, com os ex-
poentes mais representativos dessas
novas tendéncias. Se a Igreja ficar
fora desses debates e do processo
de mudanca cultural que eles re-

presentam, o futuro do catolicismo
no Brasil ficard seriamente compro-
metido. “S6 dentro e através da
cultura, € que a fé crista se¢ torna
histéria e criadora de histéria. ..
Uma fé que ndZo se torne cultura
¢ uma fé ‘ndo plenamente recebi-
da, ndo inteiramente pensada, nem
fielmente vivida’ * (“Christifideles
Laici”, nn. 44 e 59).

- Na .cidade brasileira, mais do
gue em outro lugar, os problemas
relacionados com o bindmio “fé-

justica”, aparecem intimamente vin-
culados, nos seus efeitos e nas suas
causas, com aqueles relacionados
com o bindmio “fé-cultura”. Do
ponto de vista da fé, ambos sao
igualmente  importantes, porque
tanto em um quanto em ouiro ca-
so, valorés humanos e religiosos es-
tdio em jogo. Dai a necessidade de

(Continua na 3? capa, ao lado)




CONFERENCIA
DOS REUGIOSOS
DO BRASIL: CRB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / Cinelandia / Tel.: (021) 240-7299
20031 Rio de Janeiro, RJ

‘rezado Assinante: Rio de Janeiro, R]
julho/agosto de 1989

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB) realiza, em Sao Paulo, SP. nos dias 24 a 28 deste
nés de julho, sua XV Assembléia Geral Ordinaria (AGO). £ a reunido dos SUPERIORES MAIORES,
u seja, Superiores Cerais, Provinciais e equivalentes com Religiosos que vivem e trabalham na
greja no Brasil. O que caracteriza a CRB, como instituicdo, € o senso da realidade e o desejo de
ealizar o melhor em proveito de TODOS. Dois pontos cardeais com a solidez de principios. Esta
xperiéncia paradoxal: atrair e unir a todos: irmaos, irmas, presbiteros, superiores e suditos, forma-
lores e formandos e respeitar a variedade religiosa e eclesial nesta vastiddo continental brasileira,
-omecou como sonho de poucos. Hoje ja € bem mais que embrido ou gesto inicial. £ incoativa
ealidade perceptivel de todos pelas suas conseqliéncias.

A Vida Religiosa é uma cancdo. Deve ser cantada em coro. O solo, modelo autarquico, pode
1inda, por vezes, rondar grandes congregacoes. Volta e meia, alguém, em atitude autonomista,
smite sinais de acreditar poder bastar-se a si mesmo. Mas fora da metragem de freqliéncia e da
aixa de sintonia do mundo moderno, dilui-se sem outro registro. A tentacao do isolacionismo foi
endo temperada e vencida pela consciéncia crescente das proprias responsabilidades eclesiais.
A\ experiéncia de viver a intercongregacionalidade na CRB, sobre ser traco relevante para identifi-
-acao mais profunda dos valores congregacionais, €, também, esfor¢co consistente de apropriacao
le perspectivas novas extrinsecas que mentes criativas produziram, como necessaria complemen-
acao. O que € bom para uma congregacao nao pode ser considerado ruim para outra. A CRB
» zelosa defensora, a um s6 tempo, da preservagao do carisma original, absoluta fidelidade a fisio-
yomia propria e da abertura ao que € novo e diferente, como processo criador de propostas que
nriguecem e aperfeicoam a Vida Religiosa de hoje e antecipam a de amanha.

Observe o que se processa no mundo das nagdes: uma frenética troca de valores. Até a Uniao
soviética, revendo métodos antigos de acao e hegemonia, saiu dos eixos, gerando, num passe de
nagica, um reformismo revolucionario, doutrinal e pratico. Canada e EUA programam um novo
Viercado Comum, com a possivel inclusdao do México. O Japao se ocidentaliza. Do lado de ca
o mundo, uma invasdo de técnicas e produtos orientais. Na Europa dos doze, a se unificar em
jezembro de 1992, acabando com as fronteiras dos Estados nacionais e dos proprios limites da
idadania, alemaes e franceses, por exemplo, & propria consciéncia nacional de sempre acrescen-
aram a consciéncia européia, cada vez mais forte. Sem esquecer os tigres asiaticos: Coréia do
sul, Taildndia, Hong Kong, Twain, Malasia. O mundo tomou consciéncia da completa interdepen-
iéncia dos povos e dos sistemas politicos e econémicos. Ninguém mais pode continuar a viver co-
;ando apenas as proprias feridas.

A intercongregacionalidade, animada e promovida pela CRB, redimensiona a consciéncia con-
sregacional do Religioso porque revela como subjacente uma consciéncia eclesial teologicamente
nais decantada e lhe da conta do substrato de perenidade por baixo daquilo que lhe parecia novi-
iade estranha. Fora deste reciproco envolvimento, dificil se ndao impossivel, desenvolver-se e reno-
/ar-se uma congregacao conforme os designios do Senhor. A preservagao de qualquer tipo de so-
-ledade fechada é surrealismo e inconsciéncia chapada. Havera percalgos sérios para quem nao
e sintonizar de modo pluriforme. O isolacionismo, aceito com complacéncia, descamba irremissi-
selmente para o autismo. Isolarse é correr o risco certo de raciocinar por clichés que valeram,
alvez, para uma época ja muito distante da nossa. Hoje € um acerto abandonar posi¢ées de inde-
pendéncia e descobrir as virtudes e potencialidades da justaposicao harmoniosa, da integragao
> da comunhao.

A CRB, reunida em Assembléia Geral, se propde mobilizar as energias de 700 Superiores Maiores,
epresentantes de todos os membros dos Institutos Religiosos e Sociedades de Vida Apostolica,
esidentes no Brasil, para atender, simultaneamente, a experiéncia do passado e a visio do futuro,
-ombinando, a luz da Fé, o espirito de audacia e o espirito-de, proporgdo, exemplarmente aninha-
jo no inconsciente de cada Religioso Que assim seja.

Desejando-lhe toda paz, serenidade e coragem nos conflitos, e todo bem, sempr
eiro dispor, com renovada estima e fraterna amizade, subscrevo-me,

atenciosamente §

ao seu in-

ARCOS DE LIMA;SDB
¥dator-Responsavel

iy - . — ™ R B



	CAPA
	SUMARIO
	321
	322
	323
	324
	325
	326
	327
	328
	329
	330
	331
	332
	333
	334
	335
	336
	337
	338
	339
	340
	341
	342
	343
	344
	345
	346
	347
	348
	349
	350
	351
	352
	353
	354
	355
	356
	357
	358
	359
	360
	361
	362
	363
	364
	365
	366
	367
	368
	369
	370
	371
	372
	373
	374
	375
	376
	377
	378
	379
	380
	381
	382
	383
	384
	ULTIMA

