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Nossa capa

Quer ser, figurativamente, o esbogo da idéia
de um labirinto, ou seja, coisa confusa, enig-
matica, enredada, tortuosa. Examinando, ve-
ra: este nosso destague seletivo, mais do gue
arte, é artificio. Convergéncia ¢ a revista da
CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRA-
SIL. E a CRB cbjetiva promover e animar a
Vida Religiosa. Com generosidade semanti-
ca e imaginaria, Vocé descobre, entdo, que
O pensamento pressuposto como subjacen-
te nesta figuragdo mental e em seu encadea-
mento com CRB, suas finalidades entitativas

e CONVERGENCIA é este: se a Vida Religio-
sa, humanamente, pode se aparentar com
um labirinto, a CRB e sua revista querem

apomntar na dire¢cdo da saida. As ciéncias, co-
mo parte da solucao, enriquecem e aliviam

~a VR mas nédo a liviam de navegar, na escu-

riddo, pois nunca tornam o seu REAL plena-
mente transparente a razao. Ha uma irredu-
tibilidade sem haver mcompaiibilidade_ A VR
envolve mistérios mas ndo comporta nenhum
fantasma irreal ou impossivel. Para quem tem
FE, 0 proprio mistério engrandece a razéo. A
obscuridade tem sempre algo de grandioso.
Pelos caminhos humanos da VR, quando ilu-
minados peta FE, vdo se formando linhas de
predominancia que dio ao enredado a dire-
¢cao dos fios e mapeiam os pontos referen-
clais que indicam a forca de um projeto em
sua globalidade e o tropismo imbativel pa-
ra a luz da saida. Convergéncia, em 1989,
quer the ajudar nesta perspectiva, aprofun-

dando e ampliando a certeza de que so pela
FE se pode abracar as prcpostas da Cruz, as

-aportas do Reino e os paradoxos da VR. S6

pela FE se pode manifestar paz na conscién-
cia do mistério e serena convivéncia com ele.
Deus confirme, com sua béngao, nossos pro-
positos {Pe. Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversdes
Publicas do DP.F sob o n? 1.714-P.209/73.
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. EDITORIAL"

Pentecostes e igreja se inter-
penetram 'O Senhor Jesus partiu
mas ‘énviou 'seu Sanio Esplrito.
Nesse dia a igreja se fez corpo.
£ seu “‘dies natalis”, na expres-
sd0 ‘de muitos teélogos E néao
ser4 o Espirito como que sua al-

mad, como a tradigdo o diz? Po-

breicorpo para tdo divino Espiri-
to! - No' entanto, € essa a media-
¢cd0 de-que o Cristo langou mao
para--realizar seu designio. Na
verdade,-a .comunidade pneuma-
tolégica ndo € outra que a jesua-
nica. Os mesmos discipulos, pro-
vincianos, ‘simples,
Rudes ‘e curtos de entendimento.
Ambiciosos e carreiristas ate, ja
havia. no. meio deles. Medrosos,
fujoes traldores na-hora do cerco.

“Plenos da fortaleza do Espirito,
porém, ali.estao agora. “Estavam
todos, reunidos no mesmo lugar”
(At. 2,1s).. Desde a partida do
Senhor alias, reuniam-se eles,
unanimes, perseverantes na ora-
¢do,  com Maria no meio deles
(At 1,14). E! O dinamismo es-
sencial da comunidade ali esta.
O.grupo dos Doze aprendia a ser
comumdade de vida, na fé e na
esperanca da promessa do Cris-
to. Formava-se assim, para ser
a.nova tenda para a habitagéo do
Esplrito. Por ela os discipulos
encontravam forga para ndo es-
quecer e abandonar o Mesire.
Por ela, se educavam e encora-
Javam para assumir a misséo.

- ;Nao Sera. isso mesmo a Igreja?
Nao e isso que permanentemen-

pé-no-chao. .

te deveria ser? Comunidade dos :
discipulos de Cristo, orgﬁnica e
organizada sim, renitente ‘e pe-
cadora iambém, mas :n"lpeuda
sempre pelo Mesire a se supe-
rar, a se formar permanentemen-’
te como comunidade de fé, e as--°
sumir coerentemente a missao.
Sem a vivéncia dessa essencial
dimensdo comunitaria a lgreja,
ndo passara de um agregado in-
forme de pretensos fazedores da_

verdade, excéniricos tagarelas de -

uma Palavra que nado lhes perten-
ce porque ndo passou a ser vida
de sua vida. E em comunidade
que os discipulos se preparavam,
para a vinda do Paraclito. So-
mente como comunidade de vi-
véncia da Palavra a lgreja vaablh-__
zara, nao o retrocesso conserva-

dor que estagna e maia, mas o
novo da vida que o Esplrito do
Senhor, como que em gemidos,
e apesar de tudo, vai suscitando,

“Apareceram-lhes entao linguas
como de fogo... sobre cada um
deles, e iodos ficaram repletos
do Esplrito Santo” (At 2,3.4).
Sim, os Doze, embora Pedro ali
estivesse, 0 mesmo a quem Jesus
constituira pedra de apoio para
firmar a todos na fé, os Doze,
simbolo e siniese do novo Povo
de Deus, sdo o enderego do dom
do Espirito. Ele € a alma desse
novo Israel. Sem exclusivismo.
Nao € a alma do pé tanto quanto
da cabega? Ali ha, sim, distingcéao
de fungdes, de o6rgdos de media-
cao, de ministérios ou servicos,
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mas para que o corpo, em iodas

as suas junturas e sisiemas, trans- -

pire transfigurado a vida do Es-
plrito, na unidade da caridade. Ao
longo da histéria, a Igreja sem-
pre foi incorrigivel aprendiz des-
sa dinamica do Espiritio, na tessi-
tura da vida de comunidade dos
discipulos do Cristo Jesus.

“E comegaram a falar...
forme o Espirito lhes conce-
dia...” (At 2,4). O fruto, a Pa-
lavra anunciada, € o resultado da
floragédo de sua vivéncia pela for-
¢a do Espirito, na comunidade
eclesial. E a Vida que explode
do seio em que se aninhou: a
comunidade. E a transformou em
missionaria, semeadora de Vida.

con-

A Palavra assim, ndo é tagareli-

ce mas testemunho. Testemunho
que a todos 0os membros da co-
munidade eclesial cabe dar. Sem
exclusivismo aqui também. Para
alem de titulos e fungdes em vis-
ta do bem comum, ela, a Palavra,
- pertence a todos. Dela todos de-
vem viver. A ela todos devem
anunciar, por sua vez e voz. Cris-
taos leigos e Pastores. E Religio-
sos também, para quem o Proje-
to PALAVRA-VIDA deveria ser co-
mo que um novo Pentecostes.
Para superagado do velho e cadu-
co, alheio ao Evangelho. Para
renovagao da propria Vida Reli-
giosa, segundo o Evangelho.

A multiddo acorreu e ficou per-

plexa, pois iodos ouviam, apre-

goadas em sua proépria. Iingua, as

“maravilhas de Deus (At 2,6.11)..

Quando a Palavra passar por nos-.
sos labios, labios de clérigos ou
religiosos, de cristdos leigos,. por-:
que antes se instalou e germinou
nas entranhas de nossa vida, as
maravilhas acontecerdo. O povo,
entendera. Maravilhado. Porque

entende a lmguagem do viver, a.
que Deus mesmo usa. E aderira..
A comunidade se fara, . crescerﬁ
em estatura, sabedoria. e graga :
No SONNOY. = ....' % s .47 ¥ 4 B

CONVERGENCIA tem a alegria
de apresentar a seus leitores:
— “0 pobre; sujeito: da' Nova"
Evangelizacdo?, -de Pe. Rogério
Ignacio de Almeida Cunha, SDB:

— “Meios de comunicagéo: al-
ternativos e evangelizagao-popu-
lar”, de- Pe.- Anacleto- Ortigara;
MS; ' . = g S

“Hellg;ao fatalismo ou com-
promisso?”, de Pe. José Luiz Ca-
zarotio, SVD;

— “Resisiéncias a experlencla
de Gnido com Deus”, de Pe: WIL-
LIAM A. BAHF{Y SJ A

,:} 2

Pe. Atlco Fassmi MS

“Felizes os que nao viram e creram?”, Io' '2628 Frente 4 Palavra de
Deus, CRER naquilo que se 1€ e LER para amphar e apmfundar o que

se cré (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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MENSAGEM DO PAPA

A FORMAGAO DO RELIGIOSO
DEVE TER EM VISTA
. A SABEDORIA DO CORACAO

Jodao Paulo |
Roma, Itdlia

-De 29 de novembro a 2 de de-
zembro, a Congregagdo para os Re-

ligiosos e os Institutos Seculares

realizou a sua Assembléia Plendria,
tendo por tema principal “A for-
tagdo nos . Institutos religiosos®.
Anteés. de coricluirem os seus traba-
ihos;, os . participantes foram rece-
bidos em audiéncia pelo Santo Pa-

dre, na .manhd de 1 de dezembro,
o. qual. lhes dirigiu o seguinte
dzscursa '

Senhores Cardeals
- Venerados Irm#os no Episcopado
Revmos Superiores-Gerais

----- 1, A todos vés, uma saudagao

ccudlal Agradego-vos a vossa visi--

ta;’ _por ocasiao da vossa Congre-
gacdo Plenaria, na qual estais a
tratar da “formagao nos Institutos
'rehglosos

Agradego ao Cardeal Jer6nimo
-Hamer as -palavras de introdugd@o a
este Encontro. Congratulo-me pela

 —e

wnsdn. L’OSSERVATORE ROMA-
NQ, ~ano XIX, n? 51, de 18 de
‘dezembro . de 1988, p. 5. -

escolha do tema da vossa Plenaria
que é muito importante. E neces-
sario, com efeito, sublinhar que a
formacdo do Religioso deve ter em
vista, de modo especial, .a sabedo-
ria do coracdo, aquela sabedoria,
dom do Espirito, que o torna ver-
dadeiramente intimo do Senhor e
profundo conhecedor da sua wvon-
tade.” Esta sabedoria contribui mui-
to mais para a salvacdo do mundo
do que o multiplicar-se de ativida-
des exteriores nao ammadas por
esse espirito sobrenatural.

O olhar de muitos dos 1n0SSOS
contemporéneos estd voltado — e
justamente — para as tristes con-
digdes de vida de tantos seres hu-
manos a quem falta o minimo ne-
cessario para a vida, e por conse-
guinte para as infervencoes urgen-
tes' ¢ necessdrias requeridas pela
justica e pela dignidade do homem:.
Ora, sem negar a oportunidade e a
necessidade, em situagOes particular-
mente graves, do empenho dos Reli-
giosos meste vasto campo da soli-
dariedade humana, € preciso fer
presente que a caracteristica prépria

‘da missdo da pessoa consagrada &

— como diz o Concilio — a de

259



manifestar “a todos os fiéis os bens
celestes, j4 presentes neste mundo,
de melhor testemunhar a vida nova

e eterna, adquirida com a redencio

de Cristo, ¢ de melhor preanunciar
a ressurreicdo futura e a gléria do
Reino celeste” (cf. Const, Dogm.
Lumen Gentium, 44).

2. Todos vés conheceis quanto
o papel dos Superiores religiosos é
inportante e insubstituivel, especial-
mente dos Superiores maiores, na
formagdo dos membros dos seus
Institutos. Sao eles, de fato, que
admitem os candldatos escolhem
os formadores quahficados Eles
devem também promover a redagdo
do programa de formacdo (ratio

institutionis) e do plano de estudos

(ratio studiorum) nos termos do di-
reito. Recebem a profissdo religiosa
dos novigos e dos professos; pro-
porcionam ao0s professos de votos
perpétuos “os meios € os tempos
necessérios” (Cdn. 661) para que
“prossigam com cuidado a pI'OPIlH

formagdo espiritual, doutrinal e pra-
tica” (Ibid.).

A enumeracg@o destes deveres pa-
rece-me, por si mesma, bastante
elogliente para me dispensar de

insistir mais sobre estes importan-
tes aspectos.

3. Disto resulta evidente que a
tarefa do formador — e em pri-
meiro lugar do Superior — neces-
sita de uma preparacido adequada.
Mais do que na qualificacio técnica
ou profissional € preciso insistir —
e sabei-lo — nos valores espirituais.
S6 aqueles que sdo iluminados e
sabios podem de fato formar os
sdbios. O encargo do formador
pressupde, além disso, atitudes hu-
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manas nao comuns, € um -conjunio
de qualidades espirituais que possi-
bilitem “construir uma comunidade
fraterna em Cristo, na qual se bus-

que e se ame a Deus antes de tudo”
(Can. 619).

E importante, além disso, culdar
atentamente da escolha e da pre-
paracdo dos formadores. A missdo
por e¢les exercida, de fato, € parti-
cularmente delicada. Exige respeito
pelas pessoas, atencdo, firmeza e
uma compreensdo iluminada.

O vosso Dicastério ja ofereceu a
este propdsito otrientacdes precisas,
com o documento sobre a dimen-
sdo contemplativa da vida rellglos&
Fago votos por que elas sejam objeto
de reflexdo por parte dos Superiores
dos Institutos, para delas tirarem
utilidade para a propria tarefa.

4. No ciclo de formagdo para-a
vida religiosa, os inicios merecem
particular atencdo. Antes de mais,
para que a ela sejam admitidos sé
aqueles candidatos que possuem as
quahdades requeridas, que hdo de
proporcionar o pleno’ provelto da
mesma. Vista a situaciio dos jovens
de hoje e as falhas que, nfo raro
se verificam nas instituicOes falm-
liares e escolares, nem sempre £
facil encontrar reunidas todas . as
qualidades requeridas. Podem ser
admmdos ao noviciado, portanto,
os jovens que tenham dado prova
de certa maturidade do ponto.:de
vista dos conhecimentos religiosos,
da pratica sacramental e do com-
portamento ético. |

Os Superiores dos- Institutos: nao
deixardo de prover fambém a uma
boa organizacdo da formagido per-



manente dos seus Religiosos. De-
sejo entdo repetir aqui quanto eu
ja disse aos Religiosos do Brasil:
“ImpOe-se, portanto, a todos os
Institutos religiosos programar e
realizar um plano adequado de for-
macao permanente, para o0s Seus
membros. Um programa que nao
vise somente a formacdo da inteli-
géncia, mas de toda a pessoa, prin-
cipalmente na sua dimensdo espiri-
tual, para que todos os Religiosos
e Religiosas possam viver em pleni-
tude a prdpria consagracdo a Deus,
na missdo especifica que lhes foi
confiada pela Igreja . (Insegnamenti
di Giovanni Paolo II, 1X, 2, 1986,
p. 251; cf. L’Oss. Rom. em portu-
gues, de 3 de agosto de 1986,
pp. 1 ¢ 3).

.-~.3. Ndo posso esquecer, ademais,.

a. formacao dos Religiosos dedica-
dos a confemplacido. A sua fecundi-
dade espiritual e apostdlica no seio
da Igreja é grande, proporcionada
a radicalidade do dom total de si
ao Senhor. Mas, para que esta fe-
cundidade possa ser compreendida
e vivida por cada um deles, é neces-
saria uma formagfo apropriada, que
séja . a0 mesmo tempo doutrinal,
litdrgica e ascética, sem falar do
equilibrio humano, sobretudo psico-
légico, -requerido pela estabilidade
da .sua.vida, da sua separacdo per-
manente- do. mundo exterior e dos
tempos prolongados que devem de-
dicar a oragdo e ao estudo.

6. Enfim, fago referéncia a fun-
ddcdo de novos Institutos e a for-
macao’ ministrada aos seus candi-
datos. .O -vosso Dicastério, em cola-

3

‘boracdo. com a Congregacao para

os Bispos, publicou um documento
significativo, que ja deu muitos fru-
tos € € chamado a exercer uma in-
fluéncia duradoura nas mituas re-
lagGes entre os Bispos e os Reli-
giosos, numa Igreja considerada
como “comunhdo orgdnica” (Mw
tuae Relationes, 5).

Este documento fornece, para a
fundacdo de novos In~titutos, cri-
térios seguros e diretrize. tteis, re-
cordando de algum modo as pres-
cricdes dos decretos Perfectae cari-
tatis (n. 19) e Ad Gentes (n. 18),

que asseguram a qualquer funda-

‘cao a base sdlida de um carisma

auténtico e especifico.

Insisto, portanto, com os funda-
dores e os Pastores responsiveis,
“no encargo de cuidar dos carismas
religiosos, tanto mais que a prépria
indivisibilidade do ministério pasto-
ral fa-los mestres da perfeicdo de
toda a grei” ”(Mutuae Relationes,
9, ¢), recorrendo a estes critérios
e a estas diretrizes.

A missdo da vida religiosa na
Igreja depende muito disto.

Confio estes pensamentos e estes
votos a Virgem Maria, “a primeira
entre todas as pessoas consagradas”
(Redemptions donum, 17), enquanto
convido os Religiosos ¢ as Religio-
sas a reavivarem a graca da sua
“consagracao religiosa segundo o

modelo da consagragdo da prépria
Mae de Deus” (Ibid.).

A todos a minha especial Béngdo,
que agora vos concedo de coragio.
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NFORME

'CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

ENCONTRO DA DIRETORIA
 E ASSESSORES
NACIONAIS COM

OS PRESIDENTES

E ASSESSORES
REGIONAIS DA CRB

. Com o objetivo geral de incrementar
a unidade, a integracdo e a correspon-
sabilidade entre as equipes dirigentes
* nacionais e regionais da CRB, aconte-
ceu mais um encontro anual de Presi-
dentes, Diretores e Assessores, de 23
a 27 de outubro de 1988, na Casa de
Retiros Assungdo, em Brasilia/DF,

Eramos 52 participantes vindos de
todas as Regides do Brasil, no cese;o
de avaliar a operacionalizagdo da Prio~
ridade da XIV Assembléia Geral Ordina-
ria e, a0 mesmo tempo, levantar dados
para uma visdo panoramica da Vida Re-
ligiosa no Brasil em vista da préxima
Assembléia, em julho de 1988.

A pauta do Encontro foi aprovada em
plenéario a partir das sugestdes do gru-
po de Presidentes e do grupo de Asses-
sores, bem como das propostas da Co-
‘ordenacéo.

A Coordenacdo do Encontro, eleita
na primeira sesséo, foi feita por Ir. Clau-
dino Falquetto, Presidente da Nacinnal
e pelas Diretoras Ir. Zenilda Novais Ro-
cha e Ir. Gertrudes Moreira, e mais um
representante dos Presidentes Regionais,

L e
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Pe. Claudio Trudelle e uma representan-
te das Assessoras, Ir. Antenesca Miche~
fin.

A Assessoria Teologica esteve a car-
go do ‘Pe. Edénio Valle, Diretor Nacio-
nal, que teve também a tarefa de expor
o PROJETO PALAVRA-VIDA e, a parlir
dessa reflexao, orientar a manha de es-
pititualidade. Pe. Edénio mnstmﬁ’-.que
a CLAR, ao criar 0 PROJETO PALAVRA-
VIDA, quis oferecer a Vida Religiosa um
tempo forte de estudo, conversio e agao
centrada na Palavra vivida a partir dos
pobres, como celebragdo dos 500 anos
de Evangelizagdo. da America Latina.
Esses foram, sem duvida, os momentos
altos do nosso Encontro.

Além da apresentagao -da s:n’tese da
Vida que acontece nas Heglanais, 0S

Assessores da_Nacmna! tiveram espago
para informagées de suas atividades
dentro da prqgramag:ﬁo geral ._,.de..l%B.

Ao lado dos éssuntﬁs de interesse in-
terno da Conferéncia, as nmtes foram
ocupadas com outras atwudades Entre
elas, a apresentagﬁo ‘das linhas_de tra-
balho do setor de Pastoral Vocacional
da-"CNBB pelo Pe. Luis Siveres, SVD;
projegdo de  um video-casseite sobre
“Lumen 2000” seguido ‘de debate; mo-
mento politico, com uma avaliagdo- do
Trabalho da Constituinte, pelo Pe. Er-
nane Pinheiro, da CNBB.



2 Relafivamente a - avaliagdo dos - 10
ianos .do Documento - “Mutuae Relatio-
nes"”, pedida pela CRIS, sua aplicagédo
~.pratica fol trabalhada nos diferentes gru-
- pos -de “estudo. Em plenéario, depois de
-..glencados - '.0s - resuitados, nomeou-se

..uma Comissdo parg elaborar a sintese
-que foi apresentada a Presidéncia da

‘CNBB,- por ocasidc do encontro com 0s
. senhorés Bispos, na manhd do uliimo
dia. -~ =~ o0

Vdrias: foram as propostas encaminha-
das: para as - Regionais ou para a Na-
cional. . Uma, porém, destacamos por ter
sido logo assumida -por todos os parti-
cipantes. A partir de uma sugestao da

“ ‘Regional de Recife trazida por seu Pre-

“sidente Pe. Humberto Plummen, apro-
vou-se um “DIA ‘DE SOLIDARIEDADE”
com o0 povo gue passa fome, fixado para
o domingo:da Paixdo, 12 .de margo de
1989, ou a critério de cada Regional.
‘Este assunto: motivou uma outra propos-
“ta a ser levada a XV AGO, isto é, a
formaciio de Uma Comissé@o de “Justica
. e Paz” em vista da unido de forgas pa-
_'_ra tnrnar mais expressive qualguer mo-
. vimento denunciador da situagdo de mi-
_:3éna de nossa. gente.

A avaliagéo individual do Encontro foi
. muito positiva, merecendo especial des-
taque a Coordenag#o, a Assessoria Teo-
_légica, a Liturgia.e a. Convivencia. Tres
'dus participantes, prevramente escolhi~

) dus — Pe. Humbertn [r. Eunice e Pe.
Albano — de:xaram as seguintes im-

pressdes:

O conjunto dos Presidentes, Assesso-
res Regionais e Diretoria Nacional esia
~ gaminhando- cada vez mais para uma
democracia participativa com um 6timo
* relacionamento entre 'a Diretoria Nacio-
“ ndl” e -as Regionais.

— A eficacia da consecug¢ao dos ob-
jetivos estabelecidos deveu-se a coorde-

' nagao democratica, mas firme e cora-

josa.

— Crescemos como grupo com um
otimo entrosamento. -

— O conteudo foi oportuno na atual
conjuntura eclesiastica (relacdo CRB-
CNBB), sdcio-politica ({posicionamento
politico) e em relagéo a Vida Religiosa
(diante de opcdes de caminhos a tomar).’

—- Houve 4 momentos marcantes no
encontro:

1. Avaliagdo da atuacdo da CRB em
ambito nacional, onde aparecem algu-
mas constantes.

2. Exposigdo do Projeto Palavra-Vida

com um ensaio na manhé de Espiritua-
lidade.

- 8. A sintese do Pe. Edénio, que foi
o “coracdo” da caminhada, delineando
o futuro da Vida Religiosa no Brasil.

4. A preparagao do enconiro com 08
Srs. Bispos.

— Urn dos pontos alios do enconiro
foi a manh& de Espiritualidade, na qual
o tema Palavra-Vida foi exposto com
competéncia e paixao, |

— Uma constante do enconiro foi a
lembranga do nosso povo sofrido e po-
bre, que esteve no centro das liturgias.

— O ponto alto foi sem divida a ce-
lebrac@o eucaristica diaria, como fecho
do trabalho e das preocupacdes do dia.

— A coordenacdo esteve dentro das
expectativas: serena, competente, dis-
creta, fraterna e construtiva.

— O ambiente foi propicio ao traba-
tho. *
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“ tral:

. O Encontro foi encerrado com pala-
-vras de agradecimento de Ir. Claudino
_.a todos os presentes e com particular
aceno aos que realizaram tarefas espe-
clais durante o mesmo. Confirmou o
nosso crescimentc como grupo, cComo
responsaveis pela animagdo da Vida
- Religiosa no Brasil. Na ocasiéao, Pe. Dé-
_.cio Zandonade SDB, Diretor Nacional,
..usando da palavra recordou que era O
~ Gltimo desses Encontros com Ir. Clau-
" dino como Diretor-Presidente, e em no-

'me de todos e da CRB agradeceu a de-
- dicagdo e eficiéncia no seu trabalho. Foi
aplaudido de pé e com esse gesto en-
. cerramos nossos trabalhos.

Ir, Celia Gomes Cerveira, SSD
Assessora da Diretoria

RELIGIOSOS BRASILEIROS
~EM ROMA (RBR)

*E NOVA EVANGELIZAGAO

v "0Os RELIGIOSOS BRASILEIROS EM
ROMA (RBR) assumiram alegremente a
~.caminhada da CONFERENCIA DOS RE-
1 LIGIOS0OS DO BRASIL rumo a XV As-
.. sembléia Geral Ordinaria (AGO) da CRB,

ximo em SAO PAULO, com o tema cen-
“Vida HB'IQIDSE e Nova Evangeli-
C zaqﬁu"

- Numa das reunides mensais dos RBR,

a 16 de janeiro de 1989, cerca de 20
Hellg:osus e Religiosas Brasileiros, den-
tre os mais ou menos 500 que residem
“em ROMA, estudaram, no PIO BRASILE!-

“RO, o texto “NOVA EVANGELIZACAO E .

VIDA RELIGIOSA’, publicado pela CRB
‘~“em preparaciio 3 XV AGO, Contaram
com a brilhante ajuda de Pe. MARCELLO
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DE CARVALHO AZEVEDO, SJ que; apés
a introdugéo ao tema e a analise..do
texto, procurando aplica-lo-a situagfio
dos RBR, encaminhou um trabalho de
grupos. Duas questtes foram colocadas
no sentido de levar os RBR a se senti-
rem interpelados pela urgéncia de uma
Nova Evangelizagdo. Abaixo sdo apre-
sentadas as questdoes com a sintese das
respectivas respostas dadas pelos- .di-
ferentes grupos, na oportunidade: . -

1) “COMO NOS (aqui em ROMA, em
nossa situagéo particular) PODEMOS
PARTICIPAR DO PROJETO ‘NOVA EVAN-
GELIZACAO’ (NE)?

— Procurar tomar conhaclmentu de
tudo o que se relaciona com o projeto
da Nova Evangelizac#o;

— J4& estamos estudando o Documen-
to. Continuaremos a estudé-lo.

-— Fazer a ncssa Comunidade parti-
cipar da problematica e, de nossa par-
te, transmitir-lhe nossos valores.

— Ha muitos meios concretos que
cada um enconfra em sua comunldade
orar, sacrificar-se, comunicar-se em es-
pirito de dialogo despretencioso. “Néo

_ . se fechar!
a se realizar de 24 a 28 de julho pré-

— Ajudar os préprios cristiios daqui
a compreenderem este projeto. Temos
muito a transmitir. Informar e partilhar
o que se vive em relagio ao projeto,
com as pessoas com as quais mnvwe—
mos. Troca de experiéncia. |

— Intensificar a nossa inter-comuni-
cagao RBR; visitas as Comunidades.

— Congregacdes que estfio em fase
de Capftulo Geral ou de Assembléia:In-
ternacional, nfio desconhecer .asse .as-
pecto da NE. Envolver os.confrades e



co-irmas da propria Oongregag:acr na
NE.

~- Em nossas reunioes de RBR par-
tithar iniciativas das diversas Congrega-
¢oes no campo da NE.

— Valorizar as reunides RBR, ligan-
do-se mais pessoalmenie e se compro-
metendo com o grupo.

— Estudar o0 material que esta saindo
no Brasil sobre NE.

— Manter contaio com a lgreja no
Brasil e a sua situagdo socio-politica.
Nao perder o contato com o nosso povo
e com a nossa realidade.

— Reavivar nossa meméoria (o gque foi

e 0 que esta sendo nossa historia e
fazer dela oragéo).

— Fazer um estudo sobre o Progra-

ma “"LUMEN 2000” € comparé-lo com a
NE.

— Saber quem s&o os missionarios.
Conscientizar as proprias Comunidades.

— Programar uma CELEBRACAQ FOR-

TE_ sobre NE para o més de junho, vés-
pera da XV AGO.

— Enfocar o projeto NE nas Missas
do RBR.

— Todo estudo feito em ROMA (teo-
logico, filosdfico, espiritual, sociolégico,
psicoidgico, etc.), fazé-lo na perspectiva
da realidade evangelizadora da AL.

— Acompanhar e procurar viver o
PrUJet{J PALAVRA-VIDA.

— Continuar fazendo a Campanha da
Fraternidade em comunhdo com a Igre-
ja no Brasil,

-~ — Informar a CRB a respeito de nos-
sas atividades de RBR.

2) COMO NOS FAZER PRESENTES
AQO BRASIL, NA CRB?

— Sintonia -com nossas Provincias de
origem, delas recebendo informagoes so-
bre o andamento do projeto NE.

— Conservar nossa identidade/ori-

genmnn.

continuidade a esse tema
(NE) em nossos encontros, aproveitan-
do das reflexdes que estdo sendo feitas
no Brasil, sobre esse assunto.

— Par

— Manter vivo interesse pelas coisas
do Brasil.

— . Incentivar os{as) Religiosos(as) que
estdo inseridos{as) em meios populares
no Brasil, através de cartas pessoais ou
de mensagens coletivas. Solidariedade
através da oracéo. !

,'— Continuar o intercambio de infor-
magdes no que se refere ao projeto NE
e- Vida Religiosa, junio ao RBR.

- Contatos com a CRB: fazer-lhe
“sentir’’ que nos também existimos, Co-

“laborar, enviando informacdes, comuni-
cacOes e artigos para CONVERGENCIA.

— Enirar em contato com a direcao
da CRB gquando de nossa passagem pe-
o Brasil.

Pe. Nelson Westrupp, SCJ
(In Boletim RBR n® 67; p. 5-8)

BICENTENARIO DO
NASCIMENTO DE SANTO
ANTONIO MARIA

GIANELLI (1789-1846)

Celebrando o bicentenaric do nasci-
mento: de nosso fundador, p_artilhamos
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nossa alegria por esse evento tdo signi-
ficativo para nossa familia Religiosa e
para a lgreja. Antonio Gianeglli nasceu
em Cereta (ltalia), aos 12 de abril de
1789, Filho de Gidcomo e  Maria Gia-
nelli — familia materialmente pobre, po-
rém, rica de valores cristaos onde pdde
desenvolver-se humana e cristamente e
cultivar sua vocagao.

Encontrou indmeras dificuldades no
estudo: grande distdncia da sua casa
a escola, poucos recursos materiais e
falta de tempo para estudar, pois auxi-
liava seus pais nos afazeres do lar e no
cultivo da terra., Desde cedo ele soube
enfrentar com coragem e determinagao
seu proposito de estudar para alcancgar
seu {DEAL: tornar-se sacerdote. Alé oS
18 anos ocupou-se com o0s estudos, ©
trabalho e a oragdo, permanecendo em
sua familia. Com a ajuda de uma ge-
nerosa -senhora péde coniinuar seus es-
tudos no seminario.

Aos 25 de maio de 1812, com 23
anos de idade, foi ordenado sacerdote
e celebrou sua primeira missa. Como
sacerdote vivia na simplicidade € na po-
breza, ndao tendo muitas vezes, o neces-
. sario para si. As vezes descuidava de
sua propria salde, privando-se de ali-
mento e descanso para atender o povo
que lhe era confiado. Esiava sempre
disponivel para atender as necessig:lades
da lgreja.

Foi missionério, pregador, professor e
dedicou-se & educagidc dos jovens, tra-
balhando em Chiévari, impulsionado pe-
lo seu grande amor aos pobres e ne-
cessitados e sentindo néo poder aten-
der a todos sozinho, acolhendo a graga
divina, reuniu algumas jovens para edu-
car e evangelizar criangas, adolescen-
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tes e jovens carentes. Assim, no dia
12 de janeiro de 1829, nasceu o Instituto
das Filhas de Maria Santissima do Horio.

Nome escolhido pela sua grande devo-
¢ao a Nossa Senhora,

As Irmas por ele fundadas tém como
carisma: servir em CARIDADE EVAN-
GELICA VIGILANTE. Ir onde outras nao
podem ir. Esquecidas dos proprios in-
teresses, vivem em pobreza, em comu-
nidade de vida e na disponibilidade ao
sacrificio. Alualmente o Instituto se en-
confra nos Paises: Italia (Casa Geral),
Espanha, Estados Unidos, india, Pales-
tina, Uruguai, Argentina, Chile e Brasil
onde atuam nos estados do RGS, Rio
de Janeiro e Goiés.

As Filhas de Maria Santissima do
Horto estdo integradas nas diversas pas-
torais: escolas, hospitais, asilos, orfana-
tos, obras assistenciais, bases... Anto-
nio Maria Gianelli, como bispo de Bo-
bio, fazia-se “TUDO PARA TODOS".
Disponivel a toda prova, irradiava ale-
gria. Tinha consciéncia de sua respon-
sabilidade de servir, de guardar a fe,
de anunciar o Evangelho. Seguia o

exemplo de Jesus, o Bom Pastor. “O
BOM PASTOR DO EVANGELHO E MEU

UNICO MODELO”,

Reunia em si energia, ciéncia, virtude
e um grande amor & Igreja, alimentadas
cada dia no cultivo da fé, na confianga
em Deus, na oragdo, no amor a Maria
e no contato com o povo. Por sua bon-
dade para com todos, sua disponibili-
dade ao sacrificio e zelo apostdlico foi
chamado “0O SANTO DE FERRO".

Faleceu em Piacenza, aos 7 de junho
de 1846, com 57 anos de idade. A Igre-
ja o declarou santoc em 21 de outubro
de 1951. A vida de Gianelli pode ser



sintetizada  com seu proprio dizer:
“QUEM ARRISCA POR UMA GRANDE
CAUSA, DEVE FAZE-LO COM A RESO-
LUCAO DE CHEGAR ATE O FIM, PRON-
TO A PAGAR O PRECO DE UMA GRAN-
DE IDEIA”.

Ir. Angela Maria Plentznauer
Ir. Vanilda Parizotfo

CARMELITAS DA DIVINA

PROVIDENCIA — 90 ANOS -

A Congregacao das Irmas Carmelitas
da Divina Providéncia é uma fundagéo
brasileira que, neste ano de 1989, com-~-
pleta 90 anos de existéncia.

Sua Fundadora, Rita de Cassia Aguiar,
recebeu o nome de Irmad Maria das Ne-
ves, ao ingressar na Ordem Terceira do
Carmo. Langou a semente da Congre-
gacdao no Estado do Rie, a qual, logo
depois, foi transplantada para o Estado
de Minas Gerais onde se encontra o
maior namero de suas 51 comunidades.

As Irmas Carmelitas da Divina Provi-
déncia, cuja Casa Central esta situada
em Belo Horizonte, aprofundando a Tra-
dicdo Carmelitana, empenham-se por Vvi-
ver segundo o espirito da Regra dada
aos eremitas do Monte Carmelo por San-
to Alberto, Patriarca de Jerusalém, e
servem a comunidade humana e eclesial
através da educagao e da saade nas di-
versas modalidades, dedicadas especial-
mente ao pobre, conforme os apelos da
realidade e as exigéncias pastorais da
lgreja.

Com grande alegria a Congregacgéo
teve suas Constituigdes aprovadas em
definitivo pela Congregac¢do para os Re-
ligiosos e Institutos Seculares (CRIS),

cujo Decreio 1ol assinado no dila 1o de
julho de 1988, festa de Nossa Senhora
do Carmo. |

Fiéis ao genuino espirito do Instituio,
procuram ter sempre presentes as pala-
vras e 0s exemplos de sua Fundadora
e se comprometem em se dedicar a sua
missdo, sob a protegdo da Virgem Ma-
ria, Méae, Irma e Mestra no viver em
“obséquio de Jesus Cristo” e no aban-
dono a Divina Providéncia.

O testamento de sua Fundadora: “Mi-
nhas filhas, a vida & outra. Vivamos com
a consciéncia trangiiila e teremos o ceu
perto de nés”, é a grande heranga que
conservam com carinho e procuram Vvi-
ver na simplicidade do dia-a-dia.

Secretaria Geral

MISSIONARIAS SERVAS
DO ESPIRITO SANTO
100 ANOS ANUNCIANDO
JESUS CRISTO

Somos | uma das trés Congregacgdes
Missionarias fundadas pelo Beaio Padre
Arnaldo Janssen. As trés Congregagoes
s&0:

Congregac&o Missionaria dos Padrars'
do Verbo Divino; ' |

Congregagéo Missionaria das Servas
do Espirito Santo;

Congregagio Missionaria das Servas
do Espirito Santo da Adoragdo Perpstua.

Nds, as Irm&s Missionarias Servas do
Espirito Santo, fomos fundadas no dia
08 de dezembro de 1889, em Steyl, na
Holanda. Nossas co-fundadoras s@o: Ma-
dre Maria (Helena Stollenwerk) e Madre
Josefa (Hendrina Stemmans).
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Como Congregagao Missionaria, so-

mos convocadas e enviadas para, na

forca do Espirito Santo, continuar a
obra da Salvagao de Jesus Cristo e, por
nossa maneira de ser e pelo nosso ser-
vigo missionario, tornar ‘‘conhecido e

amado ¢ Deus Uno e Trino por todos
os homens.”

Como Missionarias Servas do Espirito
Santo estamos prontas a ir aonde quer
que sejamos enviadas. Devemos anunciar
o AMOR do Pai, que pela encarnagao
do Verbo e pelo envio do Espirito San-
to, quer cbngragar todos os homens, na
comunhdo do Deus Uno e Trino,

A LUZ e a FORGA do Espirito Santo
.capacitam-nos para o servigo e doagéao.
Marcadas péla espirito do Evangelho e
animadas por aquele amor com que Deus
nos ama, queremos tornar manifesta a
presenga santificadora do Espirito San-
to no mundo.

A alegria de estar a servigo do Reino
de Deus e de celebrar estes 100 anos
de caminhada e de evangelizagao no
meio do povo, nos fascina e nos im-
pele a caminhar juntas, na luia do povo
e com o povo, buscando uma vivéncia
mais humana e fraterna.

Contamos hoje, com 3.704 Irmés e
estamos espalhadas pelos cinco Conti-
nentes: Europa, Asia, Africa, Australia,
América do Norte e Ameérica do Sul.
Encontramo-nos também em vinte e sete
paises diferentes.

No Brasil, chegamos em 1902, em
Juiz de Fora, Minas Gerais e, na mo-
mento, atuamos nos seguintes Estados:
Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Pa-
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rana, Mato Grosso do Sul, Rondoénia,
Sdo Paulo, Minas Gerais, Rio de Janei-
ro, Bahia, Espirito Santo e Goias,

Nossa missdo & abrir todos os cora-
¢oes ao AMOR, fazendo com que o Deus
Uno e Trino seja conhecido, amado €
glorificado por todos os homens. Somos
356 Irmds em duas Provincias: Provin-
cia de Ponta Grossa, com 20 Comuni-
dades; Provincia de Sao Paulo, com
27 Comunidades;

A Provincia de Ponta Grossa, vendo
as necessidades materiais e espirituais
de tantos povos, dd de sua pobreza,
enviando 14 Irmas brasileiras a servigo
da evangelizagdo no estrangeiro, em
missdo “ad gentes’”: Angola e Gana
(Africa); México e Bolivia (América La-
tina); Nova Guiné (Oceania); tlalia e
Irlanda (Europa).

Para concretizar o -nosso objetivo
missionario, trabalhamos nas diferentes
atividades: Missbdes, Pastoral educacio-
nal e saude, Periferias e favelas, Cami-
nhando com as CEBs, Em grupos indi-
genas, Movimentos populares e setores
pastorais, Formagdo de liderangas, Pro-
mogao de retiros e encontros. Quere-
mos COom nosso servigo missionario, le-
var a Boa Nova de Jesus Cristo a todos
0s povos e transformar este mundo con-
forme os ideais e valores do Evangelho,
a fim de manifestar-lhes as riquezas in-
sondaveis do amor salvador do Deus
Uno e Trino. Louvem e agradegam CO-
nosco estes 100 ANOS DE GRAGCA, DE

VIDA E EVANGELIZACAO.

Ir. Eva de Lourdes Bueno



BARTOLOMEU DE LAS CASAS

Capeldo castrense, “encomendero”, grande senhor
de indios, possuidor de respeitivel fortuna. Vivia bem
e sem problemas de consciéncia, enquanto o indigena
yivia submisso a seu jugo suave, mdas,
afinal, jugo de que wndo podia se libertar. Por fim, |
renunciou a “encomienda” e se comnsagrou a evangelizacdo.

Enconiro de Frei Bartolomeu
de las Casas com o HOMEM

Havendo ele embarcado muito
jovem para as Indias, como cate-
quista, ndo podemos avaliar sua in-
quietacdo humanista anterior. Foi
o encontro com o mundo indiano
que plasmou sua mentalidade, a
base dos golpes da experiéncia. Em
primeiro lugar, os proprios espa-
nhdis residentes nas ilhas e Terra
Firme — do mar QOceano —, cujos
desmandos lhe abriram os olhos a
uma realidade impensdvel nas pla-
cidas margens do Guadalquivir. Em
segundo lugar, os indios que se Vi-
ram envolvidos como sujeitos pas-
sivos num aluvido de novidades e
dificuldades das quais n@o sabiam
como safar-se e, frente & qual, ca-
reciam de meios para defender-se.
Por dltimo, apareceram OS negros,
que na sociedade européia tinham
uma cotacdo humana muito baixa

Traduzido de: Boletim SIR (Ser-
vicio de Informacion Religiosa) da
CIRM, n? 3, marco-abril de 1988,
n. 2-9,

e que, no Novo Mundo foram cha-
mados a ser uma solucao. Las Casas
comegou a detectar lentamente a
presenca da injustica e da opres-
sao, o valor da liberdade, frente &
dureza da escraviddo, a distincia
abissal entre senhores e criados,
grupos que se enriqueciam a custa
de outros que morriam de fome

ou de maus tratos. Um verdadei-
ro caos!

Apostou nos Indios

Frei José de Siguenza, que es-
creveu sobre a gestdo dos jer6nimos
nas Indias, deixounos uma ima-
gem pouco lisongeira daqueles anos
em que “tudo aquilo esti repleto
de queixas, dissengdes, paixGes,
brigas, interesses, ¢ afinal, de mor-
tes dos coitados indios, castigos
merecidos pelos seus abominéveis
costumes; ndo, porém, sem culpa
dos desapiedados verdugos, que
nisto ultrapassavam os limites e os
modos”. A evocacdo dos “furacSes
das Indias” traz-lhe & mente “o
mar proceloso do governo de tantas
almas; umas, sepultadas nos corpos
brutos; outras, na cobica do ouro”.
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Para o erudito historiador da Ot-
dem de Sao Jerbnimo, o conflito
indiano era provocado pela ambi-
¢io de uns e pela falta de estatura
cultural dos outros.

Porém, no coragdo espanhol e
cristao de Bartolomeu de las Casas,
perito conhecedor da problemdtica
indiana, dado a grandes empresas
ndo isentas de ambicio, acharam
lugar uns e outros. Com © passar
do tempo, sua atengdo se polarizou
sobre o indigena, cujas virtudes e
possibilidades captou em grandes
doses, vendo neles uma parte espe-
cialmente pura e delicada da huma-
nidade, que considerava como uma
grande promessa para a Espanha e
para a cristandade. Bem quisera
resolver o problema de todos e de
cada um. As limitagdes humanas o
atraicoaram e sua atengdo se con-
centrou no indio. Com uma atuacéo
pessoal chegou até onde pdde. Com
seus escritos chegou até nds.

Apesar de tudo, Las Casas foi
um fruto tardio. Precisou de tem-
po e cuidados. Sua longa vida lhe
permitiu armazenar experiéncias va-
liosissimas. Entre elas, a de “enco-
mendero”. Gragas a seus préstimos
como capeldo castrense nas campa-
nhas da recém-ocupada ilha de
CUBA, recebeu um bom “reparti-
miento” e em 1512 era um grande
senhor de indios. Os negdcios tem-
porais lhe andaram bem e chegou
a possuir respeitdvel fortuna. E era
dos bons, dos que respeitavam O
indio, dando-lhe um tratamento hu-
mano digno, embora ndo se distin-
guisse por seu zelo evangelizador
em favor dos indios. O clérigo
Casas vivia bem, feliz ¢ sem pro-
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blemas de consciéncia, enquanto ©
indigena vivia submisso a seu jugo,
suave mas enfim jugo de que nao
podia se libertar.

Las Casas, dominicano

Levantaram-se vozes contra aque-
la situacdo. A dos dominicanos da
Espanhola teve ressonancia dura-
doura. Aquelas vozes, entretanto,
ndo tiveram eco nos ouvidos de
Bartolomeu de las Casas. Seguindo
seu caminho e sem fazer caso da
voz do pregador, topou com a Pa-
lavra de Deus na Sagrada Escri-
tura. Devia ser uma luz especial de
Deus. De repente se deu conta de
qudo descarrilhado andava. Las Ca-
sas era daqueles que nao conhecem
as meias-tintas, por isso a mudanca
foi radical. Renunciou a “enco-
mienda” e aos indios e se consa-
grou exclusivamente a colonizacio
e evangelizacao em paz e liberdade.
Pouco poderia fazer sozinho,

Vardao de grandes empreendimen-
tos, resolveu sanear as instituicOes
em favor dos indigenas. Com tanto
denodo se houve naqueles momen-

que Cisneros 0 nomeou “pro-
curador dos indios”.

Seu prdprio entusiasmo, nem sem-
pre bem controlado ¢ dirigido, o
induziu a uma obra de colonizacéo
pacifica e livie de qualquer pressio
externa. O projeto, de base insufi-
ciente € no qual, além disso, fa-
Iharam importantes recursos, resul-
tou em fracasso total e, inclusive,
custou varias vidas humanas. O
clérigo Casas, que por casualidade
salvou a vida, teve que repensatr so-
bre o lastro humano que ainda



orientava muitas de suas interven-
coes. Abandonando tudo, abracou
a pobreza evangélica e professou na
Ordem dos Pregadores.

A vida conventual facilitou-lhe
recolhimento e tempo para o es-
tudo e oracao. A pobreza religiosa
liberou-o por completo dos cuida-
dos materiais. Através do mistério
de Cristo, compreendeu a grandeza
do mistério do “homem?” feito a
imagem e semelhanca de Deus. No
indio oprimido, vexado, maltrata-
do, mergulhado em desumanas con-
dicdes de vida nas quais, com fre-
giiéncia, perdia a vida, viu a per-
sonificagdo do servo de Deus ultra-
jado, cujo rosto impedia de ver a
riqueza que trazia dentro. Consi-
derou obrigacdo sua trabalhar para
devolver ao indio a dignidade que
Ihe haviam arrebatado.

Em seu novo estado, podia sen-
tir-se em paz com Deus e livre de
ataduras e preocupacOes temporais,
nio porém, com o “homem” en-
quanto houvesse alguém sofrendo a
opressdo dos poderosos. E o indio
a sofria. Frei Bartolomeu de las
Casas sabia-o muito bem. A bula
“Sublimis Deus”, de Paulo III, pu-
blicada a 2 de junho de 1537, na
qual, com sua autoridade aposté-
lica, proclamava a plena capacidade
humana dos amerindios, seu direito
4 liberdade e a propriedade pri-
vada, lhe dera o indispensével apoio
moral de que necessitava. O indio
passava a ter, sem discussdo pos-
sivel, todos os direitos humanos
que, logicamente, teria que compar-
tilhar com os- outros.

- Paixdo pela liberdade do indio

Para nao dar passos em falso,
compreendeu frei Bartolomeu que
devia aprofundar-se no estudo do
direito para estar em condi¢Bes de

defender de acordo com o direito.

E o faz com a paixdo e entusiasmo
gue punha em tudo o que fazia.
Foi tao longe que pdde afirmar:
— “Ha quarenta e oito anos que
pesquiso, estudo e passo a limpo
o direito; creio, se nao me engano,
ter aprofundado esta matéria até
atingir as aguas de seu principio”.
Meio século de aprofundamento em

direito bem podia dar-lhe confian-
ca em si mesmo.

Seu pensamento sobre os direitos
humanos do indigena, homem como
todos os outros, parte sempre do
contedGdo pascal e libertador da
mensagem evangélica, para ancorar
nas aguas movedicas do direito. Las
Casas era, por temperamento, apai-
xonadamente evangélico e um tre-
mendo racionalista, E sabia utilizar
seus recursos. A obediéncia reli-
giosa, devida a seus supetriores como
frade, ndo facilitava a liberdade de
movimentos que seu talento, as ve-
zes, desejava. A palavra, porém,
nunca era atada. Perante fatos evi-
dentes ninguém podia fazé-lo calar,
s¢ estava em causa a verdade e a
justica. O direito e a liberdade dos
indios era o primeiro portal do qual
parte toda a dialética humanista
lascasiana. Direito ao qual corres-
ponde um dever de obediéncia e
servico sem descanso 3 dignidade
humana. Falando das tribos indi-
genas disse secamente: “Todos esses
povos e nacgOes sao livres; a nin-
guém no mundo deviam nada an-

271



tes que fossem descobertos; nem
quando descobertos, nem hoje, de-
pois de descobertos, devem a Vossa
Majestade servico e obediéncia qual-
guer, a nao ser o mesmo que O0s
povos e cidades livres devem a seu
universal rei e senhor”. Claro anin-
cio de defesa da liberdade dos po-
vos deniro da ordem e do respeito.
Dentro desse contexto € plenamente
compreensivel que Las Casas se
mostrasse sempre contrario as “en-
comiendas”, do jeito que se. apli-
cavam nas Indias.

A liberdade é um direito inalie-
nivel. “A liberdade individual &
inerente & dignidade humana”. E,
por sua parte, “jamais pode pres-
crever”. O dom sagrado da liber-
dade vem de Deus mesmo. “Des-
de a origem da natureza racional,
todos os seres humanos nasceram
livres. Sendo todos os homens de
igual natureza, Deus ndo fez ne-
nhum homem escravo, mas a todos
deu idéntica liberdade”. Assim, pois,
por direito natural, nenhum homem
tem dominio sobre outiro homem?”,
e, “em principio, ninguém pode ser
reduzido ao cativeiro ou a servi-
dac”, e “ninguém pode, sem justa
causa, ser privado da liberdade”,
nem mesmo por razoes religiosas.
“Por motivos religiosos ninguém
pode ser privado da liberdade, nem
da posse € dominio das coisas que
o direito natural lhe outorgou”.

Defensor dos direilos
dos indics |

Ndo com menos vigor, rechaca
qualquer espécie de coacdo ou de
tortura porque “ninguém pode ser
submetido a tratamentos desuma-
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nos”. O direito & intimidade, em-
bora encontre falhas e defeitos con-
siderados graves, inspiram-lhe as
seguintes corajosas palavras: “Nin-
guém pode ser coagido por seus
vicios € pecados, contanto que nao
redundem em desordem social ou
prejudiquem os direitos das pes-
soas”. Se pensarmos que semelhan-
tes expressGes foram escritas no
tempo da Monarquia Absoluta, em
plena vigéncia da Inquisicdo e em
circunstdncias em que grandes vul-
tos nao escaparam da acusacdo e
mesmo do céarcere, ndo podemos
deixar de admirar o valor —— que
beira a temeridade — de quem
assumia a plena responsabilidade
de tais afirmacdes. Ndo resta a me-
nor divida de que se sentia ampa-
rado por poderosissimas razdes, e
por uma seguranca pessoal que
ralava o carismatico.

Em -outra ordem de coisas, acha-
va que o homem possui direitos A
propriedade privada e & convivén-
cia pacifica. Nfo € permitido arre-
batar-lhe: os bens nem molestd-lo.
“Todo homem — escreveu — tem
direito & paz e a convivéncia paci-
fica no meio dos cidaddos”, e “a
ser titular de propriedade privada”.
E repete-o .claramente. “Pessoa al-
guma, sem legitima causa e sem
razOes de interesse piiblico, pode
ser privada de seus bens”.

E ndo esconde a miao, o fogoso
Las Casas, quando- precisa atirar
uma pedra para sacudir as conscién-
cias perante a luta pela liberdade.
Nao é questdo de um direito pes-
soal que € necessario defender, po-
ém, de uma necessidade social pela
qual se deve lutar. “Por universal



solidariedade humana, toda pessoa,
piiblica ou privada, tem o dever de
acudir, em ajuda dos oprimidos e
estd obrigada a colaborar, dentro
de suas possibilidades, para sua
libertagdo”. A liberdade é de to-
dos e para todos. Os que podem
desfrutd-la devem ajudar, quanto
for possivel, aqueles a quem & ne-
gada. Sem paliativos nem subterfd-
gios, chega as dltimas conseqiién-
cias. “Os cidaddos que sofrem opies-
s30 ou tirania tém o direito de li-
bertar-se do tirano, sempre gue seja
possivel sem maior detrimento do
bemm do povoe”. O bem comum
acima de tudo. Frases concisas €
cortantes que supOem muitas horas
de estudos e reflexdo, experi€ncias
enaltecedoras e uma decisdo firme
de defender o homem e seus direi-
tos acima de tudo.

Nao se pode estranhar que res-
salte também o principio da igual-
dade de todos os homens, que tan-
tas repercussOcs tem na vida e
perante a lei. “Todos os cidadaos
sdo iguais perante a lei. E oposto
a eqiiidade natural prejudicar a uns
cidadaos pelo que outros devem.
Ninguém pode ser privado de seus
direitos Iegitimos”. A visdo histo-
rica concreta de frei Bartolomeu de
las Casas circunscrevia seu hori-
zonte no mundo dos indios opti-
midos. Para libertd-los fez o im-
possivel. Em troca, sua mente se
abria a todos os homens e a todos
os tempos. A realidade histdrica
atual constrange a denunciar oufro
tipo de opressdao e trabalhar para
suprimi-la. O mal € idéntico. Ou-
tros sdo Os que o suportam. A atrran-
cada libertadora e humanista de
Las Casas necessita de continuado-

res. Todos os. que créem e amam

os direitos humanos ficardao agra- -
decidos. -

O Problema dos Escravos Negros

Tratando-se do defensor dos in-
dios, muitos certamente se pergun-
tardo por que foi ele acusado de
introduzir a escraviddao negra na
América. Decisao histdérica lamenta-
bilissima gue, mais por leviandade
do que por conhecimento dos fatos
reais, foi atribuida ao Pe. Las Casas.
Todos sofremos as conseqiiéncias
da tirania das idé€ias comumente
aceitas em cada €poca. Sobre o
problema dos negros, Bartolomeu
de las Casas recebeu o impacto de
idéias mal digeridas e pior aplica-
das. A aparéncia externa dos ne-
gros, tdo diferente da dos brancos
e dos indios, e o coniraste da ro-
bustez extrema com a simplicidade
e candura mentais, deram azo a que
alguns pensadores os identificassem
com 0s povos que, segundo Aristo-
teles, eram naturalmente considera-
dos escravos. Sob semelhante pavi-
lhdao justificava-se o injustissimo
cativeiro dos negros,

O sul da Peninsula estava mais
sensibilizado por causa dos desco-
crimentos portugueses, aos quais se
achava vinculado o mercado de es-
cravos negros desde a primeira me-
tade do séc. XVI. Tinham o apoio
de expedicGes cientificas que, com
aparéncias de cruzadas, foram pro-
movidas pelo egrégio principe Dom

Enrique, terceiro filho de Jodo I,

rei de Portugal. A captura de ne-
gros formava parte daquelas expe-
dicOes e era considerado como algo
de indiscutivel, embora trouxesse
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consigo a escraviddo' dos - captura-
dos. O principe acreditava -que* a
liberdade perdida pzlos negros fosse
altamente compensada pelo nivel
superior de vida que 0s esperava.
Até conseguiam verta libertacao,
pois escapavam de cair nas maos
de amos que seriam muito mais
cruéis, Ndo deixa de ser uma es-
franha maneira de pedir resigna-
¢ao. A escraviddo dos negros con-
vertera-se num fato normal. Las
Casas demorou em dar-se conta e

reagir, embora o tenha feito em
tempo.

Até 1513 o transporte de escra-
vos negros para as [lhas do mar
Oceano desenvolvera-se como outro
mercado qualquer, e era: conside-
rado de notdvel utilidade ante a
pouca resisténcia fisica dos indige-
nas. Uma Carta real dirigida a

Ovando, a 15 de setembro de 1505,

pedia que levasse -negros para as
Indias. E uma Ordem real dos ofi-
ciais da Casa de Contratacio de
Sevilha, com data de 22 de janeiro
de 1510, ordenava que se levassem
cingiienta escravos negros para as
IThas do mar Oceano porque os

il}dios “sao fracos e de pouca re-
sisténcia”.

A partir de 1513, exigiu-se a
autorizacdo real, cujas licencas che-
garam a constituir notdvel fonte de
renda para a Coroa. Para a orga-

nizacdo do indigno mercado, sut-
giram os assentamentos que, de
fato, em sua quase totalidade, caiu
nas maos dos portugueses. Neste
ambiente tdo discutido, propds Las
Casas, no plano de colonizagao pa-
cifica de 1516, que fossem intro-
duzidos alguns escravos negros e se
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~ libertassem os: indios. O clérigo Las

Casas seguia ancorado num ponto
de vista sobre o qual ninguém du-
vidava. Nem sequer os moralisias
o haviam examinado a fundo. Vila
Villar escreveu: “Os tedlogos e a
[greja em geral sustentaram varias
tendéncias: alguns taparam os olhos
diante dela e abstiveram-se de qual-
quer comentdrio; outros preocupa-
ram-se em denunciar a violéncia do
tratamento; e outros detiveram-se
em montar um inventdrio das van-
tagens e dos inconvenientes, che-
gando a reconhecer a necessidade
de manter o statu quo estabelecido”.

Os préprios representantes da
justica, como Swuazo, apoiavam O
trafico de negros. Aquele que fora
o promotor das decisdes libertado-
ras dos Reis Catdlicos, ao ver-se
acossado pelas necessidades mate-
riais, solicitava ao poderoso senhor
de Chievres a autorizacdo necessa-
ria “para poder trazer a Ilha cem
escravos negros € negras” que ele
pede que sejam de “quinze, dezoito
ou vinte anos, ¢ nesta Ilha se ajei-
tardo aos nossos hébitos, e serdo
colocados em povoagdes onde Vi-
verdo casados com suas mulheres:
os indios serdo libertados do ftra-
balho, colheremos ouro ao infinito”.
Chegando a afirmar que aquela
terra é “a melhor do mundo para
os negros”. Na mesma €poca — €
sobre o mesmo tema — frei Ber-
nardino Manzanedo, monje jerdni-
mo da confianca de Cisneros, es-
crevia: “Todos os vizinhos de Es-
panhola suplicam a V.A. licenga
para trazer negros, porque dizem
que os indios ndo é remédio sufi-
ciente para sustentar-se nela. Aque-
les padres e eu, com os oficiais de



V.M. e juizes, com alguns regedo:

res de Sao Domingos, conversamos

sobre este assunto e, vista a neces-
sidade daquela- Tlha, nos
todos que era bom que fossem
trazidos”. L

Quando “sé" pedlu ao licenciado

Casas que 1nterpusess & sua- influén- ...poderé - salva:lo ante 0 ]u1zo divino.

i) Julgamento histdrico foi duro e
cia junto - @0’ “imperador ~ para se-

conseguir a licenca de importar al-
guns escravos negros e aliviar os
indios, ele nada mais fez do que

seguir a orientagdo-dos ‘juizes, te-

gedores, oficiais de S.M. e monges - e rapidez de costume, a situacio

jerbnimos. A autorizacdo foi con-
cedida a Gorrevod que a vendeu
aos genoveses, 0s quais organizaram
o, trafico .desumagno de. escravos. ne-
gros.nas: T ndias, fato que.a histéria
nune;a podera perdoar. ' Em. .1531
teve.. de .reconhecer. que . disto ndo
prwelo uenhum benefzcm, e que,
por desgraga, hayia sido a causa
da, mm,tog males_. Reconheceu e con-
fessou Seu-grro: “Deste parecer que

negros como: 0. dos mdms

~dera o clérigo, arrependeu-se pouco
depois; -
_madvertencata porque, -como depois
pareceu . a: .

julgando-se culpado por

viu..e averiguou.— segundo pare-
ce — ser tao injusto o cativeiro dos
Apenas

sua boa vontade, 1gnoranc:1a

nem sempre justo. A verdade vai
se impondo.

O desejo de libertar os indios o
impossibilitou de ver com clareza

injusta da escraviddo dos negros.
Mas ao equipara-los aos indios —
e com eles, a todo o g€nero huma-
no —, saldou uma divida e um erro
que é tempo de se.reconhecer. O
encontro de Barfolomeu de las
Casas com o homem havia-o con-
duzido até uma porgdo da huma-
nidade que, apesar de seus inega-
veis valores, precisou de séculos
para se impor. O]

e <l et A B B
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e LJoﬁotPaqu’ II aos ReligiOsds'do Brasil

Hes o Impae—se a fodos os Inst1tutos Religmsos programar ¢ realizar um
plano adequado de formagio’ permanente para os seus membros. Um pro-
PR qle @0 vise somente a formacédo'da 1ntehgen01a mas toda a pessoa,
: prmmpalmente a dlmensao esplrltual” Lela a pagina 259.

i e
O ST pelo menos € aliénante_

el 0 MooaBew s w =R T . V.o, . - _ .
-k " “Igreja que batiza gente descompromissada com a comunidade; que
crisma adolescentes que ‘desaparecem’ logo; que celebra eucaristia onde
~naor ha: conversdo; dd a comunhio a todo que vem:- na fila; absolve
~guem . ndo:muda de rumo; casa para algum tempo; ordena a quem ndo
“'opta ser pastor e profeta benze organizacOes opressoras € celebra missa
“para” 1naugurarJ coisas; Igreja que cultiva movimentos verticalistas, com

~pastoral em ¢ima do muro. IgrE:]a asB:m, se. e}nste €, pelc menos, ahe—-
rante ¢ ritualista”, Leia a pagma 204
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O POBRE, SUJEITO
DA NOVA EVANGELIZACAO

A Fé, capacidade de “ver o invisivel”, enxerga no
pobre o sinal historico da salvagdo que vem. Este papel
se concretiza principalmente na organizagio da
sociedade e da Igreja e ultrapassa o limite do visivel.

Pe. Rogério Ignacio de Almeida Cunha, SDB
Sdo Jodo del Rei, MG

1. “Nos vamos transformar
este povo reduzido
a casca de banana...”

“Bu acredito no pobre, acredito
no pequeno. Existe muito pobre que
ndo acredita no outro pobre. Por
que ndo acredita? Porque ele €
comprado a troco de banana” (1).

Apés um ano de discuss@o e
140 km de caminhada a pé, de-
Jaciara a Cuiaba, num acampamento
feito de barracas de plastico preto,
este depoimento resume o eixo da
“Nova Evangelizacdo”. O entrevis-
tador conclui: “Pude me convencer
que somente o sofrimento pode le-
var um grupo ao crescimento como
este que os Sem Terra estdo al-
cancando. E mais: no atual estagio
da sociedade brasileira ndo existe
saida para os trabalhadores fora da
organizagdo e da mobilizagdo”
(ST 07).

A “Primeira Evangeliza¢ao” da
América Latina, a que nos gerou,
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se realizou antes que se consolidasse
a “consciéncia histérica” do ilumi-
nismo amadurecido no século XVIII,
e, mais ainda, antes da irrupgdo do
‘Pobre’ como novo Sujeito Histo-
rico, que vivemos nos dias de
hoje (2). Ela viu e alimentou as es-
perancas do Novo Mundo, surgido
como por encanto exatamente Ia
onde se supunham os abismos do
orbe, povoados de monstros. Da
bruma do desconhecido surgiam,
como por encanto, embora por obra
de ousadia calculista, as novas ter-
ras € os novos povos. O -esforgo
de “dilatar o império” era acompa-
nhado também da Fé. E esta nos
abriu os olhos para o imenso ‘co-
mércio de bananas’ que se organi-

zou ao longo dos cinco séculos de
Colonizacao.

Das brumas e franjas de nosso
mundo moderno surgem com rosto
e coragdo humanos, aqueles a quem
a sociedade hiperracional teme, pot-
que lThe ameagam o poder: “Quando
a gente fala em transformar a.so-



ciedade, eles tém medo, porque sa-

bem que perdem o poder” (ST 67).
Em nome deste “poder”, coracgao
da “Modernidade”, sdao expoliados,
negados e mortos antes do tempo,
aqueles a quem chamamos “Pobres”.

“Entao, qual € a nossa grande
luta? E essa: lutar para que o pe-
queno deixe de acreditar no grande.
Assim comeca a organizacdo. Com
esta arma temos que conquistar a
maioria pequena. Se vocé quiser
mudar a sociedade, entdo tem que
mudar mesmo” (ST 42). Quem
admira os enormes feitos coloniza-
dores, a coragem dos navegadores,
0 denodo desbravador, raramente
se lembra de quem construiu os na-
vios, forjou as armaduras e espa-
das, icou e amainou as velas, en-
frentou a borrasca para que os
“descobridores”” chegassem aqui,
fez a cruz e armou com ftoras o
altar da primeira missa.

Hoje o pobre, nascido no mundo
da racionalidade que o cria e sobre-
explora, sabe dizer ao rico: “Se
nao fosse o pobre que trabalha para
lhe dar de comer, vocé morreria de
fome: vocé ndo tem coragem de
enfrentar o cabo de uma enxada”
(ST 37). Aquele que constréi o
mundo, se levanta e irrompe no ce-
nario do Mundo Moderno, cobra
dele os seus direitos e grita.

“Jeremias disse: ‘Nds vamos trans-
formar esse povo reduzido a casca
de banana em gente’ ” (ST 44) (3)...
*Nao da para ficar calada, temos
que lutar nem que seja para mor-
rer, Jesus Cristo foi insatisfeito assim
também. Ele viveu trinta anos mno
siléncio, quando abriu a boca para

falar, eles o mataram. Hoje, eles
fazem a mesma coisa. Se vocé briga
por uma coisa que € sua, eles ma-
tam” (ST 66). A Fé, capacidade
de “ver o invisivel” (Hebr 11,27),
enxerga no pobre o sinal histérico
da salvacdo que vem, pois ele é o
preferido de Deus, e revela o “po-
tencial . evangelizador” de sua luta.

O sentido do titulo desta reflexao
€, pois histérico e palpéavel: o po-
bre ¢ “o povo que sofre, povo que
fica debaixo da ponte” (ST 45):
seu papel de Sujeito se concretiza
principalmente na organizacio da
Sociedade e da Igreja; sua lide-
ranca Histérica ultrapassa o limite
do visivel ¢ se torna “Nova Evan-
gelizacao”. |

2. “Minha terra foi roubada”

O Pobre se autodefine quando
diz: também queremos ser gente!
Na luta por ser gente é que ele se
afirma, ao entregar tudo pela vi-
toria, pois ndo tem nada a perder.
Ele tem pois, dois referenciais: o

ser gente e a luta. Este é o problema
DO pobre. |

Mais que qualquer outra carén-

cia, o que o impede de ser gente
¢ a FOME. Ele ndo vive apesar
da fome, mas vive DA fome, faz da
caréncia a sua racionalidade. “Vie-
mos para Jaciara sem dinheiro, sem
comida, sem nada. Fomos para a
periferia da cidade. Arrumamos uma
barraquinha de palha que ndo po-
dia ser reformada porque estava
na terra do senhor fulano.: Agiien-
tamos nove anos. A gente fez de
tudo que um homem pode fazer
para dar comida aos filhos nesses
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nove anos. ... (deu) muito mal para
a -comida. Vi companheiro. levar na
marmita um pedaco de p@o, € ou-
tros farinha.. Era para disfarcar a
humilhacao” (ST - 11s). “Quantas
vezes comemos milho roido e folha

de café para ndo motrrer de fome”
(ST 22). -

Ao chegar em terras novas, Os
conquistadores pensaram em escra-
vizar e batizar os indigenas. Estes

se rebelaram e foram estigmatizados .

como - “indéceis e indolentes” (4).
Para substitui-los, foram buscar os
africanos, das racas negras.. Desen-
raizados, dizimados e divididos en-
tre si, foram declarados inferiores
e submetidos a pior escravidiao de
que a humanidade tenha que.se
envergonhar. Também eles foram
batizados. Hoje, uns e. outros, e
seus descendentes, marcados pelos
mesmos estigmas, continuam os cons-
trutores do mundo, pelo trabalho.

. “Meu pai era um homem s:mples
e.nunca pensou- que fosse acontecer
isso. E verdade que sempie diziam
para-ele comprar arame € cercar as
terras. .Ele ndo concordava e dizia
que nao ia tirar dinheiro da’ comida
para comprar arame. Os grandes
fazenideires foram cercando suas ter-
ras ¢ as terras dos . vizinhos. Assim
perdemos as terras e, hoje, meu. pai
mora numa chacrmha ‘Viemos para
o - Mato Grosso. Aqui comecou a
escraviddo. Depois da colheita, la-
voura de algoddo, a metade era do
patrdo, a outra metade era vendida
para’ pagaflo armazém” (ST 14s).

..“Entao. a gente resolveu ir para
a cidade, para Sao Paulo. Em- 1976
conseguimos uma moradia- a- mil - ¢
quinhentos cruzeiros' por meés, -Na-
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quela Spoca; ~um servente de ipe;
dreiro ganhava cem:;Cruzeiros-£ - eu;
um roceiro, nao ganhava nada. Isto

¢ para dar uma idéia .da: situaggdo
do -lavrador na. cidade"‘-’ (ST 108);

Foi ‘assim que a propor¢ao “detns:
grafica entre o campo -¢ a:-cidade
se .inverteu nas tltimas ‘décadas:: hé
vinte anos 60% da populagio - bra-
sileira .vivia no campo e 30%: nas
cidades. Hoje é exatamente-0 con-

trdrio. Nas cidades. se. amontoa-
ram, rapidamente, ‘milhdes de:, fa-
milias, “griladas” como o pai-.-de

familia . que perdeu. suas terras,-Qu
expulsas .a bala. Neste mesmo - pg:
riodo, a economia brasileira - atingiu
o. oitavo' lugar. entre .as*.maiores, -€
0S.. 1ndmadnres sociais cnlmcam;
Brasil “em. posigdo -inferior-..a ,_de:
paises como as Filipinas ou :a:;Taix
landia. Nenhum pais..do  ‘mungdo
apresenta graus. de heterogeneldade
e de iniqiiidade: -sociais -tdo acentua-
dos como o Brasﬂ” (5)

A
‘ _tp.

3.- "Houbaram mlnha ldenlldade”
w0 . ' 1"“"'"
-~ Ser pobre ndo € ]e1 da nature:
za (6).--O -pobre nasce:incrustrado
num- grupo- social que é- estrutural
e historicamente" tornado. incapazide
vesti-lo, nutri-lo, desenvelvé-lo, Des:
cendente do. .portugués- pobre,..do
indio ‘e do escravo: africano, o.po:
bre de ha:}]e é expolrado como .tras
balhadm e negado como ser hu-
mano. A E T AL T e GRS

“Quando meu pa1 mmrcu e.Ie
tinha uma praprledade que-. néo : ti-
nha.documento. Ele néo.era. casadn
com minha me. -Entdo os. pahmzos
resolveram -. ‘tomar. .nossa .tertg’
(ST 9). “Eu era crianca. Do Parani;



fomos diretamente para Ronddnia, -

em 1969. Fomos jogados como se¢
f6ssemos lixo. Ficamos onze meses
passando fome. Certo dia meu pai
se desesperou € conseguiu um ca-
minhdo para a gente se jmudar.
Viemos num caminhdo boiadeiro e
fomos despejados em uma praca em
Jaciara. Meu pai foi trabalhar na
regido do Rio Vermelho e por 4
ficou durante dois meses sem dar
noticias. Conseguimos um rancho
de palha para morar e eu, com treze
anos, fui trabalhar de doméstica e
minha mae, embora muito doente,
lavava roupa para fora” (ST 22).

-0 rico “faz a riqueza usando o
pobre e chama o pobre de pregui-
coso” (ST 26). O que o pobre é
ou tem, nao constitui um valor.
Seu estado de desnutricdo € consi-
derado preguica, o pouco rendi-
mento escolar de seus filhos € ta-
xado de indoléncia e burrice. Além
de ser pobre, por sofrer caréncia do
necessario, ele € considerado pobre
porque o que ele possui nfo é “va-
lor”, o que ele sabe nio é tido
como “ciéncia”, suas organizagQes
ndo sdo consideradas “poder”, mas
sim formas de baderna e ambicio.
Por isto ele tem que se sujeitar ao
jugo do trabalho manual, vendendo

a outrem a. sua  capacidade de
trabalhar.

- “Eu ia completar quinze anos
quando precisei casar. Era vontade
dq pai. Passei vinte e quatro horas
em casa € a gente saiu, fomos em-
bora... Meu marido sempre foi
uma fera para trabalhar. Com tudo
i1sso, nunca tivemos nada além da
comida. Com quem ficavam os ga-
nhos?” (ST 13-15). “Certo dia, uma

mulher rica falou para mim: ‘O
que o rico rouba do pobre se ele
nao fem nada para ser roubado?’
Rouba o suor e até a consciéncia
do pobre, respondi” (ST 26).

“Minha revolta € 14 dentro. Eu,
juro, nao sei mais calar. Ndo quero
mais calar. Estou mais revoltado
nesta histéria € por isso: roubaram
a minha identidade. ... Minha terra
foi roubada, e, roubando minha ter-
ra, roubaram a minha profissao,
roubaram a minha capacidade de
trabalhar na terra” (ST 13).

A cultura gerada pelo sistema de
propriedade privada dos bens de
producdo olha o pobre através des-
tes dois prismas: a posse de bens
— que lhe é impedida — e a venda
do trabalho — que the é imposta.
Neste sistema, a dor escamoteada
e a caréncia considerada uma ver-
gonha. A identidade oprimida do
pobre na sociedade capitalista nao
é reconhecida, nem respeitada. Os
atributos qualitativos do pobre sdo,
assim, progressivamente eliminados
pela relacdo social invertida que o
capitalismo impde, por uma distri-
buicdo assiméirica de beneficios, ta-
refas e sacrificios. “E isso que acon-
tece na sociedade: o rico escraviza
o pobre e acha tudo certo. E certo
para o rico ficar cada vez mais rico
com o trabalho do pobre” (ST 17).
E por isso que “estamos acampados
no asfalto. Somos casca de banana -
jogada no lixo da cidade. A fruta

foi comida e a casca é para ser
pisada” (ST 12-21).

- Ser pobre € pois, sofrer na carne
€ no espirito, sem interrupcdo, a
violentacao da caréncia, o maquia-
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velismo da opressdo € o cinismo da
repressdo, a mnegagdo global que
mantém em vida, explora a vitali-
dade, deslumbra e ilude, introje-
tando no cora¢do € nas entranhas
o ideal de que ser gente negar-se,
deixar-se negar — COmMO O Negro
gque aspita ao embranquecimento —
¢ afirmar o opressor beijando-lhe
a mdo, proclamando-o benfeitor (7).

Ser pobre € sobreviver, enganar
a morte, viver de teimoso, arder
sem Se queimar. ..

4. “... e vai matar os filhos
de fome”

Um médico “teve a coragem de
exigir a terra do trabalhador que
ndo tinha dinheiro para pagar a
cesariana da esposa. O lavrador,
sindicalizado e que usou o FUN-
RURAL, deu parte da sua tetra
para tirar a esposa do hospital. ..
Salvou a mie e vai matar os filhos
de fome, pois 0 que é o lavrador
sem terra para plantar?” (ST 60).

A pobreza dos latino-americanos,
especialmente dos brasileiros, hoje,
fem pais de nome sabido e nao
ignorado: — a aceleracdo do de-
semprego, maquiado' com truques
estatisticos, o achatamento salarial
(em toda a América do Sul, sé6 o
Peru tem um salario mais baixo
que o Brasil, por for¢ca do “planc
- verdao”, talvez nem isto mais); a
qualidade de vida que piora até
atingir as raias do genocidio (no
Nordeste diminui a estatura das
pessoas € 0 peso do cérebro das
ciiangas); a situacgfio politica gro-
tesca, como a do Governo Sarney,
a ditadura de Pinochet, o apoio
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norte-americano aocs “contras” da
Nicardgua, e aos governos da Gua-
temada e de El Salvador, a baju-
lacio de Stroessner. .

A acdo militar interna e blogqueio
externo, a provocagdo de situacdes
de guerrilha, a aceleracdo arma-
mentista transformam a negacgao
cultural em aniquilagdo fisica, acom-
panhada de rigida e seletiva con-
centracac de terras e lucros, de
meios de producdo e de bens pro-
duzidos. A poucos e propaganda-
dos casos de ascensao social corres-
pondem milhSes de casos de queda,
por faléncia, corrosdo do poder
aquisitivo. A ascens2o econdmica
de alguns exerce pressdo negativa
sobre os niveis salariais inferiores,
e é discriminatoria e seletiva (8).

Destaque mais gue especial me-
rece a chamada “divida externa”:
a) Entre os anos 1973 e 1981, cres-
ceu constantemente a “entrada K-
quida de. capitais”, ou seja, o vo-
lume dos empréstimos e investi-
mentos europeus e norte-americanos
na América Latina. Iniciando com
7,9 bilhdes de ddlares, esta entrada
atingiu, em 1981, a casa das 37,3
bilhoes de dblares.

b) No mesmo periodo de tem-
po, 0 pagamento de juros subiu de
4,2 bilhoes de ddlares para 27,1 bi-
lhoes. Ou seja, até 1981, a divida
crescia, porque O que nossos gover-
nos pagavam nac era a “amortiza-
¢do da divida”, mas apenas os ju-
ros. .. Entretanto, o que se pagava
de juros ainda era inferior ao di-
nheiro que entrava.

¢) Entre 1982 e 1985, o volume
liguido de capitais oscilou muito, e



foi.: diminuindo, enquanto oS j.uros o

cresceram continuamente: -

“=——-Em 1982 recebemos 198 b1—'
1hoes de délares (bd$) e pagamos

28 7 ‘bd$§;

..=— Em 1973 recebemos 3,0 bdﬁ,'

¢.pagamos 34,2 bd§;

~—-Em 1984 recebemos 10 3 bd$,
e’pagamos 36,1 bd§; -

— 8 em 1985 recebemos 4,7 bd$,
e pagamos 35,1 bd§. -

Isto quer dizer que diminuiu mui-
to. a entrada de dinheiro, em in-
vestlmentos ou emplestlmos, € au-
mentou muito a saida, em paga-
mento de juros. Em vez de receber
dinheiro dos paises ricos, a nossa
pobreza é que mandou dinheiro
para-eles, em quantidades que su-
biram de 19,8 bd$ a 35,1 bd@, du-
rante aqieles quatro.anos.

Bom seria, se ficasse por af. Se
0s’ pafses ricos ndo mandaram dl-
nheiro para 0s nossos governos, é
porque o investiram por 1& mesmo.
Sera que nbs paramos de produz?r
produgdo dependesse do dinheiro
deles, a resposta era fatalmente sim.
Se ndo recebemos dinheiro, n#o
pmdummos Aconteceu exatamente
0 contrario. A América Latina con-
tinuou produzindo e exportando
crescentemente bens e servicos (es-
pecialmente produtos agricolas, ou
seja, alimentos): em 1973 exporta-
mos- 28,9 hd$: em 1982: 103,2 bd§;
em 1983: 108 bd¥. Quer dizer que
-além - de pagar sempre mais juros
da.divida, continuamos aumentando
-as exportagdes, que o0s governos es-
tfimulam “para honrar -0s compto-
missos” (9). .

v Pobreza nao € miséria.
-0.¢é,: a- malicia que a reveste nao
‘advém da caréncia, mas .da

o Para salvar a honra da “mae” e
lucro. dos. amantes, matam os filhos,
de fome

Fmalmente em setembro de 1988
a Amnesty International publicow
um documento sobre a Violéncia
no campo, no Brasil (10). Intitulado
“Brasii — Matando com impuni-
dade”, - analisa, em 80 péginas, a
questdo da Reforma Agréaria, os
assassinatos de camponeses, seus li-
deres e Assessores, as autoridades
responsdveis pelo cumprimento da
lei, as falhas e irregularidades nas
investigacOes policiais e - judiciais,
as ameacas de morte confra campo-
neses, seus lideres e assessores, as
alegagoes de tolerincia oficial - aos
crimes cometidos por plstolelros €
as detencOes arbitrdrias e maus tra-
tos sem custédia. Em adendo 're-
produz na integra e contesta a res-
posta inicial do Governo Brasileiro
ao resultado das investigacoes. Tem,
no final, a lista de 66 assassinados
com andamento das investigagdes,
sendo 1 de 1962, 1 de 1980, 3 de
1982, 2 de 1983, 3 de 1984, 19
de 1985, 4 de 1986, 15 de 1987,
18 de 1988. De todos eles, no de-
correr do documento, citam-se 0s
culpadﬂs’, os mandantes, as “mu-
tletas das autoridades. o

. Pobre € o que morre antes da
hma de fome, de faca e de fogo.

S “Eu tenho lingua, tenho
bragos e posso aglr- sai”’

Quando

: “nega-
¢do” que-nela. se concretiza.
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—- Ao pobre se. fala, como.se ele
nao tivesse o que dizer: é mudo.

— Do pobre se trata como se
ndo tivesse bragos para se arrumar:
¢ maneta.

- — Ao pobre se ajuda como se
fosse inerte: é entrevado.

Separando o trabalho intelectual
do manual, ¢ desprezando o traba-
lho bracal e servil, o mundo mo-
derno capitalista cria as condigGes
para viver do pobre, sugar dele a
vida, ¢ jogd-lo fora como uma cas-
ca de banana. ..

A conversa de Eudson com os
Sem-Terra € um escrito suado e ca-
loso. Ndo hd depoimento que ndo
ateste longas viagens a pé, em ca-
minh3o boiadeiro, em lombo de
burro, do Ceard ou do Parand para
Sao Paulo, de Sd@o Paulo para o
Mato Grosso, de Minas para o
Parana

Por excesso de trabalho no cam-
po, o trabalhador rural trilha lon-
gos caminhos, a procura de... tra-
batho! Trilha incerto as avenidas,
caminha seguro pelas veredas. Des-
pejado nas pracas como animal, jo-
gado ao asfalto como fruta espre-
mida, ele volta & vida, volta a luta.

“Era em Minas Gerais, no Muni-
cipio de Tarumirim. Toda a regido
¢ de um fazendeiro que comprou a
fazenda da Belgo-Mineira. Ele &
dono de uns quatro a cinco mil
alqueires. £ dono de uma grande
firma vendedora de boi. Onde a
‘gente comia pdo, hoje o boi come
capim... A gente ficou um tempo
trabathando ali, como artendatario.
Desmatava, plantava arroz a meia
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¢, junto com .o arroz, a semente. de .
capim. No :ano seguinte era a mes-
ma coisa;. feita a derrubada; a se-
mente de arroz era plantada com
o capim. Isto foi acontecendo . até
chegar na cerca do vizinho. Aca-
bava a condicdo de fazer cultura
naquela terra. O pasto estava- for-
mado para o gado, e o layrador sem
terra para plantar., O jeito era. sair
pelo mundo” (ST 09s).

E tanto trabalho sé deu -para a
comida?

“Muito mal para a comida. Quan-
do deu, deu.mal demais. A razdo
é simples: tudo o que vocé come
tem que pagar ao patrao. O café,
o agficar, a verdura...” (ST 12).

“Na regido norte de Goids fomos
trabalhar numa fazenda que era to-
mada de maleita. Diziam que até
as 4arvores pegavam maleita. Para
conhecer o servico, meu marido
saiu com o fazendeiro. O trato -¢é
que voltariam no mesmo dia, a tar-
de. Fiquei em uma pensdo da cida-
dezinha com um cruzeiro para o
leite e pao das criancas. O dinheiro
acabou. Passaram cinco dias e eles
ndo voltaram. Quase louca pergun-
tei a mim mesma: o que estou fa-
zendo aqui nesta pensdo? Eu tenho
boca, tenho lingua,- tenho bracgos. e
preciso agir. Sai” (ST 16). |

Ser gente é relacionar-se com ©
mundo, os homens ¢ Deus. No mun-
do capitalista, a matriz das relagdes
'ndo € a pessoa .com seus direitos,
mas o poder cultural, politico ou
-econdmico do -capi'tal. O trabalho
¢ organizado de tal forma que, ao
produzir alimentos, ele produz fome
para o pobre, ¢ uma relagdo de po-



der.:-
pobre reproduz: a p1opr1a sujeicao
€ morte. *

.“De repente o senhor fulano se
queimou, levantou do banco e cha-
coalhou a mdo na minha cara: ‘o
pobre é preguicoso, € vagabundo,
¢ .explorador’! Eu respondia: mal-
dade sua, porque se ndo fosse o
pobre que trabalha para lhe dar de
comer,

nao. existir a tola da empregada

doméstica para lavar a roupa
da madame, a roupa apodrece”
(ST 36s).

"Por este primeiro motivo o po-
bre é sujeito social: Ele é a. vida
que sobrevive a expoliagdo, a ne-
gacdo, a morte. Ele € o trabalho
que, faz-a vida, o mundo, até mes-
mo a rigueza de quem se sobrepﬁe
a ele.. “Quem vai mudar é o pe-
gueno. O grande ndo vai mudar
porque ele vive da exploragdo”
(ST 16). Sujeito agente na produ-
cao da sociedade que o explora,
ele emer ge como  sujeito hlStGI‘lCO

6" "Na organizacdo a gente
- experimenta o crescimento”

“""Mas esta- exploragdo histdrica,
-¢sta- negagdo’ € dialética. A ca-
‘yéncia desnuda no ser humano a
‘dualidade de sujeito, afirma a sua
‘qualidade fundamental de ser gen-
‘te)-que a riqueza encobre, posterga,
‘nega. Ser pobre é lutar por ser
‘genite.- Da prdpria morte o pobre
faz''um monumento a vida. “O pe-
queno desunido tem medo da orga-
“niza¢do. Tem medo de passar mais
fome.” Enquanto ele tem aquele

Produzindo - os alimentos, ©

vocé morreria de fome. Se

nmelzinho do saldrio fica agarrado -
nele. Agarrado a qué? Agarrado a
escravidao” (ST 37s). ‘Mas mesmo .
com medo eu ainda estou decidido
a fazer o que o grupo determinar-
apOs a discussdao” (ST 40).

A riqueza, sobre a qual alguns
homens se afirmam, nao afirma o
ser humano, mas o nega. A Pobreza
com. que poucos negam a muitos,
afirma os muitos. “Se for pra mor-
rer escravo, ¢ melhor ir pra cidade,
e morrer na vista de todos” (ST 19).
A riqueza —- afirmacdo do possui-
dor — negacdo do pobre enquanto

| homem A Pobreza é sua afirmacéo

de “ser” negado A riqueza desu-
maniza seu proprio sujeito e afirma
0 pobre ao esmagd-lo. “Nés vamos
transformar esse povo reduzido a
casca de banana em gente” (ST 44)

Com o trabalho, o pobre cons-
tr6i o mundo dos homens. Com. a
sua luta, faz, do mundo, Muando
humano. Seus direitos ndo se ba-
selam na posse ou no saber, menos
ainda no poder, mas em -seu des-
nudado “ser gente”, em sua luta
pela humanizacdo de todos. Sao
uma exigéncia de afirmacao univer-
sal do homem e ndo do dominio
de uns scbre outiros. Antes de se-

rem direitos de posse, sdo filhos do
trabaiho.

“O Terra Seca (apelido de um
cearense) cresceu no movimento.
La em Jaciara a gente se encontra-
va ¢ discutia sobre tudo. Até sobre
a invasao de terra saiu discuss3o.
Na organizagdo a gente experimen-
ta o crescimento, pois, eu mesmo,
sozinho, ndo sou capaz de tudo
isso” (ST 40). “Eu nfo entendia
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muito da sociedade, ainda entendo

pouco. O que entendo é de nds, en-

tendo da vida da roga, entendo do
sofrimento desse povo. Assim, no
movimento vou crescendo cada dia
mais. Eu e meu marido temos uma
consciéncia crista e estamos firmes
na luta” (ST 40),

O discurso dos “direitos huma-
nos” em geral € manipuldvel pelo
dominador. Exigir o direito do po-
bre € desafio a transformacdo so-
cial, pois abaixo do nivel de sub-
sisténcia, a moral da propriedade
privada perde todo vigor ante a
exigéncia de vida e de humanizagao
do rico passa pelo respeito ao di-
reito do pobre. “Gloria Dei vivens
Pauper” (D. Oscar Romero).

Por isto € que falo do pobre, nao
da pobreza. A caréncia, a lufa, lhe
emprestam uma por¢do de carac-
terfsticas, que Puebla reconhece co-
mo valores evangélicos. Sua condi-
¢ao histérica lhe ensina a simplici-
dade, abertura e franqueza, leva-o
a partilhar o alimento ¢ a dor, a

alegria e os momentos do quotidia-

no. Ensina-lhe entretanto, também
a expoliar e enganar, o agredir e
o matar, que sdo as condi¢Ses tipicas
de “sucesso” na sociedade em que
0 pobre tem que sobreviver.

Por este segundo motivo o pobre
¢ sujeito antropoldgico: seu direi-
to € o direito antropoldgico desnu e
.cru, nem encoberto, nem {falsifica-
do pela posse de excedentes. Ele se
baseia diretamente sobré o trabalho
que cria as condi¢Ges concretas da
posse e dos direitos seus derivados.
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7. “Vamos ter que brigar contra
a lei, porque a lej
é injusta” (ST 42)

A Pobreza ndo pode ser idealiza-
da. A gente corre sempre O risco
de ou vé-la cor-de-rosa, como as fo-
tografias de pobres sorridentes, ou
enxergéd-la exclusivamente como fe-
dorenta e mentirosa. Entre estes ris-
cos extremos ha uma gama de sen-
tidos diferentes, que a gente mistu-
ra numa palavra s6, sem perceber.

Em primeiro lugar, o pobre “é
jogado no lixo”: economicamente
expoliado como trabalhador, ¢ im-
pedido, como “carente”, de partici-
par dos bens e das vantagens da
sociedade.

“O Sem Terra s6 tem direito de
entrar na alta sociedade no dia de
eleicdo. Ai ele se mistura com o
doutor, com o deputado, com ©
prefeito, com o governador. Mas,
depois da eleicdo, 0 Sem Terra €
jogado no lixo. E despejado das pe-
riferias onde estd, como se despeja
um montdo de casca de banana que
o0 cara come na feira e joga la 20
chiqueiro de porcos. Agora a gente
pretende voltar a ser gente” ST 69.

Por isto, num segundo sentido,
seus diteitos sé sdo reconhecidos
quando isto traz vantagens para a
sociedade que o expolia: “O pobre
é explorado, tem muita necessida-
de. O grande jamais vai fazer uma
mudanga para levantar o pequeno.
Entdo eu tenho que acreditar € no
pequeno. O pequeno, o pobre, O ex-
plorado precisa se unir para mudar
a sociedade. Esse povo da alta so-
ciedade vai se preocupar com O poO-



bre e chama o pobre de preguicoso.

Entdo ndo é desse povo grande que
vai sair a transformacdo da socie-
dade” ST, 26.

“Em terceiro lugar, isto lhe con-
fere uma identidade negada: “E
despejado como um montdo de cas-
ca de banana”. Ele ndao € mais ele,
mas aquilo que a sociedade precisa
que ele seja. Serve de alimento na
feira que se chama “mercado de
trabalho”, mas nao tem personali-
dade prépria a ser reconhecida.

- Quarto: Mas ele sobrevive.
Aprendeu a viver da luta conira a
morte, da fome, da caréncia, da ne-
gacdo. Sobrevive e “se mistura com
o doutor, com o deputado, com o
prefeito, com o governador”. Co-
mo o seu existir na sociedade € um
ser expoliado, o seu agir é um agir
“contra”, Agindo contra a negacfo,
¢le se mistura.com os que t€ém no-
me, sente-se. ¢ sabe-se em casa até
ser expulso de novo.

Neste agir “contra toda esperan-
ca” se revela o quinto sentido: co-
mo ele nada tem, nele se revela des-
nuda a profundidade do “ser gen-
te”. A Pobreza é a nudez do ser
gente, gente sem adjetivos, sem ad-
minfculos, sem supérfluos. Nele se
revela o que o homem é, distinto do
que o homem “tem”. Seu ser €&
“ser” contra. E ser contra o nao.

Esta . radicalidade antropoldgica
leva a um sexto sentido: “Agora a
gente pretende voltar a ser gente”.
Quando a sociedade o expolia, ela
explora o seu trabalho produtivo,
obtendo assim os frutos de seu tra-
balho. O pobre constrdi e alimenta

a sociedade. Mas, ao expolid-lo e
negar-lhe uma identidade, a socie-
dade ndo o destrdi, mas sim destrdi
a si prépria. Negando o pobre, a
sociedade se desumaniza.- O tnico
caminho de “volta”, é o caminho
que passa pelo pobre, pela sua luta.
Negando a opressdo que o expolia
€ nega, o pobre se afirma como
gente. Na afirmacdo do pobre, a
sociedade € redimida de sua pré-
pria desumanizacao,

“O capitalismo ndo quer plantar
cereais para a comida do povo, mas
seguram quase toda a terra ou co-
locam nela plantas que s6 d&o mui-
to lucro: soja, cana para 4lcool, ca-
cau, guarand, seringa, capim...
Serd que a terra na mdo de meia
dizia e com as plantas que fazem,
val matar a fome do povo? Se que-
réem matar 0s pequenos nao vio
matar também os trabalhadores da
cic{a_de::? Procurar solucdo com . as
proéprias maos também ndo estd dan-
do resultado. A Nova Reptiblica ja
matou duzentos e cingiienta e oito
pessoas na luta pela terra, A poli-
cia estd fazendo o que mandam os
grandes: espancando mulheres e
criancas, matando lavradores e li-

derangas auténticas, até padres e
freiras” ST 71.

Libertar o pobre nio é fazer dele
um rico, mas libertar a sociedade
inteira do jugo da opressdo. “Te-
MOS que arrumar 0 que o povo pre-
cisa para comer., Uma coisa é certa:
esmola ndo resolve, é preciso atrru-
mar terra para plantar, para tirar
o alimento. Trabalhar para os ou-
tros também ndo resolve, disto j4
estamos muito convencidos. ... T4
fizemos tudo isso e vimos que nao
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leva a nada, a nfo ser a morte. Esta
¢ a grande situacdo que nossa unido
€ nossa organizacdo terao que re-
solver” (ST 35s).

Por esse terceiro motivo, o pobre
¢ o sujeito emergente. Seu interesse
fundamental é ser gente. Isto exige
organizacdo e poder eficaz. Fazen-
do-se gente, ele descobtre e cria es-
pacos inesperados e novos. Assim,
ele humaniza quem o oprime. Ata-
bathoado e farroupilha, ele empur-
ra a sociedade a se humanizar.

8. “Este povo é a Igreja, porque
estes lutam na terra, mas
olhando para Deus” (ST 45)

. Sacramento é um sinal sensivel
que torna visfvel a presenca de
Deus-em-nés, a ‘graca’. A graca de
Deus é um julgamento terrivel para
os pecadores € uma ‘boa noticia’
para os que se¢ abrem a Deus. Um
juizo terrivel para os que expoliam,
desconhecem, negam. Uma ‘boa no-
ticia’ para os que sobrevivem, ‘sao’
contra toda desesperanga, Ilutam
contra a injustica. E quando os po-
bres recebem esta boa noticia, de
que a vida nfo serd mais negagdo
nem expoliacdo, entdo sim, eles se-
rdo bem-aventurados, porque estéd
entre nds aquele que “deve vir”, que

€ o préprio Reino que se instaura

.(Mataus 5, Lucas 4).

| 0. pobre que é e sobrevive expo-
liado, como o cordeiro imolado; o
pobre que luta e véence esmagado,
como o crucificado que vence a
morte; o pobre que se insurge € ca-
minha, é o sinal visivel e eficaz, de
que entre nds estd aquele que cria
todo caminhar, vence todo o ven-
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cer. Estd no meio de, nds, lutando
na terra, mas olhando para.Deus.:

O pobre ndo cabe na racionali-
dade moderna, especialmente na ver-
sdo capitalista que vivemos. Sua ‘cul-
tura se alimenta do veneno que €-a
comunicacdo de massas, porque ..sa-
be fazer vida com o suco da morte.
Exatamente por isto seu viver tam-
bém é ambiguo. Nele se manifesta
a morte infligida pelo capitalismo,
e a vida é sua luta contra a morte
que o cria. Tem muita maldade,
porque aprendeu a “vencer o mal
com o mal” (Rom 12,17.21; 1Tess
5,15; 1Pd 3,9). Os pais de sua ca-
réncia ndo geraram apenas inocén-
cia e graga, mas também pecado e

.mahcla

Este pobre € o risco de Deus
Jahweh-Emmanuel se arrisca a ser
visivel nesta nova sociedade, cujo

sujeito € aquele que a forca do Es-

pitito constituiu ‘pobre’ para Tutar
pela vida em abundéncia para todos
(Jo 10,10). Ele se torna visivel, mas
0S _llummados pais da cegueira lhe

distorcem a imagem e mutilam . o

caminhar. “Que outra gente , tem

um Deus tdo pertinho” (Dt 4,7.34;

Jr 20,14) que se reveste de suas mi-
sérias e “se faz pecado” (2Cor 5,21;
Rm 8,3; Filp 2,5-11) para assumxr
0 seu camlnhar'?

O pobre ndao cabe na Moderni-
dade. Muito menos a Igreja. A Igre-
ja.que nasce de seu lutar cheio de
Biblia é o antncio do Reino que
estd sempre mais adiante. Se na
Modernidade o pobre é perseguido
e marginalizado, em seu sofret se
profetnza a sorte da Igreja que ele
nasce.’ - - |



Neste quarto. motivo desponta a-

evangelizacao: o pobre que se -or-
ganiza descompensa ‘a arrumagao
histérica: da: Modernidade. O pobre
custa a organizar-se, mas quando O
consegue, anuncia no seu ‘jeito sem
jeito’ ‘de ser, uma sociedade nova,
em que os cegados pelas luzes do
iluminismo verdo, os ensurdecidos
pela. comunicacdo massiva ouvirdo,
os  emudecidos pela superorganiza-
¢cdo do poder térao voz e vez, 0s
‘mutilados pela producao em massa
caminhardo,” os expoliados pela
criagdo’ e concentracdo de riqueza
serdo aniincio da boa nova.

9. “A verdadeira Igreja € aquela
que esta junto do povo que
fica debaixo da ponte”
(ST 45)

¢ "“Viver -debaixo da ponte” é um
real ‘simbdlico. Toda ponte une dois
mundos, ultrapassa um obstéculo,
supera um abismo, salva de seu
torvelinho. Muita gente vé a luta
popular como um passar de um la-
do para o outro: ou levar os pobres
a ‘riqueza, ou trazer a riqueza aos
pobres. Distribuir-lhes alimento e
meios, ensind-los’ a se arrumarem
‘no - ‘mercado de bens e trabalho. Le-
var-lhes a -alegria, iluminar-lhes o
SOrTiso.

~+As lutas do povo sao prasentss
do- primeiro ao dltimo respiro, da
primeira ‘a {ltima "gota -de suor
desta caminhada. A mulher sem ter-
ra-supera 0s: preconceitos de cor e
sexo. A Dona Benedita, que liderou
por anos a fio o movimento e lide-
ra agora a comunidade assentada,
da.qual ouvi durante duas horas um

relato desta experiéncia, € militante
negra ¢ feminina.

“Unido é viver em comum. Foi
por causa desta vida em comum que
a gente comegou a se unir hd um
ano ¢ meio atras em Jaciara. Reu-
nido ¢ muita assembléia até de tre-
zentas pessoas, todos pobres, todos
pequenos. Ficamos sabendo que mu-
iheres nao sei aonde fizeram 1isso
e aquilo, Lemos na Biblia que Ruth
enfrentou o rei para salvar a situa-
cao de um povo. Foi por isso que
as mulheres de Jaciara decidiram
se organizar, organizar para defen-
der os seus direitos” (ST 27).

“Ontem mesmo chegou aqui uma
mulher que nao sabia 0 que estava
acontecendo na Igreja do Rosario.
Vi que o povo aqui é muito catd-
lico, mas esta no devocionismo, ado-
rando as imagens. Porque ndo ado-
rar a imagem viva de quem esta so-
frendo? Porque uma imagem de
madeira? E justamente porque a
imagem de madeira nao sofre, nao
chora, ndo exige. Mas esta imagem
viva de Deus aqui sabe exigir os
seus direitos, e isto incomoda, prin-
cipalmente aqueles que estdo em
uma religido e numa pratica apa-
rente de fé” (ST 46s).

Descontado o uso ‘indevido’ do
termo adorar, esta exegese favelada
exprime com limpidez cristalina o
sentido da proibicdo de Jahvé, A
efigie do rico deve ser quando mui-
to devolvida a ele, como as moedi-
nhas de César. A Deus deve ser da-
do o que exige o seu preferido. Se
todo o ser humano, é imagem de
Deus, o pobre é, além de imagem
e semelhanca, ‘sacramento’ de sua
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presenca. Se todo o ser humano €
filho de Deus, o pobre é ‘afilhado’.
Uma imagem viva que sofre, chora,
exige .uma prétlca coerente de fé.
O. pobre exige conversdo.

" Ao converter-se, o rico se afirma
no. pobre. Ao converter-se, 0 pobre
vai “beber no préprio pogo” (v. G
Gutiérrez). Antes da teologla vem
a" espiritualidade: a raiz da espiri-

tualidade estd a erupcdo vulcénica -

de Deus na América Latina, feita
histéria na emergéncia .do pobre. A
experiéneia dos pobres que se in-
surgem contra o ‘pecado social’ é
assim a experiéncia fundante da
“Nova Evangelizagao”. Sua luta é
sinal socialmente sensivel e histori-
camente eficaz de que a salvag&o
de Deus atua no mundo e de que
o mundo € lugar desta salvacao
quando nele os homens realizam o
plano divino de que o género hu-
mano seja sua imagem e seme-
lhanca. .

““'Nesta luta nasce a Igreja. Nio
nasce .da necessidade de levar as
criangas a batizar ¢ benzer, ou de
tél um lugar sossegado para rezar

e ajudar irmdos carentes. Ela nasce
na luta pela vida, a luz e ao calot
da leitura biblica. A Igreja dos po-
bres. € a que enfrenta: com ele o
sub-mundo, o mundo ‘debaixo’, o
entre-mundo, colocado e escondldn
entre. 0 lado de c4 e o lado de 4
da riqueza; o mundo que vive do
torvelinho, respira o abismo, se
aboleta no obsticulo. Muita. gente
acha que é agitada a vida que pas-
sa por sobre a ponte. Torvelinho é

a vida ‘de quem procura a vida 14
no “avesso do mundo. O pobre, o
preferido de Deus, é a revelagdo de
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que o lado de.1a nao estd além das
pontes, *mas no’ fundamento delas.

A .igréja’‘de debaixo da ponte’ € a

que busca na luta do pobre o sen-
fido da paz. -

| 'Na Igre]a o trabalhador vive a
experiéncia de ler a beha “por
causa desta vida em comum”; E a
experiéncia de ser gente, su;elto in-
terlocutor de Deus, a experiéncia de
sua dignidade divina. A Comunida-

de Eclesml de Base e a pastoral po-
pular — da terra, operaria — € pa-

ra muitos a primeira e finica escola
em que aprendem a abrir a boca e
exprimir-se em publico, sem medo.
Comegando por pequenas oragees

passando por palpites arrancados a

custa de muito perguntar, até che-
gar a explosdes de sabedoria.

Na experiéncia de sua di gnida-

de, o trabalhador expoliado comeca

a.“lutar para que o pequeno deixe
dc acreditar no grande. E uma. luta

dificil. O pI‘ll‘llBll‘O trabalho ¢ esse:
pequeno. precisa acreditar no pe-

queno Assim comega a organiza-

c¢do. Esta é a .(inica arma que te-
.mos na mao. Com esta arma temos

que. conqulstar a maioria pequena”

(ST, 42). “Este povo e esta Igreja

somos -nos, se estamos organizados
na luta.e -na caminhada” (ST, 86)

Por este quinto motivo, é “po-

bre” o su1e1t0 da Nova Evangeliza-

¢do. A primeira Evangelizacio des-
cobriu na geografia o “mundo - no-
vo”.. A -Nova Evangeliza¢do cons-
tréi na histéria uma nova socieda-
de, Evangelizar j4 ndo é anunciar
o Evangelho impondo — ainda que
IegItlmamente — uma outra culfu-
ra. Evangehzar vai além. Nas cin-



zas do mundo moderno anuncia o
calor, a presenca deé Deus 108 que
descnbwm e usam a racionalidade
para a vida, ndo- para a domina-

Gao, ;
~A Nova Evangelizagdo tem © PO-
blf;. como sujeito, e faz de seus su-
jeitos, pobres — anawim, Eles n@o
constroem- a casa de Deus, como
Salomao, ‘nem reconstroem - Sion,
conmio -Nehemias, mas fazem ver
aquele que estd no meio de nds e
ndo -conhecemos, como Jesus apon-
ta a- Jodo e Jodo faz descobrir Je-
sus- (v Mt 11,2-15). O Evangelho
da- nova Evangelizacdo n#o ¢ -algo
a-mais que sobrevém ao mundo co-
mo- 08 anjos que anunciam, mas
aqdele algo a mais que os anjos
anunciam presente, envolto em pa-
nos, reclinado na palha de uma co-
cheira (Lc 2,1-20), porque seus pais
nao. havzam encontrado lugar entre
os muros da -sociedade.

10, “Eu te dou gragas, 6 Pai,
" _porque ensinaste estas
. coisas aos pequenos, e as.
" ocultaste aos grandes”
(Lc 10 22)

- Quem o disse ndo tinha uma pe-
dra - em que reclinar a cabeca.
Quem ndo tem uma pedra sobre
que reclinar a cabeca ainda o diz
hoje nos barracos e sob as pontes,
nas ruas € nas fabricas.

“No dia 15 de outubro de 1986,
as 16 horas, Onibus fretados pelo
INCRA " levaram os SEM-TERRA
do: acampamento para a Gleba No-
vo México, no municipio de Coli-
der, onde 64 familias comegaram
ima nova etapa .de sua luta: a or-

quista efetiva da terra de trabalho,
a construcao de uma vida nova nu-
ma sociedade que eles desejam que

-se]& nova também” (ST 86). Come-

cou uma vida nova, numa gleba
sem estradas, onde fiveram que Ye-
ceber toneladas de comida envia-
das por oufros Sem-Terra assenta-

dos noutras glebas.

Na sociedade capitalista néo ha
lugar para que todos os homens se-
jam respeitados e amados como- fi-

lhos de Deus. Por isto, o finico in-

teresse do pobre que luta pela vida
em seu seio € o abrir a todos a pos-
sibilidade de viver, rir, dancar e
trabalhar, amar e viver a terra.

Esta luta do pobre é que libet-
ta, evangeliza e salva o rico. O po-
bre como carente e lutador, é pois

o sujeito da experiéncia desafiado-
ra e fundante da espiritualidade no-
va. .Ele é o critério da reflexdo- sis-
tematica, chamada Teologia da Li-
bertacdo. Sua resisténcia é g matriz
da Juta e do ideal a se conquistar,
o sacramento histérico da salvacdo
que se realiza nos pés dos coxos,
na lingua dos mudos, no ouvido
dos surdos, na alegria dos pobres.

Q pobre é assim o agente social da

nova racionalidade, da nova cultu-
ra e da nova organizagio social his-
tOrica, assim como da transforma-
¢ao. Ele é o portador predileto do
Evangelho e a medida privilegiada
do seguimento de Jesus Cristo (Pue-
bla 1145, 1142, 1143, 2247, 377+
382).

-Enquanto sua vida é escindalo
e desafio, sua consciéncia € opri-
mida, seu ideal reprimido, sua fé
alienada, sua racionalidade 'negada |

ganizacdo ‘do assentamento, a con- e sua participacdo impedida. Ele €
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o empobrecido. No seu empobreci-
mento gesta-se o pecado, no seu gri-
to de parturiente (v. Rom 18,22ss)
s¢ anuncia a graca, porque “Eu ou-
vi os clamores do meu povo”” (Ex
3,7-10), '

- Na gleba, o Sem-Terra assentado
continua lutando. Em seu caminhar
resistente gestou-se uma nova So-
ciedade, na nova sociedade uma
identidade. O antncio desta nova
sociedade serd a “alegre noticia” de
que hd no mundo lugar para todos.
Mais ¢ antes de quaisquer outfros,
alegrar-se-do os que até agora “se
assentaram nas trevas e a sombra
da morte” (Lc 1 79b). A primeira
evangelizacdo nos fez aprender o
nome do Pai, a gesta do Filho, o
ardor do Espirito. Por quatro sé-
culos € meio ela falou a linguagem
da religido, e crer era rezar.

A luta dos pobres derramou na
linguagem da evangelizacdo uma
enxurrada de temas novos, da fo-
me a luta pela libertacdo. Ainda
hoje as dificuldades dao testemu-
nho de que a ‘novidade’ é arqui-
antlga mas nem por isto bem acei-
ta. A luta dos pobres abtriu os olhos
dos “evangelizadores para que a Fé
v4 muito, muito além do rezar, do
celebrar, do exercicio de atos reli-
giosos. O domifnio de Cristo é uni-
versal: a fé se exprime em simbo-
Jos religiosos, mas se realiza no vi-
ver social, politico, econdmico.

Isto leva a um novo celebrar. Ce-
lebrar,” mais que repetir os gestos
rituais que relembram o Redentor,
¢ visibilizar o préprio Redentor
presente nos atos quotidianos. A
racha entre razdo e religido, a que

290

se chamou secularizacao, - perfaz as-
sim um ciclo dialético. - -

Num primeiro momento, desco-
briu-se que realidades tidas como
religiosas eram seculares. Num se-
gundo momento, ficou patente que
a religiado ndo € instrumento apto
para explicagOes, pois o humano
tem sua autonomia. Num terceiro
memento, a luta do pobre mostra
que Deus estd presente: ele estd no
meio- de nds! N&o se torna sagrado
tudo, realmente ‘tudo’? Ndo se tor-
na sagrada uma agao porque se le-
va a ela o habito religioso, mas se
descobre sua sacralidade ao desnu-
dar-se nela a busca da dignidade ‘do
pobre. Pois onde a vida se torna
um antincio de vida para o pobre,
ai. se anuncia e se realiza o Reino.

O Evangelho, o sagrado, é tam-
bém inacessivel em sua plemtude.
A ele chegamos porque ele vem a
nds, tornado acessivel pelo proces-
so humano e histérico chamado
Evangelizacdo. Esta mediagdo do
sagrado € feita de processos histo-
ricos, transitOrios, seculares, esbu-
racados pela ambigiiidade do hu-
mano. | |

Eu te dou gracas, 6 Pai, porque
0s - pequeninos nos ensinam  estas
coisas que os grandes hawam es-
condido. .

11. “Deixou de ser dos seus,
para ser do povo”

- Escutei este refréo, entoado peld
préprio autor, durante um semina-
rio de formacdo em Bacabal, no
mesmo dia em que um vigirio do
interior tinha ido denunciar ao ‘Bis-
po ‘as- perseguicdes de que era viti-



ma, por ter tomado o partide do

pOvoO.

H4, em toda a América Latina,
um nimero crescente de religiosos
e religiosas, para quem este -€- um
passo quotidiano, na torrente sofri-
da. da - “eclesiogénese” que vive-
mos. Nascendo um novo modo de
ser lgreja, nasce um novo modo de
consagrar-se “debaixo da ponte”, ou
para além da ponte que separa. ti-
cos e pobres, une pobres e ricos.

.Hoje a “experiéncia da VR inse-
rida” ja € quase processo normal,
especialmente  entre os Sem-Terra.
Comunidades inteiras vivem com
eles a angtstia dos acampamentos,
a ansiedade das andancas, as ale-

grias de um nascimento, um ani-

versario, uma vitéria, o assentamen-
to. Outras comunidades se inserem
num bairro ja formado, melhor, ja
deformado pela exploragio, pela di-
visdo capitalista do espaco -urbano
e suburbano. Outros religiosos con-
dividem com o trabalhador sua lu-

ta, sua condicdo de construtor -do
mundo,’

~ Pastoralmente os religiosos sem-
pre .se. aproximaram muito dos po-
bres, despertando o seu “potencial
evangelizador”. Bem cedo e bem
profundamente, os religiosos se vi-
ram evangelizados por estes pobres,
a quem desejavam levar a luz de
Cristo. Estes religiosos, fazendo-se
voz da Igreja entre os pobres, tor-
naram-se  a voz dos pobres-Igreja,
tornaram-se a Igreja que fala com
voz de pobres.

A  missdo profética em cumpri-
mento. era de dizer dolorosamente
ao mundo o designio divino: com

a .dentincia, com 0 anuncio, com O
martirio, com a ousadia dos apos-
tolos. Com alegria sempte mais in-
contida ¢ dor sempre mais profun:
da, eles o dizem também a Igreja
aliada ao poder, a Igreja que virou
casta, 4 Igreja que celebra festiva
o “Senhor, Senhor”, esquecida ou
inconsciente do pobre Lé&zaro sen-
tado a porta “bela” do templo.

O papel politico desempenhado
€ entdo o de ser, dentro da igreja
como grupo humano organizado
(aparelho, como dizem os socidlo-
g0s), ‘a consciéncia critica emergen-
te dos pobres como sujeito social,
como sujeitos da historia. A Vida
Religiosa, .estando mais' préxima

~dos pobres, captou seus desejos e

necessidades de uma sociedade jus-
ta, onde possam ser simplesmente
gente, ¢ ndo mais exército barato
de mdo de obra disponivel, nem
meio-de-produg¢do, nem muito me-
nos massa de manobra eleitoreira e
demagdgica.

Na sociedade, os religiosos inse-
ridos representam, de maneira pré-
pria e conflitiva a vontade politica
dos pobres a cujo lado se alinham.
Entre os pobres, eles representam
(a par da certeza de que Deus ca-
minha com o projeto politico dos
pobres, dos trabalhadores), um
apoio cultural, um canal de comu-
nicacdo com os aparelhos sociais a
que ndo conseguem ainda ter aces-
so, uma via de acesso aos meandros
da estrutura dominante. Podem ser,
e fregiientemente sfo, excelente for-
ca auxiliar nas lutas populares, jun-
to a associacOes de Bairro e Sindi-
catos.
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. “Deixou de ser dos seus”: O .re-
ligioso “inserido nos meios ‘popula-
res” "arriscou muito e perdeu por
vezes tudo, tanto que conseguiu
também nisto “ser do povo”. S&o
tdo dolorosas -as histérias que o
unem aos pobres, que, téendo assu-
mido em tudo a condig¢do de sérvos
— € das familias pobres que pro-
vém 0s nossos empregados — assu-
‘miu também a cruz de ser, em ca-
sa, rejeﬂado

A Vida Rellglosa 1nser1da diz,
no interior da Vida Rehglosa, o de-
safio. vivo que o pobre langa & Igre-
ja-e a Sociedade. O referencial dos
inseridos é aquele dos fundadores:
o pobm pura e simplesmente aque-

te em. que os fundadores viram o
necessitado, o doente, o jovem aban:
donado, o Cristo.

~Neste modelo de Vida Religiosa
“ser-sujeito” do pobre — para além
das situagGes sociais e morais — se
manifesta como um sinal da predi-
lecdo divina. O pobre sente: se o
religioso caminha a seu lado, Deus
o ama. O rico se enciima: se O re-
ligioso luta ao lado do pobre, Deus
estd 14 onde a gente menos o sus-
peita. O religioso desperta: nas pe-
gadas dos pobres redescobre os pés
do seu fundador, que um dia “dei-
Xou de ser dos seus para ser do
povo

NOTA_S, _

.-{1) Salvo indicagcdo expressa, as cita-
cbes de Sem-Terra transcritas neste tra-
bdlho sido do caderno mimeografado:
Eudson de Castro Ferreira (organizador),
Sem-Terra — Vida e Luta, Gleba Novo
México, Colider-MT, Associacdo LUT-MT,
1987. 86 paginas, Pg. 25, doravante ci-
tado apenas ST, seguido do ndmero da
pagina. E um folhetn da Associacao dos
- -8em-Terra assentados na Gleba Novo
Meéxivo, no Municipio de Colider, MT. O
entrevistador os encontrou & chegada a
Cuiaba, acompanhou-os durante os irés
meses em gue estiveram acampados jun-
to- & Igreja do Roséario, e reuniu num
caderno os depoimentos colhidos em en-
trevista.a varios dos lavradores. (2) Veja
G.-Gutiérrez, A Forca Histérica dos Po-
bres, Petrépolis, Vozes. (3) ST 44 Esta
citagao, tem o’ sorriso do profeta C. Mes-
ters. Pego a quem o.encontrar por estes
cammhos do povo, perguntar que pas
sagem pode estar por trds dela.
Uma. coisa eu seir se Jeremias n&o
disse- :isto, - deveria = ter dito... (4)
Veja .Joseph _ Hoffner, Kolonialismus
i Goldenen Zeltalter Trier, Paulinus
Verlar, 1961, 1973. (5) Veja Hélio JA-
GUARIBE (Org) e outros, Brasil, 2.000
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-— Para um novo Pacto Social, Paz e
Terra, 22 ed., 1986 especialmenie pg.
135 ss. A citagdo é do artigo publicado

na “Folha de Sao Paulo” de 13 de abril

de 1986, apreseniando a “ultimagdo da
primeira fase da pesquisa’. (6) Puébla
nn. 30, 509, 1160, 1264. (7) Veja NASCI-
MENTO, Abdias, (org.) O negro revolta-
do, Rio de Janeire, Nova Fronteira, 1982:
MELLO, M. L. Incao e, o Boia-fria, acumu-
lagéo e miséria, Petropolis, Vozes, 1979:
Mt 20,25 e Lec 22,25). (8) Veja SANTOS,
Milton, Pobreza Urbana, S&o Paulo, Hu-
citec, 1979, pg. 68 ss. (3) Estes dados
sobre a divida externa sio da CEPAL
— Comissdo Econdmica da América La-
tina, da ONU. Estdo citados e analisa-
dos pelo boletim semanal “Anaélise. da

.conjuntura”, editado pelo centro “13 de

Maic — CEP”, de -13.10.1988 — rua
Dona Avelina, n. 55 — Vila Mariana —
04111 -— Sao Paulo — Tel. 572-6759.
Veja também: “Informativo da DIVIDA
EXTERNA” editado pelo INESC, Instituto
de Estudos Socio-econdmicos’” — publi-
cacdo mensal, com 20 ndmeros até ago-
ra: SCS Q 8 Bl B n® 50 49 andar, salas
435/7/41 Supercenter Venancio 2000



Brasilia. — O CONIC e o CESE realiza-

ram em S&o Paulo, em margo de 1988,
um seminarioc do qual resuliou um texio
intitulado “Desafio as Igrejas — A ques-
tdo da divida externa, publicado em se-
parata pelo ISER do Rio de Janeiro. —
A Pastoral Operéria de véarios lugares,
assim como muitos sindicatos, especial-

~ 0 assunto.

‘ Indice Al:
. 086210 154 -9 — Amnesty ‘International

abundante -material de divulgagdo sobre
{10) O. Documento ndo pode
ser xerocado sem licenga dos editores,
mas pode ser solicitado, especialmente
por entidades, a Amnesty International:
AMR 19/17/88/P — ISBN:

— Easton Street — London WCIX 8DI.

mente ligados a CUT, tém publicade UK Inglaterra, |

Ouvir a consciéncia, a vo‘z' de Deus |

Biblia — “Se alguém qmsm vir apos mim, negue-se. a si mesmo, tome
a sua cruz e sigam-me”, Mc 8, 34
Leitor — 0 seguimento de Jesus exige descer ao ndo-poder, ao servico,
a morte como passo mewtavel na construgdo de si mesmo e
do Reino.
Biblia — “Eles (os gentios) mostram a obra da lei gravada em seus co-

ragles, dando disto testemunho sua consciéncia € seus pensa‘
mentos...”, Rom 2,15.

Leitor — “A consciéncia € o nficleo mais secreto € o sacrdrio do homem,
onde ele estd sozinho com Deus e onde ressoa a sua voz”,
Gaudium et Spes, n? 16, Abrindo-se, com docilidade, a esta
voz, cura-se a surdez interior. Garante-se serenidade. Encon-.
tra-se uma parte de nossa dignidade e nobreza. E nesta pro-
funda interioridade, sob o olhar de Deus, que. 0 homem wvai
decidindo livremente o seu destino (Pe Marcos de Lima, SDB)

Pagina 276: assuntos-cdmo esites abaixo

" Razdo e religido. Celebrar & repetn gestos rituais que  lembram o
Redentor. E, também, visibilizar este Redentor nos atos cotidianos. A’ ¢
se expnme em simbolos religiosos mas se reahza no viver social, poli:
tico, econdmico de cada momento. Descobre-se que as realidades tadas
como rehgmsas sdo seculares, pois o humano tem sua autonomia. E a
religido ndo é instrumento apto para sua' explicagdo. Descobre-se, ainda,
que em TUDO Deus estd presente. O sagrado emerge na amblgmdadc

de qualquer processo histérico, transitério, secular. Ndo serd 151:0 exata—
mente evangelizacao?

| Descobrzr e sentir. Na Vida Religiosa Inserida, o pobre sente que
Deus o ama. O rico se enciima porque Deus estd 14 onde ele menos

.suspeitava. E o religioso redescobre as pegadas de seu fundador. (Pe Mar-
cos de Lima, SDB). -
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MEIOS DE COMUNICACAO
ALTERNATIVOS
E EVANGELIZACAO POPULAR

A forca da Igreja ndo estd nos grandes Meios de
Comunicagdo Social (MCS), mas na imprensa alternativa
na mdo do povo. A Igreja ndo perdeu o acesso aos
MCS oficiais por ingenuidade. Ela foi
arredada deles por ndo se atrelar a ideologias opressoras.

Pe. Anacleto Ortigara, MS

O come¢o & assim:

— Com a ascensdo do Senhor,
os Onze se deram conta da mis-
sdao. E se assustaram: o mundo in-
teiro a evangelizar e eles sem apos-
tila, sem roteiro, sem Novo Testa-
mento e sem a presenca visivel de
Jesus. Mas, amam o Mestre, ¢ isto
basta. Quem ama descobre meios,
se comunica. E os Onze venceram,

~— O Evangelho — Jesus Cris-
to — € sempre o mesmo, “ontem,
hoje, amanha”. A Igreja também.
O amor ao Mestre igualmente. Muda
a maneira de se entender o Evan-
gelho e de ser Igreja. Veremos:

"I — Que Igreja queremos ser

.. II — Meios alternativos de evan-
gelizacdao popular

I11 — Desafios e pistas para esta
evangelizacgao.

- Omitimos o rotineiro, tradicio-
nal. Penduramos como pano de fun-
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do a pergunta: Pode haver verda-
deira evangelizacio sem a partici-
pacao popular, organizada e criativa?

| — Que Igreja queremos ser?

A Igreja tem vinte séculos de fé,
martirio e oragao; vinte séculos de
pastoral, pecado e santidade; vinte
séculos de amor, servico e perddo;
vinte séculos organizando-se em cO-
munidade, sendo fermento, sal e
luz, a exemplo do préprio Jesus.

1. A imprensa da Igreja

A missdo da Igreja € evangelizar.
Bem ou mal, em sua missao sempre
usou da imprensa. Hoje, no Brasil,
possui 24 jornais semanais, 35 re-
vistas mensais, 200 boletins .dioce-
sanos, 2.000 boletins com milhOes
de exemplares, 14 editoras, 110
emissoras com mais de 700 missas
irradiadas, 28 TVs transmitem o
programa “ Anunciamos Jesus”, 1 TV



(Rato:. Branco,
missas nas TVs regionais, 1 agen-
cia:de noticias com 240 mensagens
diérias. . . .

" Apesar deste imenso potencial no
campo da comunicacdo, a imprensa
catdlica nao se compara com a
“leiga” na mao de pessoas de filo-
sofia ndo afinada com o Evangelho,
disposta a combater a Igreja se ela
ameacar seus interesses. A forca da
Igreja ndo estd nos grandes Meios
de Comunicacao Social (MCS), mas
na-imprensa alternativa na méo do
povo. Evangelizar € comunicar. Je-

sus Cristo a “tempo ¢ a contratem-

", A Igreja nao “perdeu” o acesso.
aes "MCS oficiais por ingenuidade.
Elg foi arredada deles por:

— nao se atrelar aos poderes e
ideologias opressores;

— optar pelos pobles e pela de-
fesa das justas aspiragoes populares,

== lutar por reformas sociais e
inspirar novo modelo de sociedade,
buscando ela mesma novo jeito de
ser. A dBCISaD, portanto, sobre que
Igreja queremos ser, é também ques-
tdo politica: ou povo cabresteado,
receptivo, ou povo livre, criador,
ator, comunicador das coisas do
mundo de Deus ¢ de si mesmo:
O povo ¢ feliz quando sonha com

a utopia, crente que ela se concre-
tizara um dia.

2 Eiﬁngelizagﬁo popular

A Biblia é a maior emissora de
Deus entregue ao povo. O  princi-
pal locutor é Jesus Cristo, o mé-
Ximo da revelagdo do Pai. O povo
€ o primeiro destinatdrio, o. pri-

. PR) transmite . 32 _

meiro receptor, “centro, sujeito.e
fim”. (GS 63) de sua prépria evan-
gelizacdo (Puebla 1053). E falha
pastoral que pequeno ntmero de
iluminados decida sobre a evange-
lizagdo, excluindo a maioria. A Igre-
ja ndo faz verdadeira evangelizacao
quando monta programas faradnicos,
vindos de cima, alheios a realidade
do povo. O pove também € sujeito
da evangelizacdo.

A organizacdo do povo em comu-
nidade fraterna é a melhor evange-
lizacGo, o melhor caminho para criar
nova sociedade, na linha do Evan-
gelho. Toda forma de organizacao

do povo para uma nova sociedade,

tem raizes no Reino. Mas:

— uns evangelizam pelo medo
do fim do mundo, inferno, pecado,
ou pelo intimismo e pieguismo; ge-
ram assim, cristdos subordinados;
inseguros, passivos, dependentes, in-
dividualistas e sem compromisso
social. Acabam com medo até de
Deus. Essa evangelizago se prende’
demais ao padre, ao ]ur1dico, ao
verticalismo;

— outros evangelizam de mo-
do mais comunitdrio, participativo;
criam cristdos responséveis, criticos,
criativos, seguros, comprometidos e
solidarios com “o homem todo e
todos os homens”. Essa evangeliza-
cdo se dd nas comunidades onde:
os problemas sdo comuns, se busca
solucdo em comum, para se chegar
a um ideal comum, vendo com oS
préprios olhos, pensando com a
propria cabega, falando com a prd-
pria lingua, andando com as pro-
prias pernas, e construindo o Reino
com as prdprias méos, Para que tudo
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isto aconteca, os cristdos precisam
recuperar seus direitos roubados.

é . Resgate dos direitos

O povo foi roubado no direito
de pensar e falar: na familia, o fi-
lho fala depois dos pais; na escola,
depois do professor; na firma, de-
pois do patrdo; no quartel, depois
do graduado; na Igreja, depois do
padre. .. Mas, “entre v0s, néo seja
assim” (Jo 13). O povo tem direito
a palavra dos homens e a Palavra
de Deus. Se “o Senhor estd no meio
deé ' nés” e a celebracao é festa, como
calar ¢ ndo comunicar a prépria
t€? Os agentes de pastoral sdo mem-
bros do povo de Deus. Oram e agem
com O povo, no meio do povo, den-
tro;do povo, e ndo diante do povo,
acima do povo, para o povo ou fora
do. povo.

Ho;e se quer uma Igreja que crie
consciéncia de grupo, que persona-
lize e socialize; que passe a pala-
via ‘a0 povo por ser ele o agente
de mudanca e que cultive uma pas-
toral participativa. Os cristdos se
reunem para acolher a Palavra, isto
¢, - vivenciar Jesus Cristo na sua
acdo. Quando isso acontece, eles
muitas vezes podem produzir mais
contetido teolégico do que muitas
conferéncias ou livros.

 Questdes para a reflexdo:

* 1. Em nossas comunidades a evan-
: gelizacdo € centralizada?

- 2. E possivel transmitir mensa-

-~ gens de amor de Deus se o
receptor ndo tem vez de se
expressatr?
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. 3. A evangelizacdo para o tercei-
ro. milénio e os. 500 anos de,
América Latina tém objetivo
claro, metas possiveis, mefo-
dologia aplicavel para hoje?. ..
Dos diversos Projetos de Evan-
gelizagdo, qual o que mais cot-
- responde? Por qué?

[} Meios-de comunicacao
alternativos

na evangelizacao popular

Meio € ferramenta., Ndo é fim.
Comunicagdo é tornar comum, par-
tilhar,” trocar opinides, participat,
conferenciar. Essa comunicacio pode
ser escrita, oral, visual, audiovisual.
Meios de comunicacdo alternativa
na evangelizacao popular, s@o os
recursos do povo ndo atrelados ao
poder opressor de grupos dominan-
tes. Esta comunicacdo popular al-
ternativa é circular e grupal, dia-
I6gica e horizontal. Ela nasce e se
alimenta do mesmo lugar social, dos
setores populares com projetos li-
bertadores. Os meios de comunica-
¢do alternativa estdo na méo do povo.

A cada quinzena, mais ou . me-
nos, os grandes publicitdrios reapie-
sentam seu produto sob nova for-
ma, para ndo cansar o publico e
manter o impacto, a forga, a atra-
cdo e a novidade. Nd&s, Religiosos,
somos detentores de um “produto”
que nao envelhece, ndo se desgasta,
ndo cansa: o Evangelho. Talvez nos
faltem sensibilidade, jeito, linguagem
para que ecle seja melhor “consu-
mido”. E quem n#o espera isto de
nds? |



1. Meios alternativos de Jesus.

Jesus sabe lidar com o povo.
Sabe que o povo gosta do que &
seu, e de simbolos. Para respaldat
sua pregacdo, pela vida e exemplo,
Jesus emprega meios pedagdgicos,
lingiiisticos, verbais, simbdélicos ao
alcance do povo. Nao evangehza no
ar ou “fora do ar”, mas em cima
das necessidades vitais. Pedagogia
imbativel. Evangelho préatico. Este

Iesus sabe “tirar coisas novas de
coisas.. ve].has A comunicacdo de
Jesus:

a) Cultiva um ambiente simples,
cheio de imagens e simbolos, com
significacOes partilhadas com o povo.
E assim que ele enfrega ao mundo
a maior mensagem e faz a maior
revelacdo.

'b) Revela o rosto.do Pai e anun-
cia 0 Reino com pardbolas, cenas,
gestos, coisas: terra, agua, rocha,
pao, vinho, vento, fogo, vassoura,
pérola, moeda, porta, saldrio, azei-
te, saliva, barro, arado, torre, tijolo
(“’pedra sobre pedra”) fermento,
sal, luz, trevas, nuvem, estactes do
ano, templo, agulha, pano, remern-
do, barril. .., de coisas mortas tira
muita vida.

¢) . Tira licOes de arvore boa e
ma, - da figueira, da videira, espi-
gas, espinhos, semente, trigo. Apto-
veita do ch@o dos discipulos e en-
sina com a rede, a barca, tipos de
peixes, rebanho, ovelha, passarinho,
camelo,” pomba, "cobra; escorpido,
boi num pogo, jumento, lobo. ..

d) Usa dos mais diversos canais
humanos: voz, toque, olhar, pastor,

pescador (de homens), mio, duente,
crianca, morto, filho prédlgo, rico

avarento, o contraste do fariseu e
publicano. .., chama uma autori-
dade de raposa, expulsa vendilhGes
com chicote... Em tudo “ensina
com autoridade” e todos o enten-
dem. E um processo de mao dupla
criando relacGes, e as pessoas nao
se sentem objeto, mas sujeito que
desafia as estruturas erradas e va-
loriza o potencial de cada um.

A partir da 1é, essas mediagOes
sao canais do Evangelho a servigo
do Reino. Elucidam. Amadurecem
a consciéncia. Evitam espiritualis-
mos. Esse tipo de comunicagao pode
revitalizar nossas comunidades por-
que € aberto, includente, que ajuda
ao povo a se articular em suas  ne-
cessidades, a distinguir a verdade
da falsidade e a manter o didlogo.

‘Pensando em nossa pastoral, sen-
timos pobreza, limitacdo: sempre
Os mesmos ritos, o mesmo lingua-
jar € os mesmos simbolos: cruz,
Biblia, flores, vela... Quase nZo

usamos simbolos da realidade, da
vida, da regido.

2. Como fazia Jesus?

— Vai até as pessoas: vive com
elas. Comunica-se com elas, onde
vivem, com as coisas delas. Desce
do céu até onde elas estdo: comu-
nica-se presente, igual. Conversa e
¢~ relaciona. Jesus vem sentir o que
10§ sentimos, e se torna pessoa con-
fidvel, aceita. E assim que ele evan-
geliza,

— Planeja com as pessoas: cha-
ma um grupo. Trabalha-o para que
cresca € para envid-lo a missdo, a
comunicar seu projeto. Cria comu-
nidade entre eles. E vai lhe entre-
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gando o Evangelho, de modo vivo,
isto-8, se entrega a si mesmo. E eles
o.entendem, 0 amam e O comuni-
cam. Jesus nao impde sua cultura.
Constréi a evangelizagdo sobre o
que: eles tém, sobre o que o povo
tem e vive. Parte do chao deles,
nao com programas de .fora. E
assim, com o jeito de cada um, com
a cultura de cada um, com a comu-
nicacdo. de cada um, ele os envia

— dois a dois. A evangeliza-
c&o toma forca. “Até os demd-
mos fogem”.

= Ensina demonsirando e apren-
de “fazendo. Pouco adianta levar um
agticultor a uma-aula de agricul-
tura numa sala. Leve-o ao campo
e faca a platma- cle jamais esque-
cerd. — Jesus vai ao campo do povo
e--usa. seus meios, “tirando coisas
novas” da semente, da rede, dos
Iirios, do arado, das aves... E to-
dos -se- evangellzam com suas coisas
caseuas alternatwas.

B se faz carne: O Verbo ha-
bita conosco, con-vive, acampado
neste mundo que Deus tanto ama
a ponto de lhe dar seu tnico Filho,
que nasce na periferia; cresce no
povoado - de Nazaré; participa, dia
a-.dia, da vida do povo. Ndo fica
1a:em cima, no céu, na gléria, nem 14
em- casa descansando; nem fica de-
pendendo do ‘fator economia ou da
influéncia social; nao fica propondo
modelos de pastoral, dando listinha
de regras para se ganhar o céu, nem
espera que sejamos santos para se
aproximar de nés. Ele trabalha com
o..que temos, sabemos e entende-
mos. Constrm 0 Reino sobre o que
somos, podemos e sabemos (“Voces
sabem quando -vem .0 inverno. ..
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quando chove. ..

dar coisas. boas
aos filhos...”).

Jesus ndo fica s6 lastimando a
situacdo do povo. Vai ao povo e

o ajuda com ©OS recursos que pos-
sui, a enfrentar a méaquina que o
oprime. Néo fica enxugando o pingo
d’dgua que cai da torneira aberta.
Leva o povo a perceber € a agIr
para fechar a causa da opressao
Nao serd este o nosso ministério
de Religiosos: aclarar, apoiar, set-
vir 0 povo para que ele faca acon-
tecer 0 Reino? — E sabemos nos
comumcar como Jesus?

3. Ferramentas de organizagao
e mobilizagﬁp popular

Os cristdos tém algo exclusivo a
partilhar: Jesus Cristo, aquele Je-
sus que ndo fica 14 em cima pro-
pondo modelos, orando ao Pai, fa-
zendo curas € dando roupa usada
a corpos famintos. Ele “se faz igual
a nds”. Insere-se entre nds, acam-
pa conosco. E assume a missdo li-
bertadora do Pai, dos profetas e-do
seu povo. Cria comunidade. Nao se
prende aos meios oficiais: imprensa,
governo, poder, templo... Organi-
za ¢ mobiliza o povo de Deus.

“A gléria de Deus é o homem
de pé”, garante Sio. Irineu. Orgu-
lho de Deus € seu povo organizado
para a vida. S6 organizado, o povo
fica de pé. Missdo da Igreja é or-
ganizar e mobilizar o pove do Se-
nhor para a sua libertacdo a luz do
Evangelho. Pode-se dispensar cer-
tos meios de evangelizacio. Nunca
porém a organfzag:&'o a comyni-
dade. -A maior violéncia dos MCS
é o descompromisso com a comu-



nidade, com a dignidade da pessoa.
E' nds, cristdos, sentimos o compro-
misso dado por Cristo: “Pregar até
por cima dos telhados”. Para tan-
to, hd muita ferramenta alternativa
que ‘pode mobilizar: desenhos, -
teratura de cordel, montagem de
fotos e noticias, painéis, faixas, car-
tazes, murais, acampamentos € reas-
sentamentos. Cebs, novenas, cit-
culos biblicos, grupos de reflex?o,
de jovens, de mulheres, de rua, tra-
balhos comunitarios, mutirdo, hor-
ta, tanque, forno, roga, jardim me-
dicinal, romaria da terra e outras
com propostas libertadoras, comu-
nitarias, missa dos maértires, Cam-
panha da Fraternidade, festas, fol-
clore, jograis, teatros, encenacdes,
jornal mural. ..

. Forga imensa da evangelizacio,
organizacdo e mobilizacdo da co-
munidade, ‘€ o sindicato auténtico,
o partido com propostas libertado-
ras na linha evangélica, associacOes
engajadas, compras comunitirias,
clubes de servico, movimentos de
consciéncia negra, de direitos hu-
manos da mulher, de justica e paz,
dos sem-terra, de moradia, grupos
de mentallzagao ecumemsmo, mis-
soes populares, projeto Igrejas-Ir-
mas, circulos biblicos, datas come-
morativas, projetos de satide comu-
nitaria, hosmtam comunitarios, cen-
tros de assessoria, de comunicacdo,
radio-popular, alto-falantes e todas
as pastorais especificas. . .

Os MCS massivos ndo permitem
resposta concreta, didlogo, enquanto
os meios alternativos fomentam: nos
grupos ‘0 didlogo, o debate, a cria-
tividade, - o envolvimento, a inte-
gracdo. No anincio do Reino, Te-

sus coloca toda sua infinita paixfio.

comunicativa que impulsiona, -des-
perta, ativa, empurra os discipulos
a se doarem. Quando motivado, o
povo se mobiliza. E povo mobili
zado pelo Evangelho € profeta que
anuncia e denuncia, e consttdéi o
“Reino de Deus que também &
nosso”. Mas, a maior ferramenta
do povo € a Biblia. Cristdos e Bi-
blia sdo irmZos: A Biblia na mao
do povo recria a Igreja de novo:

A Igreja tem, no Brasil, cetca de
dez mil ‘obras assistenciais. Melhot
seria delas ndo precisar. E quantos
Religiosos trabalham nelas! Néo se-
ria de rever nossa posicdo e de nos
envolver mais nesses meios alter-
nativos de evangelizacdo? Sé vive em
comunhdo guem tem partmlpagao.

Questdo para a reflexac.'

— Como colocar a semente do
Verbo nos meios alternativos de or-
ganizacdo e mobilizacio?

Il — Desafios e pistas para
a evangelizacdo poplila‘r

A coragem §é suporte para os de-
safios. Religioso que é rehgloso vive
de desafios. Incorpora experlenczas
entre 0 povo. Sua vocagdo é servir
a comunidade do povo, na missdo
de evangelizar. Vejamos alguns 1tens
que podem ajudar: -

1. Metodologia

~ A melhor metodologia é a de TJe:
sus. . Direta ‘e em grupos, c1rcu1ar
de ~mao-dupla: |

a) Agir em conjunto, numa acéo
comunitdria. A comunidade- é evan-
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gelizadora. Cada um com sua - fer-
ramenta. Ai a obra cresce.

b). Valorizar cada pessoa, cada
Passo e as ‘pequenas lutas, as linhas
de acdo; ir vencendo devagarinho
¢ sempre, conforme as pernas.

¢) Somar forcas participativas:
da comunidade local, dos diversos
servicos € movimentos da pardquia
ou diocese, do sindicato, das reli-
giGes, dos partidos.

d) Formar animadores de comu-
nidades, mais animadores que lide-
res, nascidos do chao da comuni-
dade, com rotatividade nos servi-
¢os, para que todos sejam receptores
e sujeitos de evangelizagao.

e) Fazer acbes concretas populg-
res: caminhadas, concentracdes, ro-
marias comunitirias, tribunas li-

vres, manifestos de solidariedade,
abaixo-assinados, celebracOes de
apoio. -

2, Inspiracao

Religioso que nao puxa a Igreja
para frente, é infiel. Atrasa a obra
de Cristo. Formar comunidades no
meio do povo ndo € sd ficar a tot-
cer para que isto aconfteca mas €
engajar-se como Jesus, confiando
na forgca do Evangelho. H4 crentes
com- um minimo de preparo e cur-
sos, sem retiros, noviciado, horas
candOnicas e vida comunitiria com
trés votos..., € entusiasmam mi-
Ihares de ex-catélicos que eram
“peso-morto” entre nés. Conseguem
“no poder do Espirito”, dizem. En-
quanto nés, com cabedal de forca
€ preparo ndo conseguimos. Falta-
nos “o poder do Espirito” ou maior
inserc¢ao?
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A Vida Religiosa nfio tem muitas
missdes: uma espiritual, outra -cul-
tural, outra promocional. .. Ela tem
a tinica missao de viver e anunciar
o Evangelho. Nao se é Religioso
para si mesmo, nem para adminis-
trar obras e pardquias, fechar jane-
las e portas de conventos e ficar
14 dentro sereno. Religioso nio
pode ser fermento forte em frasco
fechado. Nao é sal ensacado, fiem
luz mortica. A Vida Religiosa no
Brasil tem grande némero de pes-
soas consagradas, liberadas, assala:
riadas e de tempo integral a sef-
vico da evangelizacdo. E por que
a cada dia “perdemos” gente para
os crentes, € ndo “atraimos” para
a salvacao (At 2,47)7 -

Importa investir mais dinheiro e
pessoal, tempo e servico diretos na
construcdo do Reino, inspirando
idéias, impulsionando atitudes, es-
perancas e perspectivas, animando
e capacitando pessoas e movimen-
tos libertadores, ndo temendo mu:-
dancas nem tolhendo energias do
povo, O povo espera isto, como
declamou um jovem recém-crismado:

“Até o papa hoje em dia
sai pelo mundo a gritar,
Nao fica naquele trono,
sentado a rezar.

Sentindo como é o povo,

- ele se veste de homem novo

dizendo: Vamos lutar.”

3. Celebragoes

Liturgia € comunicacdo com Deéus
¢ entre as pessoas. £ rua de duas
m#os, dois sentidos. Liturgia fria,
neutra, unilateral, nada comunica,
Antes, atrapatha, esfrla, distrai, en-



gana, aliena; enjoa, mata. Celebra-
cdo ¢ festa aniecipada do Reino na
casa ‘do Pai. Deus gosta do mun-
do, tanto que nele acampa para
sempre, para poder comungar ale-
grias e esperangas. (GS 1) conosco.
A vida do povo é matéria de ora-
¢do, em cima da realidade (Am
5,21; Ecl 34,18-24; At 4,32-35;
Tg 126-27 1 Cor 1,11; Hb 11).

Descentlahzem-se Liturgia . e Pa-
lavra. Repartam-se os ministérios,
Jindo jeito novo de a Igreja ser. A
comunidade toda seja celebrante da
alianca, da ressurreicdo. O povo
peca perddo. Diga frases de louvor.
Crie comunicagdo com Deus € 0s
irmaos. Faga preces, agradecimento.
Quando o povo participa, sua alma

s¢ expande, como cantou Luiz no
fmal de um culto:

“A voz do povo esta vibrando,
louvando a Deus em cancéo,

lembrando vitdrias e lutas

¢ atacando a maldita opressdo;
€ o verdadeiro clamor do povo,
brotando da nossa religido.”

4. Textos

~ Desenho, até analfabeto 1&. Todo
o texto seja pupulal, didatico, co-
municativo, corajoso, simples, nio
du'ecmnadﬂ, ¢ se possivel, feito pela
comunidade, Dé-se espaco a inicia-
tivas que a fé descobre. — Todos
os meios alternativos de comunica-
cdo devem ser compreensiveis ao
povo, Todo o simbolo deve falar
por si. O texto é apenas um ro-
teito, um rumo, uma muleta. E
como o leito de um rio, para o
qual correm muitos outros. No fi-
nal de encontros, € bom resumir

a idéia central em forma de pala-
vras de ordem: “O exemplo eu vos
dei, amai-vos, como eu,vos amei.”
— “S6 vive em comunhdo/quem
tem participagio.” — “Comunida-
de unida, vitéria garantida.” Deixar

o povo falar. O agente tenha alma
de Joao XXIII:

. “Veja todas as coisas, corrija al-
gumas ¢ deixe passar muitas”. Um
exemplo: — Uma mulher da peri-
feria, segurando a imagem de N. Sa.
da Salette, no final duma reumao
exclamou em alta voz (Lc 1,42):

“Me tocou O coracao

esta imagem de Maria.
Ver o seu povo sorrindo,
¢ o que ela mais queria.
Se ela vivesse aqui, hoje,
ela morava na periferia.”

Reduzir as burocracias. Autori-
dade significa ajudar a crescer e a
ser autdnomo. Autoritarismo € su-
foco. “Entre vOs nao seja assim”,
H4 quem diga que a Igreja esta em
crise por falta de autoridade. Que
Igreja estd em crise? A que tem
novo jeito de ser, nao. Pode haver
crise numa Igreja-cristandade. O
povo percebe a diferenca entre os
diversos tipos de Igreja. Quem
evangeliza nfo é s6 a hierarquia,
mas também a comunidade. Nosso
papel é fornecer material, coorde-

nar os passos, abrir perspectivas,
somar. E se todos os meios alter-

nativos forem bem usados, a cons-
trucdo do Reino aparece.

5. Nao se assusie!

A evangelizacdo € plena e fecun-
da quando penetra todas as dimen-
soes da pessoa: afetiva, cultural,
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poﬁtica social, econdmica, religio-

“inoral, comunitéria. Penetra e
atwa essas forcas. A Igreja € fer-
mento- nestes .campos. Do contré-
rio;: perde o seu poder..
plsada

Igre]a que batiza gente descom-
promissada com a comunidade; que
crisma adolescentes para “désapa-
recerem”. logo, que celebra euca-
ristia onde nao ha conversao; da
comunhdo a todo que vem na fila;
absolve a quem ndo muda de rumo;
casa para algum tempo; unge ago-
nizantes; ordena a quem n3o opta
ser pastor e profeta; benze organi-
zacOes opressoras € reza missa para
inaugurar coisas... Igreja que cul-

tiva piedade intimista, movimentos

verticalistas, com pastoral “em cima
do muro”, ou com projetos vultosos
vindos de longe ¢ de cima. .. Igieja

assim — se existe — & pelo menos
ahenante ritualista.

‘Se o povo de Deus se apossar
do saber do Espirito Santo, do sa-
ber‘da Biblia e, na liberdade, cul-
tivar esta fé, desenvolvera em Si:
a’ ‘capacidade de decisdo, o plane-
jamento participativo, a consciéncia
politica, o ‘gosto pela religido,  a
vida 'de  comunidade, a forga da
evangehzat;ao.

1Neste: caso, a Igreja crescera
quantitativamente porque toda . ela
serd. evangelizadora, e crescerd qua-
.I;tatwamente porque o cristdo pas-
sard de “ouvinte da palavra” (Tg)

e objeto de evangelizacdo, a sujeito
comumcatwo ‘e construtivo. Entao,
construiremos o Reino e a Igreja a
~=med1da em que soubermos trabalhar

-com  os meios' de comunicagdo”
(J ' Paulo I em P. Alegre).
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e sera -

profundidade.

' VlVO, ﬂl

Questdes para a reflexdo:

1, Como entender corretamente e -
como viabilizar a Nova Evan-...
selizagdo pedida pelo Papa?

‘2. Que tipo de Vida Religiosa es-
tamos gestando para © novo
milénio?

3. Que crises e desafios nos ofe-
rece a proposta da evangeli-

- zacdo popular pelos meios al-
ternativos de comunicagdo? -

Conclusao

-1 — Batem uma campainha para

a celebragdo num pavilhdo de ma-
deira, acolhedor Anda um ar de
festa no rosto das pessoas. E gos-
toso ficar com essa gente, cordial,
contagiante. Ninguém se olha com
estranheza. Todos se conhecem, se
gostam. Nunca tinha sentido essa
participacdo e comunh@o de que .
fala  Puebla (30). Comunh&o com:
Deus € para eles participacdo na
vida de cada um. E uma religido
de verdade.

2 — Nunca tinha visto os cele-
brantes, ministros da eucaristia e
a equipe litdrgica., Nem os conhe-
cia. Quando foram ao altar, achei
que iam dominar a comumdade
toda de olhar sereno e recolhido.
E. tive de pedir desculpas a Deus
¢ a eles, por pensar isto, porque a
celebragdo foi verdadeiro didlogo
entre homens e Deus.

O ato penitencial me tocou em
Louvaram a Deus
com convicgdo, instrumentos, sim-
bolos e alagrla Deus parecla gstar
“no meio de nés”, ouvin-



do, falando, sorrindo com sua fa-

milia. E as leituras? A Biblia pas-

sou de mdo em mao sobre a ca-
beca do povo. Uma nobreza, a pro-
clamacao! Que comunicagdo entre
o leitor ¢ o ptblico! Falava com
delicadeza e respeito a Palavra do
Livro. E a mensagem ia penetran-

do, se aninhando na alma. O Espi-

rito Santo a aplicava a vida.

Verbo ia se fazendo carne na car-

ne de seus irmaos. Parecia a anun-
ciacdo: cada um era Maria rece-
bendo o recado do Pai, a encar-
nagdo do Filho e a presenca do

Espirito. Toda a comunidade era
celebrante.

3 — Quando alguém coordenou -

a partilha da Palavra, bem, nunca

sentira tanta vontade de unir vida

e fé&. O pessoal falava o.que Ihe
ia na alma e no chd@o: uma coisa
s0, religifo e vida, porque conta-
vam o sofrimento daquela familia;
daquele pai desempregado; a falta
de casa para aquele casal novo,
vindo hd poucos dias... Convida-
vam-se para a caminhada contra a
carestia, Deram recado para encon-
tros. de circulos biblicos sobre Fé
e Politica. Marcaram encontros pata
conseéguir manilhas € encanar o es-
goto... e tudo era ligado com a
Biblia, tudo sintonizado na comu-
nidade. Deus ai era o Pai que aco-
lhia o filho prdédigo, fazia festa em
casa. Deus agia no povo e pelo
povo, COm O povo e para O POvo.
Gravel coisas lindas que me aju-
daram viver durante a semana: co-
mentarios, cantos, preces, gestos,
convicgdes - ficaram em mim. Nio

me encheram a cabeca com recados
intdteis. Tudo foi compromlsso CO-
munitario.

Senti bem claro que'f[gréj}.i. aque-
le povo quer ser: Igreja simples,
participativa, comunicativa, evange-

- lizadora. E como ndo possuem meios

de comunicac@o sofisticados, desco-
brem mil maneiras de comunicar a
fé, de sintonizar o coragao do ir-
mao. Lembrei dos Apéstodos que,
ao iniciarem a evangelizagdo do
mundo, nZo tinham apostilas, alto-
falantes, carros, televisao e emisso-
ras, mas tinham o maior poder de
comunicacdo: O amotr.

-4 — Depois da celebracao me
disseram que tudo o que acontecia-
na igreja, era vivido fora dela, na
catequese, nos cursos de batismo e
noivos, nos sacramentos, nos.gru-
pos de reflexdo e joveris, nos mo-
vimentos comunitarios. Tudo a ser-
vico. da mesma constru¢do do Reino
de Deus “que também € nosso”, ga-
rantiv alguém. -

" E eu..., vendo que vivem no
panorama fraterno do Evangelho,
tive vergonha e quis sair as escon-
didas, por nao me sentir a altura,
apesar de falar e escrever tanto so-

bre Igrejas, Sacramenfos, Jesus,
Mandamentos, Animagdo de Co-

munidade.

— Onde fica essa comunidade?
Existe essa Igreja? Nao poderia ser
a sua? Se aproveitarmos melhor os
meios de comunicacdo alternativa,
na evangelizag’a’o popular, essa uto-
pia é forga que concretiza o pro-
jeto de Jesus: todos evangelizadores.
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RELIGIAO:
FATALISMO OU COMPROMISSO?

Existe uma religiosidade que tenderia a um modelo
mais fatalista? Quais seriam suas caracteristicas? Ha
-uma religiosidade mais ligada a um modelo
de compromisso? Que se entende por isto? Religiosidade,
algo um tanto vago. Abrange tudo e ndo diz nada.

Pe. José Luiz Cazarotto, SVD

1. Limites da presente reflexao

Efetivamente ndo se pode espe-
rar que todo o temdrio da religio-
sidade possa ser desenvolvido em

poucas paginas sem que com isto
muitas coisas fiquem fora e outtas

sejam apresentadas de modo trun-
cado. Esse texto ndo quer ser um

trabalho final, mas uma reflex@o de

meio de percurso, de tal modo que
pode ser vista como tendo dado ja

uns passos € que entretanto, tem

novos passos ¢ direcionamentos
a dar.

Apresentando de um modo am-
plo, todos temos nossa religiosidade
e com isto ndo é dificil entender o
que se passa com Os outros — a
menos que nos amedrontemos ao
ver o que se passa conosco. A abor-
dagem de qualquer realidade hu-
mana ou ndo passa por elementos
intermediarios, uma vez que todo
o0 conhecimento ¢ sempre mediado
¢ o mundo vem a nds através de
“instrumentos”, A religiosidade hu-
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mana ja teve as mais diversas abos-
dagens e teve também as mais di-
versas - conclusGes. Nas ciéncias do
homem isto ndo € novidade. Isso
tudo se deve a métodos, ingerén-
cias ideoldgicas, instrumentais, etc.
Entretanto o mundo humano nos
escapa como a 4gua por entre os
dedos; ainda que saibamos de sua
existéncia e consisténcia, sua apreen-
$80 e compreensao supera nossas
capacidades. Disto se depreende a
importancia de se elaborar uma
permanente reflexdo e fazer de toda
a reflexdo um ponto de vista que,
embora considere a paisagem, fte-
nha ciéncia de o fazer de um lugar.

2. Estruturas basicas do homem
diante do mundo

'O Mundo das relacGes

- Os conceitos aqui utilizados advém
basicamente da Psicologia, Socio-
logia e Psicandlise. Brotam de re-

flexao e observacdo das mais di-



versas situagOes das pessoas. Tém
validade relativa, uma vez que nao
dao conta de toda a realidade hu-
mana. Tenho percebido que dio
conta de varios aspectos e que sao
ateis quando utilizados com perspi-
cdcia, na compreensdo do mundo
interior com que cada um de nds
nos confrontamos, de modo espe-
cial quando buscamos entender a
religiosidade como um aspecto da
vida humana. A id€ia basica € sim-
ples: o homem € um ser de rela-
cOes: primeiro consigo mesmo, de-
pois com seu espago € por fim com
um tempo (histéria). Estas relacoes,
a partir de sua origem, vao for-
mando “organizacOes” de sentimen-
tos, pensamentos, atitudes e, em sin-
tese, organizando uma postura de
cada um diante do mundo, de si
e de tudo o mais. Estas organiza-
coes sao dinamicas -no sentido de
que tendem a manter-se e a alterar-
se ao mesmo tempo dependendo
dos elementos com que podem
contar,

O homem ndo estd diante do
mundo de modo neutro, inocente e
apatico. Nascemos em um mundo
de relacbes — antes mesmo de nas-
cer j4 somos fruto de relacGes. Estas
relagcGes marcam tudo. Influem gran-
demente em nossas consideragtes a
respeito dos outros, do dinheiro,
obietos, visdes da realidade, reli-
gido, filosofias, sentimentos, etc. As
nossas relacdes vdo marcando tam-
bém nossos posicionamentos, nossos
pontos de vista, nossos momentos

de singularidade em que somos
(nicos.

~ Quando é que comeca o mundo
do relacionamento na pessoa hu-

mana? E muito dificil dizer quando
comega a realidade humana. Se
considerarmos apenas o individuo,
temos um limite razodvel que seria
sua concepgao, mas este sujeito
nasce dentro de uma cultura que
jé& conta com milhGes de anos, en-
contra um momento politico da
maior ou menor duracdo, etc. Tudo
isto tem sua influéncia e de um
modo ou de outro, passa a fazer
parte do instrumental de relacBes
do homem ji ao nascer.

Estas relagGes bésicas — do ho-
mem diante de si, do espaco e do
tempo — vao formando modos de
ver a realidade e podem se estru-
turar em modelos mais ou menos
rigidos, de tal modo que, com o
tempo, este instrumental passa a
nos dizer nd@o s6 como nos posicio-
namos ante o mundo, mas até o que
¢ esse mesmo mundo. E um fend-
meno fécil de se perceber nas pes-
soas viciadas em suas profissdes,

ou seja, as que véem tudo a pariir
do enquadramento das préprias ati-
vidades. Foram se tornando insen-
siveis a outros aspectos e relagBes.

Independentemente das alteractes
circunstanciais, vivem sempre o
mesmo papel.

Quais seriam estas “organizacoes”
bédsicas? A qué elas se referem?
As nossas relacdes fundamentais es-
tao referidas a trés campos: ao pré-
prio sujeito, ao espago em que ele
vive e a dimensdo do tempo. De
modo geral pode-se dizer que esta
separacdo de campos € artificial e
se presta apenas para uma obser-
vacdo didatica, uma vez que nds
sempre estamos na seguinte situa-
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cdo: sendo alguém. em um espago
e num determinado tempo.

As relacbes que alguem desen-
volve com os outros — desde a

mais tenra infincia — propiciam

o surgimento de um sentimento, de
um modo de ser, de “funcionar”.
Esta organizacdo bésica e primeira
¢ a Seguranca. E o sentimento do

individuo ante si mesmo, que nasce

das relagbes com os outros signifi-
cativos (pais, irmfos, e demais pes-
soas que mantenham algum tipo de
relacio com peso afetivo). Ante
nds mesmos nao  estamos neutros:
— se nao estamos seguros estare-
mos inseguros. O ponto de partida
para este sentimento estd na aco-
lhida com que fomos recebidos ao
chegarmos ao mundo e nas demais
acolhidas. A acolhida € a geradora
da seguranca, assim como " a rejei-
cdo € a mae da inseguranca (a or-
ganizacdo oposta). -O valor que da-
mos a ndés mesmos nao ¢ algo de-
finido e definitivo.. Ele brota deste
mundo da relacOes e..com isto te-
mos uma infinddvel gama de possi-
bilidades. Podemos nos sentir -se-
guros em ‘determinados aspecios @
inseguros em outros, mas ante nds
mesmos O ponto de” pamda setd
sempre a acolhida — e acolhida &
um acontecimento relacional e hu-
mano (ndo ha acolhida por tele-
fone). E compreensivel. que uma
relacdo amorosa, acolhedom gene-
rosa, propicie um sentimento di-
Verso que uma eivada de. re;elcoes,
que vale para as relacOes pessoa1s
vale também para as 1elagoes SO-
ciais. Os diversos grupos sociais €
povos se tratam também de tal modo
que. engendram sentimentos de in-
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ferioridade, mimetismos macaquean-
tes, etc., ou atitudes de auto-estima
e de valoracdo das singularidades.
A acolhida é uma relacdo de admis-
sdo do diferente, do outro, do novo.
Nio hid acolhida quando se exige
que o0 que chega seja como O que
ja estd. Ndo .s@o de hoje as lutas
entre pessoas.e Povos s6 e exclu-
sivamente s, pelo fato de serem
diferentes. O que é diferente “ata-
ca” nossa seguranca ilusdria; a
presenca do diverso elimina a pos-
sibilidade de nos sentirmos segu-
ros na ilusdo. Muitas religiGes, po-
vos ¢ sociedades inteiras foram eli-
minados por causa disto. Nada des-
perta em ndés maior furor que a
instabilidade. diante de nds mes-
mos. E claro que com isto. podemos
buscar construir uma sociedade de
homens seguros ou inseguros; a par-
tir disso, temos uma sociedade to-
talmente mampulavel ou ndo, .
Um povo msegum pode ser 1mob1-
lizado ou levado & guerra com um
fantasminha qualquer.

A Seguranga/Inseguranca € a or-
gamzagao primeira de nossos sen-
timentos e com isto, de nossa pOs-
tura ante a realldade Ela dd conta
do modo como nds nos sentimos

diante de n0s mesmos a partir das
nossas primeiras relacGes com . as
pessoas. E dindmica no sentido. de
que ela tende a manter-se e a al-
terat-se em vista das diversas cir-
cunstanc:las. Essa estrutura prlmelra

¢ fundamental para as demais e é
em_ cima do modo como ela se di-
mensionou que as demais vao ter
sua ginese.

A pnmeua necessidade do ser
humano & ser acolhido e a partir



desta nasce a segunda que € a de
ocupar um Espaco (nos seus mais
diversos sentidos: fisico, social, cul-
tural, politico, etc.). O Homem €
um ser espacial e em grande parfe
ainda territorial, segundo a Etolo-
gia. Vive e se “encontira” em um
determinado espaco: endereco, pa-
tria, chdo. Isto {4 estd presente na
infancia, ainda que fortemente car-
regada de influéncias das figuras
parentais: nos referimos a casa dos
pais, a sua origem, etc. Entretanto,
a medida em que crescemos vamos
fazendo outro “mapa sentimental”
e organizando nossa geografia a
partir de nossa experiéncia propria.

O evoluir destas experiéncias
desde o engatinhar, andar, “pes-
quisar” e incursionar pelas redon-
dezas, etc., favorece o surgimento
de uma segunda organizacdo de ex-
periéncias e senfimentos, intima-
mente ligada a anterior, € a esta
“organizacdo” vamos chamar de
Autonomia. Evidentemente, esta ex-
periéncia é vivenciada dentro de
um mundo referencial, consideran-

do-se o apoio que quem faz as ex-

periéncias recebe ou ndo. E como
se a crianga, ao fugir de casa, con-
siderasse ao mesmo tempo o conhe-
cimento de novidades e a reacdo da
méae; em muitos casos a reagao
da m3e € mais importante e gera
mais temores que as novidades en-
contradas. As vezes ndo posso dei-
xar de fazer uma inferéncia, neste
sentido, no modo de agir da Igreja
a época dos descobrimentos em que
a ela se recorria para que apoiasse
as avenfuras e ao mesmo tempo
dividisse as descobertas como se
com isto “as criancas” se sentissem
mais segutras em suas incursoes.

A Autonomia seria entdo uma
organizacao de senfimentos, expe-
riéncias e vivéncias tal que permi-
tiria o individuo movimentar-se,
constituir e construir caminhos, €
ndo apenas percorrer os ja traca-
dos; d4 a possibilidade de ter uma
vocagao singular, e ndo apenas um
papel social que tem caracteristicas
de ser previamente dado em um
contexto social.

Assim como na primeira orga-
nizacdo temos duas possibilidades
em termos de extremos: Seguranca
e Inseguranca, também neste caso
podemos nos encontrar ante duas
maneiras de se relacionarem as ex-
periéncias: a Autonomia e a De-
pendéncia. A dependéncia brota de
um modo de constituir o espaco
a partir da referéncia excessiva as
circunsténcias: pais, leis, costumes.

A dependéncia caracteriza o ho-
mem circunstancial, aquele que
vive em funcdo do seu meio ime-
diato: espacos fisicos, social, cul-
tural e politico. E incapaz de criar
seu préprio espaco, uma novidade.
Ele € tributdrio de suas circunstén-
cias — nao é Autdnomo, & autd-
mato — e delas dependente. Nao
deixa de ser significativo que o cas-
tigo mais comum em toda a huma-
nidade seja a prisdo que impede
o homem de andar, de constituir
algo de original, uma novidade. As
ditaduras temem exatamente estas
pessoas que andam e podem dizer
que nem tudo € de um jeito s6. Um
homem preso acaba pensando o

que as quatro paredes permitem:
nada. :

Com isto estamos apresentando
um outro aspecto da vida humana,
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muito significativo, que dé& conta
da mobilidade do homem ante a
vida. O fato de o homem crescer
em um espaco € movimentar-se
nele, nao é algo pronto e definido.
Tem implicaghes nas mais diversas
atividades ¢ no modo como o ho-
mem se constrdi: criador ou re-
produtor, auténomo ou dependente,
circunstancial ou independente. Esta
organizacdo influencia por demais
os aspectos politicos, educacionais
¢ religiosos; de um modo prepon-
derante, aquelas atividades que jm-
plicam ritos e ritmos.

A medida em que o homem se
desenvolve, surge um terceiro modo
de dinamizar sua realidade e nova-
mente interligada com estes aspec-
tos que acabamos de ver: é o fator
tempo. O homem € alguém no es-
paco com um determinado tempo.
A nossa temporalidade ndo € algo
de que se tenha muita consciéncia
na infancia; ela se constitui com o

passar do tempo e é provavelmente-

uma experiéncia juvenil,

Parece ser na adolescéncia que
percebemos que o tempo para nds
tem um inicio e um fim inexoravel.

Com as experi€ncias vamos perce-
bendo também uma certa “qualifi-
ca¢gdao” no tempo — que tendemos
a medir ¢ quantificar a partir de
.elégios, Quantas vezes ndo nos
defrontamos com esperas esperadas
que demoram! E as indesejadas que
vém antes do tempo!

Este aspecto de homem temporal
dd conta do fato de podermos ser
singulares, ndo vivermos apenas em
termos de uma “cronologia”, mas
sermos capazes de uma “cairolo-
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gia”. Somos capazes de fazer do
passar um acontecer. Em tese, te-
mos um passado mas nao precisa-
mos apenas sé-lo, podemos “futu-
rizar”, Quanto mais amplo é o ho-
rizonte de tempo da pessoa hu-
mana tanto maior é seu espaco de
libertade. A liberdade é um acon-
tecer histérico — ndo apenas tem-
poral — e sé quem constitui sem
tempo pode fazer histéria, ser Ii-
vre, fazer-a-hora, construir um dito.
Os que ndo conseguem isto estdo
condenados a reproduzir seu pas-
sado, refazer os ditos como algo i
pronto e fixo.

[sta experiéncia ante o tempo €
a temporalidade da vida faz surgir
uma nova organizacio de senti-
mentos ¢ vivéncias: a Esperanga —
que se contrapde ao Desespero. A
Esperanca seria entdo a capacidade
de o homem, que € seguro do pro-
prio valor e capaz de caminhar no
Espaco constituindo um caminho,
constituir também seu tempo. Isto
da conta de que o homem n&o tem
apenas uma identidade, mas mais
que isto, € uma singularidade. De
certo modo manifesta o ser huma-
no como mistério — n@o se pode
compreendé-lo por comparacdo, uma
vez que ndo hd outro para referi-
lo. A histéria da Esperanca de uma
pessoa € a histéria de seu tempo,
de sua memoria, de sua originali-
dade, de seu nome (voca¢@o tinica).
Vale do mesmo modo para os po-
vos, as comunidades. Ndo é de
hoje que se controla a memodria
das pessoas, dos povos. E a pedra
fundamental se se quiser controlar
a liberdade. Quem controla a me-
moria ndao controla apenas a lem-



branca do passado mas também a

possibilidade do futuro. |
| .f

3. A religiosidade e a Postura

ante a realidade

-~ A partir destes elementos pode-
mos nos perguntar se estas “orga-
nizacdes” de sentimentos e vivén-
cias a nivel pessoal e social podem
iluminar a visdo da religiosidade?
Haveria uma religiosidade que ten-
deria a um modelo mais fatalista
e que caracteristicas teria? Haveria
uma teligido mais ligada a um mo-
delo de compromisso? Que enten-
der por isto? Que fem a ver com
isto o Evangelho? A proposta de
Jesus de Nazaré € uma proposta
que pode ser lida como religiosi-
dade? Um homem seguro, autdéno-
mo e esperangoso € ainda humano?
O homem ndo € “naturalmente”
inseguro, dependente e desespera-
do? E com isto a sua religido nao
seria decorréncia disto e entdo fa-
talista?

Quando se fala em religiosidade
falamos de algo um tanto vago, que
abrange tudo e ndo diz nada. Te-
nho a impressdo de que seria mais
facil falarmos de certos comporta-
mentos religiosos, de certas prati-
cas. Com isto estamos delimitando
m campo e precisando mais ©
tema, ¢ quem sabe podemos com-
rreender melhor, ainda que seja um
deralhe. Para isto vou deter-me ape-
nas na pratica devocional. Seria
atil analisarmos as procissdes, pe-
regrinagdes, peniténcias, rezas e 0S
rituais mil de que a religiosidade
& reveste.

A pratica devocional é em si ain-
da ampla e por isto dentro dela me

~atenho a pratica da promessa. A

promessa estd intimamente ligada 2

evocdo, e pode ser entendida coino
uma espécie de compromisso € pra-
ica que brotam em determinadas
circunstancias. E evidente que a
grande maioria das promessas sao
feitas em circunstdncias graves e
para “santos” proximos € que de
algum modo, podem dar conta do
pedido, pelo menos dentro da visdo
de quem faz a promessa. O que ha
por tras disto?

Podemos nos perguntar o que
leva uma pessoa a assumir com-
promissos que beiram o impossi-
vel? Naturalmente, pode ser uma
situacdo de extrema inseguranga em
que a pessoa busca, de um ou ou-
tro modo, garantir um minimo de
apoio, tanto diante de si como
diante da realidade, e para isto
conta com uma ajuda que julga ser
valiosa: o santo de devocao. Como
este santo adquiriu essa importan-
cia? A grande maioria das expe-
riéncias devocionais advém do fato
de que, de algum modo, a pessoa
tem se sentido acolhida. Seja por
outra pessoa devota do mesmo san-
to, seja pelo santudrio visitado, seja
por elementos tradicionais, ou qual-
quer outra circunstancia: alguém
me acolheu e com isto me senti
seguro, valorizado, considerado.
Agora que estou em uma situacado
precaria retorno a esta “fonte de
certeza”. Diretamente, ndao interessa
se o pedido vinculado & promessa
foi ou ndo atendido, isto em si é
secundario: o que importa € a re-
lacdo estabelecida.

Numa situacdo de Inseguranca
busco seguranca no apoio do meu
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santo de devocdo dentro do esque-
ma de promessa. A conseqiiéncia
¢ que renovo minha sensacdo de
autonomia, € a esperanca volta dan-
do uma sensa¢do de total protegao
e serenidade. Entretanto, h4 todo
um conjunto de comprometimentos
subjacentes: a Seguranca estd vin-
culada a uma relacdo; a relag"a’o
gera uma Dependéncia que € uma
determinada pratica (que as vezes
interfere em todos os aspectos da
vida didria) que deve ser seguida;
¢ a Dependéncia pode gerar uma
Esperanga iluséria uma vez que a
relacdo devocional ndo permitiria a
evolucdo de uma pessoa singular,
mas apenas 'de um devoto, alguém
que vive segundo o modelo do
“santo”. O modelo da promessa es-
taria gerando um modelo fatalista
de religiosidade: o homem se en-
cerra dentro dos pardmeiros das
exigéncias do “santo”.

A partir disso pode-se fazer uma
reflexdo semelhante com as demais
praticas religiosas. Que seria a vi-
sita a santudrios? Como entender
os modelos magicos das rezas?

“A setenta anos vai a vida do
homem; fato notdvel quando chega
a oitenta e a maior parte...” “So-
mos como o capim que hoje viceja
e amanhd nem se sabe onde es-
teve...” Que pensa Jesus de Na-
zaré da religiosidade? Apesar de o

Novo Testamento (¢ a Biblia como
um todo) apresentar muitas faces
da pessoa humana, ¢é dificil defi-

nir com uma frase. Jesus mesmo

fala constantemente de seu com-
promisso com a “vontade do Pai”.
Manifesta uma constante auiono-
mia, ndo sé em termos de ficar an-
dando de um lado para outro, mas
principalmente em termos de pen-
sar ¢ falar coisas novas e originais,
e ndo ficar repetindo o que os “an-
tigos” disseram. Por outro lado diz:
“Pai, por que me abandonaste?”
O que, em sintese, se pode dizer,
€ que nds somos seres entre estes

dois campos: Seguranca-Autono-
mia-Esperanca e Inseguranga-De-
pendéncia-Desespero. Estas organi-

zacdes que vamos elaborando mais
ou menos, pela vida, vao interfe-
rindo também em nossa pratica de
religido, € a compreensdo desta pré-
tica passa pela compreensdo de
nosso momento. Além disso, nfo
podemos desconsiderar que pode
haver uma manipulacdo de nossa
vida sentimental, de tal modo que
se pode induzir populagOes inteiras
a uma religiosidade que no fundo é
apenas o resultado de uma geracdo
de Inseguranca-Dependéncia e De-
sespero, Dai a necessidade de uma
outra critica, ndo proposta pela
presente reflexdo, a de se analisar
o “deus” a que se serve com a
pratica religiosa.

VER a realidade pela experiéncia de vida. JULGAR: iluminé-la com
o juizo da fé. AGIR: mudé-la através de um compromisso cristdo coerente
e exigente (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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RESISTENCIAS A EXPERIENCIA
DE UNIAO COM DEUS

A resisténcia a experiéncias unitivas com Deus que
acontece com pessoas que. tém uma relacdo
consciente bastante desenvolvida com o Senhor é
positiva, agraddvel e paradoxal para quem a vive,

|I. Resisténcia & uniao:
" uma forga virulenta (1)

" Geralmente, quando pensamos na
resisténcia a uma intimidade mais
profunda com o Senhor, a questdo
gira em torno do desejo de se evi-
tar a dor. O homem teme que Deus
o puna por seus pecados se ele se
aproximar muito do Mestre. Ou a
mulher evita uma relacdo. mais pes-
soal com o Senhor porque tem medo
de ser cobrada quanto a mudanga de
seu estilo de vida. Santo Inicio pa-
rece sustentar esta linha de pensa-
mento em suas regras para o dis-
cernimento de espiritos. Para. aque-
les que estdo avancando em dire-
cao a perfeicdo, ele diz: “... E
préprio do espirito mau incomodar,

Este titulo ndo existe no original
inglés. Foi introduzido pelo tradu-
tor para melhor conjugar os dife-

rentes artigos publicados separada-
mente pelo autor.

Pe. William A. Barry, SJ '

entristecer ¢ pdr impedimentos, in-
quietando com falsas razOes, para
que nao se passe adiante” (2).

Um fenémeno pouco ressaltado
na literatura é a resisténcia que pa-
rece fundar-se no ato de se evitar
uma experiéncia prazeirosa com
Deus, algum tipo de experiéncia
unitiva,

‘Por alguns anos, estive intrigado
com algo que me ocorrera. Estava
no meu ano sabatico, na ocasido,
quando passei grande parte do tem-
po sd, na casa da praia, escreven-
do.” Por cerca de dez anos antes
disso, havia sido muito ativo, hiper-

ativo de fato, no excitante e grati-

ficante trabalho apostélico. De for-
ma que este ano me deu mais tempo
para oracao e reflexdo. Mas o pe-
riodo .deste ano sabatico, sobre o
qual desejo falar, ndo foi tdo tran-

-qtiilo. Era recém-chegado da Ja-

maica, onde havia passado trés se-
manas dirigindo retiros e supervi-
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sionando a inauguragdo de um cen-
tro de treinamento para diretores
- espirituais, ¢ enfdo voltei &4 casa
da praia por umas duas semanas,
Senti-me assaltado por temores pes-
soais ¢ ansiedade. Nessa época, fiz
um retiro de fim-de-semana, durante
o qual rezei pedindo por uma con-
flanca mais profunda no Senhor e
um amor sincero por ele e por seu
povo. Minhas anotagGes daquele
fim-de-semana indicam que de fato
experimentei uma crescente clareza
de foco em minha vida e um sen-
timento cada vez mais intenso da
presenca ¢ atragdo do Senhor. Nio

me recordo bem das duas semanas
que se seguiram, mas guardo uma
memdoria bastante viva do periodo
de uma quinzena, o qual inclufa
uma viagem a Dallas para parti-
cipar de um retiro intensivo de
cinco dias. Durante esse periodo
estive em um estado a que posso
descrever apenas como “o fluxo”.
Reexaminando esse tempo, parece-
me que estava muito freqiiente-
mente consciente da presenga de
Deus. Periodicamente compreendia
que a atmosfera em um grupo ou
com um individuo estava carregada
de uma Presenca que era palpavel.
Muitas vezes me encontrava con-
fiando a Deus as pessoas com quem
estava, mas ainda era bastante pre-
sente a elas, Outros expetrimenta-
vam algo diferente, mas bom, em
minha presenca. Sentia-me capaz de
fazer com maior facilidade e rapi-
dez as coisas que normalmente me
tomariam bem mais tempo e ener-
gia, Dedicava-me de corpo e alma
a minha tarefa sem me importar
com o passado ou com o futuro.
Lembro-me de que esse foi um pe-
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riodo em que conseguia, por quase
todos os momentos, seguir o veiho
axioma, Age quod agis (Faga o
que estd fazendo), e ainda assim
era-me féacil e agradavel estar sO.

Algo porém me aconfcceu € me
tirou do fluxo sem saber o que era.
E o que é mais surpreendente, nao
notei a mudanca e nem tentei des-
cobrir 0. que ocorrera, assim COmo
nao fui capaz, nos anos que se su-
cederam, de pedir ao Senhor, do
fundo do coracdo, que me devol-
vesse toda aquela devogdo. Seria
natural imaginar que a desejasse
incessantemente. Parecia-me uma
forte resisténcia, mas, pela minha
experiéncia de vida, ndo posso di-
zer que tenha sido doloroso, ao
menos nao mais doloroso que a pro-
pria vida. De fato, minhas recor-
dacOes sdo de um tempo excitante,
vivo ¢ bem mais alegre do que o
normal.

Entrementes, volta e meia conhe-
cia pessoas que tinham tido expe-
riéncias similares. Ou seja, elas me
falavam de experiéncias religiosas
muito positivas, inexplicavelmente
seguidas por periodos de fuga da
oracdo, e esta seqiiéncia as confun-
dia. Em um caso, uma pessoa em
retiro falou-me sobre quatro perio-
dos de oracdo em um dia, tdo con-
fortantes e comoventes que ela sen-
tiu o quanto o Senhor a amava e
apreciava sua companhia. No prd-
ximo dia de retiro ela decidiu que
seria melhor aproveitar as horas de
oragdo para fazer planos para seu
trabalho apostdlico apds o retiro.
Apenas quando observamos como
a sua oracdo havia mudado é que
ela pdde perceber que se estava



‘afastando da experi€ncia positiva
‘do .dia anterior. Tais experiéncias
costumam Oocorrer a pessoas que le-
vam muito a sério a vida espiritual
e.a sua relagdo com o Senhor, de
forma a rezar regularmente € a pro-
curar um diretor espiritual. Em ou-
tras palavras, nao sao nedfitos na
oracdo. Comecei a formular a idéia
de que algo em nds ndao podia to-
lerar muita intimidade com Deus.
Como diretor espiritual, ajudava as
-pessoas a perceber a ambivaléncia
e a pedir o auxilio do Senhor para
supera-la. Todavia eu mesmo custa-
va a seguir o0 exemplo.

Esta pressdo de resisténcia pa-
recia especialmente forte, e comecei
a imaginar qual seria a sua origem.
De fato, a press@ao parecia tdo for-
te, tdo inflexivel que me lembrou
o grito atribuido a Lucifer: “Eu
‘nao servirei”’, e entdo considerei
que o espirito do mal deveria ser
a0 menos uma das origens, sendo
a principal. Sentia também que a
‘origem devia estar naquela parte de
noés que ndo pode deixar Deus ser
0 Unico porque queremos ter o con-
trole. Um fio bastante forte da tape-
caria biblica parece ser as cons-
tantes ientativas de Deus de pro-
var a nos, homens, que ele, o Pré-
ptio Mistério, o Santo, é realmente
benigno, realmente confidvel, e ao
mesmo tempo, nos encontrar radi-
calmente relutantes ou incapazes de
“acreditar nele, s6 porque fazélo
‘'significa desistir da ilusdo de con-
trolar nossa vida.

Recentemente li o Saiide da Men-
‘te, Satide do Espirito (3), de Gerald
May. Em certo ponto ele cita um
cliente que estd confuso por se ter

tirado de uma experi€ncia muito
positiva com Deus. Ao invés de en-
carar tal comportamento apenas
como outro exemplo de neurose,
May percebe que o .“dirigido estd
lutando com a simples existéncia

.da auto-imagem, frente a apreciacao

intima do divino” (4).
Posteriormente ele diz no livro:

Ironicamente, uma pessoa pode
ter grande dificuldade para rezar
apés ter passado por uma experién-
cia especialmente bela confortante.
Tais experi€ncias geralmente im-

‘plicam em uma ameaga inconscien-

te a auto-importancia, apesar de sua
beleza evidente. A reagdo da pes-
soa a isso pode as vezes ser o afas-
tamento da oracdo por um tempo,
e esta pode encontrar-se confusa (5)
em relacdo ao motivo.

Em um artigo anterior May co-
menta a “profunda ameaga e an-
siedade” que a experiéncia espiri-
tual gera.

A experiéncia espiritual torna-se
ainda mais ameagadora quando é
encarada como uma percepcdo exa-
ta do jeito-que-as-coisas-sdo, mais do
que como algum tipo de “embria-
guez” isolada. Particularmente quan-
do a pessoa estd no meio de tal
experiéncia, nao pode ocupar-se com
definir-se a si prépria... O ego,
o senso de identidade e a auto-ima-
gem da pessoa parecem evaporar-se
quase que magicamente. E entdo

ela € deixada simplesmente exis-
tindo (6).

May acredita que a ansiedade
comeca a crescer nos niveis mais
profundos do nosso ser, e nds nos
defendemos fugindo da experiéncia
e ainda reprimindo a sua mem©ria.
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.. Poderia ser isto entao? O gue mais
-sincéramente almejamos € o que
mais sinceramente tememos. Quan-
.do"nos unimos a Deus, vemos a
realidade toda, e ndo somos o cen-
:tro. dela. Esta “visdo” é altamente
-gratificante e tfrangiiilizante sob um
aspecto, e altamente ameacadora
sob outro. Além disso, tememos a
perda de identidade ao entregar.nos
‘a Deus, embora nossa vivéncia con-
‘tihua de encontros com ele indiquem
o paradoxal oposto: que quanto mais
proximos estamos de Deus, mais te-

mos condicdes de sermos nds mes-.

mos. Os patriarcas e profetas de
‘Israel descobriram esta verdade pa-
radoxal, Jesus levou-a a seu auge,
"e homens e mulheres santos ao lon-
go dos séculos testemunharam essa
‘mesma verdade, Nés mesmos tive-
mos sinais dela em nossa experién-
cia. Todavia, apesar de toda a evi-
déncia, nds sempre recuamos como
de um perigo de queda num abismo.

O que podemos fazer em relacdo
‘a’ esta forga virulenta de resistén-
cia? E muito fécil gritar para uma
outra pessoa: “Vocé€ ndo tem nada
-a perder além de seus grilhdes —
~Ou-séus antolhos”, mas o que pode-
mos fazer conosco mesmos? Primei-
‘ramente, seria de grande auxilio
‘procurarmos um diretor espiritual
. pois € natural que esta experiéncia
nos  deixe cegos ao problema De
fato, quando de minha prdpria ex-
-periéncia, ndo estava consultando
um diretor espiritual regularmente,
¢ assim pude evitar prestar maior
-atencdo a mudanca que estava ocot-
. rendo. Mesmo se a pessoa tiver um
diretor, o problema podé nao ser
alcancado se ela ndo falar da expe-
riéncia positiva e da resisténcia
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subseqiiente.. Os: diretores espirituais

‘devem ficar atentos a p0331b111dade
-da - presenca dessa :forca: de. resis-
-téncia,. pela.- compreensao de que a

experiéncia espiritual, isto €, a ex-
periéncia de Deus, parece: pronta-

-mente. disponivel a qualquer um
que a queira::(7). Assim: sendo, se

um’ discipulo que deseja a presenca
de Deus nfo tiver a sua experiéncia
por ‘um longo " intervalo. de tempo,
seria prudente rever o ultimo perfo-
do de:oracdo consciente para ver o
que ocorreu, antes de pensar rapi-
damente demais na noite escura (8).
Nédo é que nao haja fendmeno da
noite escura: sé que sua presenca
ndo deveria ser tdo facilmente pre-
sumida antes que todos os caminhos

£ ossem explorados.

Suponhamos que uma pessoa te-

‘nha, com o auxilio de um diretor,

trazido a tona esse tipo de resis-
tencia. O que pode ser feito agora?
Parece realmente fazer tanto parte
da condicdo humana temer o que
mais se deseja, a saber, a unifio com
Deus, que as pessoas se desespa-
ram pam superar essa resisténcia.
Desanimamos com a impossibilida-

de da tarefa, assim como um alcod-

latra desamma a0 pensamento de
jamais poder tomar outro drmque

T_Podeuamos talvez pegar uma pé-

gina “do programa dos Alcodlicos

Andnimos em que estes sdo enco-

rajados a tirar um dia, uma hora,
uma. etapa de cada vez, e a admi-
tir, "diante de Deus, a sua impo-
téncia para salvarem a si proprios.
Manifestamos a Deus o nosso pro-
fundo.desejo  de encontrd-lo e con-

«fiar: nele, - e nosso quase tdo pro-
- fundo medo ‘de fazélo e de pedir
- a sua ajuda para superar a nossa



ambivaléncia — e continuar supe-
rando-a. Além do mais, precisamos
nos lembrar de que esta forca de
resisténcia também se manterad viva
por:todo o tempo em que vivermos.
Isto me faz lembrar o virus da
varicela que se aloja numa célula
nervosa da espinha, depois de a
doenca ter tido o seu curso. A qual-
quer momento ele pode manifestar-
se sob a forma de erupgdes cuta-
neas muito irritantes e dolorosas,
conhecidas como herpes-zoster. Nao
hi nada a fazer para livrar-se da
forca do virus. O mesmo ocorre
com a forca de resisténcia descrita
neste artigo. Nao € de admirar que
os santos pudessem compreender o
quao pecadores eles eram, a me-
dida que se aproximavam de Deus.
Mas lembrem: “A luz brilha na es-
curiddao,. e a escuriddo ndo a do-
minou” (9).

Il. O desejo de “amar como
- *Jesus amou” e suas
“vicissitudes (10)

~ Discuti recentemente nestas pégi-
nas a resisténcia a experiéncias uni-
tivas com Deus, que acontece com
pessoas que tém uma rela¢do cons-
ciente, bastante desenvolvida com o
Senhor (11). Ressaltei o quanto
essa experiéncia, & qual alguém se
opdoe ou evita, € positiva, e espe-
culei sobre suas razdes. Neste ar-
tigo quero examinar um fendmeno
similar, porém de um &ngulo ligei-
ramente diferente. Acredito que
‘possa ser menos especulativo e mais
experimental sobre as razOes para
essa resisténcia.

-+ Em -algum ponto do desenvolvi-
mento do relacionamento de muitas

pessoas com o Senhor, o compa-
nheirismo com Jesus torna-se o foco.
Essas pessoas conheceram-no como
o seu salvador, aquele que as ama
e a todos os seres humanos, a des-
peito de tudo o que fazemos para
prejudicd-lo ou prejudicar uns aos
outros. E seu amor € transforma-
dor: ele as capacita a virar uma
nova pégina, a pedir perddo, a se
arrepender e a acreditar na Boa
Nova. Elas entdo desejam conhecer
Jesus melhor, ama-lo mais e segui-
lo, assim como Indcio de Loyola
formula o desejo da Segunda Sema-

-na de seus Exercicios Espirituais.

O fendmeno que quero examinar
mais atentamente parece ocorrer
quando o processo de conhecer ¢
amar Jesus estd bem adiantado. As
pessoas comeg¢am a querer amar
como Jesus. Tentemos seguir as vi-
cissitudes desse desejo.

Apés a experiénecia conversiva de
aceitacdo do amor redentor do Se-
nhor, as pessoas compreendem que
a aceitacdo desse perddo as impul-

_siona a pedir pela graca de perdoar

aqueles que as tenham ofendido.
Portanto, elas jd desejam amar como
Jesus. Mas a medida que conhecem
Jesus melhor, através da contem-
placio dos evangelhos, elas perce-
bem que este tem muito pouco. re-
torno em seu invéstimento de amor
e contudo, continua amando. Tal-
vez os exemplos mais claros-ocor-
ram quando as nuvens negras, que
finalmente precipitam sua morte,
comecam a aparecer sinistramente.
No evangelho de Marcos, Jesus pre-
diz por trés vezes a sua paixao, €

‘trés vezes seus companheiros esco-

lhidos, seus melhores amigos, néo
o entendem. Apds a primeira pre-
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dicdo, Pedro tenta dizer-lhe que
nada acontecerd. Depois da segun-
da, seus companheiros discutem
quem sera o nimero um. E apds a
terceira, Thiago e Jodo pedem para
sentar a sua direita ¢ a sua esquet-
da. O que as pessoas percebem, de-
pois de certo tempo, é que TJesus
continua a amar esses Seus amigos
e aqueles que eventualmente pedi-
rdo a sua morte, assim como ele
continua a amar Judas, seu trai-
dor. Elas compreendem que Jesus
também ama os lfderes religiosos
que se opdem a ele; o rancor que
sentem por ele ndo bloqueia o seu
amor.

Para aqueles que estio desenvol-
vendo seu companheirismo com
Jesus, estas s3o realizacBes arreba-
tadoras. A principio, podem ficar
exultantes com o privilégio de co-
nhecer tdo profundamente o cora-
¢do de Jesus. Desejarfio ser capazes
de amar como ele, e comecam a
itnaginar alguns meios para alcan-
¢d-lo. Muito freqgiientemente suas
idéias sdo de fazer algo herSico des-
se amor, como deixar suas posicdes
atuais relativamente seguras e seus
lares, para trabalhar com os pobres
em um pais estrangeiro. Em vista
da meditagdo sobre os ttés tipos de
humildade nos Exercicios Espiri-
tuais, por exemplo, eles podem sur-
preender-se desejando antes “pobre-
za com Cristo pobre do que ti-
queza; oprobrios com Cristo carre-
gado deles do que honras; ser
tido como initil e louco por causa
de Cristo...” (12). Eles podem
perceber certa hesitacdo ou mesmo
repugndncia, ao revelar tais desejos
ac Senhor e ao imaginarem-se em
uma terra estranha, mas essas coi-
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mais e ndo como s€rios obstdculos
sas sdo tomadas como reacgOes nor-
para continuar a seguir a Jesus e
se igualar a ele. Intelectualmente
conhecem suas limitacOes como se-
res humanos, mas também sabem,
intelectualmente, que a graca de
Deus remove montanhas.

Algo entdo acontece para deixar
bem claro o gqudo firme e profun-
damente arraigada a montanha ¢

de fato. Um homem, em um retiro

de trinta dias, ficou obcecado pela
“negligéncia” de um amigo intimo,
e com a ajuda de seu diretor, per-
cebeu o quanto estava distante de
realmente desejar amar como Jesus

amou. Uma mulher, que havia an-
teriormente sonhado em viver e

trabalhar com os pobres em uma
zonha. perigosa, se viu incapaz e re-
lutante em perdoar uma de suas
colegas de trabatho, até a outra
pedir desculpas. Uma pessoa em
retiro comeca a imaginar como se-
ria concretamente amar como Jesus
amou em sua comunidade religiosa,

e entdo recusa abruptamente esta

idéia, porque nfo teria credibili-
dade, por exemplo: — “Eles nfo
entenderdo como e poragiie eu mu-
dei”. Geralmente o “algo” que acon-

tece toca direto na ferida e estoura
0 balfo do auto-engrandecimento

que sonha com belos atos herdicos
para pessoas distantes, .

Quando algo concreto assim ocor-

1e, a oracdo péra de repente. O
amigo “negligente” torna-se o foco
central, por exemplo, e a pessoa

comeca a se preocupar com O que
fazer para pdr o amigo “nos eixos”.
Ou a ‘pessoa pode ficar desolada
com as proprias falhas, e comecar



a pensar que nada mudou depois
dessa dedicacdo toda & oragdo. Ou
o desejo de amar como Jesus ama &
tido como ilusério, como forma de
megalomania que merece ser estou-
rada. De um modo ou- de outro, a
pessoa desvia os olhos de Deus ¢
focaliza a si prdpria ou a outra
pessoa qualquer. Se o foco € ou-
tra pessoa, provavelmente a questdo
gira em torno do quanto ela pre-
cisa mudar; é interessante, nada
posso fazer para mudar o outro, ¢
no entanto € a isso que dedico a
minha atencado. Se o foco € a pré-
pria pessoa, geralmente o problema

estd na impossibilidade de eu mu-

dar, de me fornar igual a Jesus,
0 que evidentemente € uma ver-
dade absoluta, mas irrelevante. De
fato, uma pessoa disseé a Jesus:
“Mas eu nao posso fazé-lo”, € sen-
tiu que sua resposta foi: “Claro
que ndo pode; quem disse que voce
podia?” Quer dizer, podia, se qui-
sesse, pedir o auxilio de Deus para
fazer aquilo de que n#o era capaz.
Importante ndo era o sucesso em
amar como Jesus, € sim a disposi-
¢d0 de pedir a ajuda do Senhor.

Naturalmente, este é justamente
o ponto de atrito. O que veio &
tona foi uma repugnéncia a querer
amar daquela forma, a querer amar
sem  certeza de retorno, a querer
amar de fato, mesmo quando ne-
nhum retorno' equivalente é possi-
vel. Quando nos imaginamos aman-
do daquele jeito, temos a impressdo
de estarmos diante da questdo se
Deus é suficiente para nds. Como
este €, a meu ver, o ponio nevral-
gico que desencadeia tao forte re-
sisténcia, querc examinéd-lo cuida-

dosamente para que se compreenda
o quanto € central.

Apesar do apelo de Carl Rogers
para que os pais déem um amor
incondicional a seus filhos, tal amor
nao estd dentro das possibilidades
deles nem das nossas. S6 Deus pode
amar incondicionalmente, ¢ s6 Deus
pode dar as pessoas humanas po-
deres para fazer o mesmo. De for-
ma que todos nds crescemos em
uma atmosfera de amor condicional.
Somos e agimos de uma, determi-
nada forma, esperando ganhar amor,
e é igualmente condicionado o nosso
ato de dar amor. Premiamos aque-
les que sao bons para nds e puni-
mos 0s que nao ¢ sao. Esperamos
ser recompensados por sermos ama-

vels e gencrosos, ac menos reCom-

pensados com gratiddo, afeto ou
uma boa reputacdo. Na verdade,
ficamos profundamente ofendidos
quando nossas “boas ag¢des” ndo
sao retribuidas ou sfo incompreen-
didas. Nao conhecemos nenhum
outro modo de ser até que encon-
tramos alguém "que parece amar
incondicionalmente, € mesmo com
ele, suspeitamos de segundas inten-
coes. E esta definitivamenie a ra-
zao de acharmos tao dificil acre-
ditar que Deus realmente nos ama
de antemao, ou seja, sem antes nos
pedir para colocar a casa em ordem.
Estamos muifo pouco acostumados
a receber sem ter feito algo para
merecé-lo ou sem ficar com a ex-

pectativa de ter que dar algo em
troca.

Mesmo depois que chegamos a
acreditar, ainda que parcialmente ¢
s60 por alguns momentos, no amor
incondicional de Deus, defrontamo-
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nos com uma resisténcia nova e tal-
vez mais forte, quando o desejo de
amar como Jesus ama, cria raizes

profundas em nossos coragoes, Je-

sus, afinal de contas, ama como
Deus ama, incondicionalmente. Con-
seqiieniemente, pensamos, ele ndo
espera retorno. Deus ja € a sua
parcela. Podemos viver dessa for-
ma? Algo semelhante ao terror gol-
peia o coracdo. Desejar amar como
Jesus ama parece significar desejar
estar sO com o Solitdrio, ndo que-
rer recompensa outra que nao Deus.
Ha uma tentacdo aqui, bem sutil-
mente’ escondida em um niicleo de
verdade. Para ver onde ela reside,
tentarei ser concreto, usando um
exemplo ficti'cio, composto de va-
uas expenenc:{as

Iﬂe ¢ um religioso de quarenta
e cinco anos, leciona em universi-
dade e mora com quinze outros re-
ligiosos. Em seu ano sabético, faz
um - retiro dirigido de trinta dias ¢
estd no ponto que estamos discutin-
do. Quando aflora pela primeira vez

o desejo consciente de amar como
Iesus ama, Joe esta fortemente in-
clinado a se oferecer como volun-
tario para uma perigosa missdao na
América Central, conduzida por sua
ordem. Imagina—se desistindo de
tudo para viver e trabalhar com
os- oprimidos. E certo que sente al-
guns temores que contudo, ndo o
impedem = de oferecer-se a Deus.
Quando sai andando, imagina-se
andando junto a Jesus ¢ seus dis-
CIPUIOS enquanto Jesus prcdlz a sua
paixdo. Sente-me muito préximo a
eles e percebe o quanto Jesus o ama
e ‘aos. oufros. Jesus conhece suas
limitacOes e fraquezas, mas real-
mente. quer sua companhia e ami-
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e diz a si mesmo:
‘el Prossigo com meus amigos sem

zade. Joe lembra de seus amigos..
da ordem e do quanto ele gosta de
sua companhia. Joe diz a Jesus que.
quer amar como ¢€le ama e quer
sofrer com ele na América Central.
O periodo de oragdo o deixa entu-
siasmado, embora um tanto ingquieto.

Na proxima vez que ele reza,
volta & mesma cena. Nessa hora,
a discordia entre os discipulos quan-
to ao assunto em pauta, rouba a
sua atencdo, e ele sente raiva. de-
les e pena de Jesus. Seus proprios
amigos lhe vém a cabega, mas ago-
ra ele sente um certo ressentimento
em relacdo a eles. Eles gostam de
se encontrar com Joe, mas € Joe
quem tem que tomar a iniciativa
e convida-los; parece que eles nun-
ca o0 chamam espontaneamente, ou
quase nunca. Ele nao pode afastar
o ressentimento; de fato, a medida
que reflete nos periodos posterio-
res de oracdo, percebe que, depois
que o ressentimento por seus ami-
gos emergiu, mal prestou atencio
a Jesus. Ocupou-s¢ de infimeras
conversas com amigos ou consigo
mesmo em torno de seu ressenti-
mento. Mesmo agora, os pensa-
menfos continuam atormentando-o.
“Talvez eles preferem se reunir sem
mim”. “Bem, Jesus também nio
recebeu muito de seus ditos ami-
gos”. “Se eu apenas continuar to-
mando as iniciativas, nao estarei
de certa forma, tratando-os como
inferiores?” “A amizade ndo signi-
fica mutualidade?” Estes e outros
pensamentos passam por sua cabe-
ca, Af ele se lembra que pediu a
graca de amar como Jesus amou
“Entao € 1isso,



esperar qualquer 1ec:1piocldade. Je-

sus.-morreu sO e sem. amigos, de-
pendendo apenas.. de Deus. Eis o
que-Deus quer de mim. Parece ter-
rivelmente solitario,  mas. se € 1ssO

que. precisa para amar como Jesus .

ama, nao voltarei atrds em minha
promessa. Afinal de contas, quando
nds - morrermos, . nao teremos outro
em. quem confiar sendo Deus”.

Ioe fala a sua diretora, a respeito
do dia ¢ da reflexdio sobre o que
significa amar como Jesus ama. A
diretora percebe que a voz de Joe
estd- excitada e até mesmo alegre,

enquanto fala do primeiro periodo

de oracdo, mas torna-se um tanto
austera e determinada enquanto des-
creve o segundo, especialmente quan-

do fala de sua reflexdo. A diretora
também percebeu que, ao descre--

ver.-0 segundo periodo de oragao
e -sitas -consegiiéncias, Joe nao men-
cionou nenhuma vez, ter falado com
Jesus -ou -lhe ter perguntado como
ele se. sentia em relacdo a seus “ami-

gos™.: Ela: gentilmente expde suas
observago.es e pergunta a Joe como

gle.rsei:sente amando como Jesus
amay;. ‘A medida que fala, ele se
ressente .sempre mais de sua situa-
cao..-“Se .eu continuo a tomar a
iniciativa em nossos encontros, eles
nem mesnio: percebero. Irei 14 para
a América :Central e ninguém li-
gard”. Lembra-se de ter sentido
raiva .por: Deus. ter pedido tanto a
Jesus:e agora a ele. Ndo estad mais

tdo seguro de que dese]a amar como
Jesus . ama. -

O que estd acontecendo aqm‘?
Antes de mais nada, Joe entrou em
uma ;céna: em . que. lhe pedem que
seja. um “herdi”., Ha algo de herdi-

co-em. .ir como.voluntirio a Ameé-
rica Central, e de uma certa forma
Joe regozija-se com o esperado cré-
dito 'que .sua agéio teria em sua OI-
dem. Além do mais, quando ele
se imagina na América Central, €
ele.quem dd e ndo pensa em re-
ceber nada de ninguém. Em ou-
tras -palavras, a motivagdo de joe
nao ¢ tdo sincera quanto pensa.
Isto ndo é de se espantar; afinal,
Joe é apenas humano. O Senhor
nos tem que levar a frente atraves
de uma motivagdo confusa. A pu-
rvificacdo da alma vem com O pro-
CCS80.

Aqm o processo conduz ao apa-
rentemente trivial incidente do res-
sentimento de Joe por seus amigos.
Dada a enormidade dos problemas
mundiais e as dificuldades real-
mente sérias que as pessoas enfren-
tam, Joe parece estar tocando vio-.
lino enquanto Roma pega fogo. To-
davia, é de tais trivialidades que
nossa vida espiritual € feita. -Mes-
mo aqui, Joe se v€ em um papel
de “heréi”. Notem como interpreta
agora a relacdo entre Jesus e seus
discipulos. Eles ndo sdo “verdadei-
ros” amgos; Jesus nada ganha coi
sua ligagdo com eles. E Joe agora
interpreta suas proprias axmzades
do mesmo modo, ¢ vé-se solicitado
a continuar dando a eles. Ele ¢ Je-
sis sdo0 os “herdis” solitarios que
ddo a qualquer prego, € que nada
esperam de ninguém, a ndo ser
Deus.

"Hé4 uma semente de verdade na
visdo de Joe. Jesus realmente ama
como Deus ama, incondicional-
mente; e -no final s6 conta com o
Senhor. Mas isso nao significa que
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nada recebe daqueles que ama, A
chave da questdo € que o retorno
ndo pode ser condigdo para a da-
diva. Afinal, Iesus chama seus dis-
cipulos de amigos, inclusive na Ul-
tima Ceia. Além do mais, alguns de
seus amigos ¢ sua mée ficaram com
ele até o amargo final. Jesus foi e
¢ amado por muitas pessoas ao lon-
go da histéria do - Cristianismo, e
esta € uma retribuicdo ac seu amor
incondicional. Entdo Joe se esque-
ce que lhe agrada a companhia de
seus amigos; ele sabe que eles real-
mente 0 amam € apreciam. Antes
de surgir o ressentimento, Joe 0s
agsociava a imagem de si mesmo
e dos discipulos em torno de Je-
sus, € sentia 0 quanto Jesus era
feliz por té-los todos como compa-
nheiros. Querer amar como Jesus
ama nao significa desejar amar sem
impor condigbes a dadiva do amor.
No caso de Joe, signhifica a dispo-
sicdo de continuar tomando a ini-
ciativa nos encontros com seus ami-
gos, de lhes falar honestamente so-
bre seu ressentimento, ou pelo me-
nos, a disposi¢do de pedir a graca
de ser capaz de amar dessa forma.
E um engano pensar que amar
como Jesus ama significa nfo re-
ceber nenhum amor humano em

troca. Talvez a pessoa seja aban-
donada por todos os amigos se se
tornar igual a Jesus, mas ndo hi
certeza alguma disso. Acreditar que
haja esta certeza ¢ um engano. Aqui
temos, acredito, um claro exemplo
do que Inicio chama de o esplrlto
mau assumindo “a forma de anjo
da luz”,

Mesmo quando Joe € ajudado a

ver o que estd acontecendo, nédo-
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lhe é facil pedir a graga de amar
como Jesus ama. Ele ainda pode
recusar-se diante da falta de um
certo retorno. Ou ainda pode res-
sentir-se do “altruismo”. a que ¢€
chamado. Precisa de ajuda para
aglientar firme ¢ ndo ficar desenco- .
rajado ou exigente consigo  mesmo.
Aqui a idéia de Inacio de pedir
o desejo, € muito util. Mesmo que
ele seja muito ambivalente para
amar como Jesus ama, pode ser
capaz de pedir a Jesus para atigar-'
lhe o desejo, para purificar mais
suas motiva¢Bes; para ajudd-lo a
conhecer melhor como Jesus pode-
viver sua vida t80 propositada
plenamente.

E muito comum nesse ponto,
perdermos as esperangas de jamais
mudarmos. Joe pode ver que foi
mais feliz, mais realizado, mais
vivo quando se viu capaz de che-
gar perto de amar como Jesus, de
forma que lhe soa quase como dia-
bélico o fato de nfo conseguir pe-
dir sinceramente pela graca de amar
daquele jeito. Como ressaltei no
artigo sobre resisténcia & unido, é
um paradoxo que resistamos aquilo
que representou uma experiéncia
agradavel. Podemos ajudar Joe (e

fJoe dentro de nds) mantendo o
senso de humor em relacdo aos
paradoxos da motivagdo humana e
especialmente das aparentes inani-
dades que afloram quando nos pet-
mitimos aproximar-nos de Deus.
Parece que, como Jerusalém, ndo
sabemos mas ao mesmo tempo sa-
bemos o que € para nés a paz.

(Continua na 3% capa, ao lado)




CONFERENCIA

DOS RELIGIOSOS
DO BRASIL: CRB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / Cinelandia / Tel.: (021) 240-7299
20031 Rio de Janeiro, RJ

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
1 de junho de 1989

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB) realizara, em Sao Paulo, SP, nos dias 24 a 28 de
jultho de 1989, sua XV Assembléia Geral Ordinaria (ACO). A ACO retne, de trés em trés anos, to-
dos os Superiores Maiores, ou seja, Superiores Gerais, Provinciais e seus equivalentes com Religio-
s0s que vivem e trabalham na lgreja no Brasil. E um acontecimento vitalmente expressivo para qual-
quer Congregacdo e Provincia e, também, para todo Religioso individualmente.

S

Nem por isso a CRB tem, em nivel juridico-candnico, autoridade sobre as Congregacdes e
as Provincias e seus membros. Tem-na, todavia, em outra perspectiva. Sempre tera autoridade quem
pode apresentar legitimidade e a melhor causa a seu favor. Se pudesse, faria um comentario abran-
gente sobre esta alegacdo. Contudo, o que se ganharia na panordmica, perderse-ia na limpidez.
E, ademais, ha respostas que, paradoxalmente, apontam apenas um detalhe mas frangueiam a vi-
sdo do todo porque um detalhe revelador. Pelo dedo se pode conhecer o gigante. Um detalhe reve-
lador da autoridade da CRB sobre Pessoas, Provincias e Congregacdes sdo, por exemplo, seus CUR-
SOS. Cito dois: o Centro de Estudos Teologicos e de Espiritualidade para a Vida Religiosa (CETESP)
e o Centro de Renovacdo Espiritual (CERNE).

O CETESP e o CERNE, cada um a seu modo, sao centros de exceléncia. Centros de exceléncia
existern em qualquer parte do mundo onde se aposta realmente no futuro. O igualitarismo total,
em educagado, € uma ficgdo inutil e cara, um cacoete perfeitamente dispensavel. Equivale a querer
vestir todas as pessoas, magras e gordas, com a mesma roupa. A idéia de exceléncia corporificada
no CETESP e no CERNE precisa ser aproveitada sempre mais para que a Vida Religiosa ndo se
estacione num contexto anacrdonico e mediocre com a prevaléncia das sombras sobre a luz. O
CETESP e o CERNE funcionam como uma janela que se abre. Respirase uma golfada de sangue
novo oxigenante com a claridade solar que entra e muda a qualidade do ar de todo o ambiente.

A CRB é inigualavel ponto de encontro, de dialogo e de aglutinagdo de interesses comuns para
os Superiores e os Religiosos do Brasil. Mas ndo € uma instancia hierarquica, de governo e de ensi-
no, acima das Congregac¢des e Provincias, nem intermediaria entre elas e os respectivos Religiosos.
A CRB, porém, exerce nitida lideranga sobre os Religiosos e as Religiosas nestes dois sentidos: pri-
meiro, como guia, mostra o caminho a seguir e, segundo, da forma e sentido ao pensamento que
desejamos ter. Freqiientando os CURSOS que a CRB organiza e mantém, lendo o que ela edita,
o Religioso percebe que ela diz o que ele gostaria de dizer e ratifica o que ele quer viver.

Deste ponto de vista, as Equipes de Reflexdo (Educacdo, Formacao, Insercdo, Psicologia, Sau-
de, Teologia) sdo podlos insubstituiveis na paisagem e nas preocupagdes da CRB. Ha uma intima
relacdo entre o atacado e o varejo institucional da CRB e suas Equipes de Reflexao. Com elas,
a CRB se garante estar na oOrbita propria de seus destinos, seus altos compromissos de animar e
promover a VR e coordenar as atividades que objetivam este fim. Nesta postura classica, as EQUI-
PES sdao a mediacao primeira da CRB. Sob momentos e niveis dialéticos e diferenciados, elas pen-
sam o momento que vai fluindo a sua volta. Consideram os problemas, as urgéncias, os desafios.
Mapeiam a caminhada. Querem captar, compreender e julgar cada passo. Elaboram conceitos e
fundamentam principios que respondem as interrogacgoes da inteligéncia. Aceleram o processo de
busca de solucbes aceitaveis. Desvelam o NOVO e revelam seu encadeamento com o conjunto.
Afinal, transmitem o saber em transformacao. Momentos e niveis dialéticos e diferenciados que
ndo se opdoem nem se confundem.

A reunido dos 700 Superiores Maiores do Brasil € uma respeitavel Assembléia. A logica de
todos e de cada um é Gnica: assimilar o designio de Deus para a vida e a atividade de cada Reli-
gioso e fazer dele a razdo de ser delas. Por isso, é indispensavel a oracdo. Religioso, ore conosco
pelos Superiores Maiores do Brasil reunidos em Assembléia. Obrigado.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, sempre ao seu inteiro dispor, com renovada estima e
fraterna amizade, subscrevo-me,
atenciosam ntt

MARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
Convergéncia e Publicacdes CRB
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