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Nossa capa

Quer ser, figurativamente, o eshogo da idéia
de um labirinto, ou seja, coisa confusa, enig-
matica, enredada, tortuosa. Examinando, ve-
ra: este nosso destaque seletivo, mais do gque
arte, € artificio. Convergéncia é a revista da
CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRA-
SIL. E a CRB objetiva promover e animar a
Vida Religiosa. Com generosidade semanti-
ca e Imagindria, Vocé descobre, entdo, que

0 pensamento pressuposto como subjacen-

le nesta figuracdo mental e em seu encadea-
mento com CRB, suas finalidades entitativas

e CONVERGENCIA ¢ este: se a Vida Religio-
sa, humanamente, pode se aparentar com
um labirinto, 2 CRB e sua revista querem
apontar na direcao da saida. As ciéncias, co-

“mo parte da solugdo, enriquecem e aliviam

a VR mas ndo a liviam de navegar, na escu-
ridao, pois nunca tornam o seu REAL plena-
mente transparente a razdo. H8 uma irredu-
tibilidade sem haver mcompatibilidade. A VR
envolve mistérios mas nao comporta nenhum
fantasma irreal ou impossivel. Para quem tem
FE, o proprio mistério engrandece a razdo. A
obscuridade tem sempre algo de grandioso.
Pelos caminhos humanos da VR, quando ilu-
minados pela FE, vdo se formando linhas de
predominancia que dao ao enredado a dire-

¢do dos fios e mapeiam os pontos referen-
ciais que indicam a forga de um projeto em
sua globalidade e o tropismo imbativel pa-
ra a luz da saida. Convergéncia, em 1989,
quer the ajudar nesta peispectiva, aprofun-
dando e ampliando a certeza de que so pela
FE se pode abracar as prepostas da Cruz, as
aporias do Reino e os paradoxos da VR. Sé
pela FE se pode manifestar paz na canscién-

cia do mistério e serena convivéncia com ele,

Deus confirme, com sua béncdo, nossos pro-
positos (Pe. Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversges
Plblicas do DP.F. sob o n® 1.714-P.209/73.
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" EDITORIAL |

O mundo inteiro, no dia 19 de
maio, suspende seus trabalhos
para homenagear o trabalhador,
Vai nisso um gesto de reconheci-
mento jusio e necessario em re-
lacdo aqueles que se esfalfam
em seu ganha-pédo enquanto aju-
dam a construir o mundo.

Nesse gesto porém, pode ir al-
go mais do que a simples festa.
Pode nele também haver uma
certa carga de consciéncia infe-
liz. A sociedade que festeja o
trabalhador €, na verdade, a mes-
ma sociedade que o explora. Fes-
teja-o0, sim, mas com ressaibo fa-
risaico proprio de um pais decla-
radamente capitalista como o
nosso. Da-lhe um descanso re-
munerado hoje para que possa
produzir mais amanha.

Mas festejar é preciso! Que

ndo se pode morrer de vez!

Nem por isso o trabalho deixa
de ser peculiar expressao da dig-
nidade do trabalhador. Vale aqui
lembrar as palavras de JOAO
PAULO Il, no inicio da LABOREM
EXERCENS: “Feito a imagem e
semelhanca do mesmo Deus no
universo visivel e nele estabele-
cido para que dominasse a terra,
o0 homem, por iss0 mesmo, desde
o principio é chamado ao traba-
lho. O trabalho € uma das carac-
teristicas que distinguem o ho-
mem do resto das criaturas, cuja
atividade, relacionada com a ma-
nutencdo da propria vida, ndo se

pode chamar trabalho; somente
o0 homem tem capacidade para o
trabalho e somente ¢ homem o
realiza preenchendo ao mesmo
tempo com ele a sua existéncia
sobre a terra. Assim, o trabalho
comporia em si uma marca par-
ticular do homem e da humani-
dade, a marca de uma pessoa
que opera numa comunidade de
pessoas; e uma tal marca deter-
mina a qualificagdo interior do
mesmo trabalho e, em certo sen-
tido, constitui a sua prépria na-
tureza”.

Trabalho e trabalhador portan-
to, mutuamente se .implicam e
expressam. Mas se implicam e ex-
pressam em diferentes jogos de
relacoes.

Feito a imagem e semelhanga
do Deus Criador, o homem é
chamado a ser senhor e co-cria-
dor de seu mundo. Nessa pers-
pectiva, trabalho e trabalhador se
relacionam de modo teologal, na
tentativa de revelar o proifundo
do ser humano. Por essa relacao
se expressa a identidade do ho-
mem consigo mesmo enquanto
expressa sua semelhanca ao
Deus Criador e Senhor, O traba-
lho assim é campo da criativida-
de e da liberdade. O homem cria
seu mundo proéprio, com feitio de
gente e de Deus. Com os demais,
cria o mundo de todos, a histo-
ria comum. O trabalho entdo, “é
um bem do homem... um bem
‘digno’, ou seja, que corresponde
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a dignidade do homem, um bem
gue exprime esta dignidade e que

a aumenta” (LE n® 9). Por‘ele,

“0 homem n&o somente transfor-
ma a natureza, adaptando-a as
suas proprias necessidades, mas
também . se. realiza a si mesmo
como. homem. e até, num certo
sentido, ‘'se torna mais humano’ ”
(ib.). Nesse jogo de relagdes o
trabaiho e .fator de humanizacao.
E espacgo de libertacgéo.

Mas na hisiéria concreta da
humanidade, outro jogo de rela-
cOes enire o trabalho e o traba-
Ilhador se 'instaurou. Jogo pesa-
do, jogo-jugo, em que o trabalho
se tornou sindbnimo de expiora-
cédo, de escravidao. Desdignifi-
cou-se o trabalho desumanizan-
do o homem. Os séculos de es-
cravidao no-lo dizem. Essa hisio-
ria perdura no entanto. Na forma
de compra-venda da mercadoria
chamada forca de trabalho, o sis-
tema capitalista, filho da era in-
dustrial, se caracteriza por essa
desumanizacao do trabalhador.
O sistema pode adaptar-se ao sa-
bor das conveniéncias, assumir
ares mais simpaticos. No fundo
porém, permanece a mesma bes-
tafera. Por ele se gerou o con-
flito entre o “mundo do capital” e
o0 “mundo do trabalho”. “Tal con-
flito foi originado pelo fato de
gue os operarios punham as suas
forcas a disposi¢do do grupo dos
patroes e empresarios, e de gue
este, guiado pelo principio do
maior lucro da producdo, pro-
curava manter o mais baixo pos-
sivel o saldrio para o trabalho
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mais

executado pelos operarios” (LE
n® 11). O trabalho aqui, ndo é
espaco de criatividade,
exercicio de liberdade. E antes
jogo de subjugacao.

A festa do trabalhador, a 19

de maio, deveria nos ajudar a re-

encontrar o sentido do irabalho,
sua dimensao humana, seu valor
teologal. E nos deve acima -de
tudo, ajudar a ““pdr em relevo o
primado do homem no processo
de produgdo, o primado do -ho-
mem em relagdo as coisas” (LE
n® 12).

CONVERGENCIA apresenta:

— MARIA NA VIDA E:NA ACAO
EVANGELIZADORA DA IGREJA,
de Dom IVO LORSCHEITER.

E o texto de palestras proferi-
das no Dia de Espiritualidade du-
rante a Assembléia da CNBB de
1988.

— POR QUE UMA “NOVA

EVANGELIZACAO”?, de Frei AN-

TONIO MOSER, OFM, texio elabo-
rado no contextio de trabalho da
Equipe de Reflexao Teologlca da
CRB Nacional.

— EVANGELIZACAO COMO
MISSAO DA VIDA RELIGIOSA, de
Pe. EDENIO VALLE, SVD, reflex@o
escrita em preparacao da Assem-
bléia Regional da CRB de SAO
PAULO — 1988.

— O CARISMA DO RELIGIOSO
NA OTICA DO POBRE, de Frei
LUIZ AUGUSTO DE MATOS, OSA.

Pe. Atico Fassini, MS



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

SEMINARIO.
NACIONAL DE SAUDE

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil
promoveu mais um Seminario Nacional
de' ‘Satde, em Belo Horizonte/MG, de
17 a 21 de outubro de 1988, com o te-
ma A INSERCAO DO RELIGIOSO A SER-
vlco DA SACIDE

Aos religiosos da area da salde, mais.

especificamente aos que se dedicam a
salide comunitaria, os ultimos Semina-
rios Nacionais de Salide vém oferecen-
do a oportunidade de rever sua pratica
profética, direcionando-a ao povo empo-
brecido de locais mais carentes. Essa
pratica tem motivado os religiosos, de
modo particular os inseridos nos meios
populares, a um processo que vem ofe-
recendo condi¢coes alternativas para que
0 povo lute e assuma um posicionamen-
to em favor da VIDA.

Dentro da metodologia do VER, JUL-
GAR e AGIR, 0o Seminario baseou-se em
um primeiro momento — VER, em expe-
riéncias apresentadas pelos participan-
tes, em cima das quais firmou-se o en-
foque teolégico (Momenio do JULGAR)
sobre O COMPROMISSO COM A “SAU-
DE INTEGRAL™ COLETIVA A PARTIR
DA INSERCAQO, objetivando vivenciar
uma fé que leva a um processo encar-
natério, numa opgéo evangélica pelos
pobres que conduz a uma irberta;:ao em
vista da Saude integral

Ds partlclpantes foram, assim, motiva~
dos a um maior compromisso com o
processo de libertacao integral através
de uma pratica profética que rompe com
o sistema de opressédo pela deniincia
aos idolos da morie que negam o povo:
no nivel econdmico, sua sobrevivéncia;
no nivel politico, a participagdo no po-
der; no nivel cultural, sua prépria iden-
tidade histérica, denunciando, assim, to-
da forma de opressdo que instaura o
dominio da Lei do Pecado e da Morte
e faz pesar sobre o pobre o seu.jugo.

Firmando o compromisso assumido du-
rante as reflexdes, foram tracadas as se-

guintes propostas de agdo (Momento do
AGIR}): '

“Nés, Religiosos, que atuamos na area
da saude, nos comprometemos:

1. Ter objetivos claros, em todas as
acoes, elaborados com a participagéo
da comunidade, tendo em vista uma
agdo transformadora e libertadora, pro-
vocando avaliagdo permanente; |

2. Assumir o processo encarnatoério
vivendo a Mistica Cristd em nossa Inser-
¢ao na luta pela saude integral em vista

de uma Nova Sociedade onde todos pos-
sam Celebrar a VIDA PLENA;

3. Assumir uma formagao global e
permanente, consiﬁerando a urgente ne-
cessidade dse partlclpagao e aprendlza-
gem, também junto as Pastorais espacl-
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ficas e organizagdes alternativas, para
uma agdo eficaz e libertadora'.

Estas propostas marcardo os futuros

passos da caminhada em fodas as Re-
gionais, sempre apontando para o PRO-
JETO MAIOR — REINO DE DEUS —
capaz de gerar sempre mais praticas
proféticas, sinais de esperanga para 0
povo que busca VIDA e VIDA em pleni-
tude (Jo 10-10).

Ir. Maria das Gracas Noronha
Lima, IMC
Assessora da Diretoria

XXXIX CERNE

Bahia viu realizar-se a XXXIX sessdo
do Centro de Renovagédo Espiritual que

teve inicio dia 19 de setembro e seu
término dia 4 de novembro de 1988. Pre-

sidiu a Celebragdo Eucaristica de Aber-
tura e Bispo Auxiliar da Arquidiocese de

Sédo Salvador da Bahia, D. Tomés Gul-
Iherme Murphy.

Sediado no Convento da Sagrada Fa-
milia das Irmé&s Franciscanas Hospitalei-

ras da Imaculada Conceigdo que esta
sobre o Monte Serrat — bem- préximo
a lgreja do Senhor do Bonfim —, contou
com a presenga de 52 religiosos de 43
congregacoes. Eram 40 irmds, 5 irmaos
e 7 padres, oriundos de 18 estados e
do Distrito Federal, todos dispostos a

redimensionar @ animar sua vida pessoal
e comunitaria para melhor trabalhar na
expansao do Reinado de Deus e na re-
novacdo da vida religiosa do Brasil.

O local & aprazivel, pois oferece uma
bela vista da Bala de Todos os Santos.
Lindo o podr-do-soll. Ao longe, se vé a
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cidade baixa e a cidade alta. Do outro
lado, a llha de Itaparica.

A cidade apresenta uma rigueza muiio
grande no seu povo, nas igrejas artisti-
cas do centro histdrico, nas belissimas
praias da orla maritima e nos seus di-
versos alimentos tipicos.

Durante o Cerne, a CRB Regional
marcou presenca discreta, oporiuna e
atuante. Os professores e os orientado-
res souberam, além dos contetdos,
transmitir muito de sua vivéncia crista
e pastoral junto aos religiosos e ao povo
daquela regido tdo generoso e sofrido.

Gragcas a membros da Diretoria Re-
gional, bem como a comunidade maris-
ta que cedeu Onibus, carro e kombi, foi
possibilitado ao grupo um maicr conta-
to com a natureza e a cultura afro-bra-
sileira.

No tradiciona! dia do passeioc comu-
nitario, os cernistas passaram no ‘‘Lar
Marista”, que ofereceu ambiente agrada-
vel a todos: grande piscina, muiio coco,
belo lago, gramado verde e bem regado
que circunda a casa muito acolhedora
e, a poucos metros, uma praia ensola-
rada.

Mais uma vez, foi notéria a acido ds
Deus nos coragdes dos que se aventura-
ram a uma caminhada de 45 dias sob 0s
olhares maternais de Maria — a Con-
ceicdo da Praia — e os cuidados amo-
rosos e libertadores de nosso Deus que
& Pai, Filho e Santo Esplrito.

Abertos aos desafios da Palavra de
Deus, as sugestdes, propostas e orienta-
¢cOes dos que animam © grupo e a par-
tilha dos companheiros de jornada, o0s
cernistas vao descobrindo, aos poucos,
a beleza da intimidade com o Senhor e
da vivéncia da fraternidade.



Novas esperangas vao desabrochando
no Iintimo de pessoas que ha algum
tempo optaram pelo seguimento de Je-
sus Cristo, casto, pobre e obedlente,
neste ou naquele instituto religioso.

Foi celebrado solene e festivamente
o Dia de Sdo Francisco de Assis, com

Eucaristia e almogo que teve aié bolo
oferecido pelas diferentes famfilias fran-

ciscanas presentes.

O convivio fraterno e descontraido nos
grupos e no ‘‘grupdo’ é, sobretudo, li-
bertador. As liturgias e as oragdes séo
cada vez mais comprometidas com a
‘realidade de hoje, na América Latina. O
retiro final confirma e ratifica o que ja
fora assumido, no decorrer do Cerne:
o projeto pessoal de vida.

Ir. Maria de Lurdes Gascho teve as-
sim sua ultima participacdo na diregéo
do Cerne, j& que, desde 14 de jansiro
de- 1989, é a Superiora Geral de suas
irmds, as Catequistas Franciscanas.

Véo, aqui, os agradecimentos por sua
presenca amiga e fraterna, firme e ani-
madora, junto aos 6 uUltimos Cernes e
0os demais assessores da CRB Nacional,
durante dois anos. Deus a proteja, aben-
coe e fortalegca nesta nova missao.

Ao grupo que fez o XXXIX Cerne, nos-

sos votos de perseveranca e fidelidade,

no dia-a-dia.

Aos préximos cernistas e & proxima
Diretora do Cerne nossas boas-vindas e
nossos auguarios de muitas felicidades
nesta aveniura que comega e ndo tem
fim, pois Deus & graga e libertacdo eter-
nas.

" ¥r, Maria de Lurdes Gascho, CF
Diretora do CERNE

~ Ir. Jorge Moreira Ribas, FMS
Diretor t:_Io 'CERNE

IRMAS FRANCISCANAS
DE CRISTO REI:
25 ANOS DE BRASIL

As Irmas Franciscanas de Cristo Rei,
comemoram até 03 de Maio proximo,
seus 25 anos de presenga no Brasil.

A 03 de Maic de 1963, vieram da
Italia para o Brasil duas Irmds; Carme-
lita e Serafina. Mais tarde vieram ou-
tras onde com o apoio de Dom Gregéd-
rio se estabeleceram em Joinville no
meio operario. Nao muito tempo depois,
Dom Wilson de Chapecé procurou-as
para um trabalho nas periferias da ci-

dade, onde até hoje a presenga € maior
naquela Diocese.

Somos um grupo pequeno: 28 Irmés
e 05 Novigas, temos como carisma
VENHA O TEU REINO a partir dos pe-
quenos, oprimidos, marginalizados e
empobrecidos. Somos agradecidas a
Deus por ter-nos acompanhadc com seu
Espirito iluminando-nos na caminhada
rumo a libertagdo nossa @ do povo.

Irma Carmen Zanella

A TENDA DO CETESP XXIV

O titulo deste comunicado apresenta
o simbolo biblico que marcou o CETESP
XXIV. No dia 31 de julho, festa litargica
de Sto. Inacio de Loyola, inicidvamos
mais um Curso, o segundo do ano de
1988. No ato inicial que costuma ser
sempre uma Celebragéo Eucaristica, o
atual diretor P. Paulo Lisb&a, SJ que
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presidia a.Concelebragdo de.mais 7 sa-
cerdotes. cursistas, Iambmu nao sbé o pa-
trono que o atual Curso ganhara, mas

tambem a idéia forga que poderia acom-

panhar todo o desenrolar deste CETESP:
- “0 P3o de Deus & o pdo que desce do
ceu e da VIDA ao mundo” (Jo 6,33).

Irméo Claudino Falqueito FMS, nosso
presidente que participava com mais
duas Assessoras da Nacional desta ma-
nhd introdutéria do Curso, na sessido de
abertura logo apds a Missa, teceu con-
sideragoes gerais sobre o momento e
‘recordou o objetivo do CETESP: — pre-
‘parar Formadores e pessoas ligadas aos
Governos das Congregacdes para viver
e multiplicar a imagem do novo rosto

gda Vida Religiosa aqui na América La-
tina.

- . Os alunos deste Curso, como sempre,
foram bem variados, seja pelo numero
de participanfes (47, sendo 38 {rmas, 7
sacerdotes e 2 Irmaos Leigos), seja pela
sua procedéncia {de 15 Estados brasi-
leiros e de 5 nacionalidades estrangei-
ras) e seja finalmente, pelas 46 Congre-
gacoes diferentes. Caso raro em nossos
ultimos Cursos, desta vez, ao final das
atividades 3 Irmas haviam se desligado
do grupo: uma ja mais pela metade do
CETESP, cansara-se e as outras duas
ndo puderam participar do Retiro final.
Finalmente, 43 cursistas chegaram até ©
finalzinho, pois mais uma religiosa de-
veu sair no uUltimo dia de Retiro, para

dar assrstencia a um wmau que sofrera
um derrame.

Durante os Cursos, nés da Coordena-
¢cao sempre comentamos com os Cete-
pistas que né@o se pode.e nem se deve
estar comparando os diversos CETESPSs.
Cada um deles tem a sua caracteristica
propria, embora a-.experiéncia fundante
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cionou uma experiéncia muito

Seja a mesma: prufunda vivéncia espi-

_ntual de ranﬂvagan Creio que se pode

dizer, sem riscos de comparagdes e nem
de sobrepos:gues, que .0 CETESP XXV,
dada a maturidade de boa parte de seus
participantes, caracterizou-se por ser um
grupo aberto, sensfvel e muito atento a
proposta geral do CETESP. Isso propor-
rica de
convivéncia, partilha e muita colabora-

¢do dos cursistas entre si e deles com
a Coordenagéo.

Houve muita criatividade nas promo-
¢bes organizadas pelas Equipes de ani-
mag¢ao, sempre muito dispostas a parti-
tilha dos bens, materiais e espirituais.
Ao final do Curso surgia a idéia original,

antes jamais aconiecida, de presentear
com alguma pequena lembranga, ca-
da um dos funcionarios do Assungao,
onde funcnona o Curso. Assim que, an-

tes da saida para ¢ Reiiro final, no dia
mesmo do encerramento das aulas, des-

pedindo-nos da Comunidade das Irméas

do Assuncdo e dos funcionarios da Casa,

foi-lhes entregue a cada um e a cada

uma essa recordagdo deste CETESP
XXV,

O resultado nao podia ser ouiro: a
sensacdo de todos os pariicipantes ao
final, de uma felicidade indescritivel, so
um pouco esmaecida pela saudade do
“ADEUS".

Com o Retiro final e a manha de sin-
tese global realizados em Mendes, na

propriedade dos Irm&dos Maristas, encer-
ramos mais este CETESP. Precisamente

no dia 8 de dezembro, dia festivo da
Imaculada Conceigdo, numa dltima Con-
celebracdo Eucaristica de todo o grupo
e com a presenca do Irméo Claudino e
Irm&s Lourdes e Elza,. pela: CRB Nacio-



nal, rendemos gragas ao Senhor da VI-
DA, “Pai das Luzes, de. quem.procede

todo o Dom perfeito’” (Tiago .1,17). Tam-
bém este novo Curso,
seus objetivos tac significativamente, €

dadiva de Deus a VIDA RELIGIOSA no _

Brasil, em varios pailses da América

Latina (Paraguai, Argentina e Uruguai)
e em Mogambique.

A “TENDA" foi se armando e se es-
tendendo ao longo dos 4 meses e meio
de intensa convivéncia de Encarnagéo.
Agora, com a partida dos novos Cete-

que alcangou

pistas “formados”, ela estd alargada e

. _esticada . para. .lodos o0s cantos deste

imenso Brasil e até para outros cantos
do mundo: “Alarga o espago da tua
tenda, estende’ as cortinas das tuas mo-
radas, ndo te detenhas, alonga as cor-
das, reforga as esitacas, pois has de
transbordar para a direita e para a es-
querda, a tua descendéncia se apoderara

- de outras ierras e repovoara cidades

abandonadas” — Is. 54,2-4.

Ir. Maria Eunice Oliveira, CFMSS
Pe. Paulo Lisboa, S¥

Licao de amor

Biblia -— “Disse, entdo, Jesus: Nem eu te condeno. Val e, de agora em
| diante, ndo peques mais”, Jo 8,11.
Leitor — N#o julgar. Nao condenar. JULGAR-SE. Recuperar a conscién-

cia apagando o passado de pecado pelo arrependimento e o
propdsito e abrindo caminho para uma vida nova. Deus € amor
e perddo. Confianca, pois. Ele sabe: extirpa-s¢ o mal e o pecado
PERDOANDO e nfo eliminando quem o comete. (Pe. Marcos

de Lima, SDB).

Competir, sobretudo, vencer

Biblia — “N#o fiqueis a lembrar coisas passadas. Ndo vos preocupeis com
acontecimentos antigos. Eis que vou fazer uma coisa NOVA?”,
Is 43,18-19. '

Leitor — N&#o imaginar o futuro a partir do passado. Ndo descansar 2

sua sombra. A histéria ndo é um retorno. E, pelo contrdrio,
um avancar para frente. Nesta vida nfo se alcanca o momento
de parar. FE no poder de Deus que pode fazer o ser ndo exis-
tir ¢ pode fazer o ndo-ser existir (Rom 4,17). Na sua vida, o
cristdo ndo € convidado apenas para competir. Sobretudo é

convidado para vencer pelo poder de Deus (Pe

Lima;.  SDB).

Marcos de
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. 'MARIA NA VIDA E
'NA ACAO EVANGELIZADORA
DA IGREJAI :

Na manhi de Pentecostes, Maria presidiu aqo iniciar-se
da evangelizacdo, sob a agdo do Espirito Santo.
Que ela seja a Estrela da Evangelizacdo
sempre renovada que a Igreja deve promover e realizar,

Dom lvo Lorscheiter

| — APRENDENDO DA HISTORIA RECENTE DA MARIOLOGIA
E DA PIEDADE MARIANA

Permito-me iniciar esta reflexdo,
que visa preparar nosso Dia de Es-
piritualidade e nossa peregrinacdo
ao Santuario da MaZae Aparecida,
com a oracdo da Coleta da Missa
da Bem-agventurada Virgem Maria
do Cendculo, que € a de ntimero
17 da Coletanea de missas de Nossa
Senhora recentemente promulgada

pela Santa Sé: “Senhor nosso Deus,
que cumulastes com os dons do Es-

pirito Santo a Santissima Virgem
a orar com os apdstolos, concedei,
por sua intercessdo, sejamos tam-
bém cumulados com o mesmo Es-
pirito, perseveremos na oragdo em
intima concérdia e oferecamos aos
irmaos o bom aniincio da salva-
¢ao”. Esta formosa prece vai asse-
gurar-nos, por certo, a salutar pre-
senca do Espirito Paréiclito € nos
pode introduzir no tema das nossas
meditacOes no dia de amanha.
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O Conselho Permanente da CNBB
enunciou assim o fema do nosso
Dia de Espiritualidade: “Maria na
Vida ¢ na Acdo Evangelizadora da
Igreja”. Estando em curso o Ano
Mariano oportunamente instituido
pelo Papa Jodo Paulo II e por ele
luminosamente motivado pela gran-
de- Enciclica “Redemptoris Mater”,
era justo dedicar 2 Mae de Deus
0 nosso Retito € a nossa revisao
de vida. Com simplicidade, pensei
dividir assim o nosso assunto:

1° tema: “Aprendendo da histé-
ria recente da Mariologia ¢ da Pie-

dade Mariana”. 2° tema: “Apren-
dendo de Maria — a primeira Evan-

gelizada”. 39 tema: “Aprendendo
de Maria — a Primeira Evangeli-
zadora”.

Devo anotar que essa terminolo-
gia é proposta no valioso documen-



to “Fazei tudo o que Ele vos disser”
do Capitulo Geral da Ordem dos
Servos de Maria, outubro/novembro
de 1983 (Edigbes Paulinas, 1985).
Esses temas poderdo ser completa-
dos pela meditacao das leituras bi-
blicas em nossa Celebragao Peni-
tencial e em nossa Eucaristia.

Nesta reflexao introdutdria, para
recordar-nos o lugar de Maria na
Histéria da Salvacdo, na Teologia
¢ na Vida da Igreja, parece fitil ten-
tar resumir a historia recente e as
vicissitudes da Mariologia. Antes de
fazé-lo, digamos de passagem que
hoje bons autores, como Roschini,
Laurentin, De Fiores e outros, re-
comecam a preferir o termo Maria-

logia, por preservar o nome exato
da Mae de Deus.

O caminho ascencional da Ma-
riologia, tendo tido inicio principal-
mente com o século 20, atinge a
intensidade maxima na década de
1950, com numerosos escritos e
tratados, com bem sucedidos Con-
gressos Mariolégicos e Marianos,
com a Definicido Dogmatica da
Assuncao (1950), com o Ano Ma-
riano comemorativo do centenario
da Definicdo Dogmatica da Ima-
culada Conceicao (1954).

Na década de 1960, a Mariolo-
gia comecou a experimentar uma
certa crise, que se vai alargar e
aprofundar, estendendo-se até ao
ano de 1974. Nao se tratava de
omissOes do Magistério Eclesiastico,
nem de modificagdes no campo da
Liturgia, nem de arrefecimento da
grande maioria dos fiéis. Tratava-
s¢ anfes de uma crise de ordem
intelectual, sentida por Tedblogos

Catdlicos. Nas Igrejas Orientais
ndao se manifestou tal crise, sendo
que na Teologia Protestante conti-
nuam, quigd com certos abranda-

mentos, as dificuldades tradicio-
nais. Os principais questionamen-
tos levantados no campo catdlico
poderiam ser resumidos nos seguin-
tes temores: temor de uma dema-

siada autonomia e isolacionismo da
Mariologia; temor de um aumento
dos obstiaculos no didlogo ecumé-
nico; temor de um desvio do €ixo
central do Culto Cristao, que € ao
Pai pelo Cristo no Espirito Santo;
temor de continuar a difundir for-
mas de devocao arcaicas e desgas-
tadas pelo tempo; temor de alimen-
tar uma mentalidade alienada das
grandes urgéncias sociais da época.
Talvez pudéssemos aqui fazer-nos
uma dupla sincera interrogac¢ao:
Como reagi ou como estou reagindo
eu a esses temores e questionamen-
tos? Como ajudei ou ajudo o povo
a posicionar-se corretamente em
face dos mesmos?

O Concilio Vaticano II, como se
sabe, preferiu substituir o Esquema
a parte sobre a Virgem Maria por
um capitulo dentro da Constituicao
sobre a Igreja. Recorde-se o clima
de tensdo no qual foi tomada essa
deliberagao, alids por uma exigua
maioria. O capitulo VIII da Lumen
Gentium, com suas fortes tonali-
dades biblica, eclesiolégica e ecumeé-
nica, visava louvavelmente assegu-
rar a uniao entre Mariologia ¢ Teo-
logia, entre a devocao Mariana € o
Mistério de Cristo e da Igreja. Con-
vém registrar ainda o ato do Papa
Paulo VI, que, aos 21 de novembro
de 1964, ao promulgar solenemente
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a Constitui¢do dogmatica. Lumen
Gentium, quis honrar Maria Santis-
sima com o titulo de “Mae da Igre-
ja”, isto &€, “de todo o povo de
Deus, fi€is e pastores”. Nao faltou
quem ndo aplaudisse esse gesto de
Paulo VI, como ndo faltou quem
descobrisse lacunas e omissdes no
capitulo VIII do Lumen Gentium,
que ndo teria tratado suficiente-
mente a questao do Pai e do Espi-
rito Santo com relacdo a Virgem
Maria, ou ndo teria tocado as emer-
gentes questOes antropolégicas,

Seja como for, autores sérios jul-
gam poder dizer que o ano de 1964
da inicio ao que chamam de “dé-
cada sem Maria”: a bela e sélida
explanacdo do Concilio sobre Maria
nao pareceu encontrar eco sufi-
ciente, assim que Mariologia e De-
vocao Mariana declinaram de modo
inquietante, evidentemente n3o sem
prejuizo para a vida cristd (cfr.
Stefano De Fiores, Maria nella Teo-
logia Contemporanea, Edizioni Mon-
fortane, Roma, 1987, p. 132).

Parece poder dizer-se que, no
ano de 1974 e no ano Santo da Re-
dencdo de 1975, tem infcio uma
etapa de mnovo florescimento da
Mariologia e da Devocio Mariana.
Para tanto, foi de especial influén-
cia a Exortacdo Apostélica “Maria-
lis Cultus” de Paulo VI, assinada a
2 de fevereiro de 1974 e que per-
manece como um dos mais impor-
tantes documentos do Pontificado
de Paulo VI. Mesmo em ambientes
ndo catdlicos se escreveu que “esse
notdvel documento serve para re-
novar completamente o didlogo

ecuménico sobre o papel de Maria

na Teologia, na Liturgia e na Pie-
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dade” (De Fiores, o.c., p. 219). Néo
quero privar-me da citagdo do an-
tes mencionado documento da Or-
dem dos Servitas: “Pode dizer-se
que a crise chegou a uma via de

solucdo no decurso do Ano Santo
da Redengdo de 19757 (p. 11).

Sem insistir agora sobre outros
escritos que se multiplicaram desde
entdo, convém sublinhar a impor-
tdncia do belo texto sobre a Vir-
gem Maria, no capitulo sobre a
Igreja, no Documento da Cornferén-
cia Episcopal de Puebla, em 1979,
onde se diz: “Em nossos povos, o
Evangelho tem sido anunciado,
apresentando Maria como sua reali-
zacdo mais alta... Maria € Maie
e Modelo da Igteja... Esta é a
hora de Maria, isto €, o tempo do
novo Pentecostes a que Ela preside
com sua oracdo, quando, sob o in-
fluxo do Espirito Santo, a Igreja
inicia um novo caminho em seu
peregrinar. Que Maria seja nesse
caminho Estrela de Evangelizacao”.
Stefano De Fiores, na sua citada
obra, elogia o modo como, em
Puebla, foi tratado o lugar de Ma-
ria na Igreja e na Evangelizacdo
(cfr. p. 381),

A ninguém escapara o fato de
que a chegada de Karol Woytila
ao Pontificado representou e con-
tinua representando um, fortissimo
impulso ao reflorescimento da Ma-
riologia, da Piedade Mariana e da-
quela forma particular de devocao,
que é a chamada “Consagracdo”.
Ser-nos-4 ttil recordar o que o pro-
prio Papa Jodo Paulo II diz sobre
sua experiéncia marial, particular-
mente desde que leu, como ope-
rario e seminarista clandestino, ©



“Tratado da Verdadeira Devogao
a Maria” de Sdao Luiz Maria Grig-
non de Monfort: “A leitura daquele
livro marcou uma guinada decisiva
na minha vida. Digo guinada, em-
bora se trate de um longo caminho
interior, que coincidiu com a - mi-
nha preparagdo clandestina ao sa-
cerddcio. Exatamente entdo caiu-me
em mdos aquele singular tratado,
que € um daqueles livros que nao
basta ter lido. Lembro-me de té-lo
levado comigo por -muito tempo,
também na fabrica de soda, tanto
assim que a sua bela capa ficou
manchada de cal. Relia continua-
mente, € uma depois da outra, certas
passagens. Bem depressa me dei
conta de que, para além da forma
barroca do livro, havia nele algo
de fundamental. Conseqiiéncia disso
foi que a devocdo da minha inféan-
cia e adolescéncia para com a Mae
de Cristo sucedeu um novo com-
portamento, uma devoc¢do vinda do
mais profundo da minha fé, como
do préprio coragdo da realidade tri-
nitdria e cristolégica” (A. Frossard
dialoga con Giovani Paolo II, Mi-
lano, Rusconi, 1983, p. 157-158).

Com o Ano Mariano em cutso,
o Papa visa ajudar a Igreja a pre-
parar-se para o ano 2000, a luz
do itinerdrio da Virgem Maria, que
nos precede nesse caminho com a
sua Fé exemplar. Foi escrito que
Jodo Paulo 1I, em 1978/1979, ha-
via rejeitado a sugestdo de celebrar
um Ano Mariano para assinalar os
2.000 anos do nascimento de Matria,
porque ndo desejava repetir o as-
pecto comemorativo — mariano de
1954, Instituindo-o agora, em cor-
relacdo com os 2.000 anos do nasci-
mento de Cristo, ficava assegurado

o seu cardter propedéutico e aberto
ao Ministério Cristdo (cfr. Lauren-
tin, em Jesus, fevereiro de 1987,
p. 4). Nessa perspectiva ndo nos
deve atemorizar um certo protago-
nismo de Maria, porque, como no
Magnificat, tudo quer orientar-se
para o Deus Salvador, tudo quer
e deve ser uma clara doxologia
trinitaria.

Foi dito que a Enciclica “Re-
demptoris Mater” de 25 de margo
de 1987 € uma espécie de culmi-
nincia do itinerario mariano do
Papa. Ele que confidenciou a Ciria
Romana que, depois do atentado
na Praca de Sdo Pedro, seu “cold-
quio com Maria se fez ininterrupto”
(28-6-1982), quis “redigir essa En-
ciclica de préprio punho e em po-
lonés. Transmitiu depois a traducio
italiana a diversos representantes
de Dicastérios e Universidades Ro-

manas, utilizando, porém, parca-
mente, as sugestOes recebidas e
mantendo rigorosamente a Iinha e
a coeréncia do documento” (R. Lau-
rentin, Un Anno di grazia con
Maria, Brescia, Queriniana, 1987,
p. 176). Parece legitimo dizer que
a Enciclica, sem deixar de ser um
documento doutrindrio, possui uma
linguagem tipica dos misticos, na
qual predomina a meditacao —
contemplac@o, com repeticdo de con-
ceitos, para sabored-los e assimila-
los mais vitalmente (cfr. De Fiores,

o.c., p. 549). A Enciclica, em suas
trés partes — Maria no Mistério de
Cristo, a Made de Deus no centro
da Igreja a caminho, a mediacdo
materna de Maria, € com sua cons-
tante referéncia ao capitulo VIII
de Lumen Gentium — possui um
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valioso fio condutor: Maria e sua
peregrinacac na Feé.

Antes de concluir essa sintese
histérica, mencionemos ainda a
“Coletinea de Missas de Nossa
Senhora”, publicada pela Congre-
gacdo para o Culto Divino a 15
de agosto de 1986 e editada no
Brasil a 25 de setembro de 1987.
Trata-se de 46 Formuldrios univer-
sais e de 3 préprios do Brasil,
contendo as OracOes e Prefécios,
bem como as leituras biblicas e
oporfunos. pensamentos introdutd-
rios ¢ explicativos. Segundo o de-

creto. de publicagdo, “este instru-
mento litdrgico visa favorecer a ge-
nuina piedade para com a Mae de
Deus, tanto das comunidades, como
dos fiéis em particular”,

E agora, sem pretender orientar
a maneira de orar de cada um, per-
mito-me sugerir, para meditacdo e
revisdo, além das perguntas emer-
gentes das paginas acima, duas in-
terrogacoes finais: 1* Quais s@o as
experiéncias marianas marcantes em
minha vida? 2% O que fiz ou o que
estou fazendo em ordem a promo-
cdo da auténtica Piedade Mariana?

I — APRENDENDO DE MARIA, A PRIMEIRA EVANGELIZADA

E certamente sugestivo e cari-
nhoso brinde da Divina Providén-
cia podermos contemplar a Fé na
vida da Virgem Maria neste seu
Santudrio Nacional, onde tantos
brasileiros, especialmente os mais
simples, v€m manifestar, fortalecer
e purificar a sua crenca. O Senhor,
que nos trouxe até aqui, ird certa-
mente conceder-nos a graca de um
vigoroso crescimento da nossa fé,
a exemplo da fé em Maria e por
sua maternal mediacdo.

Sem deixar de lado a contempla-
cdo e a justa exaltacdo dos privi-
légios e das “glérias de Maria”, €
certamente salutar, como hoje se
faz com mais intensidade, aprovei-
tar o contato maior com a Biblia,
para sublinhar a “Vida de Maria”,
isto €, a situacdo real por ela vi-
vida durante a sua jornada terrena.
E nesta perspectiva — poderia
chamar-se nova? — que dizemos
ser Maria a primeira evangelizada:
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“Foi Ela quem recebeu primeiro,
enquanto Mée eleita do Messias e
personificagdo da Filha de Sido, a
jubilosa Boa-Nova: o Espirito Santo,
energia do Altissimo, descerd sobre
Ela e dela nascerd o Salvador dos
povos. Maria acolheu com fé essa
palavra do Senhor e a fé se tor-
nou para Ela caminho da Mater-
nidade Divina” (Documento da Or-
dem dos Servitas, p. 54).

Conhecemos as principais passa-
gens do Novo Testamento, que
narram e explicam essa fé na vida
de Maria. Isabel diz a Virgem que
a visitava: “Bem-aventurada aquela
que acreditou” (Lc 1,45), procla-
mando que na fé temos o motivo
mais caracteristico da grandeza es-
piritual de Maria. Para Jodo Pau-
lo II, na Enciclica Redemptoris
Mater, n. 12, “estas palavras de
Isabel podem ser postas ao lado do
apelativo “Cheia de Graga” da sau-
dacdo do anjo: a plenitude da gra-



ca anunciada pelo Anjo significa o
dom de Deus; a crenca de Maria
proclamada por Isabel mostra a
correspondéncia da Virgem de Na-
zaré a esse dom”, Ainda em Lucas
lemos a forte manifesta¢io do pré-
prio Jesus, colocando também a
verdadeira razdo da grandeza de
sua Ma3ae: “Antes bem-aventurados
0s que ouvem a Palavra de Deus
e a poem em pratica” (Lc 11,27
coll. Luc 8,19); superam-se aqui,
sem nega-los, os lacos da carne e
do sangue, para exaltar a nova pa-
rentela, que se baseia na adesdo ao
Senhor pela fé. A partir dessa dupla
proclamacdo de bem-aventuranca, de
[sabel e de Cristo, adquire defini-
tiva transparéncia e grandeza a res-
posta de Maria ao antncio do Anjo:
“Eu sou a escrava do Senhor, faca-
se em mim segundo:.a tua palavra®
(Lc 1,38). Perplexa e perturbada,
sem entender como seria possivel
cumprir-se a mensagem de Gabriel,
Ela aceita, na obediéncia da fé, os
designios do Altissimo.

O Concilio Vaticano II, no capi-
tulo mariolégico da Lumen Gen-
tium, oferece-nos diversas afirma-
¢cOes preciosas sobre Maria na pers-
pectiva da sua fé. Assim, no n. 56:
“Maria, filha de Adao, consentindo
na palavra divina, se fez Mae de
Jesus, cooperando para a salvacdo
dos homens, com livre fé e obe-
diéncia e ndo como instrumento
meramente passivo” (cfr. também
o n. 63). Por isso, diz o n. 57, “Ela
foi saudada como bem-aventurada
por causa de sua fé” pela prima
Isabel. E, avancando mais, ensina
inovadoramente o n. 58: “A Bem-
aventurada Virgem Maria avancou

na peregrinacdo da Fé”. Por tudo
isso “a Virgem Maria é saudada
como membro supereminente e de
todo singular da Igreja, como seu
tipo ¢ modelo excelente na Fé€ e na
caridade” (n. 53 coll. n. 63).

Ja dissemos que a Enciclica Re-
demptoris Mater tem um &ureo fio
condutor: Maria € sua peregrinagao
na Fé. Com efeito, o Papa Joao
Paulo II parece querer, com essa
Enciclica, levar ao povo os ensi-
namentos do Concilio ainda dema-
siadamente desconhecidos. Em ver-
dade, o Concilio Vaticano II é ci-
tado mais de 100 vezes na Enci-
clica. Ao anunciar e enunciar o seu
tema, nos ns. 4, 5 e 6, diz o Papa
que pretende “referir-se principal-
mente a peregrinacdo da Fé, na
qual a Virgem Maria avancou”,
precedendo ‘assim a Igreja e tor-
nando-se o seu modelo. Percorren-
do magistralmente as varias passa-
gens Dbiblicas esclarecedoras do
tema (Anunciagdo, Visitacdo, Mag-
nificat, Profecia de Simedo, Vida
Publica de Jesus, Calvério), o Papa
diz que “a Fé em Maria pode ser
comparada com a de Abrado, a
quem Paulo chama nosso pai na Fé”
(n. 14). E isto porque “com razio
podemos encontrar na expressdo
‘bem-aventurada aquela que acredi-
tou’ como que uma chave que nos
abre o acesso a realidade intima de
Maria” (n. 19). Nada demais, por-
tanto, proclamar com solenidade:
“Mediante a fé Maria se tornou a
Mze do Filho que o Pai lhe deu
pelo.poder do Espirito Santo”.

“ Para nosso maior proveito e sa-
lutar revis@o ‘de vida, valorizemos
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agora organizadamente os citados
testemunhos da Biblia, do Concilio

Vaticano II e da Enciclica Redemp--

toris Mater, deduzindo deles as ca-
racteristicas da Fé em Maria e apli-
cando-0s a virtude da Fé em nds e
em nossos irmaos.

A Fé ocupa um lugar fundamen-

tal e insubstituivel na vida de Ma-
ria: Pela Fé Ela se torna bem-
aventurada... Pela Fé se faz Maiae
do Verbo... Pela Fé Ela entra no
novo e definitivo relacionamento
com seu filho... Pela Fé encontra

explicacdo a sua fortaleza em to-
das as etapas da vida até ao Cal-
vario... A Fé constitui a tnica
medida € o tinico critério de orien-
tagdo das suas atitudes. Por que

ndo fazermos aqui esta pergunta:
Tenho conseguido compreender e
realizar tal centralidade da Fé na
minha vida?

A Fé em Maria foi muito mais
do que uma intelectual adesdo 2
Palavra do Senhor, para constituir
um corajoso mergulho de toda sua
pessoa na Vontade de Deus. Toda
Ela é “escrava do Senhor”. O seu
- “Fiat” se faz criativo, porque pOe
a disposicao do Altissimo todas as
realidades do seu ser. O Magnificat
revela uma inigualdvel experi€éncia
pessoal € um emocionante éxtase do
seu coracdo (cfr. Enciclica Redemp-
toris Mater, n. 36). Em que me-
dida j4 captei a globalidade da mi-
nha fé, que deve envolver toda
minha pessoa?

Maria cresceu continuamente em
sua Fé, a qual foi um verdadeiro
“itinerario para' Deus” e uma per-
severante caminhada (cfr. Enciclica
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Redemptoris Mater, n. 14). Situa-se:
nesse contexto o siléncio de Maria,
siléncio criativo e fecundo, que faz
a Virgem “guardar todas essas coi-
sas, meditando-as em seu coracgao”,
como se diz depois da homenagem
dos pastores (Lc 2,8-20) e depois
do encontro do Menino Jesus no
Templo (L¢ 2,41-51). Quando, por
1930, F. G. Willam, em seu inte-
ressante livito “A Vida de Maria,
Mze de Jesus”, explanou esse tema
do crescimento de Maria em sua
Fé, muitos se escandalizaram. De-
pois de o Concilio Vaticano II ter
falado do “avanco na peregrinacao
da Fé” e de Jodo Paulo II ter co-
mentado largamente essa expressao
em sua Enciclica, j4 ninguém de-
verd estranhar tal doutrina. Antes,
ela nos oferece a seguinte intexro-
gacdo: “J4 me dei conta de que
na Fé ninguém permanece parado,
mas ou se avanga ou se regride?”

A Fé nunca é facil, e Maria o
experimentou vivamente. A mensa-
gem do Anjo parece destruir o seu
sonho de virgindade. As condicGes
do nascimento de Jesus, a fuga para
o Egito e a profecia de Simezo
devem causar-lhe muitos sofrimen-
tos. Conviver com o mistério e
conviver com o Filho que era seu,
mas muito mais do Pai, nio lhe
podia ser facil. Por isso, fala a En-
ciclica Redemptoris Mater que “a
obediéncia da Fé foi por Maria
realizada com um heroismo sempre
maior, pois, como Abrado, Ela de-
veu crer contra toda esperancga,
conformando-se com os designios
de Deus na obscuridade da Fé” (n.
14). Depois de passar por “um par-
ticular aperto do coracdo, unido a



uma espécie de noite da Fé” (n.
" 17), Maria atinge a plenitude do
desconcertante despojamento junto
a cruz do seu Filho, onde Ela vi-
veu “talvez a mais profunda Ke-
nose da Fé na histéria da huma-
nidade” (n. 18). Por tudo isso, R.
Guardini gosta de comentar a Fé
em Maria usando 0s {ermos exis-
tencialistas de drama, tragicidade,
salto, risco e outros (cfr. Der Herr,
1937; Die Mutter des Herrn, 1955).
E para nds mais uma pergunta
deve ser feita: Temos a coragem de
perseverar na € também quando
ela se faz dificil e dura? Aceita-
riamos a seguinte afirmaca@o do ted-
logo italiano S. Cipriani, no “Nuovo
Dizionario di Mariologia”, p. 424:
“A Fé indefectivel, como . a de Ma-
ria, nac se identifica com uma Fé€
segura; pelo contrario, uma Fé de-

masiadamente segura significa nor-
malmente confianc¢a no proprio modo
de avaliar as cousas € nfo .aban-
dono nas sempre novas imprevisi-
bilidades de Deus?”

Apesar dessas dificuldades da Fé,
Maria nao viveu pessimismos ou
desesperancas. O Anjo lhe dissera:
“Ndo temas, Maria”. E Isabel ex-
clamara: “Ave = Alegra-te”. Nao
¢ o Magnificat o insuperavel hino
de intenso jubilo diante das mara-
vilhas recebidds de Deus? Mesmo
ao lado da Cruz de seu Filho, Maria
nio estd destruida, antes ela “sta-
bat”, isto €, estava de pé, impéavida
e forte. Alimentemos também nos
esta gratificante certeza, imploran-
do-a como graca pascal hoje, neste
Santudrio: a Fé auténtica nos brin-
dard com uma serena, crescente e
permanente alegria!

ill — APRENDENDO DE MARIA, A PRIMEIRA EVANGELIZADORA

Quando nos propomos refletir
sobre 0 papel da Virgem Maria na
acao evangelizadora, a primeira ta-
refa da Igreja, convém iniciar re-
cordando as seguintes palavras do
Papa Paulo VI na luminosa e sem-
pre atual Exortacdo Apostélica
“Evangelii Nuntiandi”: “Na ma-

nha de Pentecostes, Maria presidiu
na prece ao iniciar-se da evangeli-
zacdo, sob a agao do Espirito Santo.
Que Ela seja a Estrela da Evan-
gelizacdo sempre renovada, que a
Igreja, obediente ao mandato do
Senhor, deve promover e realizar,
sobretudo nestes tempos dificeis
mais cheios de esperanca” (n. 82).
SO esta passagem nos ofereceria ja

todo um programa de meditacdo:
Caracterizacdo dos tempos atuais
— Dever da lgreja — Idéia de
Evangelizacdo sempre renovada —
Maria a iluminar como Estrela o
nosso empenho na Evangelizacao
— Sentido do Primeiro Pentecostes,

Mas continuemos: A Conferéncia
de Puebla, na sua explanacdo sobre
Maria, retoma a expressdo de Pau-
lo VI e acrescenta que Maria, des-
de suas aparicBes em Guadalupe,
“foi a voz que estimulou a unido
enire os homens € o0s povos”, po-
dendo, por isso, ser chamada “a
pedagoga da Fé na América La-
tina” e, mais globalmente, “a gran-
de protagonista da histdria”,
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De resto, j4 o Concilio Vati-
cano II, na Lumen Gentium, dis-
sera: “Maria € verdadeiramente Mae
dos membros de Cristo, porque
cooperou para que na Igreja nas-
cessem os fi€is” (n. 53). E ainda:
“Na geracao e formacdo dos fiéis
Ela coopera com maternal amor”
(n. 63).

A Enciclica Redemptoris Mater
val ensinar-nos: “Maria ndo rece-
beu diretamente a missdo apostdli-
ca. Ela n3o se encontrava entre
aqueles a quem Jesus enviou por
todo o mundo para ensinar a todas
as gentes. Mas Ela estava no Ce-
néculo, onde os apdstolos se prepa-
ravam para assumir €ssa sua mis-
sd0... No meio deles Ela era assi-
dua na oragdo... Ela era uma tes-
temunha especial do Mistério de
Jesus, uma testemunha singular dos

anos da infancia de Jesus e da sua
vida oculta” (n® 28).

E assim ja somos conduzidos pa-
ra dentro da Biblia, da qual con-
vém aqui destacar pelo menos trés
passagens mais diretamente signifi-
cativas para o nosso tema. No hino
do Magnificat enxergamos toda
grandeza, beleza e originalidade da
Virgem Evangelizadora: Ela sentiu
a necessidade de sair de sua casa,
com pressa, para ir anunciar as ma-
ravilhas que Deus nela operara.
Diante de Isabel, e assim diante de
todo mundo, Ela anuncia o novo
Evangelho de Cristo, fazendo-se
verdadeiro prelidio do Sermdo da
Montanha. Proclamando com jibi-
lo e exaltando com intensidade o
benévolo olhar e escolha de Deus,
Ela anuncia os novos critérios do
Reino de Deus, invertendo os con-
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ceitos de poderoso e humilde, de
rico e pobre. E por isso que todas
as Confissoes Cristds valorizam, e
sempre mais, esse magnifico hino
evangelizador, E por isso que o
Papa Joao Paulo II dedicou a ele
tocantes paginas nos ns. 35 a 37
da Enciclica Redemptoris Mater.

Nas bodas de Cand, Maria pro-
fere estas palavras fortemente evan-
gelizadoras: “Fazei tudo o que Ele
vos disser” (cfr. Jodo 2,1-12). Cos-
tuma-se hoje mostrar, ¢ com boa
razao, como esta frase da Virgem
faz ecoar aquela do compromisso
solene de Israel: “Faremos tudo o
que disse o Senhor” (Exodo 19,8);
bem como ela antecipa a do claro
mandato evangelizador de Cristo:
“Ensinai-os a observar tudo o que
vos mandei” (Mt. 28,20). Por isso
diz a Enciclica Redemptoris Ma-
er: “Em Cané, a Mae de Cristo se
apresenta diante dos homens como
porta-voz do Filho, como quem in-
dica aquelas exigéncias que devem
ser satisfeitas. Ela contribui para
suscitar a fé dos discipulos” (n.
21). Poderiamos acrescentar: Se ja
em Cand Maria teve tdo grande pa-
pel, quando ainda n@ao havia chega-
do a HORA de Jesus, quanto mais
Ela o teri a partir do Calvério, ja
chegada a HORA do Salvador e ja
pronunciado o “Mulher, eis ai o teu

filho™!

A terceira passagem biblica a me-
recer aqui destaque é a de Atos
1,14: “Todos unidos pelo mesmo
sentimento, entregavam—se assidua-
mente 4 oragcdo em companhia de
algumas mulheres, entre as quais
Maria, Mde de Jesus”. Lucas que
1n0s legou tao maglstralmente o



“Evangelho da Infancia de Jesus”
(cc. 1 e 2), escreveu também o sa-
boroso “Evangelho da Infancia da
Igreja” (Atos dos Apdstolos). No
primeiro, temos o documento fun-
damental sobre a Palavra que se fez
carne; no segundo, temos o relatd-
rio do crescimento e da difusdo da
Palavra. Em ambos esta presente
Maria, e com sugestivo relevo. Se-
gundo a narragdo de Atos 1,14, os
discipulos, antes de partirem em
missdo, esperavam © Espirito San-
to, entregando-se & orag¢do ¢ toman-
do diversas providéncias (como a
eleicdio do substituto do apéstolo
traidor), sempre com Maria, Mae
de Jesus. Merecedora assim do titu-
lo de “Rainha dos Apéstolos”, Ma-
ria estara sempre presente na Co-

munidade Crista, estard sempre
presente entre os evangelizadores.

E isto que nos mostra a historia
da Evangelizacdo através dos sé-
culos: Maria € invocada pelos evan-
gelizadores. O papel de Maria en-
tra no conteiido da evangelizacao.
Ela ilumina, como Estrela, os cami-
nhos dos pregoeiros. Ela inspira
missiondrios € empresta o proprio
nome a inteiros Institutos. Suas fes-
tas sao oportuno ensejo para inten-
sa evangelizacdo. Mas lembremos
aqui a vibrante pagina da Encicli-
ca Redemptoris Mater: “Maria esté
presente na missdo de Igreja e na
obra pela qual a Igreja introduz os
homens no Reino do seu Filho. Es-
ta presenca de Maria, nos dias de
hoje, como alids ao longo de toda
a histéria da Igreja, encontra ml-
tiplos meios de expressdo, possui
um multiforme raio de acdo: me-
diante a fé e a piedade dos fiéis;

mediante as tradigOes das familias
cristas. ou “igrejas domésticas”, das
comunidades paroquiais € missio-
narias, dos institutos religiosos e
das dioceses; mediante o poder de
atragdo ¢ irradiagdo dos grandes
Santudrios” (n. 28). Sobre esse pa-
pel dos Santudrios Marianos o Pa-
pa insiste com oOs seguintes termos:
“Talvez s¢ pudesse falar de uma
geografia especifica da f€ e da pie-
dade mariana, a qual abrange todos
esses lugares de particular peregri-
nacao do Povo de Deus. Este povo
busca o encontro com a Mide de
Cristo, procurando achar, no clima
de especial irradiacdo da presenca
materna daquela que acreditou, a
consolidacao da prépria fé” (n. 28).

Talvez coubesse aqui uma breve
referéncia as Aparicoes de Nossa
Senhora, com suas mensagens e
exortacoes. Sabemos que nesta ma-
téria continuam oficialmente em vi-
gor as normas do tempo do Papa
Bento XIV (1740-1758): “Fazemos
saber que a autorizacdo dada pela
Igreja a uma revelagdo privada ndo
€ outra cousa do que o consenti-
mento, expresso depois de acurado

exame, para que essa revelagdo seja
conhecida para edificacao e provei-

to dos fiéis”. A alguns que pergun-
tam por que haveria tantas apari-
coes de Nossa Senhora procura res-
ponder o veterano tedlogo suico
Hans Urs von Balthasar: “Quem
se admira assim, ndo compreendeu
gquem € verdadeiramente Maria.
Nao sera que necessitamos sempre
de novas explica¢bes para entender
a Revelacdo no seu contetdo e nas
suas exigéncias? E quem seria mais
indicado do que Maria para trazer-
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nos -essa nunca’terminada explica-
cao?” (in Il -Sabato, 3-9 dez. 1983,
p. 19). Mais incisivamente diz Ste-
fano De Fiores: “Maria. poderia
considerar-se a tentativa dltima que

Deus faz para provocar o retorno
ao Evangelho da Salvagdo e .para
inspirar confianca nas suas promes-
sas” (Maria nella Teologia Contem-

‘poranea, p. 534). Talvez nos sur-
preendera saber que um Karl Rah-
ner valoriza as aparices “como ex-
pressdao da presenca pneumética do
Corpo Glorioso de Maria” e avan-
¢a a hipGtese de elas merecerem
nossa adesdo de f€ (= fide divina)
(ctr. Revue d’Ascétique et Mystique
25 (1949), p. 508). Nesse contexto
queremos colocar as aparigdes de
Nossa Senhora de Guadalupe, em
1531, a poucos anos do “descobri-
mento” das Américas. Certamente
o rosto mestico da Virgem foi uma
forte evangelizacdo em favor dos
povos indigenas e dos seus direitos.
A Virgem de Guadalupe é “o sim-
bolo de um cristianismo que nao €

o dos conquistadores, mas € pro-
fundamente inserido na cultura au-

para o ano 2000!

téctone e ligado a defesa - dos- pri-
mitivos habitantes” (De Fiores, o.c.,
p. 383).. .

~Mas n3o nos deixemos desviar
para discussOes estéreis, prematuras
ou superadas. Guardando a sobrie-
dade das licGes permanentes da Es-
critura Sagrada, aceitando com ale-
gria as sucessivas orientacbes de
Magistério da Igreja, aprendendo
lealmente com a histéria antiga e
nova e.com a nossa propria expe-
ri€ncia, reafirmemos decididamente
a nossa amorosa fidelidade ao Pai,
por Cristo, pelo Espirito Santo. Mas
deixemo-nos iluminar e ajudar, com

simplicidade de criangas, por Aque-

la que foi a Primeira Evangelizada

e pOde assim tornar-se a Primeira
Evangelizadora. Evangelizar é a
nossa primeira tarefa. Assim o en-
tendemos e proclamamos: Que o
realizemos com eficdcia e coeréncia,
com ardor ¢ confianca, especialmen-

te nos dias atuais, quando lamen-

tamos os fracassos de tantas rotas
humanas e somos desafiados a en-
contrar e indicar melhores rumos

Por que aconiecem as tragedias?

Dé a resposta que Vocé julgar mais adequada. Se quiser, aproveite
a possivel exatidao de quanto segue. Primeiro. As tragédias, pessoais ou
sociais de qualquer dimensdo, acontecem NAQO por castigo de Deus. Nunca
se esqueca disto. Creia sempre nisto. Segundo. As tragédias acontecem
‘por culpa humana material e/ou moral. A omissdo, a negligéncia, a
imprudéncia, a ignordncia, a inércia, a ativa cumplicidade Terceiro. As
tragédias sdo, ainda, sinal e adverténcia, convite de Deus para nossa
conversao (Pe. Marcos de Lima, SDB),

210



POR QUE UMA

«NOVA» EVANGELIZACAO?

“Eu te bendigo, 6 Pai porque revelaste estas coisas
aos pequeninos”. O antigo aponta para a

prepoténcia dos “doutores”.

O novo, para a humildade

dos que sdo sdbios no sent:da evangélico do termo.

Frei Antonio Moser, OFM

Aos 12 de outubro de 1984, em
Santo Domingo, o Papa Jodo Paulo
II abriu um novendrio com vistas
aos quinhentos anos de “descober-
ta” e evangelizacdo da América La-
tina. Desde entdo, usando palavras
suas, muito se tem falado da ne-
cessidade de uma nova evangeliza-
cdo. Fala-se igualmente de uma se-
gunda evangelizagdo, colocando-a
em contraste com a primeira.

Essas expressOes, porém, nao
vém entendidas da mesma forma
por todos. Enquanto para uns a ne-
cessidade de uma nova evangeliza-
cao significa que a antiga falhou,
para outros o que houve nos tlti-
mos decénios foi um desvio da ver-
dadeira evangelizacdo. Para os pri-
meiros, as falhas da antiga evange-
lizagdo, verificadas por um cristia-
nismo que teria abencoado atitu-
des anti-evangélicas, e que até hoje
se manifesta periférico, exigem uma
reestruturacdo de todo o processo
evangelizador. Para os segundos, os
desvios dos dltimos decénios € que

devem ser substitufdos por uma re-
tomada do processo anterior.

Para chegar a uma compreensio
mais adequada do que nos parece
dever ser entendido como nova
evangelizacdo, partiremos da busca
do novo, uma caracteristica evan-
gélica que marca profundamente o
humano. E préprio do humano sem-
pre buscar algo de novo. Por isso
nao causa estranheza que, junto
com um balango dos 500 anos de

Evangelizacdo, se queira buscar al-
go de novo.

Contudo, também parece préprio
do humano revelar receio diante do
que € novo. Partir para algo de no-
vo, significa ter a coragem de dei-
xar de lado certas segurangas € co-
modismos. No contexto da evan-
gelizacdo da América Latina, sig-
nifica ter a coragem, diante de uma
anilise objetiva, de reconhecer

eventuais falhas, rever certos pro-
cessos € mesmo objetivos. E isso
certamente nao € ficil.
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Finalmente, € preciso buscar uma
espécie de sintese que evite o0s €3-
fremos da exaltagdo ou do despre-

zo, tanto do presente. quanto do

passado. SO assim se podera tema-
tizar devidamente o que todos sen-
tem como uma necessidade: que o
Evangelho penetre mais profunda-

mente ndo s nas pessoas, como
também nas estruturas da socieda-
de. A referéncia ao passado sé in-

‘teressa -enquanto abre caminhos pa-

ra uma atuacdo frutucsa no pre-
sente ¢ no futuro. E € nesse sen-
tido que pretendemos encaminhar
nossa reflexao.

1. O FASCINIO DO NOVO ESCONDE EXPERIENCIAS PROFUNDAS

Entre as caracteristicas mais
marcantes do humanum encontra-
se certamente a da busca do que
¢ novo. Nao existe cultura nem po-
vo que ndo experimente a busca do
novo como uma necessidade liga-
da a propria sobrevivéncia. Uma
experiéncia multissecular e diversi-
ficada historicamente nos assegura
que, O que nao se renova, morre.

1.1. Uma experiéncia

~ antropoloégica

Nenhum povo, nenhuma cultura,
conseguiram deixar marcas profun-
das na histéria sem, ao mesmo
tempo, serem contagiados pela bus-
ca do que € novo.

Foi no impulso da busca de um
Novo Mundo que espanhdis € por-
tugueses, na frilha de outros po-
vos, lancaram-se ao mar do desco-
nhecido. Foi o fascinio do novo
que deu aos conquistadores o eld
para enfrentar todo tipo de dificul-
dades. E € o mesmo eld que im-
pulsiona as pesquisas cientificas e
tecnoldgicas.

A mesma experiéncia, verificada
a nivel social, marca a vida das
pessoas. Todas as formas de vida,
mas particularmente a humana, sao

212

marcadas por novas fases. Se é ver-
dade que a vida se caracteriza por
um passado inaliendvel, é também
verdade que ela s se faz presente
por um futuro que rasga novos ho-
rizontes.

Sendo assim, deveriamos dizer
que a busca do novo ndc € um aci-
dente, mas é algo de constitutivo do
préprio ser humano, observado em
todos os niveis.

1.2. Uma experiéncia teologica

A busca do novo nao €, contu-
do, apenas uma experiéncia antro-
poldgica. E também uma experién-
cia teolégica. Na origem de toda
renovagdo humana, a fé entrevé
Aquele que “renova todas as coi-
sas”. O Deus da Revelagio ¢ o
Deus que se esconde por iras da
esperanca de “um novo céu e uma
nova terra”. Poder-se-ia mesmo de-
sentranhar um rico fildo biblico teo-
Iégico em torno da palavra “novo”.
Basta recordar algumas expressdes:
Novo éxodo; nova alianca; nova
criacdo; nova criatura; novo festa-
mento; novo coracdo, mandamento
novo. E o ptéprio Deus que, por
assim dizer, empurra seu povo para
frente. De alguma forma, aqui



emerge a teologia' do caminho. Deus
quer seu povo caminhando e ndo
parado, Por isso, até certo ponto,
o “antigo” aponta para o pecado,
uma volta atrds; enquanto o “no-

o” aponta para a graca, um passo
cm frente.

Particularmente em Jesus Cristo,
a forca inovadora de Deus deixa o
plano das aspiracbes meramente
humanas para projetar-se como ca-
racteristica dos projetos divinos re-
ferentes & humanidade, Toda a pra-
xis e toda a atuagdo de Jesus Cristo
vém marcadas pela boa Nova. Uma
boa Nova que, forcosamente, se
choca com as velhas cantilenas dos

que, em nome de Deus, fazem do
apego as pequenas e envelhecidas
tradigOes, um pretexto para afastar
a boa Nova do Reino.

Nao é dificil de se perceber em
que consiste essa boa Nova trazida
por Cristo ¢ para quem ele a des-

tinava, Cristo dirime as ddavidas lo-
go de inicio, no seu discurso pro-
gramético, na Sinagoga de Nazaré.
A boa Nova consiste em deixar cla-
ro que os excluidos pelos podero-

sos deste mundo sdo os preferidos
por Deus; que os que nao tém vez
nas velhas estruturas sociais e re-
ligiosas sd@o ndo sd os destinatarios
privilegiados, mas também os agen-
tes das profundas inovacBes que
Deus estd disposto a operar neste
mundo envelhecido.

Mas a “Boa Nova” de Jesus, vai
além do nivel socioldgico: ela mer-
gulha no plano propriamente teold-
gico. Se existe toda uma desarti-
culagdo nos planos sdcio-politico e
econdmico, é porque ali se histori-

za uma ruptura-mais profunda: a
ruptura produzida pelo' pecado. Je-
sus comeg¢a a atuar no plano his-
térico, mas o ultrapassa, na medi-
da em que chega a raiz mais pro-
funda de todos os males.

1.3. Experiéncia religiosa
e eclesial

O fenbmeno religioso é um dos
mais intrigantes do nosso tempo.
Por um lado ele s6 se mantém na
medida em que se institucionaliza
de alguma forma. Por ouiro, o re-
forco da estruturacdo € ao mesmo
tempo a expressdo do seu envelhe-
cimento. Por um lado, € forcoso re-
conhecer o cansago de suas formas
estratificadas. Por outro, o ressur-
gimento de novas expressoes.

Algo de parecido se passa também
no campo da Evangeliza¢do, Essa
sO pareceria possivel enquanto
apoiada por estruturas sélidas, e
hoje cada vez mais sofisticadas. O
aprimoramento da “aparelhagem”
parece ser uma exigéncia inerente
de uma sociedade cada vez mais
fascinada pela forga da técnica em
suas multiplas expressdes. A comu-
nicacdo de qualquer mensagem
passaria, forcosamente, por técni-
cas modernas, ¢ teria que contar
com o placet dos donos do poder.
Contudo, por outro lado, muitos fa-
tos vém confirmar que a forca do
Evangelho néo pode ser confundi-
da com a forca das instituicOes
eclesiasticas, ¢ muito menos com a
forca dos poderosos deste mundo.
Pois esses tém outros interesses. E
é possivel que os questmnamentos
surgidos’ em torno da primeira
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Evangelizagao se prendam também
ao fato de ela se ter apoiado sobre
a. forga dos poderosos das varias

épocas e situagdes. A alianga entre

o trono .e o altar acaba sempre. se

revelando maléfica,

2. O MEDO DO NOVO

Se € verdade que a busca do no-
vo traduz uma experiéncia miltipla
e profunda, o inverso também ¢&
verdadeiro, O novo tanto fascina
quanto assusta. Partir para algo de
novo significa posicionar-se diante
de um passado, muitas vezes se-
cular, como € o caso da Evangeli-
zacdo da América Latina, Significa
também perceber que certos eixos
criticos deverdo ser revistos. Signi-
fica ainda perceber e assumir as
implicagOes inerentes aos desloca-
mentos destes eixos.

2.1. O medo de jogar fora

‘0 passado

A anélise das raizes do medo do
novo nos leva, forgcosamente, a per-
ceber que o medo nem sempre se
ap6ia sobre o comodismo ou sobre
a falta de audé4cia. Esses podem ser
componentes, mas nao o sao forgo-
samente. Sobretudo, em se tratando
de Evangelizagio pode-se pressupor
que as rafzes mais profundas reme-
tem ao zelo por manter um patri-
ménio ndo apenas multissecular,
mas evangélico. Com que razdes
poderiamos avancar a suspeita de
que os autores da primeira evange-
lizacdio se acomodaram a um cami-
nho de facilidade ou partiram de
pressupostos errdneos?

A possivel - -comodidade € facil-
mente descartada quando se consi-
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deram as condigbes precdrias nas
quais agiram e a audédcia que levou
muitos evangelizadores a pagarem
seu zelo com o0 martirio vmlento
ou a conta-gotas.

J4 em se tratando de possiveis
pressupostos erréneos, seria conve-
niente perguntar-se pela “conscién-
cia possivel”. Evidentemente, a ex-
pressao “consciéncia possivel” ndo
pode ser avancada para justificar
tudo, seja do passado, seja do pre-
sente. Assim como a chamada
“consciéncia errénea”, também a
“consciéncia possivel” deixa em
aberto a responsabilidade de quem
se abre ou se fecha aos sinais de
Deus no tempo. Mas, certamente,
é todo um contexto religioso e cul-

tural que deve ser levado em con-
sideracao.

Sendo assim, que tanto a como-
didade quanto um ponto de parti-
da errfneo certamente ndo expli-
cam fodas as raizes do medo face
ao novo, seria conveniente avancar
uma outra coordenada: Todos os
evangelizadores, de todas as épo-
cas, sabem que o Evangelho chega
até eles por uma Tradi¢do, ndo s
escrita, mas também falada. Em
outros termos, é bem possivel que
por trds do medo do novo exista
também o zelo por conservar um
patrimbnio recebido, € sem o qual
a evangelizacdo perderia sua subs-
tancia.



2.2..Deslocamento de €ixos

A percepgio presente de que o
Evangelho ndo penetrou de modo

suficientemente profundo nas gran-

des massas, ¢ muito menos nas es-
truturas da nossa sociedade, faz os
evangelizadores de hoje se depara-
rem com questdes muito sérias. To-
das apontam na dire¢do da necessi-
dade de mudanca de certos eixos
centrais. Entre esses certamente v&o
surgir o da justica, o das maiorias
empobrecidas € o das novas frentes
que vao se impondo em vista das
mudancgas estruturais da sociedade.

Quando se toma como ponto de
partida a inegavel primazia do Rei-
no como a proposta central de Je-
sus Cristo, ndo se pode deixar de
ter presente que os seguidores de
Jesus Cristo deverdao buscar em pri-
meiro lugar “o Reino e sua Justi-
ca”. A Justica seria mesmo o va-
lor genético do Reino, pois a justi-
ca equivale aqui aos planos de
Deus que deverdo ser concretiza-
dos historicamente. A justificacfo,
no sentido paulino do termo, co-
mo perdao do pecado, tem que
atravessar as mediacOes historicas.
E € aqui que o perddo gratuito de
Deus esbarra com a resisténcia hu-
mana. E o pecado que impede a
superagao histérica do pecado. Por
isso, ao implantar a Justica do Rei-
no, Cristo se choca, forcosamente
com a “justica” dos homens. Os
projetos de Deus vao em caminho
inverso aos projetos dos grandes
“que se apresentam como benfeito-
res, mas que de fato dominam”. Ha
um confronto inevitavel entre os
que dominam e os que sdo chama-
dos a servir, |

O que se constata.na praxis de.
Jesus se evidencia também de mo-.
do contundente na.realidade.latino-.
americana. Sdo indmeras as concla-.
magOes surgidas em todas as esfe-
ras eclesidasticas no sentido de que €
preciso “tomar a defesa dos mais
fracos”. Como observa Puebla,
anunciar um Evangelho sem impli-
cacOes sOcio-politicas seria esvazii-
lo de sua forca. E o choque dos
interesses em jogo s6 vem paten-
tear ainda mais uma realidade pro-

fundamente “injusta e conflitiva”.
Ora, partir para uma nova evange-
lizacao significa justamente ir ao
fundo da questao da .justica de
Deus, face as injusticas reinantes,
e muitas vezes apoiadas em teses
pretensamente cristds, mas que ne-
gam o cerne da mensagem e da
atuacdo de Cristo.

Recolocar o problema da Justica
€ recolocar os direitos dos empo-
brecidos. A opgdo preferencial pe-

los empobrecidos, tese central dos
documentos mais especificos sobre
a Evangelizacio do Continente
(Medellin e Puebla), € outra pedra
de tropeco para quem tem medo do
novo. Esposar essa opcao fraz em
seu bojo uma mudanca de otica,
com tudo o que isso significa. A
opcao pelos empobrecidos, obriga a
uma conversao gue comega por um
novo olhar sobre a realidade, se
aprofunda numa revisdo de critérios
de julgamento, e arrasta consigo
uma prética que se choca de frente
com préaticas correntes na nossa
sociedade. Tomar a s€rio a opgao
pelos empobrecidos significa colo-
ci-los 14 onde o Evangelho os co-
loca: ndao s6 como beneficidrios da
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Boa Nova, mas também.como seus
agenies € mensageiros privilegiados.
E sobre eles que deverdio repousar
tanto as bases da nova evangeliza-
¢ao, quanto as bases de uma nova
sociedade que esta pressupoe.

2.3. Nmfas frentes

Abrir novas frentes é sempre um
desafio. Maior desafio é ter que en-
frentar frentes que a gente mesmo
ndo abre, mas das quais nfo pode
furtar-se. A sociedade que deve ser
evangelizada € hoje muito diferente
daguela que os primeiros missiona-
rios encontraram. Muito mais com-
plexa sob os vérios aspectos: cul-
tural, social, econfmico, politico,
e religioso. Queremos ressaltar ape-
nas trés desses aspectos: o social,
o cultural e o religioso.

Com razao se fala hoje muito em
modernidade. Toda a América La-

tina, apesar de ser Continente sub-
desenvolvido, apresenta as marcas
da modernidade. Quando se transita
pelas capitais, facilmente se tem a
impressdo de estar diante de uma
sociedade nfo sé industrializada,
mas revestida de todas as demais

caracteristicas da modernidade, no
que essa apresenta de positivo e
de negativo. Por um lado nota-se
um inegdvel “progresso” nas vérias
frentes: econdmicas, politicas, §o-
ciais. Por outro, sdo patentes os vi-
cios acoplados ao “progresso” e {@o
bem detectados pela Populorum
Progressio e pela Sollicitudo Rei
Socialis.

- Ademais, aqui se encontra o pri-
meiro tropeco: ao lado do que ha
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de mais..moderno se.constata o .que
ha de mais primitivo. Nao nos en-
contramos diante de sociedades ho-
mogéneas, mas profundamente he-
terog€neas. Este € o Continente dos
contrastes gritantes, entte progres-
sO e atraso, entre riqueza e pobre-
za, entre luxo e miséria, entre pes-
soas letradas e milhSes de analfa-
betos. Evangelizar neste contexto é,
por si s6, um grande desafio. Os
antigos métodos, mesmo se ji fo-
ram eficazes, mosiram-se totalmente
impotentes, A evangelizagdo exige
uma profunda andlise da realidade.

E mais do que isso, uma incultura-
¢ao.

Deste contexto marcado pelos
contrastes, se depreendem facilmen-
te trés pontos do desafio evangeli-
zador: um que se direciona para
os confrastes sociais, outro para os
contrastes culturais, o terceiro, para
os contrastes religiosos. No que se
refere ao primeiro, evidenciam-se
todos os desafios de uma injustica
institucionalizada que sé6 faz au-
mentar o fosso entre as diversas
classes sociais, No tocante ao se-
gundo, requer-se perspicdcia para
detectar e reforcar os valores, co-
mo também para detectar e ajudar
na superagdo dos anti-valores ja
profundamente introjetados nas di-
versas culturas, O terceiro, o reli-
gioso, traz & tona todo o problema
da religidio oficial e da religido do
pOVO.

E certo que todos esses desafios
podem atemorizar os evangelizado-
res. Mas € exatamente neste con-
texto que convém lembrar um dos
tracos fundamentais da  teologia bi-



blica: Deus se serve de.instrumen-
tos frageis, para revelar sua forga.
E significativa a expressao freqiien-

temente associada a hesitagcao de
certas figuras biblicas: wvai, ndo. te-
nhas medo, eu estarei contigo.

3. EM BUSCA DE UMA SINTESE CRIATIVA

A objetividade nos obriga a ndo
ocultarmos eventuais falhas da pri-
meira evangelizagdo. S6 esse reco-
nhecimento sera capaz de abrir es-
paco para uma segunda evangeliza-
¢ao, que venha corrigir ¢ completar
a primeira. Mas a mesma objetivi-
dade também nos obriga a nao ser-
mos ingénuos diante da ambigiii-
dade que marca o momento presen-
te: ambigiiidade que brota de uma
realidade extremamente complexa.
A sintese dialética consistird em sa-
ber “tirar coisas novas e velhas”
da fonte sempre borbulhante d
Evangelho. g

3.1. Falhas da primeira
evangelizacdo

Até documentos oficiais (...)
reconhecem isso. Normalmente es-
sas falhas sdo atribuidas & fraqueza
humana. E um aspecto da questfo.
Mas certamente deverfamos ir mais
longe, levados pelo desejo de evi-
tar erros do passado. Ir mais longe
significa analisar com muita pers-
picacia tanto o projeto colonizador,

quanto a fun¢do dos evangelizado-
res.

O projeto colonizador vem mar-
cado pela ambigiiidade da alianca
entre trono ¢ altar, entre cruz e es-
pada. Por circunsténcias histéricas,
0s primeiros responsaveis pela co-
lonizacdo o eram também em ter-
mos de processo evangelizador:
eram os reis que enviavam e “man-

tinham” os missiondrios. Esses eram
funcionarios reais. E féacil deduzir
as conseqiiéncias. O projeto coloni-
zador, no fundo um projeto de do-
minag@o, ‘de supressdo da cultura
nativa, era assim abragado e refor-
cado em nome do Evangelho.

E preciso ter claro ainda, que
essa. ambigiiidade ndo se restringe
aos anos 500: em termos de Brasil
ela se estende até a proclamacéo da
Republica, de forma explicita; e
mais adiante ainda, de forma im-
plicita. A tentacdo de contar com
o apoio dos donos do poder sem-
pre se fez presente e de modo
triunfante. As excecOes confirma-
ram a regra. |

3.2. Desafios atuais

Existem desafios que brotam das
novas frentes, j4 assinaladas acima,
Entretanto, esses nao s@o propria-
mente os maiores. Os desafios mais
sérios provém de velhos problemas
nao devidamente resolvidos, € mais
acentuados hoje. Pressuposto que se
esteja disposto a evangelizar de
modo consciente numa sociedade
de classes, marcada pelas injusticas,
os empobrecidos deverdo estar no
centro desse processo evangeliza-
dor. Isso ndo s6 como beneficidrios,
mas também e sobretudo como
agentes. Acontece que ficam ques-
tdes pendentes. Enumeramos algu-
mas: em que sentido os empobreci-
dos serdo os agentes, quando ja in-
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trojetaram muito da ideologia do-
minante? Como fazer a triagem en-
tre valores evangélicos que eles
certamente encarnam € seus even-
tuais vicios? Serd que iremos tra-
balhar s6 com pequenos grupos, ou
com as massas? E certo que a fé
comporta uma adesdo pessoal e que
a Igreja € comunidade daqueles que
aderem ao Cristo. Mas como irra-
diar o Evangelho, atingindo as mas-
sas, sem, contudo, cair na tentacdo
de se criar uma nova cristandade?
Que fazer com a classe média bai-
xa, que no contexto brasileiro é de-
tentora de alguns bens, sobretudo
intelectuais, assume certas atitudes
elitistas, mas que, por outro lado,
também € oprimida, aspira por
mudancas profundas, e estd dispos-
ta a colaborar num processo evan-
gelizador? Como fugir da tentacdo
de servir-se dos poderosos e con-
fundir-se com eles?

Esses sdao alguns dos muitos de-
safios que emergem da ambivaléncia
do momento presente, tanto social,
quanto eclesial. Para se chegar a
uma sintese, no sentido dialético do
termo, certamente esses desafios
deverdo ser cuidadosamente anali-
sados e as solugOes buscadas atra-
vés de uma prética ardua.

3.3. Desafios para a VR

Ainda que os desafios da nova
evangelizacdo se destinem, natural-
mente, a fodos, nada hia de sur-
preendente que se destaque o pa-
pel insubstituivel dos religiosos e
das religiosas. A Vida Religiosa
ofereceu e ainda oferece até hoje
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0 maior contingente evangelizador
da América Latina. Ela representou
¢ ainda representa as maiores “for-
cas” humanas e estruturais na nossa
Igreja. Por isso mesmo, pode-se di-
zer, sem exageros, que os resulta-
dos da nova evangelizacdo depen-
dem em grande parte do modo co-
mo ela se portar. Que significariam
para ela “o antigo” e “0 novo”?
Essa parece ser a questdo central.

O “antigo” traz a tona logo uma
série de coisas: grandes conventos,
muitas vezes cercados de altos mu-
ros, grandes escolas e hospitais,
grandes obras. E claro que nem
sempre o melhor caminho € o de
simplesmente se desfazer de um pa-
triménio adquirido durante decé-
nios e as vezes mesmo durante sé-
culos. Tudo depende de como es-
ses espacos sao utilizados e de qual
¢ a clientela que- freqlientam, e que
os freqiienta. Mas, indiscutivelmen-
te, a insercdo, com tudo o que isso
representa, traz em seu bojo uma
verdadeira revolucac interna, no
modo de ser, de agir e de pensar.
Certamente € nessa direcdo que
aponta 0 “novo”. O novo ndo im-
pede, pelo contrario forga a redes-
cobrir a identidade profunda de
cada Ordem ou Congregacdo. E
muito significativo o testemunho de
um Provincial Franciscano do Viet-
nam: “No inicio pensdvamos que
estdivamos perdidos... N3o sabia-
mos nos defender, nem na cozinha,
nem no trabalho... Com o tempo
descobrimos que a perda do nosso
patrimdnio foi conduzida pelo nos-
so Pai Sdo Francisco... Redesco-
brimos nossa identidade em todo
o seu frescor”.



Mas o antigo em termos de Amé-
rica Latina aponta ainda para ou-
tras diregOes. Sabidamente esse
sempre foi um Continente marcado
pelos “doutores”. O poder nédo sé
se manifesta através dos imdveis e
dos recursos financeiros, mas tam-
bém através da fina intelectualida-
de. Ninguém ousaria sugerir que oS
religiosos e religiosas abandonem o
cultivo do seu patrimbnio intelec-
tual. Até pelo contririo, esse ¢
mais do que nunca requerido para
trabalhar junto aos empobrecidos.
S6 quem tem um grande preparo
poderd ver mais longe, intuir as
necessidades mais wurgentes, intuir
os melhores caminhos para chegar
a um determinado objetivo. Embo-
ra a capacidade intelectual sabida-
mente ndo represente fudo e possa
ser preenchida por outras qualida-
des, ela, com certeza, ¢ um dos

atributos preciosos para uma ade-
quada evangelizacao. Mas aqui se
apresenta, justamente, o desafio de
assumir literalmente o Evangelho
guando diz: “Eu te bendigo Pai,
porque revelastes essas coisas aos
pequeninos”. Isso representa uma
virada profunda, tanto em termos
de postura pessoal, quanto em tet-
mos de metodologia. O antigo apon-
ta para a prepoténcia dos “douto-
res”; o novo, para a humildade dos
que sdo verdadeiramente sdbios no
sentido evangélico do termo.

Sabidamente também, a Améri-
ca Latina sempre foi um Continen-
te marcado pela miséria das mas-
sas, A Vida Religiosa, ao longo de
todos esses séculos, encontrou ca-
minhos para responder a essa mi-
séria. Diante da compreensdo que

hoje temos da miséria, porém, com
certeza o antigo aponta para O as-
sistencialismo, puro e simples; o
novo aponta para a transformacdo
profunda das estruturas econdmicas
e sociais. E essa transformacdo sé
parece possivel mediante um tipo
de organizagdo que ndo sé respon-
da as necessidades imediatas, mas
vai armando os pressupostos para

suplantar os mecanismos geradores
dessa miséria,

Finalmente, também no campo
estritamente ligado & Evangeliza-
¢do, nosso passado vem marcado
por uma certa duplicidade: se por
um lado “os leigos” evangelizavam
através de inGimeras confrarias e
associacOes religiosas, por outro,
viviam sempre na dependéncia dos
agentes oficiais da evangelizacdo. A
altima palavra sempre estava com
os sacerdotes e os religiosos(as). Se
essa € a hora do leigo, ¢ sem eles
dificilmente o Continente sera atin-
gido evangelicamente em todas as
suas dimensOes, entao € preciso nao
s6 respeitar, mas até abrir mais es-
paco para os leigos.

CONCLUSAO

Em seu discurso a XIX Assem-
bléia do CELAM, em 1986, o Papa
Joao Paulo II assinalou com trés
palavras o que deveria caracterizar
a nova evangelizacdo: ela deveria
ser nova no ardor; nova nos méto-
dos; nova na expressio. Ardor,
certamente, nao significa entusias-
mo facil, pelo contrario, remete pa-
ra “aquilo que exige muito empe-
nho, muito suor”, tanto na linha do
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discernimento, quanto da execugdo,
Métodos ndo sdo apenas técnicas
mais sofisticadas.. A metodologia &
um dos aspectos mais desenvolyi-
dos pela Teologia da Libertacao.
Implica, de novo, em anélise, ajui-
zamento das situagles cambiantes e

praticas que deverdo ser testadas
sempre de novo. Também a “ex-
pressdo” ndo pode significar apenas
expressdo lingiiistica: € muito mais
uma questdo de linguagem; e ainda
mais, uma questdo de praticas que
falam,
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O pecado nao ficara impune

Biblia — “O viticultor, porém, respondeu: ‘Senhor, deixa-a ainda este
ano para que eu cave ao redor e coloque adubo. Depois, talvez,

dé fruto...’”, Le 13,8,

Leitor — Deus € assim como o viticultor. Ndo condena. Pelo contrério,
estimula. Ajuda eficazmente. Prolonga o tempo. Enquanto hou-
ver vida, hd esperancas de acerto do passo, de retorno, de
conversdo, ou seja, purificacdo dos pecados ¢ os consequentes
frutos de bondade, solidariedade, misericérdia, justica. -

Biblia — “Caso contriario, tu a cortaras”, Lc 13,9.

Leitor — O pecado nZo ficara impune. Mais decepcionante do que a
figueira estéril que, por isso, ndo da fruto, é a pessoa que nao

 deixa marcas de sua bondade por onde passa. Sem atos de
bondade, vegeta-se. Ndo se vive (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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EVANGELIZACAO COMO |
MISSAO
DA VIDA RELIGIOSA

O objetivo da evangelizacio é o de estabelecer
uma intima conexdo entre a fé e a vida.
Como isto ndo se deu na América Latina, deve
ser agora o objetivo fundamental da NOVA Evangelizacao.

Pe. Edénio Valle, SVD

Intfroducao

1. A reflexdo terd como um de
seus eixos o conceito de “incultu-
racao”. Interessa-nos, contudo, nao
qualquer inculturac@o, e sim a “in-
culturacdo evangelizadora”. Inte-
ressa-nos a missdo, em primeiro lu-
gar em si mesma: em segundo, em
sua - aplicagdo a Vida Religiosa,
aprofundando a dimenséo cristold-
gica da missdo, Desta maneira pode
ser colocada com maior clareza a
questdo fundamental: o que é evan-
gelizar.

2. Estamos na América Latina,
mas hd um quadro de fundo histé-
rico, por trds de nossa experiéncia
cristd. Compreender essa evolucdo
histérica € indispensavel para en-
tender corretamente nosso tema.

% In NOSSO BOLETIM, CRB
Regional’ Sdo". Paula n? 2, 1 988
. 4d9, o ot

* No- primeiro milénio a Igreja
se caracterizava, tanto antropoldgi-
ca ‘como socialmente, por uma ex-
traordindria capacidade de incultu-
racao. Existe um intercAmbio vivo
entre fé e cultura através de elabo-
racOes e reelaboragOes repetidas e
fecundas, ao longo de praticamen-
te todo o primeiro milénio da his-
toria crista.

* No segundo milénio a Igreja
endurece as posicdes adquiridas,
fixando o processo de intercdmbio
cultural. O Cristianismo comeca a
se identificar com uma tnica forma
de express@o, com a cultura do Oci-
dente. De forma paralela di-se uma
repulsa e até condenagﬁo das de-
mais culturas nao ocidentais, “des-
cobertas” depois dos séculos XV e
XVI.

3. Este processo de endurecimen-.
to interéssa grandemente & evange-
lizagdo de nosso continente. A ané-
lise -critica "da nossa situacio de ho-
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je mostra claramente que a distin-
cia entre a ié e a vida € um dado

constitutivo de nossa realidade, por
maijs religioso que seja nosso povo

€ por mais que as categorias cristds
tenham chegado a permear a reali-
dade. Que tipo de evangelizacio
permitiu essa separacdo? Trata-se,
sem ddvida, de uma apresentacio
do evangelho que separou fé e vi-
da, sociedade e cultura, reduzindo
a fé ao individual, omitindo as im-
plicagbes que tém sua origem na
fé, mas que se projetam no social,
no politico € no cultural.

4. Tipologicamente nossos povos
poderiam agrupar-se em quatro
grandes grupos socio-religiosos, ten-
do em conta as variagOes regionais.

* Existe o primeiro grupo situa-
do claramente fora da perspectiva
ético-cristd: & a elite dominante,
Na atualidade esta elite é transna-
cional.

* Existe o segundo grupo mo-
dernizante, secularizado, com clara
visdo nao religiosa, mais ativo co-
mo produtor de valores e modelos,
muito ligado aos meios de comuni-
cacdo social, ao mundo artistico e
intelectual. Freqiientemente se trata
de pessoas, tendéncias € grupos sem
raizes em solo, em nossa realidade.
Outras vezes, eles expressam nossa
prépria realidade, projetos e an-
seios. |

* Existe um terceiro grupo de
profunda religiosidade sincrética.
Constitui a imensa maioria de nos-
so povo. Este grupo é a grande vi-
tima da violéncia institucionaliza-
da. Em relagdo & Igreja, também
¢ um grupo marginalizado. A Igre-
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ja tende a relacionar-se mais com
outros grupos e classes sociais do

.que com ele.

* Finalmente existe também um
quarto grupo com maior conscién-
cia da fé e das relacOes substanti-
vas que a fé tem com a vida, com
a ética, com a sociedade, com a
cultura e a politica.

Em termos de evangelizacgo, €
este Gltimo grupo que, partindo de
uma experieéncia nova de conversao
e de descobrimento da realidade,
iaz hoje na América Latina, uma
opcdo pelo terceiro grupo (os po-
bres) para provocar uma mudanga
na realidade, com eles. Nesta linha
deve-se situar 0 compromisso de in-
sercao da vida religiosa na realida-
de latino-americana.

Dai nasce o que hd de mais vi-
tal em sua espiritualidade, em sua
consciéncia, compromissos da mis-
sdao, em seu modo novo de viver.
Mas também surgem problemas,
interpelacbes e dificuldades ainda
ndo suficientemente esclarecidos.
Estes temas t€m a ver com a Nova
Evangelizacdo, a qual Jo@o Paulo II
convoca a Igreja e a Vida Religiosa
latino-americana,

1 — 0O que é evangelizar?

Como regra geral, quando fala-
mos de evangelizacdo, pensamos
logo no antincio. Este seria o mo-
mento central e primeiro da evan-
gelizacdo. Por outro lado, a perspec-
tiva teoldgica da missiologia con-
tempordnea vai noutra diregéo.
Como o demonstram os cinco dis-
cursos de Pedro nos Atos dos Apds-
tolos, a evangelizagdo tem que ver



primordiaimente com o testemunho.
Ou, em ouiros termos, hoje se
considera o antncio unido ao teste-
munho. Portanto, o que importa
em primeiro Iugar € a presenga tes-
temunhal de algo que se vive por-
que Deus atua e se revela a nés
como atuou ¢ se revelou em Jesus
Cristo. Somos testemunhos do mes-
mo Deus que Jesus Cristo viveu
em ¢ pelo Espirito.

Qutro aspecto importante na mis-
siologia atual é a opgdo firme a
servico do homem em todas as for-
mas de luta contra a opressio. O
servico e a luta se complementam,
porque de fato, na América Latina
o servico do homem se. faz numa
situacdo de escandalosa e anti-evan-
gélica injustica.

* A evangelizagdo sé se faz den-

tro da dimensdo do amor, pois o
Deus de que damos testemunho ¢
anunciamos, € Amor. Dar a vida
e educar -para a vida.

* O didlogo € outra dimensao
fundamental na evangelizacdo de
hoje. Desde a “Ecclesiam Suam”
e a “Evangelii Nuntiandi” nao se
consegue a evangelizacdo sem uma
profunda capacidade de sair de si

mesmo para por-se no lugar do
outro. Existem situacOes (na Amé-
rica Latina menos talvez que na
Asia e na Africa), que exigem este
modo de evangelizacdo como tnico
viavel, Ha condicdes sdécio-politicas
e culturais que sé permitem este
caminho da comunhZo dentro de
uma relagdo pessoal e libertadora.

‘Resumindo, poder-se-ia dizer que,
evangelizar significa anunciar ao
homem os mistérios insepardveis:

A) O mistério do préprio ho-
mem: viver com cada povo concreto
sua histOria, sua riqueza, sua digni-
dade, seu potencial transformador,
suas lutas, etc,

- B) Anunciar, dentro deste mis-
tério, o mistério major do Deus
que nado estd alheio ao que o ho-
mem vive, espera, sofre ou faz. O
antincio deste Deus tem conseqiién-
cias éticas para a vida e a histdria;
¢ transformador. Libera e liberta o
homem e a sociedade. Abre sua
cultura a uma dimensio de mais
plenitude humana.

QuestOes para aprofundamento
em grupo:

1 — Pense bem concretamerite
na forma como vocé pensava a
evangelizacdo ha 10 ou 20 anos
atrds. Em que o seu conceito de
missdo (evangelizacao) mudou?

2 — Faca o mesmo em relacao
ao conceito de evangelizacdo exis-
tente em sua Congregacdo quando
ela chegou ao Brasil e no periodo
imediatamente anterior ao Concilio.
Compare-0 com a visdo € a pratica
de missdo que existem hoje.

2 — A inculturacao

A) Uma primeira aproximacao
para entender do que falamos

Inculturacgo € uma palavra nova,
Quer traduzir uma visdo teolégica
nova que nasce da resposta que se
faz necessaria ante as transforma-
¢Oes da sociedade e da cultura, es-
pecialmente nos ultimos decénios.
Teologicamente isto nao € “novi-
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dade”: . a encarnacdo do Filho de
Deus € uma inculturagdo, em um
duplo sentido: no de fazer-se ho-
mem igual a nés em tudo, exceto
no pecado, € no realizar este pro-
cesso segundo as circunstdncias his-
téricas, culturais, familiares e tam-
bém condi¢Oes sociais muito con-
cretas. -’

Historicamente a inculturagéo
também ndo € propriamente uma
novidade, -pois todo o desenvolvi-
mento . histérico da . Igreja ndo &
mais que uma . permanente incul-
turagdo, na qual existiu mais aber-
tura ¢ adaptacao durante o primei-
ro milénio. Esta abertura se dete-
riorou por um processo de estrei-
tamento, na medida em que o mun-
do avan¢ava no sentido da moder-
nidade, secularizando-se. A moder-
nizacdo, como processo socio-cul-
tural complexo e englobanie, tem
suas .raizes histéricas em fins da
Idade Média. Consolidou-se e ex-
pandiu-se com as modernas revolu-
¢0és contemporineas no campo da
ciéncia, da economia, da politica,
do pensamento, etc. Essa moderni-
zacdo, que trouxe transformacOes
insuspeitadas para o progresso hu-
mano, acabou levando a Igreja a
se fechar as mudancas e a rejeitar
inculturar-se no novo mundo que
surgia na Europa, e atingia, por
tabela, também as sociedades colo-
niais da América Latina.

B) Sentidos ligados ao termo
Inculturagdo

* -Aculturacao: procésso de trans-
formacgOes que se verificam em uma
pessda ou - grupo pelo contato com
uma cultura diferente ‘da prépria ou
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pela interacdo de duas . ou mais
culturas.

* Enculturagfio: processo = pelo
qual uma pessoa € introduzida em
sua propria cultura. Frisa a relagdo
do individuo com a prépria cul-
tura, Tem analogia com o termo
paralelo “socializacdo”, do vocabu-
lario psicolégico e sociolégico que
destaca a maneira como a identi-
dade de uma pessoa é marcada pe-
las- relagGes com seu meio, grupo
ou cultura.

* Transculturacdo: é a possivel
ou afetiva transferéncia unilateral e,
em certas ocasiOes, impositiva, de
sentidos e valores, de simbolos pa-
drdes -ou instituicdes, de uma cul-
tura especifica para outras culturas.
Transculturacio, nesta acepgdo, co-
nota de certo modo uma- postura
etnocéntrica ¢/ou de dominacdo da
cultura emissora, auto-suficiente e
convencida de sua superioridade
cultural. A cultura que age assim,
afetando profundamente as outras,
tende contudo, a n3o se deixar in-
fluenciar por elas. Tais disposicOes
levam uma cultura a ndo respeitar
nem reconhecer a identidade e os
valores das outras culturas. A cul-
fura mais poderosa impOe sua mat-
ca sobre as demais culturas, apoian-
do-se em sua superioridade, quase
sempre, politico-militar e econdmica.

A agdo da cultura moderna oci-
dental (entenda-se da cultura euro-
péia e americana) sobre as demais
culturas do mundo, especialmente
do Terceiro Mundo, se entende
como “transculturacdo”, ou como
dizem -alguns tedlogos da liberta-
cdo, usando -um termo de origem



sociologica e politica, em termos de
dominag¢do imperialista.

Aplicando estes termos ao pro-
cesso de evangelizacdio que se rea-
lizou na América Latina, pode-se
dizer que a evangehzagao se reali-
zou entre nods segundo modelos de
aculturagdo e transculturagfio, pro-
duzindo, inclusive, casos extremos
de dolorosas conseqiiéncias que
pelduram at¢ hoje e repercutem
na acao evangelizadora da Igreja de
nosso continente. Existe uma certa
dissociacdo entre a religiosidade po-
pular e suas manifestacOes, por um
lado, e a religiosidade e formas de
religido propostas oficialmente pela
Igreja, de outro. Por isso, pode-se
dizer que a enculturagdo religiosa
do povo ndo se faz segundo mol-
des' sugeridos aos queridos pela
Igreja oficial e seus agentes. Dai
nascem muitas conseqgii€ncias sé-
rias para a acdo pastoral e evan-
gelizadora.

C) Definicao de Inculturacdo

- Pode-se defini-la de varias ma-
neiras, segundo Marcello Azeve-

do (1).

* Processo de evangelizacdo pelo
qual a vida e a mensagem cristés
sao assimiladas por uma culiura,
de modo que nfc somente consi-
gam . expressar-se com 0s elementos
proprios da cultura mencionada,
mas que, além disso, se constituam
em principio de inspiragdo, ao mes-
mo tempo norma e forca de uni-
ficacdo, que transforma e recria a
cultura.

-* Processo . de evangelizacdo pelo
qual se planta uma cultura evan-

gélica, de modo que a fé possa ger-
minar e desenvolver-se segundo o
génio préprio dessa cultura.

* Processo de evangelizagdo pelo
qual a vida e a mensagem cristas
sio transmitidas por uma cultura
€ ndo sO se expressam mas tam-
bém inspiram a cultura, sendo for-
ca unificadora, com uma dupla fi-
delidade ao Evangelho e a prdpria
cultura.

Lendo com atencdo estas frés
aproximacOes ao conceifo, pode-se
deduzir qual € a inculturagéo que
interessa 2 evangelmagac}. -

Algumas observacoes:

* Nao se deve contrapor cultura
e sociedade como se fossem con-
ceitos - excludentes tanto no plano
te6rico como no pratlc:o da acio
transformadora. Isto é, ndo se pode
deixar de lado a transformacdo da
sociedade, quando se fala de cul-
tura. A cultura é algo vivido e in-
corporado as pessoas e instituicGes,
as classes sociais e as relacOes sO-
cio-econdmicas. Por 1isso, nao ha
transformacgao social, como a quer
o Evangelho, sem transformacéo

cultural.

* Podem existir sociedades cuja
organizacdo contradiga profunda-
mente as vivéncias culturais. Tal
seria o caso, por exemplo da Po-
16nia ou de alguns povos e situa-
¢oes da América Latina, Mas de
fato, também aqui a organizagao
social estd regulada pelos valores
da cultura. S6 que existe uma rede
de dominacdo mais sutil e pro-
furida .que deve ser bem discernida,
e -denunciada cultural e politica-
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mente., Talvez aqui tenha lugar ©
conceito de ideologia entendida
como a sistematizagdo ¢ organiza-
cao coerentes de enfoque e con-
teiidos, que sdo sociais e/ou par-
cials por sua natureza, mas que se
impdem como interpretacdes tota-
lizantes e/ou globalizantes, orien-
tadas & acdo e & implementagdo de
uma praxis que em geral s6 atende
aos interesses de um grupo ou clas-
se social.

* Ao falar dos quatro tipos s6-
cio-religiosos (ver ponto 4 das obser-
vagOes iniciais) no campo religioso
latino-americano se deu a entender
que houve e persiste na religiosi-
dade latino-americana uma perda
cultural real, provocada pela forma
como se fez entre nés a evangeli-
zagao € se implantou um determi-
nado modelo de Igreja. Pode=se di-
zer que existiv uma ruptura cultu-
ral (que é diferente de uma mera
fratura cultural), que vem desde a
Conquista (séculos XVI e XVII),
como o demonstra o artigo de
Gonzalez-Dorado (2) relativo ao
periodo da Conquista. Dai mnasce
uma vulnerabilidade no profundo
da cultura e do campo religioso de

nossos povos, cuja identidade cul-
tural dltima nfo foi tocada pelos
valores do Evangelho. Talvez por
isso se expliquem que qualquer
moda, seja religiosa, ou n#o, en-
contre acolhida facil nfe s6 nas

classes populares, mas também nos
setores médios e nas elites, em de-
frimento de um projeto latino-ame-
ricano proprio, fundamentado em
nosso modo de ser, em nossa con-
tinuidade histdrica, em nossos ethos
culturais e religioso préprios, com
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todas as suas repercussdes no so-
cial, econdmico ou politico.

Questdes para debate em grupo:

1 — Em que pontos a Vida Re-
ligiosa estd hoje inculturada no
povo € na cultura brasileira € em
que pontos ndo estd. Tentem dis-
cutir em grupos as razoes disto.

2 — De sua préatica pastoral, le-
vantem alguns elementos que mos-
trem a “ruptura cultural” existente
entre a cultura e a religiosidade do
povo € a nossa {de religiosos).

3 — 0O que é cultura?

Hé centenas de defini¢cdes de
cultura e por isso € dificil preci-
sar o sentido do que se entende
com esta palavra. Gaudium et Spes
(n? 53) define a cultura de um modo
genérico e global, No texto de Pue-
bla se encontra ja uma descri¢do
muito mais operativa e proxima
dos problemas suscitados pela in-
culturacdo. Necessitamos ndao tanto
uma definicAo técnica, no &mbito
da antropologia social e cultural,
mas de uma definicBo que tenha
um cardter operativo, ainda que
respeite os elementos oferecidos pela
discussdao anfropoldgica, historica,
sociologica e filosofica atual. Este
conceito deveria ser aplicdvel 2
evangelizacdo que é, por definicéo,
um processo vivo de interacdo en-
tre fé e cultura, no concreto de
situagOes especificas.

Existem trés aproximacdes fun-
damentais aoc conceito:

[) uma, humanista, que se re-
fere a cultura como cultivo do espi-



rito da pessoa e dos grupos ou co-
munidades humanas. Entende-se a
cultura portanto, em funcio de um
acervo de conhecimentos, de recur-
sos morais e de sua transmissdo. A
UNESCO, por exemplo, ou o Papa
Paulo VI, em alguns . discursos, se
referem a cultura desde esta pers-
pectiva. A cultura seria portanto,
um patrimdénio que deve ser con-
servado para o bem da humanidade.
Neste sentido poder-se-ia falar de

(LS |

a” cultura humana.

[I) O segundo enfoque é etno-
l6gico. Refere-se ao proprio de cada
um dos inumeraveis grupos ou co-
munidades humanas existentes. Re-
fere-se, portanto, a seu modo de
viver, de comunicar-s¢, ao que Os
distingue de outros povos... Sao
“as” culturas humanas concreta-

mente existentes.

II1) O terceiro enfoque € antro-
poldgico-cultural. Pressupde o nivel
anterior, etnoldgico. Na realidade
se trata das diferentes teorias da
cultura que pretendem integrar to-
dos os elementos e fatores que de-
vem ser considerados para se poder
ler as culturas... Até 1952 se in-
sistia mais no aspecto fenomenol6-
gico da cultura e dai se fazia uma
antropologia cultural, Depois desse
periodo, a andlise comparativa le-
vou a antropologia a estudar mais
o que € subjacente dos fendmenos.
Do descritivo passou-se a buscar o
“ethos”, os valores, 0 que estd por
baixo como sentido.

Neste nivel antropoldgico-cultural
encontramos também inumeraveis
aproximagbes e tematizagOes que
em forma complexiva se orientam
em diferentes direcGes:

* aproximagdo ecolbgico-arqueo-
l6gica (dos anos 60, 70 até hoje),
que considera as culturas como sis-
temas em adaptacdo permanente,
Em forma geral, se dd prioridade
aos fatores econdmicos € suas cor-
relacOes sociais sobre os elementos

de idéias ou simbolos dos sistemas
culturais, tais como a religido, vi-
sao do mundo, normas, etc. Nomes
expressivos desta tendéncia sdo
Marvin Harris (“materialismo cul-
tural”); Godelier, Meillassoux Ter-
ray (materialismo marxista); Rappa-
port € Vaide (ecologismo humano),
Stewart (evolucionismo cultural);

* uma segunda aproximacdo pri-
vilegia as culturas como sistemas
na ordem das idéias seja como sis-
temas cognoscitivos (Goudenaough),
seja como sistemas estruturais (Levi
Strauss), seja como sistemas simbé-
licos (Clifford Geertz). Nestas con-
cepcdes de cultura como sistemas
de idéias, estruturais e sobretudo
para Geertz, como sistema de sen-

tido e simbolos, existem também
um reconhecimento do plano ma-
terial, econdmico e ecoldgico. Por-
tanto, o nivel das idéias para eles,
ndo se confunde nem com a super-
estrutura dos marxistas, nem com
a visdo de Harris, que em seu “ma-
terialismo cultural” opde o plano
simbdlico ao material;

* finalmente as culturas sao con-
sideradas como sistemas sé6cio-cul-
turais que englobam e apresentam
o conjunto de realidades sociais,
isto é, da vida concreta da socie-
dade. As realidades sociais, por sua
vez, traduzem em forma geral as
concepcoes ¢ sentidos da vida no
concreto do contexto de ambientes
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materiais particulares. A cultura ¢

entendida aqui como um sistema
de sentidos e simbolos que formam

parte do sistema sécio-cultural.

Deve-se observar que o imperialis-

mo europeu distanciou enorme-
mente a cultura em relacao a reali-
dade social de muitos povos. E
também a atual dominacio (de corte
capitalista ou comunista) provocou
uma ruptura entre cultura e socie-
dade, no sistema sdcio-cultural. Por
isso € dificil perceber o que um
determinado povo ou grupo social
vive e identifica como “seu”, como
“sua” cultura. Todos estes aspectos
sio fundamentais para a incultura-
cdo do Evangelho nas culturas da
América Latina.

Nossa definicio de cultura

Cultura é “o conjunto de senti-

dos e significados, de valores e pa-
droes, incorporados e subjacentes
aos fenOmenos perceptiveis de acéo
e comunicac@o da vida de um gru-
po ou sociedade concreta; conjunto
que, consciente ou inconscientemen-

te € vivido e assumido pelo grupo,

como expressdo propria de sua rea-
lidade humana, e se transmite de
geracdo em geracdo, conservado tal
como foi recebido, ou transformado
quer em forma pretendida, quer em
forma efetiva, pelo préprio grupo”
(ver 0 comentdrio que o Pe. Aze-
vedo faz desta definicdo nas pagi-
nas 367-392 de seu livro).

Andlise d’q cultura

Na andlise da cultura se deve
prestar -atencdo ‘especial a alguns
pontos: R -
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* Ter um enfoque global que
abranja todos os aspectos e fatores
de organizagdo cultural, suas repre-
sentacOes, seus conjuntos de valo-
res, simbolos e acOes, suas expe-
riéncias e conhecimentos, sua lin-
guagem, os fatos, situagOes e con-
textos considerados também em sua
dimensdo diacrOnica.

* B necessdrio captar a identi-
dade da cultura para conseguir uma
dindmica de mudanca que seja
proptia:

— Que € o que na mentalidade
deste grupo define as fronteiras
que o grupo se did a si mesmo -
como lugar no mundo; onde esti
o “n6s”, e onde comega o “eles”
ou os “outros”; que visdo tem de
si ¢ do mundo, como se relaciona
com 0s outros.

— Considerar tanto a dimensio
“sincrOnica” como a diacrOnica. A
evolucdo. histérica do grupo (dia-
cronia), em todos os seus aspectos,
¢ fundamental para compreender
uma cultura viva (a sincronia), por-
que oferece as raizes do universo
cultural.. A América Latina, neste
ponto, acha-se desorientada, devido
as miiltiplas dominacGes culturais €
as migracdes que a caracterizam
mais recentemente.

— Captar as mudancas culturais
é algo central para a inculturacdo:
que forcas internas e externas atuam
nessa cultura; qual é a dire¢éo dessa
evolucdo? existem véarias? s@o con-
traditérias? quais sfo os fatores
principais do processo cultural?
quais s3o as reactes do grupo ante
certas " mudancads: ~ abertura, resis-
téncia, alienacdo? quais sdo as re-



lacOes entre as transformacgdes ¢ o
conjunto. da cultura? As vezes o
impacto da mudancga € tdo profun-
do que toca o mesmo nficleo da
cultura (como € o caso dos gru-
pos indigenas).

Aqui cabe a tematica da conili-
tividade e da dominacdo cultural,
que hoje reveste proporgles trans-
culturais e internacionais. Esta di-
mensdo deve estar presente na ana-
lise, porque o processo evangeliza-
dor depende sobretudo deste as-
pecto no caso da América Latina.
Com efeito, a evangelizacdo nestes
cinco séculos exigiu das culturas
gue se adaptassemm a um modelo
tnico, inicialmente o modelo pré-
moderno imperial-mediterraneo; de-
pois a outros modelos impostos
desde fora (EUA). Em nosso caso
latino-americano e, muito especial-
mente na conjuntura atual, se trata
do modelo capitalista dependente,
com seu avassalador impacto cul-
tural na massa.

Questoes para debate em grupo:

1 — Sem se preocupar muito
com as teorias expostas, tenfem
dizer em palayras simples o que
voces entendem por “cultura bra-
sileira” e “cultura do povo”

2 — Em que aspectos a cultura
brasileira e a cultura do povo se
aproximam ou se afastam da cul-
tura vigente nos ambientes de V.R.?

4 — Nlodelo de uma |
evangelizacdo inculturada

Por motivos ~didaticos distingui-
mos aqui quatro niveis que nao

sdo compartimentos -estanques, nem
aparecem, necessariamente, em su-

cessdo cronoldgica. S&o momentos
ou niveis que se penetram mutua-
mente de acordo com cada situacao
concreta da encarnacdo do Evan-
gelho numa dada cultura.

Primeiro nivel:
da cultura

identificacdo

E preciso notar que o antropd-
logo ou o sociblogo profissional
tem interesses e formas distintas de
identificar uma cultura, que nao
coincidem precisamente com NOSSOS
interesses na evangelizacao.

E preciso ter em conta:

a) Buscar como Deus ja passou
por determinada cultura, identificar
portanto, as' “semina verbi” (Ad
Gentes) presenies na cultura, sa-
bendo que ndo existe incompatibi-
lidade fundamental entre o que €
humano ¢ a fé. A fé ndo € nega-
cao ou rentincia ao humano mas

o potenciamento dessa realidade na
linha dos valores do Reino.

b) Também nZo se deve exigir
uma mudanca de expressGes sim-
bélicas. Ndo se justifica por exem-
plo, que em nome da fé se im-
ponha o barroco ou o gético a to-
dos o0s povos.

c) Isto vale tanto para as cul-
turas chamadas “primitivas” e aque-
las que claramente nio sao euro-
péias, como para as culturas po-
pulares, no campo ou na cidade,
e também, para a modernidade, en-
tendida como cultura. '
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Segundo nivel:
as incompatibilidades

Existem critérios para distinguir
o que ¢ incompativel com o Evan-
gelho. Sao basicamente dois:

— Tudo o que destr6i o homem
vai teologicamente contra o Evan-
gelho. Esta destruicdo pode ter
componentes estruturais.

— Jesus Cristo: nos mostra a
idade perfeita do homem aberto ao
Deus que lhe fala.

Podemos pois, distinguir dois ti-
pos de incompatibilidades:

Absolutes:

— Tudo o que histérica, politica,
social e culturalmente € injustica,
opressao, negagdo do homem: tal
€ o caso da América Latina, am-
plamente.

— E importante detectar porque
s¢ dao essas caracteristicas sem
deter-se em andlises superficiais,
heterocéntricas. Um exemplo pode-

ria ser a poligamia. A Igreja con-

siderou este fenémeno cultural sé
desde o ponto de vista moral, e
portanto o condenou. Nado percebia
que, em certos casos, se trata de
um fendmeno com explicacdes eco-
nomicas. A implantacdo do Capi-
talismo na Africa estd dando ori-
gem a familia nuclear, o que todo
um século de pregacOes sistemati-
cas nao conseguiram. Deve-se por-
tanto, a transformacao da estru-
tura econfmica, a mudanga no sis-
tema de parentesco.

— Portanto a evangeliza¢do n@o
consiste em condenar ou proscre-
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ver uma instituicio cultural, mas
em crescer a partir dela, como o
fermento do Evangelho. Em rela-
¢do a cultura moderno-contempora-
nea, que avassala nossos paises, se
deveria adotar a mesma posi¢do
pastoral.

Relativos

— Jesus vé uma incompatibili-
dade relativa entre o sdbado ju-
daico e seu Deus. Retém o sdbado,
mas lhe dd um sentido novo, li-
bertador (o sdbado € para o ho-
mem e ndo vice-versa). Exemplo:
na cultura moderna se da muita
importdncia ao individuo, ao con-
trério das culturas n&o-modernas e
pré-modernas, que enfatizam mais
o grupo social. Na medida em que
se difundiu o capitalismo burgués,
quer a nivel de classe, quer a ni-
vel das relagdes individuais, se pas-
sou ao individualismo, & competi-
¢do, & dominac@o de uns poucos so-
bre muitos, & exploracdo de uns
pelos outros. E tudo isto como
sistema.

-— Existe também uma supera-
cao de modelos culturais. Jesus
aceita a norma (Levitica) de que o
amor tem como medida o amor a
si mesmo; mas 0s sindticos e Paulo
vao mais longe, pondo © prdprio
Jesus como medida do amor. O
mesmo vale para a justica, que os
judeus entendem como eqiiidade, e
que Jesus Cristo relaciona com a
misericordia.

Terceiro nivel: anuncio especifico
de Jesus Cristo

— Os dois niveis anteriores per-
tencem a dimensdo humana no as-



pecto do homem e de sua cultura.
Pode-se chegar até ai em todas as
culturas. A isto se refere Paulo VI
quando fala de uma humanizacéo
das culturas. Entretanto, hd um
momento limite em que se inicia
uma superacdo € se abre uma nova
compreensdo do homem, desde a
originalidade tnica do dom da re-
velacdo em Jesus Cristo e da pos-
sibilidade nova de que o homem,
permanecendo como tal, pode avan-
car para uma comunhado com Deus
e com oOs irm#os, desde uma nova
compreensdo de si mesmo no mun-
do e na histéria. O andncio espe-
cifico deste dom deve, entretanto,
ser feito a partir das categorias cul-
turais de cada povo, ainda que seja
de fato uma superagdo das mesmas,
na linha da fé no Deus de Jesus
Cristo.

Quarto nivel: a comunidade

Ha uma diferenca pastoralmente
importante entre o antincio do dom
(Cristologia) e a vivéncia comuni-
taria do mesmo dom (Eclesiologia):
A comunidade &, ao mesmo tempo,
fruto do antincio e anunciadora.

Pontos complementares
importantes

a) Um dos perigos da incultura-
¢do € absolutizar a cultura. Por ndo
perceber o processo, o caminho de
transformac@io percorrido cai numa
arqueologia da cultura, na tentati-
va de ressuscitar mimias. O povo
ndo tem as vezes consciéncia do
processo de mudanca ao qual se
encontra submetido. Podemos dis-
cerni-lo junto com ele.

Quando se absolutiza uma cul-
tura, se d4 a tendéncia de afasta-
la das outras, procurando “protegé-
la”. Isso € irreal e negativo. Ha
que estar dentro da cultura para
afirmar com mais seguranga a pré-
pria 1identidade e também para
dialogar com outras culturas, cres-
cer ¢ defender-se, se for necessério.

b) A unidade da Igreja nao se
consegue através de uma uniformi-
dade do modelo cultural. O prin-
cipio de unidade consistird (antro-
polégica e teologicamente) numa
plataforma mais fundamental, cons-
truida sobre o que une o homem
com Deus ¢ aos homens entre si.
Nido se deve temer uma fragmen-
tagdo individualisticamente exacet-
bada das culturas ou das teologias;
a. diversificacdo € real, porque €
necessaria, mas cada cultura sabe
que ndo totaliza o Evangelho nem
a Igreja.

O pecado da cultura ocidental
de corte cristdo, foi pretender, du-
rante séculos, ser o Tnico modelo
para o Evangelho. Devido a isto,
ndo se abriu nem se deixou fecun-
dar nem fecundou, com sua riqueza
crista, as culturas com as quais
entrou em relacdo desde uma po-
sicdo de superioridade.

c) A respeito das culturas indi-
genas, se ddo tr€s posicdes funda-
mentais:

* Uma é a mais arqueoldgica
e pretende preservar as culturas
tais como existem. Tal € a posicao
de muitos etndlogos e de alguns
missiondrios que deixam de lado
os niveis 3 e 4 da evangehzagac-
inculturada.
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~ * Noutro extremo sé enconira a
posi¢do dos que-advogam pela assi-
milagdo rapida a sociedade nacio-
nal, evidentemente em detrimento
da indigena.

* Finalmente uma terceira posi-
¢a0 busca preparar, pedagogica-
mente, 08 grupos indigenas para o
inevitdvel enconfro e confrontagdo
com a cultura eavolvente ¢ seu
projeto de dominagfio. O objetivo
¢ o de gerar ¢ reforcar a conscién-

cia ¢ a capacidade de afirmacdo

da cultura,

Questoes para debate em grupo:

I — Apliquem os quatro niveis
da evangelizagdio a uma situac@o
pastoral concreta, vivida, por exem-
plo, por um grupo de religiosas
inseridas.

2 — Apliquem o que esta dito
a questdo da valorizacdo da cul-
tura negra na sociedade e na Igre-
ja brasileira.

5 — A nova evangelizacédo

E preciso ter em conta que evan-
gelizar ndo € somente anunciar,
mas sobretudo, ser testemunhos vi-

vos do homem e do Deus do Jesus
Cristo:

— & servir, patticipar, superar
limites;

— amar, dar a vida, enfrar em
comunhdo;

— € interpelar, denunciar, de-
safiar- a conflitividade da situacfo
que € contrdria aquilo que se
anuncia; | |
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— & ter consciéncia do rechago
do "Evangelho (sereis perseguidos).

Portanto é necessirio ter cons-
ciéncias:

— do profundo enraizamento hu-
mano da fé; ele cresce desde e para
o homem e nunca contra ele;

— de que o objetivo da evan-
gelizacao (de sempre) é o de esta-
belecer uma intima conexfo entre
a ¢ ¢ a vida; de fundamentar uma
nova praxis. Como isso nao se rea-
lizou na América Latina, deve ser
agora um objetivo fundamental da
nova evangelizacdo. Este obietivo
faz, de fato, nova esta evangelizacdo;

— nao s¢ evangeliza sé com o
fazer ou o agir (entendido exclusi-
vamente), mas, no ser-viver-agir,

A nova evangelizacdo deve par-
tit da experiéncia do homem; da
experiéncia de Deus.

A experiéncig do homem

A andlise da realidade latino-
americana nos mostra um quadro
doloroso. Esse é o pano de fundo
do antncio novo, da conversio e da
transformacdo que o Evangelho exi-
ge hoje. |

Nesse quadro notamos limites e
possibilidades.

Limites do homem

* Temos em primeiro lugar a
experi€éncia do limite ontolégico. As
utopias do liberalismo ou do socia-
lismo marxista, em suas distintas
variacOes, se estabeleceram a par-



tir. do homem. como finalidade ul-
tima e. exclusiva. Depois de 100
anos, estao mostrando seus limites
de fato: bilhdes de seres humanos
continuam na ignorancia, na opres-
sao, na fome; sfZo destruidos por
conflitos e guerras. Chernobil re-
vela o limite perigoso da tecnolo-
gia; a guerra atdmica é vivida como
pesadelo pela juventude européia,
da América Central e Mediterta-
neo; a violéncia, o terrorismo, a
ecologia enlouquecem; o mito da
unidade proletaria, da revolugdo, etc.
entrou em crise. Em uma palavra,
o mundo experimenta o limite do

“progresso” de cada continente, se-
gundo seu préprio estilo. A Evan-
gelizacdo deve tocar esse limite som-
brio. Este limite parece abrir o ho-
mem a um tipo de “pobreza” sen-
sivel ao Evangelho.

* Experimenta-se também o li-

mite moral (Rom 7). Com efeito
se percebe:

— Uma profunda experiéncia de
nossa fraqueza, incoer€ncia, impo-
téncia, etc.; quer dos individuos,
quer das sociedades (pecado social).

— A incoeréncia moral e ética
pode ser o ponto de partida para
uma recuperagdo da dimensic do
pecado, da necessidade do perdao.
Ha necessidade de “perddo” tam-
bém para os processos histéricos
(por exemplo Chile, Argentina, Amé-
rica Central). Acrescentie-se a estas
experi€ncias outra, a dos limites
psicoldgicos, pels incapacidade e a
fragilidade de nossa busca da ver-
dade. O orgulho, a auto-suficiéncia
da ciéncia, tdo tipicas do século
XIX, se dobram. Sente-se a neces-

sidade de desmascarar todos os
disfarces que usamos para esconder
e inverter a realidade (desideolo-
gizacdo, desmistificacfo).

* O Evangelho insiste muito em
que se deve perder a vida para po-
der ganhé-la. Um mundo que toma
consciéncia de que ndo ¢ dono do
processo, talvez esteja comegando a
trilhar o caminho do Evangelho.

* Finalmente, se d4 a experién-
cia da conflitividade irredutivel:

— As vezes, a partir do plura-
lismo, outras vezes motivadas pelas
dominagdes econdmicas, sociais, po-
liticas, etc.; nas relagBes entre po-
vos e classes.

— Nossa reflexdo latino-ameri-
cana tem muita consciéncia do li-

mite estrutural que nasce das do-
minacoes.

Torna-se imprescindivel um dis-
cernimento continuo, como exigén-
cia do pluralismo.

Potencialidade do homem

Capacidade de crescer no amor,
na solidariedade, na verdade.

Atitudes fundamentais que se de-
vem alcancar:

* Fazer que o homem se con-
verta de sua recusa de Deus, fato
tipico da modernidade socialista e
capitalista.

* Conduzi-lo para uma supera-
¢do ou evitar os obstdculos que im-
pedem a liberdade.

* Leva-lo a conversao, para nao
ser .norma: absoluta de si mesmo.
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- * Conduzi-lo a . ser-em-comuni-

dade, para .superar .o individualis-

mo. na comunidade de fé. -

Experiéncia do homem em seu
encontro com Deus |

Trata-se da experiéncia daquilo
que chamamos “terceiro nivel” da
evangelizacdo inculturada, como ple-
nitude do conteido nos dois pri-
meiros niveis:

* Deus amor, libertador, proxi-
mo a nds, capaz de sofrer.

* Deus pessoal e trinitario, co-
munidade de amor que se expande

€ se comunica.

* Deus libertador que visita a
Isracl e se faz histéria deste povo.

* Deus dos pobres.
Eixos da Nova Evangelizacio

Todo o mistério da presenca de
Jesus Cristo € de libertacdo do pe-
cado e de suas conseqii€ncias his-
téricas. O esforco da evangelizagio
deve ser reatualizar a libertacdo:

* A evangelizacdo toma a sério
este processo; ndo tem medo dele,
nem muito menos da palavra que
o designa.

* Luta contra toda opressdo e
nao-participacao.

* Busca a libertag@o integral das
pessoas e das classes; a libertacdo
cultural, politica, social, econdmi-
ca, etc. |

* Busca articular fé e realidade,
fé e .politica (ndo se aliena frente
a histéria, toma. posi¢do na socie-
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dade), fé e praxis.- A praxis deve
ser entendida ndc como mera “pra--
tica”, mas como. reconstrucao cons-
ciente da histéria, porque dela se
toma consciéncia desde a fé; e nela
se assume uma posicdo e se inter-
vém, buscando objetivos de trans-
tormacdo.

* Tudo deve ser feifo a mnivel
pessoal, comunitirio ¢ social. Com
meios que levem a conversdo da
pessoa e a {ransiormac@o qualita-
tiva da comunidade e da socieda-
de. Qualquer tentativa de separar o
pessoal do social em sociedades e
culturas modernas € ingénua, visto
que as situagOes modernas (por seus
conflitos, fragmentacOes e ideolo-
gias) toca por dentro aos individuos,
fazendo que duas dimensOes cami-
nhem necessariamente juntas.

A EvangelizacGo Nova
¢ inculturada

* Ela deve articular fé e cultura,
através do didlogo vivo enfre cul-
tura e fé; da identificacdo do valor
da cultura, da abertura da cultura
para as demais culturas, para que
esta perceba dialogicamente seus
limites (ontoldgico-histéricos, mo-
rais, psicoldgicos e teoldgicos) e
suas potencialidades de transforma-
¢do e maturagdo. Isto vale também
para as micro-culturas;

* A evangelizacao deve ser tam-
bém inculturada ela prépria; isto €,
deve fazer-se dentro dos padrOes da
cultura na qual se anuncia a novi-
dade do Evangelho;

* A nova evangelizacio percebe
conscientemente que a unidade da



fé .se construird no futuro de um
modo . distinto € mais profundo;

* Por isso, tem em conta que
toda reflex@o teolégica € necessaria-
mente realizada em um contexto,
consciente no lugar de onde reflete
sobre o mistério da fé. Por um lado,
se . relativiza (ou melhor, se da seu

devido valor n3o unilateral) a teo-
logia que se constréi e, por outro
lado, pode destacar melhor este ou
aquele aspecto particular que den-
tro da situacdo cultural deve ser
valorizado para que o Evangelho
seja anunciado com toda a sua for-
ca transformadora;

* Sabe também desde que lugar

social olha, interpreta e intervém
na realidade;

* Sabe que a leitura da realida-
de pode ser diferente em cada ela-
boragdo teoldgica, Também a lei-
tura das fontes (Palavra de Deus,
Padres, Magistério) se faz desde
um lugar epistemolégico especifico,
porque existe uma reciprocidade
texto-contexto, sem a qual a teolo-
gia ‘ndo toca a vida nem expressa
a experi€éncia e as exigencias pro-
fundas da fé;

* Sabe que a interrelacdo enire
as teologias € importante para que
se chegue a indispensdvel unidade
profunda da totalidade da Igreja;

* Sabe que a préxis do testemu-
nho da fé (pastoral) também estd
situada em um contexto. No_campo
da acdo pastoral em torno dos gran-
des temas (paz, justica, direitos so-
ciais, solidariedade mundial) torna-
se cada vez mais imprescindivel um

intercdmbio continuo‘e organico en-

tre as diferentes praxis. Hoje existe
uma . “mundialidade” 'nas relagQOes:
entre os povos, economias, blocos,
entre O primeiro € o terceiro mundo.,
A Vida Religiosa, por ser interna-
cional, tem neste ponto uma im-
portante tarefa eclesial, rompendo
fechamentos do tipo “paroquialis-
ta”. E necessdrio buscar referéncias
de unidade na teologia, na espiri-
tualidade e na agdo pastoral, para
que a universalidade e unidade
vivas da Igreja sejam continuamente
revisadas, reatualizadas, e novamen-
te alimentadas. Especialmenie este
trabalho deve ser feito onde a Igreja
se enfrenta com novas fronteiras.

Por que é nova

 esta evangelizacdo

A resposta é simples: porque exis-
tem problemas novos que ndo €xis-
tiam nas sociedades nao-modernas
ou pré-modernas. E ademais, por-
que a pastoral tridentina fixou as

‘posicdes da Igreja, separando-a de

uma confrontacdo mais organica,
mais continua com a problemaética
nova que ia nascendo 2 medida em
que a modernidade contemporénea
s¢ consolidava (fora ou confra a
Igreja).

Observacao final: Dever-se-ia
abordar ainda a questdao da evan-
gelizacdo da moderna cultura con-
tempordnea. Fica para outra ocasido,

Questoes para debate em grupo

1 — O que, na pastoral exis-
tente em sua Igreja local, corres-
ponde & “nova” evangelizacdo € 0
que ndo corresponde?
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2 — Sua.Congregacdo, voce, se cias da nova evangeliza¢do? Em que
deixaram converter pelas exigén- isto se manifesta? Ou ent3o, por
que se resiste a tais exigéncias?
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Toda prudéncia n@ao é suficiente

Cingiienta mil mortes em 1988 no trénsito e nas estradas! Uma guerra
que vai sendo travada e perdida todos os anos. Estatistica tragica. Repe-
ticdo inconseqiiente de mortes. Ironia dramdtica: Ah! acidente acontece

com o0s outros! Ora, os outros, na verdade, somos nns mesmos (Pe.
Marcos de Lima, SDB).

Realidade consoladora

Biblia — “Desde jé somos filhos de Deus, mas o que nds seremos ginda
ndo se manifestou”, 1 Jo 3,2.

Leitor — No interior da FE que professamos em nossa atual condicdo
de peregrinantes se aponta para a vivéncia da ESPERANCA
que impulsiona para o futuro definitivo (Pe. Marcos de
Lima, SDB).

Com a for¢ga da graca

Biblia — “Simdo Pedro atirou-se aos pés de Jesus, dizendo: ‘Afasta-te
de mim, Senhor, porque sou um pecador’ ”, Lc 5,8.

Leitor — Ninguém ¢é digno de Deus. E sua graca que nos capacita &
sua amizade. Uma progressiva experiéncia de intimidade com

Jesus revela nossa fraqueza e nosso pecado e a necessidade da

' graca para garantir o sucesso da obra: exercer, com a for¢a

da graca, o ministério dado por Jesus (Pe. Marcos de Lima, SDB):.
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O CARISMA DO RELIGIOSO
NA OTICA DO POBRE

“Ser carismdtico em nossa histéria é fazer germinar
uma pratica onde se socializa o poder, o ter,
o saber, o ser, para que assim Se construa

uma convivéncia eclesial, social de acordo com o amor”.

Frei Luiz Augusto de Mattos, OSA

Esta reflexdo que aprofunda o
carisma do religioso na perspectiva
do pobre, quer contribuir para a
redefinicdo missiondria — prética
pastoral e social — do agente reli-
gioso diante da histéria.

Entendendo a vida religiosa como
“corporificacdo” testemunhal da vi-
véncia carismatica junto ao povo
de Deus, procura-se demonstrar
como ela (a vida religiosa) devera
assumir a fonte dos carismas — a
caridade pela solidariedade concre-
ta — em nossa situacdo de misé-
ria, doenca e opressdao. Compreen-
de-se que o “dom pneumadtico” é
dado para ser colocado a servigo
da comunidade e do corpo cole-
tivo — cf, 1Pe 4,10; 1Cor 12,7-9,
como se afirma: “A vida religiosa
terd sentido na Igreja e no mundo
e serd fonte de profunda felicidade
para 0s meus membros, na medida
em que for realmente um ‘ouvir
delicado’ prestado ao Espirito e um
Sim incondicional &s suas genuinas

solicitacoes. O Religioso ou Reli-
giosa que regateia ou ‘negocia’ com
o Espirito coloca-se em condigOes
ambiguas ou contraditérias, arris-
cando-se a ja4 ndo encontrar, um
belo dia, o sentido da sua vocacéo
ou profissao” (E. Bettencourt).

Tenta-se demonstrar, nesta refle-
xd0, que escutar e ser fiel as in-
terpelagbes do Espirito em nosso
contexto, s6 é possivel a partir do
compromisso efetivo e eficaz em
favor dos pobres. Dai a importan-
cia de compreender essa “graca es-
pecial dada pelo Espirito” (= ca-
risma) a luz de novos critérios, 0
que colocard todo religioso diante
de uma série de desafios. Desafios
que, ao serem assumidos na praxis,
ajudardo a ressuscitar a vida reli-
giosa no que tem de carismatica.

Com isso, acredita-se estar res-
gatando o carisma do religioso como
testemunho evangélico — liberta-
dor e transformador — dentro da
histéria. £ o renascer do ser reli-
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gioso através do carisma refontali-
zado no compromisso com o0s bem-
aventurados.

Lembramos que este trabalho ser-
viu de roteiro para uma assessoria
junto a religiosos que trabalham na
area da saude. Mas o mesmo pode
servir para inspirar, iluminar e in-
centivar a agdo dos rehgwsos em

qualquer setor (educagdo, pardquia,

praticas alternatwas, etc.).

1. O qua éo carisma‘t
Qual sua funcao?

Carisma deriva de “charis” ou
“chairien”, significando a gratur-
dade, benevoléncia e o dom de
Deus ao homem,

Quando se fala em carisma sem-
pre aflora a idéia de: servico; fun-
¢cao; compromisso; dom; dédiva
gratuita; vocaci@o, etc.,, compreen-
sio que lembra acdo e graca. Re-
cupera a dinidmica da servigalidade
e a realidade divina do carisma.
Sem divida, o verdadeiro carisma-
tico — e todo cristao ou toda co-
munidade crista devera ser -caris-
méatico (cf. 1Cor 7,7; 12,7: 10,24)
— dinamiza a vida através de ati-
tudes, opcoes, fungbes, profissdes e
habilidades que refletem concreta-
mente a presenga do Espirito. Ou
seja: o espirito carismatico se ma-
nifesta real e verdadeiramente quan-
do homens e comunidades colocam
0 que sdo, 0 que sabem, o gue tém
e 0 que podem a servico do Deus
Trino e dos irmaos (cf. 1Pe 4,10;
Rom 12,4; Ef 4,7), preferencial-
mente os empobrecidos (Tg 2,5-7).
A ociosidade ou a inércia nao tém
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vez e lugar nos membros ou comu-
nidades carismaticas. Carisma que
nao quer servir ndo serve para
nada! A vida religiosa como exis-
tencia agraciada — vida desde a
graca € para a graca — sO serd um
lugar e um sinal da experiéncia
pneumatica a partir do vivenciar o
primado da disponibilidade e do
serv:lgo a Deus e a seu povo.

Todas as “capacidades” (caris-

- mas) pessoals € comunitarias, como:

lucidez critica e construtiva, co-
responsabilidade e pratica da soli-
dariedade, pratica de unir e orga-
nizar, saber cientifico e técnico,
iniciativa do perdao e da recon-
ciliacdo, etc., deverao, necessaria-
mente, estar a servico da vida. Para
saber se o carisma estid ordenado
a vida pelo Espirito € em nome
do Espirito — ou seja, referido sem-
pre a Deus — faz-se necessdrio dis-
cernit as atividades a partir do cri-
tério do “servico comunitario, de-
sinteressado e superador do egois-
mo”. Se um “carisma” contribui
para destruir ou diminuir a vida —
criando a desunifo, desagregacao,
odio, desigualdade — serd identi-
ficado como erva daninha. Toda
acao carismética é “estrutura estru-
turante”, onde tudo converge para
a irrupcao da vida em abundéncia;
vale dizer, o carisma além de sua

“dimensdo vertical” (dom de Deus)
deverd obrigatoriamente manifestar
sua “dimensdo horizontal” (des-
truindo o pecado entre os homens).
Por isso, o ser carismatico, atraves
do pluralismo dindmico dom-caris-
ma-servigco-povo de Deus, s6 sera
uma experiéncia util e agradavel a
Deus quando, nao ficando na pu-



reza ‘de intengOes ou no nivel da

retérica, vai ao enconiro de um
compromisso efetivo com o projeto
do Reino (cf. 1Pe 4,11).

Nesse sentido, toda préaxis caris-
matica € uma constante forgca de
transformacdo, desestruturacdo de
tudo o que nega o projeto do Rei-
no. O carisma se situa “no nivel
das capacidades renovadoras, de
mudang¢a histérica, uma auténtica
virtus liberationis” (E. Dussel). Den-
tro dessa visao se compreende a
funcionalidade do carisma como
uma vocacdo do Espirito na expe-
riéncia do povo cristdo, a qual pro-
move a re-criacdo de toda realidade
em ordem 2 critica condenatdria do
sistema sdcio-politico opressor e ex-
plorador, e a construgéio de um sis-
tema marcado pela justica e pela
fraternidade, onde todos serdo sa-

ciados do pao da necessidade e da
liberdade.

Dentro da realidade latino-ame-
ricana a vida religiosa é interpelada,
desafiada, a essa acdo carismética
(cf. Tg 4,4). Se o carisma tem por
finalidade favorecer a santificacfio
dentro das atividades (Gl 5,22: Ef
4,11), ndo se pode omitir na ta-
refa evangelizadora dentro da for-
mac¢ao social. O religioso diante da
formacao histérica dedica-se, movi-
do pelo Espirito (dynamis tou
Theou), a uma prética pastoral e
social em prol da mudanca (con-
versdo), da libertagcdo e salvacdo da
histéria, do mundo. Em fidelidade
a Deus € ao povo empobrecido vive-
se um verdadeiro ateismo a todo
sistema, servigo, opgdo, etc., que
arranca a vida do nosso meio. E

claro que .a. -agdo carismatica ndo
se esgota nas congregagdes ou -na
Igreja, mas em qualquer lugar deve-
se ser sementeira da vida liberta e
plena. O importante é cada um “em
seu lugar e em sua funcgdao e na sua
capacidade” ir descobrindo, fomen-
tando e assumindo o “dom do alto”,
para que evangelicamente testemu-
nhe o projeto de Deus da Vida a
toda humanidade. Os seguidores de
Jesus Cristo ndac podem ser pessoas
que tém “mediocres espiritos desfi-
brados e preocupados mais com a
prépria imagem do que com a ver-
dade do Evangelho ¢ o amor aos
homens e aos pobres pelos quais
Cristo tudo arriscou” (L. Boff).

2. Por um agir carismatico:
defesa do pobre e oposigao
a todo empobrecimento

A vivéncia carismadtica, na reali-
dade concreta e histérica de hoje,
cobra da vida religiosa uma rede-
finicdo do préprio carisma (ndo sé
o fundacional), em vista de uma
atualizacdo testemunhal, transpa-
rente, eficaz, profética, esperanco-
sa, em nome do Senhor da Vida
e da histéria. O povo de Deus s6
terd credibilidade e confianca nos
religiosos quando esses — como
carismaticos — crescerem ¢ teste-
munharem, na vocac¢do e na mis-
sao-servico, uma atitude coerente e
clara pela promocdo e defesa da
vida em favor dos empobrecidos e
enfraquecidos, e uma luta justa e
corajosa em favor de uma sociedade
fraterna e solidaria. Logicamente,
os idélatras do Capital continuarao
com a perseguigao!
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. Essa identidade ou missdo do’ re-
ligioso exige uma permanente re-
estruturagio e re-interpretagdo da
vida religiosa. Sem a opgdo pelos
pobres, sem uma encarna¢fo/inset-
¢ao. no meio popular, sem uma
perspectiva dos empobrecidos, sem
uma luta em defesa da vida ¢ da
justica, sem um poder-servico em
beneficio dos espoliados — voz dos
oprimidos injusticados sem voz —
€ impossivel acreditar na eficicia
evangelizadora ou libertadora do
religioso em nossa realidade. Como
todo cristdo, o religioso experimen-
ta a fragilidade (amor egoistica-
mente possessivo e fechado; poder
autoritirio e discriminador; posse
e acimulo injusto, efc.), o que nfo
justifica a auséncia de uma con-
versao evangélica, Essa “nova pos-
sibilidade” do religioso de ser agen-
te comprometido é necessdria, im-
prescindivel, como resposta nova,
atualizada, evangélica, as questdes
desafiadoras do presente. E mais.
SO0 nessa nova senda a vida reli-

glosa poderd conseguir sua cristia-
nizacao (1).

Nessa preocupacgdo de fundamen-
tar a nova experi€ncia religiosa —
do lugar e da dtica do pobre, a
partir de sua “desprivatizacdo” (nfo
presa ou especializada apenas na
esfera religiosa, espiritual, mas aber-
ta (também) a realidade leiga e
“secular”) -— tentaremos enfocar
caracteristicas € compromissos do
ser religioso que mostram como é
vivenciada, aqui e agora, praxisti-
camente a ac¢do carismética do reli-
gioso. Ou ainda: como se prefigura
a acdo carismética a luz de opgoes,
acoes, modelo de vida, etc., que em
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nossa histéria - sdo priorizados em
vista das exigéncias que nascem.
dos porGes da opressdo, do silén-
cio ¢ da marginalidade social.

2.1 Discernimento da vida a luz
da “gemido do Espirito”

A vida religiosa ndo pode pres-
cindir do discernimento cristdo. Dis-
cernimento que se identifica com
“a busca concreta da vontade de
Deus, ndo sé para ser captada mas
para ser realizada. (...) Como um
processo no qual a vontade de Deus
realizada implica também a von-
tade de Deus pensada” (2). Histo-
ricamente, vai-se lancando numa
pratica onde se concretiza o plano
de Deus para o seu povo. E o dis-
cernimento puxando o cristdo para
a prixis do amor para com os fi-
lhos do Pai que estdo deserdados
e esquecidos.

Certamente, viver a partir do dis-
cernir ¢ pelo discernir ndo € privi-
légio dos santos, sendo tarefa de
todo aquele que cré. E ainda, o dis-
cernimento € o “critério que nos da
a medida do espirito ¢ da préxis
que devem acompanhar a todo cris-
tao” (3) — cf. Ef 5,810; Rom
12,1-2, Com 1sso, garante-se a pos-
sibilidade de viver em comunhao
com Deus € com 0 povo, preser-
vando o cristio da deslembranca,
do des-compromisso com o projeto
do Reino.

Porém, assumir uma vida a luz
do discernimento exige uma verda-
deira renovacfio e transformacgdo da
prépria vida. Deve-se ter “em
conta que ndo se - trata simples-
mente de renovar atos da pessoa,



sendao de renovar a pessoa mesma,
suas faculdades profundas, sua in-
terioridade, sua capacidade de ava-
liar, de sentir, de julgar e de amar,
Porque somente entdo se pode dizer
que alguém tem mudado sua men-
talidade e tem assumido uma men-
talidade nova” (4). Nao se pode
esquecer que a pessoa tem que vi-
ver o discernimento a partir da vi-
véncia comunitaria.

Se compreendermos o discernir
como uma “auto-transformacéo que
se expressa em uma transformacao
da realidade” (5), em nosso con-

texto os frutos do Espirito (Gal
5,22) produzidos pela vida carisma-
tica s6 serdo realidade pela expe-
ri€ncia do amor fraterno e solidédrio
junto dos pobres. O Espirito esta
gemendo (Rom 8,26) no seio de
um povo que clama por justica —
a justica € sempre um “imperativo
da fé e da caridade, em perspectiva
de esperancga” (J. Libanio). Dai que
para “acertar com a vontade de
Deus o lugar privilegiado é o amor
servigal ao pobre, ao pequeno, ao
oprimido. Estes sdo seu rosto pri-
vilegiado na histéria, e estes sdo
os que entendem o Reino. E, por
1ss0, € aqui que esta inequivoca-
mente o lugar privilegiado e insubs-
tituivel para encontrar a vontade de
Deus” (6). Se o discernimento € o
critério que nos coloca na senda do
Reino, esse deverd estar embasado
no discernimento de Jesus. O Filho
nos ensina que um dos critérios da
praxis do amor € a “encarnacio
parcial”. E “encarnar-se, para Je-
sus, nao significou ubicar-se na tota-
lidade da histéria, para dali corres-
ponder a totalidade de Deus; sig-

nificou antes escolher aquele lugar
determinado da histéria- que fosse
capaz de encaminhéa-lo para a tota-
lidade de Deus. E este lugar nao
é outra coisa que o pobre e o opri-
mido” (7). Sem ddavida, esse critério
€ a base fundamental para susten-
tar uma praxis que esteja em sin-
tonia com a vontade de Deus e que
receba ressonéncia entre o povo
empobrecido.

No nosso contexto histérico, o
Espirifo de Jesus continua forcando
os filhos de Deus (no caso, os reli-
giosos) a discernirem na histéria.
Ele paira em meic a um povo em-
pobrecido e desesperancoso. Por
isso, ser fiel a Deus, &2 luz do dis-
cernimento, implica em assumir uma
radical solidariedade parcial, sem
limites, corajosa € conseqiiente, em
favor dos “dltimos da terra”. “0O
centro de gravidade do discerni-
mento do cristdo é dado pelo lugar
social do pobre. E o lugar privi-
legiado e normal do discernimento,
se ainda na@o vivido e compartilha-
do fisicamente, em habitagao, rela-
cionamento humano, pelo menos em
perspectiva e interesse. (...) A
generosidade é a efetiva preferén-
cia pelo pobre. Somente a partir
de tal pré-opcio, € que todo dis-
cernimento pode ser feito em espi-
rito evangélico. Uma comunidade
ou provincia religiosa que nao fti-
vesse esta atitude ndo teria a con-
dicdo prévia requerida para o dis-
cernimento e, por isto, suas esco-
lhas apostohcas estariam viciadas
na base. Isto explica porque mui-
tos esforgos de renovacdo de certas
congregagbes n@o passam de palia-
tivos e mudancas superficiais, nfo
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atingindo a raiz mesma do pro-
blema” (8).

Hoje, ser carismatico no contexio

latinoc-americano é viver uma con-
versao social, uma dindmica de ge-

nerosidade, uma pratica social da
libertagdo dos pobres, sempre ilu-
‘minado ¢ orientado pelo discerni-
mento evangélico. Entendendo que
o “fundamental ndo é o discerni-
mento, ndo € a nova percepgao da
realidade, mas a sua mudanca, de
modo que a nova consciéncia se
‘veri-fique’, ‘se faca verdade’ na
realidade concreta e esta se expri-
ma na nova consciéncia, O inte-
resse fundamental € a transforma-
cao de uma situagdo, que, lida a
luz da Revelacdo, se mostra anti-
evangélica” (9). Isto € viver caris-
maticamente ¢ compromisso com o
Reino (Mt 6,33), a partir da inter-
pelacdo do Espirito.

2.2 Compromisso com a opgao
pelos pobres

..“Os pobres sdo nossos Mestres,
os Humildes nossos Doutores” (S.
Gregério de Nazianzo).

Todo religioso para ser auténtico
na fidelidade a Deus e & sua vo-
cacao/missdo, necessita viver e con-
viver junto a grande maioria, a qual
se torna juizo de toda acdo. Ne-
nhuma prética religiosa-pastoral ou
social, em nosso contexto de pau-
perizacado e injustica, poderd ser
carismatica se ndo passar pelo cri-
tério de julgamento dos empobre-
cidos. Eles sdo os tnicos capazes
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de revelar claramente o pecado de
cumplicidade e omissao diante de
qualquer experiéncia evangeliza-
dora; ou o pecado estruturado nas
instituicOes ou estruturas da nossa
sociedade (cf. Puebla, n. 1.159).
Pode-se dizer que a realidade inter-
peladora, desafiadora e provocado-
ra da vida e do mundo dos pobres
favorece a conversao ¢ a libertacao
do religioso do contato e do con-

tdgio destruidores do espirito evan-
gélico.

£

O religioso que € “pobre por
op¢ao”, para estar sintonizado com
um servico na forca do Espirito, €
convocado pela Palavra a experien-
ciat uma opgao firme, corajosa,
irrevogavel e imprescindivel pelos
“pobres por condi¢do”. Com cer-
teza, sO a solidariedade com os po-
bres ¢ a luta contra a pobreza (luta
pela defesa dos valores e a con-
quista dos direitos dos pobres) € o
meio privilegiado para conquistar
o desapego dos privilégios € das ri-
quezas (cf. Mt 19,21).

Uma vida livre diante dos bens
materiais torna o religioso apto e
forte para prosseguir servindo em
fidelidade ao Deus da Vida em
“qualquer” atividade. E a capaci-
dade de solidariedade, gratuidade,
despojamento, liberdade, langando
o religioso no testemunho radical
do evangelho, vale dizer, no com-

promisso com uma Ppraxis carisma-
tica. Assim, a op¢do pelos pobres
nos ensina que os verdadeiros “mes-
tres e juizes” da vida religiosa sdo
os pobres (10), e, por isso, tomar
partido deles é reproduzir a atitude
divina (carismatica).



2.3 Construindo- a justica

“Deus emerge como ausente nas
injusticas e ao mesmo tempo exi-
gindo uma justica a ser feita aos
oprimidos” (L. Boff).

A opc¢do carismdtica pelos po-
bres — clara, profética, solidaria
¢ libertadora (DP, n. 1.134) — §
favorecida e realizada através da
luta contra a injustica. Na preo-
cupacdo com a justica assume-se
- um servico com o objetivo de cons-
truir uma sociedade justa e frater-
na. Como? A partir de uma pratica
carismatica (pneumética) que des-
inverte as atitudes e compromissos
anti-cristdos, vai-se assumindo uma
funcdo de agente do processo de
libertacdo: criticando as domina-
¢oes; desfeiticizando o sistema opres-
sor; declarando-se ateu dos idolos
mortiferos; re-estruturando as insti-
tuicOes desumanas, etc.

Tudo indica que a solidariedade
com os empobrecidos pela motiva-
¢ao evangélica, carismatica, leva o
religioso a descobrir a miséria e sua
causa estrutural. Descoberta esta
que o langa a compartilhar, cada
vez mais, o destino dos pobres em-
pobrecidos; e as exigéncias da jus-
tica levam-no & dendncia de tudo
o que nega os direitos humanos, ao
mesmo tempo em que ele anuncia
praxisticamente um projeto histori-
co mais humano e justo. E a pai-
xa0 por Deus na compaixio pelos
empobrecidos motivando e enrai-
zando o religioso no compromisso
pela justica re-criativa, onde toda a
criagdo vai sendo recriada no espi-
rito do Criador. Descobre-se que
amar ou enconfrar a Deus e ser

amado por Ele consiste numa ex-
periéncia assumida através da tri-
lha e da Iuta em dire¢do a justica
(cf. Is 1,17; Mt 23,23).

A vida religiosa ao optar por
autocompreender-se e reinterpretar
a sua missdo na perspectiva dos
pobres, necessariamente faz a expe-
riéncia evangélica do que significa
o “amor partiddrio e escandaloso
de Deus pelos pobres em Jesus
Cristo”. O que implica, no nosso
contexto, numa acf@o solidaria em
prol da justica em favor dos se-
dentos de justica (cf. DP, n. 87).
Com 1sso se compreende que a acao
carismatica nao consiste apenas em
prédicas e sentimentalismos, mas
também em praticas, servicos (EPe
4,11). Ou seja: o carisma é dina-
mizado como “uma forca dialética
de transformacdo, desestruturagio
da {ixa¢do injusta” (E. Dussel),
porque o0 amor a e de Deus €, hoje,
obra da justica para com os humi-
lhados e oprimidos. E preciso sabet
que “a justica € tdo importante que
sem o advento dela nfdo existe ad-
vento do Reino de Deus. Sinal de
que o Reino de Deus se aproxima
€ comeca a morar em nossas cida-
des, € quando aos pobres se faz
justica, quando se propicia a sua
participacdo nos bens da vida e da
comunidade, quando sAo promovi-
dos em sua dignidade e defendidos
contra a violéncia a que o sistema

econdmico e politico os subme-
te” (11).

2.4 Gerar e promover a vida

Quando um religioso assume a
op¢dao pelos pobres e o compro-
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misso com a justiga, ele estd preo-
cupado com um valor fundamental
que € a VIDA., Sempre um agir
cristao (= carismatico) tera a vida
a partir de um “discurso ético” (12).
Ela passa a ser compreendida como
um “valor em si mesma”, como “um
valor sagrado”, como uma realidade
que inclui o “conceito de quali-
dade” (“uma vida que tenha a qua-
lidade e a dignidade de ser cha-
mada humana”), como uma reali-
dade ao mesmo tempo “pessoal,
comunitario e ambiental”, E mais.
Dentro deste contexto de miseriali-
zacdo alarmante e titinica e de uma
opressao permanente, sistematica ¢
generalizada, a vida religiosa n#o
pode vacilar em abracar a defesa
e promogdo da vida. Os milhGes
de vidas sactrificadas pedem a ga-
rantia do direito a vida e aos meios
basicos para a vida.

O testemunho carismdtico nfo
pode conviver ou ser conivente
com uma sociedade despreocupada,
apatica com relagdo ao direito 3
vida. H4 que estar em sintonia com
0 que produz, mantém, enriquece e
salva a vida, ao mesmo tempo em
que se opde a tudo que assassina,
expulsa, limita ¢ empobrece a vida.

Viver no Espirito e segundo o Espi-

rito € missionar, evangelizar em
nome do Deus da vida que quer
justica para seu povo que € violen-
tado até no direito de viver digna-
mente.

Todo carismédtico nfo poderd se
omitir de ser verdadeiro gerador da
vida, onde a vida é “soterrada” pelo
império da discriminagfo, margina-
lizacdo e dominacfo. Necessita-se
fazer brotar a vida em meio a uma
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situagdo onde ela sofre o apequena-
mento ou 0 préprio desaparecimento.

A atividade em funcdo da vida
¢ realizada em nome do Deus da
Vida, o qual tem como plano para
todos os homens a vida em abun-
dincia (Jo 10,10). E saber-se¢ co-
nhecedor de Deus € ndo esquecet
que: “sera verdadeiro o Deus em
nome do qual gera-se vida”, vale
dizer, serd verdadeira a pritica (ou
o culio a Deus) pela qual se cons-
tré1 e ressuscita a vida. A praxis
carismatica se manifesta através do
compromisso com a vida, ¢ jamais
com a privacdo dessa (cf. SI 82,1-4;
6-7; Ex 3,9-10).

2.5 Trabalhando pela libertacio
integral

A opc¢do pelos pobres no com-
promisso pela vida cobra uma acdo
em prol da libertacdo integral, em
vista de libertar o homem todo e
todos os homens (DP, n. 480). Exi-
géncia de plenitude querida ¢ espe-
rada pelo povo, como se afirma:
“Nao se pense... que O PoOvo se
contente com a ‘pequena utopia’
(satisfazer as necessidades essen-
ciais: comida, casa, vestuirio, sad-
de bédsica e educac@o elementar),
pois ndo se pode medir 0 povo pe-
los critérios da zootecnia. O povo
deseja mais que ser apenas um re-
banho bem nutrido e saudavel. Mas
nem mesmo a ‘grande utopia’, con-
substanciada num projeto histérico
(alternativo), pode satisfazer plena-
mente a alma popular. Pois o povo
busca, na verdade, vida plena, isto
é, libertacdo integral” (13).



- Assumir a préaxis liberts..sia
(carismatica) na Otica do pobre é
trabalhar dentro da histéria com
a perspectiva de historicidade e de
eternidade, como enfatiza Puebla:
“E uma libertacdo que se vai reali-
zando na histéria, a libertacdo de
Nnossos povos € a nossa propria
pessoa ¢ abrange as diversas di-
mensdes da existéncia: o social, o
politico, o econdmico, o cultural
e o conjunto de suas relagOes”

(n. 483), e que projeta na eter-
nidade (n. 193).

Cabe também salientar que a
presenca carismatica em sustenta-
cao a esta libertacdo geral nZo se
da pela opcdo meramente compas-
siva, paternalista, assistencial. Nao
s¢ nega o valor que ocorre ou pode
ocotrrer nessas atitudes. Porém, rei-
vindica-se na opdo pela libertacao
a definicdo pelo despertar dos em-
pobrecidos para seus direitos fun-
damentais e para a “nobre luta pela
justica”, A atividade carismatica
encaminha, promove a acdo trans-
formadora: efetiva e estrutural —
penetrando na raiz da problemética
social do pobre-empobrecido.

3. Desafios de vida para
o religioso, hoje,
no caminho carismatico

Apbs termos apontado criférios
que sintonizam e favorecem uma
praxis carismdtica em nossa reali-
dade, tentar-se-d agora delinear de-
safios praticos que poderdo assumir
ou exigirao esses critérios expli-
citados.

E a tentativa de mergulhar na
vida, fugindo de toda abstracio

que pode levar o religioso a sie in-
fiel a propria histéria e .ao Reino
de Deus.

3.1 A experiéncia de inserczo

Um desafio ao religioso preocupa-
do com a forca libertadora advinda
da radicalidade evangélica é, a pat-
tir da opgao de fé, assumir um pro-
cesso de vida onde a vida religiosa
vai sendo evangelizada e re-vivida,
a comecar da perspectiva dos em-
pobrecidos. Decisdo cristd/carisma-
tica que tem como implicacGes a
descoberta-compromisso de mnovas
formas e acentos de viver, com-
preender a vida religiosa, a Igreja
e a sociedade. Abracando uma vida
radical o religioso vive o com-par-
tilhar, com-viver, co-laborar, atra-
vés: do processo de conversao, des-
nojamento, re-nascimento (cf. Mt
19,21: Lec 9,23).

Fs:a experiéncia original e ori-
giniria, nascida no chao do povo
e para continuar “enraizada no
a0 da vida do povo”, para ser
alicercada numa orientacdao funda-
mental de vida, deverd ser rece-
bida e vivida como vocacdo, dom,
obra da graca. Caso contrario, todo
o missionar refletirda a imposicao,
artificialidade, ineficacia, fuga, ape-
nas gesto comovedor de solidarie-
dade, vanguardismo, etc.

Testemunhando carismaticamente
a experiéncia de insercdao em qual-
guer grau ou nivel (niveis do in-
teresse/causa, da experiéncia/pra-
tica e da encarnacdc) (14) o reli-
gioso experiencia um “des-centra-
mento”, uma ruptura com o pas-
sado, com os modelos de vida.. .,
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que freiam o parto do novo modo
de ser religioso. A redefinicdo da
vida histérica possibilita um €xodo,
um deslocamento, crescente e glo-
bal, em direcdo ao povo pobre —
situacdo que acarreta a mudanga
do lugar fisico e social (cultural,
politico e pastoral) e a mudanca
espiritual (“emigracdo interior”). E
o colocar-se na periferia, na mar-
gem, vivendo-se um conseqiiente
despojamento, uma auténtica con-
versao que pouco-a-pouco abandona
“concepcdes, gostos, praticas, estilo
de espiritualidade”, planos, proje-
tos, etc., defasados para um “novo
modo de ser”. Tudo sem o espi-
rito de superioridade, maniqueismo,
autojustificacdao, elitismo, como se
pode afirmar: o religioso-inserido,
impreterivelmente, € desafiado a
encontrar principios (“indicadores
metodologicos”) para a sua acfo
pedagdgica libertadora. Entre os
principios pode-se elencar os se-

guintes (15): “principio de realis--

mo” (“toda a ag@o junto as mas-
sas supde uma visdo clara da sua
realidade e um respeito irrestrito
ao seu ser ¢ & sua cultura”), “prin-
cipio de troca” (“A pedagogia
agente-massa deve fundamentar-se
no intercdmbio, na influéncia reci-
proca®), “principio da adaptacio”
(“O agente deve adaptar o seu ser
ao ser das massas. Sem essa adap-
tacado, ndao hd didlogo possivel”),
“principio de ndao-elitismo, da du-
pla diregdo, ou do crescimento con-
junto” (“Trata-se de uma pedagogia
reciproca, O papel das massas ndo
¢ puramente passivo e a relacdo
agente-massa nao deve se efetuar
em um tUnico sentido. Agente e
massa devem enriquecer-se recipro-
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camente, cada qual conservando
suas caracteristicas préprias”), “prin-
cipio do crescimento constante” (O
agente deve trabalhar incessante-
mente para elevar intelectualmente
as camadas populares; seu intento
ndo é trazélas sob custédia, mas
proporcionar-lhes condighes para
criar seus préprios intelectuais, seus
agentes, seus lideres, e superar o
senso comum”), “principio orgdni-
co e passional” (“partindo de um
conhecimento profundo da religido
popular, do senso comum, das con-
cepcoes populares, o agente podera
forjar os instrumentos pedagégicos.
de sua acdo. A relagdo dialética
agente-massa deve conduzir a um
vinculo verdadeiramente orgéanico
entre ambos. (...) Na falta de se-
melhante relacdo orgénica, o agente
nio constitui mais do que uma
casta separada do povo.”). Ainda:
a insercao “visa a alianca concreta
e pritica do agente com o povo e
do povo com o agente, sempre em
favor do povo. Ela tem sentido na
medida em que permite a partilha
e o intercambio das riquezas e ser-
vicos mituos com vistas a liber-
tacio. Pois é a partir da insercdo
que o agente poderd descobrir seu
préprio cardter de classe e se con-
verter, compreender realmente as
condicdes de existéncia e conscién-
cia do povo e contribuir afetiva-
mente para seu crescimento. Por
outro lado, é também a partir da
insercdo do agente no povo que
este poderd elevar seu nivel de
consciéncia, organizacdo e luta” (196).

Assim, o religioso vai auscultan-
do e adentrando no seio da histo-
ria do povo, a0 mesmo tempo que



penetra na experiéncia do Espirito.
Sente-se responsdvel em Iufar para
que todo o povo tenha “voz e voto”,
direitos bésicos garantidos e deve-
res exercidos; em assumir uma soli-
dariedade com o pobre-empobrecido
a ponto de contribuir pelo desmas-
caramento e condenacdo das estru-
turas corruptas, injustas, que cau-
sam a miserializacao; em conviver
através do “estar junto” com o po-
bre, aprendendo a riqueza da hos-
pitalidade, generosidade, simplici-
dade, religiosidade, etc. Nessa expe-
riéncia o religioso € despertado
para as aspiracOes mais profundas
de dignidade, justica e fraternidade,
frutos eminentes do Espirito. Real-
mente a insercdo é uma profunda
e evangélica redefinicdo da prépria
identidade do ser religioso. Acon-
tece um definir ndo a partir do
“poder, do reconhecimento oficial
¢ das vantagens”, mas através duma
“encarnacao Kendtica” (Salvadora,
libertadora) no meio ou ambiente
dos que a sociedade excludente con-
sidera a escOria, os périas, os peri-
g0s0s, 0s marginais, os “pordes da
humanidade”. Por isso, a insercio
dos “religiosos é mais do que uma
solidariedade afetiva, é o compro-
misso real e efetivo com a causa
e a luta dos pobres; compromisso
este que s6 € possivel por uma pre-
senca permanente (insercdo) que,
vivida como experiéncia de fé e
interpretada a luz da anélise cri-
tico-cientifica (ndo ingénua) da rea-
lidade, produz uma verdadeira con-
versdo: o religioso € capaz de re-
conhecer € dar nome a ideologia
que mascarava até entdo a sua vi-
sao da realidade, e de abrir-se para
uma compteensdo da histéria e da

sociedade vistas a partir da pers-
pectiva dos oprimidos. Ndo se trata
de uma simples substituicdo- de
ideologias. A mudanga de ‘lugar
social’ é uma opgdo de fé através
da qual se recebe a radicalidade
evangélica do projeto religioso” (17).

Constata-se que a vida religiosa,
a partir da indomesticabilidade da
Palavra, estd sendo reconduzida aos
pobres € ao povo; € que a partir
da realidade dos pobres estd sendo
refontalizada n’Ele. Experiéncia
que recupera a forca do tfestemu-
nho carismético do religioso den-
tro de uma sociedade iddlatra, auto-
destruidora ¢ genocida. E um re-
tomar ¢ um re-fazer a pratica de
Jesus pela penetragcdo no submundo
dos pobres, para, a comecar dessa
ubicacdo, se que trabalhe pela des-
truicdio dos mecanismos de opres-
sdo e negacdo da vida. E mais, a
inser¢cao como “opgdo de vida em
favor dos pobres, assumindo sua
6tica e lutando por sua causa que

¢ a transformacdo da sociedade numa
linha de justica” (CI. Boff), in-
troduz o religioso num agir caris-
matico que o faz viver e crescer
progressiva e evangelicamente no
compromisso irreversivel com o©
projeto de Deus.

Contudo, a insercdo tem que
apresentar certas caracteristicas im-
prescindiveis (18). Ela deverd ser
“evangélica” (A verdadeira inser-
cdo deve ser inspirada e orientada
pela Boa-nova; Jesus se apresenta
como o caminho, o0 modelo, a meta,
a forca de toda insercdo liberta.
dora/evangelizadora); “apostélica”
(A insercdo é justificada, compreen-
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dida como um apostolado que res-
ponde as interpelagbes que vém
dos gritos dos oprimidos e injusti-
cados); “expressio de uma missdo”
(O compromisso de insergdo deve
ser algo mais do que uma “idéia
propria”, aventurismo, vanguardis-
mo); transformadora (a insergdo re-
estrutura ou recria toda a realidade);
evangelizadora (a vida-testemunho
dos inseridos converte os préprios
inseridos € o povo cristao — é um
sinal provocador de conversoes).

Estas caracteristicas s6 serdo con-
templadas, assumidas a partir de
certas qualidades. O religioso (ou
a comunidade religiosa) inserido,
que vive em fidelidade no Senhor
no seu carisma, procura assumir
todo servico a4 luz da “humildade
e conversao”, da comunitarizacdo
de toda atividade, da compaixdo
evangélica pelo povo, da disponi-
bilidade/solidariedade gratuita, da
encarnacao comprometida e com-
prometedora, da conscientizacdo de-
finida/clara de sua identidade. ..
Destas qualidades depende a credi-
bilidade do testemunho ¢ a efica-
cia das atividades. Além disso, por
detrds de toda acdo revela-se uma
tipologia do agente inserido
realidade com relacdo & qual o re-
ligioso deverd viver em continua
vigildncia. Com facilidade cai-se no
“populismo eclesial” (atitude de
sacralizar o povo, como s¢ este ti-
vesse uma histéria ou consciéncia
pura, incontamindvel pela ideolo-
gia dominante), no “vanguardismo
eclesial” (o agente considera o povo
ignorante, incapaz, € se julga auto-
suficiente), no assistencialismo ou
reformismo inconseqgiiente, etc. Por
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isso, o religioso deve estar atento
contra a fentagdo de se tornar (19):
um “agente erudito” (proselitista,
domesticador, massificador, atrelado
a classe dominante); um “agente
progressista ou reformista” (popu-
lista, elitista, cooptador da massa,
massificador); um “agente de van-
guarda” (desencarnado, “op¢ao pu-
ramente abstrata ou pseudo-tedri-
ca”, elitista, imediatista, inconstan-
te na pratica, “revoluciondrio no
discurso e retrégrado na prética”,
“conservador sob vestes revolucio-
narias”); um “agente paradoxal”
(“opta tedrica e praticamente pelo
povo”, respeita e assume a reali-
dade do subalterno/oprimido, opde-
se a ideologia dominante, nem
sempre escapa a tentacdo do eli-
tismo — “prefere trabalhar mais
com liderangas € pequenos grupos
e nutre preconceito contra o {tra-
balho entre as massas”); um “agen-
te religioso popular” (geralmente

realiza uma praxis espontdnea ou
parcialmente libertadora, muitos re-
forcam a ideologia dominante, nas-
ce da massa e, via de regra, con-
tinua vinculado a ela, sofre o risco
da cooptacdo pelos agentes do eli-
tismo ¢ da vanguarda); um “agente
autoritdirio” (odeia e despreza o
povo); um “agente paternalista” (0
povo se torna dependente, com
“aratidao servil”), etc.

- O religioso que assume carisma-
ticamente o seu carisma, ndo fica
trabalhando gragas ao poder da
instituicdo religiosa, eclesial; nao
confia apenas na “proOpria intui¢ao
pastoral’; jamais manipula, subjuga,
oprime, despreza o povo — “con-
solidando a divisdo social que de-



termina a dominacgdo das camadas
privilegiadas sobre as camadas po-
pulares” (Frei Beto). Pelo contré-
rio, o agente religioso vive uma
identifica¢do real e profunda a pon-
to de assumir a vida, a histéria, a
pratica, a causa, a luia, a esperanga,
do povo. Tudo a partir de um mis-
sionar onde se despertam, susci-
tam, ativam forcgas, serve-se gratui-
tamente, se encoraja, etc. ¥ certo
que, sem uma inser¢do real, o reli-
gioso “nao tera condicdes de se des-
fazer de suas taras de classe: ndfo
podera evitar o autoritarismo ou re-
lacoes de dominag¢do no exercicio
de seu papel pedagdgico; e também
nio terda condi¢cbes de assumir uma
mistica e uma metodologia real-
mente libertadoras” (20),

3.2 Uma pedagogia que liberta .

Toda a atividade do religioso,
junto ao povo pobre, para ser ca-
rismitica tem que apresentar uma
pedagogia ndo licenciosa, autoriti-
ria, desrespeitadora. Para isso, a
acao pedagébgica tem que apresen-
tar alguns elementos fundamentais,
0s quais favorecem a eficicia liber-
tadora. Entre estes, salientamos (21):

® Praxis pela realidade dialdgi-
ca: a presenca do agente na his-
toria do povo cobra pela prética
dialogal. Ndo se pode decidir, optar
ou concluir pelo ou para o povo.
Todos juntos deverdo realizar uma
reflexdo coletiva, uma discussio
participada por todos, uma opcdo
assumida livre e conscientemente
por todos — para que o endou-
trinamento, o paternalismo, o po-
der instituido, a manipulacio in-

justa, ndo venham surgir para des-
truir projetos ou compromissos que
beneficiam o povo. A “autonomi-
zagdo” do povo € encaminhada
pelo “intercdmbio de saberes”. Caso
contrario, 0 povo pobre serd mais
uma vez peca de manobra dos
agentes dominadores e prepotentes.
Afirma o pedagogo: “A auto-sufi-
ci€ncia € incompativel com o dia-
logo. Os homens que ndo tém hu-
mildade ou a perdem, nZo podem
aproximar-s¢ do povo. Nao podem
ser seus companheiros de proniin-
cia. do mundo. Se alguém nao é
capaz de sentir-se e saber-se tdo
homem quanto os outros, é que lhe
falta ainda muito que caminhar,
para chegar ao Iugar de encontro
com eles. Neste lugar de enconiro
nao hé ignorantes absolutos, nem
sabios absolutos: ha homens que,
em comunhfo, buscam saber mais.”
“O didlogo nao imple, nac mane-
ja, ndo domestica, nao slogani-
za” (22).

® Comunidade como fonte de
re-estruturacio das relacoes de
opressdo: a comunidade deve ser
sempre um espago de redefinicdo
das relacdes humanas, sociais. Para
isso, a comunidade carismatica de-
fende e promove certos aspectos
da vida comunitaria importantissi-
mos, Ccomo:

— Participacdo: deve ser “maior
possivel de todos em todas as coi-
sas que concernem a todos. Essa
participacdo deve comecar a partir
de baixo para n3o deixar ninguém
na marginalidade. Todos t€m algo
a contribuir...” (L. Boff). O ato
de participar molda o sujeito no
aprender a “dar e receber”, “falar
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e -escutar”,  “agir e ser agido”, e
assumir o seu lugar e fungdo na
transformacgido coletiva da _hist6ria
e da realidade. | |

— lgualdade: esta “resulta das
formas mais englobantes possiveis
de pariicipacdo. Cada um diferente
do oufro, mas a participa¢do im-
pede que a diferenca se transforme
numa desigualdade; sdo as rela-
¢des baseadas na -igualdade de di-
reitos e de dignidade que permitem
0 surgimento da justica social” (Id.).

— Diversidade: esta deve se ma-
nifestar como “diversidade de par-
ticipacdo e da igualdade” (Id.).

— Comurnhdo: como “capacida-
de do espirito humano de relacio-
nar-s¢ fraternalmente com os ou-
fros e de enfrar em comunhio com
Deus. Ha no ser humano uma pro-
fundidade sagrada que enconira sua
melhor expressdo na forca de co-
munhdo desinteressada com os mais
fracos e com o Transcendente” (Id.).

- — Solidariedade: esta se da pela
unido do povo em torno de um
mesmo projeto sécio-popular, etc,

— Mobilizacdo: “nela e por ela
descobrem-se, assumem-se e enfren-

tam-se os desafios comuns” (Cl.
Boff). |

® Servigalidade gratuita e res-
peitosa em relagdo ao povo: o com-
promisso com O povo tem que ser
com um espirito acolhedor, sensi-
vel; com uma atitude positiva e so-
lidaria... N&@o cabe também a mo-
tivacao de servir pela comiseracdo,
pelo pietismo, pela condescendén-
cia. Vive-se uma atengdo gratuita,
amorosa € esperancosa, em relagido
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as coisas, realidades, manifestagGes;
sonhos... . que afloram da vida e
do mundo do povo empobrecido.
E o agente religioso carismatico vi-
vendo uma “posicdo hétero-centra-
da” em. beneficio do proprio povo.
Sabiamenie lembra o tedlogo: “Sem
amor ao povo, sem simpatia ¢ bem-
querer para com as pessoas do
povo, ndo € possivel um trabalho
libertador. Para isso, importa um
contato vivo com o povo. S6 a par-
tir dai pode se estabelecer com ele
uma ‘conexao sentimental’ (Grams-
ci) que seja fecunda. Nio raro se
encontram agentes, mesmo religio-
sos, que alimentam muitas vezes in-
conscientemente um profundo des-
prezo pelos oprimidos, mesmo quan-
do os ajudam com grande dedica-
¢do. Mas fazem-no por comiseracio,
vendo no outro um simples objeto
de sua generosidade. S6 a com-
paixdo, como sentimento de iden-
tificacdo afetiva e efetiva profun-
da... vé no outro o sujeifo de um
direito, de que foi injustamente le-
sado, e reivindica o outro como
igual a si.” (...) “Servir @o povo
facilmente toma a forma de servir-
se do povo. Viver pelo povo muitas

vezes ndo passa de um viver do
povo” (23).

‘Tudo indica. que o religioso, para
testemunhar o carisma no meio po-
pular ou na ética popular, tem que
se converter para uma atitude de
escuta e de ausculta, de sensibili-
dade e de disposi¢cdo ao permanente
aprendizado a ‘critica e re-estrutu-
racdo da vida e da prética. Isto €
o que significa. estar servindo aos
desservidos, - amar os desamados,
acolher os marginalizados- e- rejei-



tados, .defender os injusticados, .so-
frer.com os sofredores — tudo atra-
vés da humildade, do despojamen-
to, da doacio evangélica.

3.3 Arﬁcnlagﬁo entre
espiritualidade da libertagao
e pritica da libertagiio

“Por trds de toda pritica inova-
dora da Igreja, na raiz de toda teo-
logia verdadeira e nova se escon-
de, latente, uma experiéncia reli-
giosa tipica” (L. Boff),

Na vida carismatica na oética do
pobre, através do compromisso pela
libertacdo, necessariamente a reali-
dade relacional entre préatica e es-
piritualidade tem que ser uma cons-
tante verificavel. Na acdo desco-
bre-se que a “libertacdo necessita
de pratica e de espirito; ambas
coisas, por sua esséneia, ndo sdo
antagdnicas, sendo complementarias.
Dito negativamente, espiritualidade
sem pratica de libertacdo € hoje
puramente genérica, evangelicamen-
te impossivel e historicamente alie-
nante; pratica de libertacdo sem
espirito € genericamente boa, mas
concretamente ameacada de dege-
neracdao, apequenamento e pecado.
Dito positivamente, a espirituali-
dade necessita da préatica de liber-
tacdo para que o espirifo tenha a
base e o material correto no qual
realizar-se evangélica e relevante-
mente na histéria atual; a prética
necessita espirito para manter-se
como pratica de libertacdo dos po-
bres, fazer-se criativa e potenciado-
ra de uma libertacdo cada vez mais
abarcadora” (24). Esse vinculo de
dependéncia, -essa reclamacfo 'mii-

tua, entre espiritualidade e prética,
ndo pode ser desprezado, negado e
desacreditado pelo religioso que
queira servir 2 Deus e a vida liber-
tada, abundante e assegurada.

A exigéncia da articulagdo entre
espiritualidade libertadora e pra-
tica libertadora € sentida e querida
quando se estd comprometidamente
mergulhado na acgdo. A vida crista
(= carismatica) constantemente so-
fre ataques dos “poderes” e “prin-
cipes do mundo” que ndo aceitam
o projeto de Deus para o povo. Séo
idolos mortiferos envenenando toda
a realidade e desajudando os “bem-
aventurados”. A partir do momento
em que se assume a defesa dos per-
seguidos, a resisténcia € conhecida
e sofrida. Por isso, todo agente que
histérica e evangelicamente se de-
fine pelo processo libertador, trans-
formador, tem que estar caminhan-
do no Espirito e segundo o Espi-
rito. Sem essa experiéncia espiri-
tual toda motivacdo, coragem, for-
ca, se tornam insuficientes para su-
portar e superar as provagdes. Pro-
vacdes identificadas com projetos,
propostas, préiticas, que procuram
ameacar, viciar ou destruir qual-
quer atividade crista.

Amar radical e desinteressada-
mente os pobres é loucura para o
mundo e, por conseguinte, uma ex-
periéncia muito exigente e critica-
da. Sem a refontalizacio no Espi-
rito ou a potencializagdo adquirida
de Deus, toda pratica pode se des-
virtuar para a manipulacdo, a in-
justica, o interesse desumano, o de-
sAnimo. Sendo assim, o compro-
misso carisméatico tem que cuidar
com atencdo da ligacdo entre a
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vida- de compromisso libertador e
a vida espiritual — como realida-
des que nao se -excluem, mas que
se exigem mutuamente através de
uma articulagdo real, permanente e
profunda. Articulagdo que deverd
ser cultivada e protegida a luz da
encarnacao no meio . dos pobres.
Eles sdo os (nicos capazes de re-
velar todo pecado que nos afasta
de uma vida carisméitica compro-
metida com o Reino e, ao mesmo
tempo, nos ddo a certeza de estar-
inos ou nao em comunhao € com-
promissados com Deus., Como se
afirma: “No pobre, faz-se a expe-
riéncia da proximidade do Reino
de Deus. E é este Reino que nos
impOe exigéncias de esperanca, de
praticas de caridade libertadoras,
de decisGes urgentes e inadidveis.
No pobre, Deus € experimentado
na sua indestrutivel realidade de
Transcendéncia na imanéncia, de
presenca ausente, de proximidade
que se nos escapa € que ndao pode
ser aprisionada. Pois o pobre €, ao
mesmo tempo, o amado de Deus,
o_privilegiado de Deus, aquele a
quem o Reino de Deus se dirige
prioritariamente — sinal, portanto,
da presenca de Deus, de sua Trans-
cendéncia agindo — ¢ também fru-
to da injustica, do pecado social,
da criacdo de decisGes egoisticas
dos homens — sinal da auséncia
de Deus, tomada de distdncia da
parte dele. O pobre enguanto ama-
do de Deus ¢ sinal do jé do Reino,
que estad perto, ai onde estd o po-
bre; o pobre é também sinal da
distancia, do «inda ndo do Reino,
pois sua existéncia denuncia o pe-
cado, a injustica, a falta de frater-
nidade. Na sua paradoxal condi-
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¢d0 — amado de Deus e fruto da

injustica —, o pobre mediatiza a
experiéncia do Deus da Vida. Pois
o Deus da Vida se faz préximo do
pobre para que ele viva, e a ndo-
vida do pobre revela pela via do
coniraste a Deus como vida. “No
processo de libertagdo, percebe-se,

experimenta-se como, em dltima
instdncia, a agao salvifica de Deus
acontece na histéria. Deus emerge
como evento de sentido, de espe-
ranca e de futuro, precisamente para
quem se empenha no movimento
de libertagdo. E quanto mais in-
vidvel se nos parece a saida liber-
téria, mais se nos abre o campo
da esperanga, da experiéncia de um
Deus que nao abandona seu Filho
na cruz” (25).

Certamente, o religioso que qui-
ser ser carismatico pelo seu traba-

Iho, terd que vivenciar um compro-
misso com os empobrecidos, fazer
corpo com suas lutas e esperancas
— isto €, estar em sintonia com a
Boa-nova e viver o seguimento do
Cristo pobre. Ou seja: hoje “toda
experi€ncia espiritual significa um
encontro com um rosto novo € desa-
fiador de Deus, que emerge dos
grandes desafios da realidade his-
térica. (...) O homem capta um
rosto novo de Deus porque Deus
assim se estd revelando. Ele coloca
seus sinais sacramentais, escolhe
seus emissdrios, faz criar um dis-
curso adequado e incita a praticas
conseqiientes. E sempre haveri es-
piritos atentos que saberdo identi-
ficar a nova voz de Deus e ser
fiéis a suas interpelacbes” (26). E
o homem espiritual sendo “parido” a
partir de uma vida cristd onde a es-



piritualidade “confere unidade a re-

lacdo fé-vida, mistica-politica” (27),

vale dizer, a paixdo pelo projeto do
Deus da Vida se une com a com-
paixdo pelos empobrecidos e opri-
midos — € uma Unica experiéncia.
Terminando, pode-se dizer: o trago

marcante da Espiritualidade é saber

experienciar Deus #na acdo, dentro
da ac2o ¢ com a agdo (28), o que
a faz ser viva, verdadeira e li-
bertadora.

3.4 Viver a dimensfio profética

- Toda vida carismética em nossa
realidade estd vocacionada a viver

o polo do profetismo. E pensar a

vida religiosa é concebé-la como
intérprete e servidora da vontade
de Deus a partir de uma ruptura
com toda dominacdo, marginaliza-
¢ao, ao mesmo fempo em que a
identifica com um compromisso re-
criador de toda a realidade. Como
profetas, os religiosos “sdo aqueles
ou aquelas que se molham de tal
forma nas dguas da sua cultura e
da sua histéria, da cultura e¢ da
histéria de seu povo, dos domina-
dos do seu povo, que conhecem o
seu aqui e o seu agora e, por isso,
podem prever o amanhd que eles,

mais do que adivinham, realizam”
(P. Freire).

A partir da perspectiva dos em-
pobrecidos, vive-se uma solidarie-
dade coerente e concreta, através
do caminho da luta pela justica
¢ do compromisso pela libertacio.
E mais. Esta identificacdo com a
histéria e a causa dos que sofrem
se torna uma das fontes de “revita-
lizacdo” do carisma profético (29),

€ uma grande marca do profetismo .
da vida religiosa. E a ressurrei¢do
da verdadeira vida religiosa.

Sem ddvida, vir a ter uma vida
carismdtica junto ao povo implica
em ser profeta. Profeta por viven-
ciar uma afitude critica ao se opor
a toda injustica contra o povo, e
um “festemunho da escatologia” —
“o religioso... quer mostrar como
€ possivel viver, j4 neste mundo, o
que serd a vida futura, A Vida Re-
ligiosa instaura um estilo de vida
o mais semelhante possivel ao da
vida bem-aventurada. E uma espé-
ciec de ‘maquete’ da vida futu-
ra* (30). Com isso, o religioso “re-
corda, reaviva a alianga” para que
o povo seja fiel ao Deus da Vida;
€ jamais viva a idolatria contempo-
rizando com oOs opressores, adu-
lando os poderosos € “cultuando”
os omissos e ctmplices do genoci-
dio contra o povo. Enfim, o grande
desafio € interpretar praxisticamen-
te o homem profético que delineia
o seguinte traco: “com lucidez cri-
tica denuncia os mecanismos cria-
dores de opressdo, detecta os inte-
resses excusos que se escondem por
detrds dos projetos dos grupos do-
minantes, anuncia por palavras e
praticas o ideal de uma sociedade
de irmdos e de iguais e ndo negocia
jamais com a verdade” (31).

3.5 Assumir um projeto Utopico

“Somos gente nova vivendo a
unido, somos povo semente de nova
nacido” (canto: Baido das comu-
nidades). | |

No servico em prol da libertagao
do povo todo religioso necessita es-
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tar apoiado .em principios- que -mo--

tivam, - discernem e inspiram a- sua
acdo concreta. Constantemente ha
o risco de alienagdo da  praxis.
Ao comprometer-se, carismatica-
mente, com um projeto histdrico,
€ imprescindivel a dimensdo ut6pi-

ca. Esta serd “forca de atracdo” e.

“critica permanente” para superar
todos os entraves sociais, ideoldgi-
cos que impedem a conquista do
idealizado, acreditado e sonhado
— “A utopia como principio, con-
verte-se assim em condicdo neces-
saria para a libertagao total” (E.
Krotz) (32). A utopia realiza a
funcao de dinamizar ao incentivar
uma permanente critica construtiva

5

a realidade vigente e propor uma
alternativa. Por isso, o utdpico n#o
€ sindnimo de ilusdo, irracional,
irrealizavel, inconsistente, mas de
uma “dimensdo constitutiva” do
processo de libertacdo — como se
sustenta: “a utopia constitui-se na
mediacdo adequada entre a fé e a
praxis de transformacdo da reali-
dade. Nem a fé nem a teologia pro-
porcionam diretamente critérios e
normas concretas de agdo politica.
A relacdo necessaria entre fé e pra-
xis concreta articula-se por meio da
utopia, de um projeto historico do
homem novo numa sociedade di-
versa. Entre os trés niveis de li-
bertacao, intimamente ligados entre
si, o mnivel utdpico-histérico atua
como elo entre o nivel sdcio-poli-
tico da libertagdo e a libertacdo do
pecado ou nivel teoldgico” (33).

Constata-se que trabalhar na
6tica dos empobrecidos é traduzir
a esperanga utdpica (= escatolgica)
de plena vida para o homem todo
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e todos '0s homens, em esperangas:
histéricas (p.e., no ambito da sai-
de); vale dizer, conquistar a “pe-
quena utopia de todos comerem
pelo menos uma-vez ao dia, a grande -
utopia de uma sociedade sem ex-
ploracdo e organizada na participa-
¢do de todos, e finalmente a ufopia
absoluta da comunhdo com Deus
numa criagdo totalmente redimida
habitam o coragdo daquele que se
compromete por uma libertacdo in-
tegral” (34).

Todo religioso que souber ali-
mentar a utopia que esteja em sin-
tonia com o projeto de Deus, en-
contrard a vida carisméitica que o
colocard na trilha da verdadeira li-
bertacdo. Libertagdo que o fard
livce das estruturas e ilusGes im-
postas pelo sistema, a fim de ser
livre para amar e construir em fa-
vor dos, pobres 0 novo céu € a nova
terra; libertacdo que serd realidade
numa “sociedade de irmdos e de
iguais”, onde a vida abundante e
assegurada € defendida e promo-
vida — “Uma nova e arrasadora
utopia da vida, onde ninguém pos-
sa decidir pelos outros, até a forma
de morrer; onde deveras seja certo
o0 amor e seja possivel a felicidade
e onde as estirpes, condenadas a
cem anos de soliddo, tenham por
fim e para sempre uma oportuni-
dade sobre a terra” (G. Garcia
Marquez).

3.6 Re-inventar
carismaticamente a pratica

Um grande desafio para a vida
religiosa é encarnar o carisma, F
a tentativa de descobrir o0 modo de



coordenar, ammar encaminhar jun-
to ao povo uma experincia que
favoreca a libertacdo do homem e a
constru¢do de uma sociedade nova.
Uma acao carismética onde o povo
pobre nfo seja substituido, discri-
minado, preterido, subjugado, na
praxis pastoral ou social — & a
consciéncia, a pratica, a reflexdo,

a organizacdo, como obra comunita-
ria e coletiva.

-, Para isso, deve-se re-inventar a
acdo para que ela seja: popular,
criativa, participativa e transforma-
dora (= libertadora). Do contrério,
cai-se no dirigismo, centralismo, po-
puhsmo vanguardmmo, etc., e o
povo ndo sera despertado, motiva-
do, convocado, mobilizado, estrutu-
rado, para ser o sujeito da sua proé-
pria libertacdo — “o povo é, em
tltima insténcia..., juiz de seus
interesses e ele € também o agente
principal (ndo 1tinico) de sua exe-
ao” (Cl. Boff).

cucdo

O religioso, como agente, é cha-
mado e enviado para servir a par-
tir da humildade, do despojamento,
da sensibilidade, como aquele que
compartilha, apdia e incentiva as
lutas e as esperancas do povo.
Assim, as “acOes autbnomas” (aju-
das miatuas que acontecem entre
0 povo — p.e., mutirdo), as “acdes
de protesto ou de reivindicacdo”
(p.e., greves, marchas), as “agbes

de organizagdo™ (p.e., criacdo de
um centlo comunitirio de sadde),.
as “agOes partidarias”, etc. (35)
que emergem do meio do povo, sdo
acompanhadas, discernidas, justifi-
cadas, defendidas em nome dos di-
reitos inaliendveis de qualquer povo.
E mais. A presengca do agente reli-
gioso contribui para que as acdes
nio enveredem pelo caminho do
anti-reino. A partir da fé acontece
a articulacdo em torno das ques-
tdes que os pobres encontram na.
sua histéria — essa Ié infunde en-

tusiasmo em vista de uma acdo que
ouve € se posiciona cristdmente
diante do grito do oprimido. D4a-se
uma atitude firme com referéncia
a justica social, a qual € imperativo
para assegurar a vida para a gran-
de‘ maioria.

Acreditamos que ser carismatico
em nossa histéria é também fazer
germinar uma pratica onde se so-
cializa o poder, o ter, o saber, o
ser, para que assim se construa
uma convivéncia eclesial, social, de
acordo com o principio evangélico
do amor (= justica). Nega-se o eli-
tismo, a imposic2o, a prepoténcia, a
discriminagdo, a opressdo, a desi-
cualdade, e faz-se emergir a frater-

- nidade do Reino. Onde todos po-

derdo participar da riqueza do es-
pirito e do fruto do servigo caris-
madtico que assume e reflete as pro-
messas das bem-aventurancas.

NOTAS

(1) “Cristianizar a Vida Religiosa é o
esforco de reconduzi-la ao ‘centro’, re-
cuperar a liberdade do Espirito, vnltar

ao evangelho como critério absoluto e

definitivo sobre todas as tradi¢cdes de-
rivadas; & interpretar a situagdo atual
e o destino da Vida Religiosa a luz da
estrutura normativa de toda existéncia
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crista: encarnacldo, morte e ressurrei-
¢do”” — C. PALACIO, Vida religiosa in-
serida nos meios populares, p. 31. (2)
J. SOBRINQ, O seguimento
como discernimento cristdao, Concilium/
139 (1979)9: 17. (3) J. M. CASTILLO,
El discernimiento cristiano — por una
conciencia critica, p. 54. (4) Ibid., pp.
66-67. (5) T. MIFSUD, Moral de discer-
nimiento, t. IV, p. 268. (6) J. SOBRINO,
o.c., p. 20. (7) Ibid., p. 22. (8) J. B. LI-
BANIO, Discernimento e politica, Vozes/

CRB, pp. 36-37. (9) Ibid., p. 14. {10) Cf.

J. B. LIBANIO, Os pobres, nossos mes-
fres e juizes, Grande Sinal, 7(1982):547-
564. (11) L. BOFF, O cristdo e a luta
pela justica, Convergéncia, Set(1980):
427. (12) Cf. T. MIFSUD, o.c., Tomo I,
pp. 3-4. (13) J. PIXLEY e CIl. BLOFF,
Opcdo pelos pobres, Vozes, p. 242. (14)
Cf. BOFF, Os pobres sao nossos mes-
tres, in Formagao para a vida religiosa
hoje. CRB/1982 — inclusive o autor co-
menta a insercido nas varias fases: afe-
tiva, pratica, local, cultural e espiritual.
(18) Os wprincipios citados foram retira-
dos de: J. J. QUEIROZ, Por uma carac-
terizacdo do agente religioso — princi-
pios para a ac¢do, in VVAA, A Religiosi-
dade do povo, Paulinas, 1984, pp. 189-
181. (16) Cl. BOFF, Como trabalhar
com O povo, Vozes/lbase, p. 36. (17) C.
PALACIO, Vida religiosa inserlda nos

de Jesus

mejos populares, CRB/1980, p. 22, (18)
Cf. P. ARRUPE, Vida religiosa e inser-
¢do no mundo, Convergéncia, Jun (1979):
265-286. (19) Quase todas as-tipologias
retiramos de: J. J. QUEIROZ, o.c., pp.
183-188; cf. Ci. BOFF, Como ftrabalhar
com o povo. (20) Cl. BOFF, o.c., pp. 31-
32. (21) Cf. Ibid., pp. 60-66; L. BOFF,
Liberdade e libertagdo, REB, Dez (1987):
858-859 — essas obras nos inspiraram
nas reflexdes que seguem. Cf. H. de
SOUZA, Construir a utopia. Vozes, 1987.
(22) P. FREIRE, Pedagogia do oprimido,
Paz e Terra, pp. 95 e 197. (23) Cl. BOFF,
o.c., pp. 40 e 46. (24) Cf. J. SOBRINO,
Liberacion con espiritu, Sal Terrae, 1985,
p. 42. (25) J. B. LIBANIO, Teologia da
libertacdo — roteiro didatico para um
estudo, Loyola, 1987, pp. 111-112. (26)
L. BOFF, Vida segundo o espirito, Vo-
zes, p. 173. (27) Ibid., p. 177. (28) Ibid.,
p. 175. (29) Cf. J. B. LIBANIO, O papel
profético da vida religiosa, em Conver-
géncia, Jul-Ago (1986):341-342. (30) D.
BRUNELLI, Profetas do reino, CRB/1986,
p. 93. (31) L. BOFF e Cl. BOFF, Como
fazer teologia da libertacao, p. 130. (32)
Citado por F. M. REJON, Teologia moral
a partir dos pobres, p. 154. (33) libid,,
pp. 154-155. (34) L. BOFF e Cl. BOFF,
o.c., pp. 131-132. (35) Cf. Cl. BOFF e
J. PIXLEY, Opcédo pelos pobres, Vozes,
p. 238,

Quem ainda nao experimentou?

Biblia — “Eu vi, eu vi a miséria de meu povo. ..

Ouvi o seu clamor

por causa de seus opressores. Conheco as suas angustias. Por
isso desci a fim de libertd-lo e fazé-lo subir daquela terra a

uma terra boa e vasta...”, Ex 3,7-8.

Leitor — Vi, ouvi, conheco, desci! Deus é SENSIVEL. Ele sente. V&
nossa angtistia, nossa miséria, nosso pecado, nossa culpa, nossa
maldade. Ele ouve nossa oracfo, nosso pedido, nossa siplica,
nossa impetracdao, nosso grito por socorro. Ele sabe de nossa
luta por fidelidade, de nosso sangue para provar o amor. Ele
se enyolve conosco. Age em nés € por nés. Quem ainda nao
experimentou tudo isto? (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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No livro ETICA: do mundo da célula ao mundo da cultura, Goffredo Telles Janior, por 45 anos
catedratico da Faculdade de Direito da USP, sustenta que descobertas cientificas recentes apon-
tam para a necessidade da ética levar em conta certos conhecimentos ainda especificos da biolo-
gia. As interacoes dos patrimdnios genéticos com fatores ambientais sdo decisivos para a adapta-
¢do ou desadaptacdo dos seres vivos ao meio em que estdo. As espécies que se comportam BEM,
adaptam-se; as que se comportam MAL acabam por desaparecer. Ha, portanto, discriminagao gené-
tica entre bons e maus comportamentos. Destas premissas, muita conclusao. Aqui, sublinho esta:
politicamente, um consolo. Ha espécies politicas que devem sumir.

O que se 1& nos noticiarios, com repercussao no espago do debate piblico, € deprimente. Exem-
plificando. (i) ORGIAS, com apetite pantagruélico, em gastos in(iteis, uma peripatética festanca,
aqui e ali, ca e acola. (i) CONCRESSO, agéncia de empregos de concepgdo familiar, pendurando
parentes e aderentes. (iii) A arrogdncia administrativa coroada politicamente. (iv) Idéia de que a
lei tem dois pesos e duas medidas. Aplica-se contra o mais fraco e acoberta, com a impunidade,
o mais forte. (v) Falas ambivalentes, uma para fora, outra para dentro. (vi) HABITOS arqueologicos
escondidos no subsolo da burocracia que ndo deixam a confianga na lei se consolidar. (vii) O sofis-
ma do homem pablico que aceita como equivalentes o LEGAL e o LEGITIMO, eliminando a di-
mensao ética e se condenando ao apodrecimento. (viii) PARLAMENTARES que se destacam dos
cidadaos marcando, como prestigio, a diferenga com sentido de privilégio que o ego representati-
vo 0s agraciou... E a metastase esta por todo lado. Sdo sombrios os meandros do sistema. E nada
como a sombra para sancionar a imoralidade. O lamacal vai além da tolerdncia maxima. Assim,
minha terra provoca desgosto e descrenca e me aterra!

O privilégio, em causa propria, e os beneficios e as vantagens desfrutados, com exclusivida-
de, podem PARECER legais, mas lhes falta a legitimidade. A legitimidade nao esta no ato formal
de sua aprovacao. Esta no fundamento moral que os tenha inspirado. Nenhum privilégio pode in-
vocar em sua defesa a legitimidade formal. E risivel, portanto, o argumento de que é legal. Nao
é por ai que se sai do atcleiro. Ser legal, neste caso, ndo é ato de legitima defesa mas agressdo
moral a vida, pessoal e social, organizada com o minimo de respeito a lei. Cortar nos proprios
privilégios € mortificagdo civica inarredavel sobre ser ato de coragem e lucidez politica. Crie, pois,
a consciéncia politica e moral dos parlamentares instituicdes superiores ao que se vé e se prevé

nas Leis e na Constituicdo. Este é o desafio para o homem publico: Pensar com grandeza e decidir
sem privilégios.

Sem uma indispensavel obra de saneamento civico, sem um novo padrao de comportamento
politico, ndo havera confiabilidade, nem convicgao, nem postura de dignidade, mas simulacdo ape-
nas. Como escreve René Dumont, € urgente um “ajustamento da face humana” O passado nédo po-
de condicionar irremediavelmente o futuro. Um pais que se pretende gigante econdmico ndo po-
de permanecer ando politico. A ética é pressuposto essencial. £ o fundamento da sobrevivéncia
do individuo e da sociedade. Sua auséncia perverte o poder e quem o exerce. Nunca sera possivel
dar férias & moralidade. Ftica, principio que ndo pode ter fim.

Religioso(a), a vida ndo da saltos. Sua marcha configura uma linha sinuosa como trilha de
excursionista em alta montanha. Ha um longo caminho a percorrer para o resgate do discurso de
uma moralidade vivida. Do sonho que os antecedem ao registro que os sucedem, a mudanga e
a conversdo progridem por caminhos tortuosos, mas que vio se retificando até transformar a idéia
original em fato historico. Por isso, FE e LUTA, pois do nada, coisa nenhuma. Nio perder a capaci-
dade de indignarse. Clareza de idéias, energia e firmeza de acdo. Quem viver, vera os frutos deste
clamor puablico, deste estado emocional coletivo, nunca apaziguavel, entre sociedade e antisociedade.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, sempre ao seu inteiro dispor, com renovada estima e
fraterna amizade, subscrevo-me,

atencinsamentF

MARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
Convergéncia e Publicacoes CRB
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