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Nossa capa

Peca engrenagem, forca. Em outro patamar,

a intengdo fundamental: pessoa, comunida-
de, sociedade. E dbvio, ndo é obra de arte,
arte retiniana, formas agraddveis aos olhos.
E, sim e sobretudo, um jogo de idéias. O in-
teresse esta menos no produto visual; me-
NOS NO Seu aspecto decorativo, mais na lei-
tura da imagem, do signo-simbolo. Ser o que
se & — pessoa — ou ser meramente peca
na engrenagem do sistema? Toda vida ver-
dadeira € encontro. Na relacdo interpessoal
se desenvolve a personalidade e se adquire
a identidade. Como, entdo, experimentar-se,

de maneira caracterfstica, uma individualida-
de precisa e nao individualista? Como ser co-
munidade sem despessoalizar-se ou
despersonificar-se? Afirmar e respeitar os va-
lores do grupo como pluralidade psicoldgi-
ca ou as suas exigéncias de unidade socio-
l6gica, matriz de padronizagao institucional?
Pessoas em comunidade, sempre fonte de
tensGes. O grupo é realidade conflitiva. Nao
se pode desconhecer o realismo das diferen-
¢as. £, no entanto, individualidade sem o sen-
tide de pertenga ao grupo ndo amadurece
vocacionalmente. Comunidade sem o senti-
do de individuacdo ¢ tentativa equivoca de
sentir-se pessoa. Na busca de um ajustamen-
to dindmico para esta dialética existencial,

CONVERGENCIA ajuda a evitar a emergén-
cia de excessos, a desabrochar experiéncias
amadurecedoras, a evoluir, pouco a pouco,
para uma situacdo de discernimento e de au-
tonomia consubstanciadas pela fé. S6 a fé
combina este dualismo aparentemente con-
traditério: Pessoa e Comunidade, sublinhan-
do a certeza de uma crescente integracdo. A
nossa vocagdo é de comum unido com JE-
SUS CRISTO, a dimensdo personalizante e
comunitaria de nosso futuro {1 Cor 1, 8). Nes-
ta perspectiva, mensalmente, Convergéncia
quer |lhe dizer: hoje j4 € o ensaio da realida-
de do amanha (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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EDITORIAL

- No dia 15 de novembro, 99°
aniversario da Proclamagao da
Republica, o povo brasileiro sera
conclamado a uma mobilizacao
geral. Nao sera para o vai-e-vem
rotineiro do trabalho ganha-pao
suado de cada dia. Ruas das ci-
dades, rodovias e estradas de
ro¢a serdo antes pisadas pelos
pés dos brasileiros em busca de
um novo dia. Serd o corre-corre
de quem precisa e quer construir
uma nova patria. Sera o dia da
“construcéo civil” da democracia
para a qual se proclamou a Re-
publica em nosso pals. Cada bra-
sileiro eleitor levara o tijolo de
seu voto para a construcido da
casa de todos nds. Sera o imen-
so mutirdo do Brasil novo, finan-
ciado pelas reservas da esperan-
ca de vida nova, humana e feliz,
que, apesar de tudo, se conser-
vam depositadas no fundo huma-
nitario da nagao.

A ida as urnas, nesse 15 de no-
vembro, & verdade, ainda sera em
meio a brumas e receosamente.
O caminho ndo é claro e espa-
¢0s0. E que o povo anda quase
esquecido de como se vota. L.on-
gos anos de siléncio imposio &
urna lhe tolheram o hé&bito sadio
da participagdo. Sua fala e cla-
mores foram abafados. Além do
mais, nesse carrossel politico,
tem dificuldade em identificar
seus legltimos porta-vozes. Quem
falaré& em seu nome? Que lingua-
gem  ou ideologia veiculara seu
pensar e pezar? Que partido po-
litico’ melhor expressari seu de-

sejo mais profundo? O legque é
vasto, de siglas e nomes. Qual
deles representara as reais ne-
cessidades do povo e sera uma
bem estruturada sdélida e conse-
quente via de acesso ao bem co-
mum?

As brumas desse alvorecer de-
mocratico tomam consisténcia e
densiddo maior com a contracor-
rente dos fortes e malignos ven-
tos que agitam a situacao econd-
mico-social do pais. O povo sofre
e ndo vé saida. Decepcionado,
descré de promessas e discursos,
de pacotes politicos e solugoes
magicas muitas vezes interessei-
ras., Enquanto isso, o custo de
vida esmaga. A fome cresce. O
dinheiro enfraquece. O salario se
raquitiza. Mas a inflagao engros-
sa. Infla de dinheiro o bolso es-
perto, e de vento a barriga pobre.
Quem podera suportar? AQue
povo sera feliz assim?

JOAO PAULO li, em SOLLICI-
TUDO REI SOCIALIS, afirma que
ha nacgdes que devem reformar
suas estruturas injustas. E refor-
mar, “em particular, as proprias
instituicdes politicas, para subs-
tituir regimes corruptos ditato-
riais ou autoritarios por regimes
democraticos que favoregcam a
participacdo. E um processo que
fazemos votos se amplie e se
consolide porque a ‘saude’ dse
uma comunidade politica — en-
quanto expressa medianie a livre
participagdo e responsabilidade
de todos os cidaddos na coisa
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publica, a firmeza do direito e o

respeitio e a promogéo dos direi-

tos humanos — € condigéo ne-
¢essaria e garantia segura de de-

senvolvnmanto do ‘homem todo e
de ‘todos os homens’ ” (n® 44).

A Constltulnte nesses Iongos
e’ penosos' meses' de trabaiho,
despertou algum entusiasmo.
Consolidou avangos e . marcou
passo, elaborou a Constituigéo
do Brasil de todos nés. Passara
ela-do papel a pratica? Desenca-
deara um processo verdadeira-
mente transformador de nossa
reahdade° -

O principio da ampla partici-
pagdo do povo nas grandes deci-
s0es nacionais ao menos esta
consagrado em nosso texto cons-
titucional. Resta agora ao povo
assumir essa causa com as maos
e 0 coracdo. A urna das eleigoes
a 15 de novembro sera o mega-

fone da voz do povo. E também:

a insubstituivel ferramenta para
a construcédo da democracia com
que todos sonhamos. O povo
esta convocado a participar. Os
Religiosos também! |

CONVERGENCIA de novembro
apresenta:

“SOLLICITUDO REI SOCIALIS
Um resumo da Enciclica”, de

Pe. THIERRY LINARD DE GUER-
TECHIN, SJ, cientista social do
IBRADES, que retoma o veio cen-
tral desse texto de JOAO PAULO
I, comemorativo de “POPULO-
RUM PROGF{ESSIO” ‘de PAU-
LO Vi. |

14

“UMA REESCUTA PRATICA
DA VOZ DO EXODO — Contri-
buicbes da Teologia Narrativa
para a Teologia da Libertacéao”,
de Pe. HENRIQUE DE TERNAY,
SJ e Irma LUCIA WEILER. Teolo-
gia Narrativa e Teologia da Liber-
tagdo dialogam ao pé do pogo
comum — a Palavra de Deus.
Questionam-se e se enriquecem
mutuamente. O interesse porem,
é descer a pratica eclesial. O
texto foi elaborado dentro do
contexto de pesquizas da EQU-
PE DE REFLEXAO TEOLOGICA
da CRB Nacional.

“A NOVA EVANGELIZACAO
DA AMERICA LATINA E O CA-
MINHO DA RECONCILIACAO”
de Pe. JOSE COMBLIN. O autor,
reconhecida autoridade em teo-
logia e em pastoral latino-ame-
ricana, analisa os diferentes pro-
jetos de evangelizagdo elabora-
dos em vista da Ameérica Latina.

“VIDA RELIGIOSA, NOVA
EVANGELIZACAO E POVO NE-
GRO", de Pe. ANTONIO APARE-
CIDO DA SILVA, orionita. Esse
texto igualmente faz parte dos

trabalhos da EQUIPE DE REFLE-
XAO TEOLOGICA da CRB Nacio-
nal. O autor, presbitero religioso
negro, retoma aqui a reflexdo por
ele desenvolvida sobre a questao
“povo negro” em nossa terra;
dentro do contexio do Centenario
da Lei Aurea, da CF/88 e das
atuais discussdes em torno da
Nova Evangelizagdo. Que tem
isso a ver com a Vida Religiosa?

Pe. Atico Fassini, MS



INFORME

CONFEF{ENC[A DOS RELIGIOSOS DO BHASIL

REUNIAO CONJUNTA |

DA PRESIDENCIA DA CNBB'

COM A DIRETORIA
NACIONAL DA CRB

“'Na 'se’da nacional da CFtB, nd Ric de
Janeiro, reuniram-se, as Shs do dia 24

de junho -de 1988, os Srs. Bispos D.

Paulo Eduardo Andrade Ponte, Vice-
Presidente da CNBB, e D, Antonio Cel-
so -de Queiroz, Secretario Geral, com
o Presidente da CRB Nacional, Irmio
Claudino Falquétto, FMS, os Diretores
Irma Adyiles Augusta Rossato, ICM, Pe.
Décio Zandonade, SDB, Irma@ Maria Léa
Ramos, FMA, Irmédo Anténio Carlos Ma-
chado Ramalho de Azevedo, FMS, Irma
Zenilda Novais Rocha, CF, Pe. Fabio
Bertolli, SJ, Irm& Gertrudes Morsira, RA,
@ 0s Assessores da CRB Nacional Pe,.
Atico Fassini, MS, Irmd Célia Gomes
Cerveira, SSD, irm& Elza Ribelro, PGap,
Irmd& Maria das Grag¢as Noronha Lima,

IMC e Pe. Palrick J. Leonard, CSSp.

D. Luciano Pedro Mendes de Almeida,
SJ, Presidente .da CNBB, em viagem
pela Europa, ndo pode fazer-se presente.

irm@o Claudino abriu os trabalhos da
reunido expressando a alegria da CRB
em -receber os Srs, Bispos da Presidén-
cia -da CNBB. Dada a auséncia de Dom
Luciano, a Pauta pravlsta para -a reu-
mﬁo ful abrewada

. A Vida Heliglusa insenda em mains
pOpulares. O tema fol introduzido pelo

Ir. Claudino que situa- rapidamente a
questau A Vida Religiosa mser:da em
meios p0pulares, e em pequenas co-
mumdades. ja tem sua histéria no Bra-
sil. € ‘um ‘fato f:rmadn Trata—se hoje
de uma forma entre outras de se viver
o ideal religioso. A CRB acompanha
de perto e com muito carinho a Vida
Religiosa inserida. Desde 1977 as As-
sembléias Gerais da CRB se ocupam
do assunto. A CLAR por sua vez,.faz
¢ mesmo em nlvel latino-americano. A
recente Assembleia da CLAR tratou do
assunto em suas relagdes com a forma-
¢do para a Vida Religiosa e a missdo
evangelizadora. Além disso, a litera-
tura sobre o tema é relativamente abun-
danta hoje.

Apés essa |ntmdugﬁu seguiu-se um
didlogo sobre o assunto. A relagédo en-
tre carisma congregacionai e  insergéo
em meios populares foi abordada e se
percebe que n&o ha incompatibilidade

entre ambos. O problema da relagao
entre insergdo e servigo pastoral A Igre-
ja Local foi posta por Dom Paulec. Aqui
se percebe que o religioso precisa en-
contrar na pastoral um campo de vi-
véncia e expressdo do préprio carisma.
Nem sempre & fécil, na ordem prética,
preservar os dois Interesses essenciais.
Dom Celso observa que o risco para a
Vida . Rellgiosa ..nfo . provém. propria-
mente da- inserggdo e sim antes .das
obras, sejam elas -congregacionais ou
da Igreja Local. O profetismo préprio
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a Vida Religiosa corre mais risco nessas
obras do que no despojamento da in-
ser¢do. O futuro da Vida Religiosa esta
nesse caminho, sobreiudo o da Vida
Religiosa feminina, mais desimpedida
em relagao a instituicdo eclesiastica e
mais livre para viver o carisma congre-
gacional. Irmd@o Claudino acrescenta
que os Religiosos devem incentivar, por
iSss0 mesmo, as vocacdes sacerdotais
diocesanas para que a Vida Religiosa
se liberte de certas ambigiiidades rela-
tivas a vivéncia do préprio carisma, face
as amarras que toda mstltuxgao impﬁe

Lembra também que € de suma impor-
tancia o constante didlogo entre os Srs.

Bispos e os Superiores Maiores, em ni-
vel regional ou nacional, para se tratar
de questdes de interesse mutuo.

2. Depois desse didlogo foram feitas
algumas comunicac¢des relativas a pro-
xima Assembléia Geral da CRB; ao Pro-
jeto PALAVRA-VIDA organizado pela
CLAR para os Rellgiosos da América
Latina em vista da celebragéo do V Cen-
tendrio da Evangelizagdo de nosso Con-
tinente; ao LUMEN 2000; & Assembléia
Geral da. CLAR, em Cochabamba, Boli-
via; aos Semindrios de Orientagao Es-
piritual e de Psicdlogos organizados
pela CRB Nacional. |

As 12hs a reunido se encerra com pa-
lavras de agradecimento a todos, por
parte do Presidente da CRB.

Rio de Janeiro, 24 de junho de 1988,
Festa de Sdo Jodo Batista.
| Pe. Atico Fassini, MS
Secretario ad hoc

XXXVIiI CERNE

" Belo - Horizonte © viu - acnhtecer a
XXXVIII sess@o do Centru de Renova-
gau Esmntual de 9 ‘de malo a 24 de

n o
=
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junho de 1988. A Casa de Retiros Séo

José, da Congregagdo Redentorista, aco-

Iheu os 59 religiosos — 6 maristas, 4
socerdotes . e 49 religiosas .— prove-
nientes de 14 estados do Brasil, do Dis-
trito Federal, da Argentina e do Mé-
Xico.

Os carismas das 46 congregagoes re-
presentadas, vividos cada dia, a todos
enriqueceram. Dom do alto para toda
a lgreja de Cristo! Mais uma vez, per-
cebeu-se a grande sede de atualizagé@o
e renovacgdo espiritual dos religiosos
com mais de 20 anos de vida consagra-
da. A idade varlava entre 40 e 70 anos.

Os conteldos ministrados por exce-
lentes palestrantes, bem como a orien-
tagdo semanal e a oferecida durante o
Retiro Final, foram de total aceitagéo,
comprovada por todos quantos partici-
param do grupo. Eram religiosos e re-
ligiosas da capital mineira ou da proxi-
midade. Apenas um veio do Rio Grande
do Sul. A Equipe da CRB Regional, nos-
sos agradecimentos pelas inumeras ve-
zes que se fez presente, e os parabéns
pela feliz escolha de gente tdo amiga,
tdo capaz e tdo disponivel. |

Ir. Claudino Falquetto, Presidente
Nacional da CRB esteve presenie no
inicio, com sua palavra amiga e anima-
dora; e no dia seguinte & posse de
D. Luciano, na Arquidiocese de Maria-
na, quando nos falou sobre o evento
eclesial. Obrigado!

‘Pe. Geraldo de Oliveira, Superior
Provincial dos Redentoristas, celebrou
na aberiura e no encerramento do Cer~
ne. Dom Serafim Fernandes de Araijo,
DD. Arcebispo Metropolitano de Belo
Horizonte, dirigiu a todos sua ‘palavra
de pastor, na homilla da celebragéo
que presidiu no dia 23 de malo.
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O passeio comunitaric a Qurc Preto
foi realizado sob densa neblina, dia 27.

As visitas aos lugares turisticos foram

feitas de manha. Apds o meio-dia, a
chuva caiu torrencialmente e pelas 18hs.
o sol apareceu, permitindo a fodos uma
belfssima paisagem da cidade e arre-
dores montanhosos, com o ltacoiomi.

Tarde de 2 de junho, Festa de Corpus
Christi! No “Mineirdo”, os cernistas se
juntaram a mais de 100 mil vozes para
louvar o Senhor Sacramentado, parti-
cipando da Torcida de Deus, promogao
da Arquidiocese. Os recreios animados
aos sabados, a festa junina com “casa-
mento” e tudo, o churrasco assade por
gadchos, tudo abrilhantado com misi-
cas e cantos apropriados, colaboraram
com a descontragdo e a alegria dagque-
les que passaram 7 semanas partilhando
sua vida,

A presenga e a coordenacéo de Ir.
Therezinha e de Da. Zélia, bem como
a geniileza e carinho das 8 mogas que
se desvelam, dia e noite, para o bem-
estar de todos os ocupantes da casa,

- merecem nota de louvor e destaque.

Nossa admiragdo e agradecimentol

Como sempre, a avaliagdo final re-
vela o grande bem que o Cerne conti-
nua a fazer a todos. O retiro de 8 dias
confirma e entusiasma. Na vida dos cer-
nistas, o horizonte se torna mais am-
plo, mais lindo e mais esperangoso. De-

‘sejamos que a perseveranga e a fide-

lidade sejam as duas constanies em
seus coracoes. Que Deus e a Virgem
Maria os acompanhem!

Ir, Maria de Lurdes Gascho, CF
Diretora do CERNE

Ir. Yorge Moreira Ribas, FMS
"~ Diretor do CERNE

Caminhos de Deus — Pensamentos do homem

Biblia —

“Jesus, voltando-se ‘e vendo os seus discipulos, repreendeu a

Pedro dizendo: ‘Arreda-te de mim, Satands, porque nao pensas
as coisas de Deus mas as dos homens’ ”’, Mc 8, 33.

Leitor — Os pensamentos do sabor humano: carreirismo, ambicdo de pou-
cos sobre a exploragdo de tantos, disputas, precedéncia, inte-
resses, jogo do poder, riquezas, privilégios, titulos, dominagéo,
estar por cima, esperteza, levar vantagem, ter, poder, saber

lazer.

Biblia —

“Os meus pensamentos ndo sdo 0s vossos pensamentos. Os meus
caminhos nao sdo os vossos caminhos”, Is 55, 8.

Leitor — Na 6tica de Jesus, fundamental e decisivo € estar por dentro

dos designios do Pai. E a chave tnica da felicidade duradoura,
chave que restitui & pessoa humana a esperanga e a dignidade

.-das coisas de Deus. Ficar s6, sem continuadores, pareceu pos-

sivel a Jesus. Inadmissivel, anacrlnica e absurda a perspectiva

de alterar os planes que o Pai tinha sobre Ele (Pe. Marcos de
Lima, SDB).
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SOI.I.ICITUDO REI SOCIALIS
UM RESUMO DA ENCICI.ICA

“Face ao problema do subdesenvolvimento; a Igreja
- ndo tem solugOes técnicas e ndo propoe
sistemas ou programas. Mas tem uma palavra
a -dizer. Ao fazé-lo, a I gre;a cumpre
a missdo -de evangelizar. E sua primeira contribuicdo”.

Pe. Thierry Linard de Guertechin, SJ

l. Introducao

Desde a enciclica Rerum Nova-
rum, em 1891, os papas interessa-

ram-s¢ pela questdo social-e, por -

sucessivas contribuigOes magisteriais,
constituiu-se a Doutrina Social da
Igreja. E neste corpo de ensinamen-
tos sociais qué se insere a enciclica
Populorum Progressio que Paulo VI
publicou hé vinte anos. Na presente

enciclica o Papa Joao Paulo II quer
homenagear o documento de Paulo-

VI e reafirmar .a continuidade da

.doutrina social -da Igreja e,.conjun-.

tamente, a constante renovacio. A

doutrina € constante porque s¢ man-

tém idéntica sobretudo na sua liga-
¢do vital com o°Evangelho; por ou-
tro-lado- esse ensino- é semptre novo
porque estd sujeito’ a necessarias e
oportunas adaptacdes.
reflexdo tem a finalidade de acen-

tuar-a necessidade .de uma concep-
.¢d0 mais rica e mais diferenciada -

do desenvolvimento.
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A presente

L Novidade da enciclica

“Populorum Progressio”

A enciclica Populorum Progressiv

-apresenta~se como um Documento

de aplicaciao dos ensinamentos do
Concilio Vaticano II; € uma respos-
ta ao apelo conciliar, exposto logo
no inicio da Constitui¢go Gaudium
Et Spes.

POpulorum Progresszo é um do-

cumento da Igreja destinado “a to-

dos os homens de boa vontade”,
abre a dimensao econdmica e social

do desenvolvimento  ao .carater cul-

tural e ético da probleméatica do de-
senvolvim&nto, - € reconhece :que-a

questﬁo social”’ ‘assumiu uma di-
mensao mundial. O grave problema
de desigualdade na reparticdo dos
meios de producgdo leva a uma obri-

gagdo moral de tomada de conscién-

CIa e a um dever de solidariedade.

e desenvolwmento sendo O nOvVO
nome da paz, d exigércia de justica



s6 pode ser satisfeita no plano mun-
dial. Por isso a guerra e-corrida ar-
mamentista sao0 0 maior -inimigo do
desenvolvimento integral dos povos.
A luz da expressdo. de Paulo VI so-
mos convidados a rever o -cornceito
de desenvolvimento que ndo pode
consistir ‘na simples -satisfacao das
necessidades materiais mediante a
acumulacdo da riqueza. Pela solici-
tude do. bem comum de' toda a hu-
manidade, a paz seria possivel, co-
mo fruto de uma “justica mais per-
feita entre os homens”.

lll. Panorama do mundo
. contemporaneo

As esperancas de desenvolvimen-
to aparecem hoje muito longe da
sua realizag@o. Apesar do otimismo
de duas décadas do desenvolvimen-
to (1960-1970 e 1970-1980), per-
‘sistiu e ndo poucas vezes alargou-se
o fosso entre o Norte desenvolvido
€ 0 Sul em vias de desenvolvimen-
'to, sem ignorar que as fronteiras da
riqueza e da pobreza passam pelo
interior das préprias sociedades. A
divisio do mundo em I, II, III e
para alguns, IV mundo, comprome-
te a unidade do género humano. A
Igreja, sacramento dessa unidade,
néo pode ficar indif erente.

-‘Aos “indices econdmicos € so-
ciais” do subdesenvolvimento tém
que ‘se juntar outros indices, igual-
fente negativos e preocupantes, a
comecar pelos do - plano - cultural:
analfabetismo, falta de educac3o,
formas de éxplaragﬁo e de opressdo
—- econdmicas, sociais, politicas e
também ‘religiosas — da pessoa hu-
mana ¢ dos seus direitos, as discri-

minagOes - (especialmente a-que se
funda na diferenga-de raga): --

Serd que a‘-triste “realidade de
hoje nao provém de uma concepegdao
demasiado ‘limitada, ou seja, predo-
minantemente econdmica, do desen-
volvimento? E necessdrio denunciar
a existéncia -de - mecanismos econd-
micos, financeiros e sociais que, em-
bora conduz_ldos pela vontade - dos
homens, funcionam muitas vezes de
maneira quase auténoma,-tornando
mais rigidas as situacOes de rigue-
za ¢ de pobreza. Isso leva a conse-
gliéncias funestas ¢ o desenvolvi-
mento sofre um processo de regres-
sdo. Os sintomas especificos do sub-
desenvolvimento sao dramaticos: a
crise da moradia, o desemprego €0
subemprego QOutra agravante € ©
mecanismo contraproducente da di-
vida externa (mternacmnal) dos
paises devedores que se tornaram ex-
portadores de capital.

As causas dos obsticulos ao desen-
volvimento, € em certos casos, da
acentuacao do subdesenvolvimento
sao politicas: a existéncia de dois
blocos politico-ideolégicos, cada um
transferindo a sua concepgéo do de-
senvolvimenio aos paises do Sul,
Dai a atitude critica da doutrina so-
cial da Igreja, quer em relacdo ao
capitalismo liberal, quer em relagdo
ao coletivismo marxista. Sera que
estes dois sistemas sdo suscetiveis
de transformacgdes de modo a pro-
moverem um verdadeiro e integral
desenvolvimento do homem e dos
povos? O imperialismo e a corrida
armamentista conseqiiente, por - mo-
tivos da prépria seguranca, € uma
grave desordem moral, desvia recur-
sos e fundos que, por obngagao mo-
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ral, devem servir & cooperagdo ao
desenvolvimento. - -

Apesar do saldo -negativo dos
dois decénios do desenvolvimento,
notam-se alguns aspectos positivos:
uma preocupagao mais vivida com o
respeito aos direitos humanos, a
consciéncia de que a paz € indivisi-
vel e ndo pode existir sem justica,
a preocupacdo ecoldgica € 0 empe-
nho das grandes organizacOes inter-
nacionais. -

IV. O auténtico
desenvolvimento humano

O desenvolvimento nao € um pro-
cesso retilineo, quase automético e
ilimitado. A um ofimismo mecani-
cista opOe-se uma inquietude pelo
destino da humanidade. Entrou em
crise a propria concepc¢ac “econdmi-
ca” ou “‘economicista” do desenvol-
vimento que nao pode se entender
como mera acumulacdo de bens e
servicos. A dimensdo econdmica do
desenvolvimento € necessdria mas
ndo suficiente para .realizar a feli-
cidade humana e a libertacdo de
toda e qualguer forma de escravi-
dao. Sem intengdo moral o processo
de desenvolvimento volta-se contra
os homens para oOs oprimir: por
exemplo, as misérias do subdesen-
volvimento ao lado de uma espécie
de superdesenvolvimento (civiliza-
¢ao do “consumo”).

O desenvolvimento mede-se se-
gundo um pardmetro interior, que
estd na natureza especifica do ho-
mem criado por Deus & sua imagem
e semelhanca. Por isso, o desenvol-
vimento ndo pode consistir somente
no uso, no dominio € na posse in-
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discriminada das coOisas criadas e
dos produtos das inddstrias huma-
nas. Segundo a Sagrada Escritura,
a nogao de desenvolvimento apare-
ce comQo a expressio moderna de
uma dimensao essencial da vocacao
do homem. Nao seria digno do ho-
mem um tipo de desenvolvimento
que ndo respeitasse € nao promoves-
se os direitos humanos incluindo os
direitos das nacoes e dos povos. So-
mente no quadro da solidariedade
e da liberdade, o verdadeiro desen-
volvimento funda-se no amor a Deus
e ao proximo (“civilizacio do
amor’’).

V. Uma leitura teoldgica
dos problemas modernos:

Os obstdculos ao desenvolvimen-
to sdo de natureza econdmica € soO-
bretudo politica. Para superar os
mecanismos perversos € necessaria
ndo somenie uma vontade politica
eficaz, mas também determinacoes
essencialente morais. Um mundo
dividido em blocos mantidos por
ideologias rigidas que impede a so-
lidariedade, ¢ um mundo submetido

“estruturas de pecado”, que se ra-
dicam no pecado pessoal e estdao
ligadas a afos concretos € induzem

outros pecados. Na base das acOes
e duas atitudes opostas a vontade
de Deus e ao bem do préximo e das
“estruturas’ a que elas induzem, ha
a qvidez exclusiva do lucro por um
lado e a sede do poder por outro
lado. As vitimas desta ddplice ati-
tude de pecado ndo s@o s os indi-
viduos mas também as nagOes, fa-
vorecendo assim a introducdao das
“estruturas de pecado” (por exem-



plo certas formas modernas de “im-
perialismo’’) .

No caminho de wuma desejada
conversdo, rumo a superacao dos
obstaculos morais para o desenvol-
viinento, aponta-se, como valor po-
sitivo e -moral, a consciéncia cres-
cente da interdependéncia entire os
homens e as nacdes. Hssa interde-
pendéncia assumida como cafegoria
moral suscita como atitude moral e
social e como “virtude”, a solida-
riedade, ou seja a determinacio fir-
me e perseverante de se empenhar
pelo bem comum. Aplicando a soli-
dariedade dos pobres entre si as re-
lagcdes internacionais, instaurar-se-a
um verdadeiro sistema internacional
regido pelo principio da igualdade
e pelo respeito das diferencas. As
“estruturas de pecado” oplem-se a
paz ¢ ao desenvolvimento. A soli-
dariedade é caminho para a paz e,
ao mesmo tempo, para o desenvol-
uzmento.

A sohdaﬂedade, sendo uma vir-
tude cristd, reveste as dimensdes es-
pecificamente cristds da caridade,
amor ao proximo — imagem viva
de Deus. Aqui o cristao recebe um
novo critério de interpretacio do
mundo que delineia um novo mode-
lo de género humano: a ‘“‘comu-
nhdo”., Os “mecanismos pervers:::-s”
e as “‘estruturas de pecado” sé po-
derdo ser vencidos mediante a pra-
tica da solidariedade humana e
crista.

Vi. Algumas orieniacoes
particulares

-Face ao problema do subdesen-
volvimento a Igreja ndo tem solu-

¢Oes técnicas e nao.propde sistemas
ou programas, contanto que a digni-
dade do homem seja respeitada e
promovida. A Igreja “perita em hu-
manidade” tem wuma palavra a di-
zer. Ao fazé-lo, a- Igreja: cumpre a
missao de evangelizar, porque di a
sua primeira confribui¢do para a so-
lugdo do urgente problema do de-
senvolwmento

A doutrina social é o instrumen-
to para alcangar este objetivo. Ela
ndao é uma “terceira via” entre ca-
pitalismo liberal e coletivismo mar-
xista. Ndo € tampouco uma ideolo-
gia, mas a formulagcdo acurada dos
resultados de uma reflexdo e anélise
a luz da fé, Atenta as complexas
realidades da existéncia do homem,
na sociedade e no contexto interna-
cional, deve abrir-se para uma pers-
pectzm mtemacmnal -

A estlmulante preocupagao pelos
pobres — os pobres do Senhor” —
deve traduzir-se em atos concretos
até chegar decididamente a uma sé-
rie de reformas necessarias: a re-
forma do sistema internacional de
comércio, a reforma do sistema mo-~
netario e financeiro mundial, o in-
tercambio de tecnologia, a revisao
da estrutura das organizacOes inter-
nacionais no quadro de uma ordem
juridica internacional.

O desenvolvimento requer espiri-
to de iniciativa. Cada povo deve es-
forcar-se pelo proprio desenvolvi-
mento, particularmente pela alfabe-
tizacdo, a educagcdo de base, o in-

cremento da produgdo alimentar, a

democratizacao das instituicdes po-
liticas, a participagdo social e poli-
tica, Tudo isto realizar-se-4 com «
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colaboragio de todos no quadro de
uma solidariedade internacional.

VIl. Conclusao

Os poOvOs € 0s individuos aspiram
a prcaprla hbertagao para usufruir
uma “vida mais humana”. Em al-
gumas 4reas da Igreja Catdlica, em
particular na América Latina, difun-
diu-se uma nova maneira de enfren-
tar os problemas da miséria € do
subdesenvolvimento, que fez da [i-
bertacdo a categoria fundamental e
o primeiro principio de acdo, tendo
em conta a intima
libertacao e desenvolvimento.

Um desenvolvimento somente eco-
ndmico nao esta em condicdes de
liberitar o0 homem. Um desenvolvi-
mento que ndo abranja as dimensoes
culturais, transcendentes e religiosas
do homem e da sociedade, ndo esta
contribuindo para a verdadeira li-
bertacdo. O obstaculo principal a
superar para uma verdadeira liber-
tacdo é o pecado, fortalecido pelas
estruturas .que ele suscita, a medida

conexac entre

que se multiplica e se expande. O
processo do desenvolvimento e da
libertacdo concretiza-se na pratica
da - solidariedade, particularmente
com Os mais pobres.

No quadro do panorama predo-
minantemente negativo dos tltimos
anos e do momento atual, a Igreia
deve afirmar a possibilidade de su-
perar os entraves que se inferpdem
ao desenvolvimento e confiar no ho-
mem, confianca e possibilidade fun-
dada, em dltima instdncia, na pro-
messa divina do Reino de Deus e
na dignidade da pessoa humana.

Se nenhuma realizagdo temporal
se identifica com o Reino de Deus,
nao € menos verdade que todas as
realizacGes refletem e antecipam a
gléria do Reino de que a Celebragédo
Eucaristica € o Sacramento. Todos
nds, 0s que participamos na Euca-
ristia, somos chamados a descobrir,
mediante este sacramento, o senfido
profundo da nossa atividade no
mundo, em prol do desenvolvimen-
to e da paz. : -

Boas intencbes ndo fazem ninguém cristao

Biblia — “Se alguém disser que tem fé, mas nao tem obras, que lhe adian-
tard isso? Acaso a f€ podera salvd-lo? A fé, se ndo tiver obras,
estd morta em seu isolamento”, Tg 2, 14.17. -

Leitor — O corpo sem a alma estd morto. Nao age. A fé sem as obras estd
morta. Nao reage. As obras sfo a alma, isto €, o principio vital
que move a fé., Sem as obras de caridade, de justica, de frater-
nidade, de solidariedade que comprovem a fé, ninguém € cris-
tdo. Boas intengbes ndo fazem ninguém cristdo. As obras, frutos
da fé, sdo o critério para o julgamento de Deus. No entanto,
as obras ndo sdo a causa da fé. A fé é sincera, quando pde em
pratica o que professa, pois o cristianismo € mais do que satis-
facdo intelectual (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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UMA REESCUTA PRATICA
DA VOZ DO EXODO

CONTRIBUICOES DA TEOLOGIA NARRATIVA
PARA A TEOLOGIA DA LIBERTACAO

“O Exodo ndo é suscitado apenas por uma
situacdo de opressdo, mds acontece porque existe
Alguém que ouve o clamor do povo e faz
ouvir sua voz que ordena a saida desta situacao’.

Pe. Henrique de Ternay, SJ e Irma Lucia Weller

INTRODUGAO

Propomos, neste estudo, um con-
fronto entre a Teologia Narrativa e
a Teologia da Libertagcdo, em vista
de um enriquecimento e questiona-
mento midtuos apesar de que elas
nio sao da mesma ordem (la).

O objetivo desta reflexdo € fazer
emergir dados e elementos da TN
que possam provocar a caminhada
da Tdl e estimular suas praticas co-
munitarias e eclesiais, na perspecti-
va da opg¢do pelos pobres.

A Tdl sempre teve o Exodo co-
mo uma de suas referéncias biblicas
mais fortes. A TN nos- convida a
fazer uma releitura do Exodo a par-
tir de seu cumprimento na Morte-
Ressurreicado de Jesus Cristo. Nao
seria este momento crucial o lugar
privilegiado para uma -fundamenta-
¢ao biblica da opg&o- pelos pobres?

Parece assim necessario passar de
uma leitura de conjunto da Biblia
(1b) para uma escuta rememorati-
va dos conflitos que provocam no-
vos €xodos numa ‘“‘sociedade de cru-
cificados™.

O fio condutor do nosso processo
de reflexdo € o paradigma do Exodo
com a dindmica inerente a0 mesmo.
A voz que fez sair o povo de Israel
da “casa da escraviddo” chamou
também o Filho do Homem a se
entregar totalmente para fazer pas-
sar da morte para a vida toda a co-
munidade humana. A “recordacgdo
perigosa” de sua Pdscoa provoca,
na maior solidariedade, os éxodos
das massas de crucificados em nos-
sa sociedade, a fim de permitir o
cumprimento da alianca definitiva.
Surge aqui uma problemdtica: de
que maneira se pode identificar os
crucificados de nossa sociedade com
o Cristo Ressuscitado ainda Crucifi-
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cado? Que mediagOes legitimam esta
transposi¢do do corpo.de Jesus para
o corpo da humanidade? Até que
ponto esta voz exodal, tdo fraca,
pode assumir a forga de um que-
rigma e pretender tornar-se voz uni-
versal e nacleo central da fé crista?

Um tema tdo fundamental da Re-
velacdo Crista desafia nossa solida-
riedade com os sofredores e perse-
guidos de nosso tempo, os crucifi-
cados de nossa sociedade. Uma 1e-
escuta pratica da voz do Exodo, ho-
je, exige um despojamento de todas
as imagens idolatricas que nos para-
lisam e deixam surdos.

A releitura narrativa da Biblia,
no contexto latino-americano, deve
levar em conta os clamores € con-
flitos dos emudecidos pelas mjustl-

cas e pela discriminacao (2a).

A reflexdo desenvolve-se, aqui,
em trés efapas:

1 — Para entender os desafios
que provocaram o© surgimento da
TN, devemos situd-la no processo
histérico das teologias modernas no
contexto europeu e latino-ameri-

cano.

2 — Considerando que a TN
propde uma leitura de conjunto da
Biblia baseada na memdria auditiva,
desenvolveremos, num segundo mo-
mento, o processo de releitura nar-
rativa da Revelagdo Crista, a pmtu
do eixo do Exodo.

3 — Da caminhada pratica com

~a TN surgirdo, finalmente, algumas

contribui¢cdes gue esta nova reflexdo
teolégica pode oferecer a TdL, num
didlogo intercomplementar (2b).

1 — BREVE HISTORICO DA TEOLOGIA NARRATIVA

Nao se trata de fazer aqui um
histérico isolado e alheio, mas vol-
tar as fontes das teologias moder-

nas, contando os passos significati-
vos que deram origem a TN.

. Q@ desafio da historia para a
salvacio (BARTH, -
BULTMANN, KASEMANN)

A teologla moderna teve que en-
frentar o desafio da articulacdo da
salvacdo com a histéria. A partir
dessa tarefa surgiram duas corren-
tes 'teolbgicas: 'a de. BARTH ¢ a de
BULTMANN -

BARTH. e BULTMANN concot-
dam . sobre - o _objeto essencial da
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teclogia que € Deus na sua Revela-
¢ao. Diante da sintese liberal da re-
velacdo e da histéria, que gera as
“vidas de Jesus”, BULTMANN in-
terrogava: Como distinguir a his-
téria universal do mundo da histéria
singular de Deus com ¢ homem em
Cristo? Segundo- 0 mesmo autor,
Barth confunde a compreensdo obje-
tiva da histéria de Deus com o ho-
mem € a compreensio subjetiva da
historia do homem. Para evitar isto
propGe que se deve privilegiar ©
Cristo da {é ao Jesus histdrico.

KASEMANN ndo tarda em ver
os limites desta valorizagdao unila-
teral do Cristo da fé, proposta por
BULTMANN. Resgata o valor do
Jesus histérico, sem, no entanto, fi-



car numa mera constatagdo do fato
histérico em si. A chave do proble-

ma ndo é s6 a questdo do Jesus his-
térico tomada isoladamente como
uma alternativa ao querigma. Ela é,
efetivamente, para KASEMANN, a
apreensdo do querigma sob a forma
de narracdo: Jesus proclamava e foi
proclamado, contava e foi contado.

1.2.. A meméria da paixio-
ressurreicdo de Jesus Cristo
como origem da Teologia
Narrativa (Jiingel ¢ Metz)

E por este veio que JUNGEL e
METZ desenvolvem uma reflexdo
sobre a relevincia da narragdo para
a Teologia. A perspectiva de Jiingel
¢ mais tedrica, enquanto a de Metz
procura fazer uma conexdo com sua
Teologia Politica.

O coniributo de JUNGEL & de
voltar ao drama da cruz de Jesus
como lugar onde a humanidade de
Deus se revela definitivamente ao
homem. Paradoxalmente, neste mo-
mento de siléncio e de total aban-

dono, a palavra de amor de Deus se
faz ouvir com toda sua forca liber-
tadora, provocando uma reviravol*
ta na histéria. .

Neste lugar a proibi¢do das ima-
gens encontra o seu sentido mais
profundo porque Deus se d4 a con-
templar de tal maneira que o Cristo
crucificado, soliddrio com todos os
que sofrem, se torna a verdadeira
imagem de Deus. Os textos mais
antigos que relatam esta histéria sao
as cartas apostélicas. Estas afirmam
que a contemplagdo de Deus se enr

contra exclusivamente no Crucifica-
do (c¢f. Gl 3,1 com 1 Cor 2,2). O
carater definitivo da revelag:aﬂ divi-
na e a maneira singular e tinica com
a'qual o Pai se revela na cruz de
seu Filho, ndo deixam a histéria de
Deus se dissolver ou diluir em his-
térias: “Deus ndo tem histérias, Ele
€ histéria” (3).

O carater dnico e definitivo da
humanidade de Deus culmina na
confissdao: “Deus é amor” (1 Jo
4,8.166). Contar o ser de Deus a
partir do acontecimento da Cruz ndo
pode e nao deve querer dizer outra
coisa que contar 0 amor de Deus.
Mas como o Deus-amor nao pode
ser pensado a ndo ser em razdo de
sua identidade com o homem Jesus
ligado a todos os que sofrem, e co-
mo também a esséncia do amor im-
plica o face-a-face daquele que ama
com o amado, confessar que Deus €
amor leva necessariamente a conce-
ber Deus uno e trino revelado na

historia. Para Jiingel a narracéo € a
linguagem adequada para falar do
Deus que se revela na histéria (4).
Assim, para o teélogo de Tiibingen,
narrar o amor de Deus que se ma-
nifesta na cruz leva a narrar a vida

de amor que une as trés pessoas da
Trindade.

Metz parte da verdade fundamen-
tal de que a fé cristd se expressa
como memoria passionis mortis et
ressurectionis Jesu Christi. A dina-
mica da TN, segundo este autor,
permite e obriga & atualizac@o desta
memoria, a partir de uma releitura
do sofrimento acumulado na hist6-
ria para dai fazer brotar um futuro
novo de esperanga. g A e

525



Esta visdo de umidade entre me-

moria passionis € memoria ressurec-
tionis se contrapSe a tentativa de
distinguir a histéria universal da
histéria da salvagdo. Histéria da
salvagdo €, segundo Metz, histéria
universal, na qual as esperancas hu-
milhadas e sufocadas e os sofrimen-
tos se revestem de sentido.

- A memoria cristd se exprime co-
mo uma “recordac@o perigosa’ que
nos liberta para sofrermos com os
que sofrem e abrir-nos & profecia
do sofrimento alheio. Ela se trans-
formard em recordagfo libertadora
peranie as pressOes € 0s mecanismos
da consciéncia dominadora e seu
abstrato ideal de emancipacéo.

Neste sentido cristdo, a memoria
do sofrimento constréi a consci€n-
cia social e politica, a partir da
preocupacdo pelo sofrimento alheio.

Na recordagdo deste sofrimento
Deus aparece, em sua liberdade es-
catoldgica, como 0 sujeito e o sen-
tido da histéria em seu todo. A me-
moria cristd do sofrimento encerra
em si-a antecipagdo de um deter-
minado futuro da humanidade en-
quanto futuro dos sofredores, dos
sem esperanca, dos oprimidos, dos
prejudicados e dos intiteis desta ter-
ra, Tal memdria traz consigo uma
nova idéia do sofrimento alheio em
beneficio dos fracos e dos sem-voz
e por isso se torna ‘“‘recordacdo pe-
rigosa’” para os poderosos € opres-
sores (5).

A tese fundamental de METZ é€
assim formulada: “Uma teologia da
salvagdo que ndo condicione ou sus-
penda a histdria -.da salvacdo nem
ignore ou despreze dialeticamente a
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ndo identidade da histéria -do sofri-
mento, n3o pode ser simplesmente
argumentativa; ela deve ser expli-
cada também narrativamente; ela €
fundamentalmente uma teologia me-
morativa-narrativa’ (6).

Para METZ a TN é, pois, teolo-
gia do futuro — escatologia aberta
-— enquanto memdria do passado a
partir da Otica dos oprimidos, po-
bres, fracos, vencidos e crucificados
da histéria. Al se apresenta o ponto
de contato com a teologia politica,
a teologia da esperanga e a pratica
da teologia da libertacdo (7).

Uma das perguntas que se levan-
ta para nds, apSs a consideracdo da
TN na Otica européia, € a segumte-
Até que ponto essa Teologia assim
praticada ou pelo menos refletida
por JUNGEL e METZ, de f{ato
narra, ou fica limitada &s exigéncias
da argumentacao, enquanto teologia
sistematica? Neste sentido, na teo-
logia negra narte-mencan&, a “teo-
logia narrativa” € desenvolvida com
maior coeréncia. J. H. CONE subli-
nha a importdncia do narrar € con-
tar as experi€éncias na tradigdo ne-
gra, a partir da situagdo social dos
escravos. Esta teologia detém-se
mais no centro narrativo da men-
sagem crista lbertadora € na nar-
racdo da histéria da -salvacdo pes-
soal e coletiva da classe escravizada
do que nas pesquisas teolGgicas (8).

A critica a teologia européia
que esta ¢ sistematica demais e pou-
co pratica. Para introduzir o se-
guinte passo de nossa reflex@o, po-
demos levantar a pergunta: Sera
que a teologia latino-americana re-
presenfa um avanco na dimensao
pratica- da narragdo? --



1.3. A pritica da TN no contextn
latmo-amerlcano

A TN, na América Latina, sur-
giu da pratica das Comunidades
Eclesiais de Base, de modo muito
espontdneo (9). A tentativa de re-
flexdo mais sistemaiica, no sentido
de desenvolver o método da Teo-
logia Narrativa propriamente diia,
com caracteristicas latino-america-

nas ocorreu recentemente no Mexr-
co (10).

Javier GARIBAY propGe a se-
guinte definicdo da TN na perspec-
tiva latino-americana: “A TN é uma
leitura dos acontecimentos & luz do
seguimento de Cristo, cenirado no
Reino que pede conversao” (11),.

O método da TN, segundo esta
definicdo desdobra-se em tr8s mo-
mentos interligados:

1. — A narracdo que consiste
num relato do que estd acontecendo
nas comunidades. Ndo se trata aqui
de um relato neutro, frio-e impes-
soal. O préprio ato de narrar j4
inclui a interpretacdo e a experién-
cia da comunidade. Ao mesmo tem-
po que interpreta o passado, a nar-
ragao abre perspectivas para o fuiu-
r0° € exige um compromisso tempo-
ral histérico em v1sta da transfor-
macao.

2.° — Descoberta de sinais da
presenca.de Deus como apelos his-
toricos. Narrador € ouvintes pro-
curam descobrir sinais da presenca
e atuacdo de Deus e responder a
eles por meio de um projeto concre-
to de agao. O modelo de referéncia
para este segundo momento € o pro-

prio Evangelho que narra a prética
de Jesus e o seu antincio do Reino
do Pai pela forca .do Espirito. “Je-
sus ¢ o Reino sdo os critérios de
julgamento para que se descubra
na narracdo do primeiro momento
deste método a agdo de Deus; para
que se descubra se os atores ‘que
entram na narracdo estdo atuando
como cristdos ou ndo, contribuindo

para o Reino ou para o anti-rei-
no” (12). -

3.2 — Dai se segue um apelo a
conversao, a  uma vida coerente
com o chamado de Deus manifesto
na narragdo, nos acontecimentos.
Exige 0 compromisso com um pro-
jeto de acdo transformador da his-
toria, em vista da construcdo do
Reino de Deus (13).

Deste modo a TN é, efetivamen-
te, naracdo e reflexdo de fé sobre a
narragdo que pode estar contida ja
na propria narracao,

Este método da TN latino-ameri-
cana nao € totalmente original, mas
deriva de dois veios teolGgico-pas-
torais: da Teologia do Politico e da
metodologia pastoral “Ver-Julgar-
Agir” (14). ’

- Ao lado da pratica e da reflexao
empirica das ‘CEBs, a mudancga .do
lugar de produgfio teoldgica foi um
dos fatores que mais contribuiu
para o florescimento-da TN como
género literdrio e metodologia mais
adequadas para a teologia latino-
americana,

Segundo F. TABORDA a now—
ddade do género literario narrativo €
do seu método correspondente “ia-
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vorece a criagdo de férmulas lapida-
res, propicia o surgimento de intui-
¢Oes promissoras, obriga a assumir
problemas inéditos, exige precisar
determinadas idéias em voga” (15).

Nisto evidencia-se sua proximida-
de com a TdL. Pelo seu carater au-
tobiografico a TN revela o tedlogo
como homem de fé e faz teologia a
partir da vida de f€é da comunidade,

2 — O PARADIGMA DO EXODO COMO FIC CONDUTOR NUMA
RELEITURA DE CONJUNTO DA BIBLIA

O paradigma do Exodo exerce
um papel fundamental e determina-
do na constituicdo da Biblia como
revelacdo de conjunto, bem como no
processo de suas releituras narrati-

vas a partir da escuta ativa e pra-
tica (16).

2.1. O Exedo como ponto
de partida

O Exode n#o é suscitado apenas
por uma situacdo de opressdo, mas
acontece porque existe Alguém que
ouve o clamor do povo e faz ouvir
sua voz que ordena a saida desta
sifuacdo. Esta voz fraca e quendtica
(forte na sua fraqueza) de um Deus
Santo € um imperativo de éxodo que
faz sair o povo de uma situagdo de
escraviddo -€ pecado para se tornar
um povo livre e santo, numa pri-
meira proposta de alianca.

O Exodo de Israel, na saida do
Egito, culmina num processo de
narracao que abre € prepara o cami-
nho para outros €xodos. £ o acon-
tecimento bdsico e um memorial da
libertagdo de Israel. E o Credo do
povo (cf. Dt 26,5-9).

O povo canta e celebra a viidria
deste Exodo (célnticos de Moisés ¢
de Miriam), mas reconhece também
a fragilidade e a provisoriedade da
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primeira vitOria sobre os forcas do
mal (cf. Ex 15,1-21).

Ndo se trata de uma libertacdo
definitiva porque somente um povo
fez a passagem e esta ainda € provi-
sOria. A promessa nio se esgotou

com o dom da terra, mas joga para
além (16a).

2.2. Do Exodo de Xsrael aos
éxodos de hoje passando
pela Cruz de Cristo

Por que o imperativo do €xodo
conserva sua urgéncia depois da sai-
da do povo da “casa de servidao”:
O Egito? Porque ha resisténcias de
ambas as partes: do povo ¢ dos re-
presentantes do farad — que criam
novas situacdes de opressao. A li-
bertacdo € um processo. O povo
deve aprender junto com seus lide-
res a viver como povo. libertado e
livre.

Deus suscita Juizes (cf. Jz 2,11-
23) do meio do povo, para uma or-
ganizacdo da sociedade igualitaria
e fraterna. Uma comunidade de par-
tilha, onde Javé era o tnico Deus.
Entretanto o povo volta a cair na
sua idolatria,

Os Reis aproveitam do poder po-
litico para oprimir o povo, condu-



zindo-o até o cdos do exilio. A par-
tir desta prova da passagem pelo
“nada” que tira todas as esperangas
do cumprlmento da promessa e da
primeira alianga, os profetas anun-
ciam um novo €xodo capaz de liber-
tar definitivamente o povo das for-
cas de opressao, no contexto de uma
nova alianca (cf. Jr 31,31-34; Ez
16,59-63; Is 51,9-12; 54,9-10).

Mas, quem seria capaz de romper
definitivamente o circulo vicioso da
escraviddo-libertagcio do qual nao
parece possivel sait?

Somente o Filho tnico de Deus,
na pior situacdo de abandono, faz a
- passagem’ definitiva da morte para
a 'vida, da escraviddo para a liber-
tacdao, como um futuro aberto, ago-
ra, para todos os povos. O ftnico
capaz de ouvir a voz de amor do
Pai até o fim € o seu Filho amado,
na sua quenose extrema de entrega
na cruz (Fl 2,6-11). Ele nao fica

numa soliddo vazia, nesta hora, por-
que escuta e acolhe o imperativo da
santidade, o mandamento do amor.
Neste momento decisivo a exigéncia
de santidade ndo pode mais ser vi-
vida na distdncia, mas na proximi-
dade solidaria dos sem-voz, dos fra-
cos, dos pequenos e dos crucifica-
dos. O Filho pode ser soliddrio de
todos os homens porque assumiu em
seu corpo desfigurado, torturado e
violentado a voz do Pai e voz do
clamor do povo, simultaneamente.

A realidade nos mostra, entretan-
to, as vezes.de uma maneira brutal,
que as situacOes de opressdo e de
escravidao ndo acabaram com este
Exodo definitivo. Pelo contrério,
sd0 massas andnimas de, oprimidos e
explorados que fazem chegar até nds

seu clamor mudo, porque foram
emudecidos pela violéncia dos po-
derosos. Entdo, o circulo vicioso es-
craviddo — libertacdo de fato ndo
foi rompido em Jesus Cristo?

E aqui que nossas celebragoes
comunitirias da memdria da paixao
¢ ressureicdo de Jesus Cristo nos
desafiam a uma releitura narrativa
do paradigma do Exodo na Biblia,
a partir de uma escuta comprome-
tida (17).

2.3. A importﬁnéia da narragiio
na formacio ¢ no processo
de releitura da Biblia

Como se formou o texto biblico
para chegar até nds? Foi muitas ve-
zes contado, citado, escrito e copia-
do. Na base da transmiss@o estd o
contar sempre de novo, de geracado
em geragdo, as tradigbes de um
povo. Ora, contar, relembrar e rees-
crever um texto ja por si sé é um
processo dindmico e ndo mecénico.
Ao recontar se recria, pois situacoes
novas € novos ouvintes necessitam
ser envolvidos. O AT .esta repleto
deste processo de atualizacOes e re-
leituras. Portanto, os textos biblicos
emergem de um longo processo- de
transmissdao; sao marcos de releitu-
ras ¢ atualizacoes (18).

A propdsito desta mesma questao
diz G. von Rad que “‘a forma mais
legitima de qualquer exposicao teo-
l6gica do AT continua sendo a re-
peticio em forma narrativa” (19).

O essencial da mensagem da Boa--
Nova se faz ouvir s6 quando Lei,

Profetas e Escritos” Sapienciais con-
duzem ao mistério pascal da paixao-
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morte-Ressurreigdo de Jesus Cristo.
O ' Ressuscitado- ainda Crumfwado
nos convida entdo a reler; a partir
dele, os- Escrifos. Saplenmais, os: Pro-
fetas e a Lei (cf. Lc. 24,27.44-48),
(20). 'O Espirito Sanio garantird a
continuidade das releituras da Boa-

Nova: ao longo ‘da: hlstérla (]0
14"26) y . ;

" Neste processo de releltura, a d1—
namica ‘da leitura progressiva é im-
pulsionada pela esperanca do cum-
primento, enquanto que a leitura
retroativa parte do momento do
cumprimento para explicitar sua -no-
vidade em relagdo ao que estava
latente no passado. A partir dai
abrem-se novas qperspectwas para 0
futuro. : :

Dando um passo alem da nossa
reflexao veremos como se concre—

tiza esta dindmica exodal na Morte-
Ressureigéo de Jesus Cl‘lStG

2. 4. Uma' releituira narrativa do
- Exodo a partir da Pascoa
de Jesus Cnsto L B |

Quais sdo os efeitos,. 08 Compo-

nentes e os atores que . exprimem
mais diretamente o novo e. defini-
tivo do Exodo da.Cruz, em relagdo
ao Exodo de Israel e em vista dos
éxodos futuros? -

2.4.1, Os efeitos -

A dimensao revoluciondria é um
dos efeitos mais elogiientes do Exo-
do da Cruz de Cristo. Assim, a mu-
Iher que foi proclamada feliz pot-
que acreditou no cumprimento- do
que Ihe foi dito pelo Senhor (cf. Lo
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1,45), no seu céntico. do.Magnificat
expressa antecipadamente o alcance
revolucionério deste Exodo; “O po-

deroso  cujo nome é santo mostrou
o poder de seu brago e dispersou os
que. se orgulham - de seus planos,
derrubou 0s poderosos de seus tro-
nos e exaltoli o0s humildes, encheu
de bens os famintos.e a0s: ricos des-

pediu de mé&os. vazias” . (cf.  Lc
1,46-55).

A reviravolta da hlsténa é total
O acesso a libertagdo -definitiva pas:
sa por uma alian¢a: de Deus com.os
humildes, os famintos, os pobres,
enquanto derruba-os orgulhosos, os
poderosos € os ricos (21).

* Maria ¢ a mulher que viveu o de—- |
safio do Exodo num processo de re-
leitura. Rel€ .o que aconteceu nela

na diménsdo- do Exodo de Israel
(Magnificat — Céntico de Ana 1Sm

2,1-10). No Pentecostes, sob a ani-
macdo do Espirito, Maria com os
discfpulos faz a releitura do ‘Bxodo
da Cruz de seu Filho. Desta relei-
tura brota sua forga narrativa e
querigmdtica. Toda situagdo  do
mundo hd de mudar e sofrer uma
reviravolta no espirito das bem-
aventurangas, Por isso ela prépna é
chamada bem-aventurada

Uma. outra mulher gravida da es-
peranca do povo, Ana, ji havia can-
tado a dinamica revoluciondria des-
ta libertacdo a partir- da realidade
do Exodo de Israel. “Ninguém &
santo como Javé. O arco dos pode-
rosos ¢ quebrado enquanto os fra-
cos sdo.revestidos. de vigor. Os far-
tos se assalariam para ganhar péao
enquéanto os famintos sao saciados”

(cf. 1Sm 2.1-12).



'O Deus Santo capaz de _promo-
ver a ]ustlga ao alcance de todo o
projeto da criagdo, é um Deus Amor
que revela seu mandamento de amor
na“entrega total de seu F1lho (cf
]o 3,16; 10,17-18). -

- Esta -releitura narrativa e festiva
mostra- os efeitos do Exodo de Jesus
Cristo € nos leva a perguntar pelos
seus componentes € atores.

2.4.2. Componentes e atores.

Nos relatos da Paixdo encontra-
mos diversas dindmicas de interagdo
dos componentes e atores (22). O
drama divide progressivamente es-
tes atores e componentes em dois
pélos opostos. Do lado das forgas
do mal se concentram todos os po-
deres religiosos, politicos, sociais e
ideol6gicos da época. Para acelerar
o processo da condenagao e da mot-
te' de Jesus unem-se até mesmo .0s
inimigos: — “Naquele dia Herodes
e Pilatos se fizeram amigos, pois an-
tes eram inimigos™” (Lc 23 12)

o) préprio. povo se.deixa manipu- -

lar pelos poderosos para gritar com
toda a forga: — “Crucifica-o!” (Lc
23,21).  Zombando do Crucificado
exigem a prova da forca do milagre,

As forcas do mal sabem fazer uso
da covardia de Pilatos, 0 represen-
tante do poder romano. O inocente

é entregue ao aparelho judicidrio da

forga dc}mznadera do . Impérm Ro-
mano.

Enquanto as forcas do mal sabem
aproveitar todas as estratégias para
se fortificar, as forcas do bem se
diluem, dispersam e enfraquecem.

O grupo dos discipulos foge e se
dispersa desde Judas, o traidor, com-
prado pelo poder, até Pedro, o re-
negador,

Segundo o quarto Evangelho, ape-
nas algumas mulheres, entre elas
aquela que proclamara o.céntico do
Magnificat e a figura andénima do
discipulo amado, tém a coragem de
mostrar resisténcia as forcas do mal.
Acompanharam o inocente conde-

nado até a cruz, permaneccndo ai
de pé (cf. Jo 19,26). |

Aparentemente mesmo o Pa1 nao
estd af: “Meu Deus, meu Deus, por-
que me abandonaste?” (Mc 14,34).

Neste Exodo da Cruz houve, pois,
um processo de esvaziamento comi-

pleto. Para se fazer pobre com o0s
pobres, na sua obediéncia até a mor-
te, o Filho como Servo se apegou a

uma tnica riqueza: a voz de amor
do Pai. “Aquele que tinha a ccmdl-
¢do divina ndo considerou o ser
igual a Deus como algo .a.se ape-
gar ciosamente, mas esvaziou-se a
si mesmo ¢ assumiu a' condigdo dé
servo, tomando a semelhanga huma-

na e reconhecido em figura huma-
na, humilhou-se e foi obediente até
a morte de cruz” (Fl 2,6-8).

No Exodo de Israel nao havia
nada para ver, apenas uma VOZ se
fez ouvir (Dt 4,12-15; Nm 7.,89;
Ex 33,9-11). Ndo viram nenhuma
imagem para que nao fizessem ne-
nhuma imagem esculpida nem ta-
lhada (cf. Dt 4,15-20).

J4 neste primeiro Exodo a voz
de Deus como Promessa fazia cami-
nhar o povo, impedindo a tentago
de acomodar-se num ver idoléatrico.
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Proibindo as imagens, a voz fazia
passar a promessa pelo seu despo-
jamento, obrigando a vivé-la na di-
mensdo da confianga (cf. Hb 11,8-
10.17-19).

No Exodo de Jesus, a voz do Pai
se faz ouvir no meio do siléncio e
do mais completo abandono, fazendo
passar a fé do Servo pela noite das
dividas as mais existenciais (23).

Neste -momento, porém, Jesus
ndo estd s6 (cf. Jo 16,32). Dentro
do “nada” pelo qual passa o Filho
no seu esvaziamento, hi uma voz
a ser escutada: a voz de amor do
Pai. Por isso o “nada”, a Morte,
nio leva ao vazio € ao caos, mas a
plenitude da ressurreigdo para uma
vida nova. Nesta hora crucial ndo
se trata de mais de uma simples
passagem, mas de uma revolugdo
verdadeira.

A humanidade de Deus se reve-
la ouvindo o clamor do povo, atra-
vés do- grito de abandono de seu
Filho amado. O desafio da morte
provoca o autor da-vida: Deus. To-
da a humanidade de Deus se con-
centra, agora na voz de amor do
Pai que liga o corpo de seu Filho,
na maior solidariedade, a todos os
corpos mutilados, enfraquecidos e
explorados do povo. Assim, a di-
mensao quendtica da palavra, como
voz, permite a Deus ndo sé tornar-
se humano, mas, solidarizar-se com
0 mais vulneravel conflitivo e fra-
co da humanidade. Encarnada no
corpo do Filho crucificado, . esta

voz se torna agora clamor do
povo (24)..

A escuta incondicional da voz de
amor do -Pai até o fim, impede .as
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forcas do mal de terem a tltima pa-
lavra, no momento em que tudo
leva a pensar que estdo triunfando.
A elevacdo na cruz torna-se a hora
da glorificagdo (cf. Jo 12,23-24:
17,1). Aquele que se esvaziou to-
talmente, pnde fazer passar, com
ele, toda a comunidade humana da
morte para a vida. Os poderosos sao
derrubados e os famintos saciados.

Por ter obedecido & sua voz de
amor até a morte de cruz, “Deus o
exaltou grandemente e o agraciou
com 0 nome que estd acima de todo
nome, para que a0 nome de Jesus
se dobre todo joelho de quantos hé
no céu, na terra e nos abismos e
toda lingua confesse que Jesus Cris-
to € Senhor, para a gléria de Deus
Pai” (Fl 2,9-12).

Na ressurreicao do Servo pode-se
fazer uma releitura que mostra as
transformacgSes dos componentes e
atores que estavam em ]ogo no dra-
ma da Paixao.

As testemunhas da morte do Ser-
vo na cruz — as mulheres —, sdo
as primeiras anunciadoras da sua

ressurreicao. Esta voz que anuncia
a Boa-Nova se espalha na Forca do
Espirito e congrega de novo.os dis-
cipulos que se haviam dispersado
durante o processo da condenacio,
para fazer deles anunciadores do
querigma a todos os povos, até os
confins da terra.

Aqueles que ndo conseguiram ou-
vir a “voz” do Servo durante a pai-
xdo, reconhecem a voz do Ressus-
citado quando lhes diz: “Sou eu
mesmo”! (Lc 24,29). Esta € a voz
do Ressuscitado, ainda Crucificado,



que grita através dos perseguidos
com os quais se identifica: “Por que
me - persegues?” (cf. At 94.5;
22,7-8) . |

O Servo desfigurado fara ouvir
sua vOZ Nnos corpos e nos rostos que
aparentemente sa3o Os menos atraen-
tes: os mutilados, as criangas que
nao sabem e ndo podem- mais sor-
rir, 0S sem-voz € sem-vez na histé-
ria da humanidade (cf. Puebla
31-39). Para as testemunhas da res-
surreicdo, estes devem ser o ponto
de partida e a ética por onde se co-
meca a recontar a transformacio
qualitativa ¢ radical do Exodo de
Jesus Cristo.

Na fiel escuta da voz de amor,
as forcas do bem, enfraquecidas du-
rante a prova da paixdo, saem vito-
riosas deste conflito com as forcas
do mal, na solidariedade maxima
gerada pela reconciliagdo. “Tudo
isso vem de Deus que nos reconci-
liou consigo por Cristo e nos con-
fiou o ministério da reconciliacdo.
Porque é Deus que em Cristo re-
conciliou 0 mundo consigo ndo le-
vando mais em conta os pecados dos
homens. Ele p6s em nossos libios a

palavra da reconciliacdo” (2 Cor
5,18s.). ' -

Na superacio do conflito entre
morte ¢ vida se revela como a Trin-
dade, aparentemente ausente, esta-
va ftotalmente engajada neste mo-
mento decisivo da libertacio da hu-
manidade.

Aquele que parecia abandonado

pelo Pai e pelo Espirito, ressuscita
como primogénito de uma multiddo

de irm#os. Dai porque, ouvindo o
Espirito do Filho em nés e em nos-

sos irmdos, podemos clamar: “Abba-
Pai” (cf. Gl 4,6). N&o é esta mesma
voz do' Espirito que estd clamando
hoje através dos gritos dos emude-
cidos- e excluidos da histéria do
passado ¢ do presente, como aque-
le que ensina e faz a memdéria da-
quilo que Jesus viveu e disse? (cf.
Jo 14-26) Na escuta da voz do Es-
pirito do Ressuscitado, o sofrimen-
to e a morte dos crucificados de
hoje nao caird no caos € no vazio,
mas participard da vida nova gera-
da na cruz de Cristo. A encruzilha-
da da Cruz e Ressurreicdo torna-se,
assim, 0 inicio de um querigma e
um envio que vale para os homens
de todas as ragas, culturas e épocas.

A Boa-Nova contida neste evento
¢ explicitada historicamente através
de. um processo de querigma natra-
tivo que levard a esperanca aos po-
bres. Eles sdo convidados a celebrar
a restauracdo da justica de Deus.
Dai o desafio para nds: enquanto
houver vencidos, ndo reconhecidos
em nossas comunidades, toda a jus-
tica do Deus Santo estd ameacada.

A maior transformacdo que sur-
ge no Exodo da Cruz € a recapitu-
lacao de todas as leis da antiga
alianga no tunico mandamento do
amor como dom e compromisso,
que culmina na instauragio da nova
alianca (25).

- E necessario que o mandamento
do préprio Deus, gravado primeira-
mente sobre tidbuas de pedra, seja
para o homem ‘liberdade sobre as
pedras’ e ainda mais “liberdade nos
coracOes de carne” (26).

Era preciso passar pela prova do
caos do exilio de Israel no primeiro
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Exodo e do siléncio, aparentemen-
te absurdo € sem sentldo dn aban—
dono ‘do Filho dnico na criz — no
segundo Exodo — para ouvir dele
a voz do mandamento do amor.. Esta
voz quendtica tem. na sua fraqueza

a forca de interpelar toda humam-
dade

Na revolucao do segundo Exodo,
surgiu a transformacdo essencial e
radical da antiga alianca, que na
crise do exilio.j& chegou a se tornar
teologﬁmenc:i da fé do povo de Is-
rael (27). A partir dai desenca-
deou-se o processo da gratuidade da
alianca que faltava no.Sinai, onde
a terra dependia ainda da observa-
cdo das prescrigbes de Javé.

‘Na Péascoa de Cristo .se faz ouvir
a Lei do Amor com a qual se cum-
pre a nova alianca anunciada pelos
profetas no exilio..Com o dom des-
ta. nova lei, a narragio recebe uma
nova d1nam1ca interna (28).

A revolugdo de um éxodo no pré-
prio Deus € na histéria humana dé
para contar, recordando tudo que

aconteceu com Ele, a partir da me-
méria daqueles que foram e conti-
nuam sendo vitimas ‘dos opressores,
dos poderosos, dos vencedores da

histéria humana, O fim, isto €, o

Exodo que chegou a plenitude em
Jesus Cristo € o comego.de um pro-
cesso que ainda .ndo -estd no fim
para mos (29). -

Pelo cantrano, formas de
opressdo, que sofrem tantos e tan-
tos membros do Cristo ressuscltado
ainda cruclficado, manifestam - que
0 tempo presente, por véarios aspec-

tos, ndo ¢ de Exodo, mas de exilio.
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(29 bis). Nao ¢, -entretanto, para
desesperar. . Do exilio surge a espe-
ranga de um novo Exodo onde .os
mortos se levantardo ao ouvirem-a
voz do Espirito,

Mesmo E. Kant reconhece que,
na hora da prova,. os justos ndo po:-
dem se resignar em ver uma vida
justa.acabar no absurdo do caos do

mundo. “E como se eles -percebes-
sem dentro deles uma voz dizendo~
lhes que o destino deles ndo devia
ser aquele” (29 ter). Evidentemen-
te Kant evita de precisar de quem é
esta voz, mas quem estd falando
nesta situacdo dramatica, sendo .o
Espirito? De fato, o Exodo da hu-
manidade requer também a .destrui-
cdo de todas as imagens e de todos
os modelos como aconteceu no pri-
meiro Exodo e no Exodo de Cristo
na cruz. Mesmo o modelo “cristico™
parece deixar lugar agora ao dispo-
sitivo indisponivel do Espirito que
se articula como a fala vindo de
Ionge e devolvendo para outros luga-
res. “Vocé ouve a sua voz, mas nao
sabe donde vem nem para onde vai”
(Jodo 3,8). Ndo seria o Espirito, na
sua missdo de reunir o inconcilidvel;
0 mais capaz de ligar o corpo de Je-
sus glorificado ‘mas ainda crucifica-
do aos corpos os mais machucados
da humanidade para libertd-los de-
finitivamente? ' 5

~Apbs esta andlise do paradzgma‘
do Exodo como fio condutor no
processo da Teologia Narrativa, a
partit da Biblia, constatamos que
pode existir uma provocagao mitua
entre.a TN e-a TdL, numa perspec-
tiva - dialogal e intercomplementar.
Nosso - préximo passo ocupar-se-a.
desta temaética. .



~ _3.— CONTRIBUICOES E EXIGENCIAS MOTUAS DA
TEOLOGIA NARRATIVA E DA TEOLOGIA DA LIBERTAGAO

3.3 Elementos posmvos e Jacunas
da Teologia Narrativa ..

A partir da caminhada de refle-
xao feita, destacamos primeiro os
elementos positivos e as lacunas da
Teologia Narrativa, para descobrir
o que a TdL pode oferecer a TN e
como esta pode enriquecer a TdL.

3.1.1. Pontos pusiﬁvns da Teniogih
Narrativa

A narracido obriga a fazer relei-
turas que ndo sd@o meras repeticdes,
mas atualizagOes da Revelagao, por-
que devem envolver tanto o narra-
dor quanto os ouvintes e sua situa-
¢ao concreta, na experiéncia nat-
rada.

A qualidade da memdria capaz

de reler a histéria, ndo segundo a

perspectiva dos vencedores e dos
herdis, mas dos vencidos e dos mar-

tires, leva a TN .a provocar a nar-
racdo de uma anti-histéria oficial
como verdadeira histéria da salva-
cdo (30). Esta nova histéria teri a
tarefa de narrar a vitéria dos fracos
¢ dos vencidos a partir de Jesus
Cristo que foi o vencido-vitorioso
por exceléncia.

A TN leva a acolher a dinémica
do €xodo ainda ir fieri, a partir do
cumprimento definitivo ‘da alianca
na Pascoa de Jesus Cristo, numa
leitura de conjunto da Biblia, sus-

citada pela memdria da realidade
conflitual dos crucificados de hoje.

- A forca da TN estd também na
sua possibilidade  de enriguecer a

Teologia Sistematica com uma Teo-
logia Biblica que estd em permanen-
te contato com a Palavra viva de
Deus.

-Por ultimo, a TN apresenta o de-
safio de uma proclamagﬁo do que-
rigma adaptado a particularidade
das mais diversas culturas

3.1.2. Lacunas da Teolugla
(77 CNarrativa‘ - -

A TN a partir da Europa € uma
teologia que fala dos pobres, mas
ndo parte da pratica dos pobres (e
ainda menos dos pobres agentes e
lutadores) , nem. usa mediages ade-
quadas para entrar na sua situagao.

 Ainda que a narragdo conduza a
totalidade da revelacdo . judeu-crista,
ela ndo segue suficientemente a pro-
gressdo de alguns temas centrais,
numa leitura de.conjunto, que aju-
daria a acolher a.dindmica do cum-
primento.

A posicdo da TN parece um pou-
co isolada e alheia as outras formas
de reflexao teoldgica. Os préprios
representantes da TN = européia,
JUNGEL e METZ por exemplo,
duvidam da solidez e da autoncmia
da mesma ¢ se fazem a pergunta:
Até que ponto a mnarracdo pode
constituir-se em teologia, no sentido
rigoroso da palavra (31)?

- A TN a partir da América Latina
ainda € bastante recente e nao de-
senvolveu uma sistematizacdo teo-
16gica propriamente dita. Aparece
mais como género 11terano € meto-
dologia teolégica.
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3.2. Contribuicdes da Teologia
da Llibertacio a Teologia
Narrativa

3.2.1. O paraﬂigma do Exodo
na TdL

A TdL enfrenta urgéncias e de-
safios que a conduzem ao nicleo da
memoria da paixdo-ressurreicac de
Jesus Cristo a partit do paradigma
do Exodo. Impele a uma releitura
préatica da fé crista, a pariir dos gri-
tos e dos clamores do povo. “O
Crucificado presente nos crucifica-
dos chora e grita;: “Tenho. fome, es-
tou aprisionado, encontro-me nu’
(cf. Mt 25,31-46). Aqui se exige
mais que contemplagdo uma acao

eficaz. O Crucificado quer ressusci-
tar” (32).

- A TdL reflete a partir da pratica
no interior ‘do imenso esfor¢o dos
pobres com seus aliados, buscando
inspiracées na fé e no Evangelho
para o compromisso confra sua po-
breza em favor da libertacdo inte-

gral de todo o homem e do homem
todo (33).

- A forca da TdL provém de sua
estreita ligagdo com o povo oprimi-
do e dos teblogos que se unem co-
munitariamente, como grupo profé-
tico, para provocar a dinamica da
libertacdo. Esta ligagdo permitiu
uma maturacao diacrOnica da toma-
da de consciéncia teoldgica das es-
truturas do paradigma do Exodo.

Cinco niveis desta maturacfo sao
destacados por Enrique Dussel:

1.° — A passagem de uma expe-
riéncia “pessoal” (individual — abs-
trata) e ‘‘subjetiva”. da pobreza

(como virtude) & pobreza como
uma exigéncia de toda Igreja.

2.° — A passagem desta pobreza
“subjetiva” ao fato. “objetivo” do
“pobre”, o outro, o

3.° — A passagem do pobre des-
coberto na experiéncia espiritual do
evangelho a determinacdao do refe-:
rido pobre, gracas as. . ciéncias so-
ciais como mediag¢do hermenéutica,
como ‘““classe” e posteriormente como
povo. Passou-se assim da ‘“‘subjeti-
vidade (pobrez& — virtude) para
a ob]etwldade (pobre, classe,
povo) .

4° — A passagem deste pobre,
classe, povo como objeto de uma
“opcdo-por” a afirmacao deste po-
bre, ‘classe, povo como “sujeito” da
[greja e da histéria. S6 agora surge,
gracas & mediacdo da Igreja popu-
lar, a Igreja dos pobres. Uma Igre-
ja que tem por “sujeito privilegia-
do” o povo histérico-cristac dos po-
bres reais € concretos de carne, 0sso,
fome e opressio.

5.° — A diacronia talvez mais em
consonéncia com o Exodo, é a relei-
tura que o0 povo cristdo vai fazen-
do da Escritura, a partir de sua si-
tuagao histérica concreta. Esta apre-
senta uma realidade de opressao, de
ditadura, de exploracdo sem espe-
ranga como um Egito Iatmo—amen—
cano (34).

3.2.2. Mediacdes utilizadas
- pela TdL

A TdL utiliza primeiro media-
¢Oes sdcio-analiticas adequadas, co-
mo instrumental para enfrentar a
situagdo desafiadora do mundo dos



crucificados e marginalizados em
nossa sociedade. Estas sdo seguidas
pelas mediagGes hermenéuticas e
praticas (34a).

a) Mediﬁg‘ies socio-analiticas

A mediacao sécio-analitica olha
para o lado do mundo oprimido.
Pergunta-se como entender o fend-
meno da opressao. Nao se satisfez
nem com a explicacdo empirista:
pobreza como vicio, nem com a ex-
plicacac funcionalista: pobreza co-
mo atraso. Ela retém uma explica-
cao dialética: pobreza como opres-
sao.

Tal interpretacdo sdcio-analitica
é completada por uma aproximacao
histérica da problemaética da pobre-
za. Assim o pobre é considerado
na situacao presente, mas como ter-
mo de um processo amplo de mar-
ginalizagao social. Deste .modo se
reléem as lutas dos pequenos ao
longo de toda sua caminhada his-
térica. '

b) Mediacao hermenéutica

A mediagdo . hermenéutica olha
para o lado do mundo de Deus.
Procura ver qual € a vontade divi-
na com relacdo ao pobre. Trata-se

de ver o processo de opressdo-liber-

tagdo "““a luz da fé”, isto €, a luz da
Palavra de Deus, ° interrogar a to-
talidade da Escritura, a partir da
ética dos oprimidos, tal é a herme-

néutica ou leitura especfflca da
TdL” (35).

c) Mediagﬁo pratica

A TdL sai da acdo e leva a acao,
num processo pratico da fé. Parte

da andlise da realidade do oprimi-
do, passa pela Palavra de Deus,
para chegar a pratica concreta. Por
isso ela se quer uma teologia mili-
tante, comprometida e libertadora.
A TdL leva a um agir que implica,
entre outras tarefas em:

— determinar o que € historica-
mente viavel ou dar o passo possi-
vel -através da anaélise das forcas
existentes sem descurar as resistén-
cias e oposicdes dos que desejam
manter o status quo na sociedade e
na Igreja;

~— definir as estratégias e téticas,
privilegiando os métodos nao vio-
lentos, como didlogo, a resisténcia
pacifica, a alternativa evangélico-
profética (36).

Do uso adequado destas media-
¢Oes surge a dimensdo comunitaria-
eclesial da vwencm pratlca da fé
crista. | e

2.2.3. O desenvolvimento da TdL
e o crescimento das CEBs

A TdL foi ‘ocasionada pela refle-
xao teoldgica a partir da préatica co-
munitaria da fé cristd que exigia um
compromisso sdcio-politico do cris-
tao. Por outro lado, a TdL ocasio-
nou o surgimento de um novo mo-
delo eclesial. A Comunidade Ecle-
sial de Base € o marco deste novo
tipo de Igreja na América -Latina.
O primeiro encontro das CEBs do
Brasil realizado em 1975 teve como
lema: “Uma Igreja que nasce do
povo pelo Espirito de Deus” (37).

Descobriu-se ai um fato novo de
uma Igreja emergente, onde as co-
munidades constituem uma vasta
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tecedura eclesial e social, realizando
a esséncia teoldgica da Igreja, da
qual o povo pobre € sujeito; unin-
do fé e vida, salvacdo de Jesus Cris-
to com processo de libertagdo das
opressOes histéricas a que os humil-
des estdo duramente submetidos.
Chamou-se a este fato originario de:
eclesiogénese (38).

A Igreja que nasce do povo, sus-
citada pelo Espirito, € uma realidade
da presenca de Deus na histdria,
como alguém que estd do lado dos
pobres. Torna visivel, palpavel o

Reino de Deus que pertence aos po-
bres (cf. LC 6,20).

Uma “nova teologia” fermenta
nas CEBs. Ela se expressa na ma-
neira comunitdria de o povo ler a
Biblia. Por ora é uma teologia ape-
nas falada e narrada. Fraca e forte

como a prdpria palavra falada. De-
senvolve-seé no mesmo processQ co-
mo a Palavra de Deus, antes de re-

ceber sua forma escrita na Biblia.
Os pobres léem a Biblia a partir
de sua situacdao de oprimidos den-
tro da atual sociedade. As comuni-
dades ndo fazem uma leitura neutra.
Fazem leitura engajada, comprome-
tida com 0s seus irmaos pobres e
com a sua luta (39). Deste modo
fazem uma releitura . atualizada da
Palavra de Deus.

A comunidade de fé € um dos
fatores mais elogiientes e necessa-
rios para que a Palavra de Deus
se encarne na vida do povo sofre-
dor que luta pela sua libertagdo.
Vivendo a solidariedade do Ressus-
citado ainda Crucificado com os
mais pobtes, estas comunidades sao
impelidas a uma vivéncia prética da
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fé como memoria narrativa da sua
Pascoa.

Portanto, além das mediagOes, a
dimensdo comunitdria da ‘fé prati-
ca, € um elemento relevante que a
TdL pode oferecer & TN.

3.3. Contribuicoes da TN para
a TdL

O ponto de partida da TdL é ge-
ralmente o primeiro Exodo, isto é,
o Exodo de Israel. A TN a convi-
da a uma leitura de conjunto da
Biblia centrada na memdria da pai-

xao-ressurreicao de Jesus. Somente
aquele que escutou a voz do Amor
até o fim, pode impulsionar na For-
ca do seu Espirito os éxodos que
ainda devem acontecer na humani-
dade, para sua libertagdo integral e
definitiva.

A TN incentiva para a narragdo
festiva e celebrativa, os relatos ale-
gres e repletos de esperancga, os cén-
ticos das primeiras vitérias dos pe-
quenos sobre os poderosos, dos fa-
mintos sobre os saciados, dos po-
bres sobre os ricos, dos humildes
sobre os orgulhosos. A solidarieda-
de e a forga da unido organizada dos
pequenos comega a derrubar os pla-
nos sutis € as armadilhas dos que
detém o poder em suas méos. A vi-
téria sobre as forgas do mal daque-
le que se esvaziou até a morte, sus-
cita uma corrente de €xodos cele-
brados ¢ narrados em comunidades
onde se vive a memoria cristd da
fé ativa na sua Pascoa.

A linguagem narrativa oferece a
chance aos iletrados e analfabetos,
aos camponeses € homens da roga,



aos mais simples ¢ humildes do po-
vo, de celebrar, com suas prdprias
palavras, as suas conquistas sobre
o-mal e a morte, hoje. Solidérios
com os povos sofredores da Asia,
da Africa e dos outros paises da
América Latina, participam assim
do alcance universal do mistério
pascal de Jesus Cristo.

CONCLUSAO

Diferentes situacdes na Europa e
na América Latina provocaram o
surgimento da TN e da TdL. Seu

desenvolvimento pode ser conside-
rado até certo ponto paralelo. Entre-
tanto, como resulta desta nossa re-
flexd@o, estas duas teologias sdo con-
vidadas a um enriquecimento mdtuo,
aproveitando de seus enfoques res-
pectivos.

Assim, na solidariedade que pro-
vém do mandamento do amor, terdao
mais chance de contribuir, no mun-
do de hoje, para a vivéncia do mi-
nistério da reconciliagdo ao qual
todos ndés somos chamados pelo
Ressuscitado ainda Crucificado.
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A NOVA EVANGELIZACAO DA
AMERICA LATINA E -
O CAMINHO DA RECONCILIAQAO

“O povo dos pobres chegou a América Lating
sem. projeto de evangelizagdo. |
Evangelizaram vivendo. Por que ndo seria assim
também no futuro? Ndo deveriamos contar
muito mais com a acio autbnoma dos Leigos?”’

Pe. Joéé Comblin

“Nova” refere-se a “velha”. Qual
¢ a velha evangelizacdo na América
Latina, € qual € a nova? A nova ndo
pode romper com a velha. Somente
pode renovar a velha. Em que serd
nova? Néao pelo contetido, ndo pelo
evangelho. Ela serd nova pela fase

histérica nova em que se desem-
penha.

O tema da reconciliacdo € parte
do evangelho, sobretudo do evan-
gelho paulino. Em todo caso é vizi-
nho do tema da paz que estd no
centro da Biblia. Deus anuncia a
paz ¢ realiza a paz. No entanto, a
palavra paz € ambigua, e também
a palavra reconciliacdo. Paz e re-
conciliacao podem dar cobertura ao
contrario do evangelho. Paz e recon-
cilicio sempre formaram parte da
ideologia da conquista e da domina-
ciliag'a'o nao estamos diante de uma
¢do. Cuidado com a palavra recon-
armadilha?

A. A “velha evéng’elizagéo”: |

‘Na América Latina houve até
aqui frés grandes projetos de evan-
gelizagdo. Ou, melhor dito, houve
dois projetos formulados desde o
inicio da conquista, e houve a par-
tir do século XIX um projeto de
nova - evangelizacido. Estamos agora
diante da perspectiva de uma segun-
da nova evangelizacdo, o que -pare-
ce insinuar que a primeitra esta es-
gotada. Além disso a histdria ¢ a
experiéncia do presente mostram
que a evangelizagdo ndo foi feita a
partir dos projetos. Os projetos fo-
ram feitos pelo clero. Mas a evan-
gelizagdo ndo foi -feita principal-
mente pelo clero. A evangelizacdo
que foi eficaz e ainda permanece,
foi feita sem projeto pelos leigos,
pelos pobres andnimos que povoa-
ram estas terras e ai plantaram a
Igréja. Depois que a Igreja estava
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plantada, chegaram os padres para
estruturar o que tinha sido feito.
Encerraram-rio no direito candnico
— para bem ou para mal. Mas ¢
preciso conservar bem claramente
na mente que a evangelizagdo nao
€ feita pelos que concebem planos
de evangelizacdo. Tudo indica que
amanha sera nisto semelhante a on-
tem. NOs podemos falar sobre evan-
gelizagdo. Mas quem vai evangelizar
- mesmo serdo outros, serdo os pobres
do povo cristdo, 0os que nem seqier
sabem 0 que é plano pastoral.

1. O projeto de cristandade india

Este projeto foi concebido pri-
meiro pelo franciscano Francisco de
los Angeles. Este ndo pdde realizar
o seu sonho porque foi eleito minis-
tro geral da Ordem no momento em
que ia preparar-se para embarcar
para o México. Quem foi no lugar
dele foi o frei Martin de Valencia,
acompanhado por outros onze fran-
ciscanos quase todos da provincia
de Sao Gabriel de Estramadura na
Espanha. Gléria & provincia de Sao
Gabriel! Dela saiu o sonho mais
glorioso das missOes na época mo-
derna. O projeto era; ir na frente
dos conquistadores, evangelizar os
habitantes da América antes da che-
gada dos conquistadores, e estabele-
cer reinos cristdos novos e autdno-
mos, dependentes apenas do .rei e
do Papa, mas ndo dos conquistado-
res. Cortés conquistou o México
central em 1521. Jd em 1524 desem-
barcaram os Doze primeiros apdsto-
los. Ndo somente evangelizaram os
reinos conquistados, mas foram ao
encontro dos reinos indigenas ainda
nao conquistados. Foram chamados
pelos Tarascos de Michoqcﬁn € pro-
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curaram encarnar o seu sonho, Néo
puderam realizar tudo. Mas batiza-
ram 4 milhOes de indigenas em me-
nos de 20 anos antes que se conso-
lidasse o novo regime colonial. Cria-
ram uma Igreja espiritual, animada
apenas por religiosos. O sonho néo
durou, mas pds os alicerces da cris-
tandade mais forte de todas as Amé-
ricas.

- Os franciscanos viram que era
preciso permanecer independentes
da conquista, da sua politica ¢ da
sua economia. O sinal principal se-
ria a adocdo da lingua nahuatl como
lingua da Igreja. A rejeigdo do espa-
nhol era fundamental. Desse modo

~deram a palavra aos indigenas e

permitiram a formacdo de algo novo
e especifico. Formaram uma entida-
de indigena unida, consolidada, ca-
paz de defender os seus direitos e a
sua identidade. O ideal era uma
Igreja indigena distinta da Igreja
fundada pelos conquistadores e que
falava espanhol.

Mais tarde os jesuitas entenderam
que nao havia outro caminho evan-
gélico. Tinham chegado com ‘outras
idéias, mas entenderam que os fran-
ciscanos de Sado Gabriel tinham
achado a finica férmula capaz de
salvar a honra de Deus na América,
capaz de salvar a Deus dos compro-
missos com o genocidio. A honra de
Deus exigia que se mantivessem se-
parados da falsa Igreja estabelecida
nas cidades pelos reis de Espanha
e de Portugal, pelos seus adminis-
tradores e pelos conquistadores -da
Terra, senhores de escravos. Os je-
suitas criaram a lingua guarani para
fazer dela o cimento de um povo
novo, o povo dos indfgenas. Com



eles lutaram durante 200 anos, ¢ fi-
nalmente sucumbiram diante do po-
der superior dos colonizadores.

A epopéia desses franciscanos e
desses jesuitas foi herdica, santa, gi-
gantesca apesar das suas limitacOes
histéricas. Historicamente ela estava
condenada. Politicamente o0s con-
quistadores eram mais fortes e con-
seguiram até a expulsdo dos jesui-
tas € a supressdo da companhia pelo
préprio Papa. A epopéia evangeli-
zadora dos religiosos terminou num
fracasso. Pouca coisa sobreviveu, O
Paraguay de hoje ndo € mais nem
a sombra daquilo que foram as re-
ducdes. Sdo os restos de um povo
glorioso, humilhado no século XVIII
pela conquista das redugdes, e uma
segunda vez na guerra do Paraguay
que foi um genocidio praticado pe-
las nacoes de latifundidrios do Bra-
sil, da Argentina e do Uruguay, sob
a orientacdo da poténcia colonial,
Inglaterra. Hoje em dia subsistem
alguns restos gloriosos entre os cris-
tdos do Paraguay, ou dos estados
mexicanos de Michoacdn e de Jalis-
co. No entanto a evangelizagdo dos
religiosos acabou num desastre his-
torico.

2. O projeto colonjal

Os reis, os governadores, os ad-
ministradores, os conquistadores e
de modo geral os grandes proprie-
tarios que formaram a classe diri-
gente da sociedade colonial tinham
um projeto de evangelizacdo: pois
a evangelizacdo era o titulo que le-
gitimava a conquista € a posse da
terra. Esta evangelizacdo era para
eles a transposicao nas terras novas
dds instituicGes eclesidsticas da me-

trépole: bispados, pardquias, con-
ventos, sacramentos, catequese, or-
ganizacOes religiosas. Estas instifui-
¢Oes supostamente funcionavam por
si mesmas. Bastava designar 0s
ocupantes e estes produziriam evan-
gelizacdo espontaneamente. Inclusi-
ve a Inquisicdo foi instalada como
garantia da seriedade da evangeli-
Zagao.

Tais instituigdes foram implanta-
das essencialmente nas cidades ou
nas grandes propriedades rurais.
Nao integraram a populagdo disper-
sa no campo e atingiu bem pouco
os indigenas ou os escravos negros.
Para o clero, o ministério na Amé-
rica era apenas uma etapa em vista
de uma ascensdo na. metrépole. Em
certos casos O envio para a coldnia
era um castigo para os sacerdotes
que tinham tido problemas no pafs
de origem. Quando cheguei ao Bra-
sil, varios sacerdotes perguntaram-
me o que eu tinha feito no meu pais
para que me enviassem ao Brasil:
s6 pode vir para o Brasil um peca-
dor que mereceu um castigo.

As instituicOes eclesiasticas supu-
nham a fé, ndo a comunicavam. Nao
eram evangelizadoras. Nao evange-
lizaram nem os indigenas, nem os
escravos negros, nem sequer OS
brancos. Administraram a fé que
recolheram. Mas a fé veio de outras
fontes.

Esta Igreja estabelecida legitimou
o sistema colonial, ‘a invasdao das
terras dos indigenas, a sua escravi-
zagdo, o comércio dos escravos ne-
gros € a economia baseada no tra-
balho escravo. Justificou tudo. Era
parte do sistema colonial. A religido
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que ensinava, era uma - religido se-
lecionada, purificada de todo fer-
mento de protesto social ou politi-
co. Os sacerdotes ou os religiosos
que ndo concordavam, eram man-
dados embora imediatamente e ti-
nham que voltar para a metrdpole,
néo poucas vezes para as cadeias na
metrépole,

3. O projeto da nova evangelizagao
no seculo XIX -

Este projeto foi enunciado expli-
citamente. ¢ com muitos pormenores
no Concilio Plenéario de 1899, que
aplicou para América Latina .os de-
cretos e o espirito de Vaticano I e
de todo o pontificado de Pio IX se-
guido pelo de Ledo XIII. Houve na
Europa, depois da Revolugdo fran-
cesa, um projeto de recristianizagio
que comegou logo jd no tempo’ da
Revolucao e foi assumido pela San-
ta Sé, que lhe deu mais rigor e uma
explicitacdo de doutrina a partir de
Gregdério XVI e sobretudo de Pio
IX.-O programa consistia na res-
tauracdo da disciplina * tridentina
numa Igreja isolada do mundo mo-
derno. O principio da restauragao
foi a rejeicdo total de tudo o que
era moderno. A Igreja restaurada
construit um mundo quase comple-
to, separado do mundo moderno
das novas nagdes. Implantou-se na
classe rural e nos restos da antiga
aristocracia, permanecendo alheia a
classe burguesa, & classe operéria €
a classe intelectual. A Igtreja cons-
truiu ao redor das pardquias uma
rede de instituicOes sociais que lhe
permitiu preservar o seu mundo de
todo contato com. o meio ambiente:
escolas, hospitais, obras sociais, im-
prensa, sindicatos, ‘partidos politi-

544

cos proprios. Além. disso as -paré-

quias incentivaram a prética dos
fiéis mediante devocOes e associa-
¢Oes. Basta lembrar a devocdo ao
Sagrado Corag¢do, simbolo ' dessa
época, junto com as devogdes as
AparicGes de Nossa Senhora. A pa-
rOéquia recuperou um novo vigﬂl
gracas a catequese intensiva, a pré-
tica frequente dos sacramentos e as
associacOes de piedade. O movimen-
to atingiu o seu:auge no pontificado
de Pio XII. -

Mas entdo ele entrou numa deca-
déncia rapida. A causa mais eviden-
te da decadéncia foi o desapareci-
mento da classe camponesa, 0 cies-
cimento da classe operaria e o triun-
fo da cultura bur'guesa’, sobretudo
com a grande expansdo do capita-
lismo nas 30 glormsas (1945- 1975)

A restauragdo catélica do século
XIX, prolongada no século XX na
sua primeira parte, foi sempre fra-
ca na sua atuac@opublica, Era uma
cristandade sobretudo de mulheres
e de criancas, da vida privada, da
interioridade, e muito menos uma
cristandade da vida piblica como

na idade média e ainda na idade
barroca.

O programa do Concilio Plenario
de 1899 ainda foi retomado em 1955
na reunido que-fundou o CELAM
no Rio de Janeiro, por ocasido do
Congresso Eucaristico Internacional.
Nessa época, o modelo de restaura-
¢do européia j4 estava em decadén-
cia, mas o pontificado de Pio XII
impedia que essa decadéncia se tor-
nasse consciente aos catdlicos. O
modelo foi reafirmado na reunido
da fundacioc do CELAM, no mo-



mento-em_que ji estava condenado
pela histéria.. = - : - :

A nova evangelizacdo proposta
em Roma em 1899, e no Rio de Ja-
neiro ainda em 1955, respondia aos
desafios ‘da situacdo latino-ametica-
na, tais como os chefes ‘da Igreja os
enxergavam. Eram’  os seguintes Os
desafios 1.°) ignoréncia religiosa do
povo; 2.°) relaxamento da discipli-
na eclesidstica; 3.°) falta de voca-
¢Oes; 4.°) ameaga das seitas e do
comunismo. O programa consistia
em mplantar na -América Latina o
modelo j& decadente na Europa: ex-
pansdo da paréquia por uma rede
extensa de instituicGes, catequese
sacramentos, disciplina mais estrita,
campanha vocacional, resisténcia
ativa & entrada das seitas e do co-
munismo.

0 diagndstico feito tanto em 1899
como em ‘1955 mostra sobretudo
que o clero era ignorante da verda-
deira situacdo. N#o tinha contacto
com.a massa dos catdlicos..Se havia
ignorancia, era da parte do clero e
nao da parte do povo..O povo tinha
o seu catolicismo que ndoc comuni-
cava com o cafolicismo dos padres,
mas nio lhe era certamente inferior
ainda que usasse formas diferentes.
A falta de vocagdo se devia a um
desajuste histérico: nunca os indige-
nas e os negros tinham sido aceitos,
muito menos solicitados, e o mode-
Io sacerdotal estava longe do alcan-
ce das massas populares, como ain-
da estd. O relaxamento da disciplina
era o relaxamento de uma certa dis-
ciplina inadequada: por exemplo a
disciplina do matriménio era inapli-
cavel nas massas que viviam longe
de qualquer contacto como os sa-
cerdotes. - |

Em todo caso, a partir do final
do século passado, a partir sobre-
tudo da chamada ‘“‘questdo religio-
sa’”’, a partir da Repﬁblica mais ain-
da, e sobretudo a partir do inicio
do século XX, o modelo da nova
evangelizacdo foi implantado. A fa-
mosa carta pastoral de dom Leme,
entao bispo de Olinda, em 1916, ¢
um dos primeiros testemunhos evi-
dentes dessa nova evangelizacao.
Alias o praprlo Leme foi um dos
seus autores mais ativos. O modelo
foi crescendo ‘até o Vaticano II,
ainda que nunca tenha atmgldo a
perfeicdo que atingiu nos pafses
centrais da cristandade européia.

Na América Latina também, cau-
sas sociais tornaram o modelo obso-
leto: no ultimo quarto de século
produziu-se uma fantéastica migracgéo
do campo para a- cidade, criando
nas cidades periferias imensas. total-

mente fora do alcance da Igreja,
que oferecem um campo aberto para
todos os tipos de religidao. Desapa-
receu a antiga aristocracia catdlica:

as grandes familias foram aspiradas
pela mentalidade da burguesia oci-
dental e os seus filhos afastaram-se
totalmente da religido. As novas tur-
buléncias sociais tornaram as men-
sagens. religiosas tradicionais inade-
quadas. A primeira nova evangeli-
zacao por meio das instituicSes ecle-

sidsticas tridentinas reforcadas pelas
do século XIX enfraqueceu. O mo-
delo das trés brancuras enfraqueceu
e em mnuitas regides nem sequer che-
gou a ser implantado. As trés bran-
curas sdo o Papa (culto ao Papa
desde Pio IX), Nossa Senhora (as
aparicdes), € a eucaristia (congres-
sos eucaristicos). E a prépria cris-
tologia mudou: o Sagrado Coracao
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deixou de ser uma figura que une
os cristdos. Jesus ja nac aparece
mais sob essa forma.

Essas foram as formas da ‘““velha”
evangelizagdo, ainda que essas ve-
lhas tenham sido. novas no seu
tempo.

4. A realidade historica
da evangelizacio

No entanto o povo latino-ameri-
cano € cristdo. Por conseguinte, ele
foi evangelizado. Quem foi que ©
evangelizou? Quem criou a fé e a
vivéncia cristd desse povo?

A resposta nao pode ser mais cla-
ra: a evangelizacdo foi feita pelos
pobres espanhéis e portugueses qgue
os conquistadores touxeram para as
suas colOnias: artesdos, operérios,
empregados, lavradores, muitas ve-
zes prisioneiros das prisoes de Es-
panha ou de Portugal, ou prostitu-
tas. Depois deles vieram os nume-
rosos imigrantes pobres proceden-
tes das regidbes mais pobres da Eu-
ropa que ficam longe da miséria, do
desemprego, da fome. Durante o sé-
culo XIX, e ainda no inicio do sé-
culo XX, milhOes de imigrantes po-
bres vieram aumentar a populagdo
das nacgdes latino-americanas, trazen-
do o seu catolicismo popular tradi-
cional. Geralmente vieram sem sa-
cerdotes e fundaram cristandades
quase sem sacerdoties.

Os brancos pobres foram abrindo
caminhos no interior do continente.
Foram desmatar e preparar a terra
para os cultivos. Foram avancando
pouco a pouco: a conquista da Amé-
rica ainda nao acabou, ainda que
esteja a ponto de acabar. Esses bran-
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cos pobres se misturaram com oOs
negros € com os indios, comunica-
ram-lhes a sua religido, permitindo-
lhes uma assimilacdo adaptada a
condicdo e ao patrimbnio cultural
de cada um: o que os padres de-
nunciam e condenam sob a palavra
de sincretismo, ou de supersticdo.

Essas pobres fundaram a Igreja
no interior do continente. Funda-
ram-na muitos anos antes da che-
gada dos sacerdotes. Pois as paré-
quias somente foram fundadas
quando as primeiras povoacgGes se
transformaram em vilas e cidades.
Nesse momento a evangelizacdo es-
tava terminada. As instituicOes cle-
ricais vieram depois do trabalho
dos leigos. Vieram dar-lhe um qua-
dro candnico. Nao lhe deram neces-

sariamente mais contetido de evan-
gelho ou de fé. A Igreja viveu sem
padres ou quase sem padres, com O
batismo mas quase sem 0s outros
sacramentos. Foi sustentada por mi-
nistros leigos: conselheiros, beatos
e beatas, eremitas, curandeiros e
curadeiras. Foi transmitida nas
familias e na vizinhanga, sobretudo
pelas mulheres.

Basta lembrar a histéria do mun-
do rural onde viviam 80% da po-
pulacdo latino-americana pelo- me-
nos, € em muitas regioes até 90%
para ver que no campo O povo rece-
beu bem pouca coisa dos sacerdo-
tes. Toda a religiao foi uma religido
de leigos. No entanto o povo rece-
beu uma fé profunda.

Na América Latina a evangeliza-
¢do foi feita pelos leigos. O clero
acrescentou uma superestrutura ca-
ndnica e essencialmente urbana. Era
sobretudo uma superestrutura so-



cial, cultural e politica: a ideologia
da sociedade colonial ¢ dos seus pro-
longamentos.

O povo dos pobres chegou a
América Latina sem projeto de
evangelizacao. Evangelizaram vi-
vendo. Na vida comunicaram a sua
fé e a sua vivéncia cristd. Se assim
foi no passado, por que ndo seria
assim também no futuro? Nzo de-
veriamos contar muito mais com a
acao autbnoma dos leigos?

B. A “nova” evangelizacio

Na América Latina uma nova
evangelizagdo comecou logo dBPOIS
de Vaticano II. O seu simbolo é o
documento de Medellin que foi ra-
tificado, ampliado e aprofundado
em Puebla. Foi nova numericamen-
te no sentido de que comegou uma
caminhada nova. Foi nova qualita-
tivamente porque partiu de uma
percep¢ao nova de uma realidade
também parcialmente nova, ainda
que em grande parte antiga. Foi
nova qualitativamente também por-
que partiu de opgles novas.

E preciso insistir., A nova evange-
lizagdo comegou em Medellin. Ela
nao precisa ser mais inventada ou
fundada ou criada. Ela existe e ja
tem uma caminhada de 25 anos.
Alguns movimentos falam como se
a nova evangelizagdo n@o existisse,
como se ela tivesse que ser lancada
agora. Tal linguajar esconde um de-
signio compreensivel, mas inaceita-
vel. Na América Latina as burgue-
sias nunca aceitaram Medellin e lu-
tam contra Medellin desde antes da
Conferéncia. J& antes da Conferén-
cia houve campanhas tremendas em
toda a América Latina para intimi-

dar os bispos, porque as burguesias
sabijam o que se preparava. Assim
gue saiu o documento de Medellin
0 combate recomegou. As burgue-
sias lutam em todas as frentes. De-
nunciam Medellin sem cessar em
Roma e nas Nunciaturas. Intimidam
as Conferéncias Episcopais € os bis-
pos. Intimidam os catélicos. Fazem
campanhas na rua, nas pragas pu-
blicas, nos meios de comunicacio
de massa, nas assembléias legislati-
vas € mnos governos, € assim por
diante.

Certos movimentos catdlicos que
recrutam na burguesia, j4 cederam

a chantagem dos dominadores. Pro-
curam anular Medellin ou pelo me-
nos fazer com que Medellin seja
esquecido.. Houve uma campanha
bem montada na véspera de Puebla,

campanha que foi sustentada pelo
préprio CELAM.

Uma maneira de promover o es-
quecimento de Medellin € lancar
uma suposta “nova evangelizacdao”.
S€ comecga agora uma nova evange-
lizagao, Medellin desaparece, nunca
existiu. Nao houve uma nova evan-
gelizacdo, ndo estd caminhando a
nova evangelizacdo. Tal é o perigo
do tema da nova evangelizagao.

Na América Latina uma nova
evangelizacdo estd caminhando des-
de Medellin e desde os movimentos
que prepararam Medellin. Nao pre-
cisamos criar oufro Medellin. O
Medellin de 1968 fornece as orien-
tacOes suficientes que Puebla con-
firmou e iluminou. Falar da nova
evangelizacdo nfdo é falar de um
processo que estd caminhando, ain-
da que nao seja assumido pela tota-
lidade das igrejas latino-americanas.
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Pode ser que os novos movimen-
tos internacionais estejam iniciando
um novo processo de evangelizacao
na Europa ou nos- Estados Unidos.
Como sempre, 0s novos movimen-
tos que chegam a América Latina,
acham que a- evangelizacdo comecga
no dia da sua chegada: fazem ta-
bula rasa de tudo, como os coloni-
zadores numa coldnia. A nova evan-
gelizacdo é facilmente a palavra de
ordem de um invasor e coloniza-
dor. Ele acha que no pafs em que
desembarca n3o hd nada, e tudo
estd & espera da intervencdo dele,

Na realidade, os movimentos que
desembarcam na América Latina
devem integrar-se na evangelizacdo
que existe. Devem reconhecer que
a evangelizacdo comegou sem eles
antes deles: aqui agora ela come-
cou em Medellin. Se eles ndo esta-
vam em Medellin, é uma l4stima,
mas € um fato que ndo se pode
anular, |

A nova evangelizacdo partiu de
uma opg¢do pelos pobres. A Igreja
percebeu que, como organizacdo
social e como parte da heranga da
colOnia, ela estava longe dos pobres.

No entanto os pobres sdo cristdos e
evangelizados. A Igreja como clero
€ como organizagdo nao deve in-
ventar a evangelizacdo. Ela deve ir
ao encontro da evangelizagdo que
os pobres praticam desde sempre.

A Igreja foi ao encontro dos po-
bres, iniciando um processo de con-
versdo: bispos, sacerdotes, religiosos,
instituicOes, organizacdes foram ao
encontro das massas pobres e da
sua condicdo de pobres. Descobri-
ram-nos na sua realidade: de pobres
oprimidos, vitimas de cinco séculos

548

de exploragdo, cinco séculos em
que pelo seu trabalho construiram
a civilizacdo ocidental nas suas me-
tropoles e nas suas coldnias. Desco-
briram os pobres ndo para prestat-
lhes uma assisténcia momentanea,
ndo somente para prometei-lhes o
céu como preco de tudo o que lhes
tiraram na Terra. Foram ao encon-
tro dos pobres para participar dos
seus movimentos de libertacdo.
Para participar daquilo que hd de
mais profundo nos oprimidos: o seu
desejo de ser criaturas humanas,
dignas, a sua vontade de viver, de
construir uma sociedade nova. Fo-
ram ao encontro dos pobres para
participar da sua esperanca.

A evangelizacao € feita pelo povo
de Deus como sempre, pelo povo
dos leigos. Ela acompanha a vida e
exprime a vida. Ela é a vida do

povo em movimento porque esse

povo. € cristdo € evangélico, mais
radicalmente do que o clero ou os
religiosos que sempre estdo em pe-
rigo de covardia na hora do perigo
ou na hora da privagdo. O clero
nio deve evangelizar 0 povo que
é cristdo, mas evangelizar com o
povo.

- Ja ndo é tempo dos movimentos
de evangelizacdo langados por um
grupo de elite, pelo clero, por uma
congregacao religiosa. Devemos acei-
tar a licdo da histdria: a evangeli-
zagdo sempre foi feita pelos leigos
nesta América Latina. Evangelizar
supde entrar na dindmica do povo
cristao. | *

Cada época vive o evangelho de
modo especifico. Na América La-
tina a nova evangehzag:ao de Me-
dellin comecou com um periodo



terrivel de 20 anos de petrseguicao.
Ela comegou com. uma idade de
martires. Foram milhares os que
morreram nessa perseguicao, € mi-
IhSes os que sofreram pela evange-
lizacdo. -

Hoje em dia a perseguicdo ndo
acabou. No Brasil, no campo, ela
¢ mais forte do que no tempo dos
militares. Em geral ela se escondeu
mais. Mas a perseguicdo foi acres-
centado o fundo da miséria econd-
mica. Nunca as massas foram mer-
gulhadas numa miséria material
mais profunda, e nunca estiveram
mais desesperadas de todas as solu-
coes oferecidas .pelos seus governan-
tes. Nunca os governantes foram tao
cinicos. Do fundo da miséria surge
o clamor dos oprimidos. Esse cla-
mor dos oprimidos contém a pala-
vra do evangelho.

Pois evangelizacdo diz evangelho.
Qual € o evangelho? Onde é que
se profere o evangelho? O evange-
lho é o grito de fé ¢ de esperanca
que s¢ expressa no clamor dos opri-
midos, € o grito das crucificados;
grito dc:s torturados. Esse € o evan-
gelho que evangeliza desde sempre.

O povo latino-americano vive o
evangelho, ainda que os padres ndo
o saibam. Ele precisa evangelizar a
Igreja. Se esta 'se acha proprietaria
do -evangelho;, e€la esta profunda-
mente enganada. A Igreja somente
tem o direito de usar as palavras do
evangelho se ela se deixa primeiro
evangelizar por esse povo cnstao
crucificado.

~ Por isso Medellin soube e afit-
mou que em primeiro iugar a Igre-
ja. precisava ser evangelizada. Nao

poderia " evangelizar se ela ndoc se
convertesse primeiro ao evangelho
escutando o que oS :pobres Ihe di-
ziam.

Os catblicos j4 ndo estdo sds para
evangelizar. Hoje em dia as Igrejas
pentecostais adquiriram um amplo
espagco no cristianismo latino-ame-
ricano e sobretudo no Brasil. O nda-
mero de protestantes que freglien-
tam um culto no domingo.deve ser
igual ao numero de catdlicos. Por
cada comunidade catdlica hid dez,
vinte, trinta comunidades de cren-

tes. Estas s3o menos numerosas,
mas mais entusiasmadas e elas se
multiplicam- num ritmo jamais visto
na histéria das religides. As Igrejas
pentecostais sao um fato irreversi-
vel., Os pentecostais nunca mais vol-
tardo para a Igreja catdlica. Sdo
cristdos que caminham a dlstanma
dos catdélicos.

Com eles a tinica pastoral possi-
vel é de ecumenismo. A evangeliza-
CA0 nao consiste em procurar com-
bater. Por sinal tal combate seria
totalmente supérfluo e condenado
ao fracasso. Precisamos buscar um
didlogo .para caminharmos juntos
numa s6 evangelizacao do futuro.

Existem muitos preconceitos con-
tra os pentecostais: dizem que s@o
alienados, conservadores, funda-
mentalistas, autoritdrios, etc., eic.
Porém, eles existem, estao ai. Mi-
I[hGes de brasileiros tornaram-se
crentes porque encontraram ai mais
vida, mais fé, mais esperanca, mais
ajuda. Ninguém foi 14 porque que-
ria pecar ou porque queria agir mal,
porque queria o erro Ou ‘a heresia.
Buscavam o evangelho e encontra-
ram-no ai. .Sao irmios, e nunca to-
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talmente separados, parcialmente
separados. Cabe a nds a tarefa de
diminuir a separagdo. Mas nao se
pode pensar em evangelizacao na
América Latina prescindindo dos
protestantes.

Também existem os terreiros, o
candomblé, o xangd, a macumba, a
umbanda, os pais de santo, as maes
de santos, os cultos africanos aqui
recriados. Tudo isso € cristdo. Os
xXangozeiros s8o quase todos cristdos
e catdlicos e querem ser cristdos
fiéis. Os padres ndo gostam ou até
condenam. Querem separar. Que-
rem que Os Xangozeiros escolham.
Acham gue nao se pode ser cristdo
€ Xangozelro ao mesmo tempo. Mas
0 que € que os padres sabem? O
que € que sabem do xangb6? O que
¢ que sabem da vida? O que € que
sabem da vida dos negros no Bra-
sil, da sua cultura, da sua fé? Como
sabem o que € possivel e 0 que ndo
¢ possivel?

Em todo caso, o fato existe. Os
negros t€m uma maneira especifica

de ser cristdos. Somente eles podem

discernir. A hierarquia precisa co-
nhecer primeiro antes de julgar.
Ora, até agora ela ignora tudo do
mundo religioso africano. Nao pode
condenar sem conhecer. O clero
ignora tudo. N&do pode condenar sem
conhecer. Ndo conhecer pelos livros,
mas pela participagdo e pela sim-
patia, entrando nesse mundo para
senti-lo de deniro.

Na América Latina é impossivel
pensar em evangelizagcdo sem refe-
réncia as religioes africanas que fa-
zem viver os negros. Em 1988 a
CNBB finalmente decidiu abrir-se a
existéncia dos negros no Brasil. A
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maioria da populagdo branca ainda
ndo aceita o fato e boicotou a cam-
panha da fraternidade. Varias dio-
ceses reagiram friamente, porque o
negro nao é reconhecido como tal.
Nao se lhe reconhece o direito de
ter uma identidade prépria, uma
cultura prépria € uma religido pré-
pria.

Com o mundo religioso negro
faz-se necessdrio também um di4-
logo. Nao se trata de ecumenismo,
porqgue os macumbeiros € xangozei-
ros sao catdlicos e ndo se faz o
ecumenismo enfre catdlicos. Mas
eles s@o catblicos marginalizados e
praticamente negados na sua identi-
dade. Por isso, o didlogo € neces-
sario para que tenham o direito de
existir., Eles nao vao desaparecer.
Podemos fechar os olhos, mas estéo
ai e participam do povo de Deus,
gueiramos ou ndo.

C. A reconciliagdo

O tema da reconciliacdo é cen-
tral na Biblia., Deus reconcilia-se
com O seu povo: este € o evange-
lho. O evangelho € o anincio des-
ta reconciliacao. No entanto hid um
problema. No vocabuldrio ordinério,
a reconciliagdo usa-se em outros
sentidos. Ha muitos usos da pala-
vra, O mais popular € naturalmen-
te o que se refere as brigas entre:
familias ou individuos., Nas santas
missGes, Os missiondrios preconi-
zam o dia da reconciliacdo. Nesse
dia os inimigos de sempre fazem as
pazes. Os que nunca conversavam,
rompem as barreiras. As familias
esquecem Os seus ressentimentos
tradicionais. A reconciliagdo é um
grande ato de conversao. Certamen-



fe esta reconciliacdo entre indivi-
dos e familias é uma das mediacses
pelas quais Deus se reconcilia com
0 Seu povo.

A reconciliagdo, porém, pertence
também ao linguajar da politica.
Ora, na politica a palavra reconci-
liacdo estd sempre ligada a um con-
texto especifico. A reconciliagio
pertence ao mesmo discurso que a
paz. A paz € uma das grandes me-
tas da politica. Todos querem a
paz. Mas a paz como tema pertence
sobretudo a ideologia da dominacio
e dos impérios. A “pax romana’ foi
um paradigma. Cada império, po-
rém, defende a sua causa invocan-
do a paz de uma ou ouira maneira.
A paz estd ligada a “ordem”, gran-
de lema do império bizantino. Os
impérios do presente ndo pregam
menos a paz do que os anteriores,

Ora, a paz romana, como ji dizia
S. Agostinho, € apenas a méscara
que esconde uma imensa operacdo
de banditismo: uma cidade conquis-
tadora explora e domina o mundo
inteiro. Quem mais oprime, mais
fala em paz e reconciliacdo.

Quando as classes dominantes de
uma sociedade sentem que o seu.

poder € constestado, apelam para a

paz ¢ a reconciliagdo. Quanto mais:

opressores, mais entusiasmados pela
paz e pela reconciliagdo. A paz e a
reconciliacdo servem como legitima-
¢do da injustica estrutural. Os do-
minadores praticam a chantagem
da desordem. Pregam que se o seu
dominio ficar abalado, havera de-
sordem, anarquia, confusfo: se nos
tiram o0s nossos privilégios, o pais

serd ingovernavel, como dizia um-

presidente.

Nessa reconciliagcdo as vitimas
tém que se resignar. A reconciliacido
consiste nisto, que os oprimidos
deixam de exigir os seus direitos,
que as vitimas deixam de se quei-
xar. O preco da reconciliagdo &
pago pelos fracos e pelos domi-
nados.

O apelo a reconciliagdo vem
sempre das burguesias ¢ das aristo-
cracias privilegiadas. Quando as
Igrejas pregam a reconciliacdo, elas
s¢ tornam consciente ou inconscien-
temente porta-vozes das classes do-
minantes. Pois o tema da reconci-
liacao € eminentemente ideoldgico.
Pregar a reconciliagdo é tomar par-
tido pela ideologia dos privilegiados
que nada querem ceder dos seus
privilégios.

Os dominadores apelam para a
reconciliacdo também porque sabem
que essa palavra tem profundas res-
sonancias religiosas. Querem enga-
nar os simples, como se a resigna-
cao dos dominados fosse a condi-
¢ao de realizacio do plano de sal-
vacdo de Deus, E um caso tipico de
utilizagdo ideoldgica do cristianismo,

A reconciliagdo biblica é uma
realidade escatoldgica: trata-se de
um processo que somente sera con-
sumado no outro mundo, na nova
Jerusalém. Trata-se de uma longa
caminhada. Nesta terra nunca have-
ra reconciliacdo total, nunca serido
superados os conflitos. Viveremos
sempre. no meio de conflitos. Que-
rer suprimir os conflitos, € praticar
uma ideologia. Sempre € algo sus-
peito de ideologia. Quem quer su-
primir os conflitos s@o os privile-:
giados, os dominadores, os que ex-:
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ploram e querem abafar a voz dos
explorados.

A reconciliagio biblica entra na
histéria humana mediante media-
¢des que precisam ser levadas em
conta em toda a sua complexidade
e de acordo com a marcha dos tem-
pos, seguindo os sinais dos tempos.

Nao se estabelece a reconciliagéo
negando os conflitos, mas resolven-
do-os. Ora, a superacdo dos confli-
tos -€. uma caminhada drdua € com-
plexa que ndo depende apenas da
boa vontade ou das intengOes das
pessoas situadas nos poélos opostos.
O relacionamento entre os homens
obedece a leis e forcas, a dinamis-
mos € estruturas complexas que sdo
proprios de cada tipo de conflito. A
cada tipo de relacionamento con-
vém uma metodologia diferente.

Ha, por exemplo, o conflito entre
sex0s que constitui a matéria de
observagOes, reflexOes, interpreta-
coes infinitas, Trata-se de um con-
flito de sempre. Durante milénios

o conflito ficou abafado porque as

mulheres ndo tiveram nem a possi-
bilidade de levantar a voz. Uma
vez que se lhes permite falar, o con-
tlito. torna-se visivel e consciente.
Ora, o caminho para superar o con-
flito. éntre sexos € radicalmente di-
ferente do caminho que leva a su-
perar conflitos entre familias, entre
tribos, povos, nacdes, . Estados ou
impérios, ou entdo entre classes eco-
ndmico-sociais. Ndo basta pedir a
cada sexo boa vontade e compreen-

sdo. Nao basta apelar para os bons

sentimentos. O sexo tem as suas di-
namicas proprias que fazem com que
as boas inten¢Oes possam ficar total-
mente inoperantes, se ndo se conhe-
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ce a.dinamica dos sexos, Os misté-
rios do seu relacionamento. Muitas
vezes tanto o homem como a mu-
lher tem a razdo, mas nenhum dos
dois € capaz de entender o que esti
acontecendo. H4 mediacOes que sao
especificas dos conflitos entre SEX0S.

Os métodos que servem para te-
conciliar os sexos ndo servem para
reconciliar as racas humanas. Os
antagonismos “entre brancos e ne-
gros, entre brancos e amarelos, etc.,
como na América Latina os confli-
tos entire brancos e indios, obede-
cem a dindmicas diferentes das di-
nimicas sexuais., Nao se resolve um
problema de luta racial como se re-
solve um problema de luta social.
Cada tipo de conflito tem a sua di-
namica € exige uma metodologia.
diferente baseada no conhecimento
das leis cientificas que regulam esse
aspecto da realidade.

Os conflitos sociais foram ampla-
mente observados, estudados, inter-
pretados durante os ultimos duzen-
tos anos. Foram sobretudo os con-
flitos ligados & sociedade industrial
com a sua clara divisdo entre prole-
tdrios e donos dos bens de produ-
cao. Os conflitos na sociedade rural
sdo diferentes. Os conflitos na so-
ciedade pds-industrial, em que. o
Estado desempenha um papel pre-
dominante, ¢ as fungGes tercidrias
superam de longe as fungles pri-
marias ou secundarias, sao também
diferentes. Os métodos usados numa
sociedade industrial cldssica nZo se
adaptam a uma sociedade pds-in-
dustrial.- Nunca. a boa vontade ou
os bons sentimentos bastam. Geral-
mente ndo servem para nada ou
quase nada. E necessdrio . corihecer



bem o0s processos ‘sociais, as técni-
cas que permitem agir sobre eles e

ser capaz de manipular as forgas
sociais em jogo. Fregilientemente:

os ctristdos foram ineficazes no cam-
po social porque enfraram na area

dos conflitos com {otal. ignorincia-

da realidade e perfeita inocéncia ou
ingenuidade. . Os sentimentos mo-
rais tém pouca influéncia nos con-
flitos. humanos e podem provocar o
resultado exatamente . contrario ao

que se desejava.

Na América Latina, se queremos

contribuir para a superacio dos

conflitos e para uma reconciliacdo
da “sociedade, ' precisamos primeiro
alcangar uma percepcido exata dos
conflitos que existem. Quais sdo as
divisGes existentes? Qual € a sua
importancia, a sua profundidade?
Qual € o tipo de conflito que se
apresenta? Quais s@o as analogias
histéricas que nos permitem com-
prender melhor os conflitos que es-
tdo presentes?

Em segundo lugar, precisaremos
conhecer ‘as metodologias, os pro-
cessos adaptados a cada tipo de
conflito. O sentimento moral ajuda
pouco. E preciso saber usar as cién-
cias politicas ou sociais, usar a ex-
periéncia, levar em conta as limita-
¢cOes histdricas., Em muitos casos os
conflitos ndo sdo soliveis, mas é

possivel melhorar a condigdo de tal

sorte que seja mais suportével.

Quais sao os conflitos .na Améri-

ca' Latina? Medellin, Puebla, cen-
tenas de documentos eclesiais reco-

nheceram o que também dizem cen-

tenas de estudos sociais: a situacio,

inicial da América Latina ainda n&o

foi superada. América Latina ainda
¢ um continente dividido entre .con-
quistadores e conquistados. Uma pe-
quena minoria dispde de todo o ex-
cedente da. produgdo, de todo :o
poder politico, de todas as vanta-
gens de uma cultura superior. Esta
pequena minoria estd. associada ao
capitalismo multinacioual o que lhe
garante seguranca e privilégios. Este
€ o conflito fundamental. Até que.
essa divis@o radical seja superada,
até que sejam destruidos. os privilé-
gios da minoria dominante, pouca
coisa podera ser feita no sentido de
uma reconciliacdo. A concentracio
da riqueza e do poder impede qual-
quer justica social, e qualquer as-
censdo das massas.

Na atualidade, a minoria domi-

nante sente os seus privilégios amea-
cados ¢ multiplica os apelos & paz
e a reconciliagdo. Invoca uma ideo-
logia de reconciliacdo para impedir
uma conscientizacao das massas. Pe-
de a ajuda da Igreja para persuadir
as masssa € -conseguir que conti-
nuem tendo paci€éncia como sempre.
Promete resolver todos os proble-
mas e afirma precisar apenas de um
tempo breve para trazer as solu-
coes. ' |

Qutras sociedades ja conheceram
situacOes andlogas e conseguiram
sair delas. Algumas fizeram-no pot’
meio de revolucGes violentas, outras
por meios mais pacificos. Poucas
vezes 0s povos podem escolher e a.
histéria escolhe para eles. No en-
tanto, alguma forma de interferén-.
cia voluntaria sempre € possivel. Os
dominadores s30 cegos € quase nun--
ca agem em virtude de sdbias previ-.
sOes. " Precipitam-se no cataclismo
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com -cegueira total.. Os. dominados

podem ser mais ou’ menos  sabios,

mais ‘ou .menos voluntaristas, mais
ou menos pacientes e perseverantes.
Mas ndo se pode falar em reconci-
liacdo enquanto nao se modifica o
quadro geral em que se movem as
nagoes latino-americanas ¢ enquan-
to ndo se modifica o relacionamento
entre essas nacdes € o centro domi-
nante do .capitalismo ocidental. A
condi¢do prévia de qualquer recon-

ciliacio € uma transformacdo radi-

cal da estrutura da sociedade, Nisto
concordam plenamente Populorum
Progressio, Medellin, Puebla, Labo-
rem exercens, Sollicitudo socialis.
Nado ha reconciliacio sem inversdo
radical da estrutura implantada hé
500 anos ¢ sempre consolidada des-
de entao.

Os planos de reconciliagdo pro-
postos pelos governos procuram
prescindir do conflito fundamental,
fazendo de conta que somente exis-

tem conflitos menores, mais facil-

mente soliveis. A solugéo dos pro-
blemas menores ndo serd possivel
sem a mutagdo global prévia a to-
das as mudancas menores.

Dentro “da divisdao fundamental,

hd também certas divisGes especifi-

cas, que diversificam o panorama
global, mas ndo lhe tiram a valida-
de, pelo contrario, confirmam a va-
lidade do esquema global. |

A questao negra € sistematicamen-
te negada 'pelas clites. Para os bran-
cos nao eixste a questdo racial e
ndo ha racismo na América Latina.

Essa negacdo permaneceu a regra

no Brasil até a campanha da fratei-
nidade de 1988. £ bem sabido que
a prépria campanha da fraternidade
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nado foi bem acolhida em todas - as
regides do Brasil. Em certos lugares
a ‘campaha foi marcada por expres-
soes tipicas de racismo que provoca-
ram um protesto explicito de um ar-
cebispo négro na assembléia de Itai-
ci de 1988. Em nome da existéncia
do problema racial, muitos brancos
queriam impedir que Os negros se
expressassem. Nao -queriam que 0s
negros se reunissem, afirmassem a
sua identidade, a sua cultura, a sua
religido. Os negros deveriam sem-
pre apagar-se no anonimato de es-
pectadores da sociedade branca

No Brasil e na América Latina, a
questdo negra sofre uma repressao
consciente e, mais ainda, inconscien-
te. O conflito € reprimido, mas per-
manece como uma exigéncia apesar
da repressdao. Ndo se chega & recon-
ciliagdo racial negando. o conflito.
Neste caso particular, a primeira
condi¢gdo da reconciliagdo sera per-
mitir que o conflito se manifeste ex-
pllc:lta e publicamente. A pura re-
pressao nada resolve.

A questdo indigena é tdo grave
como a questdo negra, Os indigenas
sdao também negados. Os latino-ame-
ricanos acham-se todos descendentes
dos indios. A indianidade teria sido
absorvida totalmenté numa popula-
Gao mesti¢a. Desse modo o indio te-.
ria desaparecido. Existiria . apenas
perdido no homem mesti¢o. A par-
tir desse postulado os indios sdo. ne-

gados nos seus direitos: ndo se lhes
reconhece -0 direito a terra, a lin-
gua, a cultura, nem sequer o direito
a sua religido, porque se supse que
todos 'sdo simplesmente catblicos e
devem conténtar-se com aquilo que
a Igreja Catdlica lhes oferece.



Nao havera reconciliacdo -com o

indio apenas na contemplacdo na

natureza mestica do latinc-america-
no e na suposta cultura mestica do
latino-americano, A reconciliacdo
supde que os indios possam explici-
tar o conflito latente que os mantém
numa situagdo de nao-ser, de nio-
cidadaos. -

Os maiores conflitos da América
Latina ainda nfo foram explicitados.
Ainda ndo se manifestaram. Os pri-
vilegiados, conquistadores e brancos,
queriam abafar os conflitos antes
que se manifestassem. Queriam fa-
lar em reconciliagdo antes que 0s
oprimidos tivessem sequer a possi-

bilidade de mostrar a sua existéncia.

Queriam uma reconciliacdo fundada
na negacao dos problemas. Em tal
situacdo, falar em reconciliagdo €
pura armadilha, Antes que se possa
falar em reconciliagdo é preciso que
se manifestem as divisdes que sdo
tdo profundas que ainda nZo chega-
ram ao nivel da consciéncia.

- Como falar em reconciliacdo en-

tre brancos e negros se a maioria
dos negros ainda nao chegou a cons-
ciéncia da profunda rejeicdo de que
sdo vitimas? Como falar em recon-
ciliagdo quando a maioria dos cam-
poneses e operdrios explorados ain-

da n3o chegaram a consciéncia do
sistema que os explora? Como falar

em reconciliagdo quando as imensas
massas de desempregados, biscatei-
ros, favelados ainda nfo sabem por-
gue foram rejeitados fora da -socie-

dade? Somente pode haver reconci-
liacdo na base do reconhecimento

da verdade. A América Latina ainda
deve. passar por -uma longa fase de
conscientizacao antes que se possa

falar validamente de uma reconcilia-.
¢do a nivel politico e scclal :

A Igreja poderia antecipar alguns_
sinais de reconciliagao. A Igreja
ndo € capaz de substituir a histdria,
ou de reconstruir outra hlstcma.'
Esta subordinada aos tempos e aos
momentos. Mas ela pode em si mes-
ma anunciar a recnnclllagao futura
dando alguns sinais.

Por exemplo, a Igreja poderia
abrir-se para os pobres. Poderia co-
mecar a ser algo de Igreja dos po-
bres. Poderia abrir espaco para os
pobres para que estes se sentissem
mais & vontade no recinto eclesial.
Isto acontece em algumas comuni-
dades de .base, raramente acontece
nas pardquias, ndo acontece nos co-
Iégios e universidades catélicas. Até
agora o clero constitui uma classe
privilegiada que nfo traz a marca
dos pobres., Para poder presidir a
eucaristia é preciso ter passado da
classe dos pobres para uma classe
privilegiada. Uma transformacao so-
cial ¢ econdmica é a condiglo pré-
via para ser ordenado. Tera que ser
sempre assim? Da mesma maneira
as congregacoes rehgmsas tém um
modo de ser € de viver que responde
aos canones da classe média, inclu-
sive muitas vezes de uma classe mé-
dia alta. Tem que ser assim neces-
sariamente? Enquanto for assim fal-
tardo os sinais de uma futura recon-
ciliacao. .

A Igreja pc_:nderia dar o sinal : cle
uma reconciliacdo entre brancos e
negros. Poderia permitir gque os ne-
gros tivessem as-suas reunides, as.
suas expressoes culturais, a sua li-
turgia, a-sua organizacdo. Poderia
entdoc haver didlogo, intercdmbio;
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troca. Ndo hé didlogo quando o ou-
tro ndo pode expressar-se. A Igreja
poderia abrir-se para a cultura ne-
gra. Poderia abrir espago para as
expressoes religiosas do patrimdnio
negro. Poderia abrir-se para as ri-
quezas das religides afro-americanas.
A Igreja poderia ter mais bispos ne-
gros, mais sacerdotes negros, mais
religiosos e religiosas negros e ne-
gras. Poderia adaptar as condicOes
de admissdao a situacdo cultural dos
negros em lugar de impor a todos
um modelo branco. A Igreja pode-
ria formar comunidades mistas em
que negros e brancos compartilhas-
sem sem que um tivesse que ceder
sempre ante os valores do outro.

Na caminhada escatolégma a Igre-
ja estd chamada n#o a seguir o ritmo
da histéria, mas a mostrar o cami-
nho. Durante a época colonial e ain-
da pés-colonial, a Igreja permaneceu
prisioneira do mundo dos coloniza-
dores. Permaneceu latina e nao che-
gou a ser americana, Poderia ser me-
nos latina ¢ mais americana. Poderia
reivindicar mais autonomia e mais
especificidade no conjunto da Igreja
universal.
fiel das igrejas européias, as igrejas
americanas poderiam ser mais cria-
tivas e dar espago aos indios e aos
negros. Se n3o fizerem assim, em
lugar de ser uma forgca de reconci-
liacéo, servirao para ocultar as divi-
sOes € servir a causa dos domina-
dores, como tantas vezes elas fize-
ram no passado. No passado a Igre-
ja foi forcada pelos reis, pela forga
das poténcias colonizadoras. Dentro
de uma América que procura a sua
independéncia, ela poderia ter a au-
didcia da liberdade e emancipar-se

da dominagdo de uma cultura latina.
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Em lugar de ser cdpia

que os dominadores lhe impdem
para esconder o verdadeiro rosto do
povo latino-americano, esse rosto
que Puebla descobria num texto que
ficou famoso. =

A reconciliacdo é uma longa ca-
minhada. Jesus diz que ndo veio
trazer a paz, mas a espada. Ele ndo
promete paz e trangiiilidade. Have-
rd muitas lutas e muitas divisGes néo
porque homens maldosos as estdo
criando artificialmente, mas porque
estdo inscritas no passado, sdo a
heranga do passado. Carregamos o
peso do pecado e ndo adianta que-
rer negar esse pecado. A reconcilia-
¢do consiste em assumir as lutas ne-
cessdrias em vista de- uma humani-
dade que consiga superar e ndo es-
camofear 0s seus problemas.

Os povos latino-americanos sabem
disto. A sua evangelizagao parte
desse mundo e dessa histéria. Se o
evangelho estd no clamor dos opri-
midos, ele se situa no coragdo das
lutas e das divisGes. Proclama a sua
confianga numa reconciliagdo final,
mas nao tem ilusdes quanto aos pra-
zos. Os discursos apocalipticos de
Jesus também ndo deixam ilusoes.
Haverd muitas guerras e muitas lu-
tas. Sdo os falsos profetas que di-
zem: “Paz! Paz! Paz!” Os verdadei-
ros sabem de que tecido € feita a
histéria humana. Sabem os povos
qual foi a vida que viveram os seus
antepassados.

A Igreja, porém, € a luz que man-
tém a esperanca no meio das trevas.
Ele é a Iuz que mostra o caminho
no meio da angtstia da ‘histéria. Ela
traz os sinais que fortalecem - 0s
Animos e alimentam a vida. O fu-



turo imediato de América Latina
serd como o seu presente: feito de

sangue, de ldgrimas, de fome, de.

choro, de clamor. “Bem-aventurados
os que choram, porque hdo de rir.”

A reconciliacdo € a nossa tarefa:
“Ndo hi mais diferenca entre judeu
e grego, entre escravo € homem
livre, entre homem e mulher” (Gl
3,28). Aqui na América Latina:
ndo ha mais diferenca entre dono da
terra e boia-fria, entre imobilidrias
e favelados, entre branco e negro,
entre branco e indio, entre civil e
militar, enfre patrdo e empregado,
entre homem e mulher. Ndo que as
diferencas existentes sejam negadas
ou esquecidas, mas ¢ que vai acon-
tecer € -que elas v3o desaparecer.
Havera transformacgdes tais que tudo
isso vai desaparecer. Bem sabemos
que muitas lutas serfio mnecessarias

b

antes de se chegar a isso. Porque os
donos da terra ndo vao dar a terra
sem lutas, porque os patrGes nao
dardo participagdo aos empregados
sem lutas, porque os brancos nao
darao espago aos negros sem lutas,

porque as imobilidrias nao dardo

terra aos favelados sem lutas, por-
que os civis ndo submeterao os mi-
litares sem lutas, porque os homens
nao reconhecerdao a dignidade da
mulher sem lutas. A Igreja dard si-
nais. Por causa dos sinais serd
acusada de incentivar as lutas em
lugar de pregar a reconciliagdo: essa
é a ideologia dos dominadores. Mas
ela ndo se deixard intimidar. A Iem-
branca dos mdrtires impedird que se
torne covarde diante dos poderosos.
Sabera romper com os que guerem
ser os seus donos. Saberd libertar-se
para poder trabalhar pela 11bertag:ao
de ‘todos. _ ]

Duas perguntas

— Para que serve a Teologia?

Fundamentalmente: (1) Para teorizar e iluminar a prética da fé e seus
maltiplos aspectos. (2) Para confrontar a vigéncia da fé com as fontes da
Revelacdo. (3) Para justificar as muitas pratlcas novas.

— E a Teologia da Vzdcz Rehgr_osa‘?

Fundamentalmente, para responder a esta pergunta Como ser Reli-
gioso(a), hoje, na América Latina, no Brasil? Ou, entdo: O que significa

seguir Jesus e assumir a sua missdo na realidade concreta da- América
Latina e do Brasil? A Teologia da Vida Religiosa, por um lado, elabora
conceitos e fundamenta principios que respondem as interrogac¢des da inte-
ligéncia e, por outro, serve concretamente & Vida Religiosa levando em
conta seus problemas, suas urgéncias, seus desafios. Quer captar, com-
preender, julgar cada passo.. Desvelar o novo e revelar sua artlculagao com
o conjunto da fé (Pe. Marcos-de Lima, SDB). - '
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VIDA REI.IGIOSA _
NOVA EVANGELIZACAO
E POVO NEGRO

“Evangehzar é introduzir na histéria.
A grande luta do povo. negro através dos movitmentos
e grupos é construir uma nova histdria, lutando |
pelos seus direitos, seguindo
a tradicdo de Zumbi, Anasticia e os antepassados™.

Pe. Antﬁnin Aparecido da Srlva, Orionita
Sao Paulo,. SP

Infroducgao

E sintomético constatar que apds
dois mil anos de cristianismo, um
dos temas mais debatidos na Igreja
Catdlica continua sendo a evange-
lizacdo. Retomando sé a memoria
mais recente, o Sinodo dos Bispos
em 1974 foi sobre a “Evangelizac¢éo
do mundo contemporidneo” (1).

Ha dez anos o episcopado latino-
americano em Puebla debrugou-se
também sobre este tema: “A evan-
gelizagao no presente e no futuro da
América Latina”,

Se, por um lado, parece estranha
a insisténcia sobre um tema préprio
do :inicio do cristianismo ou carac-

teristico da sua propagagdo no pe-

riodo da- conqulsta do novo mundo,

por outro lado, é perfeitamente com- -
preensivel visto que a evangelizacdo
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constitui ndo s6 um grande interes-
se, mas € sem ddvida, a missdo
principal da Igreja. A histéria da
Igreja é, fundamentalmente, a his-
toria da evangelizagé@o.

Nos tltimos tempos fala-se cada
vez mais no tema da evangelizacao,
precedido do adjetivo “nova”. Estd
sendo fregiiente a temética da ““no-
va evangelizacdo™.

O que vem a ser “nova evangeli-

- zagao”? Qual € o seu sentido e sig-

nificado?

E um conceito que vem se for-
mando, e, portanto, ainda ndo de
todo definido e apurado. Para al-
guns, a nova evangelizagdo estd re-
ferida & passagem do século, ao
acontecimenfo ano 2000, aos 500
anos de evangelizacdo da América

-Latina, ou aos dois’ mllémos de cns-

tianismo.



Trata-se de uma postura que evi-
dencia uma preocupagéo de: cunho
mais comemorativo. Ha setores da
Igreja que ja manifestam viva preo-
cupacao em comemorar os eventos
mencionados. As comemoragoes su-
geridas indicam um carater civico-
litrgico- .que promove ' ndo .- ima
evangelizacao no seu conjunto -€
nas suas éspecificag:‘ﬁes, mas uma
certa preocupagdo triunfalista da

antlga evangelizagdo” realizada sob
o signo-da cruz. -

H&a uma segunda tendéncia, par-
ticularmente no maglsterlo da Igre-
ja, que entendem a “nova evangeli-
zagao”’ como fruto de uma idéia lu-
minosa, sem referi-la aos fatos ecle-
siais marcantés nestes ultimos anos.
Ndo fazéem qualquer referéncia a
Medellin ou a Puebla. A evocagao
da “nova evangelizagdo” estd mais
em fun¢do. de uma tendéncia res-
tauradora, do que como mediacgdo
transformadora em vista da conse-
cucdo do Reino de Deus. O sujeito
da nova evangelizacdo ndo sdo os
pobres . € as organizagdes de base
emergentes, mas a eficacia da infor-
madtica, dos meios de comunicac@o
sofisticados (computadores e saté-
lites).

Esta tendéncia tecnicista, ou por
“evangelizacdo eletrOnica”, faz sus-
citar' questoes que com freqiiéncia
ndo sdo respondidas nem pelos seus
proprios adeptos.

Nova evangelizagiio por qué? Pa-
ra qué? A partir de onde? Feita por
quem, e para quem?

Para a Igreja na América Latina
e, em particular para a Vida Reli-
giosa, a

“nova - evangelizagdo” sé

poderd seir entendida se referida a

eclesiologia do .Concilio Vaticano
que apontou o “povo de Deus” co-
mo sujeito da evangelizagdo. A afir-
magdo do Concilio Vaticano II teve
e continua tendo consequéncms pré-
ticas.

A consciéncia eclesml que emer-
giu 'de Medellin, e as opgles con-
cretas realizadas pela Igreja em Pue-
bla, sem divida, indicam os rumos
da “nova evangelizacdo” que ai-se
iniciou. '

O Episcopado Latino-americano,
em Puebla, entende o novo momen-
to da evangelizagdo como um gran-
de desafio.

“Héa cinco séculos”, constatam os
Bispos, “que estamos evangelizando
a América Latina. Hoje vivemos
um momento grande e dificil -desta
evangelizagao.

E verdade que a fé de nossos po-
vos se exprime com evidéncia. No
entanto constatamos que... a nos-
sa evangelizagdo estd marcada por
algumas preocupagdes particulares
e por acentos mais fories:

— a redengdo integral das cultu-
ras, antigas ¢ novas, do nosso Con-
tinente tendo em conta a religiosi-
dade de nossos povos;

— a promog¢ado da dignidade do
homem e a libertacdo de todas as
servidoes e idolatrias;

— a necessidade de fazer com
que a forca do Evangelho penetre
até ao centro da decisdao, “as fon-
tes inspiradoras e aos modelos de
vida social e politica” (EN 19)

(2).
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Viarios -artigos publicados recen-
temente t€ém chamado a atencgdo so-

bre os diverscs aspectos e implica-

coes da ‘“‘nova evangeliza¢ao™.

Em Convergéncia, ¢ em outras
publicacoes da CRB o tema tem sido
abordado, particularmente ligado a
Vida Religiosa.

- Um aspecto que pela sua signi-
ficacao histdrica e oportunidade nao
poderia faltar, é a abordagem sobre

a “Vida Rellglosa Nova Evangeli-
zagao e Povo Negro”.

1. O povo negro nha recuperagio
da sua identidade

Embora o tema da presente re-
flexao seja “Vida Religiosa Nova
Evangelizacido ¢ Povo Negro”, co-
mecaremos pelo final: o povo negro.

A Campanha da Fraternidade ’
(a fraternidade e o negro), as re-
flexGes em torno do centenério da
abolicdo legal da escraviddo, as pu-
blicacoes, e sobretudo a miiltancia
dos grupos negros, lancaram luzes
sobre a questdo negra no Brasil.

Estes acontecimentos € iniciativas
tém contribuido para desmascarar
ideologias ¢ procedimentos racistas
enrustidos na sociedade brasileira.

Supomos que os Ieitores de Con-
vergéncia tenham se beneficiado
com a leitura de publicaces recen-
tes ‘e acessiveis sobre a problema-
tica que envolve o povo negro (3).

Quem € o.povo negro? Parece su-
pérfluo que num pais onde a pre-
senca negra & visivel a olho nu,
haja necessidade de fazer tal per-
gunta. No entanto, € tamanho o
procedimento racista declarado, e
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muitas vezes camuflado, que a pre-
cisdo da categoria ‘“‘povo negro”
faz-se necessiria. -

1 18 Como definir o Povo Negro"

Desde 0 fmal do século passado
os Orgados oficiais de Governo tém
procurado definir o povo mnegro a
partir dos dados estatisticos.

" Seria um instrumento - adequado,
pretensamente cientifico, se a rea-
lidade racial no Brasil ndo fosse téo
complexa e se, a tal complexidade
nao se juntassem interesses ideold-
gicos. *

Os dados estatisticos oficiais sao
de tal forma manipulados na sua
computacao que, em 1980, o censo
divulgou uma cifra irriséria de
5.9% de pessoas negras no Brasil.
Acredite quem quiser.

E possivel que a verdade esta-
tistica seja mais coerente na medida
em que se aproxima o ndmero de
“pretos” 5,9%, com os “pardos”
38,6%, totalizando 44,5% de ne-
gros na populagdo brasileira (4).
Mesmo assim, se consideradas as
raizes hereditérias, este percentual
de negros serd sem ddvida maior,

De qualquer maneira, buscar a
definicdo- de “povo negro” utilizan-
do sé os dados estatisticos, ndo nos
parece uma leitura totahzante e cor-
reta da questdo.

“Ndo se pode esquecer 'que oS
préprios dados estatisticos, sobretu-
do numa questdo {do nevrilgica
como € a questdo -da “cor” negra,
ndo sdo tdo ob]etwos no sentido de
retratar uma “realidade”, mas re-
fletem a ideoclogia relnante no Bra-
sil em torno da’ realidade do povo



em geral e do povo negro em pat-
ticular” (5).

Em busca de uma refiexdo mais
consentanea de povo negro, ha quem
procura continuar insistindo no ve-
Iho e ja sobejamente denunciado
€Omo preconceituoso  conceito de

“raca”. -

Embora popularmente difundido,
o conceito raga ndo possui verdade
cientifica. Nés, os homens, perten-
cemos a uma dnica raca: a raca hu-
mana.

Ha também quem privilegia o
dado histérico, ou o antropoldgico-
cultural, ou o teoldgico. Fixar-se em
uma das dimensGes € incorrer no
perigo de fazer uma leitura miope
de uma realidade onde na verdade
0s varios aspectos inter-agem.

1.2. A configuracio de Povo Negro

A configuracdo de povo negro €
ampla, e deve ser vista através de
um procedimento critico, uma d&tica
que articule os aspectos antropold-
gico, cultural, social, politico, étni-
co, histdrico, religioso e teoldgico.
Ndo se pode menosprezar o dado

estatistico, embora tenha-se que si-
tud-lo criticamente.

O fato determinante para a con-
ceituagdo do povo negro €, sem da-
vidas, a sua situacdo. A situagdo em
que mais de 120 milhdes de homens,
mulheres e criangas vivem e sdo dis*
criminadamente tratados no Brasil e
nas Américas do Sul, Central e do
Notte. |

A reahdade nas suas evidentes
contradicOes, mormente, em relagéo

a populagdo negra, define o “povo
negro”. Tomemos, por exemplo, al-
guns aspectos.

1.2.1. Confribuicdes da
anfropologia

Desde o ponto de vista da an-
tropologia, hd na América Latina
nao um sé tipo de homem, mas va-

rios homens: ““dominador-domina-
do”, “opressor-oprimido”, “branco-
negro™.

O branco caracteriza-s¢ como

aquele gue €.

Tudo o que € bom, belo, digno
e nobre, estd referido ao mundo
branco-curopeu.

No Brasil, o biotipo europeu ¢é
minoria, no entanto, a ancestralida-
de européia comstitui o centro de
interpretagdo das coisas (6). O ne-
gro, ao invés, € aquele que nao é.

“Ser negro € ser violentado de
forma constante, continua ¢ cruel,
SeIm pausa ou repouso, por uma du-
pla injun¢do: a de encarnar o corpo
e os ideais do Ego do sujeito bran-
co e a de recusar, negar ¢ anular a
presenca do corpo negro” (7).

As organizagOes negras estdo hoje
num processo bem sucedido, inclu-
sive do ponto de vista antropoldgi-
co, Estdo empenhadas na redescc--
berta do ser negro.

Nos grupos de base, movimentos,
e estendendo a sociedade em geral,
as’ criancas, jovens e adultos jd di-
zem sem recalques: ““‘eu sou negro”,

Comega-se 0O processo inverso,
Chamar agora um negro de “pes-
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soa de cor”, “moreninho”, “pardo”,

ou “mulato” é ofensa.

Contudo, € preciso estar atento,
o ‘““nao ser” negro ndo € sindnimo
de nihilismo, mas de um ser exis-
tente reprimido ¢ com um potencial
fortemente sufocado pelas discrimi-
nacOes € preconceitos.

A comunidade negra busca hoje
superar o “‘ser” branco fundado no
“nao ser’” negro, e reivindica o di-
reito de “ser”: ser homem e mulher
negros.

1.2.2. A Redescoberta
dos Valores Etnicos

A preocupacic da comunidade
negra €m recuperar.-o ‘“ser negro”
ndo indica nem -um democratismo,

nem um eugenismo racial. Ndo €

também a apologia ufanista de “um
povo novo e mestico”. E, antes de
tudo, a redescoberta dos valores
étnicos. Mostra a consciéncia da
identidade negra que passa também
pela dimensdo étnica,

A “‘violéncia racista do branco
exerce-se, antes de mais nada, pela
impiedosa tendéncia a destruir a
identidade do sujeito negro”, este-
reotipando-o em pardo, mulato, ou
homem de *““cor”.

Perder a cor, a etnia, significa
para o individuo descaracterizar o
O CcOrpo, € por conseguinte uma
completa sujeicdo ao imperativo ra-
cista.

Pode parecer secundario, “perder
a cor’, a ‘“etnia”, no entanto, o
branco ndo a abdica, Mesmo quan-
do € ruivo, loiro, vermelho, rosado
ou amatelo, ele se diz branco,
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O negro que perde a -cor, admi-
te sua transfiguracdo € adesdo a-
ideologia racista. Ndo apenas aceita
sua cor como um predicado pejora-
tivo ou secundério, mas suprime sua
identidade negra.

A configuracdo de povo negro
passa também pela busca incessan-
te da identidade étnica.

Neste processo de conscientizagao
étnica o “mulato” assim definido
pejorativamente pelo branco racis-
ta vai desfazendo ideologias ¢ re-
cupera-se, nao como mestico, mas
como negro. ‘“Mulatc assanhado,
fica do teu lado, do lado do negro,
ndo fagas mulato a branca traigdo”,
adverte Dom Pedro Casalddliga na
Missa dos Quilomhos.

1.2.3. Povo Negro: Sujeito
Historico

Olhando pela o6tica da historia
oficial, o POVO negro parece nao ter
passado a nao ser de escraviddo.

E preciso dar-se conta da histéria
revolucionaria dos empobrecidos
negros. Antes de ser um conceito
teoldgico, povo negro € uma cate-
goria histdrica, |

E no cendrio histérico que se evi-
dencia a ‘“forca histérica dos po-
bres”, do negro. |

A histéria dos dominadores ¢
avaliada pelo seu resultado triunfa-
lista, vitorioso. Assim foi avaliada
a Guerra do Paraguai comandada
por Duque de Caxias. E assim que
ainda hoje os governantes e prefei-
tos avaliam suas investidas contra
as populagbes pobres de maioria ne-
gra que procura se- organizar em
busca de moradia nas periferias.



A histéria dos pobres nao é ava-
liada pela ostentagdo. O-sucesso esta
garantido pela sua forca moral, e
pela dimensf@o ética da sua utopia.

Neste sentido, existe no Brasil
uma histdéria mais alvissareira do
que aquela iniciada por Zumbi dos
Palmares?

O povo negro hoje vai desentet-
rando os seus lideres: Zumbi, Anas-
ticia, e se projetando como SU]BltO
histdrico.

E légico que ndo faltarao “bran-
cos”, inclusive entre os eclesiasti-
cos, que se empenhardo em livros,
jornais, televisdo, afirmando que
Zumbi foi uma lenda e que Anas-
tdcia ndo existiu. Isto ndo deve cau-
sar espanto, pois ainda hoje hi
quem duvida da existéncia de Jesus
de Nazaré, o Cristo. E tantos outros
poderiam duvidar a existéncia de
Sebastido, o Santo padroeiro da Ar-
quidiocese do Rio de Janeiro. Nos
ndo temos davidas, mas ainda que
alguém duvidasse da existéncia his-
torica daquele Sebastido, deveria ser
o bastante sensato para perceber que
ao longo da histéria foram tantos os
homens que como Sebastido deram
a propria vida por causa do Reino
de Deus. Igualmente, a histéria do
povo negro estd repleta de ‘“Anas-
tacias” que deram a vida para ver
mantida a dignidade da gente negra.

No dia 13 de maio ’88, centena-
rio‘da abolicdo legal da escravidio,
foi notdria a intengdo dos . 6rgdos
oficiais, tentando reduzir aquela
data a uma mera ‘“comemoracio ci-
vica alienante”. Os -grupos e orga-
nizacdes negros “deram a volta por
cima” e transformaram o feriado

num

dia de
[uta™,.

““conscientizacao’ ¢

A populagdo negra fez-se presen-
te de maneira critica

Portanto, ndo € verdade total
afirmar que “as organizacOes ne-
gras se .sentem desencorajadas face
as multiplas confusGes criadas pela
ideologia racial reinante”, como en-
tendem alguns.

Menos verdadeiro ainda € asse-
gurar que “tudo € coniuso, nada €
transparente para as oOrganizagOes
negras que se debatem nas impre-
cisOes enfre classe e raca, negritu-
de e mesticagem, identidade e in-
tegracdo™.,

Parece-nos sumamente equivoca-
do concluir sem mais que “os ne-
gros - brasileiros sdo pouco agressi-
vOs, menos que seus colegas nos
Estados Unidos ou na Africa do
Sul” (8). Cada realidade exige uma
tatica, um jeito préprio de organi-
zar-se.

Povo .negro, ndo € um mero con-
ceito, mas uma categoria fundada
nas organizacdes negras que carre-
gam no seu bojo a experiéncia his-
térica do “banzo-greve de fome”,
da resisténcia nos “Quilombos”,
das “revoltas e insurreicOes”, da
“luta pela aboli¢do”, dos “movi-
mentos deste século”, e “da’ atual
pritica de libertacdo”. |

1.2.4. Povo Negro na luta pela
cldadanm

Nzo é .pﬂssi'vel uma compreensio
adequada de ‘““povo negro” sem le-
var em consideracdo as dimensdes
sécio-econdmico-politicas. “A  socie-
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dade escravista, ao transformar o
africano em ¢scravo, definiu o negro
como raga, demarcou o seu lugar, a
maneira de tratar e ser tratado, os
padrdes de interagdo com o branco
e instituiu o paralelismo enfre cor
negra e posicdo social inferior” (9).

No Brasil, a cor é elemento signifi-

cativo para as oportunidades sociais,
econdmicas e politicas das pessoas.

Tem-se maior ou menor possibi-
lidade real, de acordo com o distan-
ciamento ou proximidade dos pa-
drdes da populacdo branca domi-
nante.

A meridiana desigualdade social,
econdmica ¢ politica, tenta justifi-
car-s¢ reduzindo tudo a uma ques-
tao de classe.

Afirma-se que na medida em que
0 negro ascende cultural e economi-
camente, o0 racismo desaparece.

Tal afirmagdo ndo passa de mais
uma zdeologm que a populagao ne-
gra vai desmascarando.

E'. exatamente o contrario.

Em recente pesquisa reahzada
pelo DIEESE em Sao Paulo, ficou
patente que trabalhadores simples,
brancos € negros, na limpeza pibli-
ca, por exemplo, ganham a mesma
paga por igual jornada de trabalho.
Ja o médico negro ganha em média
20% menos que seu colega branco,
pelas mesmas horas de trabalho e
igual atividade.

A populacdo negra luta hoje pelo
direito & cidadania: trabalho, esco-
la, moradia, terra, espaco cultural,
direito religioso, dignidade, direitos
humanos, direito de ser negro, re-
presentatividade politica, etc.

564

Estes objetivos comuns sdo a .
amdlgama, o cimento que une o
movimento negro evidenciando sua
identidade dindmica de “povo ne-
gro”,

Ha varios outros aspectos igual-
mente significativos na compreensio
de “povo negro”, por exemplo, 0s
aspectos psicologico, ético, religio-
so, efc. -

Oportunamente trataremos estas
questoes.

1.2.5. Povo Negro: Uma Cultura
de resisténcia

E, sem davidas, de grande rele-
vancia a dimensao cultural na com-
preensdo de “povo negro”.

E sabido que da Africa foram tra-
zidos homens e mulheres de varias
regides daquele vasto continente.
Trouxeram culturas e costumes dife-
rentes.

No- entanto, aqui formaram um
sO povo.

Em que pese o fato dos senhores
de -escravos terem procurado evitar
a proximidade de negros _proceden-
tes da mesma regido e origem, difi-
cultando assim a manutencédo da in-
tegridade étnica, a condigdo comum
de escravos foi o fator decisivo para
a unidade das etnias negras aqui
no Brasil.

Nzo hd povos negros em brigas
menores em torno de interesses €tni-
cos grupais particulares no Brasil.
Ha um povo negro que embora lute
por preservar e redescobrir as espe-
cificidades de sua vasta e rica cul-
tura, formam um s6 povo que se



distingue : pela sua_luta contra toda
forma de discriminagdo e racismo. -

A cultura negra brasileira € uma
cultura forjada na resisténcia. O so-
frimento, a marginalizac@o, a discri-
minacdo, 0 racismo, mas também a
beleza, o ideal de dignidade, a ale-
oria, a teimosia histérica, fazem dos
negros um s povo: “povo negro”™.

- Embora largamente difundida po-
pularmente, a cultura de origem ne-
gra ndo ¢ assumida nos padrdes
oficiais. O- Brasil que se exporta,
vende uma imagem da qual se ten-
ta ocultar o seu rosto negro e indi-
gena. ‘

Os negros, segundo os ditames
oficiais, s6 t€m o direito de apare-
cer uma vez por ano no carnaval.

As criangas negras e brancas nas
escolas ndo ‘t€ém um encontro siste-
mético com a cultura negra. Isto
fere e prejudica a identidade ndo sé
do negro, mas do brasileito em
geral.

2. A nova evangelizacao
e O povo negro

A quase totalidade da populagio
negra no Brasil e nas Américas do
Sul, Central e do Norte € crista.

..T-NO-BI'HSH a rhaioria-é‘adepta da
Igreja Catdlica.

Esta constatacao, no entanto, ndo
esconde 0 fato de que desde a vinda
dos primeiros escravos para o Brasil
em 1530, até bem recentemente, a
evangelizacao da Igreja junto ao. ne-
gro ndo tenha sido problematica..

A evangelizacdo deu-se em situa-
¢Oes histdricas adversas e contradi-
torias. '

O evangelizador aqui chegou no
mesmo navio do conquistador, e ba-
tizou os negros nos mesmos galpoes
onde eram negociados pelos senho-
res.

- Muitos evangelizadores eram pro-
prietarios de escravos que trabalha-
vam as terras “ganhas’ do Estado.

A moral dos evangelizadores re-
criminava os negros que fugiam para
os Quilombos na busca de liberda-
de. Os Quilombos foram amaldicoa-
dos pelos evangelizadores.

Num contexto assim, como dis-
cernir?

O que era propriamente fé, e o
que era poder?

O que era evangelizacdo, € 0 que
era dominaciao?

Quando os evangelizadores chega-
ram em Roma, inseriram-se no meio
dos escravos, e com eles construi-
ram uma nova histéria a partir da
fé. Aqui habitaram a “Casa Gran-

del:l

Historicamente, no Brasil, a popu-
lacdo negra teria fartas razdes para
ignorar a evangelizacao e voltar-se
confra a Igreja. No entanto a ama €
esfor¢ca-se por vé-la cada vez mais
coerente com o Reino de Deus.

2.1. Marcas da “Anfiga
Evangelizacio®

Antes de abordarmos as tarefas

da ‘“nova evangelizacdo™, parece-
nos importante avaliar alguns aspec-
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tos da “antiga evangelizacdao”, ou
“evangeliza¢do precedente”, como
preferem alguns. O maior saldo ne-
gativo para a evangelizacédo foi, sem
divida, o fato de a Igreja ter con-
vivido com a escraviddo durante
quase quatro séculos sem té-la com-
batido com mais veeméncia.

Lamentavelmente ndo se tem no-
ticias de evangelizadores que te-
nham interrompido missas, prega-
¢Oes, missOes para protestarem con-
tra leildes de escravos promovidos
com fregiiéncia durante o periodo
colonial em locais bem préximos de
onde se pregava o evangelho e cele-
bravam-se missas.

Mesmo ja bem préximo ao mo-
mento culminante da “aboligdo”,
quando o fim da escraviddo era imi-
nente, evangelizadores, poucos na
verdade, resistiam ainda a idéia de
libertar os escravos sem que Seus
senhores fossem indenizados pelo
Governo (10).

“Nao houve no Brasil, para os
escravos, nada que se assemelhasse
ao esforco dos Jesuitas na catequese
do Indio.

N#o ha noticias de catecismos na
lingua das diferentes “nagOes” afri-
canas que aqui aportaram.

Se nas cidades de Minas no sé-
culo XVIII floresceram as irmanda-
des de escravos, semelhantes as suas
congéneres dos brancos e dos par-
dos, no mundo rural, onde se con-
centrou a massa da populacdo es-
crava, a presenga da Igreja foi sem-
pre ténue e limitada as desobngas
anuais’ (11)

A Igreja confiou pratlcamente a
evangelizacdo (catequese) do “ne-
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gro ao préprio senhor dos escravos
e este paradoxo marcard a posi¢do
da Igreja no Brasﬂ perante o es-
cravo.

Em relagio ao Indio, ela lutars
com todas as forgcas para separi-lo
do convivio com o colono; em rela-
¢do ao negro, ela fard alianca com
o senhor de escravos para levar a
religido ao negro” (12).

Parafraseando Joaquim Nabuco,
militante abolicionista, a qualidade
da evangelizacdo hoje seria outra se
ao invés de condividir a “Casa
Grande’, os evangelizadores tives-
sem “assumido a *“‘Senzala”.

Positivamente a Igreja, ordens e
congregacoes religiosas teriam per-
dido em estruturas, mas a evangeli-
zacao teria ganho em qualidade ética
e testemunho profético.

Outro elemento que pesa na his-
toria da evangelizagdo do Brasil nos
séculos passados e em parte ainda
hoje, ¢ o fato do monocentrismo
cultural-religioso europeu.

“A Igreja nas colbnias é uma
Igreja de brancos, uma Igreja de es-
trangeiros. Ndo chama o homem co-
lonizado para a via de Deus, mas
para a via do branco, a via do pa-
trdo, do opressor” (13).

Por esta razdo, 0s nossos ante-
passados negros nunca foram reco-
nhecidos em suas expressOes cul-
turais-religiosas proéprias. Tiveram
sempre que louvar a Deus a partir
de uma liturgia monocéntrica, ajus-
tando-se a0 modelo branco, enbran-
quecendo-se

'Ainda hoje, quando a populag:ao
negra introduz na liturgia elementos



da sua cultura de origem (o altar
no chdo, velas coloridas, partilha de
pipoca, pdlvora, eic.), muitos bran-
cos ficam indignados, e muitos ecle-

siasticos recriminam e tentam proi-
bir.

No entanto, 0 negro nao fteve O
direito de estranhar um ritual cal-
cado na cultura européia; simples-
mente lhe foi e continua sendo im-
posto. A fé cristd, catdlica, € uni-
versal, mas a cultura européia ce
tamente nao. |

Para a populacdo negra, ser evan-
gelizada significou a rentincia aos
valores prdprios. Mais que isto, sig-
nificou armar uma trincheira contra
0s irmaocs negros que nos Terreiros
de Candomblé ou de Umbanda, bus-
cavam reunir-se em resisténcia e li-
bertacdo.

Os brancos tentaram dividir os
negros inculcando-lhes, sobretudo, a
partir do pilpito, que o Candomblé
era “coisa do demdnio”. Ainda hoje,
nao raramente sfo feitas tais prega-
cOEs.

Em certos momentos histéricos o
Terreito de Candomblé foi o tnico
espaco onde o negro se encontrava
como familia, e podia ter um pouco
de esperanca.

As sementes do Verbo estavam
ali.

2.2. Perspectivas de uma
“Nova Evangelizacio”

‘Se tomarmos a “nova evangeliza-
¢ao” como um novo modo de ser
Igreja a partir da América Latina

ndo aludimos a uma vaga hipétese,

mas a uma realidade j4 em processo
nestes anos apds o Concilio.

- As bases para uma nova evange-
lizacdo foram de alguma maneira
indicadas pelo Vaticano II. A II
Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano em Medellin ex-
plicitou os elementos bésicos para
esta nova evangelizacao.

“Até agora”, constatam os Bis-
pos, “houve sobretudo uma evange-
lizacdo de conservacido, baseada na
sacramentalizacdo™ (14).

“A América Latina, além de ;ima
realidade geografica prépria, com
valores especificos ¢ com problemas
semelhantes, é uma comunidade
de povos com uma histéria singu-
lar” (15).

A evangelizacdo deve consistir
numa tomada de posicOes e solu-
¢Oes que correspondam a essa his-
toria, a esses valores e proble-
mas (16).

Segundo Medellin, os paises la-
tino-americanos conservam uma ri-
queza cultural bésica, nascida de
valores religiosos e éticos que flores-
ceram numa consciéncia comum €
frutificaram em esforcos concretos.

Um potencial humano faz da
Ameérica Latina uma realidade pro-
metedora e cheia de esperancas.

Seus angustiosos problemas matr-
cam também essa realidade com si-
nais de injusticas que ferem a cons-
ciéncia cristd; fome, miséria, morta-
Hidade infantil, profundas desigual-
dades, etc. (17). Acrescentem-se,
racismo € preconceitos. '
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Nossa: missao enquanto evangeli-
zadores, afirmam os Bispos, é con-
tribuir junto com todo o Povo de
Deus para a superacdo destes reais
obstaculos:

— inspirando, estimulando e ur-
gindo uma nova ordem de justiga;

— fomentando organismos pro-
fissionais de trabalhadores, elemen-
tos decisivos da transformacdo s6-
cio-econdmica;

— alentando uma nova evangeli-
zacao € catequese intensivas em vis-
ta de uma fé lacida e comprome-
tida.

Cremos que estamos numa nova
era histérica. Exige clareza - para
ver, lucidez para diagnosticar e so-
lidariedade para atuar (18).

A concepcdo de ‘“nova evangeli-
zagdo”, textualmente mencionada
em Medellin (19), recupera elemen-
tos primordiais da fé crista. A evan-
gelizagdo nao dependerd sé de um
manual de catequese bem elabora-
do, mas de uma fé que se torna pre-

senca transformadora no mundo, or-
topréaxis.

Apdés Medellin, na medida em
que as praticas das Comunidades
Eclesiais de Base vdo intensifican-
do-se, emerge com maior clareza o
novo sujeito da evangelizacdo: o
povo empobrecido. Puebla vai con-
firmar a opgao pelos empobrecidos.
A evangelizacdo da Igreja se diri-
ge a todos os homens, mas hd que
ressaltar a especial predilecio de
Jesus pelos mais pobres e sofredo-
res” (20), entre eles “os afro-ame-
ricanos, ftantas vezes esquecidos”

(21).
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2.3. Nova Evangelizacio e
Presenca Negra

No documento de Medellin ndo
hd uma mencao especifica sobre a
condicdo da comunidade negra na
América Latina. Puebla menciona
de maneira breve. Ndo deixa de ser
uma lacuna, visto que a populagéo
negra latino-americana ultrapassa a
120 milhOes de habitantes.

A mencdo que Puebla faz sobre
O povo negro teria passado desper-
cebida se 0s grupos negros nas igre-
jas ndo tivessem feito dela uma das
chaves de leitura para todo o do-
cumento. De qualquer modo, a alu-
sao de Puebla a causa negra, con-
tribuiu ao seu nivel para que zo lado
do ressurgente movimento negro na
sociedade civil emergissem os gru-
pos negros na Igreja.

A consciéncia negra no ambito
eclesial, caracteriza um fato novo e
significativo para a nova evangeli-
Zacao. |

Como surge esta consci€ncia ne-
gra nos espacos pastorais? Que fa-
tores contribuem para este surgi-
mento?

Creio que se explica por dois fa-
tores principais entre outros. O pri-
meiro fator é, sem dfivida, a nova
consciéncia de Igreja que cresce
cada vez mais a partir do Concilio
Vaticano IlI.

A Igreja é o “povo de Deus”, ou
seja, uma comunidade sensivel aos
seus reclamos, angistias e esperan-
cas.

A Igreja “povo de Deus” estabe-
lece ruptura com 0s objefivos € pra-



ticas da ‘“‘cristandade”. Esta ruptura
dia-se de modo real, ¢ ndo apenas
por decreto como ocorrera no surgi-
mento do Estado republicano em
1889. o

Frei Leonardo Boff sintetizou a
dindmica da Igreja “Povo de Deus™:

“A Igreja se faz povo. Com esta
afirmacao comprovamos a nova
consciéncia da missdo da Igreja nos
dias de hoje através da insercdo de
amplos setores cristdos nos meios
populares, permitindo que dai emer-
ja realmente a Igreja como Povo de
Deus com caracteristicas populares.
Aquelas imensas maiorias de gente
consideradas economicamente des-
preziveis, politicamente alienadas,
culturalmente marginais e religiosa-
mente sincretizadas foram sendo as-
sumidas na miss3o pastoral da Igre-
ja. A maneira de evangeliza-las foi
propiciar que de seu seio se organi-
zassem com unidades eclesiais, novos
servicos, celebractes e compromissos
de transformacgao, a partir da fé, das
condicOes de opressdo e de empobre-
cimento. Através da ag¢do comunité-
ria € libertadora destes cristdos con-
feriu-se um contexto concreto e his-
torico a afirmacdo de fé de que a
Igreja € Povo de Deus dentro da
histéria, Somente quando a massa,
pela participagdo e pela comunidade
se fez povo, criou-se a condic¢do para
que este povo, mediante a fé, se
?‘anfformasse em Povo de Deus”
{22).

O segundo fator estd intrinseca-
mente ligado ao primeiro. A Igreja
que se aproxima da realidade dos
empobrecidos € comega a assumi-los
como “‘op¢do evangelicamente pre-
ferencial” estimula os fiéis em geral

a se sensibilizarem com as dores e
sofrimentos de todos os marginali-
zados.

Nas comunidades, aos poucos, to-
ma-se consciéncia da situacdo de
pobreza generalizada e da margina-
lizacao especifica que vitima a maior
parte da populacdo negra.

Os negros, sobretudo, nas comu-
nidades cristas, tomam- consciéncia
das discrimina¢Ges anti-negro que
ocorrem na sociedade civil, na vida
eclesial e nos meios religiosos.

Esta consciéncia leva a duas ati-
tudes:

Primeira, causa uma profunda in-
dignacdo ética; segunda, o que fazer
para superar esta clamorosa situa-
¢80 na sociedade civil e na Igreja?

Estas inquietagGes tornam-se mo-
tivos fortes para os “Agentes de
Pastoral Negros™ (padres,.-religiosos,
leigos engajados, formandos e for-
mandas, pastores, lideres religiosos
de cultos afro-brasileiros) comecar a
se encontrar e organizar. Estdo con-
vencidos de que a fé crista tem uma
palavra significativa que possa ilu-
minar na superacao dos problemas.

Os encontros de Agentes de -Pas-
toral Negros multiplicam-se nas pa-
réquias, grupos de base, regides, etc.
Ha uma interrogagac a qual pro-
cura-se responder com a pratica:

O que significa ser negro e cris-
tao numa sociedade onde a marncha
do racismo e suas manifestacoes
tém atingido as-organizacdes civis,
sociais, governamentais, e refletem-
se na comunidade de fé, a Igreja, e
chegam a -vida religiosa e aos alta-
res? - T S I
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- ‘Embora recente,. a pratica ‘dos
Agentes de ‘Pastoral Negros.tem con-
tribuido para que a Igreja possa ir
descobrindo a outra face de seu £0s-
to. a sua face negra.

E uma face marcada pelas cica-
trizes histéricas, muitas ainda nZo
curadas, que os brancos abriram
com acgoites e chicotes nestes formo-
S0s €.graciosos rostos negros, duran-
te a escraviddo, e nestes cem anos
de um abolicionismo racista.

Um dos passos marcantes. da or-
ganizacdo dos grupos negros de base
nas igrejas foi'a Campanha da Fra-
ternidade de 1988. Por entendér que
a Campanha da Fraternidade € uma
mediacdo -evangelizadora, uma acdo
que' se faz a partir da- fé, os Agen-
tes de Pastoral Negros solicitaram &
Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil que propusesse a toda a Igre-
ja uma profunda e séria reflexdo
sobte a situacao ‘do povo negro no
Brasil.

Houve dificuldades no desempe-
nho da Campanha, mas o saldo, in-
discutivelmente, foi:positivo. Sobre-
tudo ficou patente - que a.presenga
negra ndo pode mais ser ignorada
pela evangelizacao. A ¢ questao ne-
gra” faz parte do ccnteﬁdo da ‘nova
evangehzagao |

3. Vida religiosa, _ﬁova -
evangelizagﬁo e povo' negro

“As questoes brevemente assinala-
das nas. paginas -anteriores nesta re-
flexdo mostram problemas sécio-
econdmico-politicos, histérico-ecle-
siais, culturais-religiosos, étnicos e
antropolégicos, suscitados pela reah-
dade da vida do povo negro. '
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~Estas . questGes' constituem - desa-
fios a Vida Religiosa na medida .em
que esta redefine o seu papel e orien-
ta sua. identidade na aproxunag:ao a
vida do povo. .

No nivel antropol6gico, por exem-
plo, o problema que se pGe € o re-
conhecimento da autonomia e digni-
dade do honmiem e da mulher negros
coim’ suas caracterlstlcas ~diferencas
e valores. -

Como passar do “homem negro
negado (escondido, transfigurado,
embranquecido), ao homem -negro
reconhecido, capaz de assumir sua
negritude? Como a Vida Religiosé
poderd . participar desta luta reivin-
dicatéria empreendida pela comuni-
dade negra? |

Da mesma forma, no nivel his-

térico-eclesial, que mediagbes pode-

tdo ser incentivadas e participadas
pela Vida Religiosa para que o povo
negro possa evidenciar sua presenca
enquanto su]eno histérico, € a sua

condigdo seja significativa para -a

agdo eclesial (evangelizacdo) 7

Nos niveis social, econdmico e
politico, as contradigbes- que pesam
sobre a populac@o negra sao fla-
grantes.” : 2

£ ai que o racismo se concretlza
adquirindo conf1guragoes reais. Um
orande setor da populagdo brasilei-
ra vitimado pela ideologia da “demo-
cracia racial”, hoje, diante das de-
nincias' da comunidade negra, acot-
da mdlgnado ao -tomaf consciéncia
do racismo explicito--e camuflado
que tornam “hipbcrita’ o rélaciona-
mento entre. brancos e negros no
Brasil. Lt -



. Hé ainda um yolume de questSes

desde o ponto de vista €tnico, O ser
negro é o ponto de partida para o
encaminhamento destas questdes;
ndo se pode  escamotear. E preciso
passar do preto ao negro.

Igualmente os niveis cultural
religioso sdo imprescindiveis, -sobre-
tudo quando o grande esforco € a
recuperagéo dos valores. A cultura
é o chio de um povo, € o sentimen-
to religioso a sua dindmica perma-
nente.

3 1, Vida Rehgiosa' atltude |
evangehca face ao povo negro

‘O primeiro passo para que-a Vida
Religiosa possa responder aos recla-
mos do povo negro, € sensibilizar,
apreender a situacdo e a condicdo
deste povo de modo critico e obje-
tivo. Uma visdo superficial e apres-
sada da realidade negra suscita con-
clusdes igualmente apressadas e pro-
voca nos meios religiosos sentimen-
tos de compaix@o e atitudes piedo-
sas. Nada porém mais que isto. A
populacdo nao necessita de compai-
X80, mas com todos os empobreci-
dos vem exigir justica.

Infelizmente ndo hd uma visdo
consensual-¢ univoca sobre a ques-
tdo negra, nem no episcopado, nem
no clero em geral, como também
‘nao hé entre os religiosos e leigos.
A Campanha da Fraternidade/88
mostrou isto, As pessoas dividitam-
se pelo ‘menos em tres visdes dife-
rentes. .

'Ha religiosos e outras pessoas que
entendem .a realidade negra de for-
ma acidental.

-Para eles a escravidao do negro
é um fato apenas do passado. A es-
craviddo deve ser entendida ndo li-
gada com o modo de produgdo ca-
pitalista- ¢ a maneira de organizar
a sociedade brasileira desde os seus
inicios, mas como um fato acidental
ou até mesmo cultural. Estes reli-
giosos se recusam a avaliar a escra-
vidao a luz da ética evangélica, mas

o fazem de acordo com s critérios
da “cnnsclénma possivel”

A conclusao que 0s a deptos desta
.jvlsao chegam € a seguinte:

Se a escraviddo € um fato do pas-
sado-que se encerrou com o gesto
benevolente da princesa Izabel, em
13 de maio de 1888, o negro encon-
tra-se de fato hoje no mesmo pé de
igualdade que -0 branco, portanto a
sua marginalizacé@o € devida a razles
subjetivas, a sua “‘incompeténcia™.
Para estes, a evangeliza¢do nao pas-
sa pela organizac@o da comunidade
negra. Como nao passa também pe-
las praticas dos grupos € movimen-
tos engros reivindicadores dos seus
direitos. A evangelizacao, na sua
concepgao, deve, ao contririo, favo-
recer o desaparecimento do negro
através da mesticagem e do bran-
queamento

Esquecem-se por ingenuidade ou
por asticia que os efeitos da escra-
viddo continuam vigentes € :530
constantemente reproduzidos.

Por outro-lado, hd religiosos que
entendem a questao negra de forma
historicista. | - -

Para estes as conseqiiéncias da
escravidao perduram. Porém, perdu-
ram porque estamos ‘‘apenas” hé
cem anos da escravidao..
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Com o passar dos séculos, “natu-
ralmente”, estas consegiiéncias vao
desaparecer. Portanto, ndo ha neces-
sidade da formacdo de grupos nem
na sociedade civil, nem nas igrejas.
A situac@o se mudari, basta que O
negro “‘se moralize” e adquira “bons
costumes”, dizem eles.

Felizmente a grande maioria dos
reli'giosos, sobretudo os inseridos,
nao tém esta visdo distorcida da si-
tuacdo da populacdo negra.

Percebem gue o problema € estru-
tural e que estda desde o inicio da
escraviddo moderna vinculado ac
modo de producdo capitalista. Por
isso mesmo entendem o problema
na sua vasta dimensao tanto de clas-
se quanto de raga., Estes religiosos
estdo convencidos de que a supera-
cao dos problemas que pesam sobre
comunidade negra exige que as cau-
sas sejam atacadas, ao mesmo tem-
po em que as suas manifestaces sdo
denunciadas e combatidas.

Uma nova evangelizacdo significa
presenga atuante e solidaria junto
ao povo negro; significa o completo
despojamento de preconceitfos.

Os tedlogos recordam com fre-
qiiéncia que ‘“Evangelho” sigifica
“Boa Nova-Boa Noticia” (23).

Ao longo destes séculos de con-
quista e colonizacdo, aparentemente
a “boa noticia” foi para os brancos
que usaram OS negros € se enrique-
ceram com O Seu Suor.

Na nova evangelizacdo espera-se
que a “boa noticia” seja de fato
“boa” para todos, sobretudo para os
negros.

) i a ' (-
E ébvio que para ser ‘“‘boa noti
cia” para os negros terd que desalo-
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jar o branco-dos seus: privilégios e
da: sua presungdo de superioridade.

3.1.1. Evapgeﬁzﬁr através
da solidariedade étmnica

A solidariedade étnica é condigao
fundamental para que a Vida Reli-
glosa seja uma nova presenga evan-
gelizadora junto -4 populac@o negra.

Neste caso, evangelizar significa
estar soliddrio com ¢ povo negro na
busca da sua identidade étnica.

Nao hd evangelizacdo sem o re-
conhecimento da dignidade do ou-
iro e o respeitc as suas diferencas.

Portanto, nao bastardo a cateque-
se e a pregacdo como instrumentos
para uma nova evangelizagdo. E ne-
cessario que a Vida Religiosa acolha
o0 negro com a sua identidade pré-
pria, permitindo espacos para que
s€ possa crescer na consciéncia da
negritude. Desta maneira, a Vida
Religiosa ird adquirindo também
uma identidade negra, um modo ne-
gro de ser.

E. preciso igualmente que as casas
rellgmsas os colégios que nunca es-
tiveram a d15p0319a0 dos negros, em-
bora os carismas das CongregacQes
em grande maioria sejam os pobres,
estejam abertos para que possam se
encontrar, e em grupos € comunida-
des irem sentindo a alegrla de ser
negros.

E nas reunides, encontros, ¢ nos
grupos negros que as pessoas vao
deixando de ser ‘pretas”, “mula-
tas”, “morenas’ “pardas”, e se
tornam negras. Para isto € decisivo
o conhecimento da histdria e a supe-

racdo dos preconceitos.



Com a consciéncia adquirida nos
grupos,-as criangas, rapazes, mogas
e adultos negros asseguram-se de
que o branco ndo & superior, nem
0 negro mfermr Ninguém € supe-
rior a ninguém, e ninguém ¢ infe-
rior: todos temos a igual dignidade
que Deus nos concedeu.

3.1.2. Evangelizacao: assumir
a cultura religiosa
negro-brasileira

Outra questdo que se pde a Vida
Religiosa como desafio evangélico €
a compreensao, ou mais que isto, a
assimilacac da cultura rellgiosa ne-
gro-brasileira.

A evangelizacdo passa pela encar-
nacao na cultura do outro, mais ain-
da, passa pela inculturacdo (24).

Inculturar-se € ver o mundo e
perceber a acdo salvifico-libertadora
de Deus com os olhos do ouiro, no
caso, com olhos da comunidade ne-
gra. E sentir como o oprimido negro
experimentou Deus na sua condicao
de marginalizado, e como através
dos seus simbolos, cultos e manifes-
tacOes religiosas denuncia as opres-
sOes existentes hoje, e anunc1a a jus-
tica de Deus.

Inculturar-se é-fazer com que
a Vida Religiosa ndo estacione na
op¢do que vem paulatinamente rea-
lizando nas dltimas décadas, mas
aceitar O permanente desafm de ir
sempre em busca do “pobre mais
pobre”: o povo negro.. . ~

Este processo de inculturacio -vai
exigir por parte da Vida- Religiosa
a valorizagdo da cultura negra em

geral, e da cultura religiosa negro-
brasileira em particular.

Valorizar a religiosidade popular
mantida pela comunidade negra:
congadas, reizados, mogambiques,
etc.

Intensificar o didlogo e a prética
religiosa com o Candomblé, a Um-
banda, o Xangd, o Batuque, efc.

A contribuigao dos religiosos seta
indispensdvel para que as liturgias
celebradas nas igrejas € -nas casas
religiosas se abram a cultura negra.

3.1.3. Evangelizar £ introduzir
na histéria

Evangelizar € introduzir na his-
téria. A grande luta do povo negro
através dos movimentos e grupos €
construir uma nova histdria, lutan-
do pelos direitos de cidadania.

E a busca de trabalho, escolas,
participagdo na sociedade em todos
os niveis; € a busca do reconheci-
mento religioso e por decisdes poli-
ticas. Numa palavra, € participar
historicamente. A Vida Religiosa,
ou sera parceira do povo negro nes-
ta busca, ou repetira os equivocos
da “antiga evangelizacao™.

Nestes séculos, ¢ em muitos se-
tores ainda nos dias de hoje, o ne-
gro foi tido como objeto. Objeto de
mercado, de servico, de desprezo,
de preconceitos, de compaixao, e
objeto - de caridade assistencialista.

- Hoje os grupos negros na socie-
dade civil e nas igrejas, seguindo a
tradicdo de Zumbi, Anasticia e dos
antepassados, plmtelam o direito de
serem sujeitos histdricos.
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-A participacdo dos reéligiosos -nes- -
Os es-

te processo € fundamental.
pagos das escolas dos religiosos. po-

derfio sér alternativas onde a crian-.

¢a, o adolescente, e o.jovem negros

e brancos terdo oportunidade “de.

aprender a histéria verdadeira dos
povos. Poderdo se orfgulhar com

a dignidade do povo africano, cons-

tatar seu espirito-de luta exemplifi-
cado no “banzo-greve .de fome, Pal-
mates, na revolta dos Malés, na lu'ta
pela abolicdo e a reforma. agrana
efc.

As editoras religiosas poderﬁo
também participar deste processo
imprimindo e publicando textos po-
pulares, com pregos populares,
acessiveis aos negros. Textos que

resgatem a histéria e a cultura do

povo negro.

Em sintese, a evangelizacao jun-
to a populacdo negra supde gestos
concretos que demonsfrem uma sO-
lidariedade efetiva anunciadora da
“boa nova”, colocando as estrutu-
ras da Vida Religiosa a servico dos

“pobres mais pobres

E assim que a Vida Religiosa se

revitaliza. Na medida em que evan-
geliza, € também evangelizada e se

abre ao AXE que vem da cultura,
da prética de fé e da espmtuahdade
do povo negro.

Conclusao

Quando os artigos abordam ques-
toes freqlientemente mais debatidas,
tem-se o cuidado de ao concluir ndo
colocar um ponto final. Esta atitu-
de ¢é sobremaneira recomendavel
para o tema que  comegamos re-
fletir. |
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A conclusdo “aqui “significa -ape-
nas uma pausa na reflexdo. ‘A ‘ques-*
tdo da “Vida Religiosa, Nova Evan-
gelizagdo e Povo Negro”, precisa-
continuar merecendo um ‘tratamen-"
to s1stemético por “parte dos _teblo-
gos para que daf se extraiam ele-’
mentos significativos para a evange-
lizacdo.

O elementc mais 31gn1f1cat1m e
para o qual a presente reflex.do de
uma ou outra maneira quer chamar
a atengao, € o fato de a Vida Reli-
giosa, e a Igreja como um todo es-

tarem- diante de uma nova era, um
novo tempo.

Um tempo caracterlzado pela
emergenma de novos sujeitos histé-
ricos, que sdoc os empobrecidos or-
ganizando-se na busca de seus inte-
resses.

De modo que urge uma nova
evangelizacao porque hd uma nova
realidade emergente com suas par-
ticularidades e exigéncias. O profe-
tismo histdérico da Vida Religiosa
manifestou sempre através das suas
opgdes concretas, Em determinados’
periodos assumiu formas de vida
consideradas estranhas para a clas-
se dominante, sobretudo. Hoje, a
grande questdo é de que lado, efe-
tivamente, a Vida Religiosa vai
ficar.

Neste sentido, a causa negra, além
de uma necessdria reflexdo e toma-
da de atitude, deve ser para a Vida
Religiosa um exercicio dentro de um
universo especiflco dos marginali-
zados

A mculturagao, a nova evangeli-
zagao, sdo temas que mostram uma



inquietacdo nos meios religiosos.
Sao também categorias que vao aju-
dando a preparar-se para O novo.
Contudo, ndo ha diavida de que sé
a pratica humilde mas constante no

meio do povo € que vai fornecendo
os elementos capazes de repensar o
sentido e a dindmica de uma evan-
gelizagao realmente coerente com o0s
objetivos do- Reino de Deus.

NOTAS

(1) Cfr. A Evangelizagdo no mundo
contemporéneo (EVANGELIl NUNTIAN-
D[), Loyola, Sé&o Paulo, 1977. (2) Pue-
bla, 342-345. (3) Alguns textos: CNBB,
Ouvi ¢ clamor deste povo (texto-base
CF/88); SILVA, Anidonio Aparecido, Co-

munidade Negra: Interpelagdes -a Vida
.1988; VALENTE, Ana

Religiosa, CRB,
Lacia, Ser negro no Brasul Editora Mo-
derna, Sdo Paulo, 1987. (4) Fonte IBGE,
Censos Gerais/1980. (5) -HOOHMAEHT,
Eduardo, Ouvi o clamor deste povo (Co-
mentarios ao texto-base da CF/88), .in
REB, Vol. 48, Fasc. 189, marco-de 1988,

p. 41. (6) Idem. p. 42. (7) SOUZA, Neu-'

sa Santos, Tornar-se Negro, Ed. Graal,
Rio, 1983, p.. 2. (8) HOORNAERT, o.c.,
p. 44. (9) SOUZA, o.c., p. 19. (10)
VARIOS (CEHILA), Histéria da lgreja no
Brasil, tomo 11/2, Vozes-Paulinas, 1985,
p. 276. (11) Idem, p. 263. (12) ldem.
(13) Idem. (14) MEDELLIN, 6/1. (15)
Idem., (16) Idem, 6/1l. (17) Idem. (18)
MEDELLIN, Mensagem aos povos da
América Latina. {18) Ildem. (20) PUE-~
BLA, 382. (21) Idem, 34. (22) BOFF,
Leonardo, E a Igreja se fez povo, Vozes,
Petrépolis, 1983, p. 10. (23) TABORDA,
Francisco, Da insergdo a inculturagao,
CRB, 1988, p. 13. (24) Cfr. Idem, p. 42.

Duas citacoes, um soO tema

Primeira.

“Se alguém, possuindo os bens deste mundo, vé o seu ir-

mao na necessidade e lhe fecha o coracdo, como permanecerd nele o amor
de Deus?”, 1 Jo 3, 17. Segunda. “A raiz de todos os males ¢ o amor ao
dinheiro, por cujo desenfreado desejo alguns se afastaram da fé, e a si
mesmos se ailigem com mdltiplos tormentos”, 1. Tim 6, 10.

Reconhecer para ser reconhecido

beha — “E vés, quem dizeis que eu sou? Pedro respondeu: Tu és o

Messias”, Mc 8, 29.

LﬁltOI‘ — Sem ambigiiidades, é preciso RECONHECER, aceitar, amar e
seguir JESUS que revolucionou o mundo pela for¢a do amor e
do perdao; que escolheu o caminho da cruz para resgatar nos-

. sas vidas; que exige o compromisso meu e seu de renascer com
ele a cada dia; que manda doar-se até doer aos doentes e sofre-
dores; que denuncia nossas préprias mentiras e nossas préprias

injusticas. RECONHECER sempre para ser,

um dia, por ele

reconhecidos (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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NOVA EVANGELIZACAO
E VIDA RELIGIOSA

irmdo Claudino Falquetto, FMS
" Presidente Nacional da CRB

- O presente fasciculo foi elaborado
pensando-se nos Religiosos e Reli-
giosas do Brasil. Deseja ¢le ser um
instrumento de reflexdo, embora sim-
ples, incompleto e provisério. Cada
um poderd completd-lo com muitos
outros dados e experiéncias de vida
segundo o Evangelho. Seu objetivo
é ajudar a Vida Religiosa no Brasil

a marcar efetiva presenca profética,

evangelizadora e libertadora, junto
a0 NossoO POvo.

Ha dois motwos de fundo:

a) A preparagio da XV Assem-
bléia Geral Ordinéria - (AGO) da
Conferéncia dos Religiosos do Bra-
sil (CRB), a se realizar de 24 a 28
de julho de 1989. Somos todos con-
vidados a percorrer o mesmo cami-
nho que desemboca nesse evento de
maior significado para a Vida Reli-
giosa em nossa terra, evento cujo
tema central serd: “NOVA EVAN-
GELIZACAO E VIDA RELIGIO-
SA NO BRASIL”. As Assembléias
da CRB tém sido sempre um passo
a frente na medida em que foram

preparadas na oragfo € na reflexdo

pessoal € comunitaria.

Por .isso, Rellgiosos (as) e Comu-

aidades sdo convidados a participar - _
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'-saudosismos nem vanglérias.

dessa caminhada em direcdo a XV
AGO. Todos os que atuam na 4rea
da formacao para a Vida Religiosa,
da satide, da educagdo, da insercdo
em meios populares ou de outras
formas de pastoral, procurardo ex-
plicitar as grandes questOes que per-
cebem em seu trabalho junto a uma
sociedade carente de evangelizag@o.

Procurardo ver também como a Vida

Religiosa pode a elas responder
hoje.

O resultado dessa andlise serd en-
tregue a respectiva Secretaria Re-
gional da CRB. Ela, com a ajuda de

‘seus Grupos de Reflexdo em cada

uma das dreas acima, fard uma sin-
tese organica dessas mesmas refle-
x0es € a repassard, no maximo até
0 dia 15 de marco de 1989, aos
respectivos Grupos de Reflexdo da
CRB Nacional. Isso permitird uma
preparagao mais objetiva da préxima
Assembléia Geral.

b) A celebracdo do V Centeni-
rio da Evangelizacao de nosso Con-
tinente. A comemoracdo desse mat-
co histérico ndo pretende alimentar
Quer

Continua na 3**l ca a, a0 lado)
( P
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CONFERENCIA
DOS REUGIOSOS
DO BRASIL: CRB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / Cinelandia / Tel.: (021) 240-7299
20031 Rio de Janeiro, RJ

Prezado Assinante; Rio de Janeiro, R)
1 de novembro de 1988

S

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil lancou o opusculo Nova Evangelizacao e Vida Religio-
sa. Sao 32 paginas, em formato 20,7 cm por 14,7 cm. Foi o Papa Joao Paulo |l quem cunhou a
expressao NOVA Evangelizacdo, em Porto Principe, Haiti, em 9 de margo de 1983, e em Santo Do-
mingo, em 12 de outubro de 1984, quando abriu a novena de anos preparatoria ao V Centenario
da descoberta e evangelizacao da Ameérica Latina.

NOVA configura uma percepgao subita de tempo. TEMPO, que foi, € e sera. Tempo Gnico,
mas de face triplice, uma a outra invisivelmente unida, embora em miragem inacessivel. Na busca
do NOVO para redesenhar os caminhos da Evangelizacdo, maleabilidade, obstinacao criadora, forte
vontade e convencimento de imperiosa atualizagao sao o que, humanamente, esta implicito no
processo que objetiva resultados ponderaveis para se cumprir a ordem do Senhor: “Ide e fazei
que todas as nagdes se tornem discipulos”, Mt 28, 19. Se, por um lado, ha um solo historico con-
creto a se respeitar, por outro, nao se pode recusarse a lutar pelo futuro com armas proprias. O
passado ndo passa. Mas envelhece sem convencer, quando culturalmente arcaico. Portanto, no pre-
sente, ao menos, o beneficio da davida para o confronto e, se necessario, a superac¢ao do passado
para antecipar e decifrar, com cautela realista, o embrionario figurino dos novos tempos e de suas
interpelagdes que nossa imaginagao consegue intuir e prever.

EVANGELIZACAQ, isto é, REVIVER agora o sentido e a eficacia da presenca de JESUS, em
Quem o homem é Deus. A chave deixou de ser a palavra para se transformar no testemunho. O
antncio de JESUS CRISTO ndo se da por um processo mental, um enriquecimento do conhecer
e do saber Evangelizar ¢ ANUNCIO, sim, feito, porém, REALIDADE na vida vivida. A articulacao
de palavra e testemunho, vida iluminada pela palavra, tem a mais alta capacidade germinativa
e de reverberacdao em todo o cenario. Mas n3o se obtém a golpes de slogans. Reconhecer, todavia,
a conciliabilidade necessaria, nao obstante a inerente dificuldade do processo, ja é aprender a avan-
car nele. Palavras sem fatos, contradicio moral, suicidio pastoral.

A lgreja e a Vida Religiosa enfrentam desafios para definir seus rumos na sociedade contem-
poranea embriagada pelo consumismo, pelo imperativo categorico incontrastavel do hedonismo,
pelo ateismo acad@mico, pratico e militante, por modalidades diferentes de coercao a liberdade,
pelo desfibramento da pessoa. Sdo fendmenos caracteristicos de uma época de mudangas, como
a nossa. Tornam-se, porém, mais graves quando as matrizes da experiéncia religiosa parecem vacilar
em seus fundamentos pelo desmonte das certezas e pela relativizagcdo de todas as verdades que
o tempo vai produzindo. A lgreja e a Vida Religiosa estdo inquietas. E ha razbes para sua inquietu-
de, fronteira virtual do pénico. A titulo de exemplo

As seitas evangélicas protestantes. Sem compromisso com o passado e pregando convigoes
novas, arrebanham trés milhdes de novos fiéis, a cada ano. Os cultos de inspiracdo africana. Duran-
te séculos, viveram um pouco abaixo da superficie Com a valorizagdo da “cultura popular”,
apresentam-se a disponibilidade religiosa, recebem divulgacdo e destaque inéditos e se candida-
tam a inusitadas aproximacoes. O marxismo. Nao obstante ser urgente consolidar e fortalecer as
reivindicagdes populares, o envolvimento com as massas desenraizadas nao pode significar febre
de politizacdao nem busca de inspiragdao no MARXISMO, decididamente, anti-religioso e antiquado
em sua pretensio de ditar normas a evolucio social.

Como estes, muitos outros problemas povoam o universo das inquietudes da lgreja e da Vida
Religiosa e dos quais se ddo conta. Por isso, querem reajustar corretamente, para além do episodi-
CO, suas perspectivas as necessidades deste final de milénio. Depois, sera in(til descarregar remor-
sos imaginando o que poderia ter sido e nao foi. Deste dngulo, Nova Evangelizacao e Vida Religio-
sa, COMO premissa, mostra o espirito de nossa época e o fruto de nossa estacdo Adquira o seu
exemplar. Leia-o. LER ajuda a sintonizar o futuro e a manter a face sempre aberta para a esperanca.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, com sempre renovada estima e fraterna amizade,
subscrevo-me,

atenciusamq'lte

. MARCOS DE
Redatc:r Respnnsavel

™ | B B .
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