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Nossa capa

Pega, engrenagem, forga. Em outro patamar,
a intengdo fundamental: pessoa, comunida-
de, sociedade. E 6bvio, ndo é obra de arte,
arte retiniana, formas agradaveis aos olhos.
E, sim e sobretudo, um jogo de idéias. O in-
teresse €sta menos no produto visual, me-
NOS NO seu aspecto decorativo; mais na lei-
tura da imagem, do signo-sfimbolo. Ser o que
Se € — pessoa — ou ser meramente peca
na engrenagem do sistema? Toda vida ver-
dadeira € encontro. Na relacdo interpessoal
se desenvolve a personalidade e se adquire
a identidade. Como, entdo, experimentar-se,

de manetra caracteristica, uma individualida-
de precisa e ndo individualista? Como ser co-
munidade sem despessoalizar-se ou
despersonificarse? Afirmar e respeitar os va-
lores do grupo como pluralidade psicolégi-
ca Ou as suas exigéncias de unidade socio-
l0gica, matriz de padronizagao institucional?
Pessoas em comunidade, sempre fonte de
tensdes. O grupo & realidade conflitiva. Nao
se pode desconhecer o realismo das diferen-
¢as. E, no entanto, individualidade sem o sen-
tido de pertenga ao grupo ndo amadurece
vocacionalmente. Comunidade sem o senti-
do de individuacdo & tentativa equivoca de
sentir-se pessoa. Na busca de um ajustamen-
to dindmico para esta dialética existencial,
CONVERGENCIA ajuda a evitar a emergén-
cia de excessos, a desabrochar experiéncias
amadurecedoras, a evoluir, pouco a pouco,
para uma situacio de discernimento e de au-
tonomia consubstanciadas pela fé. S3 a fé
combina este dualismo aparentemente con-
traditorio: Pessoa e Comunidade, sublinhan-
do a certeza de uma crescente integracdo. A
nossa vocacado e de comum unido com JE-
SUS CRISTO, a dimensdo personalizante e
comunitaria de nosso futuro (1 Cor 1, 9). Nes-
ta perspectiva, mensalmente, Convergéncia
quer the dizer: hoje ja é o ensaio da realida-
de do amanh3 {Pe. Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversdes
Publicas do DPF sob o n? 1.714-P.209/73.
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Em sua Mensagem para o Dia
Mundial das Missdes de 1988, a
16 de outubro, o Pastor Universal
do Povo de Deus, Jodo Paulo I,
dedica sua reflexdo a “presenca
e influéncia de Maria na missao
universal da lgre]a" Essa missao,
como o proprio Papa afirma,
‘““consiste na proclamacgédo da Boa
Nova da salvagdo’.

Maria, a Made de Jesus, € a pri-
meira discipula e a primeira mis-
siondria de seu proprio Filho. A
primeira a Nele crer. Por isso,
por sua fé foi proclamada bem-
aventurada. “A sua vida foi um ca-
minho e uma peregrinagéo de fe
em Cristo, na qual Ela precedeu
0os discfpulos e precede sempre
a Igreja”. -

..Dal porque, Maria € uma pre-
senga necessaria a propria Igre-
ja em sua missao. ““Onde quer
que a Igreja desenvolva a sua
atividade entre os povos, a ativi-
dade missionaria, Maria esta pre-

sente: presente, cooperando co-
mo Mae na regeneragao e forma-
céao dos fiéis; presente, como Es-
trela da evangelizagao, . para
guiar e confortar os arautos do
Evangelho e sustentar na fé as
novas comunidades cristds, nas-
cidas do anuincio missionario,
com o poder da Palavra e a gra-
¢ca do Espirito Santo”.

‘Maria também € o “modelo de
consagracao e missao”. Na ver-
dade, “a Igreja, na sua vocagao
e solicitude evangelizadora, to-

EDITORIAL -

ma como exemplo e ‘estimulo a
Maria, a primeira evangelizada e
a primeira evangelizadora. Ela
acolheu com fé a Boa Nova da
salvagﬁo transformando-a em
antincio, canto, profecia. Ela deu
a todos: os homens a meihor di-
retiva espiritual que eles jamais
tinham recebido: Fazei tudo aqui-
lo que Jesus vos disser. Na esco-
la de Maria, a Ilgreja aprende a
consagrar-se a missao”.

A Igreja, como um todo, é con-
ferido o mandato que o Senhor
Ressuscitado deu aos apodstolos:
Ide pois, e fazei meus disclpulos
todos os povos (Mt 28,19). E se
a messe € grande, poucos sao 0s
cultivadores. Dal a necessidade
de que “a igreja prepare sempre
novas geragoes de apoéstolos e
torne mais.intensa a oracao e o
esforco para que em toda a co-
munidade cristd se tornem mais
numerosas as vocacoes missio-
narias”. Pois, '‘se €& verdade que,
conforme afirma o Concilio, €
confiada a todos os discipulos de
Cristo a difusdao da fé”’, também
€ verdade que para tanto, “sao
sobretudo res p o nsabilizados
aqueles que o Senhor, por meio
do Esplrito Santo, chama atraveés
da vocag¢do missionaria” nos Ins-
titutos que. tém como encargo O
primeiro anuncio do Evangelho.

Por isso, “é motivo de confor-
to, de esperanca e de agradeci-
mento ao Senhor o fato de se
multiplicarem os servigos missio-
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narios das Igrejas particulares”,
tanto da Africa e da Asia, quanto
da América Latina, para ajuda-
rem as lgrejas irmas mais neces-
sitadas. Isso demonstra seu “au-
téntico espirito catélico e missio-
nario”.

Pois bem, esses ‘“arautos do
Evangelho, muitas vezes ignora-
dos, esquecidos ou perseguidos,

que gastam a vida na vanguarda

da missdo da Igreja, encontram
um modelo perfeito de dedicagéo
e fidelidade em Maria que se
consagrou totalmente como Ser-

va do Senhor a pessoa e obra do
Filho". :

- O Papa, no Dia' Mundial das
Missbes, presta calorosa home-
nagem a todos esses operarios
da vinha do Senhor, pelo “em-
penho generoso e, mesmo nos
nossos dias, herdico até o mar-
tirio, dos missionarios e missio-

narias espalhados por todos os
continentes’”. A eles e ‘“‘a todas
as. Famllias religiosas e secula-
res, masculinas e femininas, de-
dicadas a missdo como compo-
nente fundamental da sua con-
sagracao, uma afetuosa sauda-
¢ao e um vivo encorajamento’.

As vésperas do terceiro milé-
nio da fé cristd, “a Igreja pro-
poe-se renovar e ampliar o seu
esforgo missionario, para que ©
anuncio do Evangelho seja leva-
do, com maior eficacia, aqueles
povos que ainda o ndo recebe-
ram ou nao acolheram”. Para
tanto, o Papa confia esta espe-
ranga a ‘Maria que preparou a
primeira vinda do Senhor: “com
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a sua mediacdo materna, que ela
obtenha para todo o Povo de
Deus uma consciéncia cada vez
mais viva e operosa da prépria
responsabilidade pelo advento
do ‘Reino de Deus, por meio da
evangelizagcdo missionaria”.

O més missionario recoloca
portanto, a consciéncia de todos
os cristdos, e. de modo especial
a dos Religiosos, a questdo da
MISSAQ, sobretudo diante do
apelo do mesmo Papa, para uma
NOVA EVANGELIZACAO da Ame-
rica Latina. Os Religiosos sao
“de certa forma, a memoéria mis-
siondria da Igreja” (“IGREJA:
Comunh&o e Missdo na evange-
liZacdo dos povos, no mundo do
trabalho, da politica € da cultu-
ra”, Documentos da CNBB 40,
n? 128).

CONVERGENCIA apresénta:

“VIDA RELIGIOSA E IGREJA
PARTICULAR", de Dom Valfredo
Tepe, OFM. Toda comunidade re-
ligiosa & ““comunidade eclesial’.

“UMA NOVA CATEQUESE:
PREPARANDO O V CENTENA-
RIO DE EVANGELIZACAO DA
AMERICA LATINA”, de Frei Ber-
nardo Cansi, OFM Cap.

“FORMACAO PARA A MIS-
SAQO”, de Pe. José Antbnio Netto
de Oliveira, S8J.

“AS CEBs E OS DESAFIOS
DA EVANGELIZACAO — Notas
Provisérias”, do Prof. Faustino
Luiz Couto Teixeira, Professor de
Teologia na PUC/RJ. |

Pe. Atico Faééihi, MS



"INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

CONGREGACAO DAS
IRMAS FRANCISCANAS
DE MARISTELLA

50 ANOS NO BRASIL

A Congregacé@o das Irmas Francisca-
nas de Maristella, fundada em 1258 em
Augsbhurg-Alemanha, celebra este ano o
jubileu de ouro de sua pressngca no
Brasil, pois em julho de 1938 chsgou
O primeiro grupc de irmés para a cida-
de de Timbatba, em Pernambuco. Ao
longo destes 50 anos de caminhada, a
Congregagao dedicou-se a educagao
da infancia e juventude nas escolas, a
obras sociais, destacando-se o traba-
lho na area de salde e atendimento ao
menor - carente, e vai se tornando sem-
pre mais- solidaria com os pobres, so-
bretudo através de comunidades inse-
ridas nos meios populares. No Brasil,
conta atualmente com 14 comunidades,
assim distribuidas: dez em Pernambu-
¢o, uma no Rio Grande do Norte e irés
no Para, sendo um total de 81 irmés
e 5 novigas.

Acontecimentos importantes estéo

marcando este ano jubilar:

1 — Mudanga para a insergdo de
uma comunidade no Paré e fundacgédo
de uma nova comunidade inserida, tam-
bém no Parid (Santarém).

2 — A transferéncia da Casa do No-
viciado do. Centro do Recife para um

bairro pobre da periferia de Olinda —
e =

3 — A Congregacgdo que, no Brasil,
ainda era Regido, passou a provincia.

4 — E no més de julho, ponto alto
das celebragdes, serd feito um estudo
do carisma de nossa Congregagio, que
ora se acha empoeirado, ora revigora-
do, apés uma caminhada de 730 anos
(50 no Brasii). |

Apos o estudo do carisma e retiro

pregado pelo mesmo assessor (Pe.
Spencer-SJ), havera mais um Capitulo

para estudo e reflexdo da caminhada
e das_ Constituicdes, a luz do Evange-
lho, do carisma da Congregagdo e dos
apelos de Dsus no hoje da histéria.

Portanto, a Congregagado Franciscana
de Maristella pede que todos os seus

irmaos e irm&s da caminhada fagam
parte do mutirdo de slplicas ao Espi-

rito Santo e de louvor e agradecimento
a Deus por tudo o que vem operando
através desta Congregagdo, ao longo
de sua histéria. |

Recife, 18 de maio de 1983._.
Seététaria Provincial
50 ANOS DAS
FRANCISCANAS DE
INGOLSTADT NO BRASIL
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Uim Jubileu é sempre ocasido de con-
vidar os irm8os a agradecerem a Deus
peloc bem que Ele fez no passado: em
nds, através e “apesar” de ngés.
também o momentio de fazer uma revi-

sdo.

A Congregacé@o das Franciscanas de
Ingolstadt € um ramo pequeno, mas
muito antigo e original, da grande arvo-
re franciscana. Comegou em 1276, na
cidade de Ingolstadt/Alemanha, a beira
do lendario rio Danibio. Duas mocinhas,
ricas e nobres, deixaram familia e ri-
guezas para comegar uma vida dedicada
a Deus, acolhendo em sua casinha po-
bre os abandonados, doentes e moribun-
dos. Obedientes & Igreja, modelaram a
sua vida mais livre e espontanea. aira-
vés dos séculos: aceitando a Regra da
Terceira Ordem, tornaram-se Francisca-
nas e, pela clausura rigorosa, monjas.
Entenderam mais tarde que Deus as
chamava, .através da secularizagédo, pa-
ra a educagdo da juventude; e, pela
opressdo do governo nazista, para um
apostolado novo em terras brasileiras.

Pela leitura atenta desta histéria deo
712 anos de vida religlosa, percebemos
o valor da tradigdo: a fonte do francis-
canismo com sua espontaneidade e li-
berdade, a sujeigdo 4 Regra e a diregao
espiritual, a obediéncia a Igreja na voz
do Papa, e intuindo, nos sinais dos tem-
 pos, 0 chamamento de Deus para novo
apostolado em outros paises.

Chegando ao Brasil em 1938, as irméas
alemas trabalharam primeiramente no
interior de Minas na escola, no interna-
to, e especialmente na paréquia e no
hospital, com o povo pobre, que se atl-
rou aos seus coragoes e as encantou.
Atenderam, no entanto, ao consslho de
misisondrios: diziam eles que a Congre-
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gacédo deveria fixar-se também em uma
grande cidade. Hoje, as irmds dirigem
em S&do Paulo um Colégio que leva a
educagédo crista néo apenas aos 2,500
alunos e suas familias, mas irradia-a no
bairro, na pardéquia, na escola paroquial,
em hospitais e favelas, como tambem
numa escola para pobres na periferia e
um orfanato. Com a construgdo da
Transamazoénica, foi pedida a presenga
das irm@s -nessa regido. Elas vivem em
trés pequenas comunidades, trabalhando
com as CEBs ao longo da Transamazo-
nica e do rio Xingu, assistindo o povo
sofrido em melo de tantos conflitos. Fo-
ra destas trés comunidades no Paré, ex-
clusivamente engajadas na pastoral de
criangas, jovens e adultos, as 12 comu~
nidades das Franciscanas de Ingolstadt
no Brasil, espalhadas pelo Parana, San-
ta Catarina, S&o Paulo e Minas Gerais,
se dedicam sempre aos trabalhos nas
escolas, em conjunto com a pastoral em
todos os sentidos, ao nivel de diocese
e paréquia. No Parand, foi iniciado o
trabalho num asilo de velhos carentes.

Neste Jubileu, podemos dizer: *“Du-
rante o passado, o Senhor sustentou-nos
e amparou-nos . constantemente” (Is
63,9). Por isso podemos e devemos
olhar com confianga para o futuro, pen-
sando numa insergédo mais radical entre
os pobres e doentes. “Se Deus & por
noés, quem- sera contra . nés?” (Rom
8,31). As Franciscanas des  Ingolstadt
celebraram seu Cinquentenario no Bra-
sil a 10 de julho de 1988,

Franciscanas de Ingolstadt

FRANCISCANAS |
MISSIONARIAS DE MARIA

.- As irm@s Franciscanas Missionérias

de Maria chegaram ao Brasil em 1925,



na pequena vila de.Tefé, no interior do
Estado do Amazonas. Eram 7 irmas de
7 nacionalidades. Ali, iniciaram o que
seria futuramente a “Missdo S. Miguel”,
dependente do Governo Geral estabe-

lecido em Roma.

Pequeno atelier de bordado e de cos-
tura, escola, internato e pensionato, pa-
ra atender as jovens. sem escola e sem
trabalho; servigo. de enfermagem num
precéario posto médico, eis algumas das
atividades que as primeiras Irmas em-
preenderam quase Sem recursos,

Anos mais tarde, outras frentes mis-
sionarias foram aberias pelas F.M.M.,
desta vez no Rio de Janeiro e em Séo
Paulo. Aos poucos foil se ampliando: a
“Missdo Sao Miguel” que passou a
provincia Sa8o Miguel em 1950. Dai em
diante nao cessou de crescer, com a
eritrada de jovens vocacgbes do pais €

com a chegada de novas missionarias
dos mais diversos recantos do mundo,
especialmente. da Europa, pois o Ins-
tituto das Franciscanas Missiondrias de
Maria tem carater eminentemente in-
ternacional. No Inicio, o Brasil era ane-
xado a Provincia da Argentina, junta-
mente com o Uruguai.

Em 1960 separa-se destes dois ulti-
mos paises e constilui uma nova pro-

vincia junto com a Guiana Francesa.

No capitulo provincial de 1972, nova
reesiruturagdo: a Guiana Francesa pas-

sa a ser uma nova provincia do Insti-
tuto. O Brasil, incluindo comunidades
de Norte a Sul, continua sendo a pro-
vincia Sao Miguel. Porem; num pals de
dimensdes continentais como € 0 nos-
so, e de regioes tdo diferentes, logo
se percebeu que a provincial, por mais
dindmica que fosse, ndo chegava a
atender a essa enorme provincia.

Foi entdo que se procedeu a um ion-
go processo de discernimenio que cul-
minou com a reestruturagdo em duas
provincias: Brasil -— Sul, sob o ‘patro-
cinic de Sdo Miguel; Brasil — Norte,
sob a pmtegao da Nossa Senhnra Apa-
recida.

Agora, as Irméds da Regiao Norte, jus-
tamente na Regido onde o Instituto se
enraizou ha 63 anos, formam uma so
provincia contando atualmente 44 mem-
bros. Nossa miss8o continua a ser co-
mo outrora, testemunhas do amor e da
misericérdia de Deus, sobretudo junto
aos mais necessitados, através de va-
riadas atividades.

Atuamos na Arquidiocese de Manaus
e na Prelazia de Tefé, vastissima regiéo
cortada pelo Rio Amazonas, no trecho
denominado SolimGes e alguns de seus
maiores afluentes como o Japura e ©
Jurua. “A messe © grande e os opera-
rios s@o poucos” (Mt 93?)

Estamos aqui respondendo aos ape-
los da Igreja Local, sabendo que é mui-
to poucc o que podemos oferecer, mas
que nac nos exclue da missio da tes-
temunhar a Igreja Missionaria, na ri-
queza da interagd@o: dando e recebendo,
com a mesma coragem e discernimen-
to das missionarias que nos precederam

“Como ariesas da paz e reconcilia-
¢do, nds trabalhamos para tornar o
mundo mais justo e mais humano, a
fim de chegarmos com todos a liber-
tacdo total no Cristo” (Const. Cap. IV
38}.

Secretana Provmclal

CEHNE XXXVII

Em tarras _catarinenses,- BRUSQUE —
a Cidade dos Tecidos — - aconteceu a
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XXXVIl sesséio do Centro de Renovagao
Espiritual (CERNE). '

A Casa de Retiros Padre Dehon, per-
iencente aos Padres do Sagrado Cora-
cdo de Jesus, abrigou durante 47 dias,
40 religiosos de 33 congregacodes, com
a idade de 44 a 75 anos.

Durou de 8 de fevereiro a 25 de mar-
¢o de 1988.

Eram 2 sacerdotes, 5 irmdos e 33 ir-
maés, todos dispostos a acolher os con-
teidos, exercicios e praticas do CER-
NE, a fim de se atingir os objetivos
propostos pela CRB, tendo-se em vista
os medos e as expectativas do grupo
ali reunido.

Dom Murilo Sebastido Ramos Kriegser
— brusquense e Bispo auxiliar de Flo-
riandpolis — e a Equipe Diretiva da
'Ftaginnat marcaram presenga na GCele-
bragdo Eucaristica de abertura ¢ a to-

dos animaram com Sua palavra amiga
e oportuna.

Sucederam-se professores e orienta-
dores conforme cronograma estabeleci-
do. Todos foram bem aceitos pelos cer-
nistas que sempre presentes, atentos e
abertos acompanhavam as colocagdes
e sugestdes, atraves do diélogo e en-
trevistas, |éituras pessoais e oragao.
Vieram eles de Porto Alegre, Belo He-
rizonte, Florilanépolis e cidades vizinhas
a Brusque.

Vivendo em pleno Ano Mariano, pe-
regrinos de Maria, os cernistas estive-
ram presentes por ocasidao da vinda da
Virgem de Fatima, a cidade e a pard-
quia de S#do Luiz de Gonzaga, Num sé-
bado foi celebrada a Eucaristia no San-
tuario' de N. Sra. do Caravaggio, na pe-

regrinagé@o feita até Azambuja.
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Gragas a iniclativa do ecdénomo da
Casa de Retiros Padre Dehon, a visita
a uma das tantas fabricas de tecidos,
ém Brusque, ofereceu a todos uma oti-
ma ocasidao para um contato com a
realidade do operdrio e da induastria
téxtil local.

O passeio comunitario a Floriandpolis
propiciou a muitos, além de uma Dbe-
lissima paisagem — propria do litoral
catarinense e da ilha — visitas a luga-
res turisticos de .imporidncia histérica,
cultural e religiosa.

Nota-se que tudo no CERNE — mor-
mente os grupos de vivéncia e o re-
tiro final — ajuda a todos e a cada
um a se encontrar, se aceitar ¢ a as-
sumir com novo entusiasmo seus com-
promissos como consagrados e como
membros atuantes da Igreja de Cristo,
num mundo como O nosso: cheio de
desafios, sim, mas gravido dos dons do
Espiriio do Senhor, profusamente der-
ramado sobre os discipulos fiéis.

Se, em Brusque, foram apenas 40 os
‘contemplados com essa experiéncia
de vida religiosa, em Belo Horizonte sao
60. Mesmo assim, outros tantos nao pu-
deram aproveitar dessas oportunidades,
por falta de vaga. Para a XXXIX ses-
sdo, em Salvador, quase uma centena
de inscritos!

Louvemos ao Senhor, por tanta fome
e sede de justica em tantos coracodes
consagrados!

Possam todos os que ja gozaram des-
se privilégio aproveitar sempre a graga
que lhes é dada em abundancia e, no
pos-cerne, perseverantes no batente de
cada dia, produzir muitos frutos de sal-
vagdo em suas comunidades, provincias
e congregagdes, para o crescimento do
Reino- de Deaus,



E que a Boa Mae, Maria, os proteja,
0s abengoe e 0s auxilie no seguimento
de Jesus Cristo.

Ir. Maria de Lurdes Gascho, CK
Dirgtara do CERNE

Ir. Jorge Moreira Ribas, FMS
Diretor do CERNE

PRO FOCO Il
SEGUNDA ETAPA

A 1ealizagdo da segunda etapa do
PRO FOCO 11l (Programa de Formacgao
para Contemplativas) se deu no més de
abril, de 07 a 27, no Convenio Madre
Regina, em Peirépolis.

Participaram 26 religiosas contempla-
tivas, de diferentes Ordens: GCapuchi-
nhas, Clarissas Capuchinhas, GCarmeli-
tas da antiga observancia, Concepcio-
nistas, Beneditinas, Passionistas, Re-
dentoristinas, Sacramentinas e Visitan-
dinas.

Esta etapa, centrada sobre a ‘‘pes-
soa humana’, ofereceu as participan-
tes a oportunidade de um melhor co-
nhecimentoe pessoal, através das au-
las .e dinamicas coordenadas por Irma
Maria da Conceigao Galvao, francisca-
na hospitaleira, com o contelido de
“Psicologia do Crascimento Integral®.
Foram. oito dias intensos e ricos que

possibilitaram a todas um ensaio de

retomada dos elementos basicos da
formagéo da prépria personalidade, nu-
ma tentstiva de integracdo harmoniosa.

Os oito dias seguinies foram condu-
zidos pelo Pe. Clovis Plazza, S.J. que,
ao mesmo tempo, ofereceu os elemen-
tos bésicos para uma '*Relagéo de Aju-
da” e esteve a disposicfio das pariici-

pantes para entrevistas e pratica dessa
mesma relagdo. Todas souberam ava-
liar a importéancia desse curso, uma vez
que, nos Mosteiros, cada religlosa é
chamada, por sua propria vocagdo, a
atender, a escutar, a ajudar as pessoas
que as procuram em suas diferentes si-
tuagGes de vida, na cerieza de encon-
trar o acolhimento e a compreensio de
seus problemas, dificuldades e sofri-
mentos.

Os trés ultimos dias foram acompa-
nhados por Madre Mectides Vilaga Cas-
tro, OSB, Abadessa de Olinda. Ela deu
muito de sua experiéncia nesse contato
com as lrmis, tentando rever com elas
a *Vivéncia Comunitaria da Religiosa

Contemplativa” em seus diferentes as-
pectos. ‘

Frater Henrique Cristiano José Ma-
tos, CFMM, introduziu esses dias de
trabalho, fazendo a ‘‘Hevisdo Metodolo-
gica”, com uma avaliagdo da tarefa a
ser realizada entre os meses de setem-
bro/87 e abril/88:

A elaborag&o dé um trabalho relativo
a uma das matérias da primeira etapa.

A transmisséc do conteiido nas co-

munidadss.

Segue, apenas, a citacao de um iexto
de avaliagdo de uma das participantes:

“Esta etapa significou para mim um

grande enriquecimento. Parece-me que

a psicologia nos ajuda a crescer na vi-
da pessoal e, conseqlientemente, na vi-
da comunitaria, pois nos da melhor
compreensaoc dos diversos comporta-
mentos que podemos enconirar.

Espero, com a ajuda do Espfiritc San-
to, tirar .proveito dos ensinamentos e
aplica-los no relacionamento com mi-
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nhas Irmés. A parte de "‘relagdo de aju-
da” vai me ajudar muito porque sou
porieira e as vezes aparecem pessoas
expondo. seus problemas”.

~Assim, a CRB continua no seu em-
penho de colaborar, também com as re-
ligiosas contemplativas, na linha de sua
formagdo permanente. O grupo, cada
vez mais irmanado pela convivéncia des-
ses dias de estudo, aprofundamento,
busca, oragao e partilha, voltou para
as comunidades j& se preparando para
a terceira e dultima etapa desse PRO
FOCO, que se realizara em setembro/
outubro.

A0 mesmo tempo, atendendo as soli-
citagdes constantes das religiosas que
participaram dos PRO FOCO [ e I, a
CRB ja estd organizando um reencon-
tro para esses grupos, provaveimenie
para o més de abril de 1989. Neste as
religiosas serdao atendidas em suas as-
piragées de malor aprofundamento de
um destes trés aspectos: “Formacgédo da
Consciéncia Critica’, "Direcdo Espiri-
tual” ou *“Ajuda Psicoldgica”.

¥r. Elza Ribeiro
Assessora da Diretoria

SEMINARIO BT
DE DIRECAO ESPIRITUAL

De 04 a 15 de abril, 1988, a CRB
promoveu em Salvador, BA, o 22 Semi-
nario Nacional de Diregao Espiritual,
com 47 participantes representando 35
Congregag¢does femininas e 07 masculi-
nas e 11 Regionais da CRB, mais um
padre diocesano.

A coordenacdo do Seminério - ficou ao
encargo do Pe. Willlam Barry, -SJ, o
mesmo -que coordenou o 19 Seminario
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em Belo Horizonte em julho de 1985,
Pe. Barry 6, co-autor com Pe. William
Connolly, SJ,--do livro:.“A Prética da
Diregdo Espiritual” (Ed. Loyola, 1985).
Formaram parte da equipe dele os Pes.
Patrick Leonard, C.S.Sp. (CRB Nacio-
nal) e Walter Conlan, SJ (CRB Salva-
dor). -

Desde o inicio foi notdvel o clima
de fraternidade que cresceu ac longo
dos 11 dias do Seminério. Mais da me-
tade dos participanies eram Cetepistas
€ a grande maioria tiabalha na forma-
¢do. Muitos tinham participado no 19
Seminario ou de um ou mais Semina-
rios Regionais de Diregdo Espiritual. No
primeiro dia formou-se uma equipe de
apoio como nexo permanente entre a
equipe de coordenagéo e os partici-
pantes.

A dinamica incluiu oragdo individual
sobre temas e textos escolhidos; parti-
Ilha, dire¢do espiritual, elaboracdo por
escrito de entrevistas, supervisdo mitua
em grupos de trés; apresentagdo de
entrevistas e supervisdo em grupos de

15; plenarios para debate e esclareci-

mentos de dilvidas; periodos de ‘‘con-
versa livre’”’; tarefas didrias; colocagbes
sobre temas fundamentais. Estas ultimas
foram dadas pelo Pe. William num rit-
mo de uma por dia em lingua portu-
guesa: no inicio, ja que o Pe. William
tinha passado pouco tempo no Brasil,
com muita hesitagdo; no fim, com bas-

tante fluéncia.

QO trabalho foi intenso mas o espirito
de busca, da escuta (de Deus e do ou-
tro), de alegria dos participantes, o en-
trosamento e simplicidade dos membros
da equipe, a variedade .de dinamicas
eram tdo fortes que ninguém se can-
sou. O dia de passeio pelas-maravilhas

de Salvador organizado ‘pela equipe da



CRB Regional (Irmd Raquel e Irmd@ Ma-
ria Luiza) .ajudou muito a este respeito.
As_liturgias eram simples mas bem . in-
tegradas -no ritmo de cada. dia. Ponto
alto foi a Missa & moda baiana na ul-
tima noite, seguida -por uma festa .de

despedida, também bem baiana, com

myita criatividade.

 Toédos sairam com a convicgéo de que
a experiéncia de Deus que leva a um
relacionamento - intfimo com Ele, ¢ a
“chave de ourc’” que da vida e esperan-
¢a aqueles que lutam pela chegada do
Reino de- justica e paz, tdo desejado
mas tdo lento a ser realizado; com a

convicgdo tambem de que uma Diregao

Espiritual que ajuda as pessoas a tomar

consciéncia_desta experiéncia e apro-

fundar o:.relacionamento,: € um instru-
mento indispensavel da caminhada.

. .Ja temos. noticia de quatro grupos re-
gionais - de - pariicipantes que vao reu-
nindo-se- mensalmente para superviséo
mutua . de. Diregdo Espiritual, dando
continuidade assim ao- Seminario. Dois
dos participantes tomaram parte na
equ:pe do Semmér;o que o Pe. Patrick
Leonard cnordennu para formadores da
"u’:da Flellglﬂsa e de Semmérms Dmce-

sanos em Gmama nos dias 02—06 de

l"l'lﬂlﬂ

¢ Achamﬁs mteressanta publicar as-su-

gesiGes que os participantes deixaram

para a CFtB Naclﬂnal e as Reglonals
no f:m dn Semmérm | ,

Sugesides do Seminario para
a CRB Nacional em relagao ..
a Orientacdo Espiritual:

; 01, Continuar & animar, organizar’ Se- ~
minarios -nas Regionais para:-a.forma:

cdo de OE (20).

(- C W TL I LI

T 010 Ondée'nac houve Seminario de

- 02; Providenciar reciclagem periédica
para os__pariicipantes deste Seminario,
dando continuidade e aprofundamento
(19).

F‘

| 03 Ibld ‘com © Paclre Wllham Barry
em 1989 (Sem:nénps no Nordeste e no
Sul).

04-' Ma_nter comun'ica;:ﬁo' com os par-
hmpantes do Seminario, enviando arti-

gos, blbllograﬂa, um folheto com infor-
macoes snbre cursos etc, (6}

05. Mntlvar ns Su;:enoras Maiores pa-
ra a :mpnrtanma da O.E., p.e. na As-
sembliéia Nacional da" CRB

06. Estnmular nas Fleglonals a 1orma-
cdo de grupos de superulsﬁo partllha
de experiéncia na 0.E:

07. Informar os Bispos (CNBB Na-
cional e Regionais) sobre o0s Seminéarios
oferecendo.vagas para-diretores de Se-
minario, leigos; engajados, efc,

- 08. Innentwar pessuas para fazer
CF-ID {Cursa de Cambrldge)

09 ‘Dar mans .vagas nos Semlnarms
Naciunais para 08’ lugares - mais afas-
tados. - SR w T R

10. Mnntar uma equupe nactona! {tr—
pn GFlS GHF) em relagao a OE

i 11._-;_T_ar _u_rna ou_-.d_uas mulheres na

equipe.. . -

SugestGes para as Regionais da CRB

OE, promover uma 12 Etapa para a
Furmag:ao da OE nesta linha (17).

" 02 Onda houva uma 1'? etapa, pm-:
maver etapas posteriores {1B)i ", - %7
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.~ 03. Iricentivar a formag8o de - grupos
de supawlsﬁo ‘e partilha de experién-
cias’ da OE. &

04, Comunicar as possibilidades de

treinamento aos Bispos e diratores de
Semindarios diocesanos.

05. Divulgar literatura e bibllﬂgrafla
em relagcdo a OE.

- 08. Motivar oS Suﬁerioras Malores pa-
ra a importancia da prética da OE.

07. Incentivar mais os religiosos para
particlparam nos Seminarios.

08. Fromave:j retiros _anentadas inter-
congregacionais,

- Pe. Patrick J. Leonard, CSSp
CRB Nacional -

CAMINHADA MARIANA

Neste ano Mariano, durante o més de
malo, a Regional de Curitiba organizou
uma visita especial para os Setores da
Cidade. Nossa Senhora Aparecida, uma
imagem para cada Setor, percorreu as
diversas comunidades, acompanhada
de uma celebragdao e o texto: "“"COMU-
NIDADE NEGRA" do Pe. Antonio Apa-
recido da Silva, para reflexao.

Diante de N. Senhora Aparecida, ne-
gra, os religiosos guerem celebrar a
caminhada com Maria e responder ao

clamor do povo negro e a ele se unir

na busca da terra prometida, onde se

possa viver sem discriminagfes, a jus-
tica; a liberdade e a paz. Constava na
reflexdo as seguintes quesites: — De
que ‘maneira N. S. Negra se faz presen-
te ' na nossa caminhada de -comunida-
de? — Deus ouve o grito dos pescado-
res oprimidos, através de Maria, numa
imagem: quebrada, dilacerada, abando-
nada... negra! Isto nos quesiiona?

Esta caminhada foi encerrada por
uma pequena procissdo; os Setores se
encontrando na Praga e juntos seguin-
do, cantando, até a Catedral, que, ape-
sar da chuva, esteve lotada. pelos Re-
ligiosos de Curitiba. Uma festiva -Cels-

bragdo Eucaristica, presidida -pelo Ar-
¢ebispo e concelebrada pelo presiden-
te da CRB/PR; Pe. Edmundo e demais
sacerdotes, fol o ponto alto do dia 29
de maio. :

" Este gesto teve o objetivo de, atra-
vés de uma expressido de devogdo po-
pular, chegar mais perto do povo e unir
as comunidades religiosas entre si, e
por meio de -Maria, renovar a opgao por
Jesus Cristo hoje. '

A caminhada Mariana culminou no
dia 21 de agosto, dia do Religioso, fes-
ta da Assungéo e encerramento do Ano
Mariano. Que Maria permanega conos-
co e nos ensine a caminhar os cami-
nhos da justiga, da fraternidade e da
Paz!

Ir. Antenesca Michelin
Secret4ria Executiva da CRB/PR

1. S6 é valida a fé quéndé_ age pela caridade. 2. A verdade nfo
ofende . a caridade nem a caridade dispensa a verdade (Pe. Marcos de

Lima, SDB).
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VIDA RELIGIOSA
E IGREJA PARTICULAR
(REFLEXOES PARA O MOMENTO ATUAL)

Papel do Bispo como do Pdroco, mais diretamente
responsdvel pela pastoral orgdnica,
é convocar e integrar os religiosos e os leigos
no esforgo sistemdtico de ag@io pastoral, sem
-abafar o Espirito que sopra na diversidade dos carismas.

Pom Valfredo Tepe

- O documento “Igreja: comunhao
e missdo”, elaborado pelos bispos
do Brasil na ultima Assembléia ge-
ral dirige-se “a todos os irmdos e
irmas, membros das comunidades
eclesiais” (N9 3). O termo “comu-
nidade eclesial” é usado em ampla
aplicagdo: “diocese, pardquia, co-
munidade de base, familia, associa-
¢do ou movimento” (N 89). Tal
ampliddo foi questionada, mas na
votacao final foi aprovada e ficou
no texto.

Isto tem repercussdo para O nos-
so assunto. Se os agrupamentos das
associacOes € dos movimentos po-
dem reivindicar a denominacgao de
“comunidade eclesial”, igualmente,
e. com mais razdo, a comunidade
religiosa — seja a pequena local ou
a grande de uma Provincia ou Con-
gregacdo. Ela pode aplicar a si ©
que os bispos afirmam das comu-
nidades . eeclesiais: “Toda comuni-
dade eclesial é, por sua natureza,

ministerial ¢ missiondria... E pre-
ciso que a comunidade se organize
de forma que, no seu conjunto e
pela reparticdo dos diversos servi-
cos ou ministérios, toda ela mere-
¢a o nome ‘comunidade mlssmna-

ria’ > (N© 90).

A eclesxahdade das comunidades
religiosas pode ser vista sob um du-
plo aspecto: de um lado, cada co-
munidade traz em si a caracteristi-
ca da Igreja que € comunhd@o e
missdo, ou seja, ela é comunidade
missiondria, Por outro, toda comu-
nidade estd referida a Igreja parti-
cular que, junto com a Igreja uni-
versal, é “comunidade missionaria”,
por exceléncia. Sob este duplo as-
pecto abordaremos agora a vida re-
ligiosa, primeiro em geral (“Comu-
nidade missionédria”) e depois em
diversas situagOes (insercdo nas
obras; inser¢do pastoral; insergdo
missiondria “ad gentes”).
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| — COMUNIDADE MISSIONARIA

“Comunhdo” e “missao”
constitutivas para, a Igreja e s@o in-
separaveis,
mente. A comunhdo € ongem da
missdo; a’ missdo revela a.’ comu-
nhio. Ambas fazem-nos remontar
a origem da Igreja: o ministério
trinitdrio. A intima uniao entre as

Trés pessoas divinas e a miss3o. do_
Filho e do Espirifo Santo séo o
modelo sublime para a Igreja, co-
munidade missionaria.. O Documen-

to dos bispos cita uma palavra do
Papa, Joao Paulo II: “No amago
da autoconsciéncia da lgreja estd a
nocdo de ‘comunio’: em primeiro
lugar uma participacdo pela graga
na vida. do Pai que nos foi dada

por Cristo e no Espirito Santo”
(N? 64).

A missdo da Igreja pode-se resu-
mir numa palavra: evangelizagdo.
Ora, “evangelizacdo € um chama-
do para participar da comunh@o
trinitdaria” (D.P.218). A comunhéo
é meta da missdo. A relagcdo reci-
proca € profunda e inseparavel. Po-
dia-se' questionar sobre. qual das
duas tem a prioridade. “A primei-
ra tarefa da Igreja, anterior a qual-
quer ouira, ¢ a formagdo do Povo
de Deus e a construgdo da prépria
unidade” (N© 84). Sem este esfor-
¢o de manter. a prépria identida-
de, a avangellzag:ao do mundo em
breve se diluird entre outras ativi-
dades, talvéz mais eficientes em
tetrmos . imediatos. ‘A “unidade do
Povo de Deus é j4 a prlmelra ag’ﬁo
missiondria”. “A’ sorte ‘da ‘evange-
lizago ‘anda sem ddvida’ ligada ao
testemunhd da ‘unidade ‘dadé pela
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fecundando-se - mutua-

Tgreja” (E.N. 77). Mas se esta prio-
ridade se transforma em exclusivi-

dade, a propria comunhdo estd em

perigo. Uma Igreja debrugada sé

sobre- si mesma perde -vitalidade,

torna-se esclerosada e vira foco de
desunido. A missdo liberta destes
perigos.

O '.'que_ se afirma da Igreja (pat-

ticular e universal) pode-se aplicar
também a  comunidade -religiosa.

Primeiro ela é “comunhio”. E im-
portante que cada comunidade

mantenha sua unidade e sua iden-
tidade, nucleada em torno do caris-
ma de um(uma) fundador(a), para
nao se diluir em mil atividades e
perder a razio de sua existéncia. A
vida religiosa € por sua exisiéncia
— sobretudo  pela sua visibilidade
comunitiria — evangelizadora (cf.
D.P. 721). Uma equipe de trabalho
de dois religiosos ou duas religiosas
180 substitui o testemunho de vida
comunitaria dado pelas comunida-
des, de a0 menos trés ou -quatro
membros. E, pois, justo € compre-
ensivel o esfo_rgo em todas as Con-
gregacoes de cuidar, em prhneirc
lugar, da formagao da prépria uni-
dade. ‘As -equipes de formagdo t&€m
prioridade sobre outras ‘atividades
missiondrias. Mas também aqui uma
preocupag,ao exagerada com a for-
macdo da: comunidade — para re-
partir mais tarde o bolo das ativi-
dades missiondrias — pode se tor-
nar contraproducente Vao min-
guar as ‘vocacbes e pode-se- instalar

a -acomodagdg € o aburguesamenio
na: comumdade que. perdeu o eIan
missionario. - - - woh



- Depois ' de - refletir .sobre a sime-

tria entre Igreja particular e comu-
nidade religiosa em termos de co-
munhdo e missdo, podemos ver ago-
ra o relacionamento entre elas.

- A experiéncia subj jetiva e diu-
turna de eclesialidade se faz na ba-
s, NnOs pequenos agrupamentos,
onde hd ainda relacionamento pri-
mério. E na comunicacdo ¢ partitha
da fé entre dois ou trés que estdo
reunidos em nome de Jesus, que se
experimenta a unidade eclesial:
com a cabega que € Cristo e entre
os- membros de seu corpo. A pri-
meira experiéncia eclesial se faz
(ou devia se fazer) na infancia: no
seio0 de wuma familia crista, na
“lIgreja doméstica”, participando da
oracd0 em comum desta pequena
comunidade. Depois vém os: agru-
pamentos catequéticos, os grupos de
jovens, grupos de movimentos; em
seguida se inicia a fundacdo de
uma nova Igreja doméstica ou in-
gressa-s¢ numa “familia” religiosa.

A relacao com a Igreja parti-
cular (geralmente através da pard-
quia) e da Igreja universal ndo tem
o mesmo cunho vivencial intenso e
diuturno. Os fiéis véem o bispo na

visita pastoral; ao Papa talvez uma
vez na vida, numa peregrinacdo a
Roma ou na participacaoc das gran-
diosas concentracoes de fé nas inu-
meras viagens que o Papa atual
tem empreendido por todos os
paises. |

Mas toda experiéncia eclesial
subjetiva nas pequenas comunida-
des deve estar ligada a consciéncia
de pertencer a comunidade maior,
isto é, a Igreja particular e univer-
sal, Todos os fiéis “cumpram com

grande diligéncia os deveres a que
estdo obrigados para com a Igreja
universal e para com a Igreja a
qual pertencem de acordo com as
prescricoes do direito” (can 209
§ 2). E interessante o comentirio
de Jesus Hortal para este cadnon:
“A comissao rejeitou a menciao ex-
plicita da pardquia neste canon,
pedida por alguns”. Muitas vezes
podemos colocar a pardquia como
concretizagdo da - pertenca a uma
[greja particular; mas ndo necessa-
riamente. A paréquia é forma. his-
torica varidvel de eclesialidade o
que ndo se pode afirmar da Igreja
particular e da Igreja universal. Por
instituigdo divina, a eclesialidade
estd ligada ' constitucionalmente a
presenga dos apdstolos e seus su-
cessores. “O bispo €, em cada Igre-
ja particular, principio e fundamen-
to da unidade da mesma”. Por sua
vez, “na Igreja particular, consti-
tuida a imagem da Igreja univer-
sal, encontra-se e opera verdadeira-
mente a Igreja de Cristo que € una,
santa, catOlica e apostdlica”; e esta
[greja universal encontra no Papa

o principio ¢ fundamento de sua
unidade (cf. D.P. 654).

~ Se aceitamos a terminologia da
“comunidade eclesial” também pa-
ra comunidades religiosas e grupos
de movimentos e associacOes, afir-
mando ainda que estas formas de
eclesialidade precisam manter sua
referéncia a Igreja particular (ge-
ralmente na concretizagdo local que
¢ a pardquia), podemos prever que
a realidade vai apresentar proble-
mas € tensOes nesta polarizag@o.

Tenstes ja houve nos séculos
passados entre bispos e Ordens ou
CongregacGes religiosas, sobretudo
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em, forno -da" isen¢do  que é uma
forma de ligar as atividades dos re-

ligiosos mais com a JIgreja univer-

sal que-com a Igreja particular. Al-
g0 parecido se repete hoje com os
Movimentos supradiocesanos. Sdo
interessantes as observacOes de
Mons. Luigi Giussani, fundador de
“Comunione e liberazione”, numa
recente - entrevista (Herderkorres-
pondenz; - Maerz 1988, p.123-124):
“Onde vive a Igreja? Se a Igreja
institucionalmente vive na paré-
quia, ‘entdo deviam-se julgar os ca-
tolicos .que, como néds, pertencem a
um' ‘movimento, segundo a contri-
buicdo que aportam & vitalizacdo
da pardquia. Para isto devem ter
a possibilidade de .concretizar Igre-
ja na paréquia de tal forma que
possam inserir plenamente o seu
proprio perfil, o seu préprio- caris-
ma”. Ele v& possibilidade de atri-
tos tanto- a partir de uma concep-
cao estreita do movimento que nao
consegue evitar o que o Documento
da CNBB chama “a atitude quase
sectdria' de quem se pretende de-
tentor da tnica forma vélida de se-
guir e servir a Cristo” (N® 94) co-
mo, por outro lado, na concepcio
acanhada. de paréquia que quer
centralizar e controlar tudo, impe-
dindo um fecundo entrosamento.
Uma visdo renovada da pardquia e
suas atribuicOes pode facilitar o en-
trosamento entre Igreja particular e
Movimento, respectivamente vida
religiosa. De um lado é possivel que
um Movimento ou uma Congrega-
cao se relacione com a Igreja par-
ticular em plano diocesano, sem
mediagdo de uma pardquia e, por
outro, a pardoquia pode evoluir pa-
ra um tipo mais descentralizado,
como ja prevé Puebla, concebendo-
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se como “centro- de coordenagdo e
animagao de comunidades, grupos
movimentos” (644). - -

Papel do bispo como do paroco,
mais diretamente responsivel pela
pastoral orgénica, é convocar e in-
tegrar os religiosos e os leigos as-
sociados neste esforgco sistemadtico
de acdao pastoral — sem abafar o
Espirito que .sopra na diversidade
dos carismas. Com certa rudeza co-
menta o fundador de “Comunione
¢ liberazione” esta necessidade de
integracdo, na citada entrevista: “E
despotismo™ desenvolver planos de
pastoral na prancha de desenho e
marginalizar todas as forcas vivas
que o Espirito suscita na Igreja. E
sO isto que nos interessa. Nao te-
mos nada contra planos de pasto-
ral.. Queremos a nossa participagéo
neles. .. através de nossa coopera-
¢ao na elaboracdo, revestida de dis-
posicao para O compromisso, onde
se ‘apresentam vozes e temperamen-
tos diferenciados. E naturalmente
nds nos submeteremos a decisdao do
bispo... Nés somos parte da Igre-
ja, por isto parte da pardquia, parte
da diocese. A ftinica coisa que es-
peramos dos nossos pastores € que
aceitem e valorizem a boa vontade
e a vitalidade que nos qualifica”.

Se a pardquia — e mais ainda
a .diocese — tem funcao de Igreja
em cerfo sentido integral (cf. D.P.
644), isto ndao quer dizer “sentido
auto-suficiente € avassalador”, E
mais exigéncia de praticar a inte-
gracdo dinamica de todas as forcas
vivas existentes nas pessoas € nas
diversas comunidades. Creio que
dos pastores se exige cada vez mais
esta visdo ampla de pastoral ¢ a
capacidade psicoldgica de integra-



¢do  pela.;acolhida, animacdo ¢ or-
ganizacdo flexivel. ‘A consciéncia
de ‘sua missdo de “episcopein”, de
supetrvisionar, . de nfo .perder .de
vista~ tantas :forgcas espontdneas ¢
harmoniza-las dentro de uma cami-
nhadade conjunto, pode provocar
anglstia nos: pastores. Que tal.an-
glstia ndo se transforme em obses-
sao de centralizar e ccrntrolar tudo
tﬂtalmente

-.A. relagdo dindmica entre Comu-
nhac) e Missdo: pode-se demgnar na
v1da religiosa com o termo “inser-
¢d0”. A comunidade é missiondria:
ela estd inserida na atividade evan-
gehzadora. Podemos falar de qua-
tro tipos de msel:g:ao. msergau nas
obras, insergdo pastoral, irisercdo no

povo, inser¢ao imissiondria (“ad
gentes”) .

Il — INSERCAO NAS OBRAS

Durante séculos a vida religiosa
realizou -sua eclesialidade — sua
caracteristica de comunhio e mis-
sao — sem refer€ncia expressa €
vital com a Igreja particular, O Va-
ticano Il .fez a redescoberta da im-
porténcia .da Igreja particular e do
papel - pastoral e n3o apenas admi-
nistrativo do Bispo. A pastoral or-
ganica tomou destaque e solicita o
entrosamento de todas as atividades
evangelizadoras,

Como se colocam as Obras das
Congregacdes (Colégios, Universi-
dades, Hospitais etc.) face a pasto-
ral organica? A Igreja tem sua es-
trutura apoiada principalmente so-
bre o sistema paroquial. Nas gran-
des cidades, as Obras tém raio su-
praparoquial. Por exemplo, os alu-
nos de um colégio religioso sdo de
diversas paréquias, como também
os professores e funcionarios. Se o
colégio tem um capeldo préprio, es-
t4 praticamente “independente” da
paréquia. Neste caso a exigéncia de
ndo se fazer a primeira comunh&o
dos alunos na capela do colégio ¢
sim na matriz, pode parecer como
zelo excessivoe do péaroco pela pa-
roquializagdo dos fiéis. A pertenca

a Igreja particular pode-se realizar

também sem a mediacdo da pars-
quia. -

Sera que. a redescoberta da Igre-
ja particular e da pastoral orgénica
motivou ou apressou o éxodo de
muitos religiosos das Obras tradi-
cionais? Ou foi o cansaco de convi-
ver em grandes comunidades como
normalmente as Obras exigem? As
Obras continuam vélidas? E verda-
de que hd um refluxo para as Obras
como conseqiiéncia de cansaco ou
frustracdo de outros tipos de inser-
¢ao? Alguns levantam também a
volta “a grande disciplina” ou até
uma tendéncia neo-conservadora

como motivo de nova valonzagao
da “insercdo nas Obras”,

Parece-me que as Obras t€ém re-
presentado uma auténtica inser¢ao
missionaria, exigindo ndo poucos
sacrificios. As comunidades religio-
sas, localizadas na propria constru-
¢dao de um colégio ou hospital, mat-
cam real presenga na populac@o dos
alunos ou dos doentes. A retirada
da comunidade para uma area dis-
tante pode trazer alguns beneficios
para o bem-estar da prépria comu-

463



nidade, mas é uma redugio .da in-
sercao. no. ambiente ao qual se quer
servir. Facilmente se instala a men-
talidade de funciondrio que cumpre
seu horarlo, mas fora dele ¢ indis-
ponivel. A “presenca” humanitiria
das Irmés nos hospitais -tem muito
a ver com o antlgo t1p0 de" mser-
gao nas obras |

O Documento da CNBB fala da
urgente necessidade de evangelizar
a cultura urbana contemporéanea,
ao lado do apelo de missionaria-
mente abordar.a cultura popular e
as culturas das dwersas etnias (N°
232). A “missdo” dos cristdos e
das comunidades cristds nao se re-
fere apenas a povos indigenas, mas
também € envio para a “selva de
pedras” das nossas grandes cidades
onde se implanta, -e¢ de onde se
irradia para o inferior, uma menta-
lidade descristianizada, secularizada
e em grande dimensdo atéia. “Urge
evangelizar a ‘modernidade’. A
Igreja ndo pode cruzar os bragos
esperando que passe essa ‘moda’,
julgando a cultura da modernidade
estruturalmente efémera. Além de
denunciar vigorosamente as idola-
trias ¢ mecanismos manipuladores
da sociedade moderna, € necessério
valorizar e assumir o que ela tem

de positivo” (N? 268).

O mundo urbanoc ndo se deixa
evangelizar adequadamente com o©
sistema paroquial. Urge a descen-
tralizagdo geografica e a nucleagdo
de muitos centros missionarios e co-
munitarios onde as diversas catego-
rias de pessoas e os diversos inte-
resses encontrem acolhida. “Levan-
do em conta o contexto social € a
experiéncia jad acumulada, devem
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ser procuradas: formas - associativas
adequadas: comunidades locais ou
de base, associagdes e. grupos, mo-
vimentos novos e .ja tradicionais”
(N® 84). As comunidades. .religio-
sas, ‘usando suas Obras como cen-
tros de nucleacdo t€m .excelente
chance de atuarem missionariamen-
te na “modernidade”. -

Univérsida’des, 'colégios; hospi.—
tais, editoras, dirigidos por comu-
nidades religiosas, representam in-
ser¢do missiondria no mundo urba-
no -contemporéneo e na cultura da
modernidade. Se estas comunidades
mantém ao mesmo tempo contato
com outras comunidades religiosas
(da mesma Congregacao), inseridas
em outro contexto (no povo ou na
pastoral) hd possibilidade de levar
adiante a “libertacdo integral”, a
partir de diversas frenteés. Ao mes-
mo tempo a consciéncia de estarem
comprometidas com a “opc¢ao pre-
ferencial pelos pobres” preserva as
comunidades engajadas na “mo-
dernidade” de sucumbir a tentacgao
de aburguesamento e cooptagdo pe-
la cultura contemporanea.

Pode-se questionar: os religio-
sos, as Irmds que permaneceram
sempre nas grandes comunidades
das Obras, olhando com descon-
fianca a abertura para outros tipos
de insercdo missiondria, sobretudo
em pequenas comunidades inseri-
das na pastoral ou na vida do po-
vo, terdo a abertura e a ﬂex:blh-
dade necessdria para renovar mis-
sionariamente a sua presenca nas
obras, no sentido dé evangelizar a
“modernidade”? Como seria bom
se as comunidades religiosas dos di-
versos tipos de insercdo fossem re-



almente vasos comunicantes a par-
tilharem suas riquezas e experién-
cias para o bem de toda a grande
comunidade- eclesial, que € a Con-

gregacdo e para o bem da ativida-
de missiondria que é uma s4, em
diversas frentes de batalha: a evan-
gellzag:ao.

il — INSERCAO PAS'_ronAL

" A redescoberta da importancia da

Igreja particular pelo Vaticano II,
e a conseqiiente revitalizacao da
pastoral orginica levou a vida reli-
giosa 1o Brasil a uma mais inten-
siva insercdo mna pastoral das Igre-
jas partlculares As Ordens e Con-
gregacOes- clericais j& t8m uma lon-
ga tradigdo neste sentido. Muitas
comunidades - assumiram a direcao
de pardquias. Em muitas areas
Congregactes religiosas foram pio-
neiras na implantacao de uma Igre-
ja.-particular, confiando-lhes a San-
ta Sé o atendimento de uma Pre-
lazia, geralmente sem nenhum cle-
ro. secular. Em lenta evolugdo as
Prelazias se transformam em dioce-
ses e aparece finalmente o clero se-
cular. As comunidades religtosas
tém af enconfrado um campo fér-
til para sua caracteristica missiona-
ria. Os Institutos religiosos “ja faz
séculos suportam o peso do dia e
do calor, devotando-se ao trabalho
missiondrio integralmente ou em
parte. Muitas vezes a Santa Sé lhes
confiou a evangelizagdo de vastos
territérios, nos quais reuniram um
novo povo de Deus” (A.G. 27).

Depois do Vaticano II, o espi-
rito missionario tem levado muitas
Congregagdes femininas para a pas-
toral direta das Igrejas partlcula-
res. A tendéncia missiondria reno-
vada se juntou.a busca de novas
formas de vida comunitria, em es-
tilo de pequenas comunidades e fo-

ra das grandes obras. Géralmente
a insercdo pastoral se tem.feito em
dreas mais pobres ¢ de periferia,
acolhendo um estilo mms snnples e
subrlo de vida. - -

Muitas Igre]as pattlculares cres-
ceram pastoralmente com a presen-
ca de pequenas comunidades inse-
ridas no meio .do povo: nas perife-
rias ou em pardquias -vacantes do
interior. N&o . raro assumiram a
coordenagdo de (semi)pardquias ou
de setores pastorais diocesanos
(Pastoral de catequese, de sadde,
da crianca etc.). Depois de 20 anos
de funcionamento deste tipo de in-
ser¢do hd sinais de questionamen-
to' ou de revisdo. Trata-se de algo
permanente ou transitério? Vida
religiosa € marcada pelo cunho mis-
siondrio em forma de mobilidade.
Na linha de S. Pdulo e dos primei-
ros. missionarios itinerantes os reli-
giosos fundaram Igrejas mas ndo se
fixaram- permanentemenie nelas.
Eles seriam- assim a vanguarda da
Igreja: nas fronteiras, nos postos
avancados, nas areas carentes ou
abandonadas, nos setores criticos €
decisivos ‘para a evangelizacdo. As
necessidades ‘pastorais das Igrejas
particulares t€m sido uma dessas
dreas necessitadas de urgente auxi-
lio missiondrio. A situagdo ainda
contihua assim em muita parte.
Uma saida brusca simultdnea de
todos. os rehgmsos e religiosas des-
ta insercdo pastoral deixaria mui-
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- tas Igrejas particulares muito en-
fraguecidas e vulneriveis.

Mas notam-se aqui e acold ques-
tionamentos. De um lado hé bispos
preocupados com uma rotatividade

grande em pequenas comunidades.

inseridas e encarregadas de traba-
lhos pastorais. Para as Congrega-
¢oes a mobilidade se justifica por
necessidades internas. Serd um as-
pecto de tens@o entre comunhio e
missdo; entre identidade comunita-
ria e empenho missiondrio? A in-
Sergao pastoral num povoado, ou
numa pardquia, ndo se realiza em
dois anos. E n3o é a Congregacio
que assume diretamente a Pastoral,
mas as Irma@s que concreta e pes-
soalmente vao conquistar a confian-
ca ¢ a identificacdo com o povo.
[¢ que cada Irma consegue pes-
soalmente ndo se transfere automa-

ticamente as substitutas que a Con-

gregagao manda. Acontece que o
préprio  povo reclama, mandando

comissdes & Madre Provincial para

nao mudar tantas vezes as Irmas
das pequenas comunidades inseri-
das pastoralmente.

De  outro lado, hd o questiona-
mento das Congregacdes e das Ir-
mas. Serd esse O nosso trabalho?
Nosso carisma, nossa identidade co-
munitdria ndo estd em perigo de ser
sufocado pelos trabalhos pastorais?
Se entramos missionariamente nu-
ma brecha de necessidades urgentes
de Igrejas particulares, quando elas
nos soltam novamente? NZo raro
pode também surgir certa frustra-
¢ao e magoa entre Irmas que se en-
gajaram com entusiasmo € bons re-
sultados na. pastoral quando s@o
convidadas a deixar um campo bem
prepatado para padres recém-orde-
nados que assumem a 4area como
péarocos. O ideal missionirio € bas-
tante forte para caminhar como
Abradao em direcao de novos cam-
pos apostdlicos, talvez um distrito
menor da pardéquia? Al se repeti-
ria 0 empenho pioneiro de desbra-
vamento pastoral, com a capacida-
de. prépria das Irméas de conseguir

contato pessoal com o povo, uma
vez que nao estao tao presas a sa-
cramentalizacdo como os padres.

v — mssngﬁo NO POVO

.0 questionamento da insercao
pastoral leva a busca de outras for-
mas de insercdo, desligadas de res-
ponsabilidades’ pastorais - diretas.
Para algumas Irm@s, a “insercdo
pa'steral ” .ndo € verdadeira "inser-
¢do; € algo espiirio: é preciso bus-
car uma msergao pura € snnples

* A’ insercéo . pura e -simples no

meio pobre do povo, tem como mo-

tivacdo um seguimento mais radi-
cal’.de Cristo, na linha-do catisma
religioso, O seguimento de. Cristo ¢
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inserido na proprla caminhada do
povo. A comunidade religiosa se
torna. presenca comumtﬂrla € mis-
siondria da Igreja no meio do .po-
vo. E sinal de esperanga ¢ fermen-
to de anlmag:ao

A llbertacao de encargos pasto-
rais parece, de um lado, .favorecer
o afloramento . genuino do.carisma
préprio; e do outro, desliga a vida
rehgwsa da dimens#o clerical e rea-
proxima-a.a vida dosJeigos. Tudo
isso pode. trazer novas dinfmicas e



novos - resultados. Mas  também
apresenta novos questionamentos.
Os carismas acompanham a marcha
da histéria. O carisma original das
Ursulinas, por exemplo, talvez . es-
teja bem sintonizado com as hodier-
nas tentativas de insercdo, sem as
peias de uma regulamentacdo con-
ventual ou até monastica. Mas po-
dem-se esquecer ou até anular os
efeitos de uma caminhada histérica
diferente (por causa de pressdes
curiais)? Os franciscanos gostariam
de voltar a ser uma Ordem nao-cle-
rical, seguindo Sao Francisco e a
maioria de seus primeiros compa-
nheiros. A Sanfta Sé ndo permitiu
(ainda) tal reformulacdao das Cons-
tituicOes.

Igualmente, muitos bispos, de
certo, ndo veriam com bons olhos

a transformacdo de todas as comu-
nidades religiosas, inseridas na 4rea
e na atividade pastoral das suas
Igrejas particulares, em comunida-
des inseridas simples e puramente
no meio do povo sem trabalhos pas-
torais (como, por exemplo, os se-
guidores do Pére de Foucauld). Que
desperdicioc — diriam; em vez de
ajudar, vao possivelmente compli-
car a situacao.

A aproximacdao com O pPoOvo po-
de levar a uma identificagao sem-
pre maior com O povo € uma cres-
cente “laicalizacdo” dos religiosos.

A restricdo que os bispos. colocaram
no Documento “Igreja, comunhio
€.missao”, em referéncia ao campo
politico, j4 nao atingiria os religio-
sos desligados de trabalhos pasto-
rais: “Questées delicadas tém se
apresentado . quando . agentes de
pastoral . decidem se candidatar a

cargos politicos - eletivos, no exe-
cutivo ou legislativo. A pratica ecle-
sial tem mostrado dificuldades em
conciliar os dois cargos. O  afasta-
mento provisério da missdo pasto-
ral, nesses casos, tem sido prética
corrente” (N 219). Certamente a
candidatura de religiosos a cargos
eletivos encontraria dificuldades in-
ternas na Congregacdo. Um desliga-
mento da atividade pastoral talvez
facilite o engajamento mais ativo
nas caminhadas libertatérias do po-
Vo — sem comprometer a autori-
dade eclesial. Todavia, n3o se pode
csquecer que também a pequena co-
munidade rehgmsa inserida sim-
plesmente no meio do povo, esta
ligada tanto & diocese como a Con-
gregacao. |

O afa de se identificar com o
ambiente, com o povo, isto €, com
os leigos, pode levar a um desa-
preco de tudo que € préprio da
vida religiosa: carisma préprio, con-
vivéncia comunitdria que exige cer-
to espago da privacidade, observan-
cia dos Estatutos préprios (embora
em - adaptacao a situagdo “inseri-
da”), vida de magao e vida euca-
ristica. O argumento “os leigos nao
tém isto e, por isso, nds também
ndo o queremos” — € capcioso. Nao
se trata de cultivar privilégios ou
mordomias, materiais ou espirituais,
mas de ser coerente com a opc¢ao
de vida religiosa consagrada, que
¢ diferente (nfo:superior) da vida
dos leigos ndo consagrados. As ve-
zes se argumenta: “As casas das
familias ¢ristds ndo t€m capela com
o- Santissimo. Por que a “familia”
da comunidade religiosa  teria este
piivilégio?” Oxald que todos os la-
res de :cristdos -engajados tivessem
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o direito de ter uma capelinha com
a presenca de Jesus eucaristico —
como antigamente muitos nobres
tinham!- A, comunidade religiosa
tem este direifo e tem grande ne-
cessidade espiritual desta presenga
para manter sua identidade de con-
sagrada. Por que abrir mao por um
malentendido igualitarismo? Na es-
teira desta tendéncia exagerada de
se igualar em tudo, pode-se chegar
a.um ultimo questionamento: “Os
leigos nao t€m votos; os leigos ca-
sam.  Para me inserir totalmente,
devo também me casar”,

Por mais que os(as) religio-
sos(as) queiram se identificar com
0 povo pobre e sofredor onde se
inseriram, nunca podem chegar a
uma total identificacdo. O fato de
pertencerem a uma Congregacao re-
sulta em diferencas inegdveis. Por
exemplo, a formacZo recebida, a
possibilidade de estudar; aprovei-
tada na vida antes da insercdo, di-
ferencia de todos que nfo tiveram
esta chance. E uma riqueza que
deve ser colocada a servico do
povo, mas ndao renegada., O fato de
ter o respaldo da Congrega¢ao na
doenga, na velhice, nas persegui-
cOes politicas, diferencia também de
todos que vivem uma situagdo de
pobreza nao por escolha, mas por
necessidade e opressdo. De certa
maneira, a comunidade religiosa

permanece na situagﬁo de “intelec-
tuais orgamcos que ajuclam 0 povo
onde se inserii, mas nao se iden-
tificam - totalmente. Nisto, parece-
me, se¢ manifesta novamente o es-
tilo “missiondrio” da vida religio-
sa: inicia ‘¢ estimula comunidades
e caminhadas, mas sempre parte
para novos horizontes.

Também ¢é bom levar em consi-
deragdo as ponderaghes do dltimo
sinodo sobre os leigos. Aboliu-se
praticamente o termo “leigos”; in-
siste-se no termo global de “cristi-
fideles”. Todos os fiéis sdo chama-
dos & santidade; todos tém o de-
ver tanto de promover a formacao
do Povo de Deus (Igreja) como de
participar da construgdo de uma so-
ciedade justa e fraterna. A antiga
nitida separacdo entre as tarefas do
clero e dos religiosos (ad intra) e
dos leigos (ad extra) ndo se pode
mais manter. Os leigos ndo devem
exclusivamente (talvez .com certa
opcdo preferencial) trabalhar pela
transformacdo da sociedade, mas
também dentro da Igreja devem
ajudar na evangelizagdo - progressi-
va do préprio Povo de Deus. Nada
mais natural, por exemplo, que lei-
gos e leigas assumam a catequese.
Por que entdo uma comunidade re-
ligiosa, inserida no meio do povo,
recusaria formalmente todo o “tra-
balho: pastoral”?

V — INSERCAO MISSIONARIA (“AD GENTES”)

O Documento “Igreja: comunhéo
e missao” aplica as reflexOes sobre
esta dupla caracteristica do Povo
de Deus a “quatro aspectos fun-
damentais e urgentes da missdo da
Igreja: na evangelizacdo dos povos,
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no mundo do trabalho, da politica
e cultura” (N® 108). Justifica o pri-
meiro aspecto, afirmando: “A mis-
sdo da Igreja — que abrange todo
o seu ser e constitui seu dinamismo
essencial — se expressa de um modo



particularmente significativo na mis-
sao ‘ad gentes’, na evangelizacio
dos povos, a tal ponto que ‘as mis-
sOes’ se tornaram sindnimo de mis-
sdo” (N° 113). . '

A evangelizagdo dos povos (ad
gentes) tornou-s€ quase uma espe-
cialidade, um “privilégio” préprio
da vida. religiosa. Como “comuni-
dades missiondrias” tém qualifica-
cdo especial para este servico a
Igreja universal. Mas chegou ¢ mo-
mento para o Brasil e toda a Amé-
rica Latina de as Igrejas particula-
res “se projetarem para além de
suas proprias fronteiras, ad gentes”
(Puebla 368). Neste setor pode ha-
ver um fecundo intercambio entre
Igreja particular e comunidades re-
ligiosas. Trata-se de um daqueles
“postos de vanguarda evangelizado-
‘ra” que os consagrados com sua dis-
ponibilidade podem assumir “dentro
da Igreja particular” (Puebla 771).

Puebla constatou em referéncia
aos religiosos: “Verifica-se uma re-
descoberta e vivéncia do mistério
da Igreja particular; um desejo
crescente de participagdo, contri-
buindo com a riqueza do proprio
carisma vocacional” (736). Ora, a
missdo, entendida como evangeliza-
cao dos povos (ad gentes) € indu-
bitavelmente uma riqueza particular
das Congregacoes religiosas. Se hou-
ve nos tultimos anos um significa-
tivo aumento de missionarios envia-
dos “ad gentes”, da parte do Brasil,
sem duvida, a grande maioria .sdo
membros de Congregag¢Oes religiosas.

Devem os religiosos se orgulhar
deste fato e deixar as Igrejas pat-
ticulares na sombra? Um dia um
bispo me contou, com certo tom de

queixa, que uma Congregacao, cuja
casa provincial estd localizada na
sua diocese, fez uma bela festa li-
targica de envio de algumas Irmas
para a Africa, na capela da casa
provincial. Achou ele que esta ce-
rimOnia devia ter acontecido na Ca-
tedral com a presenca do bispo ou
na matriz com a presenca de todo

o povo de Deus. Assim se teria assi-
nalado que aquelas religiosas eram
enviadas ndo apenas por uma Con-
gregacdo missiondria, mas por toda
a Igreja particular que quer assu-
mir sempre mais sua participacao
neste terreno, ja que “as missOes
‘ad gentes’ nao sao facultativo para
a Igreja local, mas fazem parte cons-
titutiva de sua responsabilidade”
(N? 117).

'De certa forma o bispo tinha ra-
zdo. Pois de onde tiram as Con-
gregacOes os seus membros para
colocd-los em postos de vanguarda
evangelizadora, sen@o nas Igrejas
particulares, das pardquias, das fa-
mflias, isto €, das “Igrejas domés-
ficas” que integram as pardquias e
dioceses? A nova mentalidade de
forte interrelacdo entre as Congre-
gacOes religiosas e as Igrejas parti-
culares se evidencia também na ma-
neira como hoje os religiosos pro-
curam manter os lacos com suas
comunidades de origem. Ndo faz
muito tempo as Congregacles, de
certa maneira “arrancaram” 0S VO-
cacionados de sua origem para

“acultura-los” o mais radicalmente

possivel na nova comunidade reli-
giosa. O intercdmbio por - corres-

pondéncia e visitas era reduzido;

as vezes tao radicalmente que reli-
giosos, enviados “ad gentes”, nun-
ca mais voltaram &°‘sua tferra na-
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tal. Os lacos com a Igreja. local
foram cortados. O intercadmbio en-
tre as Congregacles e as Igrejas
particulares fard incrementar a ecle-
sialidade de ambas, j& que as duas
sa0 “comunidades missionarias”, em-
bora de tipo diferente. Sobretudo a
dindmica missiondria “ad gentes”
deve se beneficiar desse intercam-
bio mais intensivo.' A Igreja parti-
cular favoreca as vocacdes religio-
sas, de forma especial sob o aspecto
de serem as CongregacGes o tram-
polim normal para o envio de mis-
sionarios a outros paises, Elas ge-
ralmente se inserem nos povos de
la, formando comunidades religio-
sas que sustentam pela vida comu-
nitiria a acdo missiondria, € assim
mesmc j4 ddo testemunho evange-
lizador da Igreja que toda ela é
“comunidade missiondria”. As Con-
gregacdes, por sua vez, fagam as
Igrejas particulares participar de
suas experiéncias missiondrias, des-
pertando sempre mais nelas o espi-

rito de abertura para este desafio
urgente.

No envio “ad gentes” como tam-
bém no envio a Igrejas necessita-
das de recursos humanos dentro do
proprio Brasil, a atitude missiona-
ria pode ser dupla. Vi isto recen-

temente na disposigdo diferente de
duas Provincias de uma mesma
Congregacdo: - uma abriu casas no
Nordeste, pensando criar, a médio
prazo, uma nova Provincia; isto é,
unir & caracteristica missiondria iti-
nerante, transitéria, o elemento per-
manente de uma comunidade ecle-
cial enraizada, no caso, uma Pro-
vincia da prépria Congregacdo. A
outta abriu casas em tipo de pos-
tos evangelizadores avancados, mas
sO por um tempo relativo. Os mem-
bros enviados voltariam & Provincia
ou seriam mandados para outros
pontos de evangelizacgo — sem
pensar em lancar raizes na propria
area, Isto certamente liberta as Ir-
mas de se preocuparem com “re-
crutamento” vocacional e novas es-
truturas administrativas. A vanta-
gem da outra orientacdo € uma in-
sercdo mais radical para se conse-
guir uma ramificacBo da propria
Congregacdo de uma nova area.

Que Deus mande sua béngio e
vocacOes para uma e outra das ten-
déncias missiondrias na vida reli-
giosa e, ndo por ultimo, para as
casas contemplativas que com sua
oracdo fecundam a acf@o das ativas.
Nido é sem rezar que Sania Tere-
zinha foi declarada padroeira das
missoes. | ]

Nio ha tempo a perder

Bl’blia — - “Irmaos,

o tempo é curto”, 1 Cor 7, 29.

Leitor ~— Dentro em breve, tudo mudari. Comedida valorizacfio, portan-
- - to, do prowsérm frente ao futuro que nos aguarda. Imprimir,
pms a prépria vida certo ritmo de eternidade, relativizando o
- que 'termina com o tempo. Nao hé tempo a perder (Pe. Mczrcos

de Lima, SDB). -
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~ UMA NOVA CATEQUESE:
PREPARANDO O V _
CENTENARIO DE EVANGELIZACAO
DA AMERICA LATINA

A inculturacdo é o desafio maior que o catequista,
educador da fé, tem perante as incontdveis culturas existentes
no Continente. Desrespeitar o pensar, o crer, 0 esperar,

o viver e a cultura de uma comunidade é espezinhar
a pessoa humana. E uma das maneiras de matar e eliminar o povo.

- Frei Bernardo Cansi, OFMCap.

Apbs 500 anos de evangelizacio
¢ catequese na América Latina, é
muito bom fazer uma séria revisao
dos métodos, estratégias e objetivos
usados, alcangados ou ndo, a fim
de renovarmos nossas metas € cons-
truirmos uma sociedade mais justa
e humana. Toda avaliagdo exige e
suscita crise, que € uma passagem
pascal de um tipo de evangelizacio
que mais se ateve aos conteddos
doutrindrios e a cultura européia,
para uma evangelizacdo respeitosa
da cultura e da histéria do povo
latino-americano. As falhas devem
ser assumidas com todas as suas
conseqiiencias e com honestidade
¢ humildade. O espirito de con-
quista, de dominio, de invasdo e
de desprezo .da. vida, tradigGes dos
indigenas aconteceu fortemente en-
tre os evangelizadores.

Os aspectos positivos devem sex
reconhecidos ‘também. Uma boa re-

visdo deve reconhecer além das fa-
Ihas, os avancgos, as conquistas, os
acertos no processo de educagdo da
fé e antuncio da Boa Nova. Se da
parte de um razoavel nimero de
conquistadores usou-se a religidao ca-
t6lica para dominar os aborigenes
e envolver a Igreja numa ideologia
politica, houve, por outro lado, mis-
sionarios  que se revoltaram contra
a dominacdo dos sedentos de rique-
zas ¢ gananciosos do poder. Reco-
nhecemos que nao faltaram herdis
sinceros, sacerdotes, religiosos €
cristaos bem intencionados. Por te-
rem planos de libertagdo, respeito

a cultura e vida dos indios e ne-

gros, foram criticados pelos coloni-

zadores. Alguns foiam expulsos do

Brasil. .

~Os processos bons sejam salien-

tados. ‘Os maus frutos, a infideli-
dade ‘aoc’ homem, a instrumentali-

zacdo do Evangelho e -da catequese,
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sejam pontos merecedores de refle-
Xdao, peniténcia, reconciliacdo e hu-
milde convers3o.

1. Implantagao e
inculturacao do Evangelho

O processo de fixacdo pela for-
ca, sob ameacas, gerando medo e
pavor de Deus, do futuro ¢ da
vida, ndo € mais o modo aceito na
evangelizacgo atual. Obrigar os pa-
gdos a se converterem, sob pena de

condenagdo e de perlgo da pré-

pria salvagdo, ndo € mais o jeito
do moderno missionario. Ndo quer
dizer que tenha sido este o método
usado por todos os evangelizado-
res. Hoje usam-se métodos mais
persuasivos. Mais do que os dis-
cursos ameacadores, procura-se anun-
ciar o Evangelho como a Boa Nova
realizadora dos mais profundos an-
seios humanos, O Evangelho realiza
em plenitude as aspiragOes justas
¢ humanas de todos os evangeli-
zadores.

A evangelizacdo auténtica nao
desrespeita a cultura dos povos.
Parte dela para anunciar o evange-
lho de Cristo. O evangelizador re-
conhece que em todas as culturas
Deus chegou muito tempo antes do
evangelizador, Deus, ha séculos, vem
semeando valores evangélicos, como
o amor, a liberdade, a justica; vai
inspirando a igualdade e o respeito
ao irmfo. O anunciador do Evan-
gelho mais que um destruidor € um
construtor da histéria de um povo.

Nao se sente dono absoluto da
vertdade., Ou um senhor de todo
o bem. Ou o 1inico detentor da vi-
sao de Deus e de seu projeto liber-
tador. Ele deve ser sempre um
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aprendiz do povo. Apés ter sido
por muito tempo um discipulo do
povo, num processo de incultura-
¢do, de didlogo profundo e existen-
cial com a vida, a histéria, a cul-
tura e valores do povo, percebe que
tem algo a comunicar, aperfeicoan-
do e libertando a cultura do povo
de alguns desvios ou contra-valo-
res. Tem a obrigacdo, a luz do
Evangelho, de libertar as culturas

de todos os sinais que venham re-

velar o ‘pecado, a injustica, o pre-
conceito e coisas semelhantes e con-
trarias ao plano salvador de Deus
e a dignidade humana.

2. Um anuncio e uma fé
 rejuvenescidos

Quando Joao Paulo II abriu as
portas da celebracgdo do 5% Cente-
ndrio de Evangeliza¢do da América
Latina, dia 12 de outubro, em San-
to Domingo, local da descoberta da
América por Cristévio Colombo,
dando inicio ao novénio comemo-
rativo deste historico acontecimen-
to, falou-nos sobre a necessidade de

REJUVENESCERMOS A FE. Dis-
se;: “Ele hd de ser o CENTENA-
RIO DA FE REJUVENESCI-
DA” (1). E indicou os simbolos

suscitadores desta juventude anima-
dora da nova fase, do novo tempo
e da nova histéria da Evangeliza-
cdo. “Com a forga da cruz ¢ com
a tocha de Cristo nas m&os cheias
de amor pelo HOMEM, a Igreja
parte para a Nova Evangelizagio,
criando uma NOVA ALVORADA
ECLESIAL” (2). Espera-se um novo
sol, um novo amanhecer. Mas esta
aurora ou madrugada de uma evan-

gelizagdo LIBERTADORA e resga-

tadora do homem - latmo-amencano



tem de nascer de um parto elabo-
rado ao longo da noite da conver-
sao, da elaboracdo de novas pistas,
nao a partir da cultura européia,
da mentalidade conquistadora e co-
lonizadora, mas de uma nova, jo-
vem e respeitosa ades@o ao pensar
do povo. O processo do mistério
da Encarnacio de Cristo poderd sus-
citar rumos para a Igreja da Nova
Evangelizacdo, a evangelizagdo re-
juvenescida e adaptada aos povos
latino-americanos.

Diante disso, o melhor evangeli-
zador para a América Latina é um
latino-americano engajado e com-
prometido com o Continente e seu

povo. Temos que formar nossos
préprios evangelizadores, fi€is ao
seu tempo e as exigéncias da reali-
dade em que as comunidades vi-
vem, Nao basta aprender ou ter o
mesmo idioma. E preciso ter e com-
preender a LINGUAGEM e o mis-

tério de cada povo. Este mergulho

profundo e rico se faz ao longo de
muitos dialogos, respeito e amor
pelos simples e empobrecidos do
Continente. Vé-se que a dificulda-
de ndo estd no povo, estd no evan-
gelizador que vive seu mundo cul-
tural, separado, ao lado da vida de
seu povo. A separacdo da vida do

povo € a maior heresia do evan-
gelizador. Poucas heresias doutriné-
rias foram semeadas na Ameérica
Central ¢ do Sul. Mas houve a
heresia perigosa e desastrosa de
uma doutrina ¢ de um evangeliza-
dor e catequista separados, divorcia-
dos dos anseios de liberdade, vida
e esperangas do povo. Esta heresia
deve ainda hoje ser denunciada. A
separacdo da Pessoa de Cristo, de
sua’ mensagem ¢ de sua vida, da

cultura dos pequenmos de seus ges-
tos, passado, organizacdo e valo-
res humanos, foi a heresia maior.
A heresia nao acontece apenas no
campo da doutrina, mas também
na pastoral. Hoje damo-nos conta
de que ha graves heresias na pas-
toral. NOs ndo conhecemos deta-
lhadamente. o pensar e o viver do
povo. N&@o seguimos o lenio e pa-
ciente proceder de Javé. Ele demo-
rou milhares de anos para se re-
velar. Acompanhou a caminhada do
povo, perdoando seus pecados, cha-
mando-0 & conversao e amando-0
com seus maus procederes e des-
vios, curando-o das feridas e guian-
do-o pela mdo, como faz a mae
com a crianga, pelos caminhos da
justica. Tudo aconteceu lentamente.
Sdo Paulo diz-nos: Ouvistes falar
da PACIENCIA de Jé e sabeis
quial foi o fim que Deus lhe deu” (3).
A Jonganimidade e a paciéncia sao
um saboroso e importante fruto do
Espirito Santo (4). Saber contem-
porizar! Como fez Deus com os in-
crédulos no tempo de Noé, “Deus,
em sua longanimidade, contempori-
zava com eles” (5).

Como os pais observam a crian-
¢a no seu crescimento € em seus
passos rumo a JUVENTUDE, com
atitudes proprias, com persunahda-
de e cardter préprios, assim deve
fazer o evangehzadar deve deixar
o outro crescer. e que ele di-
minua (6). ,

A evangelizacio € mais seme-
lhante a uma plantinha que vai se
enraizando no chdo, do que uma
méaquina que tudo destréi e derru-
ba, usando a forg.a e revirando toda
a terra. Nao € uma devastag@o. Nem
uma queimada. E um jardim rico,
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com canteiros artisticos ¢ bem tra-
cados. Com flores originais. Elas
merecem todo o afeto e toda aten-
cdo dos jardineiros. O missionério-
evangelizador € mais um jardineiro
delicado ¢ respeitoso do que um
fogo demolidor e arrasador. Pare-
ce-se com o pomareiro, o cultivador
de frutas. Ele passa todos os dias
perto das fruteiras examinando-as
se t€ém ramos secos ou insetos con-
sumidores de seiva € de vida da
planta. Ele tem um certo citime,
um zelo e uma afeicdo especiais
para com suas plantas. Sente uma
certa dor quando tem de derrubar
uma fruteira. Liga-se ao seu pomar

com lacos quase humanos e exis-
tenciais.

Da mesma forma deve fazer o
missiondrio-evangelizador junto a
seu povo. Sabe que deve cortar al-
guns ramos e fazer frutificar ou-
tros. Por isso leva anos para cot-
tar galhos ou fazer qualquer en-
xerto. Nao quer gerar sangrias em
sua evangelizacdo. Nao quer ferir
ninguém. A poda nem sempre é fa-
cil. E melhor adiar a poda do que
cortar os galhos agora e ferir a his-
téria de um povo. Quem € capaz
de sarar as feridas que muitos evan-
gelizadores causaram no coracéo
dos povos, derrubando ou desco-
nhecendo sua longa historia de vida
e de morte, suas  tradicGes, ritos,
memorias, lendas e mitos?

Nunca a evangelizacdo se faz as
custas da morte da cultura de um
povo. Jesus Cristo, para gerar o pro-
cesso de libertacdo do homem, do
culto, da lei e das tradigdes, incul-
turou-s¢ durante 30 anos no meio
do povo pobre e marginalizado da
Galiléia e de Nazaré.
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‘Nos préximos séculos, os evange-
lizadores da Ameérica Latina devem
prosseguir os caminhos de Cristo, o
Mestre e Guia do Evangelizador.
Como? Inculturando-se, num pro-
cesso que nunca tem {érmino, na
vida, nas aspiracdes, nas experién-
cias, na Religiosidade Popular, na
sensibilidade e na caminhada do
povo.

Antes de tudo, o Evangelizador
¢ um aprendiz. Depois, chegando a
SUA HORA, como agiu Jesus (7),
poderd ser um agente transforma-
dor do povo. Que o evangelizador
ndo se apresse. Tenha paciéncia.
Saiba esperar. Viva no siléncio.
Aprenda como faz a crianca. Pri-
meiramente, saiba balbuciar. Nao
seja dono da verdade. Saiba parti-
Ihar, admirar-se e se encante pe-
rante a {€ e as expressdes religio-
sas do povo. Nao seja um acerho
critico € um impaciente pastor no
meio das ovelhas. Silenciosamente,
na contemplaco, saiba suplicar ao
Espirito Santo a compreensao dos
motivos, das causas e dos porqués
0 povo age desta ou daquela ma-
neira. Saiba, com sabedoria biblica,
descobrir o que Deus, de hi sé-
culos, vem realizando no coragdo
€ nos comportamentos do povo.
Consulte os pequeninos, 0s anciaos,
os prudentes e humildes do povo.
Assim fez Jesus: nasceu, viveu ¢
morreu entre os mestres do Pai: OS

POBRES. E tornou-se um grande
sabio € um libertador do povo.

A inculturagdo € o desafio maior
que o catequista, educador da fé,
tem perante as incontaveis culturas
existentes no Continente. Desrespei-
tar o pensar, o crer, O esperar, O



viver e a cultura de uma comu-
nidade é espezinhar a pessoa hu-
mana. £ uma anti-evangelizacdo. E
uma das maneiras ‘de matar e eli-
minar um povo. Portanto, € contra
o plano de Deus uma evangelizag@o
que dizima a cultura e a histéria se-
cular de um povo.

3. Aspirando por uma
América Latina cordial

- A evangelizagio e a catequese de-
vem voltar-se ao concreto, & vida
real de nossa populagdo. Os estran-
geiros olharam a América Latina,
bem como os conquistadores, com
olhos surripiadores. A ambicdo,

ganincia, o roubo e todo tipo de
exploracdo, especulagtes, tiranias €
dominios nunca nos deixaram a
saudade da LIBERDADE ¢ da IN-
DEPENDENCIA. Sempre fomos
dominados. Escravos. Temos que
despertar o coracdo livre. Temos
que escrever de novo na alma e
no coragao do povo o direito a LI-
BERDADE, embora tardia. Contan-
to que ela venha, pois ¢ um di-
reito sagrado e inaliendvel e nosso.
Sempre fomos extorquidos e apos-

sados pelos invasores, poderosos €
estrangeiros. Ora Portugal, ora a
Inglaterra, Estados Unidos, Japao,
Itdlia, Holanda, Franca, Alema:
nha... todos s@o donos e senhores
que comandaram € comandam este
pais. Queremos que a Evangeliza-
¢do e Catequese fenham como andn-
cio a LIBERDADE, como dentincia
da escravizacdo, a convocagdo para
que todos se empenhem pela liber-
tacdo integral de nossa gente e
terra. Temos que declarar muita
coisa conira as forgas que imperam
impiedosamente, maldosamente, in-

justamente sobtre nosso ‘pensar, vi-
ver, agir. Ndo somos livres, Isto €

que € a verdade.

- Se a Evangelizagdo do préximo
século ndo se empenhar na prega-
cao da liberdade, como frufo da
Pascoa de Cristo e missdo da Igre-
ja, ela continuaria sendo instrumen-
tal do opressor e do invasor.

Temos que dar um basta final,
decisivo, aqueles que nos estao em-
pobrecendo. Trabalhamos. Suamos.
Derretemo-nos em lagrimas e duros
trabalhos, nas construgdes, nos al-
tos e quentes fornos das inddstrias
nacionais e multinacionais, sOmos
uma mao-de-ohra barata, ficil a ga-
nancia dos ricos e poderosos. Afir-
mamos que terminou a temporada
da escraviddo. Ela esta fora de lei.
Mas € mais poderosa do que nun-
ca. Vivemos em regime de forte e
desumana escraviddo. Os irmé&os
escravizam seus irmdos € itmas com
salario minimo, o salario que con-
duz & morte, 4 fome crOnica e a
doenca incurdvel, ao tdmulo, as
cinzas. A usurpagdo de nossos di-
reitos e riquezas, especialmente a
comida, cultura, saide, terra, casa,
seguranca, bens necessdrios e indis-
pensdveis, € uma constante em nos-
sa terra. Temos que colocar com
urgéncia nos ouvidos € no coracgao
de Deus as palavras: “Eu vi, eu vi
a miséria do meu povo que estd no
Egito. Ouvi o clamor por causa
dos seus oOpressores; pois eu cCo-
nheco as suas angistias®” (8). Te-
mos que suplicar que o Deus liber-
tador desga com todo poder e for-
ca a fim de resgatar das mdos im-
pias do capitalismo ¢ da ganancia,
os milhdes de latino-americanos, ré-
plica dos escravos do Egito,
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‘Os religiosos s@o os primeiros a
ir ao Farad, ao poder, as fontes da
iniquidade para suplicar a liberta-
cdo. Eles s@o os primeiros Moisés-
profetas ¢ mediadores da Liberta-
¢ao. Ndo deverdo temer as ameacas
e prisbes. Quanto mais os Iellgm-
sos se unirem pela libertacio dos
escravos do. capitalismo, tanto mais
a esperanca da péatria livre crescera
nos horizontes do Continente. Os
religiosos ndo podem refugiar-se nas
terras de Madia, nos conventos, na
quietude das regras e constituicGes,
deixando os irmdos e irmas na luta,
a beira do abismo da morte, do ex-
terminio e da fome.

junto com o povo, temos que
afravessar o0 Mar Vermelho da tor-
tura, das feridas € dos acoites dos
poderosos. Sabendo que Deus ja-
mais ha de fazer qualquer festim
aos opressores. Fa-lo-a, sim, com os
pobres, longe trés dias da terra da
-escraviddo, lugar onde o povo possa
cantar, livtemente, as cangdes da
LIBERDADE e do amor preferen-

cial de Deus pelos oprumdos e es-
cravizados.

Quando a Igreja toda, alimentada
pela Palavra e pela Eucaristia, for
capaz de se encaminhar rumo ao
deserto da pacificacAo e da conver-

sdo, retornando aos pobres, cantando
com os pobres, com 0s e€scravos,
todos podemos levantar a cabeca
pois se aproxima o “dia da re-
dencao” (9).._

Os educadores da fé, Bispos, Pres-
biteros, Didconos, Religiosos, Pais
e coordenadores de CEBs, tenham
todos na ‘mente o amor esponsal
preferencial, que Deus dedica a este
povo simples, dominado, ‘latino-ame-
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ricano. “Se Javé se afeicoou a v4s
e vos escolheu, ndo é por certo o©
mais numeroso de todos os povos
— pelo contrario: scis o MENOR
dentre 0s povos! — € sim por amor
a v0s ¢ para manter a promessa
que e¢le jurou aos vossos pais; por
isso Javé vos fez sair com mao for-
te e te resgatou da casa da serviddo,
da mao de Fara6, rei do Eglto” (10).
E a este MENOR, ao. mais fraco
povo da terra, o latino-americano,
que Deus consagra seu coragdo de
Pai. e de Mae. Ao ver tanto sofri-
mento, tanta ldgrima caida, tanto
corpo em dor, tanta vida ameaca-
da, tantas vitimas inocentes, o co-
racdo de Deus pulsa forte. Sua ter-
nura € compaixao sdo as de um
Pai para com seu filho em desfale-
cimento. Somente o0 amor maternal
e paternal € capaz de ressuscitar a
vida deste povo. Precisamos anun-
ciar na América Latina o EVAN-
GELHO DO AMOR.

. Temos de nos derramar em cot-
dialidade biblica ao olharmos este
povo morrendo, sendo dominado
pelas forgas estrangeiras e maldo-
sas. Sdo. estes 0s que mais preci-
sam de acolhida evangélica. Temos
de nos fazer um hospital aberto, um
remédio urgente para este povo,
desmaiado, esquelético e abandona-
do. A Igreja deve transformar sua

' evangelizagdo num processo cot-

dial, isto &, ndo sera tanto pela dou-
trinacdo, idéias, mas com gestos ma-
ternos e paternos que ela vai res-

gatar e libertar o povo latino-ame-
ricano.

A -pardbola: do Bom Samarita-
no (1 1) deve set a gigantesca ver-
sao ‘da evangehzag:ao feita pelos

Religiosos e catequistas do nosso



Continente. Eles devem colher os

milhdes que foram saqueados pelos.

ladrdes gigantes do poder, do di-
nheiro, dos bancos, dos donos das
terras, fabricas nacionais ¢ estran-
geiras. A guerra da dominacdo, do
exterminio dos pequeninos, dos ne-
gros e indigenas, deixou marcas
tristes de fome, de morte e de aban-
dono. Todos temos de curvar-nos
para receber em nossos bracos,
apertandc-os ao coracdo, os pegue-
ninos - explorados, os agricultores,
favelados, operarios e subemprega-
dos, pedes, lixeitos e magricelas
que perambulam, quais aparicdes de
mortos, pelas ruas e pracas das ci-
dades e pelas estradas dos campos.
Quem os deixou assim? Foram os
dezenas de Farads que os domina-
ram, arrancando-lhes das maos até
o pedacinho de pdo necessdrio para
matar-lhes a fome. Os evangeliza-
dores nao irdo revestidos de auto-
ritarismo, senhorio orgulhoso, mas
“como eleitos de Deus, santos e
amados, revestir-se-80 de sentimen-
tos de compaixdo, de bondade, hu-
mildade, mansiddo e longanimida-
de” (12). Somente o calor e¢ a afei-
¢do de um coragdoc compreensivo,
de uma alma realmente de aposto-
lado, convicta de que apenas o ca-
rinho € capaz de reerguer os de-
caidos e tombados pela miséria, po-
derdo ser os verdadeiros compa-

nheiros e amigos dos latino-ame-
ricanos.

4. Caracteristicas da
nova evangelizacao

4.1 Com dimensdes sociais

Conhecendo bem os Evangelhos,
colhemos, sem qualquer duavida, as

orientagOes para uma evangelizagao
eficaz e adequada para o nosso
povo. A pedagogia de Jesus € sem
suspei¢do, a melhor de todas. O
evangelista Sdo Marcos descreve
pormenorizadamente os comegos da.
construcado do Reino por Jesus.
Quem sao os primeiros a serem cha-
mados para o Reino? Os ricos, os
dominadores, os senhores da terra,
da economia, da politica e da re-
ligiao? Na@o. O primeiro a ser cura-
do, foi o endemoninhado (13).
Quem é o endemoninhado? E al-
guém que ndo € senhor de nada,
nem do corpo, nem da mente. Nao
¢ senhor do seu eu. Alguém domi-
na-o por dentro e por fora. E o
exemplo mais grave de escravagis-
mo. Alguém pensa por ele. Alguém
dirige-o por todos os lados. E €
este 0 primeiro a ser convidado para
pertencer ao Reino. Em seguida Je-
sus cura a sogra de Pedro (14).
Quem € a sogra? E uma mulher,
uma sogra e uma enferma. Por trés
situagles € razdes € uma margina-
lizada. E a segunda pessoa a ser
convidada para pertencer ao Rei-
no. E uma pessoa que, socialmente,
religiosa, econdmica e politicamente
é inttil. E o homem que manda
nela. Ninguém consultaria uma mu-
Ther. E uma classe de intiteis ¢ de
desprezadas. Em terceiro lugar, Je-
sus convida o leproso (15). Quem
é ele? E alguém dominado, exte-
riormente, pela doenca mais temi-
da: a lepra. E uma pessoa margi-
nalizada. E Jesus cura-a, introdu-
zindo-a no Reino. Em quarto lugar,
Jesus chama o paralitico (16). Quem
¢ ele? Uma pessoa em que, nao
todo o corpo como acontece com
o leproso, mas uma: parte do cor-
po é dominada e escrava do mal.
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Jesus da-lhe- um lugar de honra em
seu Reino.

Em quinto lugar, Jesus convida,
através de uma refeigdao, os peca-
dores. Eles tém o seu interior, a
alma, dominado pelo demdnio. Sao
rejeitados. Fazer refeicdo com eles
é o mesmo que aceitar as idéias e a
vida deles. Jesus n3ao teme sentar-
se com eles. B sdo convidados para
o Reino (17). Em sexto lugar, Je-
sus acolhe em seu Reino uma mul-
tiddo de escravos, Sa0 OS escravi-
zados pela lei (18). Nao € o corpo
que é dominado. Nem a alma. £
a consciéncia. A lei os domina na
parte mais intima: a consciéncia,
diria a Biblia, o coragao.

Em sétimo lugar, Jesus convida
um homem de mao atrofiada. Nao
todo o corpo como. aconteceu com
o leproso; ndo € a consciéncia, como
os escravizados pela Lei, mas € ape-
nas uma parte do corpo: a mio, E
Jesus convida-o para ser membro
do Reino (19). Em seguida, Jesus
convida as multiddes. Eram nume-
rosos enfermos de todo tipo, de

toda dominagdo (20). Apds todos
estes convites e integragdo social e
religiosa, os familiares lancam um
juizo erradissimo ¢ de mau gosto.
Dizem: “enlouqueceu!” (21). As

caltinias aumentam. A difamagdo e

a detracao se fazem presentes. Os
escribas reagem covardemente, usan-
do a arma dos maldosos. Querem
matéd-lo (22). E Jesus, demonstran-
do um amor preferencial, cordial,
materno e paterno, diz: “Eis minha
mae e o0s meus irmaos. Quem fi-

zer a vontade de Deus, esse € meu
irmdo, irma e mae” (23).
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Em seguida (24) Jesus compara
seu Reino a um ser MINIMO: ao
grao de mostarda, ao gréozinho de
trigo, as SEMENTINHAS MENO-
RES. E este o exemplo mais bo-
nito, € modelo para o evangelizador
na América Latina. Para mim nao
hé tipo de evangelizador mais per-
feito do que o Cristo descrito por
Marcos nos primeiros capitulos de
seu Evangelho. |

O Reino de Deus em nosso Con-
tinente deve ser construido pelos
MINI. Pelos pequeninos e fracos.
Nédo podemos garantir a preserva-
¢ao do Evangelho pelos ricos. Jesus
ndo fez assim. Os convidados pri-
meiros ndo foram os da alta classe.
Foram os excluidos pelas altas cate-
gorias do poder politico e religioso.

A evangelizagao deve estar muito
atenta as situagOes sociais do nosso
povo. Nossa evangelizacao deve ter
a marca e signo da libertacdo inte-
gral, acentuadamente, porém, deve
ser social. Por que isto? Porque &
no social onde se encontram as cru-
zes mais pesadas, os clamores en-
surdecedores e que nos fazem tre-
mer de anglstias e preocupagoes.

Se nossa catequese nao gerar uma
libertacdo dos socialmente a beira
do fim, da morte, ndo seria cate-
quese do tipo realizado por Cristo,
que gerava vida e integrac@o social
e politica. A comunidade deve sen-
tir-se a grande responsidvel no aco-
[himento e garantia de vida aos
abandonados. Cada um de nés deve
ser um Cristo que vai ao enconiro
de marginais e marginalizados. Por-
tanto a dimensédo social do Evangelho
€ a que prevalece et nossa agao trans-
formadora na Ameérica Latina (25).



4.2 Com uma pregacio insistente
e forte sobre a jusiica

A injustica € institucionaliza-
da (26). Temos de compartithar
desta situacao desumana e grave. O
luxo imoral, escandaloso, de certos
cristdos, deve ser denunciado com
forca e audicia. Porque é gerado
na fonte diabdlica e insultuosa da
ganancia ¢ da injustica. A América
Latina tem o sinete do flagelo de-
vastador e humilhante da pobreza
extrema, A isto gque nos amargura,
frustrando-nos ao mais baixo nivel:
“QOs ricos sdao cada vez mais ricos
as custas de pobres cada vez mais
pobres” (27). Isto nos causa um so-
frimento muito grande € um aca-
brunhamento quase insuperdvel. E
rasga o coracdo da Igreja. Para gue
haja justica em mnosso Coniinente
sA0 necessarias a conversao pessoal
e as transformacOes profundas de
estruturas que correspondam 3as le-
gitimas aspiracoes do povo (28). E
a violacdo dos direitos humanos é
uma como devastacdo, um fogo que
vem devorando as esperancas dos
pobres. O dinheiro desloca o pe-
quenino para o brejo, para o barro,
para os mangues, para o lixo. HA4
cachorros em nosso pais que vivem
como em palacios. Ha cavalos bem
tratados. H4 animais e touros de
exposicdo que vivem do bom e do
melhor. E hd milhGes de Iatino-
americanos que vivem com cente-
nas de vermes na barriga, fazendo
de tudo para sobreviver, comendo
os restos dos ricos. E os governos
estdo preocupados.com seus discur-
sos enganadores, bebendo ¢ comen-

do os frutos do suor do povo, pen-.

sando em seus bolsos, aumentos, fa-
zendas, casas ricas e de  veraneio.

A evangelizagdo deve incluir como
tema integrante JUSTICA. Nio
podemos pregar sem convocar oOs
cristdos a construcdo duma socie-
dade justa e humana. A justica ha
de retirar a mortalha do insulto com
que os grandes revestem a vida ¢
a situacdo dos empobrecidos.

Temos que retornar as grandes
parabolas de. Lucas, especialmenie
a do Rico epuldao e do Popre Lé-
zaro: Le 16, 19-30. A do banquete
em que os ricos se excluem do Rei-
no: Lc 14, 15-24, Voltemos ao ban-
guete com os pobres: Lc 14, 7-14,
Temos que refontizar toda a nossa
pregacdo a fim de que seja anin-
cio de justica, dentincia da men-
tira ¢ do pecado e convocacdo para
a transformacdo da sociedade e
renovacdo da lIgreja.

Para o presente e futuro de uma
América Latina mais de Javé, mais
de Cristo e do Espirito Santo, de
Maria, dos Apodstolos e dos marti-
res. de nossa terra, a justica deve
iazer parte de toda a pregacdo e
catequese. A injustica € contra a
pa2z. Legitima a violéncia no cam-
po, na cidade, no cinema, nos no-
ticidrios; legitima os “esquadrSes
da morte”, os assassinatos no cam-
po, nas favelas e centros das ci-
dades. A situacao de injustica tem
de . ser superada através de amor
corajoso. Temos que organizar a
sociedade com bases na justica, na
fraternidade. Exigindo dos podero-
sos desapego, partilha dos bens.
Por falta de partilha, a sociedade
¢ um caldeirdo de continuas e ine-
vitdveis rebeliGes, protestos, cau-
sando o inchamento das prisGes e
a ineficacia da justica e dos res-
ponsaveis diretos pela paz social.
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Vivem os ricos em seus paldacios,
dormindo trangiiilos em seus - lei-
tos fofos. Suas mesas estao abarro-
tadas de variadas comidas e das me-
thores € em abundéincia, contrastan-
do com a multidao de pobres que
s¢ abastecetm uma vez por dia e
vivem uma situacdo totalmente con-
trdria aos designios de Deus. A his-

toria futura hd de lancar criticas
acertadas e justas contra estes gru-
pos que hoje detém as fontes de
producdo sb para si mesmos. Che-
gou a hora certa, mais que opor-
tuna, para a Evangelizacdo anun-
ciar a justica como caminho con-
dutor da nova sociedade latino-ame-
ricana. Rechacamos como contrarias
a dignidade humana as dividas ex-
ternas ¢ internas que Os povos sus-
tentam com tanto sacrificio e san-
grias na mesa e na vida, A justica
torna-se a exigéncia primeira para
a paz € o verdadeiro desenvolyi-
mento. Temos que favorecer ao
maximo a aspiracdo a justica. E os
religiosos jamais podem ser chama-
dos de coniventes com aqueles que
aumentam a violéncia e/ou sdo in-
sensiveis ao clamor de justica que
parte das multidoes. Devemos ser
os primeiros a suscitar uma ordem
que prima pela justica. Jamais os
pobres nos incluam no rol dos in-
justos. Ai de nés se formos cons-
trutores de uma sociedade contra
os pequeninos e violental Vamos
rever nossas atividades e acOes,
nossas casas € carismas, nossos dis-
cursos -e presenca no meio do povo.
Interroguemo-nos: “Somos justos?
Pregamos a justica? Ou somos da-
queles que vivem alienados, como
se a sociedade fosse do lado dos
pequeninos e sofredores? Podemos
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incluir-nos na sétima bem-aventu-
ranca de Mateus? Sim ou nao?”

4.3 Que a esperanca no homem
seja viva

Se os desafios levantados pela
realidade e situacao em que se en-
contram multidoes de famintos e
de explorados s@ao incontaveis; O
cristdo ndo vai cruzar os bragos, dei-
xando o verme da injustica carco-
mendo as esperangas dos humildes.
Nzo. O apbstolo e ‘evangelizador,
os religiosos € agentes de pastoral,
vdo ‘descruzar imediatamente os bra-
cos para encetar uma longa e exi-
gente caminhada. E o sonho atraen-
te de uma América Latina feliz, li-
vte ¢ humana que nos encanta e
nao nos deixard nunca inertes ou

desanimados. Temos que sacudir
do fundo do coragdo do povo a gi-
gantesca forca da ESPERANCA
CRISTA. Temos que crer, com con-
viccao evangélica, que o Senhor
quer, deseja e nos convoca para a
renovagao das estruturas politico-
econdmico-sociais do nosso Conti-
nente. Em nosso pais deve acon-
tecer a presengca viva e operante
do Cristo, Senhor da morte e da
vida. Nele depositamos nossos tra-
balhos apostdlicos € libertadores.
Ele é a rocha, o nosso libertador,
a nossa fortaleza, o nosso abrigo,

com ele seremos abastecidos de to-
dos os frutos. Em sta compdnhia
somos mais fortes do que colunas
de pedra. Ele € nosso amor e re-
fagio (29).

Tendo. diante dos olhos e no al-
tar da fé e da oragdo os grandes
her6is da fé da América Latina,
tais como: Antdnio de Montesinos,



Bartolomeu de Las Casas, Juan de

Zumérraga, Vasco de Quiroga, Juan

Del Valle, Julian Garcés, Beato
José de Anchieta, José de Acosta,
Manuel da Noébrega, Roque Gon-
zéalez, Turibio de Mongrovejo, Pa-
dre Kino, Frei Junipero Serra, An-
tonio Vieira, Santa Rosa de Lima,
Juan Marcias, Pedro Claver, Fran-
cisco Solano, Marianita de Quito,
o Irmdo Miguel Febres Cordero,
Dom Oscar Romero, o Indio Mar-
cal, Padre Ezequiel Ramim, Padre
Josimo Moraes Tavares, Irma Ade-
laide, Margarida Alves, Nativo Na-
tividade, Tupac Amaru, Padre Fran-
cisco Jentel, Frei Tito de Alencar,
Camilo Torres, Santo Dias da Sil-
va, Zumbi. .. todos estes baluaries
da fé, da evangelizacdo e da cruz
da esperancga cristd, vamos abrir o
caminho de uma América Latina
livre e serena. Nao podemos abster-
nos de qualquer sacrificio para al-
cangarmos as metas de uma cate-
quese mais aguerrida e corajosa,
apesar das contrariedades e barrei-
ras que possam ameacar-nos todos
os dias. -

Diria Santo Agostinho: “Se es-
tas e estes sim, por que nao eu?”
Se advogados, religiosos, indios,
menores, negros, sacerdotes, b:spos,
lavradores, operérios e caciques de-
ram o sangue em testemunho de

sua i€, em defesa de suas comuni-
dades e direitos, por que eu aqul
morrendo nas diividas ‘e na inse-
guranca? Por que ndo lancar-me 3s
arenas e campos de batalha? Por
que nao? Também devo afirmar:
“Araram lavradores o meu dorso,
rasgando longos sulcos com o ara-
do. Mas o Senhor, que sempre age
com justica, fez em pedacos as cor-

reias dos malvados. Sejam eles como
a erva dos telhados, que bem antes
de arrancada ja4 secou!” (30).

Cada brago que for decepado,
cada cabeca que cair, cada espada
a atravessar as carnes € 0OS COrpos
dos apdstolos, cada cruz suportan-
do dores e gritos de -catequistas e
cada gota de sangue que' ensopar
esta terra, o Evangelho vai encon-
trando chao propicio para se en-
raizar em profundidade. Estes he-
r6is da fé e da esperanca sdo as
fontes que abastecem milhdes de
educadores da fé. Temos que ter
muifa esperanca no presente € no
futuro de nosso povo.

Os madrtires das revolucOes mi-
litares da América Latina, que im-
puseram duros e pesados fardos so-
bre os pobres, sacrificando-os ao fio
da espada, os desaparecidos nos
fundos dos mares e dos pogos ocul-
tos pelas milicias do poder e as
ldgrimas das maes que choram o
desaparecimento de seus familiares,
sao sementes vivas e férteis de um
novo Continente. A esperanca estd
viva entre nds. Todos nds temos
uma vocacao a ESPERANCA. A
esperada vinda do Reino definitivo,
o Cristo glorioso € a consumacao
dos tempos, deixa-nos vivamente
animados e cheios de ardor pelo
Evangelho e pela integral liberta-
cao dos oprimidos.

O Papa Jodao Paulo II deu-nos
nova missdo: Julgar o Norte. “O
Sul pobre julgard o Norte rico. Sim,
o Sul, que se torna cada vez mais
pobre; e o Norte, que se torna cada
vez mais rico. Mais rico também
com Os misseis com que as super-
poténcias e os blocos podem amea-
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car-se reciprocamente. Os povos
pobres e as mnacGes pobres — po-
bres de diversos modos nao sé por
falta de alimentos, mas também por
falta de liberdade e de outros di-
reitos humanos — julgardo aqueles
povos que lhes roubam estes bens,
arrogando-s¢ o monopdlio imperia-
lista da economia e da supremacia
a custa dos outros” (31). Quando
olhamos a situacdo humana em que
vive a multiddo dos empobrecidos,
especialmente nds religiosos, temos
que aumentar nossa esperanga Cris-
td e nossa vocacdo para a verda-
deira e duradoura PAZ. Temos que
centrar nossos esforgos no HOMEM
e na MULHER, nas suas capacida-
des e carismas. A partir deste 5°
Centenario de Evangelizacao, temos
que iniciar nova caminhada, voltan-
do-nos para a Pessoa Humana, com
uma Catequese refontizada, como
diz o Papa, e com “uma vasta cria-
tividade catequética” (32). Para
renovarmos a América Latina, dan-
do-lhe outro destino, gerando um
retorno imediato & vida, aos direi-
tos fundamentais da Pessoa, a par-
tilha dos bens e a justica... tudo
“implica, na pratica, reencetarmos
um didlogo pedagbgico, a partir dos
altimos elos que os evangelizadores
de outrora deixaram no coracao de
nosso povo. Para tanto, se requer

reconhecer os simbolos, a lingua-
gem silenciosa, ndo verbal, do povo,
com o fim de conseguir, num dia-
logo vital, comunicar a Boa Nova
mediante um processo de reinfor-
macao catequética” (33). Nao nos
pode faltar a “caridade pasto-
ral” (34) e a verdadeira “Pedago-
gia da Evangelizagdo” (35), que se
baseia numa real e humana sensi-
bilidade diante da fé e da caminha-

da que o povo estd percorrendo.

Temos que construir uma Amé-
rica Latina sem ©0s pobres Léazaros
sentados & porta dos ricos epules
banqueadores e insensiveis aos cla-
mores dos milhdes de leprosos e
desenganados do pais. Queremos,
nds religiosos, que todos vivam uma
vida plenamente humana e huma-
nizadora, onde se possa excluir
todo tipo de serviddo, em que o
pobre Léazaro seja recebido & mesa
e seja acolhido de bragos abertos e
lhe seja servido o melhor e mais
apetitoso prato. Que a separacao
existente entre os que estdo no gran-
de saldo e os que se assentam no
ultimo degrau das escadarias do
progresso, da vida e da esperanga,
seja eliminada. Nédo haja mais rejei-
tados, mas somente ¢ todos amados
e acolhidos. E esta a ESPERANCA
da América Latina.

NOTAS

(1) Sedoc-Dez. 1984/548. (2) Idem.
(3) Tg 5,11. (4) cf. Gl 5,22. (5) cf. 1 Ped
3,20. (6) cf. Jo 3,30. (7) Mt 26,45; Mc
14,41; Lc 22,63; Jo 2,4; 7,30; 12,23.27;
16,32; 1 Jo 2,18; Ap 14,15. (8) Ex 3,7.
(9) Sl 111,2. (10) Dt 7,7-8. (11) cf. Lc
10,29-37. (12) cf. C! 3,12. {13) cf. Mc
1,21-28. (14) cf. Mc 1,29-31. (15) cf. Mc
140-45 (16) cf. Mc 2,1-12. (17) cf. Mc
2,15-17. (18) cf. Mc 2,18-28. (19) cf. Mc
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3,1-6. (20) cf. Mc 3,7-12. (21) ci. Mc
3,20-21, (22) cf. Mc 3,22-30. (23) cf. Mc
3,31-35. (24) cf. Mc 4,1-41. (25) cf. Mt
25. (26) Puebla 509, 562. (7) Puebla 30.
(28) cf. P. 30. (29) cf. Salmo 143. (30)
cf. Salmo 128,3-5. (31) cf. SEDOC-Dez.
1984/534. (32) cf. SEDOC-Dez. 1984/
548, (33) cf. Puebla“ 457, (34) cf. Puebla
458. (35) cf. EN 48. El



FORMACAQO PARA A MISSAQ

Formar para a missdo é levar a uma identificacdo
com JESUS CRISTO, a uma participacdo
no seu projeto, no seu destino, no seu-ser-enviado
ao mundo, na sua abertura incondicional
ao Pai e no seu compromisso radical com o Reino.

Pe. José Antonio Netto de Oliveira, SJ
Vila Kostka — Itaici

Dentre os miltiplos desafios e as
inimeras interrogacOes que os for-
madores enfrentaram no periodo pés-
conciliar, emergia indubitavelmente
uma questdo de fundo, uma per-
gunta subjacente a todas as media-
cOes pedagdgicas e mistagbgicas, a
toda programagéo, a todo o pro-
cesso formativo: Formar para qué?
Qual o objetivo 1iltimo, o ponto fo-
cal a ser visado na formagdo ini-
cial e permanente? Hoje, ap6s um
longo processo em que a Igreja e a
Vida Religiosa com ela, aprofundou
e formulou de maneira nova sua
auto-compreensdo podemos afirmar

com seguranca, que esse ponto fo-
cal, o objetivo ultimo da formagdo
€ a missao.

Nao duvidamos de que haja um
largo consenso tedrico em torno des-

sa afirmacdo. Na prética, contudo,
a busca desse objetivo concretiza-se
em tentativas diversas com tendén-
cias a priorizar um determinado an-
gulo, as vezes com sério detrimento

de outros aspectos fundamentais na
formacgo do apdstolo. Atualmente
notamos trés tendéncias a absoluti-
zar' um determinado enfoque.

Alguns, partindo do pressuposto
vélido de que a Vida Religiosa nas-
ce € se renova a partir de uma pro-
funda experiéncia de Deus, tendem
a absolutizar a dimens3o espiritual
na formacdo: de uma espirituali-
dade sélida, de uma experiéncia de
Deus profunda, nasce o apéstolo.
Tudo o mais na Vida Religiosa de-
corre dessa experiéncia fundante.

Outros, em nome dessa mesma
experiéncia de Deus e da missao,
tendem a priorizar a integracdo hu-
mana, afetiva e psicol6gica. Pes-
soas afetivamente desintegradas ou
com problemas emocionais mais ou
menos profundos, terdo grande di-
ficuldade para fazer uma auténtica
experiéncia de Deus, e a atividade
apostélica podera ficar comprome-
{ida a longo prazo por inconsistén-
cias do sujeito, com detrimento do
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testemunho evangélico. Daf que
seus esforgos,  particularmente na
formacdo inicial, se concentrem prio-
ritariamente na integracdo da pes-
soa humana.

Enfim, uma terceira tendéncia é
a de privilegiar, na formagdo do
apoéstolo, o proprioc compromisso
apostdlico, particularmente em sua
dimensao libertadora de opgéo pe-
los pobres e de insercao. Partici-
pando da luta e da vida dos po-
bres o formando na@o apenas faz
uma auténtica experiéncia de Deus
mas também alcanca uma razoivel
integracao afetiva que capacitem
para a missdo evangelizadora. A
formacao na insergdo torna-se con-
seqiientemente a mediacdo pedagd-
gica prioritdria minimizando a ne-
cessidade de outras mediacdes.

Nota-se, portanto, na formacéo
para a Vida Religiosa no Brasil
a presenca dessas trés tendéncias,
cada qual reivindicando para si o
privilégio de formar para a mis-
sd0, uma vez que, pelo menos teori-
camente, todos concordam que O
objetivo central da formacido seja
a missdo. Ora, como explicar uma
diversidade tao grande de enfogues
e de mediagOes pedagdgicas tendo
em vista um mesmo objetivo?

A hipétese que formulamos nesse
artigo € a de que existe uma con-
fusdo em torno do termo missao,
termo realmente central na auto-
compreensao da Igreja e da Vida
Religiosa, rico de significacOes e
que compreendido na sua profun-
didade teoldgica ¢ do que € e quer
ser a Vida Religiosa, pode ser o
caminho de harmonizacdo das frés
tendéncias acima descritas. -
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Significados do termo “missao”

O termo missdo é amplamente
utilizado na esfera da Vida Reli-
giosa, mas com diferentes signifi-
cados. Antes de mais nada torna-se
necessario clarificar esses significa-
dos e a impropriedade de algumas

acepcOes para expressar O que en-
tendemos por missac nesse artigo.

Primeiramente © fermo missao
continua sendo usado no sentido
pré-conciliar, associado 2 atuacao
eclesial “ad gentes” e implicando
cc}nse'q{ientemente um deslocamen-
to espacial: deixar o pais ou re-
gido e ir para “as terras de mis-
sio”. Nesse caso a exigéncia de ir
a0 encontro dos nao-cristdaos torna-
se o constitutivo do missionario.
Estd em missdo quem estd longe,
num pais estrangeiro; quem perma-
nece num pafs supostamente cato-
lico, ndo é considerado missionario.

Essa exigéncia de um desloca-
mento espacial para caracterizar O
missiondrio continua influenciando
o imagindrio religioso com matizes
e retoques novos mas em tltima
analise com a mesma significacao:
um bom ndmero de religiosos con-
funde a dimensdo missiondria de
sua vida com o exercicio da pra-
tica pastoral direta, ou seja, sG se
consideram missiondrios quando
deslocam-se da casa religiosa para
uma periferia, uma escola, um cen-
tro comunitdrio, para uma reunido

de CEBs, uma catequese, um cir-
culo biblico etc. Quando estdo em
casa, rezando, estudando, conviven-
do com seus irmaos, ndo se consi-
deram em missao. -



Essa concepcao de missdo 11gada~
a um deslocamento espacial é total- '
mente inadequada para expressa
que o eixo focal da formacdo seja‘’
que a missao
nesse sentido € algo exirinseco ao

a missdo, uma vVez

ser do religioso. o

Um segundo uso do termo mis-
sdo estd ligado a uma tarefa rece-
bida. Missdao torna-se entfo sindni-
mo de tarefa: “Recebi de meus su-
periores a missdo de organizar a
catequese nessa pardquia”; “minha
missdo atual & atuar na area da
educacdo”; “no momento estou es-
perando receber uma missdo”.

Importa dlstlngmr missdao de ta-
refa: primeiramente podemos dizer
que a missdo situa-se na ordem do
ser ¢ que as tarefas sfo concreti-
zacOes histéricas e transitérias da

missao. A missao permanece sem-
pre mas ela serd encarnada ao lon-

go da vida em diferentes tarefas
que concretizardo historicamente a

missao. As tarefas sdo portanto re-
lativas, assim como as obras e de-
venmt submeter-se continuamente 2a
critica do evangelho para verificar
sua validade histérica € seu poten-
cial evangelizador hoje. Em segui-

da deve-se compreender que nessa
distincdo entre missao e tarefa nao
pode haver uma separac@o entre o
ser ¢ o fazer, invertendo os signi-

ficados, como se a especificidade da
Vida Religiosa consistisse no ser
religioso e a missdo se situasse do
lado do fazer apostolado. Nesse
caso a missdo ndo passaria de um
apéndice a0 ser religioso: ‘0 impor-
tante € ser religioso, ser consagra-
do, e a essa consagragdo acrescen-
ta-s¢ um apéndice que como apén-

-l-q._‘

Pai”:

dice seria dlspensavel a missao,
confundida aqui com. fazer apos-
tolado. -

Entender a missdo no sentido de
tarefa € igualmente insuficiente para
definir a Vida Religiosa porque
esta ndo se justifica nem se com-
preende a partir das tarefas que
executa,

Para captarmos a globalidade do
termo missao na designacdo da Vida
Religiosa precisamos situid-lo em
sua dimens3c cristoldgica e eclesio-
légica, porque sera a partir da mis-
sdo de Jesus e da missdo da Igreja
que a Vida Religiosa compreendera
em profundidade seu caridter mis-
siondrio.

Do ponto de vista cristolégico
podemos dizer que “o mistério mais
profundo de Jesus Cristo (ser) é o
seu radical-ser-enviado pelo Pai aos
homens (missdo), sem que fiquem
com isso determinados o caminho
e as expressOes historicas (tarefas)
dessa missaoc. Os caminhos histOri-
cos sao abertos porque nao se con-

funde tarefa com missdo, mas ao
mesmo tempo ndo ha ruptura entre
o ser de Jesus e a sua acao porque
a missao estd enraizada na mistica
de quem vive o prOprio ser como
radical dependéncia e envio” (1).

O envio, a missdo constituem o
ser mesmo de Jesus que ndo se com-
preende no seu mistério mais pro-
fundo senfo como enviado pelo
Pai ao mundo. Nos evangelhos Je-
sus aparece. como “o enviado do
“E para anunciar a boa nova
do~ Reino que "fui enviado” (Lc
4,43); “Aquele’ que Deus enviou
fala as palavras de Deus” (Jo 3,34);
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“Eu porém o conheg¢o porque dele
procedo e ele foi quem me enviou”
(Jo 7,29); “Como acusais de blas-
femo a mim a quem o Pai consa-

grou e enviou ao mundo?” (Jo
10,36).

O ser de Jesus € um ser-para, pa-
ra o Pai de quem procede e para
os homens a quem é enviado. Ele
nao se auto-compreende em si e pa-
ra si, mas a partir do Qutro (o Pai)
€ para os outros (os homens). Sen-
do assim, ndo se pode reduzir a di-
mensao missiondria da vida de Je-
sus & chamada “vida pdblica”. Je-
sus € o enviade do Pai, estd em
missdo desde a encarnacdo, nos
longos anos de Nazaré, quando tra-
balha, quando reza, quando des-
cansa porque tudo nele expressa e
realiza a missdo que lhe foi con-

fiada pelo Pai. 4

A eclesiologia por sua vez, a pai-
tir do Concilio Vaticano II, vai
abandonando a tradicional lingua-

gem centrada no “apostolado” em

favor dos conceitos de “evangeliza-
cdo” e “missdo”. Essa reflexdo che-
ga a seu amadurecimento no sino-
do dos Bispos sobre a evangeliza-
cdo, e € claramente expressa na
Evangelii Nuntiandi.

“A lgreja, nascida da agdo evan-
gelizadora de Jesus e dos Doze, €
ela mesma enviada como sinal e
instrumento do Reino. Essa missao
evangelizadora, diz a Evang:lii
Nuntiandi, “constitui de fato, a
graca e a vocacdo prépria da Igre-
ja, sua mais profunda identidade.
Ela- existe para evangelizar” (2).
Aqui’ encontramos a explicitagdo
clara da  nova visdo de Igreja inau-
gurada pelo Concilio: ela se define
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€ se auto-compreende, nao como
grandeza absoluta que tem em si-
mesma sua razdo de ser, mas a pat-
tir da miss@o. Nao podemos dizer
simplesmente que a Igreja é; deve-
mos sempre incluir em sua defini-
¢do que se trata de uma realidade
“para”. Sua razdo de ser e existir,
sua “mais profunda identidade” es-
ta no envio” (3).

A Igreja evolui, pois, em sua
auto-compreensdo. Ela ndao fem sua
razao Ultima de ser em si mesma,
mas na sua relagdo com a humani-
dade toda a quem € enviada como
sinal e instrumento de salvacio.
Ela diz, como Sao Paulo, “ai de
mim se nao evangelizar” (ICor
9,16), e todo cristdo, em razao de
seu batismo, participa dessa missdo
segundo a diversidade de dons e
carismas que o Espirito distribui
entre os fiéis.

Esta centralidade do conceito de
missdo na cristologia e na eclesio-
logia vai repercutir foriemente na
Vida Religiosa em geral e parfi-
cularmente na Vida Religiosa lati-
no-americana, que passa a compre-
ender-se a partir do envio e a re-
definir sua identidade a partir da
missdo. A CLAR afirma: “A mis-
sao constitui hoje a chave de com-
preensdao do carisma da Vida Re-
ligiosa na América Latina” (4).

Trata-se de fato de uma auto-
compreensao nova, uma VezZ que,
antes do Concilio, a esséncia da
Vida Religiosa era compreendida
como consagracao a Deus expres-
sada nos votos de pobreza, casti-
dade e obediéncia, no - cultivo da
“vida espiritual”, na fuga do mun-
do, na observancia regular etc. Evi-



dentemente falava-se também de
apostolado sobretudo para os reli-
giosos de “vida ativa”, mas este
nao entrava na configuracao da
Vida Religiosa enquanto tal. “Ser

religioso” e “ser missiondrio” nao

se equivaliam, pelo contrdrio dife-

riam essencialmente.

—7 Para chegar a essa nova auto-
compreensao, um passo imporiante
foi a redescoberta das raizes cristas
da Vida Religiosa: como todo cris-
tdo o religioso ndo pretende outra

coisa que seguir Jesus Cristo, sendo

que sua maneira de segui-lo carac-
teriza-se pelo adjetivo “radical”.
Sua identidade ndo se enconira
portanto numa consagragao que se-
ria uma espécie de “segundo batis-
mo”, colocando-o num “estado de
perfeicdo” superior ou pelo menos
a parte, com relagdo & vida crista.
A identidade do religioso estd na
linha da identidade crista signifi-
cando-a e radicalizando-a no segui-
mento de Jesus.

Ora, seguir Jesus Cristo € abrir-
se no dom ao OUTRO (o Pai) e
aos outros (os homens, o Reino).
De fato se queremos encontrar a

identidade profunda de Jesus pode-
mos dizer que foi Alguém que nun-
ca viveu para si, que nunca enten-
deu a vida como algo a desfrutar
egoisticamente para si, mas a en-

tendeu sempre como um dom ao
Pai e aos homens: nunca viveu para
si, mas para o outro. Dai que se-
guit Jesus Cristo ¢ ser cristdo sé

se entende a partir do sair de si em
direcao a um outro e consegiiente-
mente a Igreja e a Vida Religiosa
dentro dela é essencialmente mis-
siondria, assumindo o projeto de

vida de Jesus e partilhando sua
missao.

A missao, portanto, nao se ca-
racteriza por um deslocamento es-
pacial para levar a outro lugar uma
fé que possuimos, € nem tao pouco
por uma tarefa que desempenhamos
no momento, mas caracteriza-se por
sua dimensdo ontolégica, esta en-

raizada no ser de Cristo, da Igreja
e da Vida Religiosa. A Trindade
ndo é missiondria enquanfo volta-
da para si (Trindade imanenie) mas
enquanto voltada para os homens

(Trindade econdmica: missdo do
Filho e do Espirito Santo). A Igreja
nao é missioniria enquanto se volta
¢ se fecha sobre si mesma, mas en-

quanto se abre para a humanida-
de: “As alegrias e as esperancas,
as tristezas e as angustias dos ho-
mens de hoje, sobretudo dos po-
bres e de todos aqueles que sofrem,
sao também as alegrias € as espe-
rancas, as tristezas e as angtstias
dos discipulos de Cristo e nao héa
realidade alguma verdadeiramente
humana gque nfo encontra eco em
seu coracao” (5). Igualmente o re-
ligioso € missiondrio na medida em
que rompe O narcisismo, 0 ensimes-
mamento e abre-se para as alegrias
¢ as ftristezas, as esperangas € as
angustias dos homens.

Assim, o religioso em si, € mis-
siondrio, mas"explicita a dimensao
missiondria de sua vida no momen-
to em que esta voltado para o ou-

tro; essa dimensdo do seu ser pode

ser velada ou desvelada: é velada
quando busca-se a si mesmo, € des-
velada quando o outro passa a set

a sua vida, passa a pertencer a sua

vida.
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Toda atividade do religioso des-
de que voltada realmente para o
outro, desvela a dimensao missio-
naria de sua vida: a oracao pelas
necessidades dos homens e enquan-
to abertura para acolher o dom de
Deus que abre para o dom de si,
€ missiondria; o estudo, na medida
em que ndo tenha por objetivo a
auto-promocao € a busca de um
saber-dominacdo mas de um saber-
servico, que busca uma maior ca-
pacitacdo para doar-se mais e com
maior eficdcia aos outros, é missio-
nario; igualmente a vida comunits-
ria enquanto comunidade de pes-
soas nao voltadas unicamente para
as necessidades internas do grupo
mas animadas por um projeto co-
mum que lanca e sustenta os mem-
bros na doacdo aos outros, é mis-
sionaria.

A missdo, portanto, ndo € um
apéndice a4 Vida Religiosa, mas ¢
da esséncia mesma do ser religio-
so, € a razdo de ser e o objetivo da
Vida Religiosa, € participagdo do
ser-enviado de Jesus, de sua exis-
téncia radicalmente entregue ao
Pai e voltada para a salvacdo dos
homens. “Nao se trata de separar
o ser do fazer, mas na raiz de todo
agir apostélico do religioso deve
estar seu proprio ser” (6).

Consideragoes historicas

Do ponto de vista histdrico, a Vi-
da Religiosa nasce sob a forma do
monacato que se prolonga como
unica forma histérica de Vida Re-
ligiosa durante um milénio. Uma
Vida Religiosa essencialmente vol-
tada “ad intra”, Mil anos represen-
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ta um enorme peso de tradicdo que
vai marcar e influir nas novas for-
mas de Vida Religiosa na Igreja.
No século XIII surgem os mendi-
cantes que “se caracterizam por
seu profundo sentido eclesial, por
sua obediéncia ao “Senhor Papa” e
por sua disponibilidade em assu-
mir as missGes universais que a
Igreja lhes confia” (7). Os mendi-
cantes nao vivem em mosteiros iso-
lados mas situam-se nas periferias
das cidades com uma clara opg¢go
evangelizadora da sociedade feudal
que se desmorona ¢ do mundo bui-
gués que nasce e se alirma. Contu-
do, o peso da tradigdo monacal tem
sua influéncia e essa nova forma
histérica de Vida Religiosa conser-
va elementos mondsticos como a re-
citagdo do oficio coral, o habito
préprio, 0s jejuns e peniténcias
obrigatérios para todos por regra
etc. Contudo, comega a surgir a Vi-
da Religiosa voltada “ad extra”.

Somente a Vida Religiosa cha-
mada “moderna”, que surge no sé-
culo XVI, marcard uma rupfura
clara com as estruturas mondsticas,
criando uma mistica, uma espiri-
tualidade e levando a uma expe-
riéncia de Deus a partir ¢ em fun-
cdo da missdo. Sua identidade, o
modo como capta a totalidade do
evangelho como projeto de vida €
o seu radical e permanentc ser
enviado, participando da missdo de
Cristo ¢ da Igreja. Trata-se de uma
nova forma historica de Vida Re-
ligiosa essencialmente voltada “ad
extra”, para o mundo a ser evange-
lizado, rompendo com todas as es-
truturas que pudessem reter o re-
ligioso no claustro e langando-o no

‘meio do mundo.



Esse novo espirito € limpida-
mente expresso no conhecido texto
de Sao Vicente de Paulo ao falar
sobre o estilo de vida das Filhas da
Caridade: “Contudo, posto que elas
estdo mais expostas a ocasides de
pecado do que as religiosas enclau-
suradas, posto que elas néo tém
outro mosteiro além da casa dos
doentes, por cela uma casa aluga-
da, por capela a igreja paroquial,
por claustro as ruas da cidade, por
clausura a obediéncia, por grades o
temor de Deus, por véu a santa
modéstia. .. elas devem ter mais
virtude do que se tivessem profes-
sado numa ordem religiosa e estdo
obrigadas a se comportar em todos
os lugares onde se encontram no
mundo com o mesmo recolhimento,
pureza de coragdo e de corpo, de-
sapego das criaturas e edificagdo
que devem ter as religiosas no re-
tiro de seu mosteiro”.

Contudo, o peso dos mil anos de
tradicdo monéastica, confinua a
ameacar essa forma histérica de Vi-
da Religiosa e parece que a Igreja
tem saudades desse modelo, e es-
forca-se por realizar um casamen-
to impossivel entre uma Vida Re-
ligiosa essencialmente voltada “ad

intra” com uma Vida Religiosa es-

sencialmente voltada “ad extra”. O
resultado dessa tentativa foi o sur-
gimento de um “modelo estilizado
de monacato” (8), que tem seu apo-
geu no século XIX e na primeira

metade deste século, Nota-se entdo
uma espécie de domesticagdo dos
catismas: . 0s rehgmsos “modernos”,

cujo carisma € essencialmente mis-
sionario, enviados aos homens, fer-
mento evangélico do mundo, pas-
sam a viver em grandes ‘comunida-

des ¢ grandes casas, animados por
um mesmo tipo de espiritualidade
e alimentados por uma mesma teo-
logia da Vida Religiosa. Nao se fa-
la- de carisma préprio das congre-
gacoes, porque de fato umas nao
se distinguem das outras por nada
intrinseco e especifico: as diferen-

cas ficam por conta da bizarria dos
hébitos e de algumas devogbes proé-
prias. Os religiosos tém suas obras
proprias, e atuam paralelamente a
Igreja local, mas mesmo nesse se-
tor apostdlico assemelham-se estra-
nhamente: quase todos dedicam-se
a trés areas: educacdo, satide e as-
sisténcia social. Houve um nivela-
mento juridico, teolbgico-espiritual,
institucional e apostdlico da Vida
Religiosa moderna, um “modelo es-
tilizado de monocato”, que se jus-
tificou e se manteve por longo tem-
po devido ao grande nimero de
vocagOes, dando a impressdo de se
ter chegado a um modelo ideal e
perene .de Vida Religiosa.

O resultado desse casamento im-
possivel foi uma imensa paralisia
e anestesia dos religiosos: uma Vi-
da Religiosa mondtona, repetitiva,
sem imaginacdo criadora para en-
frentar os grandes desafios do mun-
do moderno. Ndo ha confronto com
o mundo, mas isolamento dos pro-
blemas dos homens, um isolamento
aristocratico, gerador de um certo

individualismo pessoal e congrega-
cional, agressivo em relagcdo ao
mundo moderno e sonhando com
a restauracdao da cristandade. As-
sim a Vida Religiosa perdeu ¢ que
¢ mais caracteristico dela na Igre-
ja: seu carater carismatico e profé-
tico que questiona ¢ renova a Igre-
ja quando esta parece ter esqueci-
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do sua finalidade e se esclerosa em

suas 1nst1tu1goes

Essa paralisia chega a tal ponto
que os papé€is vao se inverter: atra-
vés do Concilio Vaticano II, a
Igreja. institucional vai sacudir a
Vida Religiosa acordando-a de sua
letargia e levando-a a uma revisao
de sua identidade a partir dos se-

guintes principios: volta ao evan-
gelho, volta ao carisma dos funda-
dores, abertura aos movimentos re-
novadores da Igreja de hoje e aber-
tura aos sinais dos tempos.

Esse questionamento do Concilio
a Vida Religiosa e suas exigéncias
de uma revisdo radical foi equiva-
lente a uma terapia de choque, as-
sustou os religiosos que acordaram
de seu sono letdrgico e partiram na
busca de um novo modo de ser re-
ligioso: no primeiro mundo a Vida
Religiosa defronta-se com o fend-
meno da secularizacdo e procura

respostas para a evangelizacdo nes-
se contexto cultural; no terceiro
mundo e particularmente na Amé-
rica Latina o desafio foi a desco-

berta do submundo dos pobres e
de uma imensa injustica institucio-
nalizada: como ser presenga evan-
gélica e profética nesse continente?

A missao, como participagdo no
“ser-enviado-de-Jesus”, passa a ser
o eixo estruturador da nova identi- .
dade: abandonam-se aos poucos as
estruturas

munidades, procuram-se novos cam-
pos de atuagdo apostblica e pasto-
ral, busca que termina na inserg¢ao
nos meios populares. ‘A mistica que
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impulsiona essa renovagao € a mis-
sd0 e a espiritualidade que a ali-
menta, ndo € a monéstica, mas uma
espiritualidade que surge do radi-
cal-ser-enviado aos homens, se¢ bem
que o imagindrio da Vida Religiosa
ainda continue profundamente matr-
cado pelas estruturas da vida mo-
nacal. Dizendo isto, ndo queremos
negar a imensa contribuicio posi-
tiva que o monacato trouxe e fraz
a Igreja; queremos apenas subli-
nhar a influéncia marcante dessa
forma histérica de Vida Religiosa.

E possivel que estejamos concre-
tizando agora o que ja intuiram o0s
fundadores da Vida Religiosa mo-
derna. Ha uma novidade contudo:
no passado, para renovar a Vida
Religiosa o Espirito suscitava figu-
ras carismadticas que captavam o0s
sinais dos tempos ¢ encontravam a
resposta evangélica ao momento
histérico. Hoje nao € uma pessoa
carismatica que surge mas parece
que toda a Vida Religiosa € sa-
cudida pelo Espirito num sopro de
renovacao e de respostas novas aos
apelos de Deus na histdria.

Consideracoes pedagogicas

Se ficou claro o sentido que da-
mos a palavra “missdo” nesse arti-
go ja podemos deduzir que “formar
‘para a missao” ndo consiste apenas

! em capacitar os jovens religiosos
monacais em busca def

um novo tipo de presenca na socie- .
dade, uma presenga evangelizadora'!
e profética: surgem as pequenas co- |

'para algumas praticas pastnrals
concretas, para andlises criticas da

‘realidade -e alguns métodos de evan-
.gelizagdo. Pensar assim seria con-
“tinuar entendendo a missaoc como

deslocamento - espacial ou como fa-
refa. Alids, na maioria das publi-
cacOes sobre a formacao dos reli-



glosos usa-se o termo missao  no
sentido de apostolado ou trabalho
apostolico, o que ndo deixa de tra-
zer certa confusdo. Num recente li-
vio da CLAR, sobre a  formacgdo
le-se: “A formacdo ndo se fara sé
para a missao, isto €, para um tra-
balho apostdlico futuro, mas tem-se
que formar na missdo realizada du-
rante o periodo de formacgdo” (9).
Na seqii€éncia percebe-se que o au-
tor tem uma compreensdo bem mais
ampla da missido, mas o vocabuli-
rio confunde. Outro autor pergun-
ta: “Primeiro formar, depois traba-
lhar no meio do povo? Nao. O pro-
cesso € dialético. Claro, ha momen-
tos mais fortes de estudos, mas a
formacdo nunca deve se dar sepa-

rada da missdo” (10). A mesma
confusao de vocabuldrio: fica-se

com a impressdo de que o estudo
nao faz parte da missdo, porque
esta se entende como “trabalhar no
meio do povo”, e em ftiltima ana-
lise como deslocamento espacial.

Ora, formar para a missao € le-
var a uma identificagdo com Jesus
Cristo, a uma participacao no seu

projeto, no seu destino, no seu ser-
enviado-ao mundo, na sua abertura
incondicional para o Pai e no seu
compromisso radical com o Reino.
Abbéd — Reino, dois pdlos centrais
da vida de Jesus: a abertura para
o Pai o leva a abrir-se para os ho-
mens € a realizar o projeto de amor

do Pai no mundo (Reino), e¢ as di-
ficuldades que o pecado do mun-
do levanta na concretizagdo desse
projeto o ‘levam a buscar o rosto
do Pai e seus caminhos na histdria.
A’ tentagdo na formacgdo para a
missdo consistird em querer divi-
dir essa bipolaridade inseparivel na

vida de Jesus:. formar para uma
abertura intimista - para o Abbd sem
compromisso. efetivo com o Reino
na histéria ou, por outro lado, for-
mar para uma construcdo do Reino
sem Abbd como se o Reino fosse
obra exclusiva dos homens: “O
reino, em tultima andlise, ndo é rei-
no “meu”, nem “nosso”, mas “do
outro” (11).

Se consagracao € missdo se equi-
valem e se identificam, se a mis-
sao € da ordem do ser, a forma-

¢ao para a missdo abarca todos os
setores da vida do religioso e s6 po-
de ser entendida como um processo
que reconheca a temporalidade co-
mo dimensdo essencial de todo

crescimento humano e espiritual.
“De certa maneira as ‘etapas’ (de
formacgdo) ndo fazem mais do que
respeitar a lei do tempo, necessdrio
para o amadurecimento da pessoa,
e a lentid8o inevitdvel no processo

de descoberta, assimilacio ¢ iden-
tificacdo progressivas do individuo
com a proposta de vida do institu-
to” (12). Respeitar essa temporali-
dade é reconhecer a necessidade de
um recuo educativo para um culti-
vo pessoal, chamado formagéo ini-
cial, que “tem por funcado essen-
cial a aquisigdo de disposicGes mo-
rais e espirituais (h&bitos) que es-
truturam a vida de uma pessoa € a
preparam para assumir um projeto
de vida de modo coerente” (13).

E nessa perspectiva da formacao
inicial que nos situamos para indi-
car agora algumas pistas pedagdgi-
cas na linha da formacZo para a
missdo, -focalizando cinco pontos
que nos parecem centrais: a espiri-
tualidade, a vida comunitaria, a
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atividade apostélica, o estudo ¢ a
integracdo afetiva. -

ESPIRITUALIDADE: “A espi-
ritualidade para a Escritura é toda
a vida (intelectual e corporal, pes-
soal e comunitaria, religiosa e poli-
tica) animada pelo Espirito e em
concreto pelo Espirito de Jesus. A
espiritualidade nao se limita a um
setor da vida, mas ¢é integral, total,
plena. Toda a vida fica marcada
pelo Espirito de Jesus, que nos im-
pulsiona a seguir seus passos em
nossa histéria concreta de hoje”
(14). Trata-se portanto de uma vi-
da vivida no Espirito de Jesus ¢

conseqiientemente nenhuma reali-

dade humana é alheia a espirituali-

dade, nem a dimensdo religiosa,
nem a politica, nem a econdmica,
nem a social.

Viver no Espirito de Jesus € nao
viver para si, mas para o OUTRO
(Pai) e para os outros (os homens),
no dom, no amor, na entrega da
vida. Fundamentar os jovens reli-
giosos nessa disposicao de ser-para-
o-outro, de amor, de saida de si €
a tarefa primordial da formacgdo pa-
ra a missdo. Como Jesus, € neces-
sario fazer e cultivar a experiéncia
da intimidade, da transparéncia, da
filiacao na relacdo com o Pai. Dai
a importdncia da oragdo, da me-
ditagdo, da contemplagdo: “a vida
como tal ndo educa nada se ndo €
interiorizada na oracdo refletida e
no estudo. S6 entdo revela seu sen-
tido, e diz suas liges. E s6 no es-
paco da oracdo e da reflexdo que
se da a revelacdo e -0 apelo de
Deus, presente na realidade” (15).
Criar pois habitos de siléncio-e de
escuta como Jesus que se calou nos
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30 anos de Nazaré, nos 40 dias no .
deserto e durante as noites na mon-
tanha: do siléncio nascem as pala-
vras verdadeiras e cheias de vida.
“A escassez de siléncioc € uma ftra-
gédia tdo grave cOmoO a escassez
de ar ou a escassez de dgua” (16).
E também de escuta, porque como
dizia Raimundo Panikkar no V
Congresso de Teologia em Madri:
“O Deus do qual somente se fala
j4 6 um {fdolo: ndo fala. Ndo ha
discurso humano vélido sobre Deus.
S6 Deus pode falar sobre si mes-
mo. .. Acerca de Deus o método
ndo é falar mas escutar, Deus fala
nas pedras, nos montes, em toda a
natureza, mas também mnos pobres,
nos carceres, nos gritos de dor e
de alegria dos homens” (17).

Pode parecer paradoxal, mas um
dos pontos que dificultam essa
abertura e intimidade com o Pai pa-
rece ser o fato de se minimizar ho-

je o pecado pessoal, o “ser peca-
dor” salvo gratuitamente pelo dom
do Pai em Jesus Cristo: “Vés esta-
veis mortos em vossos delitos e pe-
cados... mas Deus, que € rico em
miseric6rdia, pelo grande amor com
que nos amou, quando estdvamos
mortos em nossos delitos, nos vivi-
ficou juntamente com Cristo e com
ele nos ressuscitou e nos fez sen-
tar, nos céus, em Cristo Jesus. Pe-
la graca fostes salvos” (Ef 2,1-6).
Somente uma consciéncia viva de
que o pecado atingiu o nosso ser,
de que somos vasos de argila fra-
geis e quebradicos, nos leva a rezar
como o publicano que sai do tem-
plo justificado: “O Deus, tende
piedade de mim, porque sou peca-
dor” (Lc 18, 13), e nos radica na
pobreza do ser: “Felizes os que tém



um coragdo de pobre, porque deles
é o Reino' dos céus” (Mt 5, 2),-nos
leva a escapar a auto- suflmencm
farisaica: “Eu ndo sou como os de-
mais- homens”, e finalmente, nos
abre para acolher e agradecer o dom
gratuito da salvagdo. S6 o pobre
sabe acolher e agradecer.

A abertura para o Pai levou Je-
sus ao compromisso com o Reino,
a abertura para os homens a quem
o Pai ama, a realizar o projeto
criador do Pai no mundo. Uma ora-
¢ao ‘e contemplacdo que ndo levas-
sem a um compromisso com o Rei-
no na histéria, seriam suspeitas, in-
timistas, busca de um Abbd sem
Reino. Parece contudo que o maior
risco hoje, € o contrario: querer um
Reino sem Abba. E a tentacao do
ativismo, da busca de resultados
imediatos, do sucesso. Muitos reli-
giosos querem ser profetas, mas
descambam com facilidade para a

ideologia: “A profecia ndo é...
dentincia interessada, nem simples
contestacdo social. Ali onde nZo
amanhece a novidade de Deus nao
hé profecia. A profecia nao pode
separar-se por longo tempo da do-
xologia, do louvor a Deus. Caso
contrario a profecia fenece ou se

transforma em ideologia. A profe-
cia € forca espiritual, forca vital do
Espirito” (18).

Pedagogicamente nao sera facil
para o formador manter esse equi-
librio na bipolaridade: abertura pa-
ra o Pai e compromisso com o Rei-
no. Na formacdo fora da insercéio
o risco que se corre € o de querer
um Abba sem Reino, com o tisco
mais grave ainda de mais tarde, ao
descobrir 0 mundo da injustica, re-

jeitar em bloco toda a formagdo an-
terior como alienante, ‘e descambar
para-a opcao ideolégica. Na forma-
¢do inserida o risco pode ser o de
querer- um Reino sem Abb4. Nos
dois casos o papel do formador é
manter a bipolaridade que marcou
a vida de Jesus: Abba — Reino.
O processo € dialético.

‘VIDA COMUNITARIA: Para
que a comunidade formadora for-
me para a missdo € necessario que
seja uma comunidade que verda-
deiramente participe da missao de
Cristo ¢ da missao da Igreja, uma
comunidade aberta para o Pai e pa-
ra os homens a quem ¢ enviada.
Nao pode ser portanto uma comu-
nidade voltada “ad intra”, intimis-
ta e fechada, mas aberta as angis-
tias e esperancas dos homens. Ca-
berd ao formador a dosagem ade-
quada entre os momentos de silén-
cio ¢ escuta e de compromisso
apostélico, partitha e hospitalidade,

A comunidade formadora é tam-
bém o lugar onde se exercita o ser-
para-o-outro. Contrariamente ao
que acontece com o matrimdnio, a
comunidade religiosa nao é forma-
da por pessoas que se escolheram
mutuamente para viver juntas, mas
vivemos juntos porque fomos esco-
lhidos, porque estamos animados
pelo mesmo desejo de seguir radi-
calmente o Senhor. Se de um lado
o fato de ndo nos termos escolhido
pode trazer problemas para a vida
comunitidria, de outro oferece ao
formando a possibilidade de exerci-
tar-se, na doacdo, no amor, no set-
para-c-outro de Jesus. Essa convi-
véncia fraterna num ambiente res-
trito, o capacitara para ser um ir-
mao universal.
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A: comunidade formadora -deve
também ser animada por uma forte
mistica da esperanga, da cruz, da
perseveranca ¢ da alegria pascal:
“uma mistica que faga o religioso
crer para além da eficicia sensivel,
que o faga lutar por um mundo que
nds ndo veremos ainda despontar
no horizonte, onde seja menos di-
ficil amar, mas que cremos consti-
tuir o futuro dos homens” (19).
Abrir pois na comunidade espagos
para a celebracdo e a festa: cele-

brar com alegria as pequenas vitd-
rias e as pequenas conquistas do
Reino, que avanca Ilentamente na
historia a passos de galileus; “Ha-
vera alegria no céu por um sé pe-
cador que se converta” (Lc 15,7);
saber captar, contemplar e celebrar
a gléria velada de Deus e do Res-
suscitado em meio as sombras. e
contradicdes da historia,

Descobre-se hoje, na formacao
inserida, uma comunidade forma-
dora mais ampla, constituida pelo
“povo”. Intuicdo rica, mas ainda
imprecisa € obscura, “Seria o povo
apenas mediador pedagdgico, a ti-
tulo de elemento ou espaco que fa-
vorece a formacio religiosa? Ou

seria também um sujeito pedagdgi-
co enquanto agente que  intervém
consistentemente na configuracao
das novas. vocag:oes populares? O

fato € que a “interferéncia peda-
gogica” do povo sobre as comum-
dades de formagdo inserida é muito

difusa e se da . quase automatica-
mente. N@o poderia tal “interferén-
oia” ser-mais articulada e- progra-
mada? Como se daria isso? Como,
por exemplo, o povo ajudaria a dis-
cernir - a vocagdo de uma jovem, a
vida de oragao etc. (20)?-Sao per-

guntas a que somente. experiéncias
novas e devidamente avaliadas po-
derao responder. -

ATIVIDADE APOSTOLICA: A
atividade apostélica ou pastoral néo
pode ser identificada pura e sim-
plesmente com a missao, € antes
um dos elementos constitutivos do
ser missiondrio enquanto se expres-
sa na acao evangelizadora e no
antncio salvifico.. Respeitando o
“principio de temporalidade® ine-
rente a todo processo de formacao
humano-espiritual, deve-se dar uma
iniciacio a atividade apostdlica du-
rante a formacado inicial.

Esta iniciacdo consistitd primei-
ramente em levar o jovem religio-
so a interiorizar, na atividade pas-
toral, o ser-para-os-outros, a busca
do Reino. Se ndo hi essa interiori-
zacdo, a acdo apostdlica pode’ re-
vestir-s¢ de muitas ambigiliidades.
Vimos que a dimensdo missionatia
da vida religiosa se desvela quando

religioso se' abre para o oufro.
Ora, pode dar-se o caso de religio-
sos desenvolverem grandes ativida-
des apostolicas e pastorais sem se-
rem missiondrios, desde que tais
atividades encubram uma busca su-
til de si mesmos: busca de valori-
zacdo e projecdo, de afirmagfo de
seus instintos de mando e domina-
cao, de compensagOes na admiragéo
e aplausos dos homens, de auto-pro-
mogdo etc. “J4 receberam a sua re-
compensa” (Mt 6,2). Dai a impor-
tAncia de uma - avaliacdo continua
da atitude profunda com a qual ca-
de um se situa perante a. acao pas-
toral. Em. tltima andlise, que bus-
camos: nés mesmos ou o Reino de
Deus? ‘A mesma  pergunta .deve. ser



feita por aqueles que, temendo a
atividade apostdlica direta, se refu-
giam na casa de formagfo concen-
trando-se exclusivamente na oragao
e na auto-formacao.

Em segundo lugar parece-nos que
essa iniciagcdo deve abrir-se para
uma “pastoral libertadora®. Evi-
dentemente serd necessirio respei-
tar o ritmo e as experiéncias ante-
riores de cada formando, ndo colo-
cando-0 imediatamente em situacoes
e desafios que superem de muito
suas capacidades do momento. Dai
a importincia de que haja na comu-

nidade formadora uma pessoa com

suficiente experiéncia € senso pe-
dagbgico para introduzir os for-
mandos no projeto € na pratica li-
bertadora de Jesus. Tal pessoa po-
de nao ser o responsavel pela for-
macdo (mestre/ a). Nio se trata
apenas de ser amigo das pessoas ou
de transmitir contedidos, mas de
instaurar um processo critico e li-
bertador através de nossa atuacao
apostélica. Tal tipo de pastoral pa-
rece que vem produzindo frutos
mais amadurecidos de conversao,
isto €, de ser-para-o-outro, como Je-
sus. Nesse processo importa prepa-
rar ‘e avaliar continuamente a pré-
tica pastoral.

- ESTUDQO: Ha uma queixa -mais
ou menos generalizada de que os
jovens religiosos de hoje sao menos
interessados em estudos sérios e
prolongados: fazem-se estudos su-
petficiais, em nome de uma prati-
ca pastoral atraente e absorvente.
Apresentam-se como causas dessa
situacdo, a_ falta de motivagao, a
alienac@o dos estudos universitdrios
voltados para o mundo burgués, a
proveniéncia de vocacgOes. dos meios

populares, sem héibito de estudos
etc. -

Importa refletir sobre essa si-
tuacdo. Como a atividade apostdli-
ca, o estudo também pode padecer
de uma ambigiiidade basica em re-
lacdo & missdo. Pode-se estudar pa-
ra si, na busca de uma auto-valori-
zacdo, de um igualar-se a classe do-
minante, de um saber-dominac¢ao e
pode-se estudar para o outro na
aquisicdo de um saber-servigo: sa-
ber mais para servir melhor. So-
mente a segunda atitude &€ missio-
niria e ela ndo exclui estudos sé-
rios e prolongados particularmente
num mundo que se. complexifica
cada dia mais e que precisa ser
evangelizado. A evangelizacdo da
cultura moderna enfrenta proble-
mas sérios e grandes desafios.

~ Clodovis Boff dirigindo-se a reli-
giosos inseridos e refletmdo sobre
as vocacdes populares tece conside-
ragOes pertinentes sobre a impor-
tAncia do estudo. “Ndo se deve ter
medo do estudo, desde que o estu-
do seja filtrado pela consciéncia cri-
tica... Se vocé tem chance de fa-
Zer faculdade, faca e ajude o po-
vo. Eu sei que a universidade ¢é
burguesa ¢ transmite ideologia da
burguesia. Mas junto, transmite
também uma cultura que ¢ destina-
da a todos... A cultura cientifica
tem vocacdo universal... NOs de-
vemos buscar uma’cultura popular,
recuperando nossa raiz de classe,
mas enriquecida com toda cultura
critica, de modo que, possamos
criar uma “nova cultura popular”.
A velha cultura popular € insufi-
ciente. Ela € boa para a resistén-
cid, mas € insuficiente para o avan-
¢O... .Sem saber,.critico ndo tem
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transformac¢ao social. Por isso nds
precisamos nos instruir sem medo,
- sendo,. involuimos”- (21).

Nota-se hoje entre os Jovens re-

ligiosos que muitos desyertam para

a necessidade de estudos sérios a
paftii-do’ coripromisso com a trans-
formacdo. dd histéria na linha do
Reino. Ao tfomar contato com a
realidade da injustica e da opres-
sa0 vao sentindo a necessidade de
conhecer melbhor as causas estrutu-
rais, 0§ mecanismos- de manipula-
cdo, os tracos da cultura popular,
as ideologias subjacentes etc. em
vista de uma ortopraxis. Déa-se en-
td3o um jogo dialético entre o con-
tato com a realidade ¢ o conheci-
mento critico dessa realidade. Daf
surge a motivacdo para o estudo.

A superficialidade nos estudos
pod’e levar as pessoas € as congre-
gacBes a tornarem-se conservado-
ras, a perderem o trem da histéria,

por falta de horizontes mais am:-
plos. Evidentemente nem todos t€m
uma vocacdo intelectual nem o fator
inteligéncia deve ser supervaloriza-
do no conjunto da pessoa mas a
oportunidade de fazer estudos apro-
fundados deveria ser oferecida a to-
dos que manifestam talento e gos-
to pelos estudos.

Nesse sentido parece-nos que ha-
veria necessidade de uma mudanca
de mentalidade, particularmente
por parte das congregacOes femini-
nas, nas quais dificilmente se ad-
mite que uma religiosa capaz, seja
liberada por varios anos, para de-
dicar-s¢ exclusivamente aos estu-
dos, chegando, se possivel, a obter
os graus de mestrado € doutorado,
Quando incentivamos jovens reli-
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giosas inteligentes a estudos prolon-
gados ouvimos com freqiiéncia res-
postas desse tipo: “Na minha con-
gregacao estudar é um Iuxo”; “as
irmas da minha congregacdo ndo
admitem que alguém fique apenas
estudando, temos que trabalhar .du-
rante o dia e estudar a noite”; “nao
¢ bem vista- na minha congregacgio
uma irma que s6 se dedica aos es-
tudos; ela € muito criticada e néo
tenho: estrutura “para suportar criti-
cas de todos os lados”, Talvez pe-
la falta de pessoal preparado, se
exphque a dependéncia das congre-
gacOes. femininas em matéria de
assessoramento. Igualmente a  es-
cassa coniribuigdo das religiosas no
campo da teologia, particularmente
da teologia latino-americana, deve
atribuir-se a uma mentalidade prag-
matista que prioriza a necessidade
do trabalho imediato para todas as
jovens.

- Ha um esquema que se val im-
pondo na pratica formativa: vida,
reflexdo sobre a vida, acdo. O mo-
mento da reflexfio que ilumina a
vida e leva a uma acfio evangélica

i

e coerente € importante. “Saber &
preciso. O estudo € reconhecimen-
to da realidade. E tomada de cons-
ciéncia da prépria existéncia. E
ampliacdo. dos horizontes. E si-

tuar-se no mundo. E ver para agir”
(22).

INTEGRACAO AFETIVA: O
trabalho formativo em torno da in-
tegracdo afetiva estd diretamente
relacionado com a missdao, uma vez
que essa consiste fundamentalmente
em sar-—para-o-outro. .Ora, todos sa-
bemos que uma afetividade desin-
tegrada leva & busca de-si, ao fe-



chamento, a dificuldade no relacio-
namento objetivo com o outro etc.;
e sem que a pessoa saiba o porqué
dessas atitudes que sao inconscien-
tes.

. Cremos ser hoje um dado adqui-
rido -a importincia de se oferecer
aos formandos meios e subsidios
para um auto-conhecimento, atra-
vés de leituras, cursos, obsetvagao
de reagOes, avaliagOes comunitarias
e mesmo uma terapia grupal ou in-
dividual se for o caso. A etapa de
formacao. mais adequada para esse
trabalho parece ser a do aspiranta-
do-postulantado. N#o aconselhamos
uma terapia durante o noviciado;
se - for necessdrio pode ser feita an-
tes do .noviciado ou na etapa do
juniorado ou mesmo mais tarde.
Igualmente o formador na etapa do

aspirantado-postulantado pode ser
um terapeuta mas parece nao ser
aconselhdvel que o/a mestre/a de
novicos/as seja um terapeuta.

Além da area estritamente psico-
l6gica, os formadores  dispdem de
inimeros meios e recursos para
ajudarem na integracdo afetiva dos
jov?ns: enumeramos alguns desses
meios: ’ -

— Favorecer a aberfura e trans-
paréncia do formando: quanto mais
a pessoa se exprime e se deixa co-

nhecer, mais se integra. Para que
haja essa abertura é necessirio um
clima de confianca que deve ser

criado e salvaguardado a todo
preco. | . .

— Criar um clima comunitario
em que se respire amizade, simpli-
cidade e partilha; onde cada um
possa ser 0 que é, possa errar e

mesmo dizer disparates sem ser lo-
go julgado e catalogado pelo grupo.

— Ajudar cada um ‘a descobrir
o principio dindmico e evangélico
que alimenta sua caminhada e em
torno do qual a vida vai se estru-
turando. Esse principio assumido

conscientemente serd integrador da
personalidade.

— Favorecer na vida de oracgao
um relacionamento pessoal e trans-
parente com Jesus Cristo. O rela-
cionamento com a pessoa de Jesus
a quem queremos seguir € fonte de
integracdo da personalidade. O mes-
mo se diga da presenca de Maria.

— A amizade com o povo € a
participagdo de suas lutas e sofri-
mentos, alegrias e esperancgas aju-
dam a relativizar os pequenos pro-
blemas internos de relacionamento
comunitario e a integrar-se.

— A orientacdo espiritual, os
dias de revisdo comunitdria num
clima de oracdo, perddo e caridade,
os dias de retito etc., serdo oufros
meios importantes para a integra-
cdo da afetividade.

— Finalmente, que se respire na
comunidade um clima de amor e
aceitacdo. Como a desintegragao
afetiva tem normalmente sua - ori-
gem na falta de amor € na rejei-
¢do, um clima de amor ajuda a -
tegrar muitos aspectos da persona-
lidade.

Conclusédo

No inicio desse artigo afirmdva-
mos que a missdo ¢ o objetivo 1l-
timo, o ponto focal da formacao e
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formuldvamos a hipétese de que. a
missao seria também o elemento in-
tegrador das diversas tendéncias no-
tadas na formagao inicial. Para isso
foi necessario aclarar o significado
do termo missdo: participagdo do
radical-ser-enviado de Jesus aos ho-
mens, € do- radical-ser-enviado da
Igreja ao mundo: ser missiondrio é
ser-para-o-outro, € portanfo, situa-
se antes de mais nada na linha do
ser,

- A forma¢do para a missdo abat-
ca portanto todas as dimensGes do
ser: a espiritualidade, a integracdo
afetiva, ‘0 apostolado, o estudo etc.
e nenhuma dessas dimensGes pode
reivindicar com exclusividade para
si a formagdo do apédstolo. Todas

devem ser levadas em- consideragdo,
ainda que com acentuacGes- diver-
sas nas- vanas etapas da formag:ao
inicial. :

Jesus formou seus discipulos pa-
ra a missdo, formou homens novos,
abertos para - 0 Pai e para os -ho-
mens e encarregou-os:de levar a boa
Nova do Reino a todos os. conf.lns
da terra.

“Hoje o Papa. ’Ioao Paulo II di-
rige-nos . msmtentes apelos no senti-
do de uma “nova evangehzagao” da
América Latina. Para enfrentarmos
esse desafio precisamos formar real-
mente homens e mulheres evange-
lizados em todas as dimensdes do
ser. Somente assim serdo os verda-
deiros missiondrios do ano 2000.
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AS CEBS E 05 DESAHOS
DA EVANGELIZACAO. -
NOTAS PRowsorilAs .

- Ndo hé como ﬂ:lar de evange[fzap&b hoié‘. escamoteando. 0s
imperativos do seguimento de Jesus.. Na.:dindmica
do discipulado, a evangelizagdo deue interpelar a vida tada '

Faustind Luiz cdiltb Teixeira
Rio de Taneigo — R}

Neste periodo em que se prepa-
ra a celebracdo dos 500 anos de

evangelizagdo de nosso continente,

uma série de reflexOes se impdem
aos cristdos latino-americanos. Co-
mo avaliar historicamente o pro-
cesso de encontro ou desencontro

entre a pratica evangelizadora ¢ a
cultura do outro? Sera que de fato
a2 mensagem evangelizadora, a ati-
vidade missiondria, tem significado
um testemunho do Reino, um teste-
munho de vida, ou muitas vezes
vem acompanhada de agressdo con-
tra as culturas locais?

Tais questOes, entre outras, ndo
podem ser ocultadas ou desconheci-

das por aqueles que queiram real-

mente aprofundar e entender os no-

vos desafios lancados & evangeli-
zagao.

A América Latina, como lembra
J. Comblin, “ainda é o que foi des-
de a conquista: um continente de
conquista € violéncia. A conquista
continua: continua a conquista que
extermina os indios e lhes rouba as

altimas terras, continua a margina-
lizagdo dos mnegros, teoricamente
emancipados, mas abandonados sem
recursos nem espago na sociedade,
sem reconhecimento da sua raca,
da sua cultura e da sua religido;
continua a conquista dos latifun-
didrios que roubam as terras dos
camponeses pobres, continua a con-
quista em forma de superexplora-
cdo do trabalho na inddtstria, no
comércio, Continua a expoliagdo

(1).

Nos tltimos anos verificou-se na
América Latina uma tomada de
consciéncia critica por parte da
Igreja no sentido de um novo po-
sicitonamento face a realidade so-
cial, como ~igualmente uma nova
atencao e solidariedade ao univer-
so dos empobrecidos. As Comuni-

dades Eclesiais de Base emergem
justamente como expressao deste
novo rosto de Igreja, trazendo con-
sigo uma nova perspectiva de evan-
gelizacdo. Com esta experiéncia
vislumbra-se um horizonte novo de
sensibilidade com a causa do ou-
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Itl ‘0, de afirmacao da dignidﬁde dos

pcbres e reconhecimento de seus

direitos fundamentais.

1. Evangelizacéo -
e seguimento de Jesus |

A evangelizacao € um dado cen-
tral na vida da Igreja, constitul sua

vocagdo prépria e ‘identidade mais -

profunda (EN 14). A Igreja nasce
na dinimica do discipulado, ‘que
brota da acdo evangelizadora de Je-
sus (EN 15): “Ide, portanto, ¢ fazei

que todas as nacGes se fornem dis-

cipulos” (Mt 28,19). Anunciar o
Reino de Deus é o que da sentido
a missdao da Igreja. Ela é sacramen-
to do Reino, ou seja, seu sinal con-
creto e instrumento de implementa-
¢do no mundo (LG 1,5). Neste sen-
tido, a Igreja é convocada perma-
nentemente ao seguimento de Jesus
Cristo (Puebla 249), a retomar o

seu antincio da Boa Nova, que €

palavra de Vida (Puebla 357);
bem como o seu testemunho profé-
tico denunciador das forgas de
morte que se opdem a construcao
do Reino (Puebla 358). Ndo ha di-
vida, porém, que este antincio do
Reino implica em rupturas e ten-
soes muitas vezes dolorosas (Pue-
bla 358). Para uns é motivo de ale-
gria ¢ de jabilo, para outros é oca-
sido de indignacdo e protesto. Nem
todos estdo preparados e disponiveis
z se colocar em movimento para a
acolhida do chamado de Jesus. O
seguimento ndo se resume a pProxi-
midade com Jesus, ainda que este
seja um elemento imprescindivel do
seguimento: - o “estar com Ele”
(Mc 3,14 TJo 12,26). Exige igual-
mente movimento e compromisso
com a sua causa:-“Se alguém qui-
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ser vir apés mim, negue-se a si

mesmo, tome a sua cruz ¢ siga-me”
(Mc 8,34). Nao ha seguimento onde
impera a imobilidade, a quietude e
a incuriosidade. Exige-se desinstala-
¢do, disponibilidade, capacidade

‘de mudanca e liberdade (2).

O seguimento ¢é fundamental-
mente, fidelidade criadora a praxis

~de Jesus,, isto é, a disponibilidade
de “reproduzir em ouiro contexto

histérico o movimento fundamental
de concrecdao dos valores genéricos
de Jesus” (3). A disponibilidade e
abertura para o horizonte do segui-
mento ndo acontecem sem a deci-
sao de se empreender uma nova ro-
ta: conversao e discernimento. E
isto significa romper com os anti-
gos equilibrios, com os lagos de de-
pendéncia: deixar de ser em toino
de si para ser na dindmica de Jesus
(Mc 1,18; 1,20); e igualmente bus-
car a vontade de Deus, captar suas
exigéncias e realizd-la na histéria.

Nao hid como falar em evangeli-
zagdo hoje escamoteando os impe-
rativos do seguimento de Jesus. Na
dindmica do discipulado, a evange-
lizacdo deve interpelar a vida toda
(EN 29), afirmar a “dignidade do
homem e a libertagdo de todas as
servidoes e idolatrias” (Puebla 344;
EN 30). Sua destinagdo € univet-
sal, ninguém encontra-se excluido de
sua provocagdo (Puebla. 362-3). Os
pobres, todavia, merecem uma aten-
cdo pieferencial: “sdo os primeiros
destinatdrios da missdo e sua evan-
gelizago € o sinal e prova por ex-
celéncia da missao de Jesus” (Pue-
bla 1142 e tb Lc 4,18). A opcdo
pelos pobres, nos lembra Puebla,
¢ medida privilegiada de. nosso se-
guimento de Cristo' (Puebla '1145).



A tarefa evangelizadora, que € afir-
mag¢do da dignidade-e cidadania.- dos
empobrecidos, -€ também - didlogo
com a cultura do outro.: A Igreja,
em sua missdo evangelizadora,  “se
sente enviada nao para destruir mas
para ajudar-as culturas a se- conso-
lidarem em seu proprio ser e identi-
dade” (4). -

2. CEBs e evangelizagéo

 As Comuﬁidades Eclesiais de Ba-

se exercem uma funcgio protagdni-

ca no projeto-processo de uma
Igreja dos pobres Manifestam nao
somente o “amor preferencial da
Igreja pelo -povo simples” (Puebla
643) mas ajudam “a Igreja a des-
cobrir o potencial evangelizador dos
pobres”- (Puebla 1147). As peque-
nas comunidades constituem uma
forte interpelagao para toda a Igre-
ja, enquanto apontam os valores
fundamentais do Reino e do segui-
mento de Jesus: conversdo a soli-
dariedade com os empobrecidos,
empenho com a -causa da liberta-
¢do integral em vista de uma socie-
dade igualitaria, afirmac@o evangé-
lica da vida etc. Nao h4d como ser
[greja hoje em  dia prescindindo
desta interpelacao evangélica. Isto
nao significa que as CEBs sejam o
“modo de toda a [greja ser”. Mas
elas representam ‘uma nova forma
de set Igreja” (5) que convoca toda
a- Igre]a a ser conforme a perspec-
tiva da-Igreja dos pobres. Toda a
pasmral paroquial tradicional, co-
mo 1guahﬁente. os movimentos de
Igreja sdo ‘interpelados -por este’ no-
VO ]eltn deé ser Igreja (6). Exige-se
tima ~ redefini¢do pastoral e - uma
sensibilidade- ctitica ‘no sentido  de
athiagdo “de 'uma ‘dimensdo. que :é

constitutiva da "pregac¢do- do  Evan-
gelho: a acao pela justica e a- ‘par-
ficipacdo na - transfﬂrmagao do
mundo (7). -

‘A grande novidade proporciona-
da pelas CEBs, como lembra o Do-
cumento da CNBB sobre o tema
(1982), foi terem oferecido, “den-
tro da Igreja, um espago para o pro-
prio povo simples participar da
evangelizacdo da sociedade através
da luta pela justica” (8). Na dina-
mica interna das comunidades, que
suscita esta participagdo popular,
dé-se um fendmeno de enorme im-
portancia: a irrupgdo da palavra,
ou melhor ainda, a tomada da pa-
lavra. E, sem divida, uma iniciati-
va celular de' rompimento do iso-

lamento e condicdo de possibilida-
de da afirmacdo da cidadania dos
pobres. A experiéncia de- comuni-
dade - possibilita a tomada de cons-

ciéncia da dignidade e do valor dos
pobres enquanto sujeitos sociais.
Esta experiéncia ¢é vivida “como
um enriquecimento pessoal, uma
intensificacao de sua .qualidade de
sujeitos” (9). Ao lado da afirmacgao
de sua dignidade, vao também os
pobres nas CEBs abrindo-se para a
dimensdo comunitdria. A. comuni-
dade emerge como espago de re-
constituicdo do tecido . humano e
social numa sociedade ‘marcada pe-
la “-“tessitura dissociativa”. (10). ‘A
comunidade gera um. clima. de tro-
ca (partitha);, afetividade, .réconhe-
cimento, ‘convivéncia, sociabilidade
e solidariedade. Clima este que:cons
fere  identidade ao grupo -e -€ base
findamental para emergéncia da
consciéncia critica. Os pobres em
comumidade verificain' que s&o - co-
mus os:problemas. que os -afligem,
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que todos tém o mesmo valor € me-
recem O mesmo trespeito. “Os indivi-
duos mais diversos: tornam-se iguais
na medida que sofrem a mesma ca-
réncia. A igualdade da caréncia reco-
bre a heterogenecidade das positi-
vidades (dos bens, das capacidades,

do trabalho, dos recursos culturais).

No movimento, face 2 mesma ca-
réncia, - todos se tornam iguais. E,
agindo em conjunto, esses iguais vi-
vem a experi€éncia da comunidade”
(11). E a partir desta percepcao
combinada da dignidade do sujeifo
e de uma caréncia coletiva que se
desdobram as praticas efetivas em
favor das transformacbes necessa-
rias.

Em todo este processo dindmico
de construgdao da cidadania dos po-
bres vivido na experiéncia das Co-
munidades Eclesiais de Base, nao
s¢ pode relegar um traco funda-
mental que € a dimensao de fé. Es-
ta é a fonte de onde advém toda
a forca e a esperanga dos pobres
em comunidade. Dimensdo conside-

rada -essencial na “conformacido do
universo motivacional” (12).

As Comunidades Eclesiais de Ba-
se ndo apenas suscitam a emergén-
cia de uma nova consciéncia e de
uma nova praxis em ambito publi-
co. Favorecem igualmente a afirma-
c¢ao da dignidade batismal dos po-
bres, ou seja, o reconhecimento dos
pobres como portadores de valores
eclesiolégicos, como sujeitos ecle-
siais, A eclesiologia das CEBs esta
em profunda sintonia com a ecle-
siologia do Povo de Deus, confir-
mada de modo magnifico no Con-
cilio Vaticano II, de modo parti-
cular 'no capitulo’ II da Lumen
Gentium. Em primeiro plano situa-
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se a igualdade fundamental do. Po-
vo de Deus (LG 2), a comunhao na -
mesma condicdo crista, a riqueza
comum de todos os batizados (LG
10). Revela-se a Igreja como CO-
munhdo (koinonia), continuamente
suscitada e animada pelo Espirito.
Igreja toda ministerial, voltada. pa-
ra o servico e compromisso na hiss
téria. Igreja que reconhece uma
pluralidade de vocagdes, como for-
mas diversas de participacd@o no sa-
cerdécio, realeza e profecia de Je-
sus Cristo. As Comunidades Ecle-
siais de Base, particularmenie, re-
conhecem e valorizam esta diver-
sidade de carismas € ministérios
como meios de edificacdo de uma
Igreja mais sinfénica e fraterna.
Este reconhecimento da dignidade
batismal dos pobres, dos carismas
e ministérios na comunidade s&o
sinais de vitalidade eclesial, que
vdo plasmando este novo jeito de
ser Igreja e conformando-o com a
rica ¢ fontal experiéncia das pri-
meiras comunidades cristds descri-
tas por Lucas nos Atos dos Apos-
tolos (At 2,42-47).

3. CEBs como recriacao
evangelizadora

‘a) As CEBs em processo de

dinamizacio

"Tendo nascido sobretudo a par-
tir da segunda metade da década
de 60, as Comunidades Eclesiais
de Base assumiram uma fungdo de
grande importdncia tanto na rede-
finicdo da agdo pastoral como igual-
mente na articulacdo dos movimen-
tos populares. E natural, por um
lado,” que toda a dindmica interna
das pequenas comunidades . suscite



uma descentralizagdo da vida pas--

toral e-uma maior participag@o po-

pular no ser ¢ no fazer Igreja. A

“tomada da palavra” pelos pobres
nas' CEBs acontece como vontade
crescente de participagdo das mes-
mas também nas decisGes pasto-
rais. Esta participagdo popular ve-
rifica-se igualimente como abertura
para um trabalho mais  polftico:
aumentando as lutas, membros
das CEBs de diversos lugares pas-
‘saram a atuar também em outras
institui¢Ges, entrando em, contato
com sindicatos, associagdo de bair-
ro, partidos etc. Na maioria dos ca-
sos foi desenv01v1do todo um tra-
balho de ‘oposigdo’, para tentar
transformar (ou criar novos) sindi-
catos e associagGes, que dessem
uma maior énfase as praticas coti-
dianas e a democracia de base”
(13). Toda esta efervescéncia acon-
tece sobretudo nos anos setenta e
inicios. de oitenta. As CEBs vivem

neste periodo uma fase de grande
crescimento.

O momento atual pode ser carac-
terizado como sendo de “transigdo
pastoral” (14). Hoje, a pastoral po-
pular, de modo particular as CEBs,
encontra-se diante de uma realidade
diversificada. O momento politico
atual evidencia uma situacdo de

“extrema = gravidade” (15). Uma
crise que envolve todas as dimen-
soes da sociedade. O clima geral
¢ de grande ceticismo e descon-
fianca crescente do povo (16), cor-

roborados pela emergéncia cotidia-

na de escindalos. e corrupcdes en-
volvendo as- elites e classes' diri-
gentes. Em contrapartida, hd o
crescimento da consciéncia popular
e a clarificagdo. dos. canais . politi-

cos. de atuag@o na sociedade civil.
Com relacdo ao. horizonte- eclesial
mais amplo,  configura-se uma - si-
tuacdo de restauracdo neo-conser-
vadora nao favoravel a dinamica
criativa das Comunidades Eclesmls
de Base (17).

Evidentemente a complexidade
da nova configuracdo historica e
eclesial incide sobre a expenencm
das CEBs: “o avango da conscién-
cia e das lutas leva muitos mem-
bros para outras atividades politi-

cas, fato que pode ser considerado
positivo, mas que coloca o proble-
ma de como as CEBs vao renovan-
do suas forgas e continuam dando
sua contribuicao especifica. Mui-
tos, ac contrario, sairam — ou nao
entram -— por nao aceitarem de-
terminadas lutas ou considerarem
enfraguecido o aspecto religioso”
(18).

b) A emergéncia de novos desafios
para a evangelizacdo

* E dentro deste quadro geral que
devemos situar o tema da “transigao
pastoral” que envolve hoje as CEBs
e recolocar a questdo da recriagdo
evangelizadora e seus desafios.
Creio que uma reflex@o pertinente
a propGsito das CEBs hoje em dia
deve encaminhar-se na perspectiva
de uma histéria aberta € néo cris-
talizadora. H4 sempre o risco dos
triunfalismos ou da reificacao idea-
lizadora. Como bem assinala Luiz
Aiberto Gémez de Souza, “as CEBs
ndo sdo um ponto de chegada, mas
estdo em criacdo e recriagdo per-
manente, tratando de superar suas
limitagGes, descobrindo trilhas ines-
peradas. H& ainda muito que pet-
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correr, pata evitar tentagoes sunph-
ficadoras: (o- terrivel maniqueismo
que -assedia todas as experiéncias),
para’ saber articula-las com outras

mediacOes : histdricas. (movimentos’

sociais, sindicatos.ou partidos) - e,
sobretudo, para afirmar sempre
mais claramente sua eclesialidade
(no que tem de fiel ligacdo com a
comunidade de Fé e¢ ndo apenas em
aspectos mais secundérios de pon-

tes com a estrutura de poder ecle-
sidstico)” (19). E a sensibilidade
aos “caminhos do real” que possi-

bilita a atencfio critica face &s pos-

sivéis simplificagGes, a recuperacao
das “pequenas coisas” do cotidia-
no € a abertura para horizontes
inéditos.

Entre os indmeros desafios que
se apresentam atualmente & missao
evangelizadora da Igreja, de modo
particular para as CEBs, estd o da
inculturacdgo da fé. “A evangeliza-
¢ao inculturada é precisamente este
didlogo da - mensagem cristd com
uma cultura concreta, aoc nivel de
suas proprias raizes, de modo a at-
ticular.fé e vida, e a permitir que
esta cultura inspirada. e transfor-
mada. ‘& luz do Evangelho, possa
expressar a fé em seus proprios
teimos ¢ possa configurar a vlda
em nivel individual ou social,
consonancia com esta fé, assumlda
pela cultura:€ tornada parte dela”
(20).- ‘Na ‘caminhada presente das
CEBs esta. questdo vem sendo per-
cebida como de grande importan:
cia:-Ndo hd como ttabalhar na li-
nha de libertacdo:dos empobrecidos
¢ludinido a- dimensdo -da: cultura ou
considerdrido-a-como - algo .descarté-
vel ot: supérfluo. Ignorar :a- cultura
ou:o saber popular € uma das. for-

504

mas concretas -de alimentar -a -su-
]elgaﬁ e domlnagao dos empobre—
cidos. . % S

" A Thistéria do encontro: _entre
Evangelho e cultura nem sempre
ocorreu de maneira tranqulla e dia-
logal.” Ndo foram poucos 0S. .Casos’
em que os mensageiros do Evange-
lho usaramn de violéncia para im-
por sua verdade (21), confirmando
mais uma vez a dolorosa faceta do
etnocentrismo, que tem sélidos fun-
damentos ps1cologlcos (22). Nao ¢
nada facil a experiéncia’ do-encon-
tro com o diferente. Na realidade,
a diferenca é vista como algo que
ameaca ¢ fere nossa identidade cul-
tural. O outro nfo pode desfrutar
de sua palavra, de sua vida, de sua
cultura. Parafraseando Roberto da
Matta, o agente evangelizador atua
muitas vezes como-o tltimo elo do
projeto colonizador: que apds a ra-
pina dos bens, da forga de trabalho
e da terra, seqiiestra agora os valo-
res, os simbolos da vida e a cul-
tura do outro (23). ' -

Toda esta constatacdo vem nova-
mente colocar em evidéncia a per-
gunta fundamental que deve ani-
mar a nossa acfo- pastoral: “como
evangehzar através de um dialogo
e testemunho de vida que chegue
ao ‘outro’ (pessoa, povo ou grupo
social),-em seu - ‘mundo. e em sua
6tica prépria?” (24). Como tradu-
zit 'a mensagem evangehzadora pa-
ra- um distinto universo simbdlico,
sem cair. na:tentagdo racionalizado-
ra .de logo enquadri-lo num degrau
de' categoria .inferior? Séo -desafios
que fazem ' emergir para o agente
evangelizador. a ‘consciéncia da’ di-
versidade cultural .e de sua comple-
xidade.:S6:.¢. de:fato’ capaz.de che-



gar ao. outro aquele que consegue
tazer a experiéncia do préprio li-
mite, a experiéncia do mistério, a
experiéncia do esvaziamento: ser
capaz de nao se apegar ciosamente
a0 “império do mesmo”, mas ir ao
encontro do desafio do humano
(Fl 2,6-7). Nao se qguer com isto
abafar .a pertinéncia e a originali-
dade essencial da palavra evange-
lizadora, mas situar em novas ba-
ses a tensdo dindmica entre a fide-
lidade ao Evangelho e o conheci-
mento e respeito pela cultura do
outro (25). O nosso “falar” deve

partit do momento do “calar”, que
€ escuta ¢ aprendizado no horizon-
te da alteridade: que propicia o
elemento imprescindivel que é o

“didlogo de culturas” (26).

Ainda.na perspectiva aberta pelo
desafio anterior, podemos também
situar a questdo do encontro com a
religido popular, que vem suscitan-
do na experiéncia das CEBs uma
séric de problematizacOes. Subesti-
mada durante muito tempo, tanto
na prética pastoral como na refle-
x40 teoldgica, a religido popular co-
meca lentamente a ser valorizada e
respeitada em sua fecundidade vi-
tal (27). H4 nesta questdo da reli-
giao popular e de sua articulacio
com a pastoral popular um “nd”
rciacionado com o racionalismo
pastoral e sua tensdo com O univer-
so - simbdlico popular. Somos her-
deiros do racionalismo, nio nos es-
quecamos! Verifica-se na préatica
pastoral uma dificuldade, a nivel
antropolégico, de compreensdo do
universo simbdlico popular. A pre-
ocupac¢do mais forte vai no sentido
da racionalidade operativa trans-
formadora. Muitos' agentes-:de’: pas:

toral vivem. divididos enfre a sen-
sibilidade a cultura popular ¢ a res-
ponsabilidade - de nao promover ou
apoiar a alienacdo. O racionalismo
pastoral que opera na ldogica da res-
ponsabilidade  histérico-libertadora
causa em muitas experiéncias con-
cretas dificuldades a nivel popular.
Ha em casos concretos uma invet-
sao simbdlica: por um lado a en-
trada do simbolismo social (por ex:
inovacdes inseridas nas devogOes e
celebragdes tradicionais — sinais,
gestos, faixas, cartazes, dramatiza-
¢Oes); por -outro, a forma pejorati-
va de tratar o universo simbdlico
popular. Isto causa “perturbagbes”
para muita gente, embora nem sem-
pre seja explicitado (28). A ques-
tao da hemorragia de certos anima-
dores de CEBs e sua busca de ou-
tras experiéncias religiosas (como
por ex. o pentecostalismo) deve ser
igualmente situada com relacdo a
problemdtica do racionalismo pas-
toral. Muitos participantes de co-
munidade sentem dificuldade de
entender esta nova linguagem, este
novo simbolismo.

~ Em determinadas experiéncias de
base brasileiras hd hoje uma preo-
cupacdo decisiva com a questido da
espiritualidade. Na Grande Avalia-
cdo da Arquidiocese de Vitdria isto
ficou bem evidenciado (29). Ha
uma necessidade sentida em toda
parte de abrir maiores espagos €
aprofundar a experiéncia da oracao
pessoal e comunitaria, Nao sdo
poucos os agentes de pastoral que
manifestam dificuldade de se si-
tuar com. relacdo a oracao. A Ora-
¢do do agente, dada a amplitude de
seus compromissos €-interesses, fica
relegada: a: um - momento raro e,
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quase sempre, discursivo. H4 um
predominio da razac organizativa e
conscientizadora (“0 que ndo € ra-
cional ndo ¢é real”). A espirituali-
dade fica reduzida & racionalidade
pastoral (30). Dificuldade esta que
repercute também na prépria litur-
gia comunitaria: muitas vezes fria,
cerebral e superficial. Hoje pro-
cura-s¢ retomar o contato com estia
rica experiéncia: “cuidar da oragdo
¢ olhar de novo a raiz de nossa vi-
da, de nossas opcdes e trabalhos
¢ garantir a saide da arvore intei-
ra” (31). E uma experiéncia fun-
damentalmente integradora, que
propicia um clima eS§sencial a qual-
quer pratica libertadora. E a expe-
1iéncia da gratuidade, de encontro
amoroso com Deus, de intimidade
com o Senhor (Jo 1,39), que des-
cortina para os agentes “embriaga-
dos do desejo da histéria”, uma fa-

ceta que extrapola a l6gica da efi-
cacia: que € alegria ¢ liberdade in-
terior, expressao de plenitude de
vida. A valorizacdo da experi€ncia
da gratuidade significa igualmente
reencontrar a dimensdo de fé tdo
significativamente presente na vida
do povo: dimensdc gue € confor-
madora de toda a perspectiva de
sua luta. |

Os agentes de pastoral, marcados
pelo crivo da racionalidade eficien-
te e pela logica cartesiana (das dis-
tingdes claras e precisas), manifes-
tam dificuldade em entender o jogo
da complementariedade religiosa a
nivel popular. No ambito da antro-
pologia, Roberto da Matta chamou
a atencdo para este aspecto da com-
plementariedade religiosa (32). A
diversificacdo e combinacgdo de pra-
ticas religiosas . populares € viven-
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ciada como ampliaciic das possibi-
lidades de protecdo. Neste sentido,
ndo sd3o concebidas como excluden-
tes. Para o povo!simples € compli-
cada a idéia de oposicdo entre a
religido popular e a religido erudi-
ta. Esta relacdo de complementarie-
dade religiosa a nivel popular gera
em muitos casos situacgdes concre-

tas de conflito com o horizonte car-
tesiano dos agentes.

Um outro desafio que se apresen-
ta hoje a evangelizagdo refere-se 2
questao elite/massa na pastoral po-
pular. Em geral o trabalho efetua-
do pelas CEBs direciona-se a pe-
quenos grupos € a pertenga a co-
munidade pressupde certo nivel de
promocao: “as CEBs, apesar de se-
rem as que mais tém contato com
a massa dos despossuidos, sempre
tiveram dificuldade para aproximar-
s¢ daqueles — nfdo sdo poucos —
que estdo no dltimo degrau da so-
ciedade, populagGes marginalizadas
de tudo, carentes, indigentes” (33).
Se, por um lado, as CEBs manifes-
tam wuma. inegdvel capacidade de
formar e articular comunidades, de
preparar militantes, fica ainda em

aberto sua capacidade de influen-
ciar o comportamento das massas
(34). Talvez resida aqui uma das
limitagGes presentes em certas ana-

lises tecidas sobre as CEBs, que
exorbitam o campo de exercicio e
influéncia real das mesmas. Na rea-
lidade, ainda € pequena a parcela
de populagdo efetivamente engaja-
da na experiéncia (35). E verdade
que as comunidades, em situacoes
de mobilizagdo concretas, chegam a
congregar um ndamero bem signifi-
cativo de pessoas, mas que tende a
refluir na vida normal da. comuni-



dade. O momento particular do tra-
balho cotidiano das CEBs é ani-
mado sobretudo por uma pequena
“elite popular” que se percebe co-
mo missionaria. “O chamamento, o
despertar a motivacdo (e a persis-
téncia dela) sdao coisas complica-
das. Por que apenas alguns poucos
permanecem? E por que -sdo elei-
tos? Um pouco € assim que se per-
cebem: como ‘eleitos’; ou seja, um
grupo diferenciado que teve condi-
coes de perceber a relevancia da
mensagem religiosa e envolver-se
mais profundamente nela” (36). A
questdo que vem desafiar as comu-
nidades no presente momento € a
urgéncia de abertura para o hori-
zonte dos empobrecidos, ou seja,
trabalhar e aprofundar ainda mais
o desafio da opcdo pelos pobres,
da Igreja dos pobres. E isto ndo
acontecerd sendo mediante uma
adequacao de linguagens e captac@o
dos problemas que tocam o dia a
dia das massas empobrecidas. Esta
abertura € dificultada em casos
concretos por atitudes de “arrogan-
cia pastoral” (que é hybris totali-
taria), de fechamento ou radicalis-
mo de certos lideres de comunida-
de (37). Nao s3o poucos aqueles que
em decorréncia de uma nova cons-
ciéncia, linguagem e engajamento
acabam descolando-se da base po-
pular (38). Determinados animado-
res ou agentes, munidos de uma
“linguagem diferenciada”, nem sem-
pre conseguem envolver ou cativar
as pessoas que nao estdo no mesmo
compasso. Estes questionamentos
suscitam mesmo uma reavaliacido da
estrutura interna da pastoral popu-
lar, sobretudo a questdo do plura-
lismo interno e os canais de parti-
cipacgo. Nao pode haver . cresci-

mento na comunidade sem o reco-
nhecimento da legitimidade de di-
ferentes formas de insergcdo pasto-
ral. A caminhada da comunidade
nao se constrdi na dlscnmnagao de
certas pastorais € na arrogincia de
uma linguagem depreciativa - com
aqueles que ndo partilham do mes-
mo ritmo ou intensidade agfo pas-
toral. “Devemos reconhecer que
existem, dentro da prépria pastoral
popular, diferentes pontos de vista
e linhas de ag@o. Isso pode assus-
tar, porque O carater totalizante da
fé desliza, facilmente, para o tota-
litarismo da verdade Unica” (39).

Outras questdes poderiam ter si-
do apontadas no curso deste artigo,
como € o caso do desafio da Ilaici-
dade e todas as suas implicagOes
concretas: toda a problematica da -
evangelizacdo e o reconhecimento
da autonomia das realidades terres-
tres (GS 36); a dificuldade da Igre-
ja {(comunidade) em acompanhar os
problemas e questdes colocados pe-
los leigos militantes nos movimen-
tos populares e/ou nos partidos po-
liticos, bem como alimentar suas
expectativas a luz da fé (40). Igual-
mente importante, o desafio da re-
lacio evangelizagdo e negritude,
motivo da atencdo da CNBB na tl-

tima Campanha da Fraternidade. B
assim por diante. Centramos o foco

de nossa reflexdo em alguns t6pi-
cos bem particulares, que nos pa-
recem significativos no presente
momento de nossa pratica pasto-
ral. Trata-se de um primeiro €
aproximativo levantamento de ques-
toes, percebidas ao longo do traba-
lho de assessoria pastoral, que per-
manece aberto'a novas mdagagoes
e “surpresas” da histéria.
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O RETIRO ESPIRITUAL

- Retiro “coletivo” congregacwnal nos moldes
anteriores ao Vaticano II? Ou retiro intercongregacional
coletwo "? Retiro-Semindrio com grupos e plendrios,

retiro °

‘incarnacional”? Ou retiro orientado e or:entada-

personalizado? Sempre, Deus precisa ser livre para ser Deus.

Pe. Patrick J. Leonard, CSSp
" Rio de Janeiro, R]

Nestes Gltimos anos cresceu muito
a variedade de retiros oferecidos aos
sacerdotes, religiosos e leigos. O
“retiro anual” € uma instituigdo ja
bem' antiga nas Congregacoes € Dio-
ceses. Muitas ConstituicOes prescre-
vem também um dia: de retiro por
més e um “triduo” no fim do ano
ou durante o Carnaval.

O “retiro anual” juntava todos
ou quase todos os membros duma
Provincia ou Diocese. A diregéo do
retiro era entregue ao “Padre Pre-
gador”: geralmente um religioso de
certa idade, com renome neste cam-
po. Algumas CongregacOes especia-
lizavam-se na formacgdo de pregado-
res de retiro, p.e., Redentoristas,
Passionistas, Vicentinos. O Padre
Pregador dava trés ou quatro “pra-
ticas” por dia, celebrava a Missa e
atendia as ConfissGes. A escolha do
tema ficava ao critério dele, a ndo
ser quando o(a) Superior(a) insi-
nuava que, devido a certo relaxa-
mento, seria bom ftratar mais ex-
plicitamente de certa drea da vida
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religiosa. Para religiosos, uma pa-
lestra sobre cada um dos trés vo-
tos era quase obrigatéria. A du-
racdo do retiro variava entre qua-
tro dias para os diocesanos e oito
dias -para os religiosos. |

Depois do Vaticano II, no Brasil,
em grande parte pela influéncia da
CRB, foram sendo introduzidos gra-
dativamente os “retiros intercongte-
gacionais”. Juntavam-se membros
de vérias congregacOes, até, as ve-
zes, sem distincdo de sexo, para um
retiro pregado. Os grandes centros
de espiritualidade (p.e. Vila Kostka,
em Itaici) também comegou a pro-
mover retiros para, uma grande va-
riedade de pessoas, inclusive para
bispos, sacerdotes diocesanos e lei-
gos. A férmula geralmente era a
mesma do “retiro anual”: duas ou
trés palestras por dia com prolon-
gados periodos de siléncio para a
oracao.

Na mesma época, por causa do
grande interesse pela pastoral e pela
“Igreja local” suscitado pelo Vati-



cano II e o “Plano de Emergéncia”
da CNBB, os temas do “retiro
anual” comecgaram a mudar., Na dé-
cada de ’70 os retiros muitas vezes
pareciam mais semindrios ou reci-
clagens de pastoral. Os pregadores
geralmente eram pessoas bastante
engajadas na Pastoral e as pales-
tras giravam sobre assuntos pasto-
rais ou da realidade econbmico-
social. Depois de breve periodo de
reflexdo individual, os participantes
reuniam-s¢ em grupos para debater
cada tema. Seguia-se um plenério
para expor o resultado da reflex@o
— a “ressondncia”. Os religiosos
vigdrios geralmente sofreram pres-
sd0 para participar do retiro dio-
cesano, como sinal de major in-
ser¢do na Igreja local. Muitas ve-
zes o retiro tornou-se momento for-
te de convivéncia fraternal, com as
conversas prolongando-se até alias
horas da noite. Dava para sentir
um clima de resisténcia a oracao
individual e a “transcendéncia”
como sendo “alienantes”, dando-se
enfoque ao “horizontal”, “incarna-
cional” e “comunitério”.

Aos poucos, na mesma década,
comegou a ser providenciado outro
tipo de retiro: o retiro “orientado”
ou “dirigido”. Neste, uma equipe
de padres e irmas prontifica-se a
atender individualmente os partici-
pantes, Membros de varias congre-
gagdes podem participar, e a du-
racao varia entre cinco e trinta dias,
Dependendo do ntimero de orien-
tadores e participantes, o atendi-
mento pessoal € feito diariamente
ou de dois em dois dias. A duracdo
da conversa também varia entre 20
e 40 minutos. Geralmente o lider

da equipe dd uma ou duas pales-
tras por dia, incluindo uma orien-
tagao nos “métodos” da oragdo pes-
soal. Os participantes as vezes rei-
nem-se €m pequenos grupos para
partilhar sua oracdo, ou deixa-se um
espago, na celebracdo da Eucaristia,
para tal partilha. O assunto prin-
cipal da entrevista é a oracio do
participante durante o dia anterior.
O siléncio é muito valorizado, e
quem ndo agilienta ficar tanto tem-
po em siléncio € aconselhado a nao
inscrever-se. Se algum participante
comegar a atrapalhar o siléncio dos
outros, pode ser convidado a reti-
rar-se. Quem teve a experi€ncia
dum retiro orientado bem feito ge-
ralmente nao deseja voltar a parii-
cipar de pregado. Os trés mil reli-
giosos que passaram pelos cursos
da CRB Nacional: CETESP, CER-
NE, PROFOCO nestes tltimos doze
anos, todos tiveram a experiéncia
dum retiro orientado de oito dias.
Mais de 200 deles ji fizeram o re-
tiro de trinta dias em Itaici. Mui-

tos passaram a ser orientadores de
retiro.

Uma modalidade do retiro orien-
tado que comegou a ser oferecida
recentemente € o “retiro orientado
personalizado”. Este é feito sem pa-
lestras, e toda a orientacdo € dada
individualmente. Pode haver uma
equipe de orientadores, cada um
com no maximo sete orientados. Os
participantes tém uma conversa de
30 a 50 minutos com o orientador
de cada dia. O assunto da conver-
sa é a evolucdo do relacionamento
do orientado com Deus e a expe-
riéncia de Deus vivida na oragao
do dia anterior. J4 que cada pes-
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soa tem um relacionamento com
Deus, diferente de todas .as outras,
e estd experimentando uma cami-
nhada individual, o orientador sim-
plesmente acolhe o orientado onde

estd e caminha com ele ao ritmo do
relacionamento. Certas etapas s&o

comuns a qualquer relacionamento
entre pessoas € podem ser reco-
nhecidos: altos e baixos, momen-
tos de maior ou menor intimidade
e aproximacdo, etc., Mas ndo existe
nenhum “projeto” para o retirante
— muito- menos para Deus! A con-
tribuicdo maior do orientador é uma
escuta atenta, amorosa, respeitosa:
enfim, uma “contemplacao” da ca-
minhada do outro. Este clima de
atencdo ajuda o participante a es-
cutar-se, a reconhecer seus senti-
mentos, a experimentar de novo o
gue experimentou durante seu en-
contro com Deus. Os dois — orien-
tador e orientado — ficam atentos
ao. sopro do Espirito atuando em
cada um, que pode inspirar um
texto do evangelho a ser contem-
plado, um sentimento a ser apro-
fundado, um evento a ser re-vivido,
um chamado a ser discernido. Dis-
pensam-se leituras e listas de tex-
tos. No méximo, o orientando € en-
corajado a dar uma lida nas leitu-
ras -litdrgicas do dia. Assim cada
membro do grupo de orientados fica
livre para seguir o seu ritmo, sem
distracOes. Os participantes encon-
ttam-se somente na hora da Missa,
quando pode haver uma breve par-
tilha. Nestas partilhas o que mais
impressiona € como Deus respeita
as pessoas, amando e aceitando
cada um onde ¢ como estd; como
ele convida, encoraja, seduz na di-
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re¢do de. mais liberdade, fraterni-
dade, amor. A partilha assim anima
0 ouvinte a contmuar sua caminha-
da pessoal.

O retiro personalizado exige uma
boa dose de fé da parte do orien-
tador. E preciso ficar atento para
que seus preconceltos sentimentos,
projetos ndo atrapalhem o projeto
de Deus. Deus tem que ser dei-
xado completamente livre para ser
Deus. Mas o orientador acredita
que quando Deus . enconfra-se com
uma pessoa disposta a crescer, ele

nunca deixa de ser um Deus li-
bertador.

O primeiro momento desta liber-
tacio pode ser bastante intimo e
vertical. Consiste numa “libertacéo
de”: do medo, do pecado, da raiva
(até com_ o préprio Deus), dos pre-
conceitos, de falsas imagens do Pai
ou de Jesus Cristo ou Maria; duma
falsa idéia da “vontade de Deus”.
Mas logo em - seguida entra o ‘as-
pecto horizontal: uma . “libertacéo
para”: .para o seguimento de Cris-
to, para o servigo' ao proximo, para
a vida da comunidade, da Igreja,
do mundo. E isto que salva o re-
tito orientado personalizado, do pe-
rigo de desenvolver um relaciona-
mento intimista ou desencarnado
com - Deus. Mas nao é tarefa do
orientador levar o orientado a fa-
zer qualquer “opgdo”. E o préprio
Espmto de Deus que inspira as
opgdes € que da a ‘coragem de dizer
“Sim”. E a experiéncia de ser ama-
do incondicionalmente por Deus
que nos liberta € nos encoraja a
dar nossa resposta de amor: amando
cOmo ]esus amou — e aceitando
as consequenmas N
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Ha momentos na historia das instituicoes em que se configuram situagdes e alternativas que
condicionam seu futuro, por longo tempo, semeando conseqiiéncias importantes e duradouras.
Vivem a Igreja e a Vida Religiosa nela um momento tipico dessa perduravel condicionalidade so-
bre seu vir-a-ser. Tal ocorre porque nos defrontamos com este problema de suprema relevancia,
uma NOVA Evangelizacdo para o transito destes para os proximos século e milénio.

Estdo em jogo nesta NOVIDADE diferentes perspectivas que nao transigem facilmente em
se ordenar numa visdao unitaria. Mas, certamente, a NOVA Evangelizagdo enfeixara, como prelimi-
nar e pré-requisito medular, a capacidade de reverter o processo orientador da Evangelizagdo an-
terior e a ousadia de lancar racionalidade onde as referéncias culturais mais estaveis foram desti-
tuidas. Prioridade, no entanto, ndao é exclusividade. E, ademais, uma Evangelizagao NOVA, funda-
dora de um cristianismo NOVO, despido de sua historia com seus vicios e virtudes, € um sonho
construido para frustrar a si proprio. Um sonho BOM que ja traz em si um pesadelo.

“Evangelizar & mais FAZER do que DIZER"”. O cristianismo pertence, primeiro, a ordem dos
fatos, sO6 depois, a dos preceitos. A palavra o facilita, jamais o materializa. Hoje o cristianismo e
a Vida Religiosa sao desafiados, exatamente, em sua pratica, ou seja, na caréncia de coragem e coe-
réncia para comportar-se, até o fim e até o fundo, pelo que pensam e pelo que falam. Veracidade
e eficacia se comprovam quando se faz. O mundo hoje desdenha o discurso vazio, como inatuali-
dade patética, e parece dizer-nos: Cessem as palavras. Venham os fatos! O Evangelho nao se prega
por conceitos claros das categorias humanas, mas pelo testemunho vivo do exemplo. NOVA nao
sera a Evangelizacdo se incondicionada a prova dos fatos aderentes a sensibilidade dos caminhos
do real.

Aqui esta, parece-me, a vulnerabilidade maior da primeira Evangelizacao: o EXCESSO de reto-
rica, de doutrinagdo cerebral, de irrealismo tedrico, de preponderancia conceitual, de ortodoxia
verbal, enfim, de racionalismo pastoral, e a MINGUA de atos e fatos, de visibilidade, de efetiva
concretizacao vivencial. Quao insondaveis os caminhos que unem a teoria a pratica! Vao além
da razdo. Nao desprezo a teoria. Pelo contrario, postulo, por um lado, a rejeicdo da idolatria da
pratica cega e, por outro, a implementagdo do discurso com iniciativas tangiveis. Reconhego, ain-
da, que a diferenca entre o modo como cada um aparece existencialmente e aquilo que afirma
ser nunca desaparece. Nem tudo é sempre como se quer.

Mas as PALAVRAS o proprio vento as leva para longe. Verba volant e voam tanto mais de-
pressa quando os fatos se encarregam de desmenti-las. O fato profético de evangelizar, de cajado
na mao e sandalias nos pés, envolve constitutivamente o comprometimento do mensageiro com
o anincio. S6 uma teoria BEM VIVIDA pode ensinar a viver bem, doando-se até doer. Evangelizar
sem testemunhar € maquina de escrever sem fita. Faz barulho mas nao produz escrita. A persistir
a velha parémia, a teoria na pratica é diferente, a NOVA Evangelizacao ja comecga perdendo raizes
e, incapaz de durar sem envelhecer, revelara aos posteros mais incompetente e menos eficaz do
que sua predecessora.

Para nos Religiosos(as), uma NOVA Evangelizagao impode reacender no espirito, com profundo
insight, a fidelidade criativa e a audacia de nossos Fundadores, sem as quais ndo se desenha o
futuro com imaginacdo nem se sonha coletivamente mas se vive apenas improvisagoes singulares,
no risco certo da mimica, da dublagem, do desperdicio de gesticulacédo, do videoteipe, do replay.
Ha sinais alentadores que bailam como utopias alimentando de esperanca o tempo presente. Uma
instituicdo sem utopia marcha para a alienacdo e a insensatez. A utopia, sonho impossivel no to-
do, viavel na parte, & principio dindmico de vida. Para nos Religiosos(as) a NOVA Evangelizacao
reivindica consciéncia aguda e critica para captar os sinais presentes, interpreta-los e, com eles,
iluminar o futuro.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, com sempre renovada estima e fraterna amizade,

subscrevo-me,
atenciosamgnte \J""-

ARCOS DE , SDB
Redator-Responsavel

E.
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