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Nossa capa

Peca, engrenagem, forga. Em outro patamar,
a intencdo fundamental: pessoa, comunida-
de, sociedade. E 6bvio, ndo é obra de arte,
arte retiniana, formas agradéveis aos olhos.
E, sim e sobretudo, um jogo de idéias. O in-
teresse estd menos no produto visual; me-
nos No seu aspecto decorativo; mais na lei-
tura da imagem, do signo-sfmbolo. Ser o que
se € — pessoa — ou ser meramente peca
na engrenagem do sistema? Toda vida ver-
dadeira & encontro. Na relagdo interpessoal
se desenvolve a personalidade e se adquire
a identidade. Como. entdo, experimentar-se,

de maneira caracteristica, uma individualida-
de precisa e ndo individualista? Como ser co-
munidade sem despessoalizar-se ou
despersonificar-se? Afirmar e respeitar os va-
lores do grupo comao pluralidade psicol6gi-
ca ou as suas exigéncias de unidade socio-
i6gica, matriz de padronizacdo institucional?
Pessoas em comunidade, sempie fonte de
tenstes. O grupo € realidade conflitiva. Nao
se pode desconhecer o realismo das diferen-
¢as. £, no entanto, individualidade sem o sen-
tido de pertenga ao grupo ndo amadurece
vocacionalmente. Comunidade sem o senti-
do de individuacéo é tentativa equlvoca de
sentir-se pessoa. Na busca de um ajustamen-
to dindmico para esta dialética existencial,
CONVERGENCIA ajuda a evitar a emergén-
cla de excessos, a desabrochar experiéncias
amadurecedor:as, a evoluir, pouco a pouco,
para uma situacdo de discernimento e de au-
tonomia consubstanciadas pela fé. S6 a fé
combina este dualismo aparentemente con-
traditério: Pessoa e Comunidade, sublinhan-
do a certeza de uma crescente integragdo. A
nossa vocacao € de comum unido com JE-
SUS CRISTO, a dimensdo personalizante e
comunitéria de nosso futuro (1 Cor 1, 9). Nes-
ta perspectiva, mensalmente, Convergéncia
quer lhe dizer: hoje ja € o0 ensaio da realida-
de do amanha (Pe. Marcos de Lima, SDB}.

Registro na Divisdo de Censura e Diverstes
Pablicas do DP.F sob o n? 1.714-P.209/73.

SUMARIO

EDITORIAL s R — 385

PALAVRA DE DEUS:

FORCA GERADORA DE UMA

NOVA EVANGELIZACAO

BYOS LASHE WWOHBT .uicuin sinssnisvssimsssis 387

INCULTURACAO
(TEOLOGIA, HISTORIA
E LIBERTACAQ)

Pe. Jorge PRIGAN ... cmvinas s : 492
- VIDA RELIGIOSA,

EVANGELIZACAO

E SOCIEDADE DE CLASSES

Pe. Francisco Taborda, SJ........ccccceeeeeee. 421

PASTORAL DA UNIVERSIDADE
E VIDA RELIGIOSA
Pe. Giuseppe Leonardi .......cc.ceeveeeeeeean.., 438



EDITORIAL

“IGREJA, COMUNHAO E MIS-
SAQ” é o documento langado
pela 262 Assembléia Geral da
CNBB, em 1988. Previamentie a
Assembléia, fora ele estudado pe-
los Bispos e por outras instancias
e organismos eclesiais. Na As-
sembléia obteve plena aceitagéo,
expressa por um total de 236 vo-
tos dentre os 246 participantes.

Nele os nossos Pastores se de-
tém sobre a Comunhdo e a Mis-
sdo da Igreja no atual momento
historico. Dizem eles na Introdu-
~¢do: “Consideramos os funda-
mentos da miss&o no proprio ser
da Igreja-Comunhdo, buscando
uma Comunhdo Missionaria. Ela-
boramos orientagdes praticas
que dal decorrem para a vida e
a atuagao da pastoral da Igreja,
na tarefa de anunciar Jesus Cris-
to a todos os povos, particular-
mente no mundo do trabatho, da
politica e da cultura” (n° 1).

Justificam a escolha desse te-
ma, ‘“na conviccido de que ele
nos ajudara a realizar melhor a
Missédo da Igreja em nosso pafs
e contribuira para o fortalecimen-
to da comunhéao eclesial e a re-
novacao de nossa fidelidade
Aquele que nos chamou e nos
reuniu...” (n? 2).

E. dirigem-se “a todos os ir-

méos e irméds, membros das co-
munidades eclesiais, .que pro- -
curam escutar os apelos de Deus:.

e compreender a vocagdo da

igreja e..sua missao em nosso
pais.. Oferecemos nossas refle-
xdes, em primeiro lugar aos nos-
sos colaboradores, presbiteros,
diaconos, religiosos,- de modo
especial aos cristaos leigos com
0s quais queremos aprofundar a
co-responsabilidade na formacéo
do povo de Deus e na acdo da
Igreja no mundo...” (n° 3).

A palavra de nossos Bispos é-
nos, portanto, dirigida também a
nos, Religiosas e Religiosos, co-
laboradores, entre outros, na mis-

sao da Igreja.

Por sua profundidade, valor e
oportunidade esse documento se
impde a nossa reflexdo, nesse
momento histérico. Em nossa
patria imensos desafios sao hoje
lancados a igreja. Em sua acao
pastoral, missionaria, de evange-
lizacdo libertadora, a Igreja pre-
cisa de forte coesdo enire todas
as suas forgas vivas, e da absolu-
ta dedicagdo dos que abragam a
Vida Religiosa. Parie privilegiada
da Igreja, os Religiosos ndo po-
dem se furtar a incumbéncia de
uma NOVA EVANGELIZACAO
que ajude 0 nosso povo a (re)
construir a sua vida nos moldes
da justica na fraternidade. Nisso
esta em jogo a forca profética da
Vida Religiosa, sua missdo evan-

. gelizadora segundo a comunhao

eclesial no Espirito do Cristo e
no serwg.o a0 povo. O

CONVERGENCIA apresenta
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“PALAVRA DE DEUS: FOR-
CA GERADORA DE UMA NOVA
EVANGELIZACAQ”, de Irma LU-
CIA WEILER. Pés-graduada em
Biblia, na PUC/RJ, Irma Lucia
constata: “Uma lIgreja viva e co-
munitaria irrompe no meio do
povo como potencial evangeliza-
dor novo... Al encontramos um
espaco fertil para uma nova evan-
gelizacédo... A semente gerado-
ra e a forca alimentadora deste
processo é a Palavra de Deus,
enquanto lida e rezada pelo povo,
na realidade em que vive”, E per-
gunta: — Qual o compromisso
da Vida Religiosa com a Nova
Evangelizagao?

“INCULTURACAQ:. TEOLOGIA,
HISTORIA E LIBERTACAO”; de
Pe. JORGE PALEARI, missio-
nario do PIME. Pés-graduado
em Ciéncias da Religido na PUGC/
SP, Pe. Jorge é professor de An-
fropologia Cultural em Sdo Pau-
lo e supervisor da revista SEM
FRONTEIRAS. A primeira parte
desse iexto serviu de base para
um estudo na Assembléia Anual
do Conselho Missionario Nacio-
nal (COMINA), em 1987. Aqui
estuda uma questdo atual para a
missdo evangelizadora, a incultu-
- racao. Diz o autor: A chegada
da tematica da inculturacdo na
América Latina encontra- (...)
uma lgreja comprometida com os
oprimidos. E sera a partir desta
otica que devera ser feita a Iel-
tura da mculturagao"

E VIDA RELIGIOSA”,

“VIDA RELIGIOSA, EVANGE-
LIZACAO E SOCIEDADE DE
CLASSES”, de Pe. FRANCISCO
TABORDA, SJ, membro da Equi-
pe de Reflexdao Teoldgica da CRB
Nacional. Esse texto traia de um
dos sub-temas que esta Equipe
vem estudando a luz do tema
central “NOVA EVANGELIZACAQO
E VIDA RELIGIOSA NO BRASIL".
CONVERGENCIA publicara esta
série em preparacéo a XV Assem-
bléia Geral Ordinaria (AGO) da
CRB em 1989. O autor se pergun-
ta “como a Vida Religiosa pode-

ria cumprir sua fungéo essencial-

mente evangelizadora na concre-

ticidade de uma sociedade de

classes”. Qual a resposta?

“PASTORAL UNIVERSITARIA
de Pe. JO-
SE LEONARDI, paieontdlogo de
renome internacional e assessor
da CNBB para a Pastoral Univer-
sitaria. Nesse texto inierpela for-

temente os Religiosos em relagdo

a essa pastoral especifica. “Quem
trabalha pastoralmente na area
sabe o quanto seja dificil conse-
guir que um religioso ou uma re-
ligiosa se dedique & pastoral uni-
versitaria” Nao é facil “sentir a
Universidade como um ambiente
de evangelizacdo”. No entanto,
ali, bem ou mal, se moldam lide-
rangas futuras da nagéo.

Pe. Atico Fassini, MS

“Eu 0 Senhor fag;a secar a arvore verde e brotar a érvore seca”, Ez
17, 22-24. Sob a Inetaf ora, a verdade sé Deus é o senhor da vida e da

morte,
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~ PALAVRA DE DEUS:
FORCA GERADORA DE UMA
‘NOVA EVANGELIZACAO

Somente a partir da Palavra de Deus a Evangelizacdo
se torna fecunda, eficaz e auténtica. A forca
desta palavra gera vida e liberdade

e provoca conversido que exige adesdo

a Jesus Cristo.

Irma LdGcia Weiler

- Vivemos um momento eclesial
privilegiado ‘e, a0 mesmo tempo,
desafiador na América Latina. Uma
Igreja viva e comunitdria irrompe
no meio do povo como potencial
evangelizador novo, carregado do
sabor original do Evangelho. Esta
nova compreensao de Igreja mostra
seu rosto préprio nas CEBs.

Ai encontramos um espago fértil
para uma nova evangelizacao. Alias,
antes mesmo que Joao Paulo II
convocasse a América Latina para
uma. nova evangelizacgo, ela ja co-
megou a acontecer no chao da vida
do povo. A semente geradora e a
forca alimentadora deste processo é
a Palavra de Deus, enquanto lida e
rezada pelo povo, na realidade em
que vive,

“A leitura popular da Biblia é a
grande novidade que o Espirito esté
suscitando entre nés e que nunca
houve antes. Esta novidade vem do
chao onde a semente da Palavra foi
langada. Vem do povo que retomou
a_Biblia em suas-m@os e comegou a

ler a Palavra de Deus, partindo dos

problemas .de sua vida ¢ de sua
luta™(1).

Neste processo todo age a forca
do Espirito Santo que € preciso
captar, pois na linguagem joanina
ele € como o vento que sopra onde
quer; ouvimos seu ruido, mas nio
sabemos de onde vem nem para
onde 1n0s leva (cf. Jo 3.8).

A pergunta fundamental que
emerge dai para nds € esta: Qual o

compromisso da Vida Religiosa in-
serida, neste contexto latino-ameri-

cano, com a nova evangelizaciao que
j& comecou, mas tem ainda muito
caminho pela frente?

Ao falarmos de uma nova evan-
gelizagdo, devemos perguntar pelos
efeitos da primeira evangelizacao.
Lancando um olhar retrospectivo
para os 500 anos de cristianismo na
América Latina, ndo podemos es-
conder nosso -desapontamento dian-
te .da . situacdo crucial e anti-evan-
gélica de injustica. e opressdo que
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vivemos. Se a semente da Palavra
de Deus foi efetivamente langada

ha tantos anos no chio latino-ameti- .

cano, onde estdo os seus efeitos tdo

convictamente descritos pelo profe- |

ta Isaias:

“Como a chuva ¢ a neve descem
do céu e para 14 nao voltam sem te-
rem regado a terra, tornando-a
fecunda e fazendo-a germinar, dan-
do semente ao semeador e pao
ao que come, tal ocorre com a pa-
lavra que sai da minha boca, ela
nao torna a mim sem fruto; antes
ela cumpre a minha vontade ¢ asse-
gura o €xito da missac para a qual
a enviei” (Is 55, Is.)?

E conhecida de todos nés a am-
bivaléncia que marcou a primeira
evangelizacdo da América Latina.
As causas do enfraquecimento préa-
tico-€tico e da aparente falta de
€xito da missdo da Palavra de Deus
devem ser buscadas no contexto do
colonialismo e da ética vigente na-
quela época.

Nossa reflexao pretende ocupar-

'se com estes desafios, fazendo uma

leitura interpretativa & luz da Pa-
lavra de Deus escrita’ na Biblia e
manifestada nos acontecimentos ao

‘longo da histéria. Se, por um lado,

lamentamos alguns efeitos desastro-
sos da primeira evangelizacdo, por
outro, vivemos uma esperanca nova
que surge como clardo de luz no

~meio das trevas que ainda nos en-

volvem. E a profecia que comeca a
acontecer: “O que sai da minha
boca € justica, uma palavra que nao
volta atrdas™ (Is 54,23).

A nossa participacao nesta cami-
nhada em direcdo de uma nova
evangelizacdo na América Latina,
exige uma retomada do nicleo cen-
tral da Vida Religiosa. E urgente
rever ¢ revitalizar a dimensao mis-
sionaria, profética e evangelizadora
da Vida Religiosa, no mundo con-
temporéneo, de acordo com Os ca-
rismas especiflcos.

1 A REVELACAO E A AQKO DE DEUS NA HIST6RIA
| ATRAVES DA PALAVRA

A palavra é um dos recursos mais
pndercsus de comunicacgdo, revela-
¢do e acdo criadora. Deus quis fa-
zer uso deste meio para revelar seu
mistério e agir na histéria dos ho-
mens,

— A forca cnatwa e crladora
‘da palavra humana

-A palavra humana nao € uma
simples combinag¢do de sons, mas
traduz' para a exterioridade uma
forca criadora oculta na 1nterlor1-
dade ‘de cada ser: . -
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Trés funcdes especificas podem
ser atribuidas a linguagem humana:

— a “informag@o ou mnarragao”
em relacao com .a natureza, com o
mundo, .com os fatos, os acontem-
mentos € a histdria;

. — a “expressdo” em. relacdo a
si mesmo;. .

— 0 “desafio, a provocagao e o
apelo” em rela¢do acs outtos (2).

. Estas trés fungdes da palavra: es-
tao -profundamente -interligadas. A



palavra que da vida ao fato narra-
do ¢ interpretagdo, portanto, “ex-
pressdo”’ de narrador, ao mesmo
tempo que contém em si o carater
de “apelo” ao leitor ou ouvinte.
Para comunicar-se o homem deve
exprimir-se, ou seja, pdr em movi-
mento O seu ser, correr O risco da
saida de si, do €xodo, dispondo-se
a uma revelacdo de sua interiorida-
de. A funcdo apelativa estd latente
em toda palavra, até nas formas
mais simples ou confusas de expres-
sao. Assim, por exemplo, o fato de

ouvirmos nosso povo interrompen-
‘do o siléncio, ao qual foi reduzido
durante séculos, com um grito de
angustia, de sofrimento e muitas
vezes de revolta, € um apelo ético
para todos os cristdos. Assim, “a
palavra, direta ou indiretamente, €
sempre ‘apelo’ a outro e xeige por
sua natureza uma resposta’ (3).

A palavra pessoal contém um
potencial criativo e desencadeia
uma dindmica criadora. Algo da

transcendéncia do ser-homem mani-
festa-se e comunica-se nela. O ho-
mem se faz “eu” no dialogo com

“tu”. Na reciprocidade do “eu”
e do “tu”, a palavra tende a criar
a unidade do nds, aquela comuni-
dade livre ¢ consciente, bem dife-
rente da coletividade de massa (4).
Para criar uma comunidade livre é
preciso que a palavra humana cir-
cule com liberdade.

Enfim, a palavra humana esti
aberta ao futuro da histéria que
nela se preanuncia; ela espera e
provoca este futuro. ‘“A palavra
chama o que promete do ainda-nZo-
ser do futuro ao ser do presante

(5).

-— Palavra e Acdo criadora
de Deus na Historia

No discurso biblico, palavra, re-
velacdo e agdo criadora de Deus, na
histéria, estdo profundamente uni-
dos. Palavra e acdo nao se podem
opor nem substituir. A questdo €:
Qual o papel da palavra ou das pa-
lavras ao lado da acdo de Deus(6)?

Deus se faz conhecer através da
experiéncia histérica de sua presen-
ca. A Palavra do Deus Vivo € sem-
pre ativa e criadora: opera a salva-
ga{} que anuncia, na historia, Po-
rém, Deus age na hist6ria de modo
escondido. Sua ac&o presente na
histéria precisa ser mosirada e ex-
plicitada pela palavra. O préprio
Deus recorre a palavra para mos-
trar o seu agir escondido. Palavra
e acdo, portanto, se complementam
e formam uma sé manifestacdo de
Deus. “A histéria de Deus com.seu
povo é uma histéria que fala” (7).

— A “voz” do Deus Vivo

A “voz” poderosa de Javé ocupa
um lugar central na revelacdo do
Deus biblico (cf. Ex 15,26; Sl 68,
33). Ele é um Deus Vivo que ouve
e faz ouvir sua voz, que entra na
histéria ¢ se pde a caminho com
se€u povo. e

Como caminhada libertadora, o
Exodo acontece, efetivamente, por-
que exige Alguém que ouve o cla-
mor do povo e faz ouvir sua voz
que ordena a saida da sitlacdo de
opressdo (cf. Ex 3,7- 10). Esta voz
exodal de Deus, captada e traduzi-
da em palavra, ora por Moisés (Nm
7,89), ora pe.los profetas (Is 6,8), &

a for¢a que anima sempre-de novo
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a caminhada do povo em busca da
libertacao.’

. A narrac@o biblica sobre Javé, em
todas as suas tradigdes vétero-testa-
mentdrias, p0e em relevancia que
Ele € um Deus Vivo. Sua voz pode
ser escutada pelo povo, sustentan-
do-lhe a vida. “Existe um povo que
tenha ouvido a voz do Deus Vivo,
falando do meio do fogo, como tu
a ouviste, ¢ que tenha permanecido
vivo?” (Dt 4,33).

Este Deus ndo pode e ndo deve
ser representado por nenhuma for-
ma de imagem ou figura que o pa-
ralise. Ao lado da exigéncia do
abandono dos idolos, estid, com
muita fregii€ncia, a proibicdo de
esculpir imagens de Deus (cf. Dt
4,15-20; Ex 20,4-5).

— Um coniraste radical:
- fdolos X Deus Vivo

A partir dai surge um contraste ra-

dical entre 0 Deus Vivo ¢ os idolos.
O Deus Vivo é um Ser pessoal que

se¢ comunica e revela, que ouve e
responde aos clamores do povo. Os
Salmos sfo a expressdo mais exu-
berante desta mdltipla forma de
comunicagdo entre Deus e o ho-
mem. O salmista entende gue o
homem pode falar com Deus com
toda simplicidade, conforme os sen-
timentos e as disposi¢Oes de seu co-
racdo: “Eu clamo a ti, pois tu me
respondes 6 Deus! Inclina a mim
teu ouvido, ouve a minha palavra”
(SI 17,6). “E a ti- que eu suplico
Javé. De manhd@ ouves minha voz;
De manh3a eu te apresento minha
causa e fico esperando” (Sl 5,3).
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" Diante da opressdo sem limites,
0-salmista, em linguagem direta, de-
safia a intervencdo de Deus: “O
Deus néo fiques calado. Néo fiques
mudo e inerte 6 Deus” (Sl 83,2).
Erguete-te contra o excesso - dos
meus opressores! Desperta-te, Deus

I:JE:LI! (S1 7,7).
Deus se comunica de modo pes-

soal e 0 homem pode tornar-se ami-
go de Deus. Assim vemos Moisés
falando com Deus numa relacdo de

amizade: “Deus falava com Moisés
face-a-face como um homem fala
com o seu amigo” (Ex 33,11).

A comunicacdo de Deus ndo fica,
porém, no nivel pessoal da amiza-
de. Vai além. Assume a dimensdo
social ¢ politica. Ele vé a miséria
de seu povo. Ouve seu clamor por
causa dos opressores e conhece sua

angustia. Desce e dirige sua palavra
libertadora de envio a Moisés (cf.
Ex 3,7-10).

Este Deus merece confianga por-
gue nao compactua com Os oOpres-
sores e poderosos, mas faz alianca
com os fracos e pobres, faz justica
aos oprimidos, sustenta o Orfdo e
a vidva (cf. Sl 146).

Os idolos sdo exatamente o opos-
to. Nao véem, niao ouvem, nao fa-
lam, ndo caminham (cf. SI. 115
113b; 135; Is 44,9-18; Sb 15,14-
17). E para realgar ainda mais a
auséncia total da Voz nos idolos,
o salmista reforgca: “ndo hia um so-

pro sequer em sua boca” (Sl 135,
17).

- Como consegiiéncia pratica de-
corre que aqueles que ouvem a voz
do Deus Vivo, também sdo capaci-



tados. a.ver a opressdo, ouvir o cla-
mor do povo e assumir O compro-
misso com sua libertacdo {(cf. Moi-
sés: Ex 2,11). Aqueles, porém, que
confiam nos fdolos e os criam para
si, tornam-se semelhantes a eles, ou
seja, insensiveis e incapazes de ver
o sofrimento e ouvir o clamor do
povo (cf. SI 135,18). Assim entra-
vam o processo de libertag@o.

A voz de Deus, no AT, exige aco-
lhimento e obediéncia fiel da parte

do homem (ct. Ex 23,21). Escutar
com fidelidade a voz de Deus e
pratica-la € condicao da alianga (cf.
Jr 7,23; 2Rs 18,12). A béncao e a
protecao de Deus acompanha aque-
les que ouvem com fidelidade sua
voz e praticam o que ela diz (cf.
Ex 23,22-23). Nao escutar e nao
obedecer a voz de Javé atrai mal-
dicdo e perseguicdo (cf. Dt 28,45).

— Da “Voz” ao “Dabar” de Javé

Ao lado da voz de Deus temos
também a sua Palavra (dabar em
hebraico). Dabar, na tradigao véte-
ro-testamentaria, é a expressdo do
nensamento e da vontade de Deus.
De modo geral indica também a es-
séncia e o fundamento de uma acao
ou acontecimento. Ndo tem um
sentido estatico, ou bastrato, mas
estd sempre ligado &2 uma ac¢do di-
namica. Dabar ndo €, pois, apenas
a manifestacdo do pemsamento ou
da vontade. E algo que opera e apa-
rece carregada com a forga da pes-
soa que a pronunciou. Na maioria
dos casos em que aparece a forma
verbal de dabar, seu sujeito é Javé.
Dabar aparece muitas vezes em pa-
ralelismo com ruah (= sopro, espi-
rito: cf. Sl 33,6; Is 34,16). Assim,

a.palavra continua a existir ¢ ope-
rar também depois de ter sido pro-
nunciada (8).

No AT a palavra de Javé € car-
regada de tal forga que se torna Lei
no coragdo do homem. E a prépria
vontade de Javé que se interioriza
naquele que acolhe suas palavras,
seus preceitos e mandamentos (cf.
Dt 5,5; Nm 15,31). Pela forca de
sua Palavra, Deus criou o mundo
(cf. Jd 16,14; Eclo 39,17). O ho-
mem ¢é alimentado e sustentado pe-
la Palavra de Deus, mais do que
pelo pac e pelos frutos da terra (cf.
Dt 8,3; Sb 16,26). A Palavra de
Deus € absolutamente pura e since-

ra. Isenta de toda mentira (cf. Sl
12.7).

A Palavra de Deus nao é neuira,
pPois fem uma missao a clumprir e
nao volta a Deus sem ter cumprido
esta missao (cf. Jr 4,28; Is 45, 23;
55,10s.). Ndo como se a palavra
fosse eficaz por virtude propria
(méagica), mas porgue o proprio
Javé € seu sujeito € a cumpre (Dt
9,5; Is 44,26; Nm 23,19). Uma vez
que a palavra, para ter efeito, de-
pendia inteiramente de Javé, ela
nunca se tornou em Israel (como
em outras religides orientais) um
ser pessoal, uma espécie de demd-
nio ou divindade secunddiria. Para
exprimir a pessoa de Deus em sua
totalidade, a lingua hebraica conhe-
ce outro vocdbulo: sem. Enquanto
sem revela a presenga de Deus no
mundo, dabar revela sua atuacio
eficaz nele (9).

— A palavra profética

Na tradigcéo profética a expressdo
“palavra ou-ordculo de Javé” tém
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um sentido teolégico muito . forte.
O profeta tem consciéncia de que
nao foi ele que se fez profeta, mas
Javé, O contettdo de seu antncio
nao € palavra sua, mas de Javé.
Por isso deve apropriar-se da Pala-
vra. O préprio Javé a colocard em
sua boca e em seu coracao (Dt 11,
18; 18,18; Jr 1,9). Seus labios sao
purlflcados para o andncio (cf Is
6,5-7).

O profeta Ezequiel usa a ima-
gem da comida para narrar como
ele prdprio experimentou este pro-
cesso de apropriacdo da Palavra de
Deus. E obrigado a comer o rolo
que continha as palavras de Javé
escritas  por dentro e por {fora:
“Entao abri a boca e ele me deu a
comer o rolo. E me disse: Filho do
Homem, d4 de comer ao teu ventre
e enche tuas entranhas deste rolo
que eu te dou” (Ez 3,2-3).

A imagem ajuda a compreender
a necessidade que o profeta sente
de alimentar-se = profundamente

(“ventre e entranhas”) com a Pala-
vra de Deus. Esta, por sua vez, o
transtorma e converte tornando-se

causa de alegria (cf. Jr 15,16). Esta
mesma imagem € retomada no
Apocalipse, fazendo o contraste en-
tre o sabor doce e amargo da Pala-
vta de Deus, para mosfrar que a

missdo de profetizar n2o termina
nunca (cf. Ap 10,8-11).

A assimilacdo da Palavra de
Deus € um critério de autenticida-
de do profeta. Sua verificacao se dé
através da eficdcia ou ndo do seu
anuncio: “Se o profeta fala em no-
me de Javé, mas a palavra ndo se
cumpre, nao se realiza, trata-se en-
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tdo de uma palavra que ]ave nao
disse” (Dt 18,20). -

A Palayra de Deus, mediada pe-
los proietas, torna eficaz ‘a acdo do
Deus Vivo na histéria. Desde os
primérdios a Palavra de Deus ndo
€ neutra, mas determinada pela
missdo evangelizadora que quer a
libertagdo do povo em qualquer
epoca histérica.

-— A Palavra de Deus encarnada
em Jesus Cristo

No NT a Palavra de Deus encar-
nada em Jesus Cristo torna-se o
EVANGELHO, ponto culminante
de toda revelagdo de Deus. “Muitas
vezes € de modos diversos falou
Deus outrora aos pais pelos profe-
tas; agora, nestes dias que sdo os
ultimos, falou-nos por meio do
Filho... Ele € a expressdo de seu
ser; sustenta o universo com o po-
der de sua palavra” (Hb 1,1-3).

Na pessoa de Jesus converge a
realidade do Evangelho, a Boa No-
va do Reino de Deus, como anin-
cio através da Palavra e como reali-
zacao através da Obra. Em Jesus,

o Filho de Deus, Pessoa, Palavra e
Obra formam uma dnica realidade.

No seu discurso Jesus deixa cla-
10 que nao basta ouvir a Boa Nova
do Reino; é preciso sentir-se cha-
mado para entrar nele e responder
com a profissao de fé. Conseqiien-
temente acontece uma mudanca ra-
dical no agir humano. O Reino de
Deus torna-se dom e tarefa. Todo
homem agraciado pelo dom do
Reino, é chamado a constrm—lo
com seus irmaos. | f



..A Palavra de :Deus revelada no
Filho é tnica, porque. portadora e
transmissora da vida e.da verdade:
“As palavras que eu vos disse sao
espmto e wda” (]o 6,63).

Segmndo a tradlgao deuterono-
mista e profética, Jesus néo fala a

partir de si, mas do Pai que o en-

viou: “Nao falei por mim mesmo,
mas o Pai, que me enviou, me pres-
creveu o que dizer e o que falar”
(Jo 12,49; cf. tb. Jo 14,24).

Para Sdo Jodo as palavras de
Jesus sdo provocativas e apelam a
resposta de fé. Exigem uma decisdo
clara dos ouvintes. Ou se acolhe
‘suas palavras, traduzindo-a na pra-
tica, ou rejeita-se a mesma, atrain-
do sobre si o julgamento (cf. Jo 5,
24). Neste sentido a palavra provo-
ca a separagdo dos homens entre os
que créem em Jesus Cristo e os que
o reejitam. A prOpria palavra serd
critério desta separagao (cf. Jo 12,
-8).

Vivendo e anunciando assim a
Boa Nova do Reino, Jesus vai pro-
vocando conflitos (Mc 1,2-3,6).
Luta pela libertacdo da vida apri-
sionada em estruturas envelhecidas
e opressoras, para que todos pos-

sam ter vida em abundancia (cf.
Jo 10,10) (10).

Sua Palavra e a Obra de seu
Reino sao acolhidos pelos simples,
pelos pequenos e pobres. Sem ex-
cluir ninguém, € nestes que Jesus
enconira abertura de coracdo para
acolher e praticar sua mensagem.
Por causa da palavra  de seu antun-
cio e da forga dos sinais que acom-
panhavam, Jesus sofre o processo
de condenagdo e de morte. Sua en-

trega, . porém,. .é um. ato .livre de
amor ao Pai ¢ ao povo (cf. Jo 10,
17-18). Morre abandonado e sd,
soltando um grito -(Mc.15,37). Une-
se.ao grito.dos pobres, dos. inocen-
tes condenados. ¢ crucificados de
todos os tempos, com 0s quais esta
na mais profunda solidariedade. ‘E-
Jesus morre acreditando que a pa-
lavra de amor do Pai libertara seu
povo com poder criador que vence
a morte € todo mal. E. .o Pai ndo
frustrou a esperanca:de Jesus. Sua
palavra cumpriu definitivamente "a
missdo para a qual. fora: enviada:
“Se o grdao de trigo caido na terra
nao morrer fica sd; - se morrer pro-
duz muito fruto” (Jo 12,24).

Nao as forcas do mal, mas as
forcas do bem, embora aparente-
mente fracas e dispersas, vencem O

duelo entre a morte e a vida. Como
a primeira, também a tultima pala-
via de Deus sobre o mundo e a

humanidade é uma palavra de vida
e de amor.

As primeiras testemunhas e anun-
ciadoras da vitéria da vida sobre a
morte sdo as mulheres. Entre elas
destaca-se Maria Madalena, que se
torna a grande discipula e apdstola
de Jesus. Protdtipo de tantas mulhe-
res que continuam hoje um antn-
cio corajoso e resistente da palavra
da vida, no meio do contexto de
Opressao e injustig:a de afronta 2
vida que vivemos na América La-
tina.

O Espirito Santo, como Pariclito
enviado pelo Pai em nome de Jesus,
garantird a permanéncia e a atuali-
dade desta Palavra em todos os
tempos. Al encontramos a’ forga
criadora :da Palavra .de  Deus .que,
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na sua transcendéncia, se encarna
na memoéria e nas releituras que
serdo feitas. pelo povo ao longo da
histéria e nas diversas culturas:
“Ele vos recordarad tudo o que eu
vos disse” (Jo 14,26).

— A primazia da palavra na
atividade missionaria
da Igreja primitiva

Para o cristianismo a fé € prece-
dida pela palavra. Na linguagem
missiondria cristd primitiva, a pala-
vra (logos ou rema em grego) tor-
nou-se termo técnico para O anun-
cio do ndcleo central da fé crista:
a morte e ressurreicdo de Jesus
Cristo.

A forga propulsora e dinamizadora
deste antincio € o préprio Espirito
Santo: “E todos ficaram cheios do
Espirito Santo, continuando a anun-

ciar com intrepidez. a Palavra de
Deus” (At 4,31).

Este aniincio da Palavra tinha
primazia -sobre outros ministérios.
“Nao é razoavel que abandonemos
a Palavra de Deus para adminis-
trar’ (At 6,2). “Nao foi para bati-
zar que Cristo me enviou, mas para

anunciar o Evangelho” - (1Cor 1,
17a).

Logo vao aparecendo os frutos
desta palavra e se multiplicam as
comunidades que vivem na fé. O
apéstolo Paulo, depois de deixar-
se ele proprio converter pela Pala-
vra de Deus e apaixonar-se por Je-
sus Cristo e seu Evangelho, com-
preende ‘sua missdo como evangeli-
zador dos gentios (cf. At 13, 44.
48). “E muitos dos que haviam
aderido .a.fé.comecaram a conies-
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sar e. ‘declarar suas . praticas...
Assim a Palavra de Deus crescia e

se firmava poderosamente” (At 19,
18.20).

Este fenOmeno provocou petse-
guicOes, intimeras prisoes € 0 mar-
tirio de muitos. Porém a Palavra de
Deus n#o-se deixa acorrentar. Lon-
ge de enfraquecer, ela faz germinar
mais vida e sua forca de irradiagdo
aumenta (cf. At 12 24)

Em oposicao a pretensa ‘‘sabedo-
ria do mundo”, Sdo Paulo anuncia
a “Palavra da Cruz” (cf. 1Cor 1,17-
18). O Cristo Crucificado é o crité-
rio de salvagdo, para Paulo, porque
no paradoxo da cruz Deus efetivou
sua decisdo salvifica em favor da
humanidade {(cf. 1Cor 1,23; 2,2).

Sdo Joao relé a histéria da pai-
xao-morte-ressurreicio  numa  di-
mensdo dialética que faz coincidir
cruz e ressurreicdo numa tnica rea-
lidade. Existencialmente isso signi-
fica que a cruz nio é um “infeliz
acidente” neutralizado pela ressur-
reicao. “A cruz € o lugar proprio
da salvagdo, e a ressurreicao € a

confirmacdo do Cristo que estd na
cruz (11).

Cruz e Ressurre;(gao, cﬂmpreen-
didos nesta dinimica dialética,
constituem o ndcleo central do que-
rigma cristdo primitivo e de toda
evangelizacdo até hoje. Pela forca
do Espirito, a Palavra de Vida e de
Amor de Deus gera filhos livres que
vivem em comunidade agapica, re-
flexo da comunidade trinitdria reve-
lada em Jesus Cristo (cf. 1Jo 3,1-
12). A encarnagdo- deste nicleo
central do Evangelho nas diversas
culturas é o desafio que se apresen-



ta a Evangelizacdo, desde os pri-
moérdios. A inculturagdo, porém,
ndo foi sempre levada a sério e foi

descurada ha primeira evangeliza-
cao. da "América. Latina, marcada
pela estrutura da cristandade.

2. A PALAVRA DE DEUS NA EVANGELIZACAO EM REGIME
DE CRISTANDADE NO CONTEXTO COLONIAL
LATINO-AMERICANO

Na época do colonialismo a Igre-
ja, quase totalmente identificada,
ou pelo menos comprometida, com
o Estado, usou o modelo pastoral
iluminado pela categoria da cris-
tandade, na forma do Padroado,
para a evangelizacdo dos povos
conquistados. Esta pastoral se dara
nos marcos da economia mercanti-
lista (12). Sem a situagdo deste
contexto nao podemos entender a
problemaética da compulsoriedade
da evangelizacao e do enfragueci-
mento do ‘“dado primordial” do
Evangelho.

Dentro- do sistema do Padroado,
a fé, serda compreendida de forma
compulséria € como um dos ele-

mentos basicos da colonizagao: “O

padroado portugués — modo - de
ser préprio da mentalidade da cris-
tandade portuguesa — com as ca-

racteristicas de: uniformidade, com-

pulsoriedade, etnicamente centrado
sobre o modelo branco europeu,
guerreiro, patriarcal e escravocrata,
acabaria por influenciar sem duavi-
da alguma o modode ‘evangelizar
o Brasil” {13).

Para a Igreja do Padroado, con-
quistar equivalia a ‘‘evangelizar”.
Decorre dai a obrigacdo para todos
de aceitar espontaneamente, ou por
coercgdao a.religido catdlica. Isto ex-
plica também, no Brasil nascente,
0 ‘batismo. em massa de indios e

africanos. Apés cada nova desco-
berta procedia-se a leitura de um
texto ‘‘Requerimiento” (14) que
exigia simultaneamente a submissdo
da tribo ao rei dos conquistadores
e a aceitacdo do cristianismo. Se-
guia-se entdo o batismo em massa
pelo sacerdote subordinado ao con-
quistador. No caso de nao ser acei-
ta a proposta eram ameacados com
guerra € escravizados juntamente
com as mulheres e criancas. Nado
aceitar a fé e o batismo significava
opor-se ao sistema vigente.

A Igreja, o Evangelho e o Cris-
tianismo apareciam, assim, como
instrumento dos brutais conquista-
dores. A cultura, que deveria ser o
veiculo mediador de transmissdo do
dado. primordial do Evangelho, es-
queceu sua fungdo intermediaria.
Leigos e membros da Igreja hierar-
quica vinham a2 América como repre-
sentantes do cristianismo  enraizado
no horizonte cultural ibérico-euro-
peu. Em geral eram incapazes de
distinguir entre Palavra de Deus —
o Evangelho enquanto dado primor-
dial — e cristianismo marcado pela
cultura 1berlco-européla.

— 0 combate é “idolatria™
e a élica da guerra santa

Ao lado de uma falsa antropolo-
gia que.ndo considerava o indio ¢
o : negro. como " verdadeira .. pessoa
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humana, havia uma falsa teologia
que considerava o sentimento reli-
gioso e as expressOes de fé dos mes-
mos como mera idolatria. Juntava-
se a isto a teoria da guerra santa.
Para ser cristdo ndo se precisava
conhecer nem aceitar o evangelho.
Bastava ndo negé-lo explicitamente
O cristdo assumia 0 compromisso
‘de lutar decidiamente contra os
idolos. A argumentacsio da idolatria
afirmava que a fé ndo podia ser
imposta pela forca, mas a idolatria
podia ser destruida pela violéncia.
Neste sentido a missdo era muitas
vezes uma guerra santa (15).

Indios e negros foram obrigados
a abandonar qualquer prética reli-
giosa herdada de seus ancestrais.
Tratadas como idolatria, suas reli-
gides eram vistas como obra saté-
nica que cabia exorcisar ou liqui-
dar. Compreende-se a partir dai a
ambigiiidade entre uma religido ex-
terna, aceita porque imposta & for-
¢ca, ¢ uma religido interna auiénti-
ca, alicer¢cada nas convicgOes de fé
mais profundas. Serd que nao te-
mos aqui uma das causas do sincre-
tismo religioso que perdura em nos-
sos dias?

A religido permanece, até hoje,
uma das mediacoes mais fortes de
resisténcia. Indios e negros tinham
sua forma prdpria de crer em Deus.
Os congquistadores ignoravam esta
fé, ndo fizeram uma leitura teold-
gica de suas praticas religiosas ¢
classificaram de Idolo o Deus Vivo
destes povos.

— Reagdes ‘proféticas

Nativos e missiondrios reagiram
inconformados diante desta situa-
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¢do. O clamor de um nativo se faz
ouvir: “Nés temos nosso. Deus, que
em nossa lingua.se chama ‘Wana-
di’. Ele criou a primeira casa re-
donda que ¢ hoje o monte “Wecha-
macati’, Ele criou os homens como
seres transitdrios, porém ele préprio
ndao morre. Conhecemos também o
mal e o Diabo que chamamos de
‘Cajuwhawa’. Esta é uma parte de
nossa histéria que ha muito, muito
tempo transmitimos de geracdo em
geragdo. Por isso nmguém pode di-
zer que os indios nao conhecem
Deus e ndo tém rehglao“ (16).

Nio tardaram também a se le-
vantar vozes proféticas de missio-
narios, denunciando as contradi-
¢Oes existentes entre o sistema vei-
cular da evangelizacdo e o dado
primordial da Palavra de Deus, o
Evangelho de Jesus Cristo, a Boa
Nova do Reino. Algumas tentativas

de desvincular a conquista da evan-
gelizacdo cairam no vazio. Um gru-
po de missionarios, entre os quais
se destaca Las Casas, descobriu
que a melhor palavra evangelizado-
ra, naquele contexto, era a defesa
dos direitos humanos violados pe-
los cristdos (17).

Muitos martires, como Roque
Goncales € seus companheiros, en-
tregaram sua vida pela causa, per-
petuando com seu sangue a semente
da verdadeira evangelizag@o.

— Conseqiiéncias,
reflexos e desafios

A dependéncia em que a Igreja
vivia com o Estado € a ndo distin-
cdo de suas respectivas fungoes,
trouxe sérias conseqiiéncias para a



evangelizagdo origindria da Améri-
ca Latina, cujos reflexos podem ser
percebidos ainda hoje.

A Igreja, comprometfida com a
elite e como instrumento 1til do
Estado, distanciou-se cada vez mais
do povo, dos pobres e marginaliza-
dos. Seu clamor, abafado, ndo é
mais ouvido.

A palavra torna-se monopdlio do
clero ¢ de alguns missiondrios lei-
gos e religiosos. As comunidades
cristds, em regime de cristandade,
ndo tém dinamismo suficiente para
assumir a propria evangelizacao a
partir da forca da Palavra de Deus
que 0 Espmto semeou em cada co-
iragdo.

Com efeito, na cristandade, a pa-
lavra do Evangelho sofreu modifi-
cacoes e distorgdes tao profundas
que muitos deixaram de reconhe-
cer nela o verdadeiro conteddo
evangélico. Ndao se pode, entretan-
to, chegar a afirmar a total ausén-
cia do Evangelho, pois a Palavra
de Deus, na sua transcendéncia,

estd presente no meio das amb:gul-
dades desta epoca -

O povo cristdo, semi-abandonado
pelo clero oficial comprometido
com a elite, viveu a fé crista de
modo criativo, & sua maneira. Se-
gundo o historiador Eduardoc Hoor-
naert, o ensai0 mais original de
encarnag¢ao do cristianismo na his-
toria do Brasil foi a religiosidade
popular, criada nesta época e res-
gatada hoje pela TdL e pelas
CEBs (18)., |

A Palavra de Deus ndo deixou
de cumprir sua missdo, apesar das
ambivaléncias que a cercaram. Em

todos os momentos manteve-se viva
a memoéra evangélica da dignidade
humana do indio, do negro, dos
pobres e a semente da liberta-
cao (19).

Os reflexos negativos e os espa-
cos positivos que se abriram dentro
desta situacdo, constituem-se hoje
num desafio para nés: o problema
da nova evangelizacdo da América
Latina estd aberto.

3. O REENCONTRO COM A PALAVRA DE DEUS COMO FORCA
GERADORA DE UMA NOVA EVANGELIZACAO

Muitas tentativas ja foram feitas,
no sentido de buscar caminhos para
uma reevangelizacdo de nosso con-
tinente. O reencontro profundo com
a Palavra de Deus foi, € continua

sendo, o fator desencadeador deste
processo na direcdo de uma nova
evangelizacao. Estas buscas estdo
ligadas & consci€ncia crescente que
a Igreja vem tomando que sua mis-

sdo evangelizadora esti profunda-
mente vinculada com o ‘destino
humano e sécio-politico das' classes
marginalizadas. Se estas nao tive-
rem acesso aos seus direitos huma-
nos fundamentais, a Igreja confessa
que ela mesma fracassou evangeli-
camente, -

Em nivel universal esta conscién-
cia da Igreja comegou a' despertar
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com o Vaticano II. A -Igreja reco-
nheceu que ndo & “sociedade per-
feita”, mas cré-se “Povo de Deus
a caminho”. Sabe-se serva e servi-
dora. Através da Dei Verbum ressi-
tua a primazia da Palavra de Deus,
como fonte primeira e forga dina-
mizadora da verdadeira evangeli-
zagdo. Paulo VI da um passo a
mais, promulgando a exortacao
apostélica sobre a. evangelizagao no
mundo -~ contempordneo (EN). A
Igreja redescobre-se como enviada
¢ evangelizadora. Reconhece que
sua Palavra sera credivel se come-

car por se evangelizar a si mesma
(cf. EN 15).

Na caminhada da Igreja latino-
americana, podemos destacar dois
marcos importantes: Medellin e
Puebla. Em Medellin “a Igreja re-
conheéce que ao largo de sua histd-
ria, nem sempre todos 0s seus mem-
bros, clérigos e leigos foram fiéis ao

Espirito Santo” (Introduc¢do as con-
clusGes, n.° 2). O Documento de
Medellin incentiva para o antincio
do Reino e a dentncia das injusti-
cas. Puebla representa um avango,
no sentido de ndo ficar numa lei-

tura do passado, mas tragar princi-
pios orientadores para uma nova
evangelizacdo no presente e no
futuro da América Latina. Esta no-
va evangelizacao se dard nos moldes
de uma pastoral baseada na comu-
nhdo e participagdo. Tera como uma
de suas opcOes mais claras a opcéo
pelos pobres. Esta opgao exigird
uma reviravolta na evangelizagao
nao s6 quanto aos conte@dos, mas
também com telacdo ao lugar social
a partir do qual a Igreja passard a
fazér -sua .reflexao teol6gica e sua
pratica :evangelizadora, ° |
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— Novos espagos
de evangelizacao
na Ameérica Latina

Se “Evangelizacdo é o Evangelho
em movimento, a caminho, em dire-
cdo a uma nova-situacio histdérica,
psicoldgica, . cultural” (20), devemos
perguntar pelos novos espacos que
se abriram na busca do reencontro
com a auténtica Palavra de Deus.
Consideramos aqui principalmente
trés fatores geradores destes novos

espacos de Evangelizacdo: a leitura
da Biblia, as CEBs ¢ a TdL.

a) A leitura p_opl_llar da Biblia

Esta é a grande novidade que o
Espirito estd suscitando entre nods.
A leitura popular da Biblia nfo
surgiu por geracdo espontdnea. E
fruto de uma série de convergén-
cias de iniciativas pastorais anterio-
res. Um fator decisivo € que os
pobtes descobrem na Palavra de
Deus o seu grande aliado. Os cir-
culos biblicos, a reflex8o, oracdo e
atualizacdo da Palavra de Deus,
feita -pelas mulheres, enquanto es-
peram que a massa levede para
fazer o pao nos fornos comunitarios,
sdo algumas expressdes deste fend-
meno da Biblia na mido do povo.
Ai a palavra humana circula livre-
mente, por isso também a Palavra
de Deus pode  circular com liber-
dade. Torna-se assim forca geradora
de solidariedade, de libertacdo, de
vida, enfim.

b) As.Comunidades
Eclesmls de Base

Pela. leltura que o povo faz da
Palavra .de. Deus, desperta sempre



mais 0 senso comunitirio, A Pala-
vra de Deus ouvida, lida e narrada
a partir da realidade que o povo
vive e da palavra escrita na Biblia,
cria comunidades cristds vivas, na
base, no meio dos pobres. Este &
um fato originirio que nasce do
coracdo do préprio povo pobre de
posse da Palavra de Deus, em
virtude do Espirito inovador de
Deus. Este ifendmeno remonta as
origens do cristianismo, mas € novo
na América Latina. Chama-se “ecle-
siogénese”. Como "modelo eclesial
novo, provoca uma leitura teolc‘igi-
ca, biblica € eclesioldgica mais en-
carnada ¢ a partir da vida real do
povo, principalmente dos pobres.

¢) A Teologia da Libertacdo

Se, por um lado, as CEBs ocasio-
naram a TdL, por outro, elas foram
ocasionadas pela mesma. Ao invés
da primeira evangelizacdo, a TdL
compreende que a salvagfo procla-
mada na Igreja se concretiza tam-
bém em dimensdes intra-histéricas
muito concretas de respeito aos di-
reitos fundamentais e de justica. S6
a partir delas é que tem sentido
anunciar uma libertagdo mais plena
no Reino de Deus. Ao lado das
mediacOes sécio-analiticas e a me-
diagdo pratica, a mediacdo herme-
néutica ocupa um lugar central na
TdL. A Palavra de Deus serve de
luz para uma leitura de fé do pro-
cesso de opressdo-libertagéo (21).

— A forca da Palavra de Deus
num muqdd de cqntradigﬁes_

Os novos espagos de evangeliza-
¢20 ndo acontecem mna pratica com
tanta clareza-como- podem ser des-

critos em teoria. Sdo permeados de

muitas contradi¢Oes. Exigem a pre-
senca vigilante e corajosa de evan-
gelizadores chamados e transforma-
dos pelo préprio Deus. Como Moi-
sés. Paulo- e tantos outros, estes
assimilam a Palavra de Deus para
anuncid-la com coragem profética
no contexto atual.

A maior cogltradlgao; Nno momento
histéria que vivemos, se reflete na
realidade escandalosa da brecha ca-
da vez maior que separa as classes
privilegiadas das marginalizadas de
nossa sociedade. Muitos idolos mo-
dernos provocam a insensibilidade,
a cegueira e a surdez diante desta
realidade gritante. As classes privi-
legiadas vivem na - ignoradncia das
massas que- fornecem e  garantem
seus privilégios. Nao os véem, nfo
ouvem suas necessidades, ndo vio
ae seu encontro € nem sequer oS
encontram em seus caminhos. H3

areas reservadas aos pobres e areas
reservadas aos ricos, para que estes
possam viver tranqgiiilamente, sem
ter que se lembrar da existéncia e
das necessidades dos pobres (22).

Na América Latina, apareceram,
ultimamente, algumas vozes muito
fortes na Igreja. Estas vozes recupe-
ram a credibilidade do Evangelho
e da Igreja num mundo aparente-
mente catélico, mas na realidade
muito longe de uma fé comprome-
tida. Em muitos casos estas vozes
recebem a confirmac@o do martirio.
Somadas elas se tornam a forte
VOZ que clama e aponta para o
caminho de uma nova evangeliza-
¢cao. ,

A virada principal, dentro desta
nova evangelizacdo, € que a Palavra
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de Deéus -recupera sua forca se for
lida a partir dos pobres. Por que?
Porque os pobres guardaram a me-
méria “viva “da Palavra do Deus
Vivo que se perdeu no meio das
ambivaléncias da histéria do cris-
tianismo. “Se o Evangelho sobrevive
depois de 20 séculos, podemos crer
que foi sobretudo porque nos sub-
terrAneos da histéria os pobres evan-
gelizaram?” (23). |

E preciso restituir a palavra aos
pobres na medida em que a perde-
ram; ouvi-la e valorizd-la na medi-
da em que a salvaram. A forca dos
pobres nao vem deles proprios, mas
de Deus. Sem excluir ninguém, o
ponto de partida e a ética a partir
da qual a Igreja evangeliza deve,
necessariamente, ser o pobre em
situacao.

-— A Vida Religiosa
€ © COMpromisso
com a nova evangelizacao

Historicamente a Vida Religiosa
emerge, na Igreja, como um apelo
de conversdo e fidelidade ao Evan-
gelho. Esta postura profética e ca-
rismatica- da VR com relagdo a
Igreja € um dado fundamental de
renovacdo e evangelizacdo da pré-
pria Igreja. Por sua natureza a Vida
Religiosa € essencialmente missioné-
ria e evangelizadora. Se a Vida Re-
ligiosa nao evangelizar, perde sua
razao de ser.

Frente ao desafio da nova evan-
gelizagao do continente latino-ame-
ricano, diversos religiosos, princi-
palmente religiosas, estdo assumindo
um novo compromisso profético
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elogiiente . pela PALAVRA e pelo
TESTEMUNHO. Além da mudanca
do lugar social, algumas comunida-
des religiosas mudaram de lugar
geografico ' para’ uma insergdo no
meio dos pobres. Ali se estabelece
a reciprocidade do dar e receber
muito enriquecedora para a prdpria
Vida Religiosa.

Este novo compromisso da Vida
Religiosa deve ser assumido em
fidelidade ao seguimento de Jesus
Cristo e ao carisma prdprio. Assim
como “a evangelizagio dos pobres
foi para Jesus um dos sinais mes-
sidnicos”, também para nds serd
““sinal de autenticidade evangélica™
(cf. Puebla 1130). -

Conclusao

A caminhada feita, nesta refle-
xd0, nos leva a crer que somente a
partir da Palavra de Deus a evange-
lizacdo se torna fecunda, eficaz e
auténtica. A forca desta Palavra
gera Vida, liberdade, solidariedade
€ provoca a conversao que exige
uma transformacdo profunda pela
adesdo a Jesus Cristo, Exige a supe-
racdo, em nivel pessoal, de toda for-
ma de egoismo e, em nivel social,
de toda injustica e pecado estrutu-
ral sob qualquer forma que se apre-
sente. A

Dando-nos as maos, para assu-
mir este desafio num compromisso
histérico que nos cabe como cris-
tdos e religiosos hoje, poderemos
resgatar- € dinamizar a Palavra de
Deus para que se torne a forca ge-
radora de uma-nova evangelizagao.
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- ¢oes,
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tabus: leprosos, publicanos, pecadores, sdbado. .

Jesus vence

o andtema do Antigo Testamento, a exclusdo de,,pelssoa_s € coisas,
. .~ por medo. Jesus é a novidade que irrompe' e vence. As antigas
g § provisdes estdo obsoletas. Vinho novo néo 'se coloca Bﬂl odres
.., - velhos. (Pe. Marcos de Lima,; SDB).: o L
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INCULTURACAO
(TEOI.OGIA HISTORIA
E LIBERTAQAO) '

Ha um descompasso entre o homem de hoje
e a Evangelizagcdo, Ou a mensagemn crista incultura-se
no mundo de hoje, qualquer que seja o contexto,
ou perde completamente sua for¢a propulsora e significativa.

Pe. Jorge Paleari

| — O CONTEXTO TEOLOGICO E HISTORICO DA INCULTURACAO

Hoje a palavra inculturagdo assu
miu uma grande relevancia nas
questdes internas da Igreja. Cada
¢poca tem suas palavras-chave que
revelam tendéncias de um determi-
nado periodo.

Escreve o editorialista de ‘Sava-
nes et Forets’ (1986): “Com o Vati-
cano II, entramos numa nova idade
da Missdo, aquela da INCULTU-
RACAQO” (1).

- Um dos problemas ndo é tanto
a tomada de consciéncia desta nova
era, mas a conceituacdo do termo.
Nao hd uma concordéncia sobre o
significado exato deste termo. Para
todos os que usam esta palavra o
esvaziamento de seu contefido espe-
cifico estd, mutias vezes, presente.

No Brasil e na América Latina o
termo chegou com:. a Evangelii Nun-
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dandi (1975), masdeve ser reinter-
pretado dentro de uma caminhada
da Igreja. que assumiu como eixo
evangelizador uma préxis concen-
trada nos problemas estruturais da
sociedade injusta e opressora. Pue-

“bla representou uma tentativa sis-

teméatica de inculturar o Evangelho
num contexto especifico.

No Brasil, 0 momento marcante
para uma tomada de consciéncia

sobre a inculturag@o foi a I Sema-
na Teolégica organizada pela Linha
2 da CNBB e pelo CIMI em 1985.
Nestes dias de estudo ficou clara
a tentativa de articular o conceito

de inculturacdo com o de liberta-
¢ao (2).

Como hipdtese orientativa de
definicdo do termo ‘inculturagio’
assumimos - a posicdo de Azeve-



do (3), mas ao longo desta reflexdo
percebemos que esta definicao para
o contexto Latino-Americano se
apresenta insuficiente.

Uma palavra-chave nao surge por
acaso. Exigiram-se anos e anos de
gestacdo, de mudangas histlricas e
de acentuagOes teoldgicas. Aconte-
cimentos novos no cenario mundial
possibilitaram uma nova era. Pare-
ce que chega o momento em que
algo eclode como salto qualitativo
que caracteriza uma é€poca.

O que propomos é indagar todas
essas mudancas. Dentro de um
projeto mais amplo, esta primeira
parte quer desvendar o pano de
fundo sobre o gqual se insere o con-
ceito de inculturagdo e permite pro-
nunciar o “novum” para a missao
da Igreja.

O enfoque intra-eclesial e o enfo-
que exira-eclesial se justificam por
causa do contextc em que isto estd
acontecendo.

1. Reorientacoes teoldgicas
e eclesiolégicas da Nlissdo

.. A partir do Concilio Vaticano II
(1962-1965), foram produzidas mu-
dancas e eefitos no campo da Mis-
sdo: desconcertos e revitalizacOes
(4). Algumas afirmacGes teolGgicas
fizeram desmoronar um determina-
do aparato € sugeriram, nao sem
anglstia, .novas pistas de caminho
evangelizador para a Igreja. As re-
sisténcias ‘e as ansiedades atuais
refltem ainda o momento de passa-
gem entre o velho € o novo.

Todos lembramos o unpasse que
se.abateu sobre a questdo missio-

- millo {(encontro do

de tanta tempestade.
néria .e, hoje, as esperangas depois

1.1 — A afirmagiio da Igreja
como sendo por sua
natureza missiondria

Diz o documento AD GENTES:
“A Igreja que vive no tempo por
sua natureza € missionéria, enquan-
to que € da missdo do Filho e da
Missao do Espirito Santo que ela,
segundo o plano de Deus Pai, den-
va sla origem” (5).

Se, efetivamente, a' Igreja toda é
missiondria e todos, enquanto ba-
tizados, somos missionarios, qual
o sentido, ainda, das Missoes?

A crise mais forte foi vivenciada
pelas Congregagc‘:‘ies e Institutos

missionarios que ficaram abalados
em sua especﬁmdade por causa da

universalidade ecelsial da dimenséo
missionaria.

Na América Latina esta proble-
matica, como nos lembra Pe. Jara-
- Comina de
1986), perpassou alguns encontros
organizados pelo Departamento das
MissGes de CELAM. Em Melgar,
no ano de 1968, as questOes eram
cenfradas sobre a Eclesiologia e
problematizavam o fato de admitir
a existéncia de duas igrejas: uma
missionaria e a outra estabilizada
ou de conservag.ﬁo. O esforgu foi
de animar. uma “sé Igreja”, dividi-
da, porém, em dois setores por nor-
mas ]urid1cas

Em Caracas, no ano de 1969, a
partir das fundamentagGes do Vati-
cano II, procura-se sublinhar a
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necessidade de formar uma cons-
ciéncia -missiondria dos fiéis. Isto
quer dizer que se, por principio,
todo fiel é missiondrio por forca de
seu batismo, ainda aparece insufi-
ciente a consciéncia que © cristao
tem disso.

O ponto positivo, para além de
toda gestacdo e incerteza, é que a
dimensdoc missiondria nao € algo
de opcional para a.lIgreja, mas ela
existe . na defmxgao mesma da

Igreja. _. “ 3 4

. Ndo existe, portanto, uma co-
munidade missiondria e outra nfo,
mas todas sdo e devem se tfornar
missionarias.

~ E, sobretudo, na América Latina
que € superado todo um conceito
]undlm de Missdo, hgado a territé-
rios geograficos, e é amadurecido
mais um conceito teoldgico e pas-
toral que compreende as assim cha-
madas “‘situagdes missiondrias™:
pessoas e grupos que carecem de
humanidade e de evangelizagdo.

Para os efeitos: da questdo da
inculturagdo, a superagao da missao
como - tarefa exclusiva de especia-
listas e colocada na esséncia mes-
ma da-Igreja, possibilita que se fale
do fim da exclusividade da “misséo
ocidental” (sendo os membros das
congregagOes missiondrias agentes
do cristianismo ocidental).

~ As jovens e velhas igrejas sdo tdo
missiondrias quanto as igrejas mais
antigas, Estas mesmas, incultura-
das .e.vivendo a fé a partir do
proprlo contexto,. s80 - sujeitos  da
missaao, - -
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L 2 — A énfase dada a Igreja’
| Local como sujeito
da Mlssao

“Cada Ig"re]a Local é chama-
da a ser imagem da Igreja Univer-
sal” (6)." “E verdade que a Igreja
Local deve, antes de tudo, evange-
lizar a porgdao do Povo de Deus
que lhe € confiada, incluindo aque-
Ies que perderam a fé ou ndo a pra-
ticam mais, mas a ela, também, §é
confiado o dever de promover a
atividade comum " & Igreja Univer-
sal” (7). -

Este dado teoldgico, junto com o
antecedente, coloca no amago da
Igreja e, especificamente, na Igreja
Local, o ntcleo da agdo evangell-
zadora.

Se efetivamente € a Igreja que
evangeliza, enquanto tem do Cristo,
do Espirito € do Pai o seu modelo
e origem, esta Igreja se constitul a
a partir de contextos sécio-culturais
especificos e a experiéncia de fé
com vivéncia se d4 a partir das reais
condices de vida.

Se de.um lado a fé deve incultu-
rar-se  num .determinado contexto
cultural, -do outro, sendo a comu-
nidade cristd que atua missionaria-
mente, serd a partir. desta prdpria
expressdo de fé que continua o
processo . de evangelizacao, também,
para além das “fonteiras”.

. Como diz a- Evangelii Nuntiandi,
temos que reconhecer que a fé néo
se identifica com cultura nenhuma
(no sentido de que haveria culturas

pnvﬂqgiadas que englobariam a fe),
mas: € capaz de fecundéa-las todas.



Agora, no Brasil e na América
Latina vemos que toda a a¢do evan-
gelizadora se enriquece e atua a
partir das Comunidades Eclesiais de
Base. Mesmo que se reconheca, nu-
ma postura critica, que as CEBs nao
trabalharam suficientemente a ques-
tdo da cultura, devemos reter que
¢ a este nivel que se da a experién-
cia, a vivéncia da fé. As CEBs sao
sujeito da missdao exangelizadora.
Elas mesmas evangelizam profetica-
mente tendo como horizonte o
Reino de Deus.

1.3 — A acentoacio do
principio da salvacio
para além da Igreja

“Todos os homens de boa von-
tade, a saber: judeus, maometanos,
sequazes de outras religiGes e, mes-
mo, ateus que, sem culpa, ignoram
o Evangelho de Jesus Cristo, mas
buscam a Deus, no minimo por
principio podem conseguir a salva-
cao (8).

A pergunta-chave que surge a
partir deste principio diz respeito
ao significado da atividade missio-
naria, Se todos os homens podem
alcangar a salvacdo fora da Igreja,
como se justificaria o processo de
evangelizagcdo?

A crise de uma forma tradicional
de “fazer” a Missdo, exigiu que
rapidamente se movimentasse a re-
flexdo teoldgica.

Um certo arcabougo teolbgico da
Igreja tinha sua sustenta¢gdo numa
célebre afirmacio do Concilio de
Florenca (1442): "Fora da Igreja
ndo héa salvacao”(9). Isto quer dizer
que uma pessoa, para alcangar a

salvagdo, devia necessariamente fa-
zer parte da Jgreja. A conquista
pelas armas podia ser uma excelente
aliada para reduzir o pagédo a fé.

Aqui, com o Vaticano II, nos
encontramos: diante de um dado
evang€lico muitas vezes esquecido
pela Igreja: a possibilidade da sal-
vacdo para além da Igreja.

N3o podemos esconder o dilema
que a nivel de principios parece
contraditério, De um lado hi uma
vinculacdo necessiria entre salvacido
e Igreja, e o trecho evangélico que
expicita isso € Mc. 16,16. Do outro
lado o mistério da salvagdo é co-
extensivo a toda humanidade, pre-
sente, passada e futura, Mesmo que
nac conheca o Deus verdadeiro,
mas O busque, uma pessoa Ppor
principio pode se salvar.

Ao longo destes ltimos anos,
te6logos e pensadores se debruca-
ram sobre este dilema. Karl Rahner
procurou e¢laborar uma teoria a
respeito dos Cristdos andnimos. Ele
afirma: a expressdo “fora da Igreja
nao ha salvacdao” n3o se refere,
como em Florenca, a Santa Igreja
Romana, mas propriamente inter-
pretada corretamente, a todos os
homens de boa vontade que, sem
excecao, fazem parte de algum mo-
do da Igreja-(10), Tudo isto quer
dizer que todos os homens se en-
contram dentro — de antemdo — na
Igreja, como cristdos ndo formais,
mas andnimos.

Percebe-se que . para salvar a
férmula, Rahner estende tdo ampla-
mente o conceito :-de Igreja que se
torna dificil, depois, sustentar a
necessidade de uma Igreja visivel,
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hierdrquica e sacramental que seja,
a0 mesmo tempo, necessiria 3 sal-
vacao. |

As coisas se complicam mais
guando tentamos procurar entender
em que consiste a atividade missio-
naria, Efetivamente se os homens
ja estdo salvos, gragas ao sacrificlo
de Cristo e sem mnecessidade de
alguma mediagdo eclesial, para que
serviria, ainda, a atividade missio-
ndria? Rahner procurou encontrar
uma justificativa quando escreveu
que a evangelizacdo € necessdria
para tornar os cristdos an6nimos em

conscientes da graca e da salvag@o
que ja possuem. Serd que € isso? Por
que ver tudo em fungido da eclesia-
lizacdo do mundo? Por que n3o
introduzir um elemento evangélico
por exceléncia que ajude a avancar
na questdo ‘igreja-ndo igreja’?

O Reino de Deus ¢é este elemento
chave. A Igreja é s6 uma parte des-
te Reino. E a Igreja o sacramento
universal de salvagdo, € o Corpo
de Cristo, € o mistério da presenca
de Deus, mas mesmo sendo ela a
manifestacdo e a realizacdo da sal-
vagdo ja presente, ela mesma ndo
é a totalidade da salvacgdo. Incor-
reriamos numa heresia se identifi-
cassemos a Igreja com a totalidade
do Reino. E Deus que salva e pode
salvar para além dos confins visi-
veis da Igreja.

Ratzinger, na sua teologia da re-
presentacdo, diz que a contraposi-
cdo Igreja x Nao Igreja ndo signifi-
cam dois fatos paralelos ¢ nem dois
contrdrios, mas uma relagdo reci-
proca em que cada parte tem a sua
funcao. b
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“Aos poucos. que sao Igreja €
dada a incumbéncia de representar
os muitos na continuagdo da Mis-
sao de Cristo e a salvacao de ambos
se verifica somente em sua relagado
de reciprocidade ¢ em sua submis-
sdo comum a grande representacdo
de Cristo que abraga a ambos”
(O Novo Povo de Deus, Brescia,
1971) (11). |

Mesmo diante de varias resistén-
cias, percebe-se que o renovado ca-
minho da miss@0 ndo consiste tanto
em aumentar a comunidade visivel
da Igreja, mas em se colocar a
servico -da construgdo do Reino de
Deus. O reconhecimento e a pro-
mocdo dos valores do Reino € tarefa
fundamental da Igreja. Estes valo-
res e estas sementes j4 estdo pre-
sentes em nds e na nossa historia.

(NB: as Diretrizes Gerais da Acdo

Pastoral da Igreja no Brasil apre-

sentam uma Igreja a servico do
Reino) — (12).

A inculturacdo torna-se um as-
pecto-chave desta nova ‘“missao’.
Encontra sua fonte inspiradora no
mistério da Encarnacgdo: a Palavra
se fez carne. A Comunidade Crista,
como Jesus Cristo, assume em tudo,
exceto o pecado, a condicao huma-
na nas suas situagOes concretas de
conflitos e tensGes. Descobre no
outro diferente a presenca de Deus.
Empenha-se na justica e pde-se a
servico do Reino,

Diante de uma praxis cristd que
declarava que as culturas pagés se
encontram fora da ‘histéria da sal-
vagao’ ¢ nada podem acrescentar ao
cristianismo ja feito, a tarefa mis-
siondria ndo visa a eclesializac&o
do mundo, de maneira que o mun-



do todo se torne Igreja, mas visa o
servigo - para construir o Reino de
Deus. Fazer frutificar as sementes
do Evangelho, fazer crescer a jus-
tica ¢ a fraternidade -em nome de
Jesus morto € ressuscitado... eis a
missao da Igreja.

1.4 — A imsercao da Missiao na
Santissima Trindade

Poderiamos nos perguntar: ‘o
que hd de novo nisso?” E ainda:
“0 que traz de novidade o texto
da Lumen Gentium quando diz:
“0 mistério da Igreja se desvela no
designio salvifico universal do Pai,
na miss@o e na obra do Filho e na
missdao do Espirito Santo™?

Sempre houve uma referéncia
teolégica as ‘MissGes divinas’, A
novidade parece existir no fato de
que esta fundamentacdo nas ‘mis-
soes divinas’ ndo é somente um
ponto de partida, mas como um to-
do a missdo estd inserida no misté-
rio Trinitario e abastece-se no seu
dinamismo: origem e fim, motiva-
cao e método, identidade e susten-
tacao.

As conseqii€éncias sao de amplo
alcance e as pistas sdo frutiferas
para os efeitos da inculturagéo.

I. A Missao € de Deus. A Igreja
ndo inventa a missdo0, mas coopera
‘com o0 Deus uno e trino.

2. A Missao nao se refere, antes
de tudo, a4 extensdo da Igreja, por-
que esta missdo se¢ pOe primeira-
mente a servico do amor trinitirio
nas suas insonddveis manifestagoes
(que sdo mais amplas do que a
estrutura da Igreja visivel). Noutras
palavras, a a¢ao evangelizadora que

tende para a.salvagdo nao se esgota

no ambito ‘da Igreja. Mesmo que a

Igreja continue sendo o Sacramen-

to Universal de Salvaciio e, neste
sentido, esteja ‘sempre ligada a
eventos salvificos, o Espirito opera,

também, fora de seus limites visi-

veis e rantecipa, muitas vezes, a

ag:"a'o a-pustélica.
3. A Igreja, como a Missdo, ten-

de a operar a realizacdo do Remc:.
Enguanto a Igreja € sinal ¢ comeco,

ela se coloca, através da Missao, a

servico do Reino de Deus. Ela rea-
liza desta maneira o plano divino
na histéria € no mundo, acolhen-
do e promovendo cada elemento de

verdade e de bem (13).

1.5 — A missdo denfro do
dinamismo historico
em esfreifa relacio com
os homens e ¢ mundo

Se de um lado a 11gagao profunda
entre Missdo ¢ Trindade amplia e
sustenta a Missdo, de outro lado

‘a Missgo vem, também, de baixo,

das condicOes e exigéncias huma-
nas ¢ das possibilidades histdricas.

O Documento do Vaticano II
que insiste sobre esta dimensao € o
da GAUDIUM ET SPES, que tra-

ta da relacdo entre a Igreja e o
mundo contemporaneo.

A evangelizacdo se confronta
com a realidade histdrica, se inspira
e se torna eficaz. No dmbito mun-
dial tivemos, nestes ultimos anos,
o processo - de descolonizagdo, a
emancipacao cultural dos novos
Estados, a planetarizacdo dos dois
sistemas econ®micos e sociais. To-
dos estes sao, para a evangelizacdo,
desafios que vém de baixo.
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--Na América -Latina, o desenvol-
vimentismo, a teoria da dependén-
cia, a multiplicac@o dos miserdveis,
a afirmacdo da legitimidade & dife-
renca, o despertar dos novos movi-
mentos religiosos, o surgimento das
CEBs, o avancgo ¢ as crises dos mo-
vimentos populares, etc., repre-
sentam desafios e questionamentos
para o processo de evangelizaggo.

Foi a Evangelii Nuntiandi que
em 1975 denunciou o descompasso
entre a evangelizacdo € o mundo
contemporaneo, |

Noutras palavras: hd um descom-
passo entre o homem de hoje e
a evangelizacdo. Ou a mensagem
cristd incultura-se no mundo de
hoje, qualquer que seja o seu con-
texto, até atingir os ndcleos mais
profundos de sua cultura, ou perde
completamente sua forga propulso-
ra ¢ significativa.

Esta dimensao histérica, portan-
to, é vital para o processo de in-
culturacao. Cristo fazendo-se carne
e assumindo em sua profundidade
a condi¢dec humana, revela o funda-
mento da inculturacdo. A vida, a
histéria sdo imbuidas de Evange-
Iho, de Boa Nova.

1.6 — Da conquista & adaptacio,
a incuolfaracio

Diz a Evangelii Nuntiandi: “o
Evangelho e, conseqiientemente, a
evangelizagdo nZo se identificam
por certo com a cultura e sdo inde-
pendentes em relacado a todas as
culturas™ (14).

Anteriormente a Gaudium et
. Spes afirmava: “A Igreja n@o esta
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ligada de maneira exclusiva e indis-
solivel a nenhuma raca ou nacgao,
a nenhuma forma particular de cos-
tumes e a nenhum héabito antigo ou
recente” (15).

Niao obstante esta clareza, deve-
mos admitir que nem sempre houve
uma transparéncia a respeifo da
ligacdo entre Evangelho e cultura
€ nem semptre O processo evangeli-
zador foi respeitoso da presenca de
Deus nas culturas distintas das do
Ocidente.

Desde os primeiros tempos da
Igreja, duas correntes se sobres-
sairam na questdo da relacdo entre
Evangelho e Cultura (16).

a) A primeira afirmava que o
Cristianismo € perfeito e as cultu-
ras pagas nada acrescentariam ao
Cristianismo ja feito. O processo

“de evangelizagdo € somente questéo

de avango quantitativo, até englobar
o mundo todo. O que aparentemen-
te estd fora nada acrescentaria num
sentido qualitativo. |

O método missionaric na pers-
pectiva que estamos vendo atua co-
mo um processo que reduz o outro
aoc mesmo, através da convicgdo
enérgica, da conquista e do uso da
“espada e da vara de ferro”. Né-
brega, apés o ano de 1550 nao
hesitardA em propor a guerra como
a Unica maneira de sujeitar os
indios e de solucionar os varios
problemas: o da méo-de-obra para
os colonos, o da catequece para os
missionarios € o da renda para o
rei.

A teologia subjacente a esta for-
ma absolutizadora pode ser caracte-
rizada assim:



—. O Cristianismo (a Igreja)
tem o monopdlio do ‘Caminho,
da Verdade e da. Vida'.

— Ha uma identificacdo entre
a Igreja € o Reino de Deus.

— A Igreja tem a exclusivida-
de da salvacao.

b) A sgunda corrente admitia
nas culturas pagds “vagalumes da
salvacdo” ou “lampejos da verda-
de”. Um dos primeiros padres da
Igreja, Justino, apologista, filésofo
e madrtir (morto em 165 dC) ¢
quem admite, depois de Paulo no
Aerdpago, (At 17,16) que o pas-
sado pagdo estd, também, sob a
influéncia do Logos/Cristo. Justino
fala expressamente das “‘sementes”

presentes naso utras culturas (17).

Encontrar no outro diferente e
nas outras culturas a presenca de

Deus e as sementes do Evangelho
apresenta, certamente a raiz mais
genuina do Cristianismo. Temos
que reconhecer, porém, que tam-
bém esta postura desdobrou-se de-

pois numa linha de ambigiiidade e
de acomodagdes. . Termos como:
adaptagdo, assimilagdo e acultura-
¢ao acompanharam a intui¢do ini-
cial de respeito. ao outro. O proble-
ma mais sério fteria sido o de
identificar a mensagem cristd com
a culfura européia. A filosofia grega
que emprestou as categorias a To-
mas de Aquino, foi aquela que se
impds como a que melhor expres-
sasse a visdo crista. O aspecto
mais complexo € que uma outra
cultura para ser evangelizada devia
repetir, assumir e falar uma lingua-
gem estranha ao préprio contexto.

Mesmo - no reconhecimento dos
‘lampejos da  verdade’ nas oufras
culturas: e povos, estes dltimos de-
viam se revestir de uma roupagem
que descaracterizava mais uma vez
sua prépria identidade.

A linguagem de muitos documen-
tos conciliares se coloca bem nesta
perspectiva quando falam, referin-
do-se as outras culturas, de “extrair

a seiva”, “transformé-la”, “assimila-
la a si”’, para entdo dar frutos

abundantes (18).

Menos explicitamente esta pos-

tura foi assumindo o mesmo modelo
teolégico do primeiro esquema., A
Unica variante € que se preocupou
em veicular a mensagem crista, inti-
mamente ligada a cultura européia.

A mensagem perdeu sua poten-
cialidade de fecundar, a partir do

seu interior, o ethos de uma cultura.

E a partir de substanciais mu-
dancas teoldgicas que, hoje, pode se
falar de uma nova perspectiva para
a realidade da missdo. A tematica
da INCULTURACAO quer resga-
tar a intuicdo evangélica e “as se-
mentes” do Verbo de Justino.

2. As mudancas historicas
e a inculturacao

2.1 — O processo de
descolonizagiio

A partir dos anos 60 houve um
processo de relevancia mundial. Ja
que nac se tratou de um movimen-
to isclado que interessou a um ou
a oufro pais, podemos afirmar que
este movimento caracterizou uma
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época. Trata-se do. processo de ‘des-
colonizagdo’. Colénias dos paises
do Centro comecaram.a se tornar
independentes. A partir deste perio-
do comecaram a surgitr os Estados
nacionais na Asia € na Africa.

A auto-afirmacdo dos Estados
Nacionais foi precedida por inten-
sas resisténcias e lutas sangrentas.
A conquista da autonomia custou
muito mortos e muito sangue der-
ramado. Antes e depois destes pro-
cessos, um forte mnacionalismo,
inspirador de identidade, perpassou
- estes paises.

Algumas caracteristicas marca-
ram O processo de descolonizagao:

a) A revolta confra os padroes
ocidentais. *

b) A afirmacdo da cultura na-
cional. E no caso que esta cultura
tenha sido destruida pelo colonia-
lismo, houve o surgimento de movi-
mentos nacionais ou plurinacionais
(negritude) que tentaram funda-
mentar o estado novo das coisas.

c) A procura e a valorizagdo de
uma raiz aniquilada pelo processo
de transculturacdo. Por muito tem-
po o ethos préprio de sua cultura,
ficou eclipsado.

d) O processo de independéncia
que eclodiu numa luta sangrenta
contra as forcas colonizadoras, teve
que se afirmar numa linha de
reconstru¢do de wuma identidade
étnico-cultural.

Nao se pode negar que o mesmo
processo missionario entrou em crise
e teve que rever a questdo da evan-
gelizagdo, A constru¢do monolitica
de uma- doutrina cristd dentro de

410

pardmetros e categorias ocidentais,
muitas vezes associada e identifica- -
da com o processo colonizador,
vacilou e foi rejeitada por muitos
paises e Igrejas.

Tudo teve que ser repensado de
novo e, desta vez, surgindo e eclo-
dindo a questdo da inculturacdo,
que diz respeito a possibilidade de
viver a fé numa determinada
cultura,

Todo esse processo inculturativo
nao foi e nem estd sendo isento de
uma tensdo de fundo: se de um
lado existe a necessidade de uma
pluralidade de vivéncias da fé e de
reflexOes teoldgicas a partir de um
determinado contexto e realidade
cultural, de outro lado o principio
da “unidade”, fundamento da Igre-
ja Catblica, faz com que o processo
de inculturacdo ndo se concretize
especificamente,

Uma tens@o constante perpassa o
principio da pluralidade das vivén-
cias da fé com o principio da uni-
dade da fé, impossibilitando o ca-
minho especifico do processo de
inculturacdo.

Podemos localizar historicamente
um outro momento em que esta
tensdo ficou mal resolvida. Antes de
1500, houve efetivamente com
Mateu Ricci, jesuita ¢ evangelizador
da China, uma tensdo acentuada
destes dois principios, a ponto de
que a questdo dos “ritos chineses”
se resolveu numa afirmacdo autori-
taria do principio da unidade e
inviabilizando um caminho promis-
sor de inculturacdo da fé.

Nos dias de hoje todos somos
testemunhas da dificuldade  de im-



plantar uma efetiva inculturacédo no
Brasil, quando percebemos que a
vertente romana da Igreja ndo per-
mite que se celebre criticamente
todo um processo de évangelizacéo.
A questdo da “Missa sem males” ou
a questdo da ‘““Missa dos Quilom-
bos” sfo sinais de uma tensdo
exacerbada entre o principio de
umidade e de pluralidade.

2.2 — Os avangos da
Antropologia

A antropologia é uma ciéncia que
sempre privilegiu a relagdo do
homem com a natureza e com
outros grupos humanos.

Entre as varias etapas que esta
ciéncia percorreu, queremos desta-
car dois momentos marcantes.

O primeiro diz respeito ao casa-
mento da antropologia com o evolu-
cionismo, favorecendo uma infer-
pretacao dos povos e das sociedades
de maneira evolutiva. Assim, o0s
‘primitivos’ estariam num estigio
inferior as sociedades mais comple-
tas, geralmente as euroc-americanas.

Este dado, certamente, influen-
ciou um certo carater purificador e
conquistador da evangelizacdo. Os
missionérios tiveram toda uma sus-
tentacdo tedrica, fundamentada na
eintropologia, para invadir o espaco
do primitivo ¢ ali inocular a civili-
zZacao cristd, identificada com os
parametros europeus (superlorcs na
escala: evolutiva).

Esta postura garantia duas vitd-
rias na mesma batalha: uma em
favor da cwﬂlzag:aﬁ ja que os pri-
mitivos eram . mais atrasados, e a
outra em. favor da_fé cristd, j4 que

esta era superior enquanto prove-
niente e situada no polo de uma
civilizagdo superior.

O segundo momento coincide
com a avaliagdo critica de toda a
antropologia: “nfio existem estdgios
evolutivos, mas’ existe uma plurali-
dade de visGes e culturas, cada uma
fazendo sentido em si mesma”, O
direito a diferenca é aqui implan-
tado como principio reorientador do
caminho- antropolégico. Mesmo ten-
do sido proclamado este direito,
ainda hoje a teoria antropoldgica
esta se debatendo sobre o problema
do conhecimento do ‘outro’.

Ja Marcel Mauss (19) no famoso
ensaio “Sobre a dddiva” tinha avan-
cado qualitativamente no processo
de construgdo do mundo dos primi-
tivos. Sucessivamente, Levi Strauss
(20), na *“Ciéncia do Concreto™
tinha chegado a dar um estatuto ao
pensamento primitivo. Hoje, com
a ajuda da antropologia marxista,
foi introduzido o termo ‘assimetria’
na relagdo enfre culturas diferentes.

A problemdtica missiondria res-
sentiu-se destas viradas. Percebeu
que a legitimacdo que tinha encon-
trado numa certa antropologia, ago-
ra questionava sua metodologia e
seus fundamentos.

Nio existem mais sociedades e
culturas mais atrasadas e mais evo-
lufdas (estes dois termos foram ba-
nidos), mas todos os povos tém
direito de subsistir num principio
de pluralismo cultural e social.

Como ficaria portanto o processo
de- evangelizacdo? Como evangeli-
zar sem destruir a cultura do outro
e sem impor algo de estranho?
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No Brasil, percebeu-se toda esta
problemédtica quando tentou-se um
novo processo evangelizador no
meio das culturas do povo. O cris-
tianismo erudito e romanizado en-
trou em crise no exato momento em
que percebeu que outros universos
religiosos resistiam, se expandiam e
se afirmavam I4 onde estava toda
uma cultura popular. L4 onde ante-
riormente, se falava de atraso, de
supersticio e de purificagdo, hoje
se reconhece na cultura popular
uma efetiva diferenca ¢ uma plura-

lidade de vivéncia e de expressao
de fé.

Para este avanc¢o contribuiu toda
uma caminhada das CEBs (Comu-
nidades Eclesiais de Base) na ex-
pressao cotidiana, concreta € pro-
fética da prépria fé.

Estamos, porém, nos debatendo
constantemente com uma {ensao
que jé discutimos anteriormente. O
que € mais incrivel € que se de um
lado o discurso da Igreja se ressen-
tiu da crise e das criticas seja do
processo de descolonizacdo seja de
uma renovada abordagem da antro-

pologia, procurando elaborar uma
“teologia das culturas”, na pratica
os mecanismos de controle néo per-
mitem uma efetiva concretizacao
dos principios da inculturacdo. -

2.3 — Brasil: desafios
a inculturacio (21)

A questdo indigena e a questdo
negra brasileira apresentam uma
consistente complexidade. O projeto
do CIMI para a Constituinte, sobre
a questdo indigena, tem suscitado a
reacdo de forgas conservadoras, que
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através de falsificacdo e calinias,
querem atingir a Igreja no processo
de inculturacd@o - libertadora.

A questdo do negro, além de
reagOes agressivas, suscitou e susci-
ta no interior da Igreja tensOes
exacerbadas. A divisdo na execucdo
da Campanha da Fraternidade mos-
tra o impasse de uma efetiva in-
culturagdo do Evangelho na reali-
dade negra. Os varios grupos de
Consciéncia Negra sdo, no entanto,
uma esperanga para uma efetiva
aculturagdo libertadora.

Internamente, existe no Brasil o
grande desafio das massas de mise-
rdveis, marginalizados quanfo a
participacao politico-social. Torna-
tas sujeito histérico € um desafio
central. Numa linha cristd ¢ biblica
ha de se tornar aprendiz destes
pobres.

Inculturar-se nestes meios néo
pode significar a proposta romanti-

ca de uma convivéncia harmoniosa

entre culturas subalternas e culturas
dominantes. Ocorre provocar uma
“revolugdo” que .a um tempo seja
cultural (negando as dominacOes) e
seja politica (que tenha forca para
constituir uma sociedade diferente).

O desafio que nasce da ideolo-
gia proposta pelo sistema dominan-
te. Economicamente o pais opta pelo
capitalismo dependente de corte
norte-americano. Vem daif, necessa-
riamente, uma proposta secularista,
hedonista e individualizante que
atinge as classes populares. Como
fazer frente a esta ideologia que se
espraia? Seérd a conscientizacdo poli-

tica das CEBs, com seus movimen-

tos populares, a resposta? E dentro
de dez ou vinte: anos, prosseguira



o processo de secularizacdo dos
nieios populares?

O desafio que mnasce do reavi-
vamento religioso popular (e tam-
bém das classes médias catdlicas)
com &nfase no pietismo e no distan-
ciamento intimista do problema
social e politico. Faltam-nos instru-
mentos para compreender ¢ analisar
este fenOmeno tipicamente cultural

(seitas) que mexe com O imaginario
do povo brasileiro.

Ha um desafio que provém da
América Latina e do Terceiro
Mundo. Até agora a Igreja do Bra-
sil percebeu pouco ou ainda nao
percebeu sua imensa responsabili-
dade histérica, especialmente quan-
to & Africa e aos outros paises da
América Latina.
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H— lNCULTURAGAO LIBERTADORA NA AMERICA LATINA
- (Problemas e encaminhamentos)

A tematizacdo da inculturacdo é
de recente elaboragdo, enquanto

que sua realidade é tdo antiga como
a prépria Igreja. E conhecido, por
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exemplo, o dificil processo de in-
culturacdo da fé cristd no ambiente
grego, helenista e romano.

Foi, porém, ‘com 'a ‘“Evangelii
Nuntiandi (1) que a temética da
inculturagdo entrou a fazer parte da
reflexdo da Igreja, A mesma temd-
tica serd, depois, ratificada com a
“Catechesi Tradendae” (2).

Tornou-se um pouco significativo
das Igrejas da Asia ¢ da Africa
porque foi ali que, primeiramente,
se percebeu a desarmopia entre as
culturas existentes e a veiculagdo
da mensagem cristd. Ainda hoje,
esta fltima, se apresenta com uma

roupagem européia, estranha ao
mundo cultural daqueles povos. A
fé crista, revestida por uma cultura
ocidental, nd0 conseguiu atingir os
“ethos” das culturas locais pelo
simples fato de impor-se  Como
cultura ocidental.

Na América Latina e no Brasil,
pelo préprio processo evangeliza-
dor, a partir do Vaticano II, con-
solidando-se ‘em Medellin (1968) e
Puebla (1979), o caminho da Igreja
com Os oprﬂmdos teve uma rele-
vincia maior, A preocupacdo com
ingentes aglomerados de miserdveis
e aprimidos fez com que a préixis
eclesial se voltasse para o antincio
e a dentncia de uma sociedade m—-
justa. e opressora. | _.

A dimensdo cultural foi em parte
esquecida e em parte relegada a um
segundo plano por causa das inter-
pretagdes culturalistas sempre emer-
gentes, com suas frases sintomaéti-
cas: O povo ¢ ignorante, por isso
¢ pregmgoso n:useravel e passa
fomie, « .7 oL W o
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A chegada da temdtica da incul-
turacdo na América Latina encon- -
tra, portanto, uma Igreja compro-
metida com os oprimidos. E serd a
partir desta Otica que deverd ser
feita a leitura da inculturag#o.

Isto quer dizer que o discurso
sobre essa temdtica ndo € 0 mesmo
se feito a partir da. Europa ou a
partir da- América Latina.

1. “Cultura” e “Libertacao’:

uma dificil aproximagao
1.1 — O OUTRO e O POBRE

O termo cultura, de dificil con-
ceituacdo pela abrangéncia de con-
tetidos e pela variedade de enfoques
(na antropologia existem mais de
200 defini¢Oes), exige, de um lado,
uma definicdo operativa (4) e, de
outro, necessita ja entendé-lo na sua
especificidade e na sua relagdo com
a questdo da libertacgéo.

Ha outros termos associados a
questao da cultura.

Identldade e altendade sd0 outras
maneiras . relacionadas a dimenséo
cultural e §80, além de uma abran-
géncia notdvel, conceitos-chave em
vérias_ ‘4reas do saber, H4 tempo.
que 'a questdo da identidade -desa-
fia clentlstas e pesqulsadores (5).

Pluralldade de identidades ¢ di-
reito 2 °diferenga: nos ‘introduzem
num mundo miiliiplo e -diversifica-
do. O “outro” diferente atrai e
atemoriza. O outro exige ser deci-
frado para que os lados mais dificeis
do meu eu, da minha cultura e do
meu mundo possam ser, também,
compreendidos. o



Escreve ‘Suess: “O conflito que
surgird na Igreja, a partir do
“outro” vai ser muifo mais radical
e prolongado que o conflito que
assistimos em torno do pobre, a
partir da Teologia' da Libertacao.
O pobre pode ser integrado, sem se
tornar rico e sem desaparecer, como
nos mostra a sociedade de classe. O
outro, ou resiste a sua integrac@o
ou, ao ser integrado, perde a sua
alteridade e desaparece” (6).

Pobre e oprimido sdo termos ca-
racterizadores da questdo da liber-

tacao. Os explorados sdo os sujeitos
deste processo. -

Certamente o oprimido € - o
outro” com seu rosto concreto de

indio,  de negro ou ' asidtico, mas
por sua abrangéncia € ‘universal’,

Falar do indio exige que se fale de
uma constelacdo de povos indigenas
e culturas diferentes; falar de pobre
exige-se uma unifica¢do. Assim s@o
acomunados os favelados de Sao
Paulo com os favelados de Calcuta

ou com os explorados do Peru.

No sistema capitalista a unifica-
cdo se torna evidente quando se
acomuna o termo “explorado” con-
trapondo-o ao da “burguesia®. O
pobre, portanto, pode ser integrado
e convive numa tensdao constante
numa sociedade de classe. O outro
nunca pode ser integrado porque
anularia sua alteridade e desistiria
de ser o “outro” (7).

Esquematicaméﬁte —
CULTURA .LIEERTACAO
' e
OUTRO POBRE/Q?RIMIDO
PARTICULAR UNIVERSAL
) T
MULTIPLO UM

1.2 — DIFERENCAS DE
- FUNDAMENTACAO
“TEORICA

O caminho de um processo liber-
tador especifico ji se desenvolve na
Igreja: da ‘América Latina a partir
do Vaticano I1. A questdo da liber-

tacdo, mesmo com conotagGes evan-

gélicas e teolbgicas, ressentiu-se de

fundamentages ‘tedricas de grande
valor operativo. O-conceito de “clas-
se social” a]udou a tirar a liberta-
cao do- genenclsmo e colocé-la na

dindmica-~ do 'sistema ' capitalista.
Deixou dé set ufm elemento de boa
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vontade para -ser colocado num
contexto histdrico e social especifi-

co. As conceituacOes de “classe
para si”’ e “luta de classe” envolvem
o pobre e o oprimido numa dimen-
sao de conflitualidade e de tensdo.
O que se quer dizer € que a teoria
marxista da sociedade de classe
contribue para aparelhar a questéo
la libertacdo .no sentido de maior
poder operativo. -

A respeito da “cultura” e do
outro”, percebemos uma insuficién-
cia, ainda, de elaboragdo tedrica.
Pode ser que o fato de termos abor-
dagens tdo diversificadas ndo per-
mita. uma fundamentacdo tedrica
satisfatoria.

Na questdo do “outro”, o que
temos é uma heranca filoséfica
proveniente do personalismo (8),
uma outra abordagem empreendida
por Emanuel Levinas (9), e por fim
os escritos de Xavier Zubiri (10).
Este dltimo, ao ressaltar o carater
sensivel da inteligéncia e sua apre-
ensdo primordial, possibilitou dar
lugar ao outro como distinto do
mesmo.

Na América Latina o pensador
Enrique Dussel foi aquele que me-
lhor procurou fundamentar teoreti-
camente a questdo da alteridade.
Partindo de um projeto de destrui-
cdo da filosofia ocidental, desde

Parménides até Heidegger, quer re-
construir uma ontologia, uma anitro-
pologia e uma é€tica capazes de
fundamentar- a- alteridade (11).

Em toda esta discussdo o que
percebemos €, exatamente, a neces-
sidade de dar uma maior enverga-
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dura tédrica a questdo do “outro”
q

(cultura, alteridade, identidade, plu-
ralismo...) que ¢ diferenciada,
mas conjugada a questdo do “‘po-
bre” (libertac@o, oprimido, classe,
exploragdo. . .) (12).

2. A necessaria superacao
de categorias “culturalistas”
para categorias ‘
dialeticamente orientadas

Por muito tempo, fazendo uso
de categorias tipoldgicas ideais,
assumiram-se termos como ‘“‘acultu-
racdo, enculturagdo e transcultura-
¢do” que possibilitaram uma ex-
plicagdo quanto a relagdo entre
individuos e culturas diferentes.

Assim:

a) Enculturacdo: € o “‘processo
pelo qual a pessoa humana se inse-
re em sua prépria cultura” (13). E
facil de perceber isso numa crianca
que desde pequena assume os valo-
res e os padrles culturais do seu
mundo. Ela se socializa e entra a
fazer parte da sua cultura.

b) Aculturacdo: “significa o en-
contro com uma cultura que n3o €
a propria ou, entdo, o contato entre
culturas distintas, determinando
modificacGes em ambas™ (14).

¢c) Transculturacdo: € um termo
que denota uma postura etnocéntri-
ca e se “refere a possivel ou efetiva
transferéncia de sentidos e valores,

de tracos e simbolos, de padrdes

culturais ou instituicOes, de uma

cultura especifica para ‘quase todas
as oufras culturas” (15).



Se, efetivamente, estas terminolo-
gias tiveram algum valor, hoje se
percebe que a aproximagdo de indi-
viduos e culturas diferentes nao se
_da de maneira siméirica ¢ nem em
pé de igualdade. A “assimetria” &
o que caracteriza uma relagdo cul-
tural. Ha sempre dominancia de
modelos de uma cultura sobre uma
outra. Pedro de Oliveira, tratando
da questdo da evangelizagdo, fala
do missionario (o homem das cultu-
ras) como aquele que faz sempre o
trajeto do centro para a perife-
ria (16).

A cultura ocidental que elaborou
as teorias culturalistas, sempre im-
pos e aniquilou as culturas diferen-
tes em forga de uma supremacia
filos6fica, ética e... bélica, a civi-
lizacdo.

O 'uso, portanto, de categorias
culturalistas escondem e velam a
tensdo que, na realidade, existe
entre culturas diferentes (17).

Quando, também, quer-se definir
a inculturacdo como um Pprocesso
tranqiiilo, facil e pacifico de liga-
cdo entre i€ e .uma determinada
cultura, vela-se, .antes de tudo, a
tensdo que existe entire uma cultura
dada, em que a fé estd sendo viven-
clada e uma cultura receptora e,
num -segundo momento, nac escla-
rece a dificuldade que aparece entre
fé e cultura.

A percepcdo da conflitualidade e
a heranja libertadora exigem novas
terminologias analiticas que melhor
déem conta da realidade conflitiva.
“Violéncia sm:ubﬁhca expropriacdo
cultural, cultura oprimida e cultura
subalterna” s@o termos que melhor
revelam. a queéstdo da cultura comeo

sendo ligada a dimensao do poder.

“Assim aquilo que € interpretado
como troca de valores culturais, na
realidade se da através da relacao
em que significados, mitos, regras,
preceitos de orientacdo de conduta
sexual, social e econfmica, sdo im-
postos d¢ um grupo ao outro” (18).

3. A cultura em sua
.complexidade: uma polaridade
frutifera

Entre as-vérias acepgdes de cultu-

ra que a reflexdo antropoldgica e
socioldgica foram construindo, dois

fildes sobressaem e caminham como
que paralelos (19).

Uma primeira corrente que, de-
pois, foi se desdobrando em outras
subcorrentes, esta relacionada com
os simbolos e com os significados
e quer responder a ‘seguinie per-
gunta: O que querem dizer as ins-
titujicGes presentes numa sociedade?
Nesta perspectiva incluimos um
grupo numeroso de pensadores, mas
queremos destacar alguns, a titulo
de exemplificacao.

Marcel Mauss (20) em um dos
seus escritos mais conhecidos, o
“Ensaio sobre a dadiva”, ao perce-
ber em -sociedades primitivas que a
troca e os contratos, feitos sob for-
ma de presentes, eram obrigatoria-
mente dados e retribuidos, elaborou
uma teoria sobre o significado des-
as trocas e sobre a forga (hau) que
permitia estes contratos. O que o
pesquisador quis explicar foi o signi-
ficado que o sistema de trocas tinha
para os primitivos.

Autores mais recentes como Van
Gennep e Victor Turner se .inserem

‘nesta -perspectiva. Quando Turner
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quer se dar conta do rito e do sis-
tema ritudl, elabora uma teoria
que define o. rito como sendo um
fendmeno- de inversdo do cotidiano.
Fazendo uso de expressfes como:
“estrutura. e communitas”, afirma
que. o momento ritual € como se
fosse uma ‘comunidade’, Iugar onde
as relacOes normais se invertem,
onde o clima emocional atinge -seu
apice e onde os papéis do dia a dia
sio continuamente trocados (21).

Van Gennep, por sua vez, estu-
dando os ‘ritos de passagem’ pro-
cura .0 significado destes aconteci-
mentos nas vertentes de “‘separagdo,
margem € agregacao’ (22).

De modo diferente, nestes con-
textos se insere, também, o grande
antropélogo Mallinowski que quer
responder a pergunta: para que
servem oS sistemas de representa-
gao?

Lew—Strauss também, procura
uma estrutura inconscienie comum
a toda humanidade.

A segunda corrente, quase para-
lela 2 que nés vimos acima, pergun-
ta-se sobre.a cultura na sua vertente
politica e afirma: o que e}:pllca a
cultura sdo as relagdes sociais. de
podet. -

- Marx, Weber e, mais perto de
nés, Gramsci e Bourdieu sdo alguns
representantes deste fildo.

O pensador italiano Antdnio

que - escreveu, que a cultura e,
mais precisamente a cultura popu- -
lar, tem em si dimensGes de “tradi-
¢do e resisténcia”. Ela, mesmo n&o
sendo uma articulagdo orgénica do
saber, se apresenta como um con-
junto diversificado de elementos

que por ndo se deixar envolver

completamente pela cultura domi-
nante, € resistente e pode se con-
trapor com a ajuda do intelectual
organico, a visdo hegemonica (23).

J& o pensador francés, Pierre
Bourdieu, num famoso texto: “Gé-

nese ¢ estrutura do campo religio-
s0” (24), trata do dinamismo e da
tensdo que acontecem enfre 0s €x-
propriadores . de cultura e os expro-
priados.. Ele fez.uso de. uma ter-

minologia de conflito; violéncia

simbdlica ¢ dominagdo cultural.

Certamente hd uma -irredutibili-
dade de uma corrente para a outra.
O cédigo instrumental e as aborda-
gens 's@o diversificadas.

O que nos parece importante, no
entanto, para que possamos arti-
cular a questdo da cultura com a
de libertagéo, € que estes dois fildes
podem ser- articulados, ndo permi-
tindo que o culturalismo ou o poli-

ticismo neguem, separadamente, a

g_loballdad@ do fendmeno social.

Para uma “inculturacdo liber-
tadora” na América Latina, hd de
ser resgatada a forga destas duas

Gramsg:igantende, nos varios textos _correntes.
NOTAS
(1) EN — “Evangelil Nuntiandi”, op. dendaa“ Documenta sobre .a cateque-

bit.,_ n. 20.
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-{2) CT .— “Cateches] Tra-

se, n. 53. (8) BRANDAOQO, Carlos Rodri-



ques. (et alii), op. cit., 1986. (4) AZE-
VEDO, . Marcello Carvalho de, op. cit.,
1986. Depois de discutir as varias cor-
rentes culturals, chega a uma definigéo
operativa de culiura: . “Cuitura & o con-
junto de sentido e significagdes, de va-
lores e padrdes, incorporados e subja-
centes aos fendmenos perceptiveis da
vida de um grupo social concreto, con-
junto que, consclente ou Inconsciente-
mente, & vivido e assumido pelo grupo
como expressdo propria de sua reali-
dade humana e passa de geragédo a ge-
ragdo, conservando assim como foi re-
cebido e transformado efetiva ou pre-
tensamenie pelo proprio grupo” (p.
336). (5) Cf. STRAUSS, Claude Levi,
Prélogo, in La ldentidad, Seminé&rio in-~
terdisciplinar dirigido por Claude Levi-
Strauss, Ed. Petrel, Barcelona, 1981:
7/10. Cf.
(n. 1 e n. 2) dos Anais do 1 Encontro
sobre Identidade, S&o Paulo, PUC/SP,
1983-1984. (6) SUESS, Paulo, Desafios
para uma Missiologia a partir da Amérl-
ca Latlna, mimeo, 1988. (7) DUSSEL,
Enrique, Para uma ética da Llberiacéo,
S.P., Ed. Paulinas, 1985. Vol. |. Nes-
ta obga trata longamente desta proble-

matica e distingue duas posturas: — o

““outro” (isto) no Mesmo como diferen-

ca. — o “Outro” (ele) enquanto outro
ante’' o mesmo, como distinto. Cf. PA-
LEARI, Jorge, Identidade e alteridade,
in BRANDAQ, Carlos Rodrigues (et alii),
op. cit.,' pp. 27-40. (8) MOUNIER,
Emmanuel, O Personalismo, S.P., Livra-
ria_ Martins Fontes, 42 ed., 1976. BU-
BER, Martin, Eu e tu, S.P., Cortez e

Moraes, 28 ed. 1979. (9) GUILLOT, Da-

niel E., ntroduccién a Emanuel Levinas, .

Totalidad y Infinito, Ensayo sobre Ia Ex-
terioridad, Sigueme, Salamanca, 1977.
(10) ZUBIRI, Xavier, Inteligentia sentiente
(1980), Inteligencia y Logos (1982), In-
teligencia y Razén (1983), Alianca Ed.

y Socledad de Estudos e Publicaciones, -

Madri. (11) PALEARI, Jorge, ldentidade
e Alteridade, op, cit., 1986, (12) BRAN-

DAO, Carlos Rodrigues, O outro; esse.

dificil, in “ldentidade e etnida”, S.P.,
Brasiliense, 1986, “O diferente -é- o ou-
tro, e o reconhecimento da diferenga &
a.consciéncia da alteridade: a desco-

berta do sentimento que se arma de sim- "
bolos da cultura para dizer que nem’

Boletins sobre *“ldentidade’ -

17.. (19) Cf.

tudo é o0 que eu sou e nem todos sao
0. que eu sou. (...) O ouiro & um dife-
rente. 8. por.isso atral e, atemoriza. E
preciso doma-lo e, depols, & preciso
domar no espiritoc do dominador o seu
fantasma. (...) O outro precisa ser de-
cifrado para que os lados mais dificeis
do meu eu, da minha cultura ssjam tra-
duzidos através dele, de seu mundo e de
sua cultura”, p. 17. (13) AZEVEDO,
Marcello Carvalho de, Modernidade e
cristianismo, S.P., Loyola, 1981, p. 19.
(14) AZEVEDO, Marcello Carvalho de,
op. cit., 1981, p. 19. (15) AZEVEDOQO,
M. C. de, op. cit., 1981, p. 20. (16)

OLIVEIRA, Pedro de, O lugar social do

Missionario, in BRANDAO, Carlos Ro-
drigues (et alii), op. cit., p. 18. (17)
ORTIZ, Renato, Cultura Brasileira e
Identidade Nacional, S.P., Brasilienss,
1985, p. 95. (18) BRANDAO, Carlos Ro-
drigues, Impor, Persuadir, Convidar, Dia-
logar: a cultura do outro, in BRANDAO,
Carlos Rodrigues (et alii) op. cit., p.
MICEL), Sérgio, Introdu-
¢do: a forga do sentido, in BOURDIEU,
Pierre, A Economia das Trocas Simbadli-
cas, S.P., Perspectiva, 1974, p. VIIl.
Comentario de BRANDAO, Carlos Rodri-
gues, A Educacdo como cultura, S.P.,
Brasiliense, 1985, p. 91. “Ao fazer uma
apresentagédo da teoria de Pierre Bour-
dieu o socldlogo brasileiro Sérgio Mi-
celi, recorda que duas correntes diver-
gentes dominaram sempre a comprean-
sdo da ciéncia ocidental sobre a cultu-
ra. A origem da primeira pode ser bus-
cada em Kant, mas seus fundadores, en-
tre outros, podem ser Durkheim e Mauss,
Cassirer, Spalr e Levi-Strauss. Entre an-
tropdlogos ndo franceses mals recentes
ha pelo menos trés, cujas obras, hoje
traduzidas em parte para o portugués e
espanhol, sdo muitop conhecidas: Ed-
mund Leach, Clifford Gesrtz e. Marshal
Sahlins. Para todos eles (...) a cul-

-tura e os sistemas simbélicos que cons-

tituem &a sua realidade, sao estruturas
e processos de comunicagao, logo, uma

‘questdo de slgnificados a saber (...).

Em direcdo oposta, uma outra compre-

-enséo da cultura comporta clentistas tao
. diferentes como Marx e Weber e coloca
©0 sentido da cultura na questao do po-

der, logo- no processp de. competigéo
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e de conflito”. (20) MAUSS, Marcel,
Sociologia e Antropologia, Vols., | e |l
S.P., E.P.U. —= EDUSP, 1974. (21)
TURNER, Victor, O processo ritual, Pe-
tropolis, Vozes, 1974. (22) VAN GENNEP,

polis, Vozes, 1978. (23) GRAMSCI,  An-
ténio, Concepcdo dialética da histéria,
R. J., Civilizagdo Brasileira, 1978. (24)
BOURDIEU, Pierre, A economia das tro-
cas simbﬂlicas, S:P.; Ed Perspectiva,

Amold, Os ritos de passagem, Petrdé- 1974. w T 1

Algumas dbsewagéés. Pequenas observagoes.
(Mc 5, 21-43)

“Jesus atravessando de barco para o outro lado, uma numerosa
multiddo o cercou”, Mc 5, 21. Quem & Jesus? Aquele que caminha conosco
para frente e para cima. N&o estd com quem estd parado. Ndo nos abandona
em meio da estrada. Compa;rtilha nossas angtstias € o cansaco das subidas,
quando tropecamos, quando cafmos, quando olhamos para tras. Nao nos
deixa sozinhos nunca,

. “Se ao menos tocar as suas roupas, serei salva”’, Mc 5, 28. Oragao
desplda de palavras e vestida de gesto. Fé e confianga inabaldveis dispen-
sam a agao consciente. Certeza da imensidade do poder e do'amor de Jesus.

3. “Minha filha, tua fé te salvou. Vai em paz e estejas curada desse
teu mal”, Mc 5, 34. Palayras de alcance imprevisivel. Fonte de esperanca
e alegria lndizi'vel. Quem € Jesus? "Aquele que acolhe sempre com extrema
benevoléncia. Aquele que vence a doenga e restitui a saide. Reintegra no
convivio social, Sente-se de. n:ussao cumpnda quando taz a sua criatura
mais feliz. | '

“Jesus disse ao chefe da sinagoga: Ndo temas. CRE somente”,
Mc 5, 36. Quem é Jesus? Aquele que, na tragédia, acalenta eficazmente.
Agasalha a chama com a concha da mdo. Nao a deixa extinguir-se. Desperta
a fé e a robustece, Basta crer para ver o milagte, a forca de Deus agindo
em nds. Pobre fé, esperar ver milagres para crer! A fé € a resposta de um
coracdo que se sente tocado e amado por Deus, n&o obstante tudo.

5. “Talitha kum, o que significa: Menina, eu te digo, levanta-te”, Mc
5, 41. Quem Jesus? E o mais forte, imbativel. Nao perde nunca. O senhor
da vida' e da morte. Vencedor da morte e doador da vida, da vida em
plemtude a ressurreicdo. Quem ficar do lado dele vai ter paz. Va: vencer.
Vai_viver para sempre (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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'VIDA RELIGIOSA, EVANGELIZAGAO
E SOCIEDADE DE CLASSES

Evangelizar numa sociedade de classes
trard como comsegiiéncia entrar
em cheio no conflito que divide a prépria sociedade.
A Evangelizacdo ndo poderd trazer a “paz”
dos poderosos que estrutura o mundo no pecado.

Pe. Francisco Taborda, S.J.
Belo Horizonte, MG '

Relacionar Vida Religiosa {=VR)
com evangelizacio evoca de ime-
diato a afirmacdo de Puebla de que
a VR “€ por si mesma evangeliza-
dora” (Puebla 721). Afirmacéao
questionavel, s¢ a consideramos de
forma absoluta, como um dado que
sempre se verifica; afirmacdo aceita-
vel, como expressdo de um ideal:
ser fransparente ao Evangelho, ser
tdo gritantemente evangélica que
baste abrir os olhos para reconhe-
cer sua forgca evangelizadora.

Este artigo toma a frase no sen-
tido de um ideal a ser atingido e
quer perguntar como a VR poderia
cumprir sua fungfo essencialmente
evangelizadora mna concreticidade
de uma sociedade de classes.

Diante dessa proposta, podera
estranhar-se que se procure dife-
renca entre evangelizacdo nesta ou
naquela sociedade. O determinante
na evangelizacdo nfo é o Evange-
lho? E este ndo é eterno? Quem

assim pergunta, esquece que, em

Jesus Cristo, o Deus eterno se mani-
festou na histéria e, portanto, na
situagdo concreta e mutavel. A
encarnacgdo exige que o Evangelho
seja dito sempre de novo em res-
posta as circunstdncias de cada
tempo e, portanto, € preciso pergun-
tar pela maneira de a VR ser evan-
gelizadora .numa sociedade de clas-
SECS.,

No tocante a relagdo entre Evan-
gelho e sociedade de classes, pode
ainda surgir outra guestdo. “Socie-
dade de classes” diz divisao, luta,
oposi¢do. E “Evangelho” — do qual
deriva a palavra evangelizacdo co-
mo agdo de propagi-lo e implants-
lo — parece sugerir o contrario:
fraternidade, paz, concérdia. Teria
a evangelizacdo uma funcao apazi-
guadora na sociedade de classes?
Estaria — quem sabe — destinada
a desfazer os conflitos e estabelecer
uma paz imediata? O que se assiste,
no ' entanto, hoje, na Igreja do
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Brasil parece ser exatamente o con-
trario. As pastorais especificas que
téem por fungdo evangelizar setores
especialmente importantes da socie-
dade, parecem antes acirrar confli-
tos que apazigua-los.

A CPT, na defesa do posseiro e
do sem terra, denuncia a injustica
do sistema fundidrio brasileiro.
Acirram-se os 4nimos dos atingidos
e a luta de classes chega ao extremo
das ordens de liquidar pessoal ativo
na pastoral da terra.

O CIMI secunda a CPT, atingin-

do a questao agriria e o capital que -

quer explorar as riquezas minerais
em terra indigena. Em resposta os
que se sentem prejudicados arqui-

tetam uma campanha de difamacdo
contra a entidade, para que a Cons-

tituinte recue em posi¢Oes justas
assumidas na questdo indigena (1).

O Conselho Permanente da CNBB
emite nota em que, entre muitos
outros temas, aborda a questdo da
corrupcao reinante e reitera a de-
ntncia a ela. Em resposta, desenca-
deia reagdo violenta da mais alta
autoridade do pais. '

Também a VR, por virios de
seus membros, estd envolvida nessa
contradicdo, pois entre as vitimas
da repressao & CPT ndo faltam reli-

giosos. E entre os participantes do
CIMI grande nimero sdo religiosos.

Tudo isso pde diante da alterna-
tiva: ou essas entidades nado estdo
evangelizando ou a evangelizacido
nao - tem aquele efeito de panos
quentes que alguns imaginariam. A
segunda parte da alternativa é a
verdadeira, como se verd depois.
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Neste artigo se procederd em f{rés
passos, abordando as trés realidades
em questdo: evangelizagio — so-
ciedade de classes — VR, para esta-
belecer a relacdo entre elas.

1. EVANGELIZACAO

Evangelizar etimologicamente sig-
nifica anunciar uma boa noticia.
Dois aspectos podem ser notados a
partir dessa palavra (2). Primeiro:
para anunciar alguma noticia, €&
preciso que algo ja tenha aconteci-
do. Segundo: o ser boa ou méa a no-
ticia € relativo, dependendo das
pessoas a quem se anuncia. E bem
possivel que uma noticia boa para
uns, s€ja ma para outros. .

Serd preciso- deter-nos nesses dois
aspectos.

1.1 Prioridade do fato
sobre a proclamacao

E comum que se entenda evange-
lizagdo no sentido de pregacdo. E
um tipo de agdo oral que evidente-
mente transmite algo. mais do que
palavras,  mas que se faz funda-
mentalmente com palavras. O agen-
te evangelizador se satisfaz, quando
pode transmitir sua mensagem, falar
do amor de Deus manifesto em
Cristo. Sente-se frustrado, se nfo
pode falar. E ndo percebe talvez
que a evangelizagdo supde anterior-
mente um acontecimento, uma acgao
transformadora que é mais que pa-

Javras.

Poder-se-ia objetar que obvia-
mente j4 aconteceu algo, antes de
chegar a“nés ou a nossos contem-
poraneos “a- palavia do Evangelho:



o. amor de. Deus se manifestou na
vida, morte e ressurreicdo de Jesus.
De fato, evangelizar.é anunciar o
Mistério. Pascal de Cristo..

Mas o Mistério Pascal de Cristo
inclui e suple :0 seguimento de
Jesus e, portanto, a vida do anun-
ciador do Evangelho, pois o Misté-
rio Pascal nZo € sG e simplesmente
um acontecimenio em Jesus. E um
acontecimento que, a partir de Je-
sus, pela forca do Espirito, toma
corpo na Igreja. A ressurrei¢do de
Jesus se mostra a nés hoje, atra-
vés da forga transformadora que €
capaz de operar nos seres humanos.

Por mais que o Mistério Pascal de
Cristo seja o fato fundamental a ser
noticiado, ele deve ser mediado a
atualidade por meio de gestos con-
cretos que mostrem o amor de Deus
em Cristo presente aqui e agora.

Quando Jodo Batista envia emis-
sarios de Jesus, para saber se era o
que havia de vir, Jesus n3o responde
com palavras explicativas nem com
meras referéncias tedricas ao Antigo
Testamento. Jesus primeiro realiza
agcOoes que o credenciam a cifar
0 Antigo Testamento (cf. Lucas
7,21ss). E mesmo na narrativa de
Mateus que ndo menciona o que
Jesus estd fazendo naquele momen-
to, a noticia a ser dada a Jodo
Batista se baseia. no- que acontece
na pratica de Jesus: os emissarios
deverdo referir a Jodo o que véem
e ouvem (cf. Mt 11,4).

As credenciais de Jesus sfo acOes
concretas em favor dos necessita-
dos, culminando na evangelizacéo
dos pobres. A boa nova de que
Deus se-volta aos -pobres foi, antes

de anunciada, expenenciada fc)r eles
na sua prépna carne.

Em Jesus crucificado e ressusci-
tado mostrou-se de forma definitiva
quem € Deus: aquele que estd do
lade dos pobres e injusticados.
Jesus, seu Filho, se pds do lado do
pobre e com isso ‘sofreu o destino
do pobre e dos que defendem sua
causa: ser condenado & morte pelos
poderosos. Deus, porém, mostrou
seu amor pelo pobre, solidarizando-
se com seu Filho Jesus, testemu-
nhando que o caminho de Jesus é
o verdadeiro caminho da vida e
assim dando a ele vida em plenitu-
de. Pela ressurreicdo de Jesus a
alianca entre Deus e o pobre fica
definitivamente selada. J4 n#o se
pode mais falar de Deus, sem falar
do pobre. '

‘Evangelizar € anunciar - essas
acOes historicas de Deus realizadas
em Jesus € que se prolongam e
presentificam nos seus seguidores.
As obras do cristdo “veri-ficam” as
acOes histéricas de Deus em Jesus
Cristo, isto é, confirmam sua ver-
dade. Vale dizer: as obras do cristéo
sao resultado do Mistério Pascal
de Cristo, s@o graga de Cristo deri-
vada de sua morte e ressurreicdo.
A prioridade do fato sobre a pro-
clamat;ﬁc} ¢ prioridade do Mistério
Pascal, j& realizado e noticiado na
evangelizacdo, € no Mistério Pascal
e a partir dele, prioridade do exem-
plo, do testemunho de vida, da
atuacdo do evangelizador.

1.2 Evangelho de Jesus,
Evangelho dos pobres

O ' contetido do :Evangelho de

Jesus - foi- historicamente’ a aproxi-
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macdo do Reino de Deus (3). Deus
se aproxima em graca. A gratui-
dade se mostra em que Deus ndo
se aproxima dos justos, bons, pode-
rosos, sdbios, mas dos ignorantes,
pequenos, humildes, pecadores (cf.
Mt 11,25s; Lc 10,21). O Evangelho
do Reino consiste, pois, em desmas-
carar aqueles que por seu esforgo
ascético, seu poder ou seu saber, se
haviam apossado de Deus e blo-
queado o acesso aos demais (cf.
Mt 23,13). Frente a essa usurpacao,
Jesus devolve Deus aos pobres,
marginalizados, desprezados.

“PecadoresY, mulheres, 'publica-
nos, criancas, enfermos estavam
entre os marginalizados de entdo.

Os “pecadores” eram os que nio
cumpriam a Lei — as vezes ndo
por ma vontade, mas por necessida-
de: havia categorias profissionais
inteiras que podiam receber esse
apodo, simplesmente porque sua
profissdo os obrigava a acOes ca-
racterizadas como em desacordo
com a Lei.

'As mulheres eram consideradas
seres de segunda categoria com que
os rabinos jamais falavam em ptbli-
co (cf. Jo 4,27), menos ainda as acei-
tavam como discipulas (cf. 10,38-42)
ou permitiam que os seguissem (cf.
Lc 8,2s; Mt 27,55s) (4).

Os publicanos, ‘“vendidos” aos
romanos, mesmo que fosse por uma
necessidade econOmica atroz, eram
desprezados por traidores e pela
suspeita de explorarem seus compa-
triotas. |

As crigngas, incapazes de obser-
var a Lei e de assumir responsabili-
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dade, eram também: seres desprezi-
veis, com .que um rabinc jamais se
ocuparia (cf. Mc- 10,13s).

Os enfermos ndo eram vistos co-
mo modernamente: alguém preju-
dicado em sua satde por uma
disfuncdo orgénica. A doenca era
considerada castigo de Deus ao
pecador ou a seus familiares {(cf.
Jo 9,2). O enfermo era, assim, mal
visto, por ser prejudicial ao povo
santo de Deus, ja que estava in-
fectado pelo. pecado (5). Saber-se
castigado por Deus tornava mais
dura a condicao do enfermo. Ex-
pressdo maxima da atitude frente
aos doentes era a exclusao dos
leprosos da comunidade de Israel.
O que para eles atingia esse paro-
xismo, valia analogamente dos de-
mais enfermos.

Por sua pratica Jesus mostra,
portanto, a quem pertence o Reino,
de quem Deus se aproxima: dos
que a sociedade considerava os 1lti-
mos, dos pobres — nhdo por serem
melhores, mas por serem injustica-
dos e oprimidos, por serem vitimas
do egoismo humano. O Evangelho
de Jesus € boa nova para os pobres,
por essa razdo. E-lhes anunciado
que Deus estd do lado deles. E esse
antincio € experienciado como rea-
lidade nas a¢Ges de Jesus.

Quando hoje se fala em evange-
lizar, ndo € essa aproximacgdo ao
pobre ¢ que nos vem a mente, mas
a proclamacdo de Jesus como o
enviado definitivo do Pai, o Filho
de Deus feito homem para nossa
salvacdo. Como relaciond-lo com a
evangelizacdo como antncio de que

Deus estd do lado do pobre?



A vida, morte e ressurreicao de
Jesus nada mais € que o viver
conseqiientemente, em fidelidade ao
Pai, o Evangelho da preferéncia de
Deus pelos dltimos. De fato, Jesus
foi condenado a morte por ter vivido
como viveu, escandalizando fari-
seus, escribas, sacerdotes e sadu-
ceus com sua conduta proclamada
vontade de Deus. E morreu exata-
mente como costumam morrer oS
ultimos da sociedade: “crucificado
pela injustica”.

Proclamar que o Crucificado res-
suscitou, € declarar que Deus esta
do lado dos pobres, com quem Jesus
se identificou até a morte, e esta
desse lado de forma definitiva e
irrevogdvel, como o mosfra a res-
surrei¢ao, acontecimento escatoldgi-
co, isto €, que antecipa o fim dos
tempos, o juizo definitivoc de Deus
sobre a humanidade. A dltima pala-
vra de Deus & humanidade € sua
identificacdo com o sofrimento ¢ a
morte de um condenado. Eis o que
significa proclamar o Mistério Pas-
cal de Cristo como fonfe de nossa
salvag@o. Eis o Evangelho de Jesus!

1.3 O Evangelho ndao pode
agradar a todos -

A partir da vida, morte e ressur-
reicao de Jesus se entende que o
Evangelho ndo agrade a todos in-
distintamente. Para quem, entdo,
era boa noticia o Evangelho de
Jesus, seu modo de agir e suas
palavras?

Certamente nao para os fariseus,
nem para os escribas, nem para os
saduceus,” nem para os sacerdotes.
Ninguém condena 4 morte o porta-

dor de uma noticia que lhes parece
boa. |

Significa que o0 evangelho tem
um destinatario especial para o
qual ele é boa noticia. A acdo de
Deus noticiada por Jesus ndo des-
perta esperanca, alegria e dnimo em
todos, mas s6 em alguns. Esses sao
os destinatéarios privilegiados da boa
noticia de que Deus age assim e
assim através de Jesus. Os textos
antes citados, Lc 7,22 e Mt 114,
sao suficientemente claros: a boa
nova que Jesus traz, dirige-se aos
pobres. Nesse sentido, Lucas acres-
centa a bem-aventuranca em favor

de quem nao se escandaliza pelas
acoes de Jesus.

A boa nova do Reino de Deus

(cf. Mc 1,15) é a noticia de que

Deus tem um projeto — e j& o
realiza por Jesus: fazer um mun-
do onde os seres humanos vivam
como irmdos no concreto de suas
situacOes. Significa: quem tem de
comer, reparie com quem nao fem
(cf. Mt 25,35); quem tem duas
roupas, da outtra a quem ndo tem
(cf. Mt 5.40); quem v€ o necessi-
tado, deixa todos os seus planos e
se debruca sobre ele (cf. Lc 10,
33ss). Igualdade se cria a partir de
baixo, pondo o {ltimo no IUgar
primeiro.

Ora, se tal € o modo de agir de
Jesus visibilizando o Reino de Deus,
para os pobres a noticia de que o
Reino chegou e comeca a ser vivido,
€ O6tima noticia. Sendo de Deus esse
Reino, melhor ainda € a boa nova:
Deus estd do lado dos pobres!

Mas para os fariseus nao € boa
noticia saber que o planc de Deus
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ndo é o seu esforgo por cumprir
literalmente a Lei, nao é a “saniti-
dade” elitista, de que o homem se
pode gloriar, Mas sim a liberdade
suflclente para amar quem aqui

-agora estd em necessidade {cf. Mc
3,1-6).

Para os .escribas tampﬂuca é boa
noticia tomar conhecimento de que
sua sabedoria n3o salva, mas sim
a capacidade de aprender com o
desprezado e ignorante a ‘sabedo-

ria de vida que cada um possui (cf.
Mt 11,25).

Para os saduceus ndo € boa noti-
cia que Jesus diga que a riqueza
excludente ndo € bénc¢do de Deus,

mas merece um “ai de vos” (cf. Lec
6,24).

Para os sacerdotes ndo é boa
noticia ouvir que o verdadeiro
culto se dd “em espirito e verdade”
(Jo 4,23), e a misericordia, acolhen-
do o desprezado e marginalizado
publicano, ¢ mais que os sacrificios
(cf. Mt 9,13).

Para ambos os grupos — sadu-
ceus e sacerdotes — mndo € boa
noticia saber que o poder sé vale se
for servico, atitude do Servo de
Javé que deixa espago para o me-
nor de todos € dd a vida pelos
demais (cf. Mc 10,42ss e os canti-
cos do Servo de Javé em Is 42ss).

Jodo expressa claramente o prin-
cipio geral em seu Evangelho: “Este
¢ o julgamento: a luz veio ac mun-
do, mas os homens preferiram as
trevas a luz, porque as suas agOes
eram mas’ (Jo 3,19). Desta forma
¢ preciso dizer, por um lado, que
o Evangelho ni3o aparece como boa
noticia para todos. “A graca su-
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poe a natuteza”. Dependendo das
opgdes -prévias da pessoa ou grupo,
dependendo dos condicionamentos
s6cio-culturais, . alguns perceberdo
mais facilmente -que o Evangelho €
boa noticia. Quem €& pobre ou se
pde do lado deles, € mais sensivel
para captar como € bom saber que
Deus ndo se “impressiona” com
“santidade”, saber, riqueza, culto,
poder. Mas sim com um mundo
fraterno, sem discriminac¢Oes, sem
preconceitos, sem exclusoOes.

- Mas, por outro lado, as opgOes
prévias ndo anulam a liberdade, sé
a -condicionam., Enquanto noticia
do plano salvifico de Deus para a
humanidade, o Evangelho € boa
noticia para fodos, pois todos se
realizardo mais plenamente, se tox-
nardo mais humanos (e, portanto,
mais divinos), na medida em que
cada um — também o atualmente
pobre e marginalizado — tiver sua
chance de viver dignamente. O
Evangelho chama todos a conversao
— pobres e ricos, ignorantes e sa-
bios, marginalizados e poderosos.
Mas o apelo & conversdo encontra
mais pressupostos de sensibilizacao

naqueles do que nestes, mesmo que
a esclerocardia (dureza de coragdo)

se possa encontrar em todos os
grupos sociais.

2. SOCIEDADE DE CLASSES

Vivemos numa sociedade que
sociologicamente € classificada como
sociedade de classes. Uma socieda-

.de conflitual, discriminadora, pre-

conceituosa, excludente da maioria
imensa da humanidade, os pobres.
Para.-os fins deste artigo seri preci-



so fazerslhe uma répida descrigdo,
apresentar brevemente suas caracte-
risticas, perguntar pela relag@o entre
essa estrufurag@o social e os princ‘i—
pios da Biblia, descobrir quem sdo e
onde estdo os destinatdrios privile-
giados da evangelwagao na socie-
dade de classes.

2.1 DeScﬁgéo da realidade

- A sociedade em que vivemos, se
constr6i sobre a divisdo de traba-
Iho entre os que detém a posse dos
meios de producao (fdbricas, terra,
maquinas, instrumentos...) e O0s
que oferecem sua forca de trabalho
para que aqueles meios venham a
produzir. Baseia-se, pois, na divisdo
entre capital e trabalho (6). Mas
ndo simplesmente nessa divisdo que
~onstitui uma distingdo de certa
forma inevitavel. A organizagado so-
cial vigente estabelece o predominio
do capital sobre o trabalho. Quem
possui os meios de producio, €
também gquem determina as regras
do jogo: tem em suas maos — oOu
controla por meio de seus aliados
— 0o poder politico, o poder militar,
o aparelho repressivo. Ele — e os
que com ele paciuam — sfo ainda
s que tém acesso aos bens da
cultura ilusirada (escola, universi-
dade, tecnologia...). Eles s3o os
que t€m toda a facilidade para pro-
pagar suas idéias e assim fazer
todos pensarem 0 que convém ao
capital (ideologia dominante) (7). A
sociedade constitui-se como uma
pirdmide construida sobre uma ba-
se ampla e em cujo topo alguns
poucos dominam.

E um estado de violéncia, pois
muitos servem de sustento a uma

situacdo que ndo lhes vem em pro-
veito. Tal sititagdo precisa ser man-
tida a forga, para que a pirdmide
nao esborroe, E a ‘“violéncia insti-
tucionalizada”. Violéncia primeira,
muitas vezes esquecida. A ela res-
ponde-se por vezes com a violéncia
da revolta popular, da subversao,
da revolucao. Quem esta em cima €
muito sensivel a qualquer movi-
mento, mesmo minimo, vindo de
baixo, das bases da sociedade. Por
isso, nao admite qualquer espécie
de organizagdo que possa pdr em
perigo a situacao conquistada. Qual-
quer organizag¢do do povo serd con-
siderada germe de subversdo.

Por sua vez, quem estéd por cima,
precisa subir sempre mais, acumu-
lar sempre mais, ter mais poder,
desenvolver tecnologia e apropriar-
se' dela, caso contrario sera atrope-
lado pelos outros. Numa tal socie-
dade a consigna é: em cada pessoa
um concorrente a esmagar., Se 0
outro se promove, € uma ameaca
para mim, “O homem é lobo para
o homem”.

Nessa sociedade os grupos com
interesses opostos chamam-se clas-
ses sociais. Dai ‘“‘sociedade de clas-
ses”. As classes se distinguem pelo
[ugar que ocupam no conjunto.
Nzo dependem da boa ou ma von-
tade das pessoas. Decorrem da
ordem econdmica que, por sua vez,
€ assegurada por uma ordem juridi-
ca que expressa a ideologia dos que
na sociedade detém o poder.

As classes sociais t€m interesses
objetivamente distintos e opostos.
A classe superior e seus associados
procuram a todo custo manter a
situacao. As classes dominadas, so-
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frendo na pele as conseqiiéncias de
tal estrutura, tendem objetivamente
a buscar a transformacdo das estru-
turas, podendo, no entanto, pela
forca da ideclogia dominante estar
em grande medida concordes com a
situacdo, pelo menos - em termos
gerais.

Para distinguir os interesses de
classe desses interesses subjetivos
de pessoas de baixa renda, usa-se
o advérbio “objetivamente” que
qualifica a tendéncia das classes
oprimidas, enquanto classes. Al-

guém pode ser pobre e colaborador
para que a sitwagdo continue como
estd. E que subjetivamente ndo se
dd conta de que, para ele, € objeti-
vamente melhor que a situacfo
mude,

A classe média, por sua vez,
objetivamente tem vantagem em
comungar com os interesses das
classes inferiores, mas subjetiva-
mente muitas vezes tende a apoiar
os interesses da classe dominante,
com a qual desejaria equiparar-se.

Sociedade de classes €, pois, so-
ciedade dividida conforme interes-
ses opostos. E uma sociedade em
luta, Luta de classes ndo é inven-
cao de comunistas. E realidade
criada pelos que estdo em cima,
pelos capitalistas — justamente os
que mais temem que se fale em
luta de classes. E que para eles a
auséncia de luta se d4, quando
estdo eles por cima e tudo em paz
sob seu dommo, numa ‘“paz de
cemitério”,

Semelhante era na Antigiiidade a
“pax romana”: os romanos conside-
ravam haver paz, quando os paises
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dominados pelo, império se confor-
mavam com sua sorte. Mas, para
quer . tinha que pagar pesadissimos
mpostos, sustentar as tropas de
ocupag¢ao que lhes tiravam a liber-
dade e impediam de autodetermi-
nat-se como povo, isso nao merecia
o nome de “paz”’. Assim também,
numa sociedade de classes, para as
classes superiores, hd paz e ordem
ndao quando reina a justica, mas
quando seu poder estd assegurado.

Diante dessa . situagdo de socie-
dade dividida e conflitual, para
quem serd “boa” a mnoticia do
Evangelho de Jesus? Como sempre,
para o pobre.

A exemplo do escriba que, “que-
rendo se justificar”, pergunta a Je-
sus quem é o préximo (cf. Lc
10,29), também nés costumamos
perguntar quem € o pobre hoje.
Procuremos responder a essa per-

gunta.

2.2 Os pobres da Biblia
e a classe oprimida

Uma classe social se define obje-
tivamente a partir da posicdo das
pessoas na sociedade e ndo a partir
do bom coragdo de cada um. E uma
realidade estrutural, independente
da boa ou mé vontade dos mem-
bros desta classe. Alguém perience
a uma classe, porque tal ou qual é
sua posicdo no sistema produtivo,
nac por ser bom ou mau.

Numa sociedade de classes a
questao que se pde € se 0s membros
das classes inferiores sio moderna-
mente o0 que a Biblia nos apresenta
como pobres, os preferidos de Javé.
A questdo tem importdncia e é bas-



tante explosiva pelo fato de o mar-
xismo - considerar o proletarlado a
forca revoluciondria, em cujas maos
estd -0 futuro da humanidade, a
construcdo da sociedade -comunista.
Esse messianismo marxista do pro-
letariado. faz com que esta classe
seja considerada algo muito espe-
cial dentro daquele sistema de pen-
samento.

Haveria coincidéncia entre o
marxismo. ¢ o pensar biblico quan-
do fala do pobre? Significa a
op¢do evangélica pelos pobres uma
opg¢do pelo proletariado como forga
eficaz de ctonstrugdo do “Reino”?
Ou sdo talvez os pobres, por serem
pobres, melhores que as outras pes-
soas? -

Pobre, também na Biblia, € um
conceito complexo. H4 duas verten-
tes que aparecem con]ugadas mas
nem sempre a primeira supde a

segunda, embora a segunda sempre
inclua a primeira. Pobre implica
uma situacdo objetiva e por vezes
também uma atitude subjetiva.

Enquanto vitima de uma situacgéo
objetiva, resultante de uma estru-
tura social injustar ou de algum
importinio pessoal, 0 pobre € ama-
do por Deus independentemente de
sua virtude ou de sua bondade,
independentemente de  merecimen-
to. Sob este ponto de vista.o pobre
da Biblia se identifica com os que
na atualidade sociologicamente per-
tencem .as classes p0pulares Devem
ser amados, porque sao oprimidos,
mjustl;ados. espoliados, esquec:ldos
porque ndo t€m o necessario para
uma vida humana digna. Amando-
os, imitamos a‘ Deus.que ama pre-
ferencialmente o pobre, ndo por ser

bom, ‘mas por ser: pobre, vitima da
injustica ou do infort(inio:

No Evangelho esse pobre € decla-
rado bem-aventurado, feliz (8), por-
que a aproximag¢do do Reino de
Deus redundard em mudanga de
sua situacdo precédria de pobreza,
fome, choro. .E o sentido da bem-
aventuranca dos pobres em Lucas
(cf. Lc 6,20-26) que fica bem claro
no momento em que © evangelista
contrapt‘:‘ie a essas bem-aventurancgas
os “ai de v6s” dirigidos aos ricos,
que agora estdo fartos € riem.
“Bem-aventurados vés, o0s pobres
poroue vosso € o Reino de Deus™
(Lc 6,20). Significa: bem-aventura-
dos os pobres, porque no momento
em que o Reino de Deus comega a
realizar-se, eles serdo os primeiros a
sentir os efeitos em - sua vida con-
creta, j4 que deixardo de ser injus-
ticados e marginalizados.

- Pobreza, no sentido de realidade
objetiva injusta, ndo &, segundo a
Biblia, ideal a ser. buscado, mas
desgraga a.ser evitada e desarrai-
gada do Povo de Deus, como con-
trario ao plano divino e ao Reino.

- Mas a -Biblia. também fala de
pobré no sentido de uma atitude
espiritual diante de Deus e dos
irmdos e, portanto, como um dado
subjetivo que € conseqiincia da
realidade material de pobreza e
opressdo. Ela se caracteriza pela so-
lidariedade, servico, disponibilida-
de, abertura a Deus e aos irmﬁos.
Estes sdo os “pobres em Espirito”,

a que se dirige a bem—aventuranga
segundo Mateus (cf. Mt 5,3). -Igna-
cio Ellacaria mspiradamente tradu-
zm a expressdo  de Mate.us por

‘pobres com Espirito” (9). -
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‘Essa pobreza -ndo -se. dd unica-
mente no plano das.intengSes e do
pensamento. Ela passa pela pobreza
material. Nao hd pobreza espiritual
(pobreza com -Espirito) sem media-
cao da pobreza'material Na ausén-
cia desta, aquela seria uma méscara
facil, sem conteddo objetivo. De
fato, a diferenca entre a concepgdo
biblica de pobre e a realidade so-

ciolégica das classes populares, esta
em que ndo todo membro das clas-
ses populares fez sua a opcao pelo
pobre. H4 pobres materialmente
pobres, estruturalmente nos dltimos

estamentos da pirdmide social, que,
no entanto, nfo .sdo pobres com
Espirito. Pelo ' contrario, anseiam
pelo momento de, individualmente
ou em grupo, ascender a uma classe

superior e poder pisar sobre o0s
outros. ‘Quando podem, exploram
seus companheiros de classe, o0s
varOes oprimem suas mulheres e

filhos, as mulheres descarregam sua
at1tude dmmnadora nas criangas,
nas vizinhas. .

Apesar disso, nao ha pobreza
espiritual sem alguma relagdo com
a pobreza material, seja porque o
pobre com Espirito vive nos esta-

mentos inferiores da sociedade em

solidariedade com as lutas dos com-
panheiros de classe, seja porque
alguém, pertencendo a outra classe

social, poe os meios de que dispde
a servico da libertacd0o das classes
populares e da realizagdo de um
modelo alternativo de sociedade.

Desta forma, se as classes popu-
lares, numa sociedade de classes,
ndo se identicam pura e simples-
mente com o que a Biblia entende
ao falar de pobre, nao obstante,
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ndo se pode ser pobre no sentido
louvado pela Biblia como virtude
(pobre com Espirito) sem passar
de alguma forma pela mediagdo das
classes populares.

O conceito biblico e, portanto,
cristdo de pobre, no entanto, ndo €
exclusivo do pobre socioldgico, po-
tencial revoluciondrio para uma
transformacdo da sociedade. Tam-
bém o que se poderia chamar de
“pobre iniitil” que nunca poders
sequer empenhar-se por uma socie-
dade alternativa, entra na opcéo
evangehca peIo pobre. Amar o
pobre ndo é s6 amar o proletariado,
mas também o doido, o superdota-
do, o velho esclerosado, a crianca
de colo sem mde nem pai, o aidé-

tico, 0 canceroso, o doente termi-
nal,

Este conceito de ‘“pobre intil”

deve ser aprofundado, porque pode
levar a mal-entendido.

Primeiramente porque o ‘“pobre
intitil” é — pelo menos em parte
—- criacao de uma sociedade injus-
ta. A subnutricdo ou desnutricdo da
mae no-tempo da gestacdo, o mes-
mo fato nas criangas em seus pri-
meiros anos de vida, a falta de con-
dicbes de saide ambiental, a falta
de medicina preventiva estdo na
génese de muitos casos de “pobreza
inGtil”. Enquanto grito contra a
injustica que cria tais casos, essa
pobreza ndo ¢ inatil para a trans-
formag¢do da sociedade. Pelo con-
trério, pode fazer com que se torne
mais urgente uma transformacao.
Nesse sentido, o pobre “inttil” nao
é inGtil, ¢ um grito permanente a
que: abramos- 0s. olhos. & injustica,



é. um clamor surdo de dimensGes
politicas. |

Em segundo Ilugar, ha muitos
tipos de ‘pobreza que & primeira
vista pareceriam poder ser classifi-
cadas aqui e nem por isso devem
sé-lo. E o caso do paraplégico, do
cego, do coxo, do mudo, do sur-
do... Podem ser pobres com Espi-
rito, porque, embora imobilizados
no leito, podem escrever, falar,
denunciar . discriminagOes; embora
cegos, podem mobilizar-se e gritar
contra a injustica. E assim por
diante. Isso sem falar na dimenséo
de crescimento do corpo -de Cristo
na comunhfo dos santos, pela acei-
tacio do sofrimento como forma

sua de ser cristdo. Ha exemplos
comoventes de tal atividade (10).

O libertador do Evangelho esti
também em que a “cana rachada”
{cf. Is 42,3) reconhega que, mesmo
que nado seja util para sustentar
uma parede, & util para ser arca-
bouco de uma cesta. O que também
tem sua importdncia e contribui
para o conjunto.

E evangélico n3o sé fazer ao
aparentemente inttil descobrir seu
valor. Também & profundamente
evangélico ndao olhar o pobre s6 do
ponto de vista de sua “utilidade”
para a transformagio social. O
pobre vale por si, por ser um
humano despojado de tudo — e,
no caso do “pobre indtil” — até
daquilo que poderia tornid-lo “al-
guém”, seu  potencial revoluciona-
rio. Nisso se distingue o amor cris-
tao pelo pobre do amor “revolu-
ciondrio”: em n#o instrumentalizar
o pobre. O amor cristdo nZo pode

ser nunca reduzido ao que € men-
surdvel pela eficdcia.

Por outro lado, por mais que
seja verdade que o amor cristdo é
mais amplo e desinteressado que o
“amor revolucionario”, ele n&o se
pode contentar com um amor SO,
exclusivo ao ‘“pobre indtil”, sob
pena de nio ser completamente fiel
as exigéncias hodiernas do Evange-
lho e deixar de amar quem tem, aqui
e agora, mais urgéncia de mnosso
amor, inclusive para o bem do “po-
bre inatil” enquanto este é fruio
de uma estrutura social injusta.

Em nosso momento histérico o
amor cristdo ndo poderd mais ser
um mero amor pessoal, devera

exercer-se¢ como amor estrutural. O
faminto, sedento, nu, desabrigado,
prisioneiro de que fala Jesus em Mt
25 estd hoje nestas condigBes por
culpa  das estruturas injustas da
sociedade. E quem-tiver chegado a
essa situagdo por alguma catistrofe
natural ou infortGnio mais dificil-
mente saird dela (ou quem sabe
jamais saird) se pertencer as classes
inferiores. Por i1ss0 mesmo, O amor
cristdo n3o se pode deter na dimen-
sdo individual e assistencialista do
amor, mas ir a4 dimensfo social e
estrutural, mesmo por amor desin-
teressado ao ‘“‘pobre indtil”.

Entretanto, que o amor estrufural
nac se transforme em pretexto para
ndo amar ou em forma sutil de
escapar as exigéncias do amor pes-
soal. E facil desculpar-se com um
amotr estrutural, gue de certa forma
pode manter-se oculto, porque ndo
tem efeitos imediatos, ¢ fugir, com
isso, do amor dia-a-dia € pé-no-chdo
ao chato com quem convivemos,
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Em’ outras.palavras: o amor estru-
tural pode ser-ideolégico, no senti-
do de encobridor da realidade; sé
o amor pessoal pode escapar ao
perigo de tornar-se ideolégico. E
preciso, pois, conjugar O amor es-
trutural .com o amor pessoal ao

pobre concreto que estd a nossa

frente, e, vice-versa, o amor pessoal
a este pobre com o amor estrutural
que nos leva a lutar por uma socie-
dade justa, exatamente por amor
a Roseli, Tido, Noemi, Paulo, os
pobres concretos com quem convi-
vemos. |

2.3 Evangelizar os pobres
numa sociedade de classes

Os_ pobres tipicos de uma socie-
dade de classes s@o as classes infe-
riores da sociedade. Evangelizar nu-
ma sociedade de classes trard como
conseqiiéncia entrar em cheio no
conflito que divide a prépria socie-
dade. A evangelizacdo nao podera
trazer a “paz” dos poderosos, a
nova versao da “pax romana”’. Néo
seria a paz de Cristo que o mundo
estruturado no ‘pecado ndo com-
preende nem -pode dar (cf. Jo
14,27). Cumpre-se 0 que ]esus mes-
mo predmse' “Nao penseis que vim
trazer paz a terra. Nao vim trazer
paz, mas espada. Com efeito, vim
trazer divisdo entre o homem e seu
pai, entre a filha e sua mae, entre a
nora e sua sogra’ (Mt 10,34s). O
Evangelho divide. Numa sociedade
de classes, onde a injustica divide
as pessoas, nada mais natural que
evangehzar cause conflitos.

A .boa nova de Cristo — hcje
como ontem: —— conservarid a ca-
racteristica " de' nfo ser igualmente
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“boa” para todos,: justamente potr-
que atinge a realidade concreta,
histdrica, porque- o Evangelho ¢€
juizo de Deus sobre “toda impieda-
de e injustica dos homens que
mantém a. verdade prisioneira da
injustica” (Rm 1,18). Ora, juizo
significa separacfo, divisdo, crise. O
Evangelho pode e deve pdr em crise
qualquer sociedade, na medida em
que ndo se conforme ao projeto do
Reino de Deus., Em especial uma
sociedade : estruturalmente injusta e
discriminadora como a sociedade de
classes.

Se 0 Evangelho tem por primeiro
e privilegiado destinatirio o pobre,
é natural que numa sociedade de
classes desagrade os poderosos que
ndo se poderdo manter em sua posi-
¢do com boa consciéncia, caso
Deus esteja do lado dos pobres,
como nos declara o Evangelho. Ja
nao poderao justificar suas posicoes
como queridas por Deus. Pelo con-
trario, perde chao toda e gualquer
tentativa: de encobrir com: 0 nome

de cristdos suas préticas cnadoras
de divisdo e conflito.

. O Evangelho d4 ao cego a alegria
de descobrir que pode nao ver, mas
fala e anda: ao COXO0, a alegria de
dar:se conta de que vé e fala, mes-
mo que ndo ande; ao ‘“‘morto”,
condenado permanentemente & imo-
blhdade a alegria de saber que

“vive”, quie se pode comunicar por
escrito,_. por meios audiovisuais. E
assim' por diante, Em termos de so-
ciedade de classes, o Evangelho
restitii ao Gltimo a alegria de saber
que: &, 0 primeiro; ao que estd na
base 'da:sociedade,’ a: satisfacdo de
saber ‘que ‘sem.a base a sociedade



nac se sustenta; que ele -pode, por-
tanto, pressionar, que tem poder.
Em uma palavra, o Evangelho da
ao pobre a alegria de descobrir que
é gente, sujeito da evangelizacio,
sujeito da transformacio do mundo
no sentido do plano de Deus.

Mas, ja que os poderosos detém
o poder, usardo da forgca para calar
0 pobre, como sempre o fizeram,
para calar o evangelizador. Perce-
bendo que o Evangelho intervém
em seu poder, acusarao o evangeli-
zador de “fazer politica” e afastar-
se da tarefa ‘“‘religiosa” que lhes
seria prépria Tentardo reduzir o
Evangelho 2 insignificancia das sa-
cristias, |

- Nessa- perspectiva se devera con-
siderar a funcdo evangelizadora da
VR, que, segundo recordado inicial-
mente, € seu ideal primeiro e ca-
racteristico. Como ser em si mesma
evangelizadora numa sociedade de
classes? S6.  tomando  partido na
propria divisdo da sociedade.

Quando o franciscano Dom Cldu-
dio Hummes, bispo de Santo André,
por ocasido. das greves dos metalqr-
gicos, convidado a participar das
negocuag:oes se sentou do lado dos
0pelarms causou estranheza. Os
empresarios esperavam veé-lo senta-
do no meio, como mediador. Mas
com isso- ndo entendiam que o lu-
gar da Igreja, do bispo, do religioso
nao podia ser de neutralidade fren-
te & exploragfio, mas de partidaris-
mo pela ]ustlga.

3. A VIDA RELIGIOSA

~ Afirmar que o ideal da VR &
ser por si- mesma evangelizadora

significa reconhecer que a propria
forma de viver do religioso (da
religiosa) € (ou ndo é) — mas em
todo o caso deveria ser — um
testemunho do Evangelho. Nessa
afirmacdo esta, portanto, presente
implicitamente a convicgdo da prio-
ridade do fato sobre a proclamacio
(cf. acima 1.1). Vale dizer que a
VR deve mostrar em si mesma que
Deus tem uma preferéncia para com
os pobres, por serem pobres, injus-
ticados, sofredores, margmahzadcs
A questdo que se pde € como se
pode mostrar efetivamente, elo-
giientemente, na prépria vida, o
Evangelho de Jesus como Evange-
lho dos pobres. Muitos fundadores
deram examplo claro dessa atitude.
Resta descobrirmos como €sse mes-
mo testemunho se manifestara hoje,
numa sociedade de classes.

A pobreza ascética, tradicional,
que consiste em viver com simpli-
cidade, sem posses, embora em
construcdes imponentes € gigantes-
cas, ¢ — convenha-se — pouco
convincente. A aparéncia de opu-
Iéncia ndo permitird que o sinal se
torne elogiiente.: J4 se pode obser-
var a atitude de jovens que desis-
tem da VR por ndo verem nela um
testemunho suficientemente claro
do Evangelho. A alternativa para a
VR hoje serd ou a pobreza vivida
histérica e socialmente ou o servi-
¢o muito concreto 4 causa do pobre.

No primeiro caso estd a insergao
{(i1). E a forma atual mais gritante
de evangelizar numa sociedade de
classes. A religiosa (o religioso) vai
ao encontro do pobre, das classes
populares,. 12 onde ele estd: nos
bairros periféricos, no campo, no
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sertdo, na selva... Procura viver
com ele, descobrir seus valores,
aculturar-se no ambiente que talvez
lhe seja estranho, ajuda-lo a desco-
brir-se como gente.

Ja a mudanca de lugar geografico
é para todos que tomam conheci-
mento desse fato, um testemunho
de que Deus ama preferencialmen-
te o pobre. Um testemunho que se
torna condicdo propicia & evangeli-
zacao dos pobres com que se con-
vive, e denfincia das classes supe-
riores que se abandonaram, sa-
cudindo a poeira das sandélias (cf.
Mt 10,14). Por sua vez o religioso
(a religiosa) receberd do pobre o
testemunho do Evangelho ja vivido
- na solidariedade, na ajuda mitua,
na hospitalidade, no mutirdo, na
partilha do pouco que se tem, na
religiosidade singela,” descomplica-
da, na fé ¢ confianga no Senhor,
Desta forma - verificard quao pouco
evangélica era sua forma de vida
anterior, na protecdo dos altos mu-
ros de seus conventos (12).

Embora seja uma forma eminen-
temente atual de viver a VR ho;e
na América Latina, a insergdo néo
¢ a tinica expressdo do caréter evan-
gelizador da VR. O pobre dos bair-
r0s populares, do campo, do sertdo,
pode ser um pobre ““atil” para a
acdo transformadora da realidade.
O testemunho evangélico da VR se
traduz também na dedicagio ao
“pobre initil”, seja aquele que nor-
malmente se pensa incapaz de atuar
na sociedade - (o paraplégico, o
cego...), seja aquele com que ja-
mais se podera contar para uma
transformag¢éo da sociedade (o lou-

co, o -doente tenmna1 0 anclao ca-

AHe0s. ez T ot
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A dedicac@io a:esse pobre foi mui-
tas vezes a maneira que o Funda-
dor ou a Fundadora encontraram
para . concrefizar em sua €poca o
amor preferencial pelo pobre. Este
servico estd assim muitas. vezes li-
gado ao carisma de muitas congre-
gacOes, como forma tradicional de
vivé-lo e expressd-lo. E hoje ainda
um testemunho evangélico gritante.
Quando a sociedade dominante
mede a todas as pessoas por sua
produtividade, - qualifica as agOes
pela eficiéncia, dedicar toda uma
vida ao incapaz. irrecuperdvel, ao
doente mental, ao enfermo termi-
nal, € um antincio do valor do ser
humano enquanto tal e ndo por
aquilo que ele produz, ¢ uma de-
nincia a sociedade que os esconde,
marginaliza e despreza.

Importa que c¢sse servigo ao po-
bre seja repensado também em suas
conseqiiéncias € repercussOes na
sociedade: que se torne também
uma dentincia as estruturas sociais
que criam tais pobres ou que tor-
nam mais pesada ‘e sem perspectiva
sua - situacdo; :que seja mais viva-
mente um grito contra a ideologia
da eficiéncia, contra a mentalidade
de que a pessoa vale pelo que pro-
duz ou por sua beleza fisica,

O trabalho ccm a pnmelra cate-
goria de “pobres intteis”, antes
mencionada — os. “intteis”’ que na
realidade apenas ndo descobriram
sua ‘‘utilidade”, sua capacidade de
lutar por um mundo. melhor —,
pode ser oportuniddde para cons-
cientizd-los no sentido da importan-

cia de sua participacdo no processo

libertador de toda a sociedade. Re-
conhécendo que muito de 'sua doen-
ca e de.sua situacdo € provetiente



da estrutura injusta da sociedade,
poderdo ser um testemunho vivo da
necessidade de mudanca.

A VR pode ainda ser evangeliza-
dora pelo testemunho de dedicacéo
a causa das classes populares, ainda
que vivamos em mnossas tradicio-

nais habitacdes, com o seu conforto

relativo ou real. Dedicacdo signifi-

ca evidentemente uma determinada
pratica de apoio a causa popular,
n3o apenas a simpatia ou a boa in-
tencdo. Mas essa préatica se pode
realizar em muitos niveis. O traba-
lho intelectual, a formagdo da cons-
ciéncia critica, a ‘atitude ldcida

frente aos mowmentos e as corren-

tes de Igreja, o apoio e eventual-

mente — quando solicitada — as-

sesoria aos movimentos populares
sdo algumas dessas formas de mos-
trar por acOes a preferéncia de
Deus pelos pobres por parte daque-

les que se consagram a Deus e, por

isso — por indignos que sejam —,

sao vistos como simbolos do que €
cristdo e evangélico.

- Para que a VR seja em si mesma
evangelizadora, ela devera revisar
suas' solidariedades. Essa revisdo
ndo significa necessariamente aban-
donar a atuacdo entre membros de
outras classes sociais, mas também
ai. ser testemunha do Evangelho: o
Reino de Deus é dos pobres. En-
contraremos entre essas pessoas de
classes superiores os Nicodemos (cf.
Jo 3,1ss; 19,39),. Zaqueus {(cf. Lc

19,1-10), Josés de Arimatéia (cf.
Mc 15,42s), Barnabés (cf. At 4,36s)

da vida. K Mas talvez - encontremos.
mais- frequentemente 0$ Qque. assu--

mem a atitude do “jovem rico” (cf.
Mt. 19,16-22) e preferem retirar-se

tristes, porque o Evangelho ndo foi
“boa noticia” para eles. E havera
também aqueles que nem sequer

aceitardo ouvir que- Deus prefere
0s pobres simplesmente por serem
pobres, e passardo a perseguir os re-
ligiosos e religiosas que déem tes-
temunho disso. Alids, antes de per-
seguir os religiosos, eles ja opri-
miam os - pobres, preferidos de
Deus. - |

Mas Jesus ja nos prevenira: “Se
o mundo vos odeia, sabei que, pri-
meiro, me odiou a mim. Se fOsseis
do mundo, o mundo amaria o que
era seu; mas porque nao sois do
mundo € minha escolha vos sepa-
rou do mundo, o mundo, por isso
VOs. odeia” (Jo 15,18s). Ora, .
mundo é “concupiscencla da carne,
concupiscéncia dos olhos, orgulho
das riquezas” (1 Jo 2,16): tudo
aquilo -que ‘sdo os valores estrutu-
radores da sociedade atual que por
isso mesmo se denomina sociedade
estruturada no pecado (13). De fato,
a triplice concupiscéncia de gque
Jodo fala em sua primeira epistola
se resume na acumulacdo excluden-
te da riqueza, principio fundamen-
fal de uma sociedade de classes.

Felizmente nfo falta na VR quem
dé auténtico testemunho do Evan-
gelho nessa sociedade de classes:-
comunidades e pessoas. Mas infe-
lizmente nao se pode dizer que a
VR como um _todo, . tenha feito
uimd " op¢do pelos pobres € menos
ainda pelas classes populares. Mas
mesmo entre aqueles e aquelas que'
3, f:zeram, sempre se . pode asp1rar.;
a mais coeréncia e a-uma coeréncia -
mais generalizada, nfio sé a. nivel
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pessoal ou grupal, mas também a
nivel ‘institucional. Que provincia
ou congregacao podera dizer que,
como um todo, estd nessa caminha-
da evangelizadora?

A preparagdo para o quinto cen-
tenario da evangelizacdo da Améri-
ca Latina poderia ser um momento
penitencial para corrigir o curso da
caminhada. A melhor acdo de gra-
cas que podemos render ao Senhor
por esse evenio € a propria conver-
sdo da VR para um modo de ser
mais autenticamente evangelizador.

No contexto da expectativa do
quinto centendrio da evangeliza-

¢do da - Amética: Latina, com
falar-se de -uma: “nova ._e_vangehza—
¢ao”. Como sempre na “Igreja, o
“novo” € a volta ao “velho”, mais
velho que a tradicio recente. O
“novo” s6 poderd ser o “renovado”,
a volta a fonte de inspiracio de toda
vida crista: o Senhor Jesus em sua
vida histérica. Fazer da evangeliza—
¢ao de nossa sociedade algo “novo”
serd olhar o modo de-Jesus evange-
lizar (14) e o senfido que Jesus
dava a evangehzagao. Foi o gue se
procurou fazer no inicio deste arti-
go, perguntando ao mesmo tempo
como traduzilo para o hoje desta
sociedade de classes.

NOTAS

(1) Veja-se a acusagdo de O Estado
de Sdo Paulo conira a CNBB e o CIMI:
A verdadeira conspiracédo contra os po-
vos Indigenas, a Igreja e o Brasil. Bra-
sflia: CNBB/CIM!, 1987. (2) Sobre
evangelizag@o, ve]a-se: José Maria GON-
ZALEZ RUIZ: “Evangelio”, em: Casiano
FLORISTAN — Juan-José TAMAYO
{coord.): Concepios fundamentales de
pastoral. Madrid: Cristiandad, 1983, 323~
332. Jon SOBRINO: Ressurreicdo da
verdadeira Igreja: os pobres, lugar teo-
[6gico da eclesiologia {tr. br.}. S&o
Paulo: Loyola, 1982, 255-300. ID.: Libe-
racion con Espiritu: apuntes para una
nueva espiritualidad. San Salvador:
UCA, 1987, 161-170. J. B. LIBANIO:
Evangeilza¢do e libertagdo. Petrdpolis/
Rio: Vozes/CRB, 1976, 2. ed. (3) Cf.
Inacio NEUTZLING: O Reino de Deus e
0s pobres. Sdo Paulo: Loyola, 1986. Jor-
ge PIXLEY — Clodovis BOFF: Opcao

pelos pobres. Petropolis: Vozes, 1986.

(4) Cf. Elisabeth SCHUSSLER FIOREN-
ZA: In Memory of Her: A Feminist Theo-
logical Reconstruction of Christian Ori-
gins. New York: Crossroad, 1985. (5)
De fato, a doenca tem relagdo com o
pecado, mas anies com o pecado -so-
cial que produz estruturas Injustas que
acabam causando desnutrigdo, doengas
endémicas, . mortalidade infantil, mau
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atendimento meédico aos pobres eic.
Também no itempo de Jesus acontecia
semelhantemente (cf. Mc 5,28). (6) Para
a posicdo da Igreja a respeito, cf. Ri-
cardo ANTONCICH — José Miguel MU-
NARRIZ SANS: Ensino social da Igreja
(tr., br.). Petrépolis: Vozes, 1986. Ve-
jam-se também as duas enciclicas so-
ciais de Jodo Paulo 1, Laborem Exer-
cens e Sollicitudo Rei Soclalis. ‘Sobre
esta altima, c¢f. o Editorial de Perspec-
tiva Teolégica n. 51 (maio/agosto 1988).
{7) Sobre .ideologia, c¢f. Francisco TA-
BORDA: Cristianismo e ideologia: en-
salos teolégicos. SZc Paulo: Loyola,
1984, especialmente 91-124. J. B. LI-
BANIO — Francisco TABORDA: “Ideo-
logia”, em !gnacio ELLACURIA — Jon
SOBRINO: Conceptos fundamentales de
Teologia de la Liberacién. Madrid: Cris-
tiandad {no prelo). (8) Scbre as bem-
aventurancas, - alem das obras citadas
na nota 3, veja-se também Alvaro BAR-
REIRO: Os pobres e o Reino: Do Evan-
gelho a Jodao Paulo Il. Sdo Paulo: Loyo-
la, 19883, 75-116. ‘José Ignacio GON-
ZALEZ FAUS: “Jestis de Nazaret y los
ricos de su tlempo”, em: Encuentro
(Lima, Peru) n. 15 (1982) 145-158. (9)
Mencionado, sem - indicagéo de fonte,
por Jon SOBRINO: ob. cit. (Liberacién
con Espiritu), 37. (10) Basta recordar a



acdo da Fraternidade Cristd de Doentes.
(11) Cf. Francisco TABORDA: Da inser-
¢do a Inculturagéo: consideragdes ieo-
I6gicas sobre a forga evangelizadora da
Vida Religiosa inserida no melo do
povo. Rio: CRB, 1988. (12) Cf. Pedro
ARRUPE: “Vida Religicsa e insergao no
mundo’, em: Convergéncia 12 (1979)
265-283. “Parece que nos encontramos
separados. em nossas obras e institui-

¢Oes, e que suas paredes sao- tao gros-

sas que nos impedem de ouvir o clamor
dos pobres e muito mais ainda de par-
ticipar, com experiéncia direta e pes-

soal, das misérias e das dificuldades de

nossos irmaos” (p. 274). (13) Sobre pe-
cado social, cf. A luta dos deuses: Os
{dolos da opressdo e a busca do Deus
libertador. S&o Paulo: Paulinas, 1982.
Francisco Taborda: ob. cit. (Cristianis-
mo- ¢ Ideologia), 210-223. Veja a encl-
clica Sollicitudo Rel Socialis nn. 36-37
e o ja citado Editorial da Perspectiva
Teolégica. (14) A respelto do método
evangelizador de Jesus, veja-se a carac-
terizagdo apresentada por Alberic AN-
TONIAZZI: *“Encarnagéo e salvagao.
Status ‘quaestionis¥, em: CNBB/CIMI:
Inculturacdo e libertacdo. Sao Paulo:
Paulinas. 1986, 130-143; aqui: 140-142.

- “E vés, quem dizeis que eu sou?”, Mt 16, 15.

— Aquele que acalma a tempestade e desperta a confianga.

“Senhor, salva-nos. Estamos perecendo. . .

Pondo-se de pé, conjurou

severamente os ventos e o mar. E houve uma grande bonanga”, Mt 8, 25-26.

— Aquele que reza por nds e conosco.

“Jesus, que estd 3 direita de Deus, intercede por nés”’, Rom 8, 34.

O seu “Espirito intercede por nés com gemidos inefdveis”,
26. “Temos, como advogado, junto ao Pai, Jesus,

Rom 8,

o Justo”, 1 Jo 2,1.

— A forca invencivel de sua Igreja.

“As portas do inferno nunca prevalecerdo contra ela”, Mt 16, 18.

— O comego, 0 meio e o fim de nossa esperanca.

“Eu estarei convosco todc}s os dias, até a consumacdo dos séculos”,

Mt 28, 20.

— Aquele que nos salva.

“Senhor, a quem iremos?...

NGs cremos e reconhcemos que tu és

o Santo de Deus” Jo 6, 68. “Nao hé, debaixo do céu, outro nome dado
aos homens pelo qual devamos SEer salvos , At 4, 12 (Pe. Marcos de Lima,

SDB).

L ‘
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PASTORAL DA UNIVERSIDADE
© EVIDA RELIGIOSA

“A maioria dos religiosos que-atuam na Universidade

estatal e particular ndo catélica parece
ter esquecido o ideal de uma vida religiosa pobre,
 dedicada, livre, generosa, pastoral.
A Universidade parece significar para eles
mais um cabide de emprego que um campo pastoral”.

Pe. Giuseppe Leonarai
Brasilia, DF

“As criangas pedem pdo, e nao
hé ninguém que lho parta” (Lam
4,4), era o lamento que nascia no
coracdo de quem transitava nas
ruas de Jerusalém, no longinquo
586 a.C., durante o assédio por Na-
bucodonosor.

Lamento andlogo pode erguer ao
céu, hoje, quem observa o que acon-

tece em varios ambientes de evan-
gelizacdo especifica, Tome-se como
exemplo o ambito universitario, e
principalmente o ambiente juvenil
dos estudantes.

Veio um tempo novo, em que o
Senhor enviou fome & terra: “nfo
fome de pao, nem sede de 4gua,

mas de ouvir a palavra do Senhor”
(Am 8,11). Muitos jovens, no am-
biente universitario, t€ém fome e
sede da palavra de Deus; estao dis-
postos a escutd-la e cumpri-la; mas
simplesmente ndo hd quem lha
anuncie. Quem trabalha pastoral
mente na area sabe 0 quanto seja
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dificil conseguir que um religioso
ou religiosa se dedique a pastoral
universitdria, Ha4 centenas, talvez
milhares, de religiosos que estudam,
ensinam, ou de outra forma fre-
qiientam o ambiente universitario.
Mesmo assim, parece quase impos-
sivel achar alguns que aceitem dedi-
car-se a este ambiente pastoral, re-

lativamente novo no Brasil, como a
vinha do Senhor. -

Estudantes universitarios
religiosos

Religiosos e religiosas estudantes
universitdrios costumam estar so-
brecarregados de trabalho ¢ passam

através dos quatro anos de curso,
na correria, preocupados mais em
arranjar fempo para freqiientar as
aulas, “tirar o canudo” e deixar, ra-
pidamente o ambiente, que em sén-
tir a Universidade como um am-
biente de evangelizagao. '



- Irm3s jovens s@o positivamente
desencorajadas de misturar-se de-
mais aos .colegas, e sua influéncia
em geral ndo vai além de um gtu-
pinho de duas ou trés amigas pie-
dosas. Seminaristas sdo pesada-
mente criticados, nao raramente
afastados do semindrio, quando se
dedicam ao ambiente, e mergu-
lham nas atividades do Movimento
estudantil — sobretudo se a univer-
sidade ¢ uma das nossas.

" E verdade, o ambiente universi-
tario ndo € dos mais faceis € a vida
dos estudantes ndo ¢é talvez das
mais exemplares, E um ambiente
um tanto--cinico, gozador, bo€mio.
A pastoral universitaria requer ma-
turidade: e seguranca na propria vo-
cacdo. No entanto, ndo h4 divida
de que as' religiosas e os religiosos
presentes como estudantes no am-
biente universitario sao cristdos, que
tém, também nesse ambiente, o de-
ver do testemunho e.do antncio
evangelizador. A eles também serd
pedido conta, um dia, do anfincio
do evangelho na Universidade. Ca-
bera aos formadores discutir com
cles ‘0s problemas que se apresen-
tam, as dificuldades de anunciar o
evangelho no ambiente, os limites
impostos a pastoral pela tarefa prio-
ritaria dos estudos € da formacao,
a necessdria prudéncia € mortifica-
cao crista e religiosa. Mas o dever,
para estes jovens religiosos, de
ananciar o evangeltho no ambiente
da Universidade fica absolutamente
evidente.

Entre outras coisas, o contato de
jovens religiosos com o Movimento
estudantil, ‘mesmo que faca subir
momentaneamente a pressdo arte-

rial de_alguns administradores de
nossas - instituicoes de.ensino supe-
rior ¢ de responsdveis pelas Igre-
jas locais, terd a vantagem de pro-
porcionar, acs que mais tarde serdo
talvez diretores, administradores ou
professores nas escolas catflicas e
nas casas de formacdo (e institui-
¢des analogas em outras arzeas da
pastoral), uma sadia visdo do pon-
to de vista do outro., Forneceri, em
todo o caso, aos religiosos, uma
melhor formagéo politica, uma cer-
ta capacidade de falar em piiblico,
de lidar com grupos grandes e pe-
quenos, de assumir sua responsabi-
lidade, com coragem e desprendi-
mento. Sobretudo lhes ensinard a
capacidade ¢ a vontade de anunciar
o evangelho “no tempo oportunc e
no inoporiuno” (2Tm 4,2); de flo-
rescer na luz de Deus, onde ele nos
semeou. Nem que seja nas gretas
entre as pedras.

Apesar do -aperto em que se en-
contram muitas comunidades . reli-
giosas, sempre com falta de pessoal,
caberia refletir sobre a possibilida-

de de valorizar mais, como valor
em si, € em alguns casos, como e€s-
pago de experiéncia pastoral orien-
tado, o tempo de formacdo univer-
sitiria dos jovens religiosos. Esta
sugestao vale tanto mais para as
CongregacOes que t€m © carisma da
educacdo e de apostolados um tan-
to complexos. Quatro anos de estu-
dos universitdrios honestos, sérios
e bem feitos, com tempo para assis-
tir com calma &s aulas, tempo para
estudar, tempo para a biblioteca, o
laboratdrio, o trabalho de campo,
bem como' para orar, refletir, ler e
dormir — coisa rara para os reli-
giosos universitarios — serao um
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capital  empatado . sabiamente, que
ndo deixard de dar seus frutos no
tempo devido. E preciso que, tam-
bém para as pessoas consagradas,
a Universidade .deixe. de ser uma
fabrica de ““canudos™ vazios, pura-
mente formais, € se torne uma es-
cola de vida, uma fonte de cresci-
mento intelectual, cultural e espiri-
tual, um  alicerce para uma vida
pastoral de classe.

Professores religiosos

Um caso ainda mais sério é ©
dos religiosos € — coisa menos co-
mum — das religiosas, que ensin-
nam nas universidades ou desenvol-
vem nelas tarefas administrativas

ou de outro tipo. Das institui-
¢Ooes de ensino superior catdlicas
(IESCS) falaremos mais abaixo.
Aqui nos referimos principalmente
a presenca destes religiosos nas ou-
tras InstituicOes de Ensino Supe-
rior (IESs).

H4 centenas deles, espalhados
em praticamente todas as IESs,
da rede estatal e da iniciativa par-
ticular.

Os religiosos professores ope-
ram mais fregiientemente na area
das ciéncias humanas, mas ndo fal-
tam os professores de geologia, en-
tomologia, matematica, astronomia
e outras dreas das ciéncias exatas
e -naturais puras ou, mais raramen-
te, aplicadas. Eles s8o potencial-
mente, por seu numero e, muitas
vezes, por sua  competéncia, uma
forca importante para a evangeliza-
¢do da Universidade e da cultura
mstematlzada. Entretanto, isso n@o
se d4 na realidade. H4 dioceses nas
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quais dezenas de religiosos ensinam
ou: de qualquer forma trabalham na
Universidade, ‘e - no entanto, e¢las
ndo. conseguem encontrar um (nico
padre, irmdo ou religiosa para a
assessoria‘de grupos de estudantes
ou professores da Pastoral Univer-
sitdria, ou mesmo para iniciativas
avulsas no ambito universitdrio. H4
grandes unwermdades, nas quais o
evangelho-ndo € anunciado, apesar
da presenca de religiosos e religio-
sas que sdao luminares da ciéncia e
ocupam postos importantes no rol
dos professores e administradores
de cuapula.

Serd que se apagou o lume da fé
e da paixdao e preocupacdo pasto-
rais? Serd que o sal perdeu seu sa-
bor? (cf. Mt 5,13) Sera que o fer-
mento perdeu sua energia (cf. Mt
13,22)? Serd que a forga da pala-
vra ¢ o poder do Espirito sdo dire-
cionados para oufros ambientes
mais faceis, menos criticos € menos
exigentes, como a pardquia, O mMO-
vimento e a prOpria casa religiosa,
enquanto no ambito universitario a
lampada & escondida embaixo da
cama (cf. Mc 4,21)? Cada religioso
que trabalha no ambito université-
rio poderd fazer, sobre o assunfto,

sua pessoal revisao de vida, propon-
do-se, com sinceridade, a pergunta
fundamental: “Por que estou eu na
Universidade?” Entretanto, é possi-
vel dizer aqui que, em geral, a pre-
senga de religios’os na Universidade
brasileira ndo parece ter um impac-
to evangelizador.

Por um lado, as pessoas consa-
gradas, que trabalham na Universi-
dade, parecem reservar sua dedica-
cdo pastoral a outros -ambientes



mais féceis, como se -dizia acima,
Religiosos & apdstolos em suas co-
munidades, parbéquias, atividades
pastorais, eles se apresentam fre-
qiientemente como frios burocratas
ou professores impessoais e “leigos™
no ambiente universitario., Por ou-
tro lado, frequentemente eles se
amarram demais & estrutura univer-
sitdria, & sua chefia, as exigéncias
de uma clientela burguesa, perden-
do de vista a funcdo social da Uni-
versidade, sua tarefa transformado-
ra, ¢ mesmo o dever profético de
anunciar a boa nova da libertacdo,
que € propria de rehglosr.}s em
qualquer ambiente.

Finalmente, sem querer julgar as
intengOes e as motivagdes de nin-
guém em particular, e muito embo-
ta reconhecendo, com prazer, que
hd luminosas excecOes, cabe dizer
que a maioria dos religiosos que
atuam na Universidade estatal e
particular nZo catélica (coisas ana-
logas se podem afirmar dos ecle-
siasticos), parece ter esquecido ©
ideal de uma vida religiosa pobre,
dedicada, livre, generosa, pastoral.
A Universidade parece significar
para eles mais um cabide de em-
prego que um campo pastoral; uma
fonte de recursos que lhes permite
maior — ou total — independén-
cia de seus superiores, um afasta-
mento de suas comunidades, a rea-
lizacao de uma vida que por vezes
se pode definir burguesa e munda-
na, a projecdo de si mesmos do
ponto de vista cultural e social. O
medo de perder a catedra para ou-
tras atividades e a preocupagdo
pela aposentadoria ndo permitem o
desprendimento -missionédrio € a ab-
negacao . evangélica. Nesta situacao

nao ¢é dificil entender que o teste-
munho € pouco ou estd ausente, e
que a palavra do evangelho, mesmo
quando anunciada da boca para
fora, a nivel de palavra, ndo é en-
dossada pela vida, e portanto, nao
alcanca os ouvintes. Nesta area, ha
também comunidades religiosas
que, contentes de receber, em todo
ou em parte, o salario do religioso
que € professor universitario, aca-
bam acatando acriticamente sua
vida pouco fervorosa e sua virtual
inamovibilidade.

Devemos dizer, ainda, que nem
todos os religiosos e religiosas que
ensinam nas IESs tém o preparo
técnico, a capacidade de educar, a
metodologia didética que poderiam
fazer deles professores estimados €
educadores marcantes. Isto se da
sobretudo nas pequenas cidades do
interior, onde qualquer religioso
formado € candidato natural ao en-
sino superior, quando se quer abrir
uma faculdade. Do mesmo jeito,
nem - sempre — ou até raramente
— estes religiosos tém a atitude
cristda e pastoral da escuta, do dié-
logo, da disponibilidade. Sua seve-
ridade e frieza os tornam pouco
amados no meio dos estudantes.

Entretanto, o espaco do ensino e
de outras tarefas da escola, no mun-
do wuniversitdrio ndo rotulado de
catdlico, € um espago que podia e
devia ser melhor aproveitado, do
ponto de vista pastoral. Em tempos
em que as IESCs estao em crise,
seus balancetes estourados, sua
multiplicacao desaconselhavel e de-
saconselhada, a presenca de religio-
sas e religiosos ‘atuando na Univer-
sidade, ao lado dos leigos cristdos
engajados, sobretudo da rede esta-
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tal, pode.ser uma alternativa inte-
ressante que merece ser. estudada;
contanto que sua presenca € ativi-
dade tenham motivacOes claramen-
te pastorais, sua vida seja testemu-
nho de virtudes cristds e de consa-
gracdo religiosa auténtica, e seu
preparo, metodologia e atualizacdao
sejam de-boa qualidade, possivel-
mente de nivel superior 2 média,

As Instituicoes de Ensino
Superior catolicas (IESCS)
e os religiosos |

Das dezesseis Universidades Ca-
tolicas do Brasil, oito sdo mantidas
por ordens ou congregagdes religio-
sas (50%). A quase totalidade das
outras JESCs € também mantida
por religiosos. Das Universidades,
3 pertencem aos Jesuitas, duas aos
Maristas, uma as irmas Ursulinas,
uma 3s irmas do Instituto das Apds-
tolas do Sagrado Coragdio de Jesus,
uma aos Franciscanos. Entre oito,
seis pertencem a comunidades mas-
culinas (75%), duas a comunidades
femininas (25%).

E sem didvida um grande esfor-
co, por parte dos religiosos e reli-
giosas brasileiros. E € também um
enorme capital, em bens materiais
e recursos humanos, que eles em-
pataram ‘¢ empatam no empreendi-
mento. Nao pretendemos aqui tecer
consideragOes gerais sobre as IESCs,
sua funcao pastoral e sua situacao
atual (1); queremos somente exami-
nar alguns aspectos do relaciona-
mento que existe entre IESCs e
vida religiosa.

As IESCs estdao em crise. Os pro-
blemas financeiros as afligem, a in-
certeza. politica impede planos  de
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desenvolvimento a longo prazo ou
mesmo . tentativas de recuperacio.
As mudangas * estruturais parecem

necessarias, mas nao € facil vislum-
brar o rumo; hé dificuldades de
didlogo' com estudantes, professores

e administradores que se reorgani-

zaram € estdo  sistematicamente

questionando as IESCs, de forma,

em geral, corporativista. N&o estd
facil o relacionamento entre Reito-

rias € Mantenedoras.

Aos religiosos que mantém insti-
tuicbes de ensino superior cabem,

provavelmente, duas tarefas. A pri-

meira, de manter fria a cabeca, no
atual clima de desnorteamento e in-
certeza. Suas IESCs t€m muitas
chances de sobreviver, estando fun-
dadas sobre a experiéncia (por vé-
zes plurissecular) e a solidez de
suas comunidades religiosas. Sua
seguranca € maior (trangiiilidade
permitird também as outras IESCs
superar esta fase e chegar, sem so-
bressaltos, a tempos melhores. A se-
gunda, de conduzir uma reflexdo
sistematica € uma corajosa revisao

de vida sobre a figura, o papel, o

plano pastoral de suas IESCs.
Por exemplo:

— Por que sera que, entre as 16
Universidades Catdlicas do pais, as
conduzidas por religiosos, com uma
ou oufra excecdo, sS40 as que mais
conservam um perfil monolitico e
auforitdrio, com pouca abertura a
participacdo e & democracia, a rela-
¢oes humanas diferentes daquelas

que sdo tipicas de um mundo capi-

talista?

— Por qﬁal motivo é que elas

t&ém menor. facilidade que. outras de



abrir-se a:compromisso social ‘e po-
litico? =~ . o

— Por que seré que nelas, em
geral, é mais candente o problema
do relacionamento com as Igrejas
locais, com as pastorais, até mesmo

com os grupos de estudantes da
Pastoral Universitaria?

Sera, acaso, porque nds religio-
sos julgamos importante a pobreza
individual, como dependéncia fi-
nanceita do superior e da comuni-
dade, mas freqiientemente nao esti-
mamos a pobreza comunitdria? NOs
nos tornamos, coletivamente, pouco
desprendidos, amarrados as estrutu-
ras, as coisas; por vezes, qui¢éd, um
tanto . tacanhos.

Julgamos importante a obedi€n-
cia do individuo a seu superiot, sua
disponibilidade, o encaixar-se no
plano de pastoral e no estilo de vida
da comunidade; mas, a nivel de co-
munidade, somos pouco obedientes
as instdncias mais elevadas e as
mais amplas; sobretudo pouco sen-
siveis aos sinais do tempo e pouco
obedientes & mogdo do Espirito, que

é espirito de liberdade e criativida-
de.

Julsamos importante a castidade
pessoal como sinal de despreendi-
mento da carne, da matéria, do
tempo presente, € a vivemos apoia-
dos na vivéncia comunitaria € na
fraternidade, mas, como comunida-

de, n&o somos sempre ‘“puros das
ligagbes mundanas e talvez por isso
mesmo, nao somos sempre tdo aber-
tos 2 fratermdade € a0 espmto co-
munitirio. -

. Como, se v€, nao falta motivo de
revisgdo de vida; ao menos, na opi-
nido de quem escreve.

Pensionatos universitarios

Qutra estrutura de servigo & pas-
toral da Universidade, de porte
menor € menos exigente do que a
Universidade Catdlica, € o pensio-
nato universitario. Ha muitos no
Brasil, e quase todos sfo organiza-
dos e mantidos por congregacdes
religiosas, sobretudo femininas.
Dispomos de poucos dados a res-
peito. Breve a CNBB comecara um
levantamento da realidade e uma
tentativa de fomentar um trabalho
mais unitario e mais pastoral na
area.

SA0 casas, anexas qguase sempre
a comumdades religiosas, abertas
para a moradia de estudantes uni-
versitarios, principalmente mogas,
cuja familia mora numa cidade di-
ferente daquela na qual a jovem ou
o jovem deve estudar.

A idéia do pensionato universita-
rio apresenta potencialmente nota-
veis vantagens: eles sdo um sinal da
hospitalidade das Igrejas locais ¢
das comunidades religiosas para
com jovens, que poderiamos defi-
nir migrantes temporarios por mo-
tivo de estudo, fornecendo-lhes um
lar, um ambiente sério de moradia
e .de estudo, um ceniro de vida
crista, facilidades na area de cultu-
ra religiosa, direcdo espiritual e
orientacdo, € uma base para suas
atividades pastorais no ambito uni-
versitario,

~ Na pratica, as coisas parecem ser
diferentes. ... menos. animadoras.
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Nem sempre o principal objetivo da
comunidade que-abre o pensionato
¢ de ordem pastoral. ConsideracOes
econdmicas chegam a ter a prima-
zia, e o0 pensionato torma-se facil-
mente pouco mais que um hotel

para estudantes. As religiosas (ou
religiosos) que atendem os huspe-
des, raramente possuem preparacio
adequada, e raramente a comunida-
de religiosa age como uma comtuni-
dade educadora ou pastoral, tragan-
do um plano de trabalho. E ainda
mais raro que o pensionato univer-
sitario se encaixe dentro de um pla-
no de pastoral universitdria mais
amplo, estando a comunidade reli-
giosa responsavel em contato e co-
laboracdo com a Igreja local. O
clima, por vezes, € de tensfo e
constricdo, sendo que o estilo da
convivéncia, as regras da casa e 0O
proprio plano educacional e pas-
toral ndo foram trabalhados em co-
mum, entre religiosos e estudantes
héspedes, mas impostos unilateral-
mente de cima. As religiosas que
trabalham na éarea gera]mante sen-

tem-se frustradas, e as jovens, opri-
midas.

Como a idéia € boa, deve ter ma-
neiras de se realiza-la melhor. Por
exemplo, é claro que um pensiona-
to deve cobrar mensalidade; mas é
fundamental que o objetivo primé-
rio da comunidade que abre o pen-
sionato, seja puramente pastoral. A
escolha cuidadosa dos jovens e das
jovens € muito importante. Quem
entrar, deve fazer uma escolha cons-
ciente, sabendo .que entra em um
pensionato ‘que tem um plano edu-
cacional e pastoral, ¢ n3o apenas
em um pensiondto qualquer. As (0s)
héspedes, . sendo pessoas adultas,
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hdo de participar ativamente da
organizacdao da casa, da programa-
¢do e realizacdo das atividades li-
tdrgicas, culturais ¢ de lazer, bem
como da explicitacdo das regras da
casa, e sobretudo da confecciao do
plano de convivéncia e de formacao
crista. |

E claro que devem ser destaca-
das, para a tarefa, pessoas experien-
tes, que conhecam a vida universi-
taria, providas de capacidades de
didlogo e de paciéncia, que sintam
este trabalho peculiar como uma
realizacdo .de sua vocagdo religiosa
e pastoral, ¢ ndo apenas como uma
tarefa disciplinar e administrativa,

macante e sem fruto. Como sempre,
trata-se principalmente de amar as
pessoas e de se sacrificar por elas.
O resto ¢ simples.

Centros de Pastoral
Universitaria (2)

O Centro de Pastoral Université-
ria (CPU) é um estabelecimento,
aberto por uma diocese €/ou uma
comunidade religiosa, que visa
atender pastoralmente a populacido
universitdria de uma cidade (ou de
uma regido pastoral nas megaldpo-
les). O CPU fornece um ambiente
agradavel e fraterno, aberto, e, em
geral, gratuito, onde os universita-
rios, principal mas nado exclusiva-
mente os estudantes, encontram a
pregacdo de um evangelho especi-
fico para o ambito universitario, os
sacramenfos, o atendimento de
orientacao e direcdo espiritual,
oportunidades de aprimoramento
da cultura religiosa, em nivel uni-
versitario. O CPU pode surgir perto
da(s) universidade(s) ou ‘faculda-



de(s), ou entdao no centro da cida-
de, em logradouro fregiientado pela
populagdo universitdria; ‘O atendi-
mento por pessoas preparadas e de-

dicadas €:fundamental. As poucas

experi€ncias que se fizeram no pas-
sado ou que se estdao fazendo atual-
mente - demonstram que organizar
centros deste tipo, apesar de caro,
compensa amplamente do ponto de
vista dos resultados. De fato, um
CPU bem conduzido, por um lado
chega a atingir a massa, atendendo
de forma quicd um pouco superfi-
cial, no estilo de estacdo de servi-
¢o; € por outro lado se torna, quase
que naturalmente, sede de grupos
engajados e de nucleos de movi-
mentos de universitdrios. Estes en-
contram no CPU uma base fisica,
mas também um centro de pastoral
de militdncia, ou seja, de acompa-
nhamento especializado do militan-
te no ambito wuniversitidrio; um
centro de espiritualidade da mili-
tdncia para ajudar o militante a
caminhar no Espi’rito € a encontrar
as formas préprias de expressdo da
esmntuahdade

'O CPU § raro, foi dito acima. E
raro, talvez, porque relativamente
caro € porque requer pesscal espe-
cializado. Principalmente, porém,
¢ raro porque na Igreja no Brasil
— entre outras — ndo se estd dan-
do suficiente atengdo a pastoral
universitaria e, mais em geral, as
elites. Dentro de uma leitura mini-
mista da opgao pelos pobres, nem
sempre se entende que ndo se al-
cancard a desejada sociedade justa
e fraterna, quando ndo se conta
com uma classe média e .com inte-
lectuais compromissados com a
causa  dos. oprimidos. - Atualmente

estd entrando uma vis@o nova: cabe
aos universitarios (e as pessoas com
cultura umvermtana) criar 0s mo-
delos sociais, econdmicos, politicos

e juridicos, € 0s instrumentos cor-
respondentes, que permitam propor
uma alternativa ao sistema vigente
e lutar por ele.

Para assumir uma estrutura e ati-
vidade pastoral nao fécil, pouco
praticada e ~essencialmente nova,
nada mais indicado que as comuni-
dades religiosas. E dificil, de fato,

que uma diocese possa garantir pes-

soal especializado para este aposto-
lado, com uma constancia suficien-
te. Os Religiosos, em principio, tém
mais condi¢Oes de se prepararem

para essa tarefa ¢ assumirem a ma-

nutengdo de um CPU. O problema
financeiro talvez seja o mais sério.
Em alguns casos € possivel pedir
aos “clientes” uma pequena parti-
cipacdao financeira as despesas vi-
vas, mas o CPU nao é, sem duvida,
uma atividade rentdvel, do ponto
de vista financeiro. Por isso mes-
mo, é uma atividade mais evangé-
lica: um desafio para as comunida-
des religiosas. |

Experiéncias do passado demons-
traram que ¢ possivel manté-lo com
a colaboracdo entre comunidades
religiosas e diocese interessada, por
vezes com a contribuicdo de algu-
ma entidade de financiamento da
pastoral. Experimentem! Vale a
penal! -

Assessoria da Pastoral
Universitaria de esludantes

Nos dltimos 14 anos desenvolve—
ram-se, no pafs, ndo sem dificulda-
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des, numercsos. grupos de estudan-
tes universitarios catélicos, organi-
zados em trés linhas principais. Sdo
elas, na .ordem  alfabética, as Co-
-mumdades ‘Universitarias de Base
{CUB’s), do Movimento Comunhio
e Libertacdo (CL), o Movimento de
Cristaos Universitarios (MCU) que €
nacional mas recentemente se filiou
a0 Movimento Internacional de Es-
tudantes Catdlicos (MIEC), e a
Pastoral Universitaria de linha dio-
cesana (PU/PU), ou seja, a articula-
¢do nacional dos grupos diocesanos
e de outros grupos ligados as IESCs.
As trés linhas estdo articuladas en-
ire si, em clima de fraterna colabo-
racdo, apesar das idéias em parte
diferentes, através de uma comissdo
nacional eleita, com seu assessor
nacional, ¢ de seu contato funcio-
nal e permanente com a CNBB.

A Pastoral Universitaria de Es-

tudantes (““PU”) comeca a ter atual-
mente notavel influéncia nas Uni-

versidades brasileiras, e desenvolve
sua atividade cristd no movimento
estudantil, nas atividades culturais,
comunitédrias € no &mbito das trés
tarefas fundamentais da Universi-
dade: ensino, pesquisa, extensdo.
Também assume funcdes tradicio-
nais de presenca, assessoria e servi-
co junto aos movimentos populares.

Embora a evangelizacdo explicita
da Universidade seja tarefa mais
propria de Centros de Pastoral Uni-
versitaria, os estudantes da PU or-
ganizam também atividades nesta
drea: missas, viag-sacras, palestras,
debates e outros, para a populagao
da Universidade.

- Um  dos problemas mais sérios
da PU & a- assessoria: Ser assessor
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Ppara ouira;

¢ ser um:irmdo mais velho que co-
labora com o grupo ou nfcleo da
PU: ajudar os’' componentes € o
grupo a crescer na fé, na esperanca
e na caridade; orientar as pessoas €
ajuda-las nos momentos dificeis;
dar continuidade ao grupo guando
as liderancgas se formam e passam
fazer surgir sempre
novos militantes e lideres; garantir
a clareza doutrinal, colaborar nas
atividades especificamente religio-
sas, e presidir a eucaristia, caso se-
jam presbiteros; ajudar os jovens
(ndo substitui-los) no contato siste-
matico com o bispo e a Igreja local.
E tarefa de acompanhamento hu-
milde e paciente e ndo é absoluta-
mente encargo de coordenacio. Os

assessores, como no caso de Joao,

preparam o caminho felizes quan-
do ha crescimento e consegiiente
autonomia.

A falta de assessores, que foi
crdnica nos tempos da JUC e, sem
ddvida alguma, foi um dos elemen-
tos internos da crise daquele movi-
mento no inicio da década de 60,
¢ também séria na atual PU. De 76
gripos da PU diocesana, para dar
um exemplo, cerca de um tergo nao
tem assessor; pouqulssmos tem as-
sessores que s¢ dediquem sistemati-
camente ¢ de forma especializada a
esta missdo. Em muitas dioceses ha-
veria boas possibilidades e positivo
interesse de se formarem novos

grupos, mas a falta de um poten-
cial assessor dificulta o projeto.

Por experiéncia, se pode dizer
que grupos de ' PU sem assessores
geralmente agiientam nos tempos
bons, mas dificilmente superam cri-
ses violentas,- desentendimentos com



os bispos locais, formatura das prin-
mpais liderangas. -

‘Dos atuais 29 assessotes da PU
de linha diocesana, sobre os quais
dispomos de mais dados, 21 sao
presbiteros e destes somente 8 sdo
religiosos. Apenas duas religiosas
sdo assessores, em todo o pafs. Os
outros, relativamente poucos, sao
leigos. Ndo héa, atualmente, asses-
sores religiosos, homens, ndo pres-
biteros. Como se v€, os religiosos,
homens ou mulheres, escasseiam,
representando apenas um-terco dos
assessores (34,5%). As irmas, es-
pecialmente, estdo quase atsentes,
com duas louvdveis excegOes que
representam apenas 7% dos -asses-
sores.

A situacdo € mais grave se se
considera que a mesma dificuldade
se encontra na Pastoral da Juven-
tude Estudantil (PJE) e nos outros
ramos especializados da Pastoral da
Juventude, bem como na propria
PU geral.

Caso as congregacoes religiosas

se disponham a facilitar a disponi-
bilidade e a preparacao de religiosos
¢ religiosas para este ministério, O
progresso da PU seria imediato e
substancial. Fala-se em ‘“disponibi-
lidade” porque, em geral, s@ao os
proprios jovens que procuram €
escolhem . seus assessores; mas um
religioso, disposto € bem preparado,
muito dificilmente ficaria ‘‘desem-
pregado”.

Quando se fala em preparacéo

para a PU, por vezcs se pensa em -

religiosos cultissimos, doutorados,
luminares da ciéncia. Nada disso:
€ claro que uma boa cultura é de-

sejavel e que’ um ‘certo c¢onheci-
mento . ‘'do mundo ' universitario é
necessario; mas: as 1unicas coisas
realmente importantes, nos assesso-

res da PU, sdo o amor, a paciéncia,

a escuta, a humildade, o testemunho
de vida, o bom Espirito, a visdo
pastoral, o comprometimento com a
causa dos oprimidos.

Imagine-se 0 que se poderia fazer
na Universidade brasileira com, por
exemplo, uma centena de rehgmsns
e religiosas dispostos a assessoria e
providos com estas caracteristicas!
Milagres, sem ddvida!

cConciusoes

Ha cerca de 50.000 religiosos
no Brasil, € destes apenas poucas
dezenas se dedicam, de uma forma
ou oufra, & evangelizacdo do mun-
do da Universidade: realmente um
mundo, com quase um milhdo ¢
meio de estudantes € um grande nu-
mero de professores e funcionérios;
um mundo que tem enorme influén-
cia sobre a sociedade.

Sdo muitas as Congregacdes re-
ligiosas dedicadas, por carisma e/ou
de fato, a educagdo da juventude e
a escola. Destas, algumas, infeliz-
mente, esqueceram, em todo ou em
parte, seu carisma e se dedicam
hoje a pastoral geral, sobretudo nas
paréquias. E pena, frente 2 grande
necessidade de forgas especializadas
na area da educacfo. Ouiras, dedi-
cadas embora a educagao, o fazem

“apenas através de esfruturas rigidas

e fradicionais, sem disponibilidade
para formas-mais abertas de antn-
cio do evangelho a pessoas e gru-
pos informais e sem procura de
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novos métodos de evangelizacdo e
de educagdo; ficando inclusive sem-
pre mais dificil encontrar jovens
religiosos ¢ religiosas que aceitem
arcar com tarefas educacionais nas
TESCs e em pensmnatos universita-
rios.

Varios sinais, entre 0s quais O
multiplicar-se de grupos e estruturas
de Pastoral da Universidade em todo

0 pais, 0 novo clima de revisdo de
vida e de reflexao em curso nas
ISECs, o novo e vivo interesse do
Episcopado, fazem prever uma
inversao da tendéncia. Neste clima,
é muito desejdvel que os religiosos
assumam seus postos. Ninguém me-

lhor do que eles t€ém condi¢des de

matar a fome e a sede da palavra
de Deus de tantos jovens e adultos
no aAmbito universitario.

NOTAS

- (1) Sugerimos a leitura do livro: Es-
tudos da CNBB n? 56 — “Evangelizagéo
e Pastoral da Unlversidade”, Ed. Pau-

linas, Sdo Paulo, 1988, (2) Uma descri-
cdo mais completa desta estruiura de
pastoral da Universidade pode ser en-
contrada na obra citada acima, ]

Amar ou ndo amar, eis a questao

Biblia — “Foi assim que o AMOR de Deus se manifestou por nés: Deus
ENVIOU o seu Filho tinico como VITIMA de expiagcdo pelos
nossos pecados”™, 1 Jo 4, 9-10.

Leltor — Jesus nos fez filhos de Deus. Deus nos amou com amor de pai.
Eis as provas: a INICIATIVA de Deus. Deus arriscou a come-
¢ar. Apostou em nossa correspondéncia. Em seguida, ENVIOU
Jesus que comprovou pela cruz, VITIMA em nosso lugar. Onde
jd se viu alguém assumir a- responsablhdada pelos crimes do

. ofensor para libertd-lo? A partir disso, amar ou nédo amar, eis
a quest3o para o cristianismo. Sem o amor nada de humano
existe. Alids, nem Deus existe, pois Deus € amor. Amor, o
sentimento mais universal. Todos sdo capazes de o praticar.
Todos dele necessitam. E o sentimento mais evidente.

Biblia — “Isto vos Iﬁando-- amai-vos uns aos outros”,

Jo 15, 17.

Leitor — E vazio.e sem valor qualquer espmtuallsmo que ndo se traduz
em comportamento pratmc Jesus é o ponto de referéncia para

o agir do -cristdo, Amor é compromisso concreto. Amor romén:

- tico € ledo engano. Nao provém de Deus. N#o é cristdo. N&o
constréi fraternidade. Sem amor, ndo hé cristianismo, nem reli-

gido, nem fé. A fé s6 é verdadeua quando se traduz em gestos

fraternos concretos
Marcos de Lxma SDB)
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DOS REUGIOSOS M
DO BRASIL: CRB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / Cinelandia / Tel.: (021) 240-7299
20031 Rio de Janeiro, RJ

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
1 de setembro de 1988

SAO JOAO BOSCO, Fundador da Familia Salesiana, foi um homem de atividade intensa e
multiforme, de pioneirismo invulgar. Fez do TRABALHO um critério basico de sua vida, verdadeira
escola espiritual. Comprovou ser sempre factivel rastrear o perfil de Deus mesmo devorado pelas
exigéncias do servigo aos irmaos, pois as proprias coisas, em si, efémeras, sao sinais transparentes
e impregnados da transcend@ncia de Deus.

Oracdo e Trabalho: realidades conflituais ou paralelas, excessivamente heterogéneas? Ou as-
pectos geminados de uma sintese fidedigna? Uma questdo aberta e de resposta incerta. £ razoa-
vel, para se incorporar ao nosso mundo real, a descoberta da face de Deus na opacidade aparente
da matéria. Este diagnostico leva a busca de novas configuragdes nas quais apareca a inconsistén-
cia da situacdo pendular bipolarizada entre transcendéncia, num tempo, SO a oracdo, e a imanén-
cia, em outro tempo, o trabalho. O desfazimento da dicotomia e a proposta de complementa-
ridade podem estar na terceira margem, a TRANSPARENCIA, pois a matéria, penetrada do divino,
é signo significante interlocutor do homem da parte de Deus. Alias, € a mesma interlocugao de
Deus que se comunica criando, na expectativa de sua decodifica¢do pelo homem. Este mundo
visivel & concha aclstica parabélica, aferindo e conferindo os fonemas de Deus e as ressondncias
no homem. No coracdo da matéria ha um grito e uma fulguragao que apontam para o além. Deus,
CRIADOR infinitamente original, transcende todas as suas criaturas; PROVIDENCIA mantenedora,
estd imanente as mesmas. Afirma-se simultaneo, presente e agindo em ambos os poélos.

A vida € TRABALHO e celebra-lo como efetiva e habitual resposta a interlocugio de Deus é
ORACAOQ. Dai a inevitabilidade de uma estreita concertagdo articulada e convergente entre am-
bos. Gritar ao Senhor em versos de salmo a prosa da vida, sobretudo, quando adversa, precaria
e tragica, porque sO, entdo, € mais irrefragavel a epifania de quem é, de fato, o SENHOR, capaz
de transformar em vida situacoes de morte. Revelar, assim, alegria e energia, paradoxais embora,
pela certeza da forca escatofégica de um mundo definitivo que ha de vir em plenitude, mas ja
ativo em semente. Oragdo e Trabalho: relagdo reciproca indissociavel. A oracao brota do trabalho
como participacgdo nossa na historia que Deus quer realizar conosco. E a condigao para o encon-
tro com este Deus nas vicissitudes da historia, tragada por ele e por nés implementada, é a oragao.
Quadro, a um tempo, complexo e fluido. Sofre toda sorte de imponderabilidade. Mas é bom saber
disso, pois 0o conhecimento tem sempre nexos inevitaveis.

Nossos mais puros valores te6ricos nao podem pré-julgar TODA a realidade, sem cair num
processo dogmatico, ilimitado e mecanicista. Ontem como hoje, o TRABALHO tem se revelado,
também, rival perturbador da ORACAOQ, de forma inquietante e, as vezes, fatal para as pessoas
e as instituigoes.

No frontispicio do campo de concentragao de Auschwitz, proximo de Cracovia, na Poldnia,
se & “O Trabalho Liberta” Nio obstante a inscrigdao poder traduzir uma mensagem real na pers-
pectiva biblica do significado do trabalho, na verdade, ali dentro, o trabalho foi sinénimo perfeito
da opressio, da escraviddo e da morte, cujo terror, angustia, horror e emocdo, saga nenhuma conse-
gue recolher, retratar e descrever. HOJE, no confronto do Trabalho e do Capital, uma inumeravel
multiddo experimenta que o trabalho continua ignominia. Trabalhar é render-se a caca vergonhosa,
a qualquer preco, de sempre maiores LUCROS, em prejuizo e pela subordinagcao da pessoa.

Entre ORAR e fazer do TRABALHO uma oferenda sacrifical, o homem vai avangando neste
dificil equilibrio dialético. Neste peregrinar, s6 a fé pode iluminar o caminho, decifrar a realidade
e apontar na direcao exata. O trabalho é sacramento de Deus que esta presente, que vivifica e
que nele se deixa revelar. Trabalhar é parte integrante na realizacdo da alianca com o Senhor
E garantia de efetivacdo das promessas de Deus.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, com sempre renovada estima e fraterna amizade,

subscrevo-me,
atencimament&k \j’——-

ARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
Convergéncia e Publicagcbes CRB
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