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Nossa capa

Peca, engrenagem, forga. Em outro patamar,
a intencdo fundamental: pessoa, comunida-
de, sociedade. E 6bvio, ndo & obra de arte,
arte retintana, formas agradéveis aos olhos.
£; sim e sobretudo, um jogo de idéias. O in-
teresse esta menos no produto visual; me-
nos NO seu aspecto decorativo; mais na lei-
tura da imagem, do signo-simbolo. Ser o gue
se € — pessoa — ou ser meramente peca
na engrenagem do sistema? Toda vida ver-
dadeira € encontro. Na relacdo interpessoal
se desenvolve a personalidade e se adquire

a identidade. Como, entédo, experimentar-se, -

Cz8 75,00

de maneira caracteristica, uma individualida-
de precisa e ndo individualista? Como ser co-
munidade sem despessoalizar-se "ou
despersonificar-se? Afirmar e respeitar os va-
lores do grupo como pluralidade psicoldgi-
ca ou as suas exigéncias de unidade socio-
Icﬁgica, matriz de padronizag¢ao institucional?
Pessoas em comunidade, sempre fonte de
tensodes. O grupo € realidade conflitiva. Ndo
se pode desconhecer o realismo das diferen-
¢as. E, no entanto, individualidade sem 0 sen-
tido de pertenga ao grupo ndo amadurece
vacacionalmente. Comunidade sem o senti-
do de individuagéo é tentativa equivoca de
sentir-se pessoa. Na busca de um ajustamen-
to dindmico para esta dialética existencial,

CONVERGENCIA ajuda a evitar a emergén-
cia de excessos, a desabrochar experiéncias
amadurecedoras, a evoluir, pouco a pouco,
para uma situacﬁo de discernimento e de au-
tonomia consubstanciadas pela fé. S6 a fé
combina este dualismo aparentemente con-
traditdrio: Pessoa e Comunidade, sublinhan-
do a certeza de uma crescente integracao. A
nossa vocagao € de comum unido com JE-
SUS CRISTO, a dimensao personalizante e
comunitédria de nosso futuro {1 Cor 1, 9). Nes-
ta perspectiva, mensalmente, Convergéncia
quer lhe dizer: hoje ja é o ensaio da realida-
de do amanha (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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EDITORIAL

Um acontecimenio de imensa
relevancia para a Vida Religiosa
na América Latina se realiza nes-
se més de junho: a X Assembléia
- Geral Ordinaria da Confederagao
Latino-americana de Religiosos
— CLAR.

Em COCHABAMBA, Bolivia, de
1 a 10 de junho de 1988, estarao
reunidos nesse grande evento: a
Diretoria da CLAR, os Presiden-
tes e Delegados das diferentes
Conferéncias .de Religiosos da
Ameérica Latina, periios e asses-
sores. Uma sé preocupacgao a to-
dos congrega: © desempenho
evangeélico da Vida Religiosa no
nosso continente.

Num comunicado da CLAR, em
preparacgédo a esta Assembléia, se
afirma: “Convocamos a todos os
religiosos e religiosas para um
grande dialogo latino-americano,
intercongregacional e interculiu-
ral, sobre o0 processo de forma-
cao que se esta levando a frente
em nossos paises e Insiitutos Re-
ligiosos. Esse dialogo, esta bus-
ca, val culminar na X Assembiéia
Geral que se realizara na Bollvia
de 1 a 10 de junho, e cujo tema
central de reflexdo sera: ‘A for-
macao para a missdao evangeliza-
dora’. Trataremos esse tema a
partir dos contributos que estdo
sendo recolhidos em todos os rin-
coes do continente”.

Diversos Encontros, a nivel de
macro-regides latino-americanas,

foram realizados em preparagao
a Assembleia e sobre esse tema.
Foram programados para uma
partilha sobre a situagao da for-
magédo em cada pals do continen-
te, para a elaboragcao de um in-
forme sobre a situagdao da forma-
¢ao em cada macro-regido, e pa-
ra a selecao de duas experiéncias
mais representativas da forma-
¢do. No caso do Brasil, o encon-
tro foi feito em outubro de 1987,
sob os ausplicios da CRB Nacio-
nal, e com a participacdo de For-
madores provenientes de todos
os Estados do Brasil.

- Por sua vez, a Equipe de Ted-
logos bem como, os peritos em
formacao para a Vida Religiosa,
qgue atuam em nivel de CLAR, de-
ram sua valiosa contribuicao.

. Tudo caminhou para que a X
Assembléia Geral possa alcancgar
o melhor sucesso. Dela, a partir
da analise da situacdo atual da
Vida Religiosa latino-americana,
sobretudo em suas coordenadas
“formacao-missao evangelizado-
ra”, deverao fluir novas iuzes pa-

ra iluminar essa pedregosa cami-
nhada.

No que se refere ao Brasil, o
levantamento da situacido, embo-
ra feito por simples amostragem
sem pretensoes estatisticas, apre-
senta algumas caracteristicas sig-
nificativas na area da formacgéao
para a Vida Religiosa:
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— uma boa consciéncia ecle-
sial; um compromisso explicito
com 0s pobres; uma grande pro-
ximidade em relagdo ao povo;
descoberta dos valores do povo;
crescimento da consciéncia em
refacdo & injustigca social; um es-
tilo- de vida mais despojado; to-
mada de atitudes profeticamente
evangélicas; aberiura de forma-
dores e formandos para a evan-
gelizagdo; maior solidariedade e
partilha interna ao grupo; - cons-
ciéncia critica mais desenvolvida.

Isso tudo & muito significativo.
Sdo0 dados reveladores da nova
consciéncia em relagdo a Vida
Religiosa, suas exigéncias e com-
promissos. Ha dois elementos
particularmenie importantes ali:

- — o processo de formagéo vai
aconiecendo num clima de inser-
¢do em meios populares. Com
todos os desafios que isso impli-
ca, para.uma Comunidade forma-
dora ou. Provincia, ali esta algo
de qualitativamente NOVO que
obriga a uma revisédo dos quadros
da formagéo e do conjunto da vi-
da de uma Provincia. Por ali,
cré-se convictamente, passa a
corrente do sopro do Espirito
nesse novo Pentecostes que se
desencadeou sobre a igreja e a
Vida Religiosa. O convivio com
os empobrecidos esta ensinando
a formandos e formadores muita
coisa que livro nenhum veicuia-
va. O proprio Evangelho é redes-
coberto. A experiéncia pessoal €
comunitaria de Deus tem outro
sabor e vigor. Deixa Ele de ser
“figura abstrata’ e-passa a ter
rosto concreto na multidao;
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— a consciéncia da MISSAQO
vai assumindo contornos mais
definidos. A Missdo é um dos po-
los definidores da vocacéao a Vi-
da Religiosa. A CLAR, ao esta-
belecer como tema central em
sua X Assembléia, “A formacao
para a missdo evangelizadora”,
atinge o amago da questdo da
formagdo. A missdo evangeliza-
dora é propria de todo batiza-
do. O Religioso, por sua vida,
busca até as uliimas raizes, as
exigéncias do préprio batismo.
Por isso se impde a missdo da
construgdo do Reino. A misséo
evangelizadora reside na essén-
cia mesma da Vida Religiosa.
Esse NOVO, essa redescoberta,
impulsionara de forma nova, mais
ardente e coerente, os jovens que
procuram caminhar por nossos
caminhos. . O processo de forma-
¢do, polarizado também pela mis-
sao, frutificara abundantemente
em nossa terra.

Assim seja!
CONVERGENCIA apresenta:

— “José de Anchieta, o cate-
quista do Brasil”’, de Pe. Pedro
A. Mala SJ

— “A Igreja e a esorawdao no
Bras:l” de Dom José Maria Pires.

— “Contradi¢des na lgreja in-
culturada no Brasil”, de Fr, Ber-
nardino Leers, OFM.

— “Que Cristo se descobre
na Ameérica -Latina: em vista de
uma nova espmtualldade de
Jon Sobrino |

Pe. Atlco Fassini, MS
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CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

CETEPISTAS FAZEM
EXERCICIOS INACIANOS

De 02 (A noite) até 31 (apés o almo-
¢o) de janeiro de 1988 a Casa de Retiros
De Vila Kostka, Itaici, nome ja tradicio-
nalmente consagrado de grandes eventos
eclesiais, acolheu um grupo de Cetepis-
tas para mais uma experiéncia do "Re-
tiro inaciano” de 30 dias.

E bom recordar que em 1981, a pe-
dido dos entdo Diretores do CETESP,
Pe. IVO WEBER, SJ e Ir. TEREZA
NUNES, FC, a Equipe de Jesuitas de
Itaici assumiu dirigir uma primeira expe-
riéncia deste tipo de Retiro para religio-
sos que ja haviam feito o CETESP. O
resultado foi t8o bom que a Diretoria
da nossa entidade resolveu dar continui-
dade periodicamente a ela. Assim que
de julho de 1981 até este janeiro de
1988, cinco turmas de Cetepistas passa-
ram pela mesma Casa de ltaici e sob a
sabia orientagdo de Jesuitas e Equipes
escolhidas a dedo para o acompanha-
mento pessoal. Com o ultimo grupo per-
fizemos o total de uns 160 participantes.

Neste ultimo Retiro participaram 3t
‘pessoas. Dentre elas, 25 eram Cetepistas
e as outras 06, 01 sacerdofe diocesano
e 05 religiosas. selecionados diretamen-
te pela Direcdo da Casa de Retiros, nao
haviam feito o . CETESP. Os 25 Cstepis-
tas, 01 Irmédo Leigo, 02 sacerdotes rell-
giosos e 22 Irmés, vinham de 15 estados

do pais onde Uultimamente trabalhavam
e 01 do Equador, pertencendo a 19 Con-
gregacoes diferentes. Saidos de 13 Cur-
s0s, assim distribuidos do '}, I, 1V, %,
X, X1V, XV, XVI e XVIIi. -

Na condugdo e explicitagdao de. toda
a matéria para as Oragdes esteve o Pe.
Ricardo Antoncich, jesuita peruano. Este
coordenou -e animou o trabalho de ou-
tros 05 Orientadores espirituais da ca-
minhada pessoal dos exercitantes:. os
PP. Roberto Albuquerque, Pedro Maione
e Paulo Lisbda, todos jesuitas e as Ir-
mas Terezinha Rocha e Maria Eunice de
Oliveira, ambas franciscanas. das Hosg-
pitaleiras e das Clarissas Missionérias,
respectivamente, Cetepistas as duas. Pe.
Paulo, incentivado por Ir. Maria Eunice,
atuais Diretores do CETESP, organizou
e concretizou toda esta promogdao sm
nome da CRB Nacional. |

Numa répida avaliagéo, a partir do
que se viu, ouviu e leu da vivéncia 6
dos pequenos relatorios semanais dos
participantes, pode-se dizer que todos
os 31 participantes aproveitaram da ri-
queza da metodologia contida nos Exer-
cicios inacianos, tdo bem enriquecida
pela larga experiéncia do Pe. Ricardo.
Este, na singeleza e simplicidade de seus
esquemas, soube levar todos a uma ora-
cac muito pessoal e a uma aberiura de
coragoes e vidas em vista de um com-
promisso mais sério com Jesus Cristo,
no pobre da América Latina, Tendo co-
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mo pano de fundo de todas as 04 sema-
nas a oragdo do PAl NOSSO, fundamen-
tou e atualizou a pratica quatro vezes

secular dos Exercicios de Santo Inacio.

Certamente, foi o instrumento de que
Deus se serviu para o re-envio de evan-
gelizadores mais conscientes de um
antincio do Reino ja presente em noss2
realidade conflitiva de continante ainda
profundamente religioso,

Rendemos gragas a Trindade por mais
esta sua manifestagdo & nossa Vida Re-
ligiosa. O nosso reconhecimento tam-
bém aos jesuitas desta Provincia que se
mostraram mais uma vez generosos em
atender aos apelos dos Religiosos do
Brasil e abertos em .partilhar fraternal-
mente aquilo que j& constituiram um pa-
trimoénio de toda a Igreja, os Exercicios
Espirituais de seu Santo fundador.

Pe. Paulo Lisbéa, SJ
Diretor do CETESP

IRMAS DO DIVINO
SALVADOR:
SALVATORIANAS

Cem anos de r_e,xlste_nci:a

Ao enioarmos nosso “Magnificat’ de
louvor e gratidao a.Deus,, p'ial,qs .NOSs0S
cem anos de_ existéncia, queremos par-
tilhar com vocés um pouco de nossa his-
téria @ de nossa alegria de celebrarmos
o Centenéno de Fundagdo da Congrega-
¢do das Irmds do Divino Salvador —
Salvatorianas. -

H4& cem anos, no dla 8 de dezembro
de 1888, na cidade de Tivoli — I[talia.
Pe. Francisco Maria da Cruz Jordan, au-
xiliado pela Bem-aventurada Maria dos
Apéstolos von Wiillenweber, funda a Con-
gregacio. Na ocasido, Maria dos Ap6s-
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tolos inicia o ano de noviciado, junta-
mente com mais trés jovens vindas da
Alemanha.

Hoje, as Irmds Salvatorianas, num to-
tal de aproximadamente 1.441 religiosas,
estdo presentes nos seguintes continen-
tes: Americano: Brasil — Colémbia —
Estados Unidos. Africano: Tanzénia e
Zaire. Asiédtico: Fllipinas — India —
SriLanka — Taiwan — Terra Santa. Eu-
ropeu: Alemanha — Austria — Bélgica
— Hungria — Inglaterra — Itélia — Po-
ldbnia — Suiga.

As irm#s Salvatorianas chegam ao
Brasil no dia 06 de dezembro de 1936,
no Porto de Sdo Francisco — SC, pro-
venientes da Alemanha, estabelecendo-
se em Videira — SC. No Brasil, exis~
tem, hoje 286 salvatorianas organizadas
em duas Provincias: a Provincia “Santa
Catarina” com sede em Lages-SC, (216
Irm&s) e a Provincia “Séo Paulo” com
sede em Santa Barbara D'Oeste-SP (70
Irmés). .

.. CONTEXTO HISTORICO

~Todo ideal de vida nasce dentro de
um .contexto histérico concreto. Em to-
das as ¢épocas da histéria da humanida-
de, os homens sempre sentiram a amar-
ga experiéncia da injustica, da violéncia,
do egoismo. da auto-suficiéncia, do de-
samor -e das relagdes .opressoras con-
frarias ao Plano de Deus-Criador.

Ao longo da histéria, constatamos tam-
bém a existéncia de pessoas que, cons-
cientes de sua vocacao, relacionam-se
harmoniosamente com Deus, com os ir-
mados e com todo o universo e, diante
da realidade tantas vezes contraria ao
Projeto de Deus, se cumprometem a
transformé-la. : '



- Uma vez que a fundagdo da Congre-
gagao Salvatoriana acontece no século
XIX, convém situé-la historicaments, ace-
nando acs principais fatores que marcam
aquele momento histérico. Dentre eles
destacam-se:

'~ REVOLUGAC INDUSTRIAL: Com inf-
cio na Inglaterra e espalhando-se pela
Alemanha e vérios outros paises, a Re-
volugdo Industrial da origem a massa
operaria com todas as implicagbes dal
decorrentes.

REVOLUCAO FRANCESA: A Revolugéao
Francesa, o liberalismo difundido pselos
livres pensadores, mudam a realidade do
povo, provocando conflitos e choques
de idéias, que trazem em seu bojo pro-
fundas transformacdes da realidade so-
cio-politico-econdmica e religiosa.

UNIFICACAO NACIONAL: Em resposta
a esta nova situacdo, que ameaga 0 po-
der e divide os palses em pequsnos
feudos, principados, € burgos, surge 0O
ideal de “Uniflcagdao Nacional’, tentan-
do transformar estas pequenas unidades
polfticas, num so estado forte, por meio
da recentralizacdo do poder.

REVOLUCAOC CULTURAL: Na Alema-
nha, na segunda metade deste mesmo
século, surge a “Revolugdo Cultural”, ou
seja, o “Kulturkampf” (luta pela cultura).
Este movimento politico é dirigido por
Bismark, o qual teme a influéncia da
Igreja Catélica na politica alemd, pro-
curando por isso, enfraquecer o partido
do Centro (Zentrum) que represenia a
catolicidade.

- O cristianismo, em conseqiiéncia das
funestas influéncias do liberalismo, se
encontra, entdo, em grave crise e se vé
ameacgado pelo espirito Irreligmsn dos
novos tempos.

- REACAO DA IGREJA: Reagindo con-
tra os atagues de Kulturkampi, bispos,
padres e [eigos unem-se num forte mo-
vimento em defesa da fé catdlica. Os
lideres desses movimentos passam a reu-
nir-se, anualmente, nos entdo chamados
“Congressos Catoélicos™.

Jodo Batista Jordan e Teresa von
Wiillenweber, como tantos outros, mos-
tram-se sensiveis a realidade de seu
tempo, destacando-se como profetas
comprometidos com as necessidades da
pessoa humana. A vida de oragac e a
experiéncia de Deus marcam-lhes pro-
fundamente a maneira de ser, desper-
tando a sensibilidade diante do sofri-
mento do povo, no contexto sécio-poli-
tico e religioso, em que viviam,

2. O .IDEAL SALVATORIANO

JOAQO BATISTA JORDAN: Nasce em
Guriweil, Arquidiocese de Fraiburgo, no
sul da Alemanha, aos 16 de junho de
1848, recebendo, no batismo, o nome de
Jodo Batista Jordan.. Sendo de familia
pobre, desde cedo enirenta a dura rea-
lidade da vida. Tendo concluldo o 1°
Grau aos 14 anos de idade, vé-se forga-
do a trocar a escola pela sorte do as-
salariado, empregando-se na constru-
cio de estradas-de-férro @ nas drena-
gens de rios. Desta maneira, vai-se fa-
miliarizando com a luta pela vida, a cruz
e o sofrimento, desenvolvendo o eSpiri-
to de responsabilidade, de iniciativa e
de perseveranga nas dificuldades.

Mogo criativo e responséavel. conse-
gue, anos depois, um emprego melhor,
como pintor-decorador. * Ndo tem medo
de enfrentar, juntamente com outros Ii-
deres catélicos da época, os desmandos
da Revolugdo Cultural, participando de
varios movimentos de juveniude e: dos
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Congressos Catélicos. ‘Nessa luta, ele
desenvolve o amor pela Igreja, bem co-
mo a capacidade de lideranga e a cons-
ciéncia de apéstolo comprometido com
a causa de Cristo.

Entretanto, Jodao Batista sente muita
vontade de ser sacerdoie. Depois de
muitos esforgos ‘e |utas, ele consegue
continuar seus estudos secundarios e
concluir mals tarde os universitarios, No
dia 21 de julho de 1878, realiza seu
grande sonho: é ordenado sacerdote do
Senhor.

TERESA VON WULLENWEBER: No
norte da Alemanha, no castelo de My-
llendok, perto de Monchen — Gladbach,
no dia 19 de fevereiro de 1833, nasce
a baronesa Maria Teresa Francisca Jo-
sefa Constancia von Wiillenweber.

Conforme a tradicdo da familia, aos
15 anos de idade, Teresa completa sua
formagdo. num pensionato. Vai, entao,
para o Colégio das Irmds Beneditinas,
em Liége, na Bélgica, onde fica dois
anos. Depois, aos 17 anos de idade,
volta para a casa paterna, onde o pai a
introduz nos negoécios do castelo que,
conforme os costumes da época, ela de-
ve herdar, por ser a filha primogénita.

Apés -haver participado de uma Mis-
sdo Popular, pregada pelos Padres Je-
suitas, nos arredores de Myllendonk, Te-
resa sente-se chamada a Vida Religiosa.
Comega assim, um longo caminho de
busca para a realizagdo de seu ideal.

ORIGEM DO IDEAL: Ao ser ordenado
sacerdote, em 1878, Pe. Jordan ja vive
profundamente os problemas de seu
tempo Interrogando-se scbre a maneira
de thes dar uma resposta.
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Rezando e refletindo sobre a realida-
de, duas questdes.o inquietam particular-
mente: por que tanta gente ignora ou
nega explicitamente sua fé, quando an-
tes parecia ser tdo catélica? Por que
tantos cristdos abandonam sua fé. quan-
do esta implica em algum risco e nao
oferece alguma vantagem social?

A resposta de Pe. Jordan a essas per-
guntas é simples, profunda e atual: duas
situagbes dificultam ao povo o viver em
profundidade e com perseveranca a sua
fé. PRIMEIRO, a Ignorancia religiosa,
pois s6 se ama aquilo que se conhece.
SEGUNDO, a passividade na vivéncia da
fé, j& que a convicgcdo leva a agao.

OS PRIMEIROS PASSO0OS: coerente
com esta resposta, Pe. Jordan decide-
s@ a desencadear um vasto movimento
de renovacdo e animagao da vida crista,
partindo destes dois desafios basicos:
conhecimento, e envolvimento. Para su-
perar a ignoréncia religiosa, 6 preciso
ensinar, evangelizar, levar ao conheci-
mento  da verdade. E para superar a
passividade dos cristdos, é preciso en-
volver, ativar, e transformar em apéstolo
da fé. E para se conseguir tudo Iisso,
é necessario favorecer a descoberta de
auténticas liderangas cristés, A mensa-
gem de Jodo 17,3 exprime muito bem
esta missdo salvatoriana: “Para que te
conhegcam a Ti. 6 Pai, e a Jesus Cristo
que enviaste”.

Pe. Jordan esta convicto do que é
preciso usar de todos os meios para
renovar a vida, o espirito, atingindo a
pessoa do cristdo. O movimento por ele
desencadeado deve atingir a todos: pa-
dres, religiosos e leigos, particular-
menie aqueles que se encontram em
posicdo de lideranca.



‘A experiéncia da realidade complexa
de seu tempo, contemplada a luz da fé,
val definindo, progressivamente, na
mente e no coragdo do Pe. Jordan, a
-necessidade -de fundar uma Sociedade
que dé vida a um novo estilo de evan-
gelizagdo.

Em 1880, Pe. Jordan vai & Terra San-
ta, em missdo oficial da Igreja, e apro-
‘veita a oportunidade para refletir sobre
‘a vida e a praxis de Jesus de Nazaré e
de seus seguidores  imediatos, os Apos-
tolos. Estando sobre o . Monte Libano,
enquanto contempla a cidade, medita as
palavras do Evangelho: “Esta é a vida
eterna: que te conhegam a Ti, um sé
Deus verdadeiro e a Jesus Cristo que
enviaste” (Jo 17,3). Sente o impulso. da
graga e. com coragem, decide fundar
uma sociedade cujos membros deve-
riam, como os Apoéstolos, levar uma
mensagem de salvagdo a todos os
povoSs. '

FUNDACAO DA SOCIEDADE: aos 8
de dezembro de 1881, Pe. Jordan con-
cretiza sua idéia e funda, oficialmente,
na Capela Santa Brigida, situada na
Praga Farnesi, em Roma, a “Sociedade
do Divino Salvador” que tem como cen-
tro e Patrono a pessoa do préprio Cris-
-to Salvador.

Inicialmente, a Sociedade é dividida
em trés graus, de acordo com o maior
ou menor envolvimento da pessoa.

O primeiro grau é constituido por sa-
cerdotes, religiosos e leigos que se li-
gam a Sociedade por votos particula-
res e, a exemplo dos Apostolos, dei-
xam tudo, para dedicar-se inteiramente
a servico da animagédo e coordenagdo
de suas atividades.

‘Q segundo grau é constituido igual-
mente de sacerdotes, religiosos e leigos,

0§ quais, sem abandonarem sua pro-
fissdo. colocam-se a servigo da Socie-

-dade, particularmente no campo cienti-

fico-literario.

O terceiro grau é constituldo também
por sacerdotes, religiosos e leigos que,
sem abandonarem sua profissdo, unem-
se a Sociedade, comprometendo-se a
realizar a missdo da mesma, cada um
no seu. respeciivo campo de acao.

TRANSFORMACAQO DA SOCIEDADE:
em 1883, por ndo conseguir a aprova-
¢do de seu amplo projeto de evangeli-
zagao por parte da Igreja, e também
por razdes de eficacla, Pe. Jordan al-
tera a  estrutura original da Sociedade,
transformande o 19 grau em trés “or-
dens’: Congregacgé@o religiosa masculina
(salvatorianos), Congregacido religiosa
feminina (salvatorianas) e leigos salva-
torianos. Formalizando tal mudanga,
Pe. Jodo Batista emite, aos 11 de margo
de 1883, juntamente com seus compa-
nheiros, os votos religiosos candnicos
passando ele a chamar-se a partir de
entdo, Padre Francisco Maria da Cruz
Jordan.

IRMAS DO DIVINO SALVADOR: a ba-
ronesa Teresa von Willenweber encon-
tra, no projeto de Pe. Jordan. a res-
posta as suas constantes buscas e ar-
dor apostélico-missionario. Parilndo da
experiéncia de Deus, convictos de que
este mesmo Deus estda presenie neles,
no povo e na histéria, chamam a vida
a Congregacgao das Irmés do Divino Sal-
vador, como parie Integrante da Socie-
dade, obra profética e desafiadora, que
busca salvar, a partir do ser profundo
do homem, na dimensd@o da fé e do
amor que salva.

Na cidade de Tivoli-ltdlia, acs 8 de
dezembro de 1888, fundam.a Congre-
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‘gacdo das - Irmds do Divino Salvador
‘(salvatorianas). A ‘baronesa Teresa, &
‘partir desse momento, passa a chamar-
se entao Irma Maria dos Apoéstolos, tor-
nando-se tambem, mais tarde, a primei-
ra Superiora Geral da nova Congre-
gagao.

3. MISSAO E ESPIRITUALIDADE

EIXO CENTRAL: o eixo central da
missdo e espiritualidade salvatoriana e
-Cristo Salvador. Ele é consagrado e
enviado (Cristo) para ser Salvador (Je-
sus). Ele é fonte e inspiragdo de toda
a nossa vida salvatoriana. Liberiou-se
de todas as amarras para ser total-
mente e fazer acontecer sua missao de
Salvador. Por isso fez-se pobre, obedi-
ente e casto. vivendo em comunidade
com os Apdédsitolos. E, para enconirar a
forca de ser fiel até o fim, manteve-se
em constante unido com o Pai, passan-
do, inclusive, noites em oragac. Nesia
.unidgo com o Pai buscava forga para
uma doagdao sem reservas, a libertagao
e salvacdo das pessoas.

Inspirados no modelo Cristo Salvador,
.comprometemo-nos a uma vida pobre,
-obediente e casta, vivida em comuni-
-dade, a servigo da missdo salvatoriana
-na lgreja, procurando um sadio equilf-
brio entre contemplacdo e agéo.

ENFOQUE BASICO: Toda vida e mis-
sdo de Jesus Cristo estad cenirada na
vontade do Pai. Tudo nele revela o amor
do Pai. “Eu estou no Pai € o Pal em
mim” (Jo 14,11). Assim, inspirando-nos
um Cristo Salvador, o enfoque bé&sico
de nossa missfo e espiritualidade & re-
velar ao mundo o amor de Deus Salva-
dor.

Somos pessoas marcadas pela sede
do absoiuto- de Deus; impulsionados
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pelo Espirito Santo, e chamados a pro-

clamar, na globalidade do nosso ser, a
revelagdo ou seja “a gléria de Deus
uno a trino” (Regra de Vida de 1886).
Nosso Fundador, Pe. Jordan, insiste:
“Contempla tudo a luz da fé6. Todo o
teu pensar e agir seja motivado neste
sentido” (Diario Espiritual).

ANUNCIO DO SALVADOR: A SALVA-
CAO: A meta final da pratica do Salva-
dor ¢ a salvagao ou libertagdao da pes-
soca humana de todas as amarras e for-
mas de escraviddo. No centro de seus
esforgos esta a vida eterna, que ja co-
mega aqui e agora, se esiende pela
eternidade afora. E *“a vida eterna &
esta: que te conhegam. a Ti, o Deus
unico e verdadeiro,. @ aquele que en-
viaste, Jesus Cristo” (Jo 17,3).

Com toda a Igreja, empenhamo-nos
para que o Salvador e sua mensagem
salvifica sejam conhecidos por todos,
para que, encarnando-a, possam ter a
vida eterna.

Eis porque nosso Fundador insiste
tanto na disponibilidade, no zelo apos-
tolico e no amor que salva, conforme
a admoestagao de Sédo Paulo a comu-
nidade de Corinto {I Cor 13).

SEGUIMENTO DE CRISTO SALVA-
DOR E DOS APOSTOLOS: a pratica sal-

vadora e libertadora de Jesus caracte-

riza~se pela metodologia do discipulado.
Ele ndo quis agir sozinho. Reuniu-se em
tornc de si e preparou discipulos e
apéstolos para ajudé-lo e dar continui-
dade a sua missdo de salvador.

Os Apostolos, por sua vez, adotaram
a mesma metodologia do Mestre. Cristo
Salvador é-lhes para todo o sempre,
modelo e método. Ele é o Guia, o Mes-
tre e o Pastor, ou seja, Caminho, Ver-
dade e Vida. " |
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. Seguindo. o Modelo Cristo Salvador,
a exemplo dos Apéstolos, adotamos, no
anuincio do Salvador e da Salvagdo, a
metodologia do discipulado. Sem negli-
genciar o atendimento das massas, da-
mos atencdo especial & formagdo e ao
envolvimento de apdsiolos leigos, e em
nossa missao.

AMOR UNIVERSAL: Uma das atitu-
des mais marcantes do Salvador, no de-
sempenho de sua missdo salvifica, &
sua admiravel abertura para com a pes-
soa humana. Em suas programagoes, a
pessca humana ocupa sempre © cen-
tro de suas atengdes, de modo que
tudo o mais se torna relativo. O impor-
tante para Ele, é que o Pai seja glori-
flcado na salvagado do homem. Tudo o
mais, nacionalldade. raga, condigbes so-
ciais e atividades apostdlicas sﬁo colo-
cadas em segundo plano.

~ Inspirando-nos no modelo Cristo Sal-
vador, abracamos este amor universal
do Cristo que procura envoiver e salvar
a todos, sem distingdo de nacionali-
dade, classe social e atividade aposté-
lica. A exemplo dele fazemos uso de
todos os modos € melos que a caridade
de Cristo, que quer salvar a todos, nos
inspira.

~ Na medida em que a revelagdao do
Pal e a salvagdo da pessoa humana
constituir o centro de nossas aspira-
¢des, relativizando tudo o mais, desen-
voivemos em nds a empatia pela pes-
soa, a simplicidade de vida e uma gran-
de aberiura aoc amor de Cristo que sal-
va. Isto -requer, necessariamente a as-
cese da Cruz, conforme nos recorda
sabidamente nosso Fundador: ““As gran-
des obras sO. florescem & sombra da
cruz”.

4. REALIDADE BRASILEIRA

Temos consciéncia de que nossa mis-
sé&o salvatoriana, inspirando-se no amor

do Cristo que salva, estd centrada na

pessoa que necessita de salvagdo e li-
bertacdao. Por isso, em nosso contexto
de Brasil @ de Ameérica Latina, o amor
universal do Cristo que salva, leva a
marca da opgédo preferencial néo exclu-
dente, pelos pobres e pelos empobre-
cidos. Entre os espirifual e material-
mente pobres enconitram-se também,
conforme opga@o de Puebla, os jovens.

PRESENCA SALVATORIANA NO BRA-
SIL: A servico desta missdo, a luz da
opcao preferencial da Igreja Latino-Ame-
ricana,. marcamos presencga na vida de
nosso povo, desenvolvendo nossas ati-
vidades apostolicas nos seguintes esta-
dos brasileiros: Rio Grande do Sul,
Santa Catarina, Parana, Sdo Paulo, Mi-
nas Gerais, Bahia e Ceara,

Ainda que nosso carisma nhdo nos
imponha limites no tocante as atividades
apostélicas, no Brasil, no momenio, de-
senvolvemos, entre outras, as seguin-
tes: Educag@o: escola formal s popular
~— obras sociais e de Promogédo humana,
Salde: hospitalar e Comunitaria. Pas-
foral Paroquial e Missionaria.

Esta o, em sintese, nossa caminhada
histérica e nossa missdo que acabamos
de partilhar com vocés, por ocasiao da
celebragdo do 19 Centenario de Funda-
cao de nossa Congregacao,

Louvando e agradecendo a Deus, Se-
nhor de todos os dons, pedimos que
Ele nos fortalega no desempenho de
nossa missdo realizando o: "lde por
todo mundo, proclamai o Evangelho a
toda criatura’” (Mc 16,15).
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Que Ele,- 0 Salvador, derrame suas
bencaos sobre a Igreja no Mundo, mas
particularmente no -Brasil, de modo es-
pecial sobre- os religiosos a servico do
povo em-busca de uma vida mais hu-
mana e fraterna, segundo -a prépria pe-
dagogia d’Aquele que disse: “{(...) O
gue fizerdes ac menor de meus irmaos,
a mim o tereis feito” (Mt 25,34-40).

~ Ir. Rozilde Maria Binotto, SDS

UMA SANTA DE
NOSSOS DIAS

- Em 1874, surgiu, na lgreja, uma Fami:
lia Religiosa. O instrumento escolhido
por Deus para que isso acontecesse, fci
SAVINA PETRILLI. Savina era italiana,
natural de Sena, que foi a cidade natal
de  Santa Catarina e S&o Bernardino.

Desde crianga, Savina Intuiu, ou me-
lhor, sentiu.que Deus [he reservara uma
missdo incomum a realizar. Ela era po-
bre, de cultura rudimentar, sem nenhu-
ma projegdo. social. Mesmo assim, com
apenas 21 anos de idade, guiada pelo
Espirito. do Senhor, com a. aprovagdo
da Igreja, fundou uma Congregag@o 2a
que deu o nome de IRMAS DOS PO-
BRES DE SANTA CATARINA DE SENA.
E como a obra ndo era sua, mas de
Deus, expandiu-se e, hoje, vé-se espa-
lhada em quase todos os Continentes.
Aqui no Brasil estdo as Irm&s dos Po-
bres radicadas preferencialmente  no

Norte e Nordeste, com apenas § Cassas
no Sul do Pafs. | -

Pessoa assim predestinada, dotada de
grande forga de vontade, com uma 5 e
confianga inabaléaveis, amou a Deus nos
irm&os, principalmente nos mals neces-
sitados. E ela hoje continua viva atra-
vés de suas filhas que, tendo recebido
O seu mesmo carisma, fazem-se irmés
de todos os carentes, dos snfreciures,
dos infelizes.

Savina, fiel as gragas ‘recebidas de
Deus, atingiu um alto grau de santidade.

A lgreja, reconhecendo a heroicidade

de suas virtudes, declarou-a “Veneravei”

em 16 de novembro de 19886.

E, .agora, no ;pruximo dia 24 de abnl
o Papa Jo&do Paulo 1l vai beatifica-la- su-
lenemente na basillca de Sao . Periro,
em Roma.

Fato singular e de tdo grande impor-
tancia nao podde dsixar de fazer com
que toda a Congregag¢do exultasse de
alegria. Por isso, de todas as partes
afluirdo rmés dos Pobres a fim de par-
ticipar desse memoravel evento.

Para realizar essa peregrinagdo, a
maior dificuldade encontrada foi a flnan-

ceira, a qual foi amenizada, gracas 2

generosa oferta de familiares e pessoas

amigas que se prontificaram. a custear

a maijoria das passagens das irmas. Por
tudo, Deus seja louvado!

Irma Ione Vilar de Carvalho
Provincial

O sofrimento é parte inerente as contingéncias da natureza humana
e ndo pode ter origem no desejo de Deus. Pode, também, ser um caminho
de purificagdo em vista de uma vida que hd de vir. “Os sofrimentos do
tempo presente no tem proporgdo com a gloria que deverd revelar—se em
nés’, Rom 8, 18 (Pe. Marcos de Lima, SDB). |
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JOSE DE ANCHIETA,
O CATEQUISTA DO BRASIL

A empresa da catequese era assumida

com tanto amor e

zelo “que parece ndo cuidavam

noutra coisa. Andavam em busca dos indios |
: L . : 4 LF
para os ajuntar e emsinar, por serras, campos e praias .

Padre Pedro Américo Maia, SJ

| — A catequese nos primé_rdios
do Brasil

- O mundo quinhentista regia-se,
na sua visdo, pela dtica do “‘orbis
christianus™, isto €, o mundo € de
Deus cujo representante na ferra ¢
a Igreja Catélica. Deus exigia que
todos o reconhecessem, Papa e reis
tinham por missdo estender e sus-
tentar a fé, fazer reinar a gracga de
Deus. A fé era a verdade, a adesdo
a verdade, isto é, a ordem mstltm-
da por Deus.

Nao havia dualismo social: de
um lado a sociedade civil e de outro
a sociedade - religiosa. A fé infor-
mava todos os efeitos humanos. Na
base de tudo estava a crenca firme
de que o .orbe era essencialmente
cristao.

Junto aos indios, para quem
foram expressamente mandados, os
jesuitas desincumbiram El Rei des-
te seu oficio de pastor. Por isto
eram também por ele: sustentados,

da mesma forma que os capitaes e
outros  funcionirios reais desin-
cumbiam-s¢ de outros oficios ¢ por
ele -eram mantidos.

Os jesuitas aqui chegados eram
“homens de sua sociedade”, cum-
prindo com uma tarefa. estabelecida
por essa sociedade; segundo "seus
moldes. Eles ndo foram instaurado-
res “de uma nova ordem social,
olhando-se do- lado’ portugu€s, mas
fundadores, junto aos indios, da
mesma ordem social que os enviou.

A descoberta do Novo mundo
forcaria a raprodug:ﬁa da mesma
sociedade européia. O indio, ele-
mento novo, poderia alterar sensi-
velmente o estilo da velha socieda-
de. A concep¢do de universo “um
sé Senhor, uma s& fé, um sé batis-
mo” cortou pela raiz qualquer
possibilidade de uma contribuicéo
intercultural.,

A mesma sociedade que explora-
va a producdo de gente tdo bruta e
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selvagem, sentiu-se na obrigacdo de
conforma-la com suas proprias cren-
¢as na interpretagdo -da. realidade.
Os colonos suportaram que aos seus
escravos fosse feita a catequese,
embora lhes parecesse indtil € pre-
judicial. A instalacdo do regime de
escravidao exprimia a predominén-
cia dos interesses mercantis sobre
os interesses religiosos-catequéticos.

Por catequese & preciso entender

toda a acgdo.pastoral da Igreja: a

doutrinagdo expressa, a prética deQ'

vocional e o propric comportamen-
to dos cristdos. Vejamos a funcio-
nalidade de uma agdo, a catequese,
deniro de um coniexto, a coloniza-
¢ao.

1 — Em principio, a catequese
pregava a2 mesma doutrina e o
mesmo comportamento para indios
e colonos (posteriormente também
para os negros africanos). Na pra-
tica, reduzia o indio a condicao de
grupo inferiorizado dentro da socie-
dade portuguesa.

2 — A praxis catequética: a ca-
tequese dos jesuitas pautou-se pela
preocupacdo da salvacdo. “O mo-
mento que vivemos € {ransitdrio
mas grave em responsabilidade. E
preciso decidir-se pelo bem ou pelo
mal. A Igreja € o caminho do bem,
fora dela ndo ha salvacdo. Ou a
gléria ou o inferno. Era preciso ser
cristdo, deixar-se batizar, ingressar
na Igreja dos portugueses, em sua
sociedade. Ali estava a salvacao.
Fora dali, a condenacido. O batismo
abria as portas para esta sociedade.
A pregagao jesuitica salvava o indio
do inferno, e salvava-o de sua si-
tuacdo inferior, introduzindo-o na
sociedade portuguesa”.
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O indio ndoc tinha capacidade de
distinguir entre atos religiosos dos
missionarios ¢ atos . coloniais dos
capitdes. e colonizadores. A mensa-
gem cristd captada era a de sujei-
¢ao. O indio se domestica, comecava
a agir como cristdo: deixa de comer
carne humana, casa-se cristamente,
ndo faz guerra aos seus contrarios,
veste-se, fixa-se numa aldeia, deixa
suas bebedeiras e desonestidades,
rechaga seus pagés. “E cristdo mais
exemplar que © préprio portu-
gués... o parafso se enchia de
almas brasilicas”.

‘Mas, os jesuitas perceberam tam-
bém que s6 com a sujei¢do e aldea-
mento era possivel fazer alguma
coisa.

A catequizagdo indigena se mate-
rializou na " instituicdo 'da aldeia.
Sem a- aldeia, “a catequese seria
uma quimera, s indios se purifi-
cariam de supersticOes... Era pre-
ciso modificar o seu sistema social
e econdmico” (Pe. Serafim Leite,

5.].).

A forma da catequizacio veio
fundir através da aldeia criando um
outro indio que “agora nada mais
tinha de indio”, na expressdo de
Anchieta, e que tampouco tinha de
portugués. O processo de desinte-
gracdo sdOcio-cultural encontrou na
aldeia o elemento catalizador por
exceléncia, experimentando o indio
na prépria carne, identificacdo
da mensagem religiosa com sua su-
jeicdo e o despojamento de sua
cultura.

Para tudo isso era importante
corrigir os costumes, mais do que
pregar a mensagem da salvagéo “ndo



tinha vindo para cd faZer os ctis-
t8os gentios, sendo: a acostumar os
gentios a serem cristdos, o que néo
acontecerd se nfo se: degolava .pela
raiz o velho homem com seus atos

e se vestitem de nova crladc} segun-
do Deus.” &

4 — Deste jesuita, o indio brasi-
leiro ndo era interlocutor. Nao fala-
va, pois a religiao foi entregue
pronta e a pratica dos mandamentos
rigorosamente exigida, por meio da
intimidacdo por conceitos doutri-
nais, pelo recurso a forca, incluindo
a sujeicdo. Ndo houve lugar para
uma catequese adaptada a situacao
real do catequizado. Os indios ti-
nham que observar os preceitos, €
os portugueses agiam livremente.
Os costumes portugueses eram bons
e os costumes indigenas discordan-
tes, eram maus. A m3o do guerreiro
achatava qualquer pretensdio de
espontaneidade e a méo do jesuita
derramava o balsamo do conforto
espiritual, justificando a forga como
caminho escolhido por Deus para a
salvacZo. -

5 — A religido querida pelo colo-
nizador dominante era a religiao
querida para atender aos seus inte-
resses maiores. Nao havia necessi-
dade de pureza de  religidao. Esta
ficava como parimetro a fim de
manter o real. O real bastava para
os fins da colonizagdo, Esta posicao
era contestada pelo jesuita.

A cnstlanlzagao nédo era proble-
ma do indio. Este a assimilou como
componente de todo o processo de
colonizacao. Tivesse o portugués
outra formacado  histérica, poderia
ter colonizado- sem cristianizar. E
foi como portugués que  era, que

urgiu -a :cristianizagdo. Todo pro-

cesso de.. imposi¢do cultural ficou
filtrado pela religido cristd, tal qual
era vivida pela sociedade portugue-
sa .¢ emendada - pelos : padres(1).

[l — Anchieta (1534-1597)

" Pelo zelo religioso, pela sensibili
dade humana, Anchieta ficou na
histéria da coldénia como exemplo
de vida espiritual particularmente
herdica nas condicoes adversas em
que se exerceu.

Os seus autos sdao definitivamente
pastorais - (no sentido eclesial da
palavra), destinados a edificag@o do
indio e do branco em certas cerimd-
nias litdrgicas (Auto Representado
na Festa de Sdo Lourenco, na Vila
de Vitéria € na Vlsltagao de Santa
Isabel); o mesmo hiAo Ocorre com
Os seus poemas que valem em si
mesmos, como estruturas literérias.

Em Anchieta o ftrago ascético,
dominante nos Exercicios Espiri-
tuais do seu mestre Indcio de Loyo-
la, ndo ocupa foda a drea de seu
pensamento; ao contrario, esta su-
bordinado a valores positivos de
esperanca ¢ alegria. Pode-se dizer
mesmo que' o vetor afetivo de
Anchieta ¢ a consolagao pelo amor
d1v1n0(2) |

Pam ]arge de Lxmzz

“Dizer qﬁe.'Anchieta. viveu naque-
les fins de mundo de 1560 sempre
amparado pelo milagre, andando a
pé sobre as ondas ou transportado
pela ubigiiidade, é dar menos valor
ao santo que a qualquer pﬂoto de
aviacao comercial.. . %
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A histéria‘ deste -jesuita que no
Brasil gastou mais de meio século
construindo para sempre as bases
do sentimento catélico desta terra,
cavou fundo como quem cava fun-
dacdo de fortaleza.

E uma histéria de verdade para
os homens de cima da terra. Pot-
que mesmo toda a histéria tao
enorme deste corcunda admiravel
se resume numa (nica palavra muito
curta: acao, agdo, agdo. Com um
resultado mais permanente e mais
futuro: llg:ao licgo, licao.

Nunca a gente viu nmguem neste
mundo agir e ensinar mais do que
aquele homem. Ensinou gramatica
¢ a mfsica e ensinou também a
obedecer. Ensinou a governadores,
bispos ¢ morubixabas. O fito era um
s6 — combater o herege e implantar
no pafs brasileiro a rellglao sem
ewas de refﬂrmas. |

Este homem tao llgado e interes-
sado pela sorte da terra, brutalmen-
te seviciado pela terra, até o contato
de sua carne preservou dela. Nunca
se importou com a mé impressdo
que os outros tinham de sua figura
alejada e desprezivel: os olhos viam
dentro um herege facil — o espirito
humano por cuja limpidez se deixa-
ria pendurar também.

Outros povos receberam o cristia-
nismo num nivel, num plano de
civilizagdo, de preparo prévio que
nos faltaram: Cristo veio nas cara-
velas para o Brasil. A humanidade
d’Ele desceu & brabeza do indigena.
Desceu até o indigena compreender.
Os outros povos tinham muita coi-
sa, muita coisa para a conversao,
tinham o pecado, O indio nem .o
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pecado : tinha, Os missiondrios: que
pregavam entre os chinas encontra-
ram 0 amarelo forrado de' Confticio.
Para Cristo.€ um-passo.

~ Parece-me que outro caminho néo
havia a seguir. Era apossar-se pri-
meiro daquela terra humana, daque-
le barro selvagem, langar a cerca, fi-
car com o terreno devoluto. Depois,
com 0 amanho pelos sacramentos,
entdo se veria se a terra era fértil
mesmo. E ndo ha ddvida que as
terras virgens pagaram foro e pro-
duziram lavouras para a Igreja de
Deus.’ +

Para a conquista recorriam a tu-
do, aplicavam .mezinhas, lanceta-
vam abscessos, pensavam feridas.

nguem tinha medo de fadigas.

Aquele mesmo Azpilcueta Navar-
ro, primo de Anchieta e como este
de -origem biscainha, 'sé oito- anos
durou aqui. Morreu de andar. Em-
brenhou-se no sertdo baiano como
um bandeirante de- almas, percor-
rendo mais de duzentas léguas de
deserto(3).

..'Os jesuitas vinham a Piratininga
“‘consagrar-se a conversao do Bra-
sil”, mas o que se firmou foi uma
nova missdo e o primeiro colégio dos
jesuitas no Novo Mundo. Eis o que
se instalou em Piratininga a 25 de
janeiro de 1554. A coincidéncia do
dia da chegada ¢ da primeira Missa
fez que se chamasse .“Colégio de
Sdo Paulo”

‘Sustentaria este colégio um jovem
religioso de 20 anos incompletos, de
notavel talento, invejadvel memdria,
grande energia de vontade, Gnico
que possuia formagdo humanistica



esmerada: José de Anhcieta. Neste
humilde colégio, Anchieta deu o
que podia dar: os primores de sua
inteligéncia, -a generosidade de.seu
corac@o, o trabalho consciencioso e
a presenca indispensdvel. Deste co-
légio de S3o Paulo, nasceu como
de semente, esta cidade.

Desde o dia dé fundacao até 1560,
0 colégio ndo foi sendo Anchieta.

Em 1562 houve temeroso assalto
contra a vila de S&o Paulo por parte
dos Tupis: — “no dia 9 de julho
investiu contra Piratininga a hoste
numerosa dos  contrarios, pintados e
empenachados, com enorme alari-
do”. No dia 10 de julho puseram-se
em fuga e com tal rapidez “que néo
esperava 0 pal pelo filho, nem irméao
pelo irmdo”.

Desde 1563 a 1565, houve as
perlpeclas trégicas de que Anchieta
é o herdi-em meio aos indios Ta-
moios. Ficou, neste impasse de exi-
lio, como refém. Ai Anchieta trans-
formou-se no contemplativo bardo
de Iperui, “passeando pela areia da
praia” traduzia - em  maravilhosos
versos latinos os puros afetos de
seu coracgdo filial. Estava em gesta-
¢ao o famoso Poema- da Virgem, e
Anchieta era o cantor da Imaculada.

. Anchieta colaborou para a conso-
lidagcac da cidade do Rio de Janeiro
na acao portuguesa confra o invasor
francs. De. 1564 a 1565 esteve
ausente de Piratininga.

Em 1566, Anchieta era ordenado
sacerdote, na -Bahia, e logo depois
de sacerdote, de volta da Bahia,
fica dois meses no Rio, de novo
colaborando _arduamente com os

portugueses na luta contra o francés
invasor.

Em 1570, Nébrega falecia. Antes
de deixar esta vida, ndo se esque-
ceu, a0 menos por carta, de despe-

dir-se de Anch1eta

Em 1576, Anchieta seria fe1to
Provincial do Brasil, cargo que
ocuparia de 1577 a 1588. Depois,
de novo, intensamente missiondario,
para se fixar no- Espirito Santo,
“seu novo torrdao adotivo”...

Sentindo aproximar-se da morte,
fez-se transportar em canoa para
Reritiba, onde viveu ainda 3 sema-
nas acamado, falecendo ai no dla
9 de junho de 1597. =t

lll — 0 catequista

Desde os inicios os missionéarios
jesuftas no Brasil procuraram pre-
gar nas linguas dos indios, primeiro
por intérpretes, mas logo depois
aprendendo a lingua do indio. No

mesmo ano da ‘chegada ao Brasil,

em 1549, Nobrega e Azpilcueta
Navarro traduziram ou fizeram tra-
duzir em Tupi algumas oracles e
verdades essenciais da fé cristd para
facilitar o catecismo aos indios.

Em cada capitania  assinavain-se
os respectivos iniciadores da cate-
quese indigena. Na Bahia, o Pe. Az-
pilcueta Navarro, em 1550, evangeli-
zava 6 ou 7 aldeias. Vicente Rodri-
gues conta como se faziam estas
missoes: “Ensinamos-thes a doutrina
cristd na prépria. lingua deles eu e
alguns Irmdos da terra que trouxe
comigo e costumamos chamaé-los a
doutrina por um destes mogos que
vai apregoando .pelos caminhos com
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muita devocao e fervor... e assim
s¢ ajuntam em casa do Principal e
ai lhes ensinamos a doutrina crista
explicando alguns passos da vida de
Cristo € algumas vezes tanto se
interessam' pelas coisas do Senhor
que nem eu nem o0s outros Irmaos
lhes fomos bastante para satisfazer
seus desejos; findo o que voltam
para casa e rezam a doutrina crista
e benzem-se fazendo o sinal da
Cruz” (SL II, 29).

Desde os inicios quase todos os
missionarios jesuitas tinham copiado
ou elaborado seu préprio texto para
a catequese dos indios, Com a su-
pressdao da Companhia de Jesus e
subseqiiente abandono e pilhagem
das bibliotecas dos colégios e resi-
dfncias, a imensa maioria desse te-
souro desapareceu. Alguns manus-
critos sdo conhecidos apenas por
referéncias em cartas, outros foram
conservados em algum arquivo
europeu, uns poucos foram publi-
cados(4).

A empresa da catequese era assu-
mida com tanfo amor e zelo “que
parece ndo cuidavam noutra coisa.
Andavam' em busca dos indios para
os ajuntar e ensinar, por serras,
campos e praias. Levaram a casa 0S
filnos deles pequenos para que
aprendendo a lingua geral, depois
lhes servissem de intérpretes. Ven-
ceram muitas dificuldades, sofreram
muitas contradi¢cOes nesta santa obra
e por dizerem que trabalhavam em
vao, por ser gente que anda sempre
inquieta, nem se ajunta em aldeias.
Mas a tudo resmtltam, prcssegulndo
seu intento.”

Para esse ministério-divino, coope-
ram- com Deus na salvagdo das
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almas, apenas. chegado ao Novo
Mundo, Anchieta deu-se -com todo
empenho a aprender:a lingua brasi-
lica. Nessa lingua comipds o “Diélo-
go das Coisas da Fé”, “O Catecismo
na Lingua Brasilica” (pubhcado mais
tarde em 1618). . )

O quadro da vida nas aldeias
regidas pelos jesuitas, pode-se, per-
ceber pela descricdo da vida nas
aldeias da Capitania de Espirito
Santo que durante- vinte anos se-
guidos receberam o influxo 'do Pe.
José (vejamos, por exemplo, o Capi-
tulo IX, do livro 2.° da Vida do Pe:
José de Anchieta, redigida entre
1605 e 1607 pelo Pe. Pero Rodrx-

gues):

“Récolhamos dessas pﬁginas, no
momento, somente o que diz mais
de perto com a vida eucaristica das

populagGes indigenas:

“Todos os dias, em amanhecendo,
se tange as Ave-Marias de pela
manhd, e dai -a pouco & missa, a
qual acabada se lhes ensina a dou-
trina em sua lingua (...). A doutri-
na, que a todos se ensi’na, SA0 as
oracOes e parte do Didlogo, o que
toca a declaracdo dos-artigos de fé.
Apébs isso se recolhem os meninos
para a escola, cada um em sua
estancia, uns a ler, outros .a cantar
cantoch@o ou canto de 6rgao, outros
a tanger flauta ou charamela, para
oficiarem as missas em dias de festas
e solenizarem as procissOes, na
aldeia e na cidade. As cinco horas da
tarde, se torna a tanger o sino a
doutrina, com parte do Didlogo,
que contem a declaracdo dos sacra-
mentos.” .
..E depois de nos dar uma idéia
da ocupagdo dos missiondrios, coti-



dianamente instruindo, batizando,
preparando os neéfitos para o sacra-
mento do matrimdénio, curando os
enfermos, assistindo aos - moribun-
dos, enterrando os mortos, aconse-
lhando a estes, guiando e defenden-
do a todos, acrescenta:

“E sobretudo — o que did mais
matéria de admiracdo e louvor a
Deus —, escolhem os padres alguns
de melhor vida e mais capacidade
e, com préticas espirituais, pouco
a pouco os vac dispondo para rece-
berem dignamente o Santissimo
Sacramento da Eucaristia, assim
homens como mulheres., O que eles
continuam algumas festas do ano,
quando o confessor julga que con-
vém. A véspera do dia em que hao
de comungar estd a aldeia mui
quieta, tratando cada um como se
ha de aparelhar para a confissdo.
E no dia comungam todos juntos,
com sinais de devocao, € no restante
do dia gastam em virem visitar a
igreja muitas vezes, rezando de joe-
lhos um pouco, e outro pouco as-
sentados, sem tratarem aquele dia
de outro negécio algum”(5).

J& o Pe. Ferndo Cardim, depois
de ter ouvido Anchieta, escrevia
em 1583:

“Se era pouca a natural capaci-
dade dos indigenas, ainda os mais
“politicos”, contudo para sua sal-
vacdo t€m juizo bastante; e nfo sdo
tdo bogais, como 14 (na Europa)
se¢ imagina.”

Seus costumes depravados (cani-
balismo, embriaguez, = poligamia,
etc.) “deixam-nos com facilidade”,
“E. ficam muito sujeitos a nossos
padres, como se fossem religiosos e

lhes tém amor e respeito, € ndo
movem pé sem eles. Compreendem
muito bem a doutrina crista e o0s
mistérios de nossa fé, o catecismo
¢ aparelho para a confissdo ¢ comu-
nhdo. E sabem estas coisas tao bem
ou melhor que muitos portugue-
ses(6).

IV — Avaliagao da catequese
dos jesuitas no Brasil
(de 1549-1568)

Os indios no Brasil achavam-se
desprovidos dos beneficios da Civi-
lizagdo e da cultura, Eram menos
civilizados, estariam entdo numa

situa¢do menos favoravel para rece-
ber o dom da fé.

Para os missiondrios, suas pri-
meiras funclOes seriam criar condi-
¢Oes externas que facilitassem uma
verdadeira conversdo interna. NG-
brega logo chegou a duas conclu-
soes:

1 — Os missiondrios tinham
que ser mais santos, mais cheios do
divino amor pois a conversdo era
sempre uma obra da graga,

2 — Os missiondrios tinham que
expender muito mais tempo ¢ ener-
gia para preparar os indios para a
fé, educando-os ou melhor reeducan-
do-os dentro de um ambiente cristdo.

Este profundo repensar da missdo
brasileira estimulado entre outras
coisas pelo desdnimo dos missiona-
rios, na auséncia de resultados vi-
siveis, ndo se destinava a permane-
cer pura teoria, Dai para frente a
énfase maior seria para a aldeia
cristd ‘na qual criangas e adultos
aprendiam existencialmente o que o
Evangelho significava para suas vi-
das(7). ¢ S |
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+.0Os-indios; entdo, que:desejassem
ser cristdos, eram- agrupados numa
aldeia .separada, onde seguiam um
tlpa ‘de catecumenato.

~ Sem ddvida, o prinéipal objetivo
que o0s missiondrios tinham em
mente era facilitar o~ trabalho - da
evangelizagdo. Outros fatores como
os culturais, econémicos e até mes-
mo militares ndo eram excluidos
mas eram secundérios.

Tais aldeias ndo. eram odsis de
sossego. O padre Nébrega veemen-
temente reclamava a Tomeé de Sou-
sa: “Que direi das tiranias, agres-
sOes e agravos - que -se fazem aos
indios... A sujeicio dos gentios
nao € para se.salvarem, conhecerem
a Cristo, viverem em justica e razdo,
mas para serem roubados de ‘suas
rocas, de seus filhos, filhas e mu-
lhetes” (15-59, MB, III, 80).

E foi a cobica do colonizador, a
sua fome. de mao-de-obra que arrui-
naram as aldeias jesuitas,

Apesar ‘ de tudo, € impossivel
desconhecer que as aldeias tiveram
papel notavel para a “indigeniza-
¢do” dos europeus, e para o “apor-
tuguesamento” -dos indios.

~ Mas, nelas qual seria a prepara-
¢do prévia que os jesuitas espera-
vam dos 1ndlos para serem batiza-
dﬂs‘? o

Este trabalho era um esforco para
ganhar a conflanga de seus ouvintes
indios, para assim melhor dispu -los
para a mensagem crista.

| Entac: garantida a “abertura

Anchieta procurava ' mais direta-
mente-uma -abordagem iais positiva
(“kerigmdtica™). .. S6 depois.adota-
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ria Anchieta um tom mais negativo
ou condenatdrio (que hoje poderia-
mos -chamar -de profético), arris-
cando -sua vida neste Processo.

A ‘pregacio pr‘eParatoria cujo
objetivo era captar -a benevoléncia
dos ouvintes; centrava-se nos valo-
res humanos, caros ao coragdo dos
indios: promessa de cura, abundén-
cia de bens, vitéria nas batalhas,
etc. (era “a béncdo de AbraZo”).

O segundo estdgio focalizava a
figura de Jesus Cristo; o estdgio
final era um apelo a uma radical
conversdo de vida, com uma re]ei-
¢ao explicita dos costumes pagaos.

.. Nao é muito dificil perceber como

seria. duro para os jesuitas adapta-
rem sua mensagem as particulari-
dades concretas de. seus ouvintes:
‘Se al ndo houver:grande fogo de
caridade, como- seria possivel acen-
derem-se os coragbes dos gentios. ..
o fogo do Espirito- Santo ja se ateou
para toda Europa, Asia, Palestina,
Grécia. .. somente -para estas pat-
tes esquecidas por Nosso Senhor
Jesus Cristo, nunca se acendeu,
nem se conheceu tal fogo” (N&bre-
ga, 1552, MB, I, 329).

O primeiro catecismo em Tupi
foi fruto de um trabalho de equipe,
de todos os primeiros jesuitas do
Brasil, esfor¢co de uma equipe e tam-
bém fruto de uma espiritualidade
inaciana que a animava. E admira-
vel perceber também a habilidade,
com que Anchieta, adivinhando as
possibilidades do Teatro na obra
da catequese, soube orientd-lo se-
gundo diretrizes de uma psicologia
universal, transformando-o em ins-
trumerito pedagégico da Companhia.,



Impossivel nido mencionar. a im:.
portancia- dada pelos jesuitas .aos

elementos da Liturgia como instru-
mento da catequese. -

Quanto ao “aspecto vital do pro-:
blema da conversdo:. alguns jesuitas;:

nos primeiros anos da catequese,
julgavam ‘que uma.conversao genui-

na era uma impossibilidade para os:
indios - adultos. Possibilidade mais:
precisa para as -criancas nativas..
Nébrega, no entanto, defendia a tese.

de que a verdadeira conversdao esta-

va dentro das possibilidades dos

indios, quer jovens ou adultos.

William T. Reinhard, OMI, no

final de sua tese de 519 paginas,

tenta uma avaliagdo sistematica do:
desempenho catequético dos primei-
ros ]esultas no Brasil. .Em geral, diz

O autor, ““é nossa COHVIQ&O que .08

primeiros jesuitas enviados ao Ncwo'

mundo estavam pobremente equipa-

dos para sua tremenda miss@o. Con-.
seqiiéncia de sua fraca formagdo.
teolégica faltdava-lhes compreensao
profunda da natureza das exigéncias
de sua vocag¢ao missionaria. Os mis--

siondarios jesuitas aparentemente nao
atinavam em compreender a dimen-

sao profética do ato salvador. De’

modo algum queremos afirmar que
os jesuitas tivessem sido infi€is a

sua missao. Foram zelosos em pregar .

o Evangelho. Os esforgcos dos jesui-
tas para evangelizar os Tupinambaés
do Brasil constituem uma das pé'gi-
nas mais candentes dos Anais da-

Histéria missiondria-- do século’
X VL.

“Sua grande preocupaqao conszs-

gelizacdo ficaram demais ligados ao:
Estado . €. a Colonmagao -que este
Estado promowa._ . - :

“Os jesuitas’ queriam érguer uma
obra . institucional- dentro da - qual
assegurariam ‘'uma prética religiosa
regular -aos. neo-convertidos. Tal-
vez enfatizassem ‘demais -as estru-:
turas externas. Assim a lgreja, o
grande ‘sinal da salvacdo, nunca foi:
verdadeiramente compreensivel para’
os.indios, porque esta lhes parecia
ser algo muito- europeu, importado, .
fixando-se a .superficie -do: Brasil. .

. Assim também os jesuitas ndo

‘conseguiram penetrar na mentalida-

de dos_indios. Esses, por sua vez,
nao atmavam com a nowdade 3@_.
mensagem crista. - . - "

- Os padres estavam desequipados
para referendar os mitos e costumes’
dos . indios aos planos. da salvagao:
de Deus. Os jesuitas ndo compreen-
deram - profundamente as exlgencias:
da encarnacado’ de sua vocagao mis-:
smnéna. 3 '

Também falharam em perceber a
dimensdo profética. Na sua cateque-
se e “pregacdo fendiam em isolar
doutrinas umas das outras € apre-
sentar o mistério vivo de Deus como
algo acontecido no passado, mais do
gue um desafio presente exigindo

Qbediéncia total na fé-cenversﬁo.

Falavam “das coisas da fé”, ensi-
-navam  0s mistérios ou dngmas nu-
ma linguagem por demais abstrata

... € impuseram ao indio um cddigo de.
--morahdade importado, muito antes

tia em estender a Cristandade, nesses -, do indio ter capacidade de entender

continentes recem—descobertas. Mas:,
a Igreja e seu vital trabalho de evan-

pmque obedecer a este codigo. Os
Jesmtas ex:glram da mdlo total
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ruptura com sua heranca cultural
através de atos de liberdade dimi-
nuida, isto é, submisséio ao prestigio
do superior, & forca, & pressdo.

Evidente que quando da primeira
evangelizagdo do Brasil pelos jesui-
tas, eles esbarravam com o contexto
de seu tempo, realidade dificil de
ser por nos percebida. E claro ser
impossivel esquecer as qualidades
pessoais de missiondrios como NG&-
brega, Luis de Gr3a, Anchieta, ho-
mens que provavelmente nunca
mais se verao iguais a eles na missio

do Brasil. Apesar de todos os limites
e todas as criticas, “as aldeias de
catectimenos” que eles arquitetaram
constituem provavelmente a colabo-
ragd0 mais original da missdo je-
suitica no Brasil.

Semelhante tipo de aldeia foi
usado nas misstes da América do
Sul, da Africa, até mesmo nos
nossos dias, ¢ as famosas “Redu-
¢Oes” do Paraguai descendem dire-
tamente de tais aldeias” (o.c.p. 441-
517).

NOTAS

(1) Cf. José Maria de Paiva "Coloni-
zacao e Catequese (1549-1600). Colegao
Educagao Contemporanea, Sdo Paulo,
Cortez Editora, 1982, 108 ps. Ver espe-
cialmente ps. 50-92. (2) Ci. Alfredo Bosi,
Histéria Concisa da Literatura Brasileira,
Sao Paulo, Editora Cultrix, 3% edigao.
1987, ps. 22-27, (3) Cf. Jorge de Lima,
Anchieta, in Poesias Completas, vol. IV,
Rio de Janeiro, Cia. José Aguilar Edi-
tora, 1974, 203 ps. ver ps. 105-67. (Es-
pecialmente, ps. 121-217). (4) Cf. Jodo
Evangelista Martins Terra, S.J., Cateque-

se e Cultura. Inculturagéo. Indic e Es-
cravos. S3o Paulo, Edigcoes Loyola,
1982, 54 ps. (ver pg. 32). {6) Cf. Hélio
Abranches Viotti, S.J., Anchieta, o Apos-
tolo do Brasil. S8o Paulo, Edicdes Loyo-
la, 22 edicdo, 1980, 340 ps. Ver ps.
232-234). (6) idem, p. 253. (7) Reporia-
mo-nos a tese de William T. Reinhard,
OMI, The Evangelization of Brazil under
the Jesuits (1549-1568): an Evaluation.
Apud Pontificia Universitas Gregoriana,
Roma, 1969, mimeo, 519 p. (Ver princi~
palmente, ps. 147-149; 441-517). 0

A ultima palavra de Deus

Biblia — “O Senhor, Deus de seus pais, lhes mandafa confinuamente
mensageiros, pois tinha pena de seu povo’, 2 Cr 36, 15.
“Deus, rico em misericordia. ..”, Ef 2, 4.

Leitor ~— Deus castiga mas nfo abandona. Ndo castiga para destruir mas
para renovar. Deus humilha mas nfo esquece ninguém no so-
frimento. Deus é fiel e educa sua criatura para a fidelidade.
A tltima palavra de Deus é sempre a misericérdia ¢ o perddo
(Pe. Marcos de Lima, SDB).
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‘A IGREJA
E A ESCRAVIDAO NO BRASIL

Com a Campanha da Fraternidade de 1988, a Igreja
se penitencia por ter participado do crime
da escraviddo, legitimando-a e dela se beneficiando.
Pela confissio de hoje, liberta-se do seu pecado.

D. José Maria Pires
Joao Pes;oa, PB

1. Situando o problema

Ndo me parece ficil tratar esse
tema, com imparcialidade. Ou to-
mamos uma postura apologética e
procuramos a todo custo “limpar a
cara’ da Igreja Catdlica, ou assu-
mimos uma atifude de condena-
cao radical contra a Instituicéo
Eclesiastica. Exemplo de postura
apologética é o Texto-base produ-
zido pela Arquidiocese do Rio de
Janeiro para a Campanha da Fra-
ternidade deste ano. Seus autores
“leram” a histéria a partir do lugar
social do colonizador para com o
qual se mostram compreensivos e
benevolentes. E como a Igreja estava
aliada ao colonizador e se fazia
presente mais na Casa Grande do
que na Senzala, € natural que o
texto do Rio absolva a Igreja de
qualquer culpa com relacdo a escra-
viddo. Creio que nenhum negro
podera ler esse texto sem experi-
mentar uma profunda tristeza pelo

menosprezo para com nossa cultura
e pela insensibilidade com que foi
tratada a dor de nossos antepassa-
dos. “A escraviddo — afirma o
referido texto — criava uma relacido
entre o povo dominador € o escra-
vizado. Quando eram povos de
igual padrdo cultural esta relagdo
levava n&o raro a uma integracao. . .
Se porém O povo escravizado era
de padrdo cultural inferior ao do
dominador, passavam a constituir
um grupo marginalizado, oprimido,
que aos poucos perdia sua identi-
dade cultural ou, fechados em si
mesmos, permaneciam telegados a
uma posi¢do inferior na vida so-
cial... Foi este o fenfmeno que
ocorreu com os indios € 0s negros
na América colonizada por portu-
gueses. .. (Texto-base do Rio n.°
17). Os gemidos do povo negro
reduzido a escraviddo ndo repet-
cutem naquele texto como repercuti-
ram na alma do Profeta Jeremias
os lamentos do povo hebreu vivendo
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experiéncia de cativeiro semelhante
a nossa: “VoOs todos que passais

pelo caminho, olhai e vede se existe

dor semelhante & minha dor” (Lam.
1,12).

Em extremo oposto se . coloca
quem sO enxerga na Igreja mé von-
tade para com o0s negros ¢ a consi-
dera a grande responsavel, pela

manutencao do sistema -escravocrata

por tantos séculos. Cieio ndo estar
]onge da verdade se aflrmar que a

maioria dos -negros- que' tiveram

oportunidade de estudar, comun-
gam, uns mais outros menos, desse
ponto-de-vista e, por isso, se mos-
tram anti-clericais ou, pelo menos,

daquele grupo negro que me man-
.dou uma longa carta antes da reali-
'zagao . da Conferéncia Espiscopal
Latino-Americano- de- Puebla. Con-
vencidos de que eu seria um -dos
Delegados do Episcopado Brasileiro

a IIl C.E.L.A.M., me mandaram
por - escrito = suas "reivindicagﬁes”,
- Apés uma série de .consideracgOes
histéricas sobre a - escraviddo no
-Brasil e o comportamento da Igreja.
eles conclufam: “O senhor como
negro € nosso irmao; como bispo é
nosso adversdrio”, -

De minha parte, ndo vejo por que
separar minha negritude de minha
fé. Ambas me vieram como legado
de meus antepassados. Da fé tomei
consciéncia mais cedo porque o
ambiente familiar e o contexto paro-
quial eram extremamente favorédveis.
A aceitagdo da negritude como um
valor passou ou vem passando por
um processo lento e, por vezes,
doloroso porque exige a superagao
de pré-conceitos que se foram enrai-
zando durante séculos. Desde a mais
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€ supersticdo. Hoje tento

tenra infancia “aprendi” que negro
¢ inferior e que a religidao dos negros
“reler” a
historia, a minha histéria principal-
mente, com duplo amor: & minha

_raca ¢ a minha Igreja. Como negro

nio posso deixar de sofrer com a
indiferenca que minha Igreja de-
monstrou diante da humilhacdo de
nosso longo cativeiro. Como cristéo,

busco ‘encontrar no contexto sdocio-

econdmico ‘dos séculos. XV e XIX a
explicacdo para tamanha insensibili-
dade. Com Joaquim Nabuco, se
pode afirmar que “a aboli¢cao teria
sido obra de outro alcance moral se
tivesse sido feita do altar, pregada

magoados com a Igreja. Foi 0 caso ~ 90 PUlpito, prosseguida de geragdo

em geragdo pelo clero e pelos edu-
cadores da consciéncia. Infelizmen-
te o espirito revoluciondrio teve que
executar em poucos anos uma tarefa
que havia sido- desprezada durante
um século... O movimento contra
a escravidao no Brasil foi um movi-
mento de cardter humanitdrio-social

‘antes que religioso” (Minha For-

mac¢ao, pg. 209, Livr. José Olympio

"1957).

2. Contexto soécio-econdémico
do tempo do Brasil-Coldnia

“Sem negros ndo hid Pernambu-
co. Sem Angola nao ha negros”.
Nesta sintese impressionante, o Pe.
Antdnio - Vieira tenta justificar o
comportamento pragmaético dos co-
fonizadores frente a escravidao afri-

‘cana. Nem a Igreja conseguiu fugir
a “loégica

desse - raciocinio. Nem
ela se recusou-a legitimar essa ‘“mo-
ral de situagdo”. Nao se tratava de
aprovar ou de condenar a escravi-
ddo. O que estava em jogo era a
decis@o de permanecer no Brasil ou



retornar a Portu'gal Quem optasse
pela permanéncia, teria que aceitar
a escraviddo. Recusar - aceitar o
regime do trabalho escravo signifi-
cava ndo ter como subsistir, Nao
ocorreu a Vieira nem a antecesso-
res dele na Missdo, como Manoel
da Nobrega ou o Beato José de
Anchieta, n2o lhes ocorreu a possi-
bilidade de tentarem sobreviver com
o suor do préprio trabalho e orga-
nizar 0s colégios ndo a partir do
modelo . .europeu -mas da vivéncia
comunitdria -dos indigenas cuja
cultura conhecia o mutirdo ou “po-
tirdo” que eles ensinaram aos colo-
nizadores. Ndo se pensou em adotar
como alternativa a experlencla de
trabalho e de organizagdo da pro-
dugao que os negros revelaram nos
quilombos. Vindos como colonizado-
res ou como evangelizadores nem de
longe poderiam o©s
admitir que' “os selvagens” (os
indigenas) ou “os bogais” (os ne-
gros) tivessem algum conhecimento
que pudesse equiparar-se — e muito
menos sobrepujar — ao que traziam
da Europa. Eles vieram para con-
quistar e civilizar; vieram para
evangelizar, converter e reduzir a
fé. Uma cultura devia substituir a
outra que era “inferior”, uma re-
ligido devia tomar o lugar das
outras que eram todas ‘“obra do
demoénio”. Ndo havia nada a apro-
veitar: a barbérie devia ser destruida
para que a civilizagdo ocupasse ©
Jlugar. A supersticio e a idolatria
deviam ser expulsas para tornar
possivel a salvacdo em Cristo. Colo-
nizacao e evangelizacdo andavam
tdo. unidas quanto Igreja e Reino.
Disso ninguém duvidava. O que cer-
tamente’ muitos ndo percebiam era

poriugueses -

-dos;

que.a colonizagdo. tinha como:obje-

tivo . precipuo carrear riguezas para

o Reino de Portugal. A nova.terra
era .uma mina . inesgotdvel .¢ um
paraiso de possibilidades produtivas.
Isto exigia grandes investimentos
em mao-de-obra. Onde encontré-la?
Recorreu-se . primeiro ao ‘nativo.

Mas era-dificil manté-lo o cati-
veiro a ele, grande conhecedor da
terra e de seus segredos, a ele- habi-
tuado 2 liberdade e impregnado de
uma cultura em que predommava
ndo o interesse .pelo -lucro ‘e pela
acumulagao mas a partllha. Junte-se
a isso a resisténcia que opunham
os missiondrios ao trabalho escravo
dos indigenas. E verdade que “os
Aldeamentos” favoreciam indireta-
mente a captura dos indigenas. Reu-
nidos e indefesos, eles eram presa
mais facil dos conquistadores do
que quando soltos e espalhados na
floresta mas organizados em tribos.
Conscwntementa, porém, ‘0s missio-
narios nunca aprovaram nem apoia-
ram a reducdo dos aborigenes ao
cativeiro. Como entdo tfrabalhar a
terra e fazé-la produzir ndo apenas
0 que se consome mas principal-
mente os artigos de. exportagdo de
que Portugal necessitava. tanto para
seu abastecimento como para  au-
mentar suas riquezas? O trafico ne-
greiro aparece como a grande solu-
¢ao. Forma-se¢ rapidamente o trian-
gulo comercial: Portugal transporta
armas e manufaturados. para a
Africa; incentivam-se as guerras
entre as tribos africanas.e se lhes
fornecem armas; as tribos vencedo-
ras reduzem a escravidao os venci-
Os comerciantes compram OS
que foram  escravizados na guerra
e os embarcam nos navios negreiros
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que.os transportam em seus pordes
como mercadoria de Africa para a
América, principalmente para o
Brasil. No Brasil, eles fazem a
terra produzir. Aqui, “em se plan-
tando da”. Os mesmos navios com-
pletam o tridngulo levando para
Portugal e a Europa a madeira, a
produgdo agricola, peles de ani-
mais, pedras preciosas. Portugal
atinge o apogeu de seu esplendor
econdmico. A razdo da escravi-
dao era, portanto, de natureza eco-
ndmica. Os escravos eram, naquela
época, o0 Unico meio de producdo
capaz de atender as ambigOes ma-
teriais dos conquistadores.

3. O papel da Igreja

Era imprescindivel o apoio da
Igreja ou pelo menos sua tolerancia
para que o triangulo comercial fun-
cionasse. Se a Igreja se opusesse,
tornar-se-ia dificil manter a escra-
-vatura dos negros como doi dificil
realizd-la com os indios. Para con-
seguir 0 aval das Autoridades ecle-
sidsticas, nao convinha apresentar o
motivo.real da escravidao; era ne-
-cessario encontrar outras razdes que
permitissem & Igreja Universal
e aos missionarios do Brasil enten-
der que o trabalho escravo dos
negros era aceitavel mesmo por
aqueles que n@o admitiam a escrivi-
ddo dos indios. Eis as razOes: Os
indigenas nunca finham sido escra-
vos; 0s negros ja4 vieram reduzidos
ao cativeiro, foram feitos escravos
na guerra ¢ foram vendidos como
escravos pelos seus vencedores. Os
indios estavam na propria terra; os
negros vieram de outro continente.
Os indios estavam sendo catequiza-
dos aqui; os negros, que ja haviam
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perdido a liberdade em suas terras
de origem, aqui iriam ficar livres
da escraviddo do demobnio. Por incri-
vel que parega, essa linguagem €
aceita e utilizada comumente pelos
missiondrios da época.

Nestes termos, a escraviddo tor-
na-se justificdvel mesmo para alguns
Papas. Leiamos um trecho do Breve
dirigido pelo Papa Nicolau V ao rei
Afonso de Portugal: “... Nés lhe
outorgamos pelos presentes do-
cumentos, .com Nossa Autoridade
Apostélica, plena e livre permissé@o
de invadir, capturar e subjugar oS
sarracenos ¢ pagédos e qualquer outro
incrédulo ou inimigo de Cristo, on-
de quer que seja, como também
seus reino, ducados, condados, prin-
cipados e outras propriedades... e
reduzir essas pessoas a4 escravidao
perpétua’ (Breve Dum Diversitas
de 16.06.1452 e Breve Romanus
Pontifex de 09.01.1454). Calisto
ITI (1456), Sixto 1V (1481) e Ledo
X (1514) confirmam esses poderes
que sao estendidos aos reis de Es-
panha. Estes os promulgam, régula-
mentam e fazem executar. E verdade
que outros Documentos Pontificios
vieram, pouco depois, revogar tais
determinacoes. Entre eles estd a
Bula SUBLIMIS DEUS do Papa
Paulo III (02.06.1537) que quali-
fica de diabdlica a pratica da escra-
viddo e condena a atitude daqueles
que “... presumem afirmar a cada
passo que o0s indios das partes oci-
dentais ¢ meridionais € as mais gen-

‘tes, que nestes tempos t€m chegado

a nossa noticia, hao de ser tratados
e reduzidos a nosso servico como

‘animais brutos... os pdem em dura
serviddo e os afligem e oprimem

tanto que ainda a servidao em que



tém suas bestas, apenas ¢ tdo grande
como a que aflige a esta gente. ..
Nés, com Autoridade Apostdlica e
pelo teor das presentes, determina-
mos e declaramos que os ditos in-
dios e todas as mais gentes, que da-
qui em diante vierem a noticia dos
cristdos, ainda que estejam fora da
Fé de Cristo, ndo estdo privados,
nem devem sé-lo, de sua liberdade
nem do dominio de seus bens e que
ndao devem ser reduzidos a servi-
dzo”. Também Urbano VIII (Breve
Commissum Nobis de 22.04.1693),
Bento XIV (Bula Immensa Pasto-
rum, 1741) dirigida aos Bispos do
Brasil e das outras possessdes por-
tuguesas, Gregério XVI (Bula In
Supremis, de 03.11.1839) condena-
ram a escraviddao e exortaram os
cristdos “para que se abstenham do
desumano trifico dos negros ou de
quaisquer outros homens que se-
jam”.

Apesar de vozes tao autorizadas,
a pratica escravagista permaneceu.
Dir-se-ia que os homens, tanto da
Igreja como do Governo Civil, con-
tinuavam sintonizando no registro
de Nicolau V e de seus sucessores
imediatos que legitimaram a escra-
vidao. A Bula de Paulo IIl, com a
vigorosa condenacdo dos escravocra-
tas, ndo chegou a ser promulgada
porque o Imperador Carlos V ndo
o permitiu. O Breve de Urbano
VIII foi promulgado mas depois
abandonado assim como outros do-
cumentos dos Papas contrarios a
escraviddo dos negros., Faltou-lhes
respaldo politico e se tornaram co-
mo palavras ao vento. O trafico ne-
greiro prosseguiu normalmente sen-
do feito pelo cristdio com a apro-
vagdo dos Governantes e sob o olhar

complacente da Igreja. Bispos e pa-
dres continuaram' julgando correto
possuir, comprar ¢ vender. escravos.
Em 14 de setembro de 1551 o Pe.
Manoel da Noébrega escrevia ao rei
Dom Joao III: “E: mande dar al-
guns .escravos de. Guiné a casa para
fazerem mantimentos porque a tetrra
é tao fértil que facilmente se man-
terdo e vestirdo muitos meninos se
tiverem alguns escravos que facam
ro¢cas de mantimentos e algodoais”
(Monumenta Brasiliae I, 293).

Eram muitos os Conventos que
possuiam elevado ntmero de escra-
vos negros. A fazenda. Santa Cruz,
perto do Rio de Janeiro, pertencen-
te aos Jesuitas, chegou a ter mais de
1.200 escravos (Serafim Leite, VI,
59). Missiondrios como o Beato José
de Anchieta chegaram mesmo a con-
cordar com castigos fisicos infligidos
aos negros cativos.' “Os jesuitas ti-
veram até necessidade — segundo
os imperativos inetrentes a escravi-
ddo — de prender escravos em fer-
ros. O Padre. Geral Francisco de
Borja tinha proibido este abuso, mas
a Consulta Provincial, reunida na
Bahia em 1579 e presidida pelo pro-
prio Anchieta cujo espirito humani-
tdrio € universalmente conhecido,
pediu que se retirasse esta proibi-
cao” (Serafim Leite II, 81-82, cita-
do em Histéria da Igreja no Brasil,
tomo 2 da Colegdo CEHILA, pg.
262).

No Brasil nada se fazia sem o
braco escravo. O padre Antonio
Vieira julga-se cheio de razdes para
opor-se ao pedido feito ao rei por
um missiondrio italiano. O missiona-
rio pediu um capelao para atender
o Quilombo dos Palmares. O rei es-
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tava.de acordo, mas Vieira se opds
alegando.que “estes negros estdo em
estado permanente de rebelido”, cai-
ram em “pecado mortal“ de desobe-
diéncia e estavam ‘“‘excomungados”
(Saraiva, A. J. citado em Historia
da Igreja no Brasil, tomo 2, pg. 263
— col. CEHILA)

Percebe—se facilmente que tal
comprometimento da Igreja com o
sistema colonial tirou-lhe a possibili-
dade de dar um testemunho proféti-
co em favor dos negros como dera
em favor dos indigenas. Nabuco o
entendeu e expressou com bastante
amargura: “... Grande nimero de
padres possuem escravos sem que o
celibato clerical o proiba. Esse con-
tato ou antes contdgio da escravidao
deu a religido, entre nds, o carater
materialista que ela tem, destruiu-
Ihe 'a face ideal e tirou-lhe toda a
possibilidade - de.. desempenhar na
vida social do pais o papel de uma
forga consciente. Entre ndés o movi-
mento abolicionista nada deve, infe-
lizmente, & Igreja... Nenhum pa-
dre jamais tentou impedir um leildo
de escravos nem condenou o regime
religioso das senzalas” (O Abolicio-
nismo, 1.2 edicao, 1883, pg. 177s).

- Para consolacao nossa, algumas
vozes se levantaram, desde os tem-
pos dos primeiros missiondrios, para
protestar contra a escravidao dos ne-
gros. E bem verdade que foram logo
abafadas, mas esse testemunho de
coragem profética ndo pode ficar no
esquecimento.: Dois jesuitas, o Pe.
Gongalo Leite e o Pe. Miguel Gar-
cia, ambos contemporaneos do Bea-
to José de Anchieta, discordaram da
escraviddao.. O primeiro afirma que
“nenhum escravo da Africa ou do
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Brasil € justamente cativo”. O outro
escreve: “A multiddo de - escravos
que tem a Companhia nesta Provin-
cia, particularmente neste Colégio
(Bahia), € coisa que de maneira ne-
nhuma posso tragar” (Serafim Leite,
1, pg. 228-229). Resultado: os dois
religiosos foram mandados de volta
a Portugal o Pe. Gongalo Leite por-
que era “inquieto’” e o Pe. Miguel
Garcia porque: “mm afligido de es-
crapulos™.

4. Transformagdes
socio-econdomicas
e o0 declinio da escravidio

Felizmente a sociedade ndo € es-
titica. Ela se acha submetida a um
processo de continua mutagio e de
inter-acdo. Se tivesse vivido dois sé-
culos mais tarde, Vieira nao teria
podido mais afirmar: “Sem negros
nao ha Pemambuco e sem Angola
ndo hd negros”. O sistema escrava-
gista comeca a ver diminuido seu
interesse econdmico. Os paises que
se sentem prejudicados com 0O co-
mércio de escravos, como € O ¢aso
da Inglaterra, passam a atacar o
trafico negreiro. O trabalho assala-
riado vai surgindo como uma forma
alternativa para o trabalho escravo.
E uma forma de exploracdo da for-
¢a do homem, mais abrangente do
que a escraviddo, e aceitdvel até por
parte dos mais exigentes defensores
dos direitos humanos, Simultanea-
mente sao promovidas: muitas cam-
panhas em favor da emancipacédo de
escravos e pela total abolicdo da es-
cravatura. Alguns bispos, entre eles
Dom Vigoso, .de Mariana, ¢ Dom
Jodo Antonio dos Santos, de Dia-
mantina, conseguem fundos para al-
forriar- escravos. A.luta pela eman-



cipagdo chega ao Parlamento que;
apesar de dominado pela oligarquia
rural e formado por senhores de
muitos escravos, € levado a fazer al-

gumas concessoes.  As pressdOes da

Inglaterra fizeram aprovar a Lei Eu-
zébio de Queiroz (1850) que proi-
bia o trafico negreiro. Dai em dian-
te entraram ainda muitos escravos
mas. por contrabando, o que torna-
va a operagdo arriscada e anti-eco-
ndmica para os compradores. A “Lei
do Ventre Livre” (1871) e a do
Sexagendario (1885) contentavam o0s
abolicionistas porque os faziam crer
que o ideal abolicionista conquista-
va novos adeptos. Satisfaziam tam-
bém os escravagistas porque ndo
causavam prejuizo aos senhores de
escravos. Ndo sendo mais escravos
os recém-nascidos depois de 1871, o
senhor ndo tinha obriga¢Ses com
esses filhos de escravas no Iongo pe-
riodo improdutivo de seu crescimen-
to. Quanto aos sexagenarios, eram
homens que ndo tinham mais forca
produtiva, Para o senhor era um
bom negécio: perdia escravos que ja
pouco produziam e ficava exonerado
da obrigacdo de sustenti-los. Eram
portanto leis que favoreciam mais
aos senhores do que aos negros.
Elas produziram um sem ndmero de
menores abandonados e de velhos
atirados a prdpria sorte, condenados
a viverem na miséria, forcados a
mendigar roupa, comida e abrigo. A
propria “Lei Aurea”, cujo centena-
rio agora se celebra, nao foi tdo au-
rea para Os cativos que ainda exis-
tiam. Com lei ou sem lei, a escravi-
dao chegava ao fim porque se tor-
nara cada vez mais dispendiosa. Os
proprietarios perceberam que faziam
uma- permuta vantajosa na - medida

em que substituiam' o trapalho es-
cravo- pelo assalariado: ganhavam
mais e se livravam de ‘possiveis en-
cargos sociais. Ndo é, pois, verdade
que a Princesa Isabel arriscava o
trono ao assinar ‘a lei da aboligao.
Esta lhe foi ditada por imperativos
politicos € econdmicos.- O sisiema
capitalista nfo precisava mais de es-
cravos. O mecanismo do salario pro-
duzia o mesmo resultado, ou me-
thor, e era aceito por todos.

Destacar esse -aspecto parece-me
indispensidvel para podermos com-
preender melhor as raizes da cons-
tante marginalizacdo dos negros. A
abolicdo nao aconteceu porque a
sociedade civil chegou a compreen-
sdo de que o negro € igual aos de-
mais e, por isso, estava injustamente
escravizado. Ela se fez porque a es-
craviddo tornara-se anti-econdmica.

Da parte da Igreja, ndo houve
maiores entusiasmos pela campanha
abolicionista como j4 o observara
Nabuco. E nZo houve porque a
Igreja nao estava convencida de que
a escravidao era uma iniqliidade,
um pecado gravissimo. Para os se-
hhores, tornara-se evidente a inade-
quacdo do regime - escravocrata a
nova trealidade social. Para a Igreja,
as coisas nfo pareciam tfo claras no
aspecto moral. Mesmo depois que o
trdfico de escravos tinha sido proibi-
do por lei (1850), a Santa Sé ainda
declara que “... a escraviddao em
si, considerada como tal na sua na-
tureza essencial, ndo € de todo con-
traria a lei natural e divina e pode
haver justos titulos de escraviddo e
esses sao referidos por tedlogos apro-
vados e comentaristas dos 'sagrados
cdnones” (Collectanea S. C. de Pro-
paganda Fide, 20.06.1866 n.° 1293,
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719). E pefia' que a Igreja obnubi-

lada por tantos preconceitos, ndo te-

nha conseguido identificar nos es-
cravos negros do Brasil a mesma si-
tuacdo vivida pelo Povo de Deus no
Egito e na Babilonia. E doloroso ter
de reconhecer que, mesmo depms
da “aboli¢do, permaneceram aié os
dias de hoje tantas marcas de discri-
minagdo na sociedade brasileira € no
seio da Igreja Catélica.

5. Democracia
raclal ou preconcello‘?

Na -sociedade _brasi_leira,_ 0 negro
continuou sendo considerado infe-
rior. Nao se diz claramente que ele
€ inferior. Mas se deduz da pratica.
Toda a ideologia do ‘““branqueamen-
to” se apbia na pretensa superiori-
dade do branco ¢ na “reconhecida™
inferioridade do negro. O Brasil tor-
nara-s¢ demasiado escuro: era ne-
cessdrio branqued-lo. Como conse-
gui-lo? Promove-se a imigracdo de
brancos e fecham-se os portos para
a entrada de negros. Dois anos apos
a aboli¢do, as autoridades mandam
impedir a entrada no Brasil de “
indigenas da Asia e da Africa” (De-
creto de 28.06.1890). E j& no nosso
século XX (1946!), o Decreto-Lei
n.° 7.967 estabelece que “os imi-
grantes serdo admitidos de confor-
midade com a necessidade de pre-
servar e desenvolver o Brasil, a com-

posicdo de sua ascendéncia eu-
ropéia’,

Nao €, pois, de se estranhar que
o negro tenha introjetado a ideolo-
gia do branqueamento. Ndo € de se
estranhar que o negro tenha vergo-
nha de ser negro, se julgue feio,
aceite ser considerado ‘mau cariter,
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queira assemelhar-se - ao branco.
Qualquer negro que ndo teve opor-
tunidade de desenvolver os mecanis-
mos de reagdo ao preconceito, sente-
se inferior ao branco. E ele “sabe”
por experi€éncia que o branco, por
sia vez, inconscientemente, se sente
superior. As expressOes correnfes o
demonstram muito bem: quem dé
desgosto a familia € “uma ovelha
negra”. Quando a imprensa publica
que “Precisa-se de pessoa de boa
aparéncia’, claro que ndo deve ser
um negro ou uma negra. Operacdo
ilegal na troca de moeda estrangei-
ra € “cambio negro”. Impasse que
surge na votacdo dos artigos da no-
va Constituicao brasileira € “bura-
co negro”. Mesmo com a explicacao
de que se frata de uma expressao
cientifica, ndo deixa de chamar a
atencdo a coincidéncia: impasse no
trabalho de nossa Assembléia Na-
cional Constituinte € ““buraco ne-
gro’!

6. O racismo na Igreja

Inserida na sociedade, embora
deva ser continuamente uma instin-
cia questionadora de toda a socieda-
de, a Igreja nem sempre consegue
ser “sal da terra e luz do mundo”.
Freqiientemente ela absorve cargas
ideolégicas ant1—evangéhcas e as tra-
duz em sua prética. Por isso a Igre:-
ja, a0 mesmo tempo que anuncia o
Evangelho de Jesus, sente-se convi-
dada a colocar-se também diante do
Senhor num processo constante de
conversao e purificagdo. Semindrios
e Institutos religiosos, tanto mas-
culinos como femininos, recusaram-
se até recentemente a admitir negros
em seus quadros. Colégios dirigidos
por religiosos discriminaram. Persis-



te também na Igreja o preconceito
racista que distingue uns que sio
considerados raga superior € outros
que sao tidos ou se t€m na conta de
inferiores. Dos primeiros se diz que
t€m tracos finos, que o cabelo é
bom, o conjunto € harmonioso. Os
outros ostentam “mé aparéncia”,
sao ‘“‘grosseiros” e  tém - ““cabelo
ruim”. Evidentemente os primeiros
sao tidos como mais capazes € Os
outros, menos. Fol necessario espe-
rar as rajadas purificadoras do Con-
cilio Ecuménico Vaticano II para
varrer do texto das ConstituicGes de
todas as CongregacOes religiosas
qualquer resquicio ‘de discrimina-
cdo. Varremos o racismo da letra
das Constitui¢Ges; terd o Concilio
conseguido varré-lo igualmente dos
espiritos? Aqui o processo € mais
lento mas estd caminhando. Ainda
recentemente, durante um encontro
de pastoral em que havia muitos ne-
gros, uma religiosa branca confiden-
ciava: “Sinto-me mal nesse ambien-
te”. Mas o combate anti-discrimina-
tério foi inaugurado na Igreja e esta
fazendo seu caminho. Ja teve gran-
des marcos, marcos . vitoriosos que
foram as Conferéncias Espiscopais
de Medellin e Puebla. E, agora, a
Campanha da Quaresma, promovida
pela Conferéncia Nacional dos Bis-
pos do Brasil, adotando como tema:
A Fraternidade e o Negro faz o ges-
to profético e questionador que es-
tava faltando.

7. A irrupgéao do p'obre na lgreja

Estamos diante de um fato novo
que nao foi fruto da evolucgdo do
pensamento teoldgico nem do pro-
gresso das .Ciéncias Sociais, mas de
uma: intervencao direta do Espirito,

uma espécie de “‘novo Pentecostes”
como dizia o Papa Joao XXIII a
respeito do Concilio. O fato novo €
o lugar do pobre na Igreja. Ela sem-
pre deu alguma atengdo ao pobre,
sempre procurou meios de suavizar-
lhe os sofrimentos. Mas ela mesma,
como institui¢do, permaneceu.no lu-
gar social do rico. Foi desse lugar
que ela procurou obter os recursos
necessarios para ajudar os pobres.
Em nossos tempos, a Igreja vem se
esforcando para mudar de lugar.
Deixando-se comover pelo mistério
da Encarnacdo, ela vai se afastando
do convivio dos grandes e se apro-
ximando dos pobres, vai se deixan-
do por eles evangelizar. Com isso
ela descobre melhor que o pobre €
um empobrecido, que o negro foi
e € um grande injusticado, o menor
abandonado ou delingiiente e a
prostituta n3o podem ser olhados
simplesmente como desajustados ou
pecadores mas como vitimas de um
sistema baseado na injustica. A
evangélica opgao preferencial da
Igreja pelos pobres leva-a dia-a-dia
a novas € surpreendentes descober-
tas. E nesse caminho, de uma fide-
lidade sempre maior ao Evangelho.
que O negro passa a interessar espe-
cialmente a Igreja de hoje: o negro
€ pobre entre os pobres, € carente,
¢ explorado, é oprimido, é margina-
lizado. Merece, por isso, especial
atencdo por parte da Igreja cujo
Mestre veio para trazer boas - noti-
cias aos pobres.

Ao processo de “branqueamento”
que inclui o propésito de uma eli-
minag¢do progressiva do. negro em
nossa etnia, a Igreja.sugere a alter-
nativa da integracdo através do re-
conhecimento e da assimilacdo dos
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valores e:da cultura do negro. Mais
do que o branqueamento, essa inte-
gracdo proposta pela Igreja é com-
pativel com nossa realidade. Nossa
ascendéncia é mais africana do que
européia. Houve tempo em- que a
populagdo negra-no Brasil somava
mais do que europeu e indigenas
juntos. Atualmente os afro-brasilei-
ros somos mais de sessenta milhoes.
A Igreja do pés-Vaticano II deseja
colaborar na edificacdo de uma no-
va sociedade baseada na igualdade
fundamental de todos os homens e
no .respeito as caracteristicas prd-
prias de cada cultura. Ela acompa-
nha com alegria .a " evolugdo ~ das
ciéncias: humanas, particularmente
os esforgos da antropolcgm no sen-
tido de demonstrar que ndo existe
'superzorzdade de uma cultura em
relagdo &:outra mas sim alferidade.
Nem a cultura grega-era superior a
dos romanos nem a cultura dos por-
tugueses :era superior a dos indige-
nas -ou dos africanos: eram diferen-
tes. Cada cultura tem cdédigos pro-
prios, normas préprias irredutiveis e
que devem ser-compreendidos den-
tro dos esforcos de inculturacdo e
nao comparados segundo o esquema
colonialista de superwrrdade-mje-
rzorzdade

Esses mais de sessenta- mllhoes de
afro-brasileiros néo sdo todos catd-
licos mas s&o ‘todos rellgmscs. Mui-
tos valores. espirituais trazidos da
Mae Africa foram culdadosamente
preservados e transmitidos de gera-
¢cao em geracdo. A Bahia tornou-se
o relicdrio principal dessas:riquezas.
Durante ‘séculos. -elas foram vistas
como grosseira. supetsticdo. SO era
puro’e santo o -que conferia com os
c6digos “'de " interpreta¢fo “religiosa
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do dominador.

O Concilio chamou
nossa aten¢ao para “os lampejos da

Verdade” que mesmo as religiGes

ndo-cristds “refletem”, Ele exorta os
crisidos a que “reconhecam, mante-
nham ¢ desenvolvam os bens espiri-
tuais ¢ morais, como também os va-
lores sécio-culturais que entre eles
(os seguidores de outras religides)

se encontram’ {Vaticano II, Decla-
ragdo NOSTRA AETATE n.’° 2).
Aos poucos a Igreja no Brasil, a
luz do Concilio, vai .descobrindo
que a’linguagem’ simbélica transmi-
tida pelos nossos antepassados afri-

canos é.capaz de traduzir muito

bem verdades de nossa fé. Por oca-
siio do Congresso Eucaristico pro-

movido pelo saudoso Cardeal Dom

Avelar Brandao Vilela, encontrei em
Salvador padres e religiosas inicia-
dos no candomblé, N&o se {rata nem
de sincretismo nem de irenismo. E
antes a consciéncia de que existem

formas culturais diferentes para se
expressar 0 - mesmo evangelho e para

celebrar as maravilhas do nosso

Deus.. Na mesma oportunidade, o

Pe. Francisco L’Espinay me confi-
denciara que fazia ja quatro anos
que ele era iniciado no candomblé.
julgou ser um desrespeﬂo frequen-
tar o terreiro apenas como pesquisa-
dor, e decidiu.iniciar-se. Ele confes-
sava que, até entdo, nfo. havia en-
contrado nada no candomblé que ©
impedisse de viver integralmente sua
fé em Cristo ¢ de exercer seu minis-

tério sacerdotal.

Esses testemunhos sdo confirma-
dos pela aceitagdo popular. Desde
que Igrejas locais permitiram algu-
mas aberturas, viu-se que os ataba-
ques, os’ deslocamentos € 0s movi-
mentos cotporais e, acima de tudo,



a participaco de toda a comunida-

de foram se tornando cada vez mais

presente nas celebragOes populares

com real proveito para toda a As- .

sembléia. Na base, a Igreja vai ga-

nhando um colorido mais escuro,

Antes, 0s negros s6 encontravam es-
paco de participagdo ativa nos ter-
reiros ou nas Irmandades de Nossa
Senhora do Rosidrio dos
Pretos. Hoje as Comunidades Ecle-
siais de Base mostram uma Igreja
mais popular e, por isso mesmo,
mais negra. Mais negra e mais bo-
nita. “Nigra sum sed formosa”
(Cant. 1,4). Nao importa que na sua
Hierarquia, nos seus Bispos ¢ pa-
dres, nos seus frades € nas suas frei-
ras ela.seja .ainda quase totalmente
branca. Assinr como.a.seiva da plan-
ta vem € da raiz ¢ um edificio se
consiréi:é a partir-da base, do mes-
mo modo, na medida em que a base
eclesial, isto €, 0 povo pobre e fiel,
for se constituindo em comunidades
sempre mais numerosas, a negritude
ird se difundindo por todo o corpo
eclesial. Sem. perderem sua identida-
de, sem aceitarem seus ‘“‘negros de
alma branca”, os afro-brasileiros
mais presentes em todos os niveis
ministeriais da Igreja, enriquecerao
os irmaos de outras etnias e serdo
por eles enriquecidos numa :auténti-
ca ¢ permanente “comunhido dos
santos’’. Os primeiros passos foram
dados pela Igreja do Brasil e o mais
dificil ja foi feito. O mais dificil era
ter a coragem de retirar o véu da
hipocrisia que :dava a aparéncia de

Homens -

que viviamos sem problemas, sem
conflitos, numa “democracia racial”
xm que ‘0 negro- estd muito bem
orque sabe qual € o seu lugar”™,
A corajosa determinacido de “ouvir
o clamor deste povo” e de elegé-lo

para dar o tom da conversio na

Quaresma deste ano, permitiu 2
Igreja colocar o dedo na chaga. O
dedo de Cristo. O contato com Ele
cura € rejuvenesce. O grande passo
foi dado. A Igreja do Brasil resgata
seu pecado de conivéncia com o sis-
tema que subjugou milhSes de fi-
lhos de Deus nascidos livres na Afri-
ca e trazidos cativos para o Brasil.

A Igreja rompe os vinculos de soli-

dariedade com um sistema que con-
tinua escravizando .milhGes e mi-
1hdes de negros e brancos, um sis-
tema que se renova: e 'inventa sem-
pre novos mecanismos capazes de
produzir “ricos cada vez mais ricos
as custas’ de:pobres ‘cada vez mais
pobres”. Com a’ Campanha :da Fra-
ternidade de -1988-a. Igreja se peni-
tencia por ter participado do crime
da -escraviddo; legitiamndo-a e dela
se beneficiando. - Pela confissdo de
hoje a Igreja liberta-se do seu peca-
do e pode prosseguir’ mais rapida-
mente a tarefa -que lhe € prépria no
grande processo de constru¢do da
“civilizacdo do amor”. Essa constru-
¢80 exige a progressiva superacgdo de
toda dominagdo e-de toda explora-
¢ao. Essa construcdo vai substituin-
do a oposicdo entre as diferentes
culturas por uma convergéncia de
todos os valores. | ]

.

r-

"~ Num. mundo voluntarista e intransigente, urge criar na formagio a
capacidade de compreender, de esperar, de ceder, de esquecer ¢ recomecar.
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_ CONTRADICOES
LfNA IGREJA INCULTURADA
~ NO BRASIL

_ ““Honra seja feita a lgreja
que, com incrivel persisténcia, prega

- 0 Evangelho que
‘a condena coustantemente”,

Carl Améf'y,

Frei Bernardino Leers, OFM
Divin6polis, MG

Um montfo.enorme de fatos, in-
formag:ﬁcs, comentirios e interpre-
tagGes estd a disposicdo de quem
quer descobrir as contradicdes e
contrastes na sociedade e na Igreja
no Brasil apés cinco séculos de
evangeliza¢do (1). Este montdo néo
estd organizado e estruturado como
um edificio de dez andares de apar-
tamentos de pronta entrega, forne-
cendo uma imagem clara e unifor-
me. Ao contrario, conforme o lugar
de cada um dos informantes ou au-
tores, a percepcdo muda, os dados
usados sdo outros e as leituras §30
diferentes, -correspondentes & va-
riedade de pontos de vista e opgdes
feitas que qualquer observador tem
para com o fluxo vital da Igreja e
da sociedade, unidas por milhdes de
brasileiros catélicos.

As ambiguidades da percepg¢do

Uma reflexdo sobre tao vasta e
variada realidade, produto de tantas

condi¢Oes contraditérias, corre seus .
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préprios riscos. Cada autor tem sua
experiéncia limitada. particular, seu
angulo de percepcio, seleciona fatos
de seu interesse e compde seu qua-
dro, mais ou meénos coerente, da
mistura intricada de sinais de vida
¢ de morte que marcam a presenca
e atuacdo da Igreja no Brasil, na
vida politica,  econdmica, cultural,
social. Também os leitores possuem
sua histéria pessoal, como condigéo
perceptiva, suas posigcOes tomadas,
suas sensibilidades. Se assuntos pas-
sados do destino dos indios, da. In-
quisi¢do portuguesa, da escravidao,
sdo capazes de provocar tanta indig-
nacdo nos debates e de alimentar
tanta fogueira infelectual, o que tra-
rd a andlise da atualidade em uma
Igreja socializada, em que sintomas
de divisGes, polarizacdo e intolerdn-
cia formam a sombra da vitalidade
criativa?

“QOs antigos romanos ja sabiam,
que nomes sdo odiosos. Mas tam-
bém uma andlise impessoal ndo im-
pede que .0 piblico envolvido seja



mais do que: cabega fria, e que a ob-
jetividade procurada esteja relacio-
nada a subjetividade de cada um.
Na histéria humana, amor e ddio,
paixdes inflaméaveis, discussdes acir-
radas sempre entraram em jogo, exa-
tamente quanto aos--assuntos que
mais profundamente tocam.a exis-
téncia, a seguran¢a, O coragao, as
convicgOes vitais das pessoas e seus
srupos de pertenca. Todos intencio-
nam- a verdadé: objetiva. Nem sem-
pre percebem que cada um é um sé
na singularidade de sua pessoa e do
mundo que tem coristruido em redor
de si. Boa parte do ser-humano exis-
te ¢ age abaixo 'da pura razao.

Otimistas -€ pessimistas sempre
houve. A complexa composi¢do da
vida eclesial dentro. _da sociedade
brasileira mostra, a um observador,
mais suas luzes, sucessos, vitdrias,

Progressos, perspectwas esperango-
sas, a0 outro mais suas- sombras,
perdas regressos, problemas. sem
solugdo, ameagas para o futuro.
Qualquer anélise desta pluriforme e
senswel realidade é precéria porque,
apesar da seqiiéncia popular de ver,
julgar, agir, certas formas de julgar
sdo anteriores ao ver e condicionam
a percepgao dos fatos, muitas vezes
sem serem percebidas. Porque um
mundo de comportamentos, opi-
nides e regras de conduta € apren-
dido na educacdo e sé infiltra da
parte da-sociedadé e cultura local
nas pessoas, antes de amadurecerem
para uma consciéncia autdbnoma e
critica, os proprios observadores
tém dificuldade de se conscientiza-
rem de seus apriorismos, interesses
ocultos ‘e - posi¢oes: tomadas identi-
ficados por eles com a- verdade
sem ddvida. : 0 ‘

‘Se a realidade eclesial de hoje
fosse relativamente uniforme, os
mecanismos de: percepgdo nao cria-
riam tanto problema. De fato, a cor-
renteza histérica : da -evangelizacao
no Brasil tem assumido muitas dguas
diferentes e. sofrido influéncias di-
versas ¢ conflitantes. Um corte ver-
tical pela atualidade fluida revela
uma variacdo tao grande de vivén-
cia -e construgdo eclesial catdlica,
que € dificil saber, as. vezes, que
imagem corresponde & palavra
Igreja, com tanta freqii€éncia repeti-
da nos discursos. A grande diversi-
dade na realidade empirica da Igre-
ja corre.sponde uma grande diversi-
ficagio de sentidos concretos do
termo Igreja, que tanto mais se ma-
nifesta; quanto mais os detalhes da
experiéncia vivida- de cada um en-
tram em jogo. Relativamente facil
seria esbogar em uma perpectiva
sociolgica trés ou quatro modelos
de Igreja que funcionam atualmen-
te, mais ou menos misturados, no
territério nacional. Mas a validade
deste tipo de interpretacdo que tenta
sugerir a variedade de sinais de vida
e de morte que compoem o quadro
global eclesial ja por si provoca po-
lémicas.

A seguranga trangiiilizadora da
tradicdo do ‘““sempre-foi-assim”, ¢ o
entusiasmo- pela novidade que saiu
agora do forno da imaginacdo cria-
tiva, facilmente ' condicionam uma
cetra cegueira ou visdo unilateral
que impedem a aprecia¢do equili-
brada do humano- na Igreja. En-
quanto a vida joga sempre com dois
elementos, a luz € a sombra, e a ati-
vidade humana nunca alcang:a a
perfeicdo desejada,” uma - atitude

fundamental da_percepgdo: que -vale
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também no Ambito eclesial é ver a
luz, procurando .a sombra e ver a
sombra,  procurando: a luz, Nao ha
sentido elogiar. a luz sem reconhe-
cer seu limite de sombra ou ter me-
do da sombra sem perceber a vita-
lidade da luz. Vida .e morte se mis-
turam nesta terra em todo agir dos
seres. humanos. Na seqiiéncia e mis-
tura de suas formas, herdadas e no-
vas, a evangelizagao empirica sem-
pre possul, -‘como uma medalha,
dois lados. Criticar o lado negativo
sem perceber a forca da vida pre-
sente, a0 méximo pode trabalhar
com um “deus-ex-machina” para
salvar a situagdo; 86 apresentar as
vantagens € propaganda ingé€nua
que nao enganara O povo por muito
tempo. Seja como for, pano para
discussOes ¢ discordancias nao falta.

Evangeiizagﬁo, processo
histérico contextual

- Seja qual for a continuidade das
conceituagOes abstratas, 0 processo
da evangelizacdo sempre € histdrico
e suscetivel as condigGes humanas
em que o evangelho € lido, pregado.
S>30 sempre pessoas concretas que
em situagOes precisas, econdmicas,
politicas e culturais se deixam ins-
pirar  pelos textos - biblicos, pro-
curam vivé-los em funcido destas
condicOes e comunicé-los, adaptados
as necessidades, interesses e possibi-
lidades do auditério. Se os evange-
lizadores da primeira hora que de-
ram seu nome aos evangelhos que a
Tradicdo cat6lica aceita como au-
t€nticos, j& mostram claras diferen-
cas entre si, a inculturagdo do evan-
gelho entre a variedade de povos €
culturas do Orienté e Ocidente des-
de o dia do-primeiro Pentecostes de-
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monstra. muito mals dﬂerengas e .

-contrastes.

Os cinco séculos de evangelizagéo
brasileira estdo ligados intimamente
a0 contexto- histérico- em que o tra-
balho foi feito. O que houve foi a
transferéncia de um determinado
tipo de catolicismo, de teologia, ca-

tequese e praxis catélica que -veio

para o Brasil com -0s-colonizadores
portugueses. -Desde a época da des-
coberta, este-catolicismo se implan-
tou, se-.desenvolveu - €  chegou a
ocupar um lugar dominante no qua-

.dro nacional,-como poder, como re-

ligido maioritdria, como  fator im-
portante na formagdo da cultura e
da linguagem popular. -O envolvi-

mento com o poder do Império por-

tugués era -tdo-grande; -que -as pri-
meiras Constituicoes Eclesiasticas
da primeira diocese do Brasil foram
editadas- com “Nihil obstat” do cen-
sor imperial. A vontade de se eman-
cipar - desta ‘subserviéncia tem dado
um colorido especial ao processo da
romanizagdo da Igreja - brasileira.

Mais  tempo passou para ver com

mais clareza a injusti¢a-do sistema
escravocrata e -a situacde de pecado,
criada pela pratica ‘capitalista (2).

Por ‘definig“a’o,". evangelizagio sig-

nifica. fazer “discipulos todos.os po-

vos, batizando-os e ensinando-os a
observar tudo o que vos prescrevi’
(3). De fato, o batismo € até hoje

um rito inicial comum na vida bra-

sileira. A observadncia ou a praxis
do evangelho € bem outro problema.
A religiosidade popular em todas as
suas variacOes e seu sincretismo, a
vida familiar e sexual na época da
Coldnia até a atualidade, o sistema
de exploracdo da mao-de-obra na



lavoura, inddstria € comércio, a pés-
sima distribui¢do dos produtos do
trabalho e tantos outros fatos ndo
podem ser .considerados expressoes
correntes, formas genuinas da vivén-
cia evangélica. Tais fendmenos, po-
rém, nd0 sfo simples sombras da
fraqueza e malicia humana, ao lado
do auténtico ensino evangélico dos
padres.

O préprio ensino sofreu e sofre
as influéncias do contexto histérico
cultural. A presenca da zona de me-
retricio, logo atrds da igreja, em ci-
dades tradicionais, o livro de Benci
sobre o tratamento dos escravos (4),
sdo apenas uns exemplos da tole-
rancia e adaptacdo clerical ao meio,
que o passado deixou. Muitas devo-
coes foram importadas por missio-
nirios estrangeiros. Sejam quais fo-
rem. -as criticas que a renovacao
pastoral da Igreja fez as formas tra-
dicionais da praxis catdlica, no mi-
nimo convém trabalhar na andlise
histérica com a hipbtese de que
muito material criticado hoje tenha
sua origem ou confirmacdao na pré-
ptia pregac@o histérica do clero no
passado. Em seus pontos positivos
e em suas sombras, evangelizacido €
sempre um processo dindmico mais
ou ‘menos inculturado no contexto
social, econdmico, politico local, es-
pecialmente naqueles paises em que
a. Igreja € uma das instituicdes so-
ciais dominantes.

Evangelizadores e evangelho

Evangelizagdo como processo co-
municativo implica duas perguntas:
quem sao os evangelizadores € como
eles -~ interpretam o -evangelho?
Olhando. superficialmente, a respos-

ta brasileira & primeira pergunta
serd: o clero, bispos, padres, missio-
narios. Sao eles que sempre prega-
ram nas Missas, na Semana Santa,
nas festas do povo, escreveram catr-
tas pastorais, divulgaram documen-
tos, revistas e livros, impuseram notr-
mas de boa conduta, mandaram em
colégios diocesanos e religiosos.
Embora nZo se deva subestimar a
influéncia densa destas vozes sobre
a formacao do povo, certamente nao
foram nem s3o os tinicos transmis-
sores. Em ambientes tradicionais re-
ligido e moral comegam no lar. No
contexto brasileiro, as primeiras co-
municadoras da fé e da maneira de
viver eram- e sdo comumente as
maes e as catequistas da primeira
comunhdo. Seu papel na evangeli-
zacao global € dificil de medir, mas
nao seria fora de propésito pensar
que o precario contato .atual entre
clero ¢ juventude tenha sua origem
nas interferéncias que se verificam
hoje em dia na transmissdo de valo-
Tes € normsa dos pais para os filhos.
Além disso, o fato que tantas for-
mas de préxis religiosa persevera-
ram entre o povo apesar da resis-
téncia e proibicdes do clero, mani-
festa que este nunca teme o mono-
polio da tradi¢do da religido e da
moral para o piiblico. |

Neste contexto mais largo de
evangelizadores, a segunda pergunta
s¢ torna mais nuangada. Tanto
Francisco de Assis, quanto seu bispo
Dom Guido, pregavam o evangelho,
mas suas interpretagdes eram bem
diferentes. Os pais de Francisco
eram catélicos, mas a maneira de

ver e viver do pai ndo era a da m3e.
Globalmente, € sempre o evangelho
que & pregado e comunicado, mas
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tanto a histéria da teologia dogmaé-
tica, moral e ascética, quanio a
arte e a literatura cristds mostram
abundantemente, que na maneira de
interpretar o evangelho e praticé-lo,
as opgoes e preferéncias dos agentes
evangelizadores sempre tiveram sua
influéncia e condicionaram as for-
mas histéricas das transmissdes €
seus conteidos. Embora esta diver-
sidade inclua a continuidade de um
niicleo lingiistico que se deixa for-
mular como ordodoxia, 0 processo
complexo da evangelizacao histdrica
néo se reduz a esta férmula e trans-
borda por todos os lados. Isso talvez
nao agrade aos idealistas, mas cor-
responde & realidade humana e a
caminhada histérica do povo de
Deus, de geracdo em geracao trans-
mitindo sua fé e experiéncia de
vida limitadas e condicionadas pelo
contexto do tempo e espago cultu-
rais.

O homem de hoje €, muitas ve-
zes, homem do momento, no sentido
de virar o presente e ser vivido
pelo presente e sua acumulagéo de
novidades e noticias, de modo que
perde a perspectiva histérica de sua
existéncia e o senso da tradigao
continua, Atualmente a Igreja de-
fende, enquanto € possivel, a vida
e a cultura dos indios. Muito tra-
balho admirdvel de missionarios,
religiosas e leigos € realizado para
salvar ainda os restos. Mas desde o
momento histérico em que teélogos
se interrogaram se indio tinha alma,
a histéria conta mais sobre a sotte
deles e seu exterminio do que
atualmente a Igreja procura fazer.
Que mentalidade evangelizada mos-
traram geragOes ¢ geracoes de bran-
cos que se chamavam catblicos e
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tratavam os indies ‘como subprodu-
tos humanos, sacrificados e matados
na ocupacgdo das terras e na procura
de ouro :e pedras preciosas? Os
escravos foram libertados, a0 menos
em papel, as mulheres se emancipam
do sistema patriarcal-machista, os
pobres se conscientizam de seu va-
lor e forca. A doutrina evangélica
pregada hoje, nao € uma mera répli-
ca das pregacOes ¢ ensinos da Igreja
dos séculos passados. Medellin e
Puebla seriam inconcebiveis no
século passado. "

Por todo o catolicismo brasileiro,
contextuado na sociedade historica,
hé presente um traco de sangue, de
violéncia, de guerra. Do povo -dizem
os intelectuais, que é manso, pacifico
e ordeiro. Esta imagem porém, pa-
rece mais interesseira do que expres-
sdo da realidade. Como se explicam
tantos mortos nos conflitos de terra
na zona rural, nas violéncias urba-

nas de seqiiestros, assaltos, estupros,

torturas de presos, de mulheres e
criancas, no ndmero campedo de
acidentes de trabalho e de transito?
A pregacdo evangélica ndao chegou
a penetrar neste aspecto selvagem,
de morte da vida social, e a refor-
mulé-lo na préxis. De pouco respeito
pela vida' dos outros, seria fécil
acusar o povo, colocando a causa ou
culpa na nuca dura ou na forte
natureza agressiva, vinganca da
opressdo. Talvez a prépria evangeli-
zacdo tenha prestado pouca ateng@o
ao valor da vida terrestre, a digni-
dade do ser humano, mesmo s¢ €
pobre, operario ou mulher. O fato
de que hoje em dia a CNBB divulga
€stes valores em seus documentos e
campanhas . da ~fraternidade . ndo



exclui o duplo mecanismo social que
funciona aqui. a divulgacdo e ex-
tensdo precdrias das idéias e atitu-
des novas da Igreja entre a massa
dos catdlicos, e a lentiddo da mu-
danga das mentalidades, alimenta-
das por séculos de tradicdo violenta.

O sonho de Nabucodonosor

Como organizacao empresarial
nacional, a Igreja impressiona bas-
tante. A estrutura central da CNBB,
a divisdo de dioceses e pardquias
que ocupam e dividem o territério
todo, paralelamente aos estados e
municipios, a organizacdo dos reli-
giosos em seus institutos.e na CRB
formam uma rede que canaliza todo
um sistema.de informagGes € comu-
nicacdes e funciona com bastante
eficacia, resistindo a eventuais boi-
cotes dos grandes veiculos de nofti-
cias, como resistiram a ditadura
militar. As discussOes em redor do
estatuto teolégico de tal esquema
Oorganizatorio € conseqiientes posi-
¢coes de certas autoridades ndo inte-
ressam aqui; por agora, nao enfra-
gquecem muito este campo estrutu-
rado de forcas que a Igreja catélica
apresenta no Brasil. Grandes insti-
tuicGes enraizadas na tradicdo de
um pais geralmente se mostram unz-
das, quando sdo atacadas de fora,
embora estejam ideologicamente di-
vididas por dentro.

Em termos materiais, um sem
nimero de igrejas, capelas, santua-
rios, escolas, hospitais, creches, la-
res de idosos, editoras, radios, obras
sociais de propriedade de institutos
catolicos encobre o pais inteiro. Com
seus arranha-céus, a grande cidade
moderna ndo deixa ver mais tdo cla-

yeferéncia.

ramente em sua silhueta o dominio
das torres. No interior, as igrejas e
os -grandes edificios de colégios e
conventos continuam a atrair de
longe a atencd@o, como pontos  de
Quantas = propriedades
urbanas e rurais, os vérios institutos
eclesidsticos possuem, talvez o Mi-
nistério da  Fazenda saiba, e seu
valor imobilidrio € incalculédvel,
nem costuma entrar nos balancetes.
Mesmo assim, até hoje-a dependén-
cia financeira para com o exterior
se manifesta de tal modo que o
humorismo clerical fala de “S. Mar-
P “'S Florim”, “Santa Lira™, “S.
Dolla . O montante de: dinheiro
que entra anualmente no pais por
meio de instituicGes oficiais e ben-
feitores particulares estrangeiros €
praticamente incontrolavel e tenta a
imaginacao, Inegavelmente, muitas
obras na esfera .eclesastica depen-
dem, ao menos em parte, da assis-
téncia econdmica de fora. Criticas
a esta politica de dependéncia nao
faltam. Mas o conjunto dos bens
materiais forma um suporte pode-
roso da agdo maltipla da Igreja.

Olhando mais de perto todo o
aparelho organizatério e produtivo
da Igre]a, logo se repara o estado
precdrio da ocupagao dos quadros
com pessoal profissional. Na ja longa
histéria da falta de clero procurou-
se uma solucdo, absorvendo cada
vez mais os religiosos sacerdotes
nos quadros da pastoral diocesana
e paroquial e importando grandes
levas de padres estrangeiros. Depois
veio a politica de entregar pardquias
ou tarefas paroquiais as religiosas,
as vezes subtraindo-as dos setores
de educacdo e satde, Entraram em
acdo o esquema das dioceses-irmas
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e certa redistribuicdo do clero em
ambito nacional. Diante do répido
crescimento dos pastores de novas
seitas, 0 problema intrigante que
fica €: por que a Igreja catdlica néo
chega a dispor de ntimero e quali-
dade suficientes de ministros sacer-
dotais para atender satisfatoriamen-
te as necessidades de evangelizagio
do povo no pais e fora do pais? Con-
forme as tdltimas noticias do CERIS,
ha sinais favoraveis no ar, mas a
estabilizacdo da tendéncia crescente
¢ ainda uma questdo aberta, de
resposta incerta. De qualquer ma-
neira, 0 aumento de neo-sacerdotes
por ano n&o corresponde ao ritmo
de aumento da populagdo mais o
ntimero anual de mortes e invalidos
entre o clero. A pirdmide etdria dos
ministros sacerdotais. e religiosos
continua preocupante.

No entanto, o grande problema
comega com os pés largos da esté-
tua, aquela multiddo de pessoas que
nos recenseamentos se declaram ca-
tolicos. Passou a época em que
sociGlogos religiosos se ocuparam
muito de pesquisas quantitativas
sobre fregiiéncia de sacramentos,
Missas, e esbogaram escalas de per-
tenga, desde praticantes regulares,
até nominais, marginais, etc. A ter-
minologia variava; o0s resultados
estdo nas bibliotecas e um pouco na
memoria. O CERIS continua a tra-
balhar, mas parece haver pouco
movimento em certos ndmeros. A
baixa percentagem de catélicos que
regularmente participam da Euca-
ristia ou fazem sua Pascoa, especial-
mente nas grandes cidades (nem
10%), e a larga margem de nomi-
nais que ao maximo deixam batizar
os filhos, vdo a uma missa de 7.°

294

dia-ou em estilo moderno, de res-
surreicao, talvez casem na Igreja,
mais numa demonstra¢do de status
do que expressao de sua f€, mostram
talvez certa estabilidade. Num de-
senho estatistico - imagina-se uma
grande mancha sobre o Brasil todo.
No meio um pequeno nficleo ver-
melho de evangelizados que assu-
mem a Boa Nova em sua caminhada.
Em redor estd um quadro largo em
gue o vermelho rapidamente muda
para cinza e termina na margem
maijor, quase dominante, sem cor,
em que a Igreja como instituicao
de doutrina, poder e préticas desa-
parece em brancas nuvens.

Enquanto a grande multidao do
povo de Deus sdo leigos, a0 menos
aparentemente nao tém peso na ca-
minhada. Os discursos clericais so-
bre leigos, vida familiar, politica
econdmica se multiplicaram na Igre-
ja. Mas muitos leigos que ocupam
lugar social de certa projecdo nao
tém formacdo religiosa e moral cor-
respondente. A hierarquia nao tem
muita sorte com os movimentos de
leigos. Os conflitos com as antigas
irmandades, com a Agdo Catdlica,
especialmente durante o regime mili-
tar, sdéo de triste memoéria. Ocupa-
‘dos com a assisténcia aos pobres €

.as préticas religiosas de seus mem-

bros, os vicentinos sempre ficaram
a margem do poder clerical e sobre-
vivem até agora. Os movimentos
de leigos, especialmente de cunho ca-
rismético, que surgiram nos udltimos
decénios no Brasil, se desenvolvem
varias vezes em diregdo a uma auio-
nomia que mantém distdncia para
com a organizagdo pastoral dioce-
sana, embora, como forga conscien-
tizadora e fonte inspiradora de viver



o- evangelho e testemunha-lo, este-
jam- produzindo muito fruto.

Olhando a realidade catdlica toda,
a pergunta se impde, embora seja
impossivel de respondé-la: qual € a
penetragdo atual da poderosa orga-
nizacdo eclesial na configuracdo e
formacdo mental do povo brasilei-
ro? Que percentagem.da populagao
é atingida pela pregacéo, campanhas
da fraternidade, novenas de Natal,
cursos . biblicos, programas de radio
e televisdo, imprensa, desde artigos
em grandes jornais até as comunica-
¢coes locais mimeografadas? Até que
ponto estas ondas influenciam as
mentalidades e os modos de viver
do povo? No mundo plural moderno
muitos fatores sociais, econdmicos
¢ politicos influenciam idéias e
comportamentos, independentemen-
te das convicgdes religiosas do
ptblico. Constantemente, as massas
sao0 bombardeadas com propagan-
das comerciais e ideolégicas, noti-
cias e informac¢des de todos os tipos
e qualidades.

Na pluralidade dispersa, mistura-
da e muito mal sintonizada dos
meios de comunicagdo, 0 que signi-
fica a voz evangelizadora da Igreja?
Dentro da Igreja as criticas ao clero,
a certas doutrinas e praticas, nao
costumam ser bem recebidas, se nao
se vestem da roupa do bobo da
corte. Humorismo e autoridade ra-
ras vezes combinam. Apesar de suas
limitagOes, as pesquisas de opiniao
piblica indicam que altas percen-
tagens da populagdo divergem das
posi¢Oes da Igreja em varios pontos
de fé e moral. Doutro lado, a Igreja
alcanga escore alto, se corresponde
as necessidades oprimidas do povo,

protestando contra torturas, ditadu-
ra, explora¢do dos pobres, falta de
moradias. Onde- atualmente hd mui-
tas questdes que dividem a opinido
ptblica, fica claro, que conforme
sua classe e posigdo social, muito
catdlico praticanie nao concorda
com certas atitudes da jerarquia
no que diz respeito a reforma agra-
ria, divércio, defesa dos pobres e
menores abandonados, participacao
politica, Mas o conhecimento bem
limitado, da vida real do povo, o
que as massas pensam, guerem e
fazem, tem a vantagem de dar razdo
a todos os otimistas e pessimistas.

Se as indicagOes ndo enganam, o
povo catdlico em geral nfo aprendeu
ainda a viver conscientemente em
uma sociedade pluralista de ofertas
mil. A incrivel rapidez com que o
Brasil se estd desenvolvendo, com a
migracao rural e existéncia subuma-
na de tantos bairros populares, criou
um caldo confuso de sobrevivéncia
para muitos, no qual o desarraiga-
mento e a inseguranga, religiosos e
morais, € 0 principio de “sauve qui
peut” desempenham papel impor-
tante. Sem abertura dialogal entre
os catdlicos leigos e as autoridades
eclesidsticas € dificil orientar-se com
fidelidade ao evangelho na plurali-
dade do Brasil novo, mercado livre
das idéias e posi¢cGes mais contradi-
térias, defendidas e propagadas com
paixao.

O povo catllico vem de uma
longa tradic@ao de uniformidade dou-
trindria e pratica, cercada de leis ¢
pecados, e ndo estd bem preparado
a enfrentar a elaboracdo de sua
experiéncia de f€ e¢ a solugdo de
seus problemas so¢iais com a liber-
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dade. e .autonomia responsavel de
cristdos. Se o clero estd preparado
para a modernidade pluralista que
exige muito mais do senso critico e
da responsabilidade pessoal de deci-
sao, fica questdo aberta. Para expli-
car as divergéncias e conflitos entre
o clero no campo da moral e da
vida evangélica em geral, a teologia

da libertacdo pode ser usada facil-

mente como bode expiatdério, mas
tal mecanismo de defesa € apenas
fuga dos problemas reais que afli-
gem © povo catdlico. A volta a
teologia do seminaric e¢ o fecha-
mento de departamentos de teologia
em universidades = catdlicas nao
abrem por si novos espagos para o
didlogo e a colaboragdo com os re-
presentantes das teorias e praticas
econdmicas, culturais e politicas
que estdo em vigor ou tentam pene-
trar no mundo moderno.

As pedras do escandalo

Uma Igreja, instituigdo tradicio-
nal no Brasil ao lado do Estado, ha
de sentir-se mal diante dos gritantes
contrastes na realidade vivencial do
povo. Sendo majoritdria, querendo
ou nao, estd envolvida nas contradi-
cOes sociais, mesmo se fosse apenas
por omissdo ou incapacidade de
semear comunhdo, fraternidade e
partilna e de dar formas concretas
deste idealismo evangélico nas rela-
¢coes ¢ interagles sécio-econdmicas,
politicas e culturais. Neste campo,
muitas CEBs (5) se apresentam co-
mo novo fermento na massa, mas
esta nova experiéncia de construir
Igreja, luz do mundo e sal da terra,
é recente demais para permitir con-
clusdes definitivas, pois mudangas
de defeitos sociais imorais, profun-
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damente encravados nas estruturas
globais da sociedade, ndo costumam
realizar-se com rapidez.

1. Ricos e pobres

Pouco importa o caminho que se
segue para perceber e sentir este
contraste, Ntimeros estatisticos de-
monstram a concentracao de bens,
renda, poder e status social nas
maos de pequeno grupo de familias
que se permitem tudo, contra uma
grande massa de pobres ¢ empobre-
cidos que trabalham, ganham mal,
sofrem arrocho salarial, t€m assis-
téncia- precaria, sdo subnutridos,
vitimas de doencas end€micas e de
numerosos acidentes, analfabetos ou
semi-analfabetos. Com regularidade
saem tabelas e percentagens sobre
este problema. Mas também é pos-
sivel visitar uma favela num subdr-
bio, sem agua ou esgoto, ao lado de
um condominio fechado de mansGes
de luxo, cercado e protegido por
guardas armados e cachorros bra-
vos. No Brasil, a distancia entre as
propriedades e poderes de uns ¢ a
miséria sem propriedade alguma e
sem-voz de milh&es, entre os salarios
de marajis e a remuneracao da mul-
tiddo de operarios que nem ganham
o bastante para recuperar as ener-
gias gastas no trabalho, € impres-
sionantemente grande ¢ uma grave
situacdo de pecado.

Talvez este contraste tenha havi-
do sempre no Brasil, desde a Cold-
nia e a escraviddao. Hoje em dia, a
opinido publica estd melhor infor-
mada no que diz respeito as diteren-
cas sociais em termos de proprieda-
de e renda, e por isso, em estilos de
vida entre ricos e pobres. “O po-



bre gosta é de riqueza”, é uma
observag@o interessante. S6 que os
pobres se conscientizam sempre mais
da impossibilidade de estender seus
desejos de luxo além do Carnaval
do Rio e Sdo Paulo, ou tavez de
uma ou ouira loteria. Todavia,
mais importa a mudanga interpre-
tativa .da pobreza. Até hoje os ve-
lhos manifestam ainda sinais de
resignacdo religiosa de serem’ po-
bres, porque Deus quer, aceitando a
sabedoria do “quem mnasce vintém
nunca vira tostao”’. Contudo, o0s
jovens ndo mais reagem desta ma-
neira; enxergam melhor a causali-
dade humana que os deixa pobres
¢ explorados, e revoltam-se con-
frontados constantemente com a
intensa propaganda consumista € a
ostentacdo de riqueza pelos outros,
sem ter dinheiro no bolso para par-
ticipar e arranjar um minimo de
conforto em casa. Entre eles, reli-
gido ndo funciona mais como &pio
tranqiiilizador. Se ji4 ndo se afasta-
ram da Igreja, gostam mais da lin-
guagem de Puebla do que do
devocionismo de seus pais, mais da
critica sdcio-politica do que do fata-
lismo passivo.

Que este contraste ndo para diante
das portas das igrejas, ja ficou claro
nos tempos apostélicos, embora essa
memoria ndo possa servir de alibi
ou desculpa (6). Com o decorrer
dos tempos, a discriminacdo entre
ricos ¢ pobres pode mudar de for-
mas concretas € provocar reacgoes
diferentes. Os movimentos religio-
sos dos pobres penitentes da Idade
Média sdo outra realidade do que
os movimentos populares de hoje,
motivados pelo espirito da teologia
da libertacdo, ou as tentativas do

clero de banir o luxo dos casamen-

tos de ricos da sua matriz. As dife-

rengas na maneira de tratar pobres
ou ricos nao sdo originadas sim-
plesmente pela adaptacao do clero e

dos religiosos aos tragos dominantes

da sociedade, chamada cristd, mas
também resultado da esperteza dos
ricos que costumam manipular suas
relacOes sociais e politicas em seu
proprio favor. Até uma certa inge-
nuidade entra s vezes, a qual se
impressiona pela “generosidade” de
certos ricos, € nao percebe o prego
que se hd de pagar. A observagido
de Jesus sobre a pobre vitiva é uma
verdade, as vezes esquecida (7).

O verdadeiro contraste, porém,
se apresenta, na atualidade, pela
costumeira lentiddo da histéria. Pue-
bla definiu claramente a opcédo
preferencial evangélica da Igreja
pelos pobres. Um dos sinais mais
1mpressmnantes da vitalidade ecle-
sial no Brasil é que esta palavra se
tornou verdade na vida de muitos,
bispos, padres, religiosos, religiosas
e leigos. Os modos de assumir esta
op¢do na vida prépria e de se apro-
ximar dos pobres e chegar a uma
certa identificacdo com eles variam
bastante, mas indicam todos que esta

‘dire¢do nova, melhor, renovada, da

caminhada eclesial, nfo foi dada
em vao, e abre, de fato, novas
perspectivas de fidelidade da Igreja
catdlica ao seu Fundador ¢ Cabeca.

Doutro lado, a idéia popular da
Igreja rica e dos ricos ndo desapare-
ceu, nem faltam os sinais que ainda
sustentam esta idéia tradicional.
Usos e abusos inveterados néo cos-
tumam mudar por decreto. Mudan-
cas mais profundas penetram lenta-

‘mente e se espalham devagar; podem
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levar gerag:oes para mudar a ima-
gem da Igreja’que, no mundo, nZo
€ do mundo. Francisco de Assis
disse: 0 homem "vale o que vale
diante de Deus e nada mais. Mas
as pressoes de uma sociedade divi-
dida em ricos e  pobres e presa no
sistema capitalista - de producdo e
consumo, sdo fortes sobre o padrao
de conduta também dos evangeli-
zadores que atuam nela. A caricatu-
ra de um bispo gordo, com toda sua
pompa, estendendo a mao a uma
senhora da alta sociedade para dei-
xar beijar seu anel de ouro, com um
pobre Cristo no fundo, ndo perdera
tdo cedo sua pungencia histdrica.

2. Ho:mens e. mulheres

Que a humamdade ¢ dividida
globalmente: em homens e mulheres
e que no Brasil as relagbes entre os
sexos incluém uma boa dose de
‘machismo e ‘dominacido dos homens,
‘opressao e sinais de emancipagao do
segundo sexo, melhor sexo secunda-
rio, nao merece longos comentarios,
porque ji os ha em abundancia. A
sociedade brasileira, em que a evan-
gelizagdo funcionou e funciona co-
mo fermento, estd profundamente
marcada pela verticalidade sexual,
apesar de todas as propagandas da
moda unissex e revolucdo sexual.
Que nos papéis sociais publicos e
familiares e no relacionamento entre
‘homem e mulher, dentro e fora de
casa, 0s padrOes tradicionais estao
em declinio, € de conhecimento
comum, A fase atual de transigdo,
no entanto, inclui ainda muitos
sinais tradicionais de tratamento e
remuneracdao desiguais no mundo
do trabalho, de abusos seéxuais e
outras violéncias contra mulheres,
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de sobrecarga de tarefas -para elas
no emprego € em casa, de represen-
tagdo reduzida da mulher na area
da politica e do empresariado. Dou-
tro lado, depois de tanta opressao,
nem se pode esperar que a emanci-
pacdo da mulher no Brasil ande
pacatamente os caminhos da racio-
nalidade e da ética humanista, sem
exageros ¢ desvios.

Seguindo 'as tradigGes sociais do
povo, a imagem da Igreja no Brasil
se deixa caracterizar pelo curioso

‘contraste¢ de ser uma: maioria femi-
nina, governada com exclusividade

pelo poder masculino. H4 diferengas
locais e regionais, mas em geral, o

.ptblico que fregiienta as igrejas,

praticas devocionais e procissoes,
costuma ser predominantemente fe-
minino. Na educagdo da fé, o papel
da mulher, mae ou catequista, €

‘numérica e qualitativamente maior.

Nos setores de saude, de assisténcia
social, das obras sociais paroquiais
ou diocesanas, a participacdo femi-
nina € bem maior do que a masculi-
na, como o nuimero de religiosas €
em comparacdo com oS rehgmsos
Mesmo em ambientes sociais em
que ndo se escuta que religido € para
mulher, € a mulher que mais se
destaca. Cursos de férias, de teolo-
gia, contam com um puablico na
maioria feminino, irmas e leigas.
As CEBs sdo inconcebiveis sem a
presenga atuante da mulher que,

muitas vezes, demonstra 6timas qua-
lidades de lider.

Sem pensar diretamente na orde-
na¢ao ministerial de mulheres, que
forma por agora um tabu mais
forte do que seus argumentos teold-
gicos, a pergunta se impde: qual ¢



a participa¢do ‘da mulher na forma-
¢do. da doutrina ¢ da praxis da
Tgreja? Umas mulheres ja podem
falar em reuniGes de bispos e em
sinodos de Roma. Ha&a  mulheres
tedlogas, professoras em -universi-
dades, que publicam livros: ¢ artigos
de 6tima qualidade. Na hora, porém,
das decisOes, ‘documentoes e decretos,
a base humana se restringe exclusi-
vamente a ‘-hierarquia masculina,
conforme a tradicdo secular da
Igreja ‘clerical. Mais do que um
contraste, ésta estratégia € um em-
pobrecimento, - pois -as mulheres tém
suas maneiras de ver o.mundo, de
avaliar as coisas € 0s acontecimen-
tos, suas sensibilidades préprias,
suas formas de viver a fé e expres-
sé-la em sua vida. Todavia esta
riqueza religiosa e moral variada
nao ¢ sistematicamente aproveitada
apesar da intensa participacdo da
mulher na construcao da Igreja viva
¢ no servigo-da evangelizacao.

Como em -todos os paises latinos,
a lIgreja do Brasil confirmou e
legitimou secularmente a estrutura
vertical no relacionamento entre
homem e mulher, 0 qual marca
profundamente ainda a sociedade
humana, demasiadamente humana
da atualidade. A tripla moral sexual
para as categorias de rapazes €
homens, de mocas-virgens ¢ senho-
ras casadas e de mulheres da vida
ndo € mais tdo forte, ao menos em
teoria. A colaboracdo das mulheres,
porém, na formulagdo da fé€ e da
moral continua muito reduzida,
mesmo na solugdo de problemas
que lhes sdo proprios e que as
atingem diretamente. Custa tanto
ver o Jado humoristico dos debates
sérios que homens celibatdrios fa-

‘zem sobre pilulas; aborto, esteriliza-
¢ao, vida familiar, divércio, recasa-

mento, mae solteira, etc., enquanto
as mulheres, as verdadeiras agentes
morais nestas matérias, estdo ausen-

tes.

3. Brancos e megros

Neste- ano em que ‘a Campanha
Nacional da Fraternidade se ocupa
das relagGes entre negros e brancos,

procura conscientizar os fiéis do

sério contraste entre eles e levéa-los
a transformar a convivénica social,

‘0 muito material publicado dispensa
‘uma reflexao mais prolongada. Cul-
par o clero do passado que geral-
‘mente tolerava; até legitimava a triste

exploragao dos escravos africanos, é

como um golpe -no ar, porque os
‘eventuais opressores culpados ja vol-

taram a ferra de que foram toma-
dos. O problema estd no nivel da

‘atualidade em direcdo ao futuro. O
racismo e a predomindncia dos

brancos nao tém nenhum fundamen-

‘to teolégico ou biblico, sejam quais

forem os argumentos ja-usados na
histéria da Igreja, para racionalizar
o status-quo. Dentro da comunidade
cristd ndo had mais judeus e gregos,
homens e mulheres, negros e bran-
cos. Esta igualdade, ainda ndo exis-
tente, ha de expressar-se nas formas
reais da vida social do mundo e da
atividade politica, nos quais a desi-
gualdade enfre brancos e pretos e
a marginalizacdo dos afro-brasileiros
sao evidentes, ao méaximo camufla-

‘das por discursos sobre democracia

racial e unidade nacional poli-étnica.

Como na supera¢ao dos demais
contrastes assinalados, uma dupla
ingenuidade pode obstacular os pro-
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gressos da comunhdo e participacdo
em pé de igualdade fraterna. O pri-
meiro risco € reduzir o processo
‘histdrico dos pobres, mulheres, ne-
gros € outros marginalizados ao
esquema de opressores € oprimidos,
¢ pensar que a felicidade esteja
feita, bastando apenas libertar os
oprimidos ou os oprimidos se liber-
tarem de seus opressores. Pois a
secular prisdo e subjugacdo de cer-
tos grupos sociais os levam a méto-
dos de sobrevivéncia, a formas de
subserviéncia e acomodacdo e até a
verdadeiros traumas e deformagdes
psiquicas que nao se resolvem por
um simples ato de libertagdo. Mes-
mo se o sistema de opressdo desa-
parecesse por passe magico, o reen-
contro com a liberdade perdida em
geracoes de escraviddo € para as
proprias vitimas um duro processo
de procurar sua real identidade e
seu caminho pelo deserto, em que
até as. pane]as de carne do Egito
podem voltar & imaginagdo sofrida.
Ha sempre uma grande distancia
entre o pais da escraviddo e a Terra
Prometida. Tudo isso se deixa pre-
ver mesmo na técita supomgao de
que os dominadores,
homens, ricos ou brancos, descerdo
por prépria vontade de seus tronos,
pedindo perddo as mulheres, aos
pobres, aos negros. Mas os livros
da histéria humana nfo registraram
tais fatos com freqiiéncia, até hoje.

A segunda ingenuidade estd na
traicdo da boa vontade, Machismo,
racismo, marginalizagdo dos pobres
sdo fenbmenos sociais seculares,
-transmitidos de geragdo em geracgéo,
e arraigados nas estruturas da cultu-
ra ¢ linguagem locais. Tornam-se
quase uma segunda natureza. O
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sejam eles

‘questao,

termo de preconceito que a psicolo-
gia social usa neste contexto pode
levar a malentendidos, como - se
tratasse de algo puramente racional
que se deixa erradicar facilmen-
te por razbes e argumentos tedti-
cos num processo terapfutico inte-
lectual, O fato de que um homem
pode odiar os judeus e ser amigo de
um judeu, ou desprezar, maltratar
negros ¢ ter seu chofer negro como

confidente, demonsira que o proble-

ma moral é mais profundo e tem
suas raizes por baixo da cabeca, no
coracdo, nas entranhas, como diziam
os antigos, no cddigo de valores,
apreciagOes e desejos, embebidos e

absorvidos sem a propria pessoa

criticamente perceber.,

Da parte dos opressores e dos

oprimidos funcionam outros fatores

humanos, sensibilidade, emocses,
forcas de atragdo e repulsa, defesa
e agressividade, comunicagio e fe-
chamento, a subconsciéncia carrega-

da por experi€ncias passadas e he-

rancgas culturais, fixadas na lingua,

‘as quais ndo desaperecem das acOes
e reacOes das pessoas por simples
‘querer.
‘mudanga é a formagdo da prépria

O eixo do problema da

identidade em interagdao com a alte-
ridade dos outros. Quanto mais a
alteridade das pessoas que alguém
enconira na vida é distante de seu
modo de ser e viver, tanto mais a
confirmacdo do préprio Eu cria dis-
tancia por medo e estranheza para
com elas, e leva a fuglr ou dominar
¢ submeter os estranhos por instinto
de auto-defesa. Este mecanismo psi-
quico pode elevar-se ao nivel de
uma discussdo racional sobre a
se mulher, indio, negto
tém alma, sdo pessoas humanas. Tal



discussao € como o cume do iceberg
que desce pelo oceano das relagGes
humanas. Ndo basta o cume derre-
ter para que cesse O perigo para a
formacdo de uma auténtica comuni-
dade participada de irmdos e irmas
que a Igreja quer ser, exemplar-
mente, na sociedade.

Porque nas formas de opressdo
social tradicionais funcionam tantos
elementos irracionais nos encontros
com outros, estranhos, diferentes,
uma polida argumentac@o teolbgica,
declaracdo idealista ou norma im-
posta pela autoridade ndo provoca-
rdo resultado imediato. Para perse-
verar, a seriedade do trabalho evan-
gélico de exterminar as discrimina-
¢Oes na Igreja e na sociedade em
que ela se implantou, e de criar
igualdade fraterna (a lingua nem
conhece um equivalente feminino),
ha de espelhar-se na paciéncia de
Deus, cujo sol sempre de novo nas-
ce sobre uma sociedade humana em
que ndo hd inocentes.

-Autﬁridade e autonomia

Os contrastes e contradicOes den-
tro da Igreja e na sociedade de que
os catdlicos fazem parte, provocam
reacOes diversas. Para fornecer um
alibi de todos os males, erros, abu-
sos de poder e injusticas, os nomes
de Adao e¢ Eva sempre servem ain-
da, porque os homens e as mulheres
sao assim mesmo. Ou tudo é suma-
riamente varrido em baixo do tapete
da Igreja Santa que ndo pertence
a0 mundo mau e perverso, num
jogo falso de preto-branco, o que,
de resto também € um racismo
inconsciente. Talvez o pessimismo e
o desfnimo inventem alguma fu-

maca satdnica como novidade dos
tempos modernos. Também o medo
€ a anglstia podem entrar e repetir
aquela mentalidade apocaliptica que
o fim de um século ou periodo
histérico costuma ocasionar.

No entanto, dentro da dindmica
da Igreja viva, em fidelidade ao seu
Senhor, tais contradi¢oes formam
os desafios de uma missdao ainda
ndo cumprida e de uma caminhada
de libertacdo ainda ndo terminada.
Para quem corre, o jeito é olhar
para frente e contar com suas forgas
para alcangcar a meta. Os muitos
sinais de vitalidade e renovag@o da
Igreja catdlica no Brasil fornecem
a base real da esperanga que cada
vez de novo € formulada nos do-
cumentos eclesiasticos.

A missao evangélica é de todo o
povo de Deus. Seja qual for o
significado que esta frase tem em
termos reais de conscientizacdo e
interpretacdo pratica entre os catéli-
cos, na execucao desta missdo mun-
dial funcionam duas forcas, muitas
vezes antagbnicas, a autoridade e a
autonomia, Qualquer grupo humano
de certo tamanho precisa de uma
autoridade para agir e produzir, mas
precisa também de autonomia, da
liberdade criativa dos membros. Na
histéria da construgdo da Igreja
ocidental, a autoridade ficou prati-
camente identificada com o clero, a
hierarquia, embora muitos fatos
mostrem que ela nunca teve o mo-
nopdlioc das iniciativas. Hoje em
dia, o problema da autoridade e
liberdade na Igreja se estende tam-
bém sobre os movimentos leigos e
as CEBs, em que o exercicio do
poder e a liberdade participativa até

301



certo ponto repetem as dificuldades

de relacionamento, .com seus confli-

d1v1soes e saldas sﬂenclosas
que se verificaram tradicionalmente
entre clero e fiéis.

No tempo moderno, o idedrio do
povo tem assumido a liberdade e a
democracia como palavras-chave de
sua linguagem ¢ desejos. Recente-
mente, para celebrar a liberdade de
todos em Cristo, a vitalidade nova
da Igreja latino-americana langou o
principio da comunhZo e participa-
¢do que ja criou raizes no imagina-
tio e na praxis de muitos catélicos,
leigos e clero (8). De fato, como a
Santa Sé constatou, a consciéncia da
liberdade e a vontade da libertagdo
ndo sdo apenas caracteristicas da
cultura ‘atual e fontes inspiradoras
da a¢cdo humana em todas as suas
dimensGes, mas sao também frutos
das promessas divinas, expressas na
Sagrada Escritura e encarnadas na
caminhada do povo de Deus (9).

Neste contexto, a-autoridade en-
frenta duas tentagdes que contras-
tam com a édnsia da liberdade queé
marca a sociedade atual. A primei-
ra € o peso-da tradicio de uma
Igreja em que o clero monopolizava
a palavra e o poder, deixando aos
fiéis o papel de auditério, de instru-
mento de execucdo de ordens, de
periferia que havia de obedecer em
siléncio. O cristao era o ouvinte sem
ouvido; calava a boca sem poder
falar; tinha uma consciéncia moral
dependente que procurava a liber-
dade no jeito. Agora, a prépria
autoridade estd envolvida em pro-
cesso  de auto-libertacdo, para en-
contrar ‘' formas de comunhdo que
criem  abertura-e estimulem o dialo-
go e ‘a participagdo dos  préprios
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agentes catélicos que hdo de. prati-
car as orientagﬁes e diretivas. Este
ideal ndo se realizard enquanto a
selecio dos participantes ficar mo- -
nopdlio da autoridade, - querendo
apenas -ouvir 0 eco-de sua propria
voz. Na constelagdo nova da livre
participacdo, o exemplo de autenti-
cidade evangélica da parte de qual-
quer autoridade possui peso ' espe-
cial, porque atrai, conquista a fideli-
dade dos damms fiéis.

A segunda tentagao se baseia no
fendmeno perturbador que se cha-
ma a fase de anomia em que a so-
ciedade - atualmente ~ se enconfra.
Hoje em dia, a muitos se-impde a
impressao de uma- desordem moral
em que néZo had mais norma que n@o
seja violada, desprezada, negada.
O complexo sistema moral herdado
¢ atacado de todos os lados, acusa-
do de legitimar consciente ou in-
conscientemente muita imoralidade,
injustica e opressdo. . Doutro lado,
as liberdades soltas ainda ndo chega-
ram a um equilibrio, um acervo su-
ficiente de experiéncias construtivas.
que sirvam de base mais estavel a
uma nova civilizacdo humanizante.
Em tais periodos de transi¢ao, facil-
mente o medo toma conta, apesar
dos avisos repetidos de Jesus: nao
tenham medo. Medo costuma ser
mau conselheiro. Ha fiéis que come-
cam a gritar- por socorro; capitaes
bradam ordens, a fim:de manter a
ordem na barca, sem perceberem
que a majoria “nem estd ai”’, como
diz o povo. Se-a paciéncia de Deus
nao-inspirar calma € uma coragem
persistente de- praticar. 0 evangelho,
mesmo sem- converter ou convencer
ninguém, néo se alcangara um novo
equilibrio, ; |



- A tentacdo da autonomia também
€ dupla O discurso da liberdade
prépria pode levar ao isclamento do
individualismo liberal. Em teoria
dizem que todos tém a liberdade de
fazerem o que bem entendem, mas
nao percebem o espléndido egoismo
que se esconde nesta atitude. Pois
negam-se¢ a observar a péssima dis-
tribuicdo de bens materiais e espiri-
tuais, as poucas possibilidades de

viver dos outros, como pessoas hu-

manas, como cristdos, causando mi-
lhoes de vitimas. Assim, a autono-

mia significa apenas a auto-defesa

da prdpria seguranga, privilégios e
mordomias, muitas vezes pagos por
aqueles que nao tém voz nem vez
e estdo marginalizados na sociedade

e na Igreja. Pequenos grupos se

apropriam dos bens de Deus, Se-
nhor de todos, e nao ouvem mais os
clamores silenciados des que neces-
sitam destes bens € nédo os t€m a

sua disposi¢ao.

A segunda tentagdo € mais sutil

e perigosa. Baseia-se no absolutismo

da auto-confianca no préprm pcdcr
e fazer, sem precisar de ninguém.
Nenhum processo decisério do ser
humano ¢é sem auxilio dos outros €,
para o cristdo, sem comunicacao
com Deus que opera em seu povo €

na intimidade das consciéncias. Pela .

auto-sufici€éncia, Deus vira um qua-
dro na parede, um ‘“‘out-door” na
estrada da vida; todos os proble-
mas que 0s outros apresentam ja
estdo resolvidos; a procura da péro-

la preciosa ja € posse; o mistério de-

Deus e suas consegiiéncias para -a

vida ndo sao mais pergunta; a ig-

nordncia douta da fé é substituida
pela seguranca da prosperidade in-
tocavel. Mas uma responsabilidade

diante de si mesmo que exclui a res-
ponsabilidade, o responder e exph-
car-se aos outros € a Deus, € ato iso-
lador que nega a préprla existéncia
humana, como co-existéncia ¢ cami-
nhada com os outros na continua
interagao e troca de servigos, em que
a pessoa se forma e se torna ela
mesma. Onde falta a capacidade de
perguntar, procurar, aprender, tro-
car, partilhar, a propria vida huma-
na crista sai mutilada.

Abertura 6u fechamento

O vasto campo de conirastes e
contradicoes na Igreja, embutida na
vida brasileira de hoje, coloca o
povo. de Deus diante de um duplo
dilema. O primeiro é: ou religido,
6pio do povo, dos pobres, mulhe-
res, negros, com sua cauda de resig-
nac¢do, paciéncia e submissdo, ou fi-
delidade ao evangelho que comega
a libertagdo total em Cristo, aqui
neste bundo, na base da luta, da
persisténcia, da coragem de criar
uma sociedade de justica e paz. O
outro é mais ou menos paralelo:
ou cuidar dos bons cristdos numa
ilha de bem-estar espiritual, ou pro-
curar exatamente os marginalizados
¢ oprimidos, dentro e fora da Igre-
ja, para que todos se tornem disci-
pulos livres do Senhor. Talvez esteja
aqui o motivo mais profundo dos
conflitos que aquele sinal de contra-
dicdo, chamado teologia da liberta-
¢do, provoca. Em fidelidade ao

- evangelho, discernir no - lugar da

América Latina os sinais de vida e

‘de morte na Igreja e na sociedade
'é sempre um trabalho . doloroso,

porque perturba a paz e a ordem
tradicionais, demonstra a defasa-
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gem entre a férmula da fé confessa-
da e a facticidade da préaxis, e apela
a uma conversdo, uma saida em di-

re¢do ao desconhecido futuro- do
Reino de Deus,; o mais desconhecido
de todos os outros.

NOTAS -

(1) De ano em ano, uma imensa lite-
ratura foi produzida sobre este assunto.
Veja os Comunicados, Noticias, Estudos
e Documentos da CNBB, revistas SE-
DOGC, REB, Persp. Teol,, etc.; livros de
Juan Luis Segundo, Agdc Pastoral la-
tino-americana, até David Regan, Igreja
para a liberiagdo. Esta reflexdo néao @
resumo destes dados ou selegédo, ape-

bla. (3) Cfr. Mt 27,18-20. (4) Jorge Benci
governo dos escravos, ed. Serafim Leite
do orlginal de 1700, Porto, 1954. (5)
Melhor estudo: Marcello Azevedo S.J.,
Comunidades eclesiais de base e incul-
turagdo da fé. S&c Paulo, 1986. Com
ampla literatura. (6) Tiage 2,1-@; 1 Cor
11,17-22. (7) Mc 12,41-44, (8) Puebla, 3%

parte, 563ss. (9) Congregagdo para a
doutrina da fé, Instrugdo sobre a liber-
dade cristd e a libertacdo, 1,43 etc. []

nas uma contribuigao. {2) Veja os esiu-
dos do CEHILA e o documento de Pue-
S.J., Economia cristd dos senhores no

Algumas observagOes. Pequenas observacoes.

. “Vivam sempre alegres”, 1 Tes 5, 16. A vida é assim: com as luzes
néo faltam as sombras. Mesmo vivenciando a dificuldade, mesmo em meio
as tribulagGes, o(a) Religioso(a) precisa viver na ALEGRIA. Para quem
tem fé, nunca faltardo motivos, naturais e sobrenaturais, para a alegria.

“Rezem sem cessar’, 1 Tes 5, 16. A fé se alimenta de ora¢do. A oragao
nos prepara o encontro com Deus. S6 Deus é o oxigénio que dilata os
pulmdes- do(a) Religioso(a) na sua caminhada, na marcha, na sua cotrida
pelas vias exigentes de sua vida de entrega. Na orag@o se percebem a
saturacdo das coisas humanas e a suficiéncia 1ltima e absoluta de Deus.

 “Em tudo sejam agradecidos”, 1 Tes 5, 16. A gratiddo reconhece que
tudo vem de Deus. Deus nos cumula de dons. E a fonte de nossa paz e
seguranca. E ele que nos ama. E ele que sabe nos amar. Deus faz tudo
para nos alcangar, para se aproximar de nds, para fazer-se ver por nds.
Obrigado, Senhor.

“Deus é fiel”’, 1 Tes 5, 24. E verdade. Ninguém poderd negar, sem
mentir deliberadamente. Deus cumpre sua promessa. Mantém sua palavra.
E misericordioso. A bondade de Deus invade o homem todo: corpo, alma
e espirito. Invade, numa visao tridimensional, as possibilidades todas do
imagindrio, do simbdlico e do real. E isto todos os dias, todas as semanas,
sem descanso, sem envelhecer (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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QUE CRISTO SE DESCOBRE

~ NA AMERICA LATINA
EM VISTA A UMA NOVA ESPIRITUALIDADE

A espiritualidade pede o empobrecimento,
a tendéncia ao esvaziamento proprio e a reniincia,
acreditando-se que nesta debilidade ha uma
‘forca que ndo se alcanca de nenhuma outra forma.

Jon Sobrino

Pediram-me que falasse do Cristo
que se descobre hoje na América
Latina e que relacionasse este des-
cobrimento com uma nova espiti-
tualidade. Os dois temas parecem-
me importantes. O primeiro porque
pressupde que algo de novo esta se
descobrindo a respeito de Cristo na
América Latina, € que essa novida-
de, escandalosa por um lado, € uma
boa noticia para os crentes em Cris-
to, que exige € questiona, mas ao
mesmo tempo, conforta e alegra. A
segunda porque relaciona o conhe-
cimento de Cristo, com espirituali-
dade, o saber em relagdo a Cristo
com a apropriacdo pessoal deste sa-
ber, com a vida de fé. E na ansia
de explicitar esta relagdo, surge,
creio eu, a necessidade sentida de

— imr

In “DIAKONIA”, Boletim do
Centro Inaciano da AMERICA
CENTRAL, n.° 29, margo de 1984,
p. 47-63. Traducdo de Irmdo AN-
GELO M. CAMATA, FMS. |

que a teologia, neste caso a cristo-
logia, esteja a servico de uma espi-
ritualidade e que esta seja parte in-
tegrante do conhecimento cristols-

gico.

A estas duas perguntas vou pro-
curar responder resumidamente por
escassez de tempo, mas atingindo
assim mesmo o fundamental. Para
entender a resposta é preciso ter em
conta, sem didvida, o que meus com-
panheiros desta mesa redonda dirao
sobre a situacdo da América Latina
e de suas Igrejas, pois essa realida-
de se converteu em principal prin-
cipio hermenéutico do conhecimento
de Cristo. Por outra parte, como me
pediram, tentarei apresentar a figu-
ra de Cristo € a espiritualidade, de
maneira que signifiquem algo de
importante para a Igreja européia.
Vou, pois, acentuar aqueles pontos,
que, por sua capacidade de questio-
namento e de esperanga, possam
trazer algo as Igrejas da velha Eu-
ropa. . ey
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1. A FIGURA DE CRISTO NA AMERICA LATINA

Falar do descobrimento de Cristo
na América Latina ou. em qualquer

cutro lugar, significa que este Cristo

se ocultou ou, mais exatamente, que

nés os crentes, 0 temos escondido; -

ora porque paulatinamente O iden-
tificamos com nossas tradigOes que
O imobilizam e O privam de sua

eterna novidade; ora porque — e

este € o problema béasico — intui-

mos que o verdadeiro Cristo € sem-

pre um desafio, e portanto uma
ameaca a0 homem concupiscente
que sempre tenciona fabricar seus
préprios cristos € a quem repugna
ouvir, com ouvidos atentos, a verda-
de de um Cristo que vai além e, fre-
glientemente, contra ‘suas expectati-
vas € seus interesses, -

.. Descobrir a Cristo na América La-
tina nao significa outra coisa do que
redescobrir o Cristo dos Evangelhos,
esse Cristo que n2o € outro sendo
Jesus de Nazaré, tal como no-lo des-
crevem os Evangelhos. Sem nenhu-
ma dtvida esse re-descobrimento
tem dificuldades técnicas de encon-
trar esse Jesus, ja entregue a nds em
textos de fé; e sem davida, esse Je-
sus tem que ser apresentado através
de mediagOes. Mas o importanie
mesmo é chegar a esse Jesus de Na-
zaré; pois, a esse Jesus encontraram
muitos cristdos latino-americanos.

Uma vez re-descoberto esse Jesus
podemos nos perguntar por que foi
possivel este re-descobrimento, € a
resposta novamente, € de suma im-
portdncia. - Na América Latina esse
re-descobrimento, em primeiro lu-
gar, ‘nao foi efeito de investigag@o
teolégica, mas simplesmente porque
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o Evangelho re-encontrou seu pro-
prio lugar, aquele lugar onde deve
ser lido, ¢ onde se torna transparen-
te. Este lugar é o mundo dos pobres.

Pobres e evangelhos sdo correlati-
vos, refletem-se mutuamente. Quan-
do se separam, o Evangelho tende a
permanecer simples texto, suscetivel
de ser transformado em pura dou-
trina, no qual se estudardo os tex-
tos que apbiem uma doutrina sobre
Cristo. Quando, porém, se somam
pobres e Evangelho, entdo o0 que se
disse de Cristo nos Evangelhos mos-
tra verdadeiramente o que de Cris-
to existe em Jesus; aparece, entao o
verdadeiro Jesus, .mensageiro da
Boa Nova aos pobres, e transforma-
do Ele préprio, em Boa Nova. Pois,
a partir dos pobres, recobram-se no-
vos olhos para ler o Evangelho, ¢
compreendendo Jesus dos Evange-
lhos, a partir-dos pobres — se nos
permitem uma frase chocante, supe-
ra-se um certo analfabetismo de
guem ndo sabe ler o Evangelho. O
re-descobrimento de Cristo deve-se,
pois, ao encontréd-lo na relagao entre
Jesus e os pobres atuais, medida
pela mensagem da Boa Nova de Je-
sus aos pobres de seu tempo.

- Deste Jesus dos Evangelhos es-
creveu-se longamente, de sorie que
nao € preciso repetir em detalhes, o
que Ele foi, disse, fez e padeceu.
Pretendemos, no momento, apresen-
tar algumas caracteristicas formais
de como é entendido esse Jesus na
América Latina, as quais escolhe-
mos e enfatizamos, porque, talvez,
nédo- estejam hoje tdo presentes na
Europa. -Creio- serem essas caracte-



risticas da captagdo .de Jesus suma-
mente importantes porque permi-
tem que idénticos contetidos evan-
gélicos, que podem ser lidos em
muitos lugares diferentes, recebam
interpretagdo -concreta e distinta, e
tenham grande forga transformado-
ra para quem.os . -

a) A pnmeu'a caracteristica de
Cristo é ser-captado como um Jesus
proximo. Proximidade é, sem divi-
da, uma categoria teolégica e cristo-
Iégica de -primeira magnitude; o
dogma da encarnag@o apenas confir-
ma a absoluta proximidade de Deus
aos homens em Cristo. Porém, uma
coisa é aceitar este dogma de fé e
outra, muito diversa, é fazer dessa
proximidade algo de central na pro-
pria vida da fé.

Na América Latina se cré num
Jesus préximo -a nés, porque em
primeiro lugar, € visto como proéxi-
mo a propria realidade. Que guere-
mos dizer com isso? Que Jesus €
visto como alguém que se aproxi-
mou-da realidade do seu tempo e do
fato maior dessa realidade: as maio-
rias pobres, oprimidas, sem dignida-
de. E é também visto como quem
fez desta proximidade o critério de
toda a sua atuacdo. A partir disso se
compreendem seus julgamentos so-
bre a realidade, o denunciéa-la, des-
mascara-la, e fambém a seus res-
ponsé.veas

Essa aproximacdo da realidade €
que O levou a comover-se até as en-
tranhas perante o sofrimento do
povo, fé-lo sair em sua defesa, imis-
cuir-se aos conflitos, ser pers’eguido
e crucificado. “Proximidade” ndo &,
pois, categoria abstrata mas histé-

rica; € a encarnag¢ao conseqiiente em
seu proprio mundo .de opressdo, a
visdo respeitosa deste mundo e a
misericordiosa reagdo ante os Opti-
midos deste mundo.

~ Devido 2 proximidade com o seu

mundo, Cristo Jesus é também hoje
sentido como préximo pelos pobres
da América Latina. A distincia her-
menéutica é facilmente vencida pe-
los pobres latino-americanos: um
Cristo essencialmente préximo a seu
préprio -mundo ‘€ automaticamente
compreendido, -aceito:e querido pe-
los pobres -do mundo dé hoje.

Desta proximidade de Jesus dedu-
Zzem-se. algumas conseqiiéncias para
a captacdo de Cristo. Em primeiro
lugar, os pobres de hoje véem, no
processo de aproximagdo de Jesus
aos pobres de seu tempo, o modo
como Jesus foi se tornando irmao
dos pobres, realmente participante
de uma humanidade composta, em
sua imensa maioria, de pobres.
Diante disso, os pobres de hoje po-
dem chamé-lo de irmdo, alguém
como eles. Entendem muito bem a
Carta aos Hebreus, onde Jesus ndo
se envergonha de chamar de irméo
aos homens. Em- segundo lugar o
Cristo, que € Jesus, possui triplice
credibilidade devido & sua proximi-
dade. Sejam quais forem os proble-
mas acerca da “verdade” de Cristo,
sua credibilidade se acha assegurada
porque mantém sua proximidade até
o fim. Neste sentido, a cruz de Jesus
¢ vista como o simbolo méaximo da
proximidade de Jesus aos pobres, 0
que Lhe outorga o méximo de cre-
dibilidade. Em terceiro lugar, Jesus
e o Evangelho sdo latino-america-
nos. Queremos com isso dizer que

307



fica superada a impressdo de que o
Evangelho na América Latina veio
de fora e se mantém de alguma for-
ma a partir de fora. Ndo € que os
pobres da América Latina ndo acei-
tem a universalidade da Igreja, nem
que nela existam centros eclesiais
ou teolégicos geograficamente - dis-
tantes da América Latina. O proble-
ma € que o Evangelho lhes fala di-
retamente; e que nao € mnecessario
— embora continue sendo uma rea-
lidade, positiva em parte — € que
o Evangelho venha filtrado e inter-
pretado por outras regides. Sentindo
Jesus préximo, sentem que Jesus €
deles, e que podem e devem ler o
Evangelho. Deste modo consegue-se
algo de suma imporiancia: a possi-
bilidade e a realidade de ser auten-
ticamente latino-americano enquan-
to crentes, € que ndo sejam obriga-
dos de algum modo a pedir empres-
tada sua identidade evangélica, sen-
do e permanecendo latino-america-

nos.

b) A segunda caracteristica de
Cristo é ser entendido como um
Jesus Libertador. Isto ndo € um to-
' pico da moda, nem algo introduzido
pela teologia da libertagdo que o re-
pete oportune et importune; € algo
de essencial ao re-descobrimento do
Jesus dos Evangelhos. Libertacao
em sua formulacdo como redencado
e salvacdo — € novamente uma ca-
tegoria fundamental. O que se deu
na América Latina é que a liberta-
¢ao foi historiada e compreendida a
partir das origens biblicas, e desta
forma é captada espontaneamente
como boa, justa e necessaria pelos
pobres da América Latina. Se algu-
ma’ passagem biblica causou impac-
to e chegou ao mais profundo do
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coragao dos pobres € o conhecido
Lc 4,18-19: “O Espirito do Senhor
repousa sobre mim, pois ele me un-
giu para que leve a boa-nova aos
pobres. Me enviou para anunciar a
liberdade aos cativos e dar vista aos
cegos, para pdr em liberdade os
oprimidos, para proclamar o anc da
graca do Senhor”,

Além desta passagem fundamen-
tal hd muitas outras que dao espe-
ranga aos. pobres, como aquela em
que o Reino de Deus se aproxima
e que os pobres sdo ditosos porque
deles é o Reino. Esta libertacao de-
sejada, reconhecida por Medellin
como presenga do Espirito e sinal
dos tempos, converte-se em elemen-
to essencial para compreender a Je-
sus. Véem Nele o pregador e o reali-
zador da libertacdo, aquele que pde
em palavras o contetido de sua espe-
ranca, ¢ dedica sua vida a servigo
de que isso se torne realidade.

Embora nao seja facil sistematizar
como eles véem Jesus enquanto li-
bertador, podemos dizer que O
véem como aquele que os liberta
desde o mais profundo do seu cora-
¢do; liberta-os da angtstia, da resig-
nacio, do individualismo, do deses-
pero. Eles véem em Jesus aquele
que lhes comunica forga interior ca-
paz de converté-los pessoal e gru-
palmente, de homens medrosos em
homens livres; livres para esperar,
para unir-se, para lutar. Observam
que hoje também se repetem aque-
las cenas de curas: em contato com
Jesus, os enfermos deixam de sé-lo;

e Jesus lhes dd a razdo: tua fé te
salvou.

Véem em Jesus aquele que con-
duz a uma pratica destinada a trans-



formar - a sociedade opressora em
sociedade iraterna e justa, de acordo
com 0. ideal do Reino de Deus. As
mediacOes desta pratica foram, em
Jesus, sobretudo sua. palavra; po-
rém, essa palavra ndo foi sé6 doutri-
na ou antincio, mas também prati-
ca. A palavra de Jesus, denunciadora
e desmascaradora, é percebida como
condenacdo social, seja de uma so-
ciedade teocritica organizada ao re-
dor de um templo, seja de uma so-
ciedade imposta pela forca vinda de
Roma, a pax romana. O fato de
Jesus morrer crucificado, condenado
como blasfemo e subversivo ¢ —
para a América Latina, onde tantos
sd0 assassinados igualmente como
blasfemos e subversivos — a prova
mais evidente de que Jesus procurou
transformar a ‘sociedade, que seu
amor nio esta dirigido s6 aos pobres
ou ricos individuais, mas as maio-
rias pobres, e que, portanto, seu
amor foi também um amor politico,
libertador. |

Finalmente, Jesus € visto como
quem opera profunda libertagdo na
prépria  nogdo de Deus. Os pobres
na América Latina — por sua tra-
dicional cultura religiosa e pela ilu-
minacdo operada pela f€ — néo
véem o problema de Deus a partir
de sua existéncia ou nao existéncia,
mas a partir da alternativa enire o
verdadeiro Deus e os idolos. Assim
o percebem em Jesus. Este esclare-
ceu em que consiste o verdadeiro
Deus, desmascarando os idolos. Es-
tes sao verdadeiras divindades,
muito realmente existentes, que
cprimem ¢ matam os pobres, justifi-
cando-se em mnome da divindade.
Para Jesus, o verdadeiro Deus € o
Deus vivo, que quer a vida dos ho-

mens, vida que devera ser abun-
dante; mas que comec¢a com paoc em
casa, saude ‘e educagdo. Deus, que
seja: verdadeiramente o Deus da
vida, um Deus cuja gléria seja o
homem, ou melhor, o pobre que
vive, como Mons. Romero parafra-
seou a Ireneu, um Deus que seja do
Exodo, que baixa do céu para liber-
tar seu povo, um Deus que toma
partido, nos profetas, por aqueles a
quem chama -“meu povo”, em Opo-
sicdo a seus opressores, um Deus
gue queira construir um reino para
os - pobres; tudo- isso entenderam
muito bem os - pobres da América
Latina ao re-descobrirem a Jesus.

Esse Jesus continua hoje sendo
captado e querido como libertador;
continua gerando dignidade entre
os .pobres; assim os possibilita € os
move a organizar-se como povo €
povo de Deus; continua gerando
compromissos, generosidade, lutas e
entrega total pela libertagdo dos po-
vos; continua alimentando a espe-
ranca de que a libertac@o vira, em-
bora os obsticulos ingentes € ©
Reino de Deus nao chegue porgque
alguém o deseja, e nem com a ple-
nitude utdpica desejada.

c) A terceira caracteristica € que
Cristo é entendido como wume Jesus
presente na historia atual. Esta atual
presenca de Cristo € também uma
categoria teoldgica fundamental, em-
bora tenha estado mais presente na
espiritualidade e na piedade do que
na cristologia propriamente dita.
Com isso queremos dizer que a
atualidade .de Cristo ndo influi mui-
to para o seu conhecimento, com
risco de reduzir-se a textos escritos
no passado, de modo que para co-
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nhecé-lo estejamos obrigados a vol-
tar fundamentalmente -ao passado.
Que gste. sma necessario ndo h4 di-
vida, para ndo se cair em ilusOes
enire outras coisas. Porém, o movi-
mento unilateral ao passado ndo faz
plena justica ao Jesus dos.Evange-
lhos, de. Quem se afirma de diver-
sas maneiras nos outros escritos do
NT, que continua presente.

- Na América Latina, a atual pre-
senca de Cristo € sumamente im-
portante para os cristdos e também
para a teologia, Nao se trata, evi-
dentemente, de “inventar” a Cristo
a partir do presente, mas sim de en-
trar em contato com Ele no pre-
sente, por mais que se tenha de de-
terminar cuidadosamente o que
significa . este contato. De qualquer
- forma, quer dizer que o conheci-
mento de Cristo ndo se adquite
simplesmente com base no passado,
mas também travando contato com
o Cristo do presente. O Espfrito de
Cristo, os sinais do.tempo que -tor-
nam o Cristo presente hoje, s@o su-
mamente importantes, supondo, evi-
dentemente, que ndo se trata de
qualquer espirito mas do Espirito
de Jesus, capaz de recrear em nossa
histéria a histéria de Jesus, leve*
mente esbogada

Em concreto essa presenga de
Cristo € vista hoje, na América La-
tina, na dialética do enconirar o
Cristo atual e trabalhar para torna-
lo presente. Parte essencial dessa
presenca se descobre — dito sem
nenhuma rotina, mas com a abso-
luta seriedade de nossa atual situa-
cao; como afirmou Mons. Romero
— no fato de que os pobres deste
mundo estao completando em seus
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corpos, o que-falta & paixao de Cris-
to, e disso eles t€m consciéncia. Que
sofram uma imensa paixao € eviden-
te, € que nesta paixfo “saibam que
estdo- completando a de  Cristo, é
um dos modos de chegar realmente
do conhecimento de Cristo. Por ou-
tro lado sdo, € se sentem também
corresponsaveis pelo atual senhorio
de Cristo, quer dizer, implantadores
ja nesta histéria, dos sinais do Cris-
to ressuscitado: a esperanga que
nao motre, o0 servico: desinteressado,
a liberdade e a alegria. Desta forma
os ctentes sdo, e sabem que sdo, O
corpo de Cristo hoje na histéria; e

a partir deste corpo vao cunhecen—
do melhor a Cabeg,a

Com base nesi:a pal;ticipagﬁo na
realidade do Cristo celebram sua
presenga na eucaristia, na reunifio e
oracdo dos crentes, na solidariedade
— a grande solidariedade com todo
um povo sofredor, e nas pequenas
solidariedades da vida cotidiana das
comunidades —. Aceitam a presen-
ca sacramental de Cristo € a incor-
poram a si na fidelidade ao manda-
to de Cristo na tltima ceia. “Fazei
isto em memoria de mim.”’; e nova-
mente juntam a presenca de Cristo
com ‘sua presenca‘ historica: fideli-
dade 3 partilha do pdo e do vinho
— a prépria entrega — e fidelidade
em pattilhar o pao e beber juntos
na mesma mesa' — fazendo com
que Cristo se torne Senhor desta
histéria.

Finalmente, a presenca atual de
Cristo é aceita com absoluta serie-
dade, de acordo com a palavra de
Mateus na pardbola do juizo final:
“O que fizerdes a estes mais peque-
nos -é a mim que o fazeis”. Cristo



continua hoje em nosso mundo, de
maneira privilegiada mnos pobres.
Nao significa que ‘todo o Cristo es-
teja nos pobres, nem que sO nos po-
bres esteja Cristo..-Mas neles esté,
¢ €ssa sua presenca nos pobres tem
gue ser tomada em conta com abso-
luta seriedade. Cristo estd hoje es-
condido e sem rosto, por uma parte,
e estd também salvificamente pre-
sente a todo aquele que se aproxi-
ma dos pobres para liberta-los.

Estas breves reflexGes sobre a
presenga atual de Cristo e as diver-
sas formas de entrar em contato
com Ele, ndo pretendem, todavia,
substituir o passado de Jesus de
Nazaré. O que se quer dizer — e
em qualquer caso, assim sucede na
América Latina — é que o conheci-
mento de Cristo vai se desenvolven-
do dialeticamente entre o que Dele
sabemos pelos Evangelhos € o que
Dele . intuimos no presente. Ambas
as coisas vdo se esclarecendo mu-
tuamente, e através de ambas vai-se
captando cada vez melhor quem foi
e quem € Jesus.

d) Uma dltima caracteristica de
Cristo resume, por assim' dizer, to-
das as outras:. Cristo € percebido

como Jesus gue é Boa-Nova. Com.

isso queremos dizer que se descobre
realmente o Cristo dos Evangelhos,
porém ndo mais s historicamente,
porquanto os Evangelhos s@o fontes
para conhecer a histéria de Jesus,
como também  sistematicamente,
pois Evangelho e Boa-Nova s@o si-
nénimos. Este re-descobrimento de-
veria ter sido o mais evidente,
Porém n3ao foi o mais fregiiente,
Por muiltiplas razoes o Evangelho se
transformou em matéria para pro-
var determinada teologia ou para

sustentar um dogma, o que-é legiti-
mo € necessirio; mas nestes casos
foi usado, nao em sua forma origi-
nal de Boa Nova. Ambientalmente
também € freqgiiente o uso do Evan-
gelho apenas para defendé-lo de
quem o ataca, quer dizer apologeti-
camente; - tarefa pastoralmente ne-
cessaria quando um ambiente se-
cularizado a isso constrange, porém,

tarefa que coloca o Evangelho na

defensiva € assim o priva de sua
forga original de ser Boa-Nova.

Esta Otica evangélica do Evange-
lho — passa a necessaria redundan-
cia — € a que os pobres da América
Latina -redescobriram. Jesus é o0
arauto do Evangelho, de uma Boa-
Nova. Suas palavras e obras s@o a
Boa-Nova. Foi Jesus quem disse: “o
Reino ‘dos céus - estd préximo”,
“bem-aventurados sois vOs, 0s Po-
bres, porque vosso é o Reino de
Deus”; . quando . ensinou a orar co-
mecou com outra grande novidade:
“Temos um Deus que é Pai e Pai
comum: “Pai.nosso”; Ele € quem
falou a um homem acabrunhado:
“Ndo temas, vai em paz’; Ele €
quem disse ao pecador angustiado:
a maior alegria de Deus é que os
pecadores se aproximem confiada-
mente de Deus como de um Pai.

Este Jesus, portador da Boa Nova,
é Ele prdéprio visto como Boa Nova
para os pobres de hoje; € o grande
dom de Deus ao mundo. Com Ele
os pobres da América Latina podem
repetir em verdade, a afirmagao
paulina de que “apareceu a benigni-
dade de Deus”, ou a afirmacdo de
Joao, de que “apareceu a graca €
a verdade”, ou podem construir
suas proprias formulagGes chaman-
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do a Jesus de libertador. O impor-
tante desta formulagdo € que Jesus
¢ entendido como- Boa Nova e,
sendo percebido -assim, traz a ale-—
gria. Nao ha ddavida de que os cris-
tdaos da Ameérica Latina conhecem
as durissimas exigéncias de Jesus
— néo faz mal recordar aqui os mi-
lhGes de camponeses, operarios, es-
tudantes, religiosas, religiosos, sa-

cerdotes, bispos que derramaram
seu sangue por esse Evangelho ¢ por
esse Cristo na América Latina —,
mas possuem também o jdbilo e a
gratiddo de haverem encontrado
Jesus. Por isso, o Evangelho se torna
para eles carga pesada e leve ao
mesmo tempo, como aquela pedra
preciosa e aquele tesouro escondido
pelo qual vale a pena vender tudo.

5 PARA UMA NOVA ESPIRITUALIDADE

Esse Cristo assim percebido é
também um Cristo “vivido” no se-
guimento de Jesus. E nisto se en-
contra a base da espiritualidade,
nova ou antiga, como queira. A es-
piritualidade fundamental ndo € ou-
tra coisa sendo o exercicio do
espirito exigido para seguir a Jesus
e preplclado por sua vez, por este
seguimento. Esta ndo € uma espiri-
tualidade regional que intentasse
reproduzir este ou aquele exemplo
de Jesus, essa. ou aquela atitude. E
uma espiritualidade nfundamental
para confrontar-nos com nossa pré-
pria histéria atual, como Jesus se
confrontou com a sua; € uma espi-
ritualidade teo-logal para nos con-
frontar com o definitivo da histéria
¢ com o definitivo de Deus, para
enfrentar a vida e a morte, para
lutar em favor de uma e contra a
outra, para estar disponivel a dar
algo da prdépria vida, e até a prépria
vida, em beneficio da vida dos ou-
tros; € uma espiritualidade cristo-
céntrica, pois faz tudo isso com o
espirito de ]esus, do jeito de Jesus.
Espiritualidade €, entdo, o exercicio
do espirito para tornar-se filho no
Filho, como disse Sao Paulo.
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a) Quais sejam os tracos concre-
tos dessa espiritualidade, conclui-se
facilmente do que ja foi dito sobre
Jesus. Em sua origem enconira-se o
ato do espirito de enfrentar-se com
a verdade deste mundo, descobri-la,
afirma-la e denunciid-la como gra-
vissimo pecado, € fazendo isso tudo
a partir dos pobres. E seu cresci-
mento consiste em sentir grande
misericOrdia para com o0s pobres
deste mundo, 0 que constrange a
optar eficazmente por eles, defendé-
los, lutar com eles para sua liberta-
cao, e transformar-nos a nds mes-
mos em boa nova para eles. Por
outro lado, consiste também em nos

-mantermos fi€is .2 essa primeira

opc¢ao, quando as conseqiiéncias se
anunciam duras € custosas; em pe-
netrarmos € permanecermos nos
conflitos que essa opcao inevitavel-
mente gera; em estarmos disponiveis
e sofrer toda sorte de perseguicOes
que os poderes deste mundo inven-
tam contra os pobres, € contra aque-
les que com eles se solidarizam; em
permanecermos fiéis até o fim,
quandc a opgdo pelos pobres exigir
rentincia de si mesmo e até a prc:-
pria vida.



Este nticleo fundamental da espi-
ritualidade significa orientar a pré-
pria vida, ndo em torno de si € em
favor de si mesmo, do préprio gru-
po ou mesmo da prépria Igreja, mas
em diregdo aos pobres deste mundo,
os quais descentralizam verdadeira-
mente o préprio eu pessoal ou gru-
pal. E a espiritualidade exigida pelo
servigo conseqiiente ao Reino de
Deus ao qual devemos servir, me-
diagdo muito eficaz da exigéncia
crista do amor, que deve servir e
ndo ser servido. Em palavras mais
atuais, € a opgdo de viver para que
exista justica para com 0s pobres
deste mundo; para que exista vida;
para que esta humanidade, que pro-
duz muito mais a morte — lenta ou
violenta — produza vida.

Nestes niveis a espiritualidade
nao parece ser muito sofisticada;
nao parece enfrarmos no que fradi-
cionalmente foi considerado como
finalidade . da espiritualidade: a
santidade. No entanto € o primeiro
passo absolutamente necessario para
uma vida verdadeiramente humana,
para uma vida cristd € para uma
vida santa.

Esta espiritualidade € a que nos
torna afins desse Deus da vida, da
libertagdo, da justica, que deseja
que seu povo viva. E reconhecer
que na vida dos pobres deste mun-
do existe algo de dltimo e santo, em
cujo servico vamos nds mesmos al-
cancando o ‘que, na realidade, € l-
timo também para nés, e fora do
qual serd v@o procurar a finalidade
de nossa prépria vida, do sentido de
nossa propria vida e de nossa espe-
ranca. st -

-b) - Essa atitude: fundamental em
favor dos pobres deve ser acompa-
nhada de certo espirito semelhante
ao de Jesus. A op¢ao pelos pobres
pode ser levada a cabo de diversas
formas; mas cristamente deve re-
produzir aqueles valotres, aquelas
atitudes, aquelas virtudes realizadas
e exigidas por Jesus. Trata-se, por-
tanto, de reproduzit o espirito fun-
damental de Jesus no servico ao
Reino de Deus e o modo de leva-lo
a termo, o jeito de Jesus no servigo
a0 Reino, Isto.transparece progra-
maticamente em muitas das exigén-
cias de Jesus, no sermdo da monta-
nha, especialmente nas bem-aventu-
rancas, onde nos diz o que deve ser
o seguidor de Jesus que luta pela
justica.

A espiritualidade pede o empobre-
cimento, a tendéncia ao esvaziamen-
to préprio e a rentincia, acreditando-
se que nesta debilidade ha uma espé-
cie de forga que ndo se alcanca de
nenhuma oufra forma, ¢ que esse
empobrecimento € o inico que pode
sanar a concupiscéncia inerente ao
uso do poder, por outra parie ne-
cessario. Exige pureza de coracao,
castidade profunda para reconhecer
as coisas como sdo, sem manipulé-
las em proveito préprio, sem ceder
ao dogmatismo sempre desumani-
zante que quer fazer coincidir a rea-
lidade com as préprias idéias e in-
teresses. Exige a busca da paz em

meio 2 luta, as vezes da luta armada,
para que a violéncia, tragicamente
necessaria e legltuna em certas cit-
cunstincias, ndo se volte para si
mesmo, € nem em mistica salvifica.
Exige a busca da reconciliagdo ¢ do
perddo, ndo apenas como atitudes
puramente psicolégicas, as vezes di-
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ficilmente . alcangaveis — embora
tenhamos disto.comovedores exem-
plos —, sendo como atitude de ndo
fechar para sempre o futuro do ad-
versario e reconhecer. que também
nele pode haver o positivo. Exige
atitude de gratuidade, tao dificil-
mente conceituavel, a qual, por um
lado, nos mostra sermos - ‘‘servos
indteis”, e por outro, faz com que
~a pratica tenha o vigor de quem se
sente agradecido; de qualquer for-
ma € a experiéncia da gratuidade
que cura a hibris inerente a qual-
quer projeto -humano, por bom e
justo que seja. Exige atitude de jua-
bilo em meio a dor, cientes de que
sempre podemos nos dirigir a Deus
como a um Pail, na oracao, na euca-
ristia, nas celebra¢Ges da vida coti-
diana, da solidariedade, dos triunfos
parciais. Exige, enfim, a manuten-
¢ao do espirito ‘de utopia, a afirma-
¢do da esperanca num futuro que
serd salvifico, que nos impulsione a
alcancéa-lo, embora ndo o possamos
alcangar, que procuremos reconci-
liar sempre o que na histéria é difi-
cilmente reconcilidvel: luta e paz,
justica ¢ perddo, novos homens e
novas estrtuturas.

c) Esse esbogo de espiritualidade
¢ evidentemente cristolégico, segun-
do o Cristo que se foi re-descobrin-
do; mas é também teologal. Com
isso queremos afirmar que a pratica
desta espiritualidade é caminho para
Deus, e encontro com Deus na his-
téria. Dissemos que € também teolo-
gal, pois versa sobre aquelas reali-
dades tltimas que podem mediar
(ou impedir) esse caminho € esse
encontro,” Cremos que possui uma
finalidade -muito radical, pois visa
a finalidade..com a ‘qual todo ho-
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mem, em - qualquer época e-lugar,
tem que enfrentar-se; historicamen-
te exige com muita claridade e crue-
za, a vida € a morie como coisas
ullimas e quer resposta ante essa
propria vida e morte. Por essa razéo,
além desta espiritualidade ser cris-
ta, por ser cristolégica, € também
{fundamentalmente humana: pois
traz de volta para o cristdo as reali-
dades e exigéncias fundamentais
para todo homem: ser corresponsé-
vel ou nao, com essa humanidade
sofredora que mantém sempre viva
a esperanca de . vida.

Esta espiritualidade acima descri-
ta é que langa ao espiritc humano
as perguntas que nascem da mesma
realidade, as indagacOes sobre a es-
peranc¢a, sobre o amor e sobre a f{¢.
A esperanca tem realmente sentido
para a humanidade? E verdade que
o amor é o mais profundo ato do
ser humano? E certo que no mais
intimo da realidade exista o bem e
4 verdade? Cremos que a espiritua-
lidade descrita, precisamente por
colocar o homem .em contato com
aquela realidade e aquela pratica na
qual, literalmente, entram em jogo
a vida e a morte dos homens, provo-
ca essas perguntas inevitdveis e ra-
dicais. A resposta a essas perguntas
pode ser diferente, e segundo elas,
responder-se-d de uma forma ou de
outra ao problema teologal, o pro-
blema de Deus. Frente & realidade
sobre a qual versa .esta espirituali-
dade, ndo € contrassenso o homem
suspender o julgamento ou negar a
bondade final da realidade. Sobram-
lhe experiéncias histéricas para essa
tomada de posi¢do. Outros, entre-
tanto, respondem positivamente.
Uns o fardo sem mencionar explici-



tamente -a .Deus; outros mencionam
a-Deus explicitamente. Os crentes,
que praticam essa espiritualidade,
muitas vezes nao podem expressa-
la por palavras porque devem men-
cionar -a Deus; talvez s6 o possam
dizer a maneira da teologia negati-
va, que mais verdadeira € a espe-
ranga do que a resignag#@o; que o
amor € melhor do que o egocentris-
mo; que ao dar a vida por amor
realizaram um ato mais humano;
que algo existe no fundo da reali-
dade; que € promessa de justica, de
verdade, e -de ‘paz impulsionando
sempre para diante. De fato os
crentes mencionam a Deus; cha-
mam-no de Pai e deixam-no conti-
nuar sendo o Deus misterioso ¢ in-
sondavel. O importante -a notar €
que fazem isso através da espiritua-
lidade que descrevemos. Esta deve-
ria ser, em pura légica, o maior obs-
taculo a aceitagdo de Deus, perante
as tremendas injusti¢as; entretanto
é isso que abre a possibilidade de
aceitarem a Deus, como Jesus, e de
considerarem a prépria vida como
um caminhar com Deus e para
Deus. Isto acontece de fato, € ndo

se pode ir além do fato para buscar
uma explicacdo; mas esse fato mos-
tra que a espiritualidade que nasce
do seguimento de Jesus a servigo de
um Reino- para os pobres, € espiri-
tualidade no sentido mais pleno da
palavra, pois. joga com todas as
energias do espirito, responde aos
maiores desafios desse espirito e
também as maiores esperangas de
realizacdo desse espirito.

Digamos também, para terminar,
embora de passagem, que este as-
pecto teologal da espiritualidade do
seguimento de Jesus:-é a maneira
real de aceitar in gcfu a transcen-
déncia de Cristo — tema a que nao
aludimos antes. — Na América La-
tina os cristdos mostram que créem
em Jesus como Cristo, ndao tanto
porque formulem. ou confessem sua
divindade — coisa que alidas o fa-
zem sem dificuldade —, mas por-
gque tomam o seguimento de Cristo
como finalidade, e isto, automatica-
mente € aceitar Jesus como fim lti-
mo, a partir do que vao enfrentando
a finalidade de suas vidas e da his-
téria, .

3. SIGNIFICADO PARA AS IGREJAS EUROPEIAS

Tudo o que dissemos sé pode ser,
em ultima andlise, oferecido como
uma realidade questionante ¢ boa-
nova para os que habitamos a Amé-
rica Latina e para os cristdaos da
Europa. E verdade que existe esta
descoberta do Cristo e essa espiri-
tualidade. -Muitas vezes perguntam
na Europa como fazer, como desen-
volver na Europa comunidades de
base, opcdo pelos pobres, teologia
da libertagdo. Para essas perguntas

ndao h4 resposta que atue como re-
ceita; e menos ainda da parte dos
latino-americanos que procuramos
ser cristdos dentro de uma realida-
de concreta € ndo apoiamos preci-
pitados wuniversalismos e, menos
ainda, colonialismos cristdos e teo-
légicos, dos quais tanto padeceram
as Igrejas do Terceiro Mundo. A
questdo .nao &, pois, de propor ou
impor receitas. ‘Entretanto, algo se
pode adiantar ‘a partir da prépria
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experiéncia;. Mais do que os produ-
tos acabados, eclesiais. ou teoldgi-
cos, quisera apresentar a raiz de
todos eles: encontrar aquele lugar
onde .o Evangelho mostre toda sua
criatividade intrinseca e cresca
como arvore frondosa. Este lugar, €
claro, s@ao os pobres deste mundo.
Mantendo esta correlacdo entre o
Evangelho e os pobres, descobre-se
a Cristo, viceja a espiritualidade,
mantém-se 0 mistério de Deus como
salvifico e cresce também uma Igre-
ja dos pobres, tema este que nao
desenvolvemos. Buscar na Europa
esta correlagao entre o0 Evangelho e
os pobres € tarefa vossa, Quisera
apenas, para terminar, dar algumas
sugestoes que talvez se]am tteis para
essa busca. -

Considerada a Igreja da Europa
em sua totalidade, com as novidades
que depois citaremos, parece-me im-
portante, em primeiro lugar, acabar
com certos preconceitos, compreen-
siveis historicamente, mas teologica-
mente inaceitdveis. E preciso acabar
com a confusdo teolégica de que a
Europa, por ter sido o centro geo-
grafico a partir do qual se expandiu
o Evangelho, continue sendo o
centro teoldgico da fé, da Igreja e
da teologia. Em nivel histérico &
preciso- acabar com o preconceito
de que o homem europeu seja sim-
plesmente o homem universal, afir-
macdo empiricamente falsa e teolo-
gicamente inadequada, se se quer
compreender a fé a partir deste
homem, e deste para todos os ho-
mens. Em nivel teolégico, é preciso
acabar com o preconceito, permi-
tam-me diz€-lo com clareza, de que
a Europa continue sendo o lugar
privilegiado de Deus, a partir do
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gual Deus chegue a outras. .partes
do mundo, que de 14 temha que
sair- a reflexdao sobre-Deus para o
resto da humanidade, de tal modo
que o problemia europeu de Deus
deva ser também o problema uni-
versal de Deus. Enquanto se pressu-
punha, consciente ou inconsciente-
mente, que as Igrejas € a teologia
européia tenham o monopdlio sobre
Deus, pouco se progredird. Com isso
estou propondo um ato de humilda-
de as Igrejas .européias - para que
aceitem ndo serem mais o ceniro da
fé; mais ainda, para que aceitem o
siléncic de .- Deus mnas sociedades
orientadas para o progresso unilate-
ral, a abundancia, ‘0 consumismo —
embora a conjuntura atual européia
haja ofuscado esses ideais —, para
que ndo forcem a Palavra de Deus
14 onde ela nao existe, nem pressu-
ponham que essa Palavra se tenha
tornado patrmmnm perene das Igre-
jas européias. Esta humildade é um
momento de eémpobrecimento, ne-
cessario e também frutifero.

Parece-me também importante
acabar com a atitude inadequada-
mente pluralista segundo a qual as
Igrejas européias aceitariam — ou
“tolerariam” — o que sucede nas
Igrejas latino-americanas, mas nao
estariam realmente prontas a ouvir
o que 1& ocorre, nem aprender o que
de bom 14 se realiza. Ja dissemos
gue ndo se trata de voltar ao uni-
versalismo uniformista na Igreja;
porém, numa Igreja verdadeiramen-
te catdlica, todas as Igrejas locais
deveriam estar abertas ao que ocor-
re nas outras, como momento essen-
cial de sua prépria localidade; de-
veriam estar prontas.a ouvir oufras
vozes, . outras experiéncias, oufras



teclogias, outros. compromissos, oOu-
tros martirios que vém da Ameérica
Latina; do mesmo modo como as
Igrejas latino-americanas deverao
estar abertas-a.tudo o que a Europa
oferece de evangélico. |

Esta humildade ¢ abertura me pa-
recem condicOes prévias, historica-
mente exigidas pela atual situagao
das Igrejas da Europa, para encon-
trarem novamente o lugar do Evan-
gelho. Que surgird de positivo des-
tas atitudes, onde e como encontrar
esse lugar, & trabalho vosso, como
j4 foi dito. Mas, sim, algo positivo
estd surgindo tal como eu entendo.
Na Europa existem muitos. grupos
cristdos, dos- quais fazem parte tam-
bém sacerdotes e bispos, que pro-
curam qual seja o pecado fundamen-
tal . europeu, tarefa tragica, porém
necessaria, porque assinala o mundo
dos pobres; quais sdo as dimensdes
locais e internacionais desse pecado,
com o qual — novamente de forma
trdgica — se abrem a universalida-
de do pecado e assim a universali-
dade dos pobres deste mundo. A
partir do conhecimento deste peca-
do, muitos grupos cristdos traba-
lham para realizar sua fundamental
conversdo, a qual, por uma parte,
supOe integracdo real na humanida-
de atual, o sentirem-se seres huma-
nos corresponsdveis com o0s sofri-
mentos e as esperancas das maiorias
pobres deste mundo, € por outra

patte, o lograrem nhova visao a par-

tir dos pobres, o que abre os olhos
para o Evangelho. H4 muitos grupos

cristdos que agem contra o ideal in-
guestionado de uma sociedade con-

sumista e de abundancia; que prati-

cam a austeridade como testemunho
pessoal contra uma sociedade desu- .

manizante, assim como confra -uma
sociedade injusta, ¢ a favor de uma
nova sociedade baseada na ““civili-
zagdo da pobreza” (I. Ellacuria)
que nada tem a ver com a miséria,
mas que é considerada como a tni-
ca forma em que seja viavel o ideal
de fraternidade. H4 muitos grupos
cristdos que se comprometem nas
Iutas cruciais de nosso tempo, a lu-
tar pela paz e a lutar pela justica em
seus proprios paises € no Terceiro
Mundo. H4 muitos cristaos que de-
senvolvem ativa solidariedade com
os povos e a Igreja da América La-
tina, ajudando moral, econdmica,
politica e cristimente, abertios a re-
ceber o que lhes oferecem aqueles
povos e aquelas Igrejas. Estes gru-
pos organizados em comunidade,
pardquias, comités de solidariedade
ou em -agrupamentos de tedlogos, es-
tdo demonstrando - criatividade na
liturgia e na teologia, na pastoral e
na solidariedade. Isto para mim €
sinal claro de que os Evangelhos en-
conitram também seu lugar na Euto-
pa. Esseés grupos correm riscos €, as
vezes, sofrem .algum: tipo de perse-
guicdo; e quando isto acontece, &
porque verdadeiramenie se encon-
traram com o Evangelho. A Igreja
européia j4 ndo se impGe pela mas-
sividade nem pela abundincia dos
meios materiais ¢ intelectuais; esta,
porém, presente de forma visivel-
mente mais humilde e mais evangé-
lica. H4 muitos anos K. Rhaner fala-

va de uma Igreja da didspora como
futuro da Igreja; predizia o que hoje
€ realidade: que a Igreja n3o vai

ficar inquestionada, nem a fé wvai
ser aceita ambientalmente. Dai con-
cluia que o futuro da Igreja se en-

contrava em grupos cristdos de fé

consciente. . Ao que acrescentaria
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que ‘““didspora” poderia significar

grupos pequenos, retirados; mas a

mim- me parece que esses grupos
descritos sdo também levedura, o
que supde esperanca.

Qual seja o futuro da Igreja Eu-
ropéia, como o indaga o tema desta
mesa redonda, ndo posso responder.
Porém, com base na América Lati-
na, acredito que a Igreja européia,
como qualquer outra Igreja, tem fu-
turo na medida em que se integra
em nossa humanidade atual, huma-
nidade composta de milhSes e mi-
IhGes de pobres que sofrem e que-
rem viver, que mantém sua f¢ e es-
peranga, e que continuamente pro-
curam sua liberta¢do, que, em lin-
guagem  evangélica, esperam e fra-
balham para o Reino de Deus. As
vezes se diz que as Igrejas da Amé-
rica Latina possuem grande vanta-
gem sobre as.européias, porque a
realidade da humanidade aparece
mais clara e,- por isso, é mais fécil
inserir-se nela. Vantagem {tragica,
seguramente, mas que s¢ oferece a
todos: tornar-se corresponsaveis com

o futuro desta humanidade de po-
bres. Quando isso ocorre, a vida re-
toma seu sentido € mesmo sua ale-
gria. O Evangelho é Boa Nova. Cris-
to volta a ser ‘Jesus-de Nazaré. A
vida dos crentes -torna-se seguimen-
to de Cristo no mundo de hoje. Esse
seguimento ndo € mais acompanha-
do do velho triunfalismo eclesial,
mas de sobriedade ‘baseada na ver-
dade. A vida forna-se caminhada
com profundo sentido, nao porque
os cristdos tenham -ja solucdo para
tudo, mas porque objetivamente te-
mos a diregdo para a qual nos enca-
minhamos: o Reino de Deus e, sub-
jetivamente, porque nos colocamos
a servico da vida. O futuro da Igre-
ja depende de sua decis@o de fazer
o que dizia o profeta Miquéias:
“Praticar o direito e a justica”, ca-
minhar sem triunfalismo, por um
lado e sem complexos de inferiori-
dade, por outro, humildemente com
Jesus. Construindo o Reino de Deus,
como Jesus, chegaremos até esse
Deus. Desta forma: os crentes e as
Igrejas assumem sua corresponsabi-
lidade e vivem o jabilo da fé. [

Como julgar a escravidao?

Entre os conquistadores houve tanto o fervor religioso quanto gran-
des 'deformacGes, fraquezas e crimes. Sem negar o erro da escraviddo,
deve-se julgi-lo também a luz de uma estrutura cultural profundamente
diversa da estrutura vigente em nossos dias. Neste centendrio, cabe-nos,
portanto: (1) Louvar os que se bateram por esta causa e assumiram a
responsablhdade por uma legislagdo cristd. (2) Completar o que falta a
supressao da escravatura, ou seja, prover os meios para a plena realizacdo
humana - dos ~descendentes daqueles que em- grande parte:, construiram

este pais (Pe. Marcos.de Lima, SDB).
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DOM BOSCO
E O SEU ESPIRITO

“Redunda em beneficio da Igreja que os Institutos
tenham indole e fungbes proprias. Sejam
pois, fielmente conhecidos e observados o ESPIRITO
e as intencoes dos fundadores”, Perfectae Caritatis, 2.

O que € o espirito de Dom Bosco?

Todos os batizados possuem o mesmo Evangelho e sdo guiados pelo
tinico Espirito. Mas s@o diversos os caminhos para se seguir O mesmo
Senhor, E as relevAncias no percurso de um mesmo caminho se diferem,
O ESPIRITO de Dom Bosco é, portanto, aquele conjunto de valores e
aspectos evangélicos aos quais ele foi, particularmente, sensivel nas atitudes
interiores e no comportamento exterior. Dom Bosco, na Igreja, é conhecido
e reconhecido ndo sé pelo que fez, mas, sobretudo, pela maneira com que
o fez. Observe-se bem que nao se fala de ESPIRITUALIDADE. A espiri-
tualidade de Dom Bosco seria uma reflexdo global sobre sua relagcao com
Deus. Ou poderia ser, ainda, uma analise ¢ uma sistematizacao conceitual
dos valores de sua experiéncia espiritual. Aqui, todavia, se quer referir ao
ESPIRITO de Dom Bosco, isto é, ao conjunto de seu peculiar estilo de
vida e de agdo, oragOes e prética educativa e pastoral, como dinamismo
evangélico vivido e transmitido & Familia Salesiana como modalidade quoti-
diana de existéncia, Trata-se, portanto, de individuar os tragos caracteristi-
cos de sua fisionomia. O espirito é realidade viva e orgénica. Pertence a
ordem do existente, do histérico, do concreto.

Assim entendido, quais seriam as atitudes fundamentais do ESPIRITO
de Dom Bosco e, também, do espirito salesiano?

A primeira atitude fundamental se apresenta sob triplice feicdo. Em
nivel profundo, o ntcleo animador e a sintese do espirito de Dom Bosco
¢ a CARIDADE PASTORAL. A caridade é, ao mesmo tempo, fonte e
justificagdo do espirito de Dom Bosco. Explica todos os elementos e lhes
da coeréncia radical. A caridade é o distintivo do seguidor de Jesus (Jo
13, 35). Dom Bosco viveu e transmitiu um estilo original de vida e de
acdo centrado na caridade. Em nivel de experiéncia individual: uma pessoal
unidao com Deus, sabendo fazer do trabalho, oragdo e dos sacramentos,
sustento. Em nivel eclesial: o espirito de Dom Bosco se exprime num
tenovado sentido. de Igreja: fidelidade ao Papa e comunh&o com os Bispos.
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A segunda atitude fundamental: o espirito de Dom Bosco é marcado
pelo ESTILO DAS RELACOES pastorais: amor de predilecdo para com
os jovens; carinho, pcartador de uma mensagem de pureza, com a objetiva
preocupacdo de formar jovens para o amor; ambiente de familia que ajuda
a compattilhar e perdoar; otimismo e a!egrm contagiantes.

Terceira atitude fundamental: o espirito de Dom Bosco permeia a
PEDAGOGIA pastoral. Trabalho, como operosidade incansével; tempe-
ranga, como realismo ascético; prontiddo criativa e flexivel para responder
as urgéncias locais; um amor que se doa abastecendo-se com a caridade
de Deus.

E fécil concluir que o espirito de Dom Bosco “encontra seu modelo
e sua fonte no préprio coragdo de Cristo, o apdstolo do Pai” (LG 3). “Nao
sem especial disposi¢do de Deus, o espirito de Dom Bosco tira do Evangelho
a sua original natureza e forga”, (Paulo VI, Magmtenum Vitae, 24.5.1973).
Para compreender o espirito de Dom Bosco é preciso ir até & fonte da qual
ele o hauriu: CRISTO, a- plena revelagao da Caridade divina. Foi na
caridade .de Cristo que Dom Bosco se inspirou de modo consciente; sob
dois aspectos complementares: Cristo modelo, Cristo fonte. O Espirito nos
consagra em Cristo, conforma nossa vida a de Cristo, abre-nos a uma-
experiéncia de unido com Ele.

O Evangelho é o mesmo e Unico para todos. Mas o mistério de Cristo
¢ insondével (Ef 3, 18) e inexaurivel na riqueza e na fecundidade. Por isso,
ha intuicdes, percepcOes e angulagOes tipicas e exclusivas correspondentes
a missao provldenclal de cada pessoa. E possivel, pois, uma leitura salesiana
do Evangelho, ndo obstante sua unicidade. Quero apontar, aqui, cinco
tracos da figura do Senhor que encontramos com mais evidéncia no espirito
de Dom Bosco. E uma obwedade elementar ndo ser um elenco acabado.

1.. A gratidao e o louvor a bondadé infinita do Pai que nos chama a
Si como a um filtho ¢ da uma vocacgdo divina a todos os homens. “Bendigo-te,
6 Pai, Senhor do céu e da terra, porque escondeste estas coisas aos sdbios
e inteligentes e as revelaste aos: pequeniuos Ic 10, 21. E a figura de
Cristo Sacerdote, capaz de eucaristia em plemtude recanheclmento acao
de gracas, piedade confiante.

2. A solicitude no pregar, no anunciar, no curar, no salvar pela urgén-
cia do Reino que vem. Dom Bosco chama a esta solicitude de ZELO. E
a figura de Cristo Profeta que passou “ensinando e curando”, Mt 4, 23.
Dom Bosco deixou escrito: “Se eu pusesse tanta solicitude pelo bem de
minha alma como ponho para o bem das almas dos outros, poderia estar
seguro de salvar-me”, Memorie Biografiche, vol. VII, pdg. 250.

3. A predilecdo pelos pequenos e pelos pobres. “Quem acolhe em
meu nome algum destes pequenocs, a mim acolhe”, Mc 9,37. E a figura

e

(Continua na terceira capa, ao lado)
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CONFERENCIA
DOS RELIGIOSOS
DO BRASIL: CAB NACIONAL

Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / Cinelandia / Tel.: (021) 240-7299
20031 Rio de Janeiro, RJ

Vg

'rezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
1 de junho de 1988

Em minha carta de janeiro/fevereiro de 1988, Vocé leu:

“A longo prazo, todos estaremos mortos, advertiu John Maynard Keynes... Se
todos haveremos de morrer, outros viverdao. Imprescindivel, portanto, construir
para o futuro, para outras geracdes”

Reler este pensamento me levou a imagem zoomorfica dos castores Fles possuem um instinto
le sobrevivéncia que os transforma nos mais utopicos dos animais. Todos os seres vivos tém um
mpulso congénito para a procriagdo ou para realizar gestos de permanéncia, conscientes ou instin-
ivos, que recordem sua passagem pelo mundo. Mas os castores tém uma nocgao de prospectiva
otavel. Investem na construgdo de diques que levam 200 anos para ficarem prontos. Ora, um
astor ndo vive 200 anos. Duzentos anos cobrem varias geragdes de castores, E, entdo, para quem
onstroem o0s castores? No estudo dos castores, o enigma & o TEMPO.

E, por que, como castores, alongar o dique da vida, se nao podemos viver sempre? No estudo
a pessoa humana e da matriz de seu comportamento, o MISTERIO é ela propria, figura estranha,
ublime e fragil, caminhando na fronteira do visivel e do invisivel. Apesar de tio efémera quanto
s imagens projetadas na agua, no fundo, la no canto da alma onde a luz se resguarda, a pessoa
ropende para a Fé e CRE. Por isso, onde quer que o coragdo, superando o egoismo, a violéncia,
)y 0dio, num gesto de amor, se debruce sobre quem se encontra na necessidade, ou se empenha
ela justica em favor da paz, ai, ainda hoje e agora, afi a VIDA, a opcgdo de Deus em cujo
avor ele se manifesta com poder. A morte retrocede. A FE, esta certeza inexplicavel, se robustece.
/ive sem fim quem perde a propria vida para fazer outros viver.

Em minha carta de maio de 1988, deixei escrito:

“A Vida Religiosa é feita de coisas essenciais, sem as quais ela perderia sua iden-
tidade.. Mas a Vida Religiosa é feita, também, de coisas, embora acidentais na-
da, porém, supérfluas, como o SILENCIO, uma virtude penosa a se recuperar
para se adentrar na cultura de seu valor, conformando-se a lei do grao de trigo”

“Se o grdo de trigo ndo cair na terra e ndao morrer, ficara sozinho, mas se morrer, produzira
nuito fruto”, Jo 12, 24. A lei do grao de trigo € a morte necessaria para que a vida manifeste sua
lenitude. Morte necessaria, vida em plenitude, relagao paradoxal e racionalmente irreconciliavel.
v lei do grdo de trijo é deixar de ser o que era. £ transformar-se. Produzir uma multiddo de graos.
) prego da VIDA de uma espiga e a MORTE de um grdao. Vida e morte, espiga e grao, momentos
ronologicos e quantitativos, mas, sobretudo, momentos qualitativos e de inefavel concomitancia
lialética. O que se perde é insignificante ao se comparar com aquilo que se ganha. A lei do grao
le trigo é, ainda, aquela patética organicidade entre morte e vida, num processo que faz da morte
ima nova criagdo, que faz do siléncio o centro de consisténcia e o climax da palavra e da acao.

A consciéncia do proprio creplsculo que se aproxima com pés de feltro sem se deixar pres-
entir € uma experiéncia desconcertante. Mas importante € o que ocorre nos arcanos da morte,
ela certeza indizivel da Fé de se renascer em definitivo e de se viver plenamente, num além-fronteira
spacial e atemporal. S6 a Fé em Deus e em seu Filho JESUS liberta da anglstia e da amargura
la morte e faz dela um passaporte para aquela regido onde a LUZ ndo se apaga e o SOL desco-
hece ocaso. Quem cré se incorpora nele o poder da Ressurreicdo (Jo 3, 15). Uma esperanca bem
naior do que qualquer dor.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, com sempre renovada estima e fraterna amizade,
ubscrevo-me,

atenciosamente

MARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
Convergéncia e Publicagdes CRB



	CAPA
	SUMARIO
	257
	258
	259
	260
	261
	262
	263
	264
	265
	266
	267
	268
	269
	270
	271
	272
	273
	274
	275
	276
	277
	278
	279
	280
	281
	282
	283
	284
	285
	286
	287
	288
	289
	290
	291
	292
	293
	294
	295
	296
	297
	298
	299
	300
	301
	302
	303
	304
	305
	306
	307
	308
	309
	310
	311
	312
	313
	314
	315
	316
	317
	318
	319
	320
	ULTIMA

