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" Nossa capa

Pega, engrenagem, forga. Em outro patamar,
a intencdo fundamental: pessca, comunida-
de, sociedade. E dbvio, ndo é obra de arte,
arte retiniana, formas agradéaveis aos olhos.
E; sim e sobretudo, um jogo de idéias. O in-
teresse estd menos no produto visual, me-
NOs No seu aspecto decorativo; mais na lei-
tura da imagem, do signo-sfmbolo. Ser o que
se € — pessoa — ou ser meramente peca
na engrenagem do sistema? Toda vida ver-
dadeira € encontro. Na relagdo interpessoal
se desenvoive a personalidade e se adquire
a identidade. Como, entdo, experimentar-se,

de maneira caracteristica, uma individualida- -

de precisa e ndo individualista? Como ser co-
munidade sem despessoalizar-se ou
despersonificar-se? Afirmar e respeitar os va-
lores do grupo como pluralidade psicologi-
ca ou as suas exigéncias de unidade socio-
l6gica, matriz de padronizagdo institucional? .
Pessoas em comunidade, sempre fonte de
tensdes. O grupo é realidade conflitiva. Ndo
se pode desconhecer o realismo das diferen-
¢as. E, no entanto, individualidade sem o sen-
tido de pertenga ao grupo ndo amadurece
vocacionalmente. Comunidade sem o senti-
do de individuagdo é tentativa equivoca de
sentir-se pessoa. Na busca de um ajustamen-
to dindmico para esta dialética existencial,
CONVERGENCIA ajuda a evitar a emergén-
cia de excessos, a desabrochar experiéncias
amadurecedoras, a evoluir, pouco a pouco,
para uma situacao de discernimento e de au-
tonomia consubstanciadas pela fé. S a fé
combina este dualismo aparentemente con-
traditério: Pessoa e Comunidade, sublinhan-
do a certeza de uma crescente integracdo. A
nossa vocagdo € de comum unido com JE-
SUS CRISTO, a dimensao personalizante e
comunitaria de nosso futuro {1 Cor 1, 9). Nes-
ta perspectiva, mensalmente, Convergéncia -
quer the dizer; hoje ja € o ensaio da realida-
de do amanha {Pe. Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diversdes
Publicas do DP.F. sob o n? 1.714-P.209/73.

SUMARIO

EDITORIAL oo 193

A ESTRATEGIA DA CONFIANCA
PARA A JUSTICA

E PARA A PAZ |

Jodo Paulo PP Il cccoiviiciiiiieviiircnnnnn. 1958
INFORME DA CRB ..o 200
ALIADOS

AOS POBRES COM MARIA

Irmdo Aleixo Maria Autran, FMS ........ 211
IDENTIDADE )

DA VOCACAO DO IRMAO

Irmdo Claudino Falgquetio, FMS ........... 222
VISﬁ\Q ECLESIOLOGICA

DC SINODO

Fa. Cleto Calinan, SDB ..cuussammmmsnss 228

A ESCRAVIDAO QUE FEZ
E EXPLICA O BRASIL
Pe. José Carlos Be0zz0 .......c.ocevvvivennnnn. 240



EDITORIAL

“OUVI O CLAMOR DESTE

POVO!”

Esse lema, decalcado do texto
do Ex 3,7-8, da o tom a Campa-
nha da Fraternidade em 1988, sO-
bre o iema “A Fraternidade € 0
Negro™.

Com essa Campanha da Fra-
ternidade a Igreja no Brasil co-
memora o 19 Cenienario da abo-
licdo legal do irabalho escravo
em nosso pais. Ppr ela nossa
lgreja se solidariza com a popu-
lacdo negra brasileira que cele-
bra essa data. Por ela pede per-
ddo aos afro-brasileiros pelos
sofrimentos que padeceram. Por
ela ainda, se une ao povo negro
de nossa terra, na luta por uma
efetiva libertacao.

CONVERGENCIA, da CRB, com
todos os Religiosos e Religiosas
do Brasil, assume essa mesma
atitude eclesial, numa dinamica
de conversiéo, exigida por nossa
histéria passada e pelo Evange-
lho do Reino. Exigida pela hisi6-
ria de opressodes vivida pelo ne-
gro no Brasil. Exigida também
pelo Evangelho do Reino da ira-
ternidade e da justica que ainda
nao se implantou em nossa pa-
tria.

O dia 13 de maio de 1988 é
uma data-simbolo. Remete-nos
ao gesto da Princesa lzabel ao
assinar, ha cem anos, a Lei Au-
rea. Gesto histérico, por certo,
pelo qual um povo secularmenie
escravizado, se via livre dali por

diante, do pecado social da es-
cravidao legal. Gesto insuficiente
e incapaz, nc entanio, de devol-
Ver a esse mesmo povo negro
condicdes dignas de vida huma-
na, condigdes de plena partici-
pagao no processo econdémico-
politico-social do pais, condi¢des
de convivio justo, pacifico e igua-
litario na liberdade da plena e
legitima cidadania.

Nesse dia 13 de maio, o lema
da Campanha da Fraternidade
de 1988 ressoa novamenie €em
nossa consciéncia, face a atual
situacao de nosso povo, sobre-
tudo de nossos irméaos afro-brasi-
leiros.

“OuUVvi O CLAMOR DESTE
POVO!" O lema traduz uma cons-
tatacédo e um imperativo categé-
rico.

Deus, o Libertador, ouviu o
grito por liberdade e dignidade
que explodia dos labios de seu
povo escravizado no e pelo Egi-
to. E desceu para liberta-lo. E o
que a Biblia constata e relata.
Deus € o unico refugio dos opri-
midos. E Aquele em Quem en-
contram eles sua ultima razdo de
ser, sua Unica forca de viver. Ao
longo de toda a histéria, Nele
enconiraram sempre a esperanca
suprema do existir, mesmo que
nenhum relato humano o do-
cumente. Nele o povo africano
também se apoiou e Dele rece-
beu vigor para manter acesa a fe
num fuiuro prenhe de liberdade.
Deus ouviu o clamor desie povo!
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Mas o0 lema também expressa
um imperativo, uma exigéncia
feita a todos, no sentido de que
aprendamos a ouvir o clamor
deste povo. afro-brasileiro, o grito
de todos os oprimidos e discri-
minados. Um programa de vida
e agcado nos € exigido aqui, em
nome do préprio Deus. Sim, por-
que se a Princesa lzabel assinou
um decreto de supressdo da es-
cravidao legal em nosso pais, a
realidade porém, longe esta de
ver concretizada a esperanca de
um povo sofredor. O clamor con-
tinua. E forte! Clamor por um
justo reconhecimento do valor
desse povo ouirora escravo mas
ainda espezinhado. Clamor por
um lugar ao sol, numa sociedade
desigual. Grito por um fraterno
convivio social. Grito pela igual-
dade de condigdes face a educa-
¢ao, a saude, ao trabalho, a mo-
" radia, a cultura. Grito de repudio
a toda forma de discriminacao.

Nisso vai um vasto e profundo
processo pessoal e social de
conversao para que esses cla-
mores que sobem, hoje ainda,
desse povo irmao, encontrem eco
em nossa consciéncia social e
crista. Aprender a ouvi-los € o
primeiro passo para comungayr
com O povo negro na luta pela
vida, e participar de sua campa-
nha pelo resgate da plenitude da
liberdade, na justica e fraterni-
dade. Ouvi-los é assumir a atitu-
de libertadora do préprio Deus.

CONVERGENCIA apresenta:

— “Aliados aos pobres, com
Maria’”, de Irmao Aleixo Autran,
FMS, conhecido maridlogo brasi-
leiro, que aqui, a luz da REDEMP-
TORIS MATER, enfatiza. o ANO
MARIANO em curso.

-— ‘“‘ldentidade da vocagédo do
lrmao”, de Irm&o Claudino Fal-
quetto, FMS. Presidente Nacional
da CRB. E o texto de palestra
proferida no 19 Seminario Nacio-
nal de Irméaos, realizado em MEN-

DES, RJ, de 4 a 9 de ouiubro
de 1987.

— “Visao eclesiolégica do Si-
nodo’”, de Pe. Cleto Caliman,
SDB. Conhecido te6logo brasilei-
ro, Pe. Cleto, além de membro
da Equipe de Reflexdo Teoldgica
da CRB Nacional, € também o
atual Diretor do Instltuto Nacio-
nal de Pastoral, 6rgdo da CNBB.
A esse titulo participou do Sino-
do dos Bispos em 1987.

— “A escravidao que fez e
explica o Brasil”, de Pe. José Os-
car Beozzo, profundo conhecedor
da histéria de nossa Igreja no
Brasil. CONVERGENCIA agrade-
ce a co-irma VIDA PASTORAL,
de janeiro-fevereiro de 1988, de
onde transcreveu esse artigo de
Pe. Beozzo.

Pe. Atico Fassini, MS

“E infame tudo o que ofende a dignidade humana como.

CRAVIDAO?”,

do Vaticano II ny 27,
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MENSAGEM DO PAPA

A ESTRATEGIA DA CONFIANCA
PARA A JUSTICA E PARA A PAZ

Joao Paulo PP i
Roma, Itﬁﬁa

A 24 de Janeiro, festa de 8.
Francisco de Sales, Patrono dos
Jornalistas, o Santo Padre tornou
publica a sua Mensagem para o Dia
Mundial das Comunicacdes Sociais,
que serd celebrado a 31 de Maio
sobre o tema “As comunicacdes so-
cfais ac servico da justica e da
paz”. E:s o texto da referida Men-
sagem:

Caros responsiveis das Comuni-
cacOes Sociais
e prezados usuarios

As Comunicacdes Sociais consti-
tuem uma plataforma de intercim-
bios e de didlogo apta a responder
a uma viva preocupacdo do meu
Pontificado, como o foi do meu
predecessor Paulo VI (cf. Mensa-
gem a Sessdo especial das Nacoes
Unidas sobre o Desarmamentu, 24
de Maio de 1978, n. 5): contribuir
para passar, na promogdo da paz
pela justica, de um equilibrio do
terror a uma estratégia da confian-
ca. Eis porque me pareceu urgen-
te propor-vos como tema do Dia

In L’Osservatore Romano n? 5,
1 de fevereiro de 1987, p. 7

Mundial das ComunicagGes Sociais
de 1987: “As Comunicacdes So-
ciais ao servico da justica e da
paz”. Tenho muitas vezes repetido,
mas ressalto-o hoje acrescentando-
lhe este coroldrio: a confianca ndo
pode ser obra apenas dos responsé-
veis politicos; ela deve nascer na
consciéncia dos povos. Depois de
ter ja tratado do problema da paz
(Dia Mundial de 1983), desejaria,
este ano, fazer convosco esta breve
reflexdo sobre a obra de justica
que realiza a paz, ou sobre a estra-
tégia da confianca como realizacao
da justica em vista da paz.

Sei que para vés, operadores das
comunicacOes sociais, as massas nao
sao multidoes andnimas, Elas repre-
sentam o0 continuo desafio de se en-
confrar com cada um dos individuos
e de os atingir no seu préprio con-
texto de vida, no seu nivel pessoal
de compreensao e sensibilidade,
mediante as tecnologias cada vez
mais avancadas, e as estratégias de
comunicacdo cada vez mais efica-
zes, Este apelo poderia assim res-
soar nas vossas consciéncias: trans-
mitir a estratégia da confianca por
meio da estratégia da comunicac?o,
ao servico da justica e da paz!
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A vossa estratégia da comunica-
cao €, em grande parte, uma estra-
tégia da informacido em ordem a
confribuir para a edificacao desta
sociedade do saber na qual nos en-
coniramos empenhados, seja qual
for a situacdo. Permiti-me recordar
o que eu ja afirmei a este propdsi-
to: a paz do mundo depende de
um melhor conhecimento dos' ho-
mens ¢ das comunidades; a infor-
macao qualificada da opinido pi-
blica tem uma influéncia direta so-
bre a promogdo da justica e da paz
(cf. Mensagem para o Dia da Paz,
1982, nn. 6 ¢ 8). A vossa tarefa
parece ultrapassar as possibilidades
humanas: informar para formar,
quando a avalanche de noticias vos
empolga, de maneira as vezes peri-
gosa, nos quatro cantos do mun-
do, sem vos dar tempo de ponderar-
des cada caso ou cada acontecimen-
to. E todavia, os usudrios depen-
dem de vds para compreenderem
os danos do terror e as esperancas
da confianca.

A paz nZ@o é possivel sem o dia-
logo (cf. Mensagem para o Dia da
Paz, 1986, nn. 4-5), mas nao se
pode dialogar plenamente sem es-
tar bem informado, a Leste e a
Oeste, ao Sul e ao Norte. O vosso
didlogo quer ' ser, além disso, um
“didlogo total”, a saber, um dialo-
go que se estabelece no ambito de
uma estratégia global de comunica-
cao: de informacdo, sem dtvida,
mas também de divertimento, de
publicidade, de criagdo artistica, de
educacfo, de sensibilizacdo aos va-
lores culturais. E através desta es-
tratégia de comunicac¢do que deve-
ria realizar-se a estratégia da con-
fianca. Do equilibrio do temor. ao
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do receio, até aquele do terror, re-
sulta uma “paz fria” — como o di-
zia Pio XII —, que nao € a ver-
dadeira paz. S6 a comunicagdo po-
derd fazer surgir — pelo didlogo to-
tal — um desejo e uma expectativa
de paz ardente, como exige o cora-
cao dos povos. E, poder-se-ia acres-
centar, uma “justica fria” ndo €
uma verdadeira justica. A justica
nao pode viver sendo na confianca,
doutro modo ela ndo é senfo uma
“justica confra” e ja ndo uma “jus-
tica para® e uma “justica com” to-
da a pessoa humana.

Como conciliar a estratégia da
confianca e a estratégia da comuni-
cacao? Desejaria desenvolver este
tema de reflexdo. Sei que a comu-
nicacao de massa é uma comunica-
¢ao programada e cuidadosamente
organizada. Por esta razdo, é im-
portante evocar o que poderia ser
uma estratégia da confianca trans-
mitida pelos meios de comunica-
¢do. Parece-me que ela poderia
compreender sete momentos funda-
mentais: fazer tomar consciéncia,
denunciar, renunciar, superar, con-
tribuir, divulgar, afirmar.

Em primeiro lugar, é preciso fa-
zer tomar comnsciéncia, ou, noutras
palavras, fazer obra de inteligéncia.
Paulo VI porventura nd@o disse que
a paz € uma obra de inteligéncia?
Serd preciso, mediante os- progra-
mas mais variados, fazer tomar
consciéncia de que toda a -guerra
pode fazer perder tudo e que nada
se perde com a paz. Por isso, a es-
tratégia da comunicagdo poder4,
melhor que qualquer outro meio,
fazer . compreender as causas da
guerra: as intUmieras injusticas ' que



impelem a violéncia. Toda a injus-
tica pode levar a guerra. A violén-

cia estd em nés, € preciso que nos

libertemos dela, para criar a paz.
Tal € a obra de justica que se rea-
liza como fruto da inteligéncia. A
inteligéncia, segundo © ensinamen-
to do Concilio Vaticano II (cf.
Gaudium et Spes, nn. 82-91), ex-
prime-se sobretudo pelas opgoes
positivas sugeridas sobre as ques-
toes da justica e da paz, face a in-
justica e a guerra. E € precisamen-
te nisto que o vosso papel se torna
apaixonante, pelo espirito de ini-
ciativa que ele comporta.

Comunicar as opcdes construti-
vas de justica e de paz caminha a
par e passo com o vosso dever de
denunciar todas as causas de vio-
Iéncia e de conflito: armamento ge-
neralizado, comércio de armas,
opressOes e torturas, terrorismo de
toda a espécie, militarizacdo a todo
O custo e preocupacdo exagerada da
seguranca nacional, tensdo Norte-
Sul, todas as formas de dominacao,
ocupacao, repressao, exploracao e
discriminacao.

Se se quer denunciar de maneira
coerente, € preciso também renun-
ciar-se as raizes da violéncia e da
injustica. Uma das imagens mais so-
lidamente integradas na producio
dos meios de comunicagdo parece
exatamente ser a do “ideal do mais
forte, desta vontade de supremacia
que nao faz sendo aumentar o te-
mor mutuo”. Na linha do que dizia
Joao XXIII, € preciso chegar, na
vossa produc¢do, a um “desarmamen-
to dos espiritos” (cf. Discurso aos
jornalistas do Congcilio, 13 de Ou-
tubro de 1962). Qual nz@o seria o

progresso dos intercambios de co-
municacgao, se .0 mercado se encon-
trasse abundantemente fornecido
de programas apresentando coisas
bem diversas desta vontade de do-
minar que inspira tantas obras
atualmente em circulagdo! E qual
ndo seria o melhoramento qualita-
tivo se 0s usudrios “impusessem”,
mediante as suas exigéncias e as
suas reacdes, que se renunciasse
ao ideal do mais forte! Para agir
num espirito de justica, ndo basta
“agir contra”, em nome de uma for-
ca rigida. E preciso antes .“agir
para ¢ com” 0s oufros, ou, no mun-
do das comunicacdes, comunicar a
cada um e com cada um.

A estratégia da confianca signifi-
ca também superar todos os obs-
taculos as “obras de justica” em
vista da paz. E preciso em primei-
ro lugar superar as barreiras da
desconfianga. Que coisa melhor do
que as comunicagdes sociais, pode
superar todas as barreiras de racas,
de classes, de culturas, que se con-
frontam? A desconfianca pode nas-
cer de todas as formas de parciali-
dade e de intolerdncia social, poli-
tica ou religiosa. A desconfianca vi-
ve do desalento que se faz derrotis-
mo. A confianca, pelo contrario, €
o fruto de uma atitude ética mais
rigorosa em todos os niveis da vi-
da quotidiana. O Papa Joao XXIII
recordava que € preciso a todo o
custo superar o desequilibric entre
as possibilidades técnicas e o em-.
penho ético da comunidade huma-
na. E, vés bem o sabeis, quer se-,
jais operadores ou usuarios das co-.
municacgoes, o0 mundo da comuni-
cagdo ¢ um mundo .de explosdo do
progresso tecnoldgico. E também
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neste - setor proeminente da expe-
riéncia humana que a exigéncia éti-
ca € a mais urgente em todos os
niveis.

O vosso papel, além disso, € o
de contribuir para tornar a paz pos-
sivel mediante a justica. A informa-
cdo é a via da sensibilizacdo, da ve-
rificacdo, do controle da realidade
dos fatos nos caminhos da paz. Es-
te contributo pode- ser aprofundado
pelos debates -e discussGes ptblicas
no seio dos meios de comunicagdo.
E talvez a este nivel que a vossa
imaginacao serd posta a mais dura
prova. E € precisamente aqui que
a resposta dos usudrios € mais ne-
cessaria.

Nido se deve, além disso, descui-
dar de divulgar com insisténcia tu-
do o que pode ajudar a fazer com-
preender e a fazer viver a paz e a
justica, desde as mais humildes ini-
ciativas ao servigo da paz e da jus-
tica, até aos esforcos das reunides
internacionais. Entre estas iniciati-
vas, 0 papel de uma nova ordem
mundial da informacdo e da comu-
nicacao, ao servigo da paz e da jus-
tica, com a garantia da difusdo madal-
tipla da informacdo a favor de to-
dos, ocupa, certamente, um lugar
importante, como ja o recordei por
ocasido de um dos Congressos da
Uniao Internacional da Imprensa
Catélica (cf. Discurso a UCIP, 25
de Setembro de 1980). O vosso pa-
pel de responsdveis das comunica-
.cOes € o de uma educacdo perma-
nente. O vosso dever de usuérios
€ o de .uma continua procura de
acesso a todos os dados que pode-
rao formar a.vossa opinido: e tor-
nar-vos: cada .vez.mais cOnscios -das
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vossas responsabilidades. Todos so-
mos responsaveis do-destino da jus-
tica e da paz.

. Entre todas as iniciativas a di-
vulgar, permiti-me pedir-vos com
insisténcia que ndo negligencieis a
apresentacao da idéia cristd da paz
e da justica, da mensagem crista

sobre a paz e a justica, sem VvoOs

esquecerdes das exortagcGes ao em-
penho, mas também a oragfo pela
paz: dimensao insubstituivel do
contributo eclesial 4s iniciativas de
paz e em favor dos esforgos por se
viver na justica.

Tudo isto, vOs o sabeis, supde a
apresentacao, através dos meios de
comunicacdo social, da imagem ver-
dadeira e completa da pessoa hu-
mana, fundamento de toda a refe-
réncia a justica e a paz. Tudo o
que. fere a pessoa € ja um “ato de
guerra” que comec¢a. Que conse-
giiéncias incalculdveis terdo entédo
todas e cada uma das iniciativas de
comunicagao das quais sois os ani-
madores!

Ao divulgar, é precisg enfim
afirmar todas as condi¢Oes prelimi-
nares em vista da justica e da paz:
os direitos inaliendveis da pessoa
humana, as liberdades fundamen-
tais na igualdade e em vista de uma
participacao de todos no bem co-
mum, o respeito das' soberanias le-
gitimas, os deveres de indenizagdo
e de assisténcia... Mas sobretudo,
é preciso ressaltar os valores da vi-
da: .ndo mais a existéncia afirmada
como inexoravelmente integrada
numa “luta pela vida”, mas a vida
vivida .com a inteligéncia da sabe-
doria :na bondade, ou ainda; o amor



como fonte e como ideal de vida.
S6 o amor, reinventando cada dia
a fraternidade, poderd definitiva-

mente fazer capitular o terror. Oxa-

14 o amor, inspirado pelo dom de
Deus, exerca a sua acao sobre es-
tas “maravilhosas técnicas” da co-
municac¢do, gue sac também “dons
de Deus” (cf. Miranda prorsus))

Na esperanca de que estas pala-
vras vos ajudem a jamais perder de
vista a justica e a paz, quer no mo-

mento da criagdo” dos vossos pro-

' gramas, para vQ0s, .caros operadores

das comunicag¢Oes sociais, quer no
momento da escuta ¢ da resposta,
para vOs, prezados usudrios, expri--
mo a todos a minha confianca e
convido-vos todos a trabalhar pela
confianca ao servico da humanida-
de inteira. E neste espirito que vos
concedo com alegiia a minha Bén-
¢do Apostdlica.

Vaticano, 24 de Janeiro de 1987.

Lugar social: o lugar hermenéutico de identidade pessoal eclesial e
politico, ou seja, o ponto a partir do qual vemos e interpretamos a reali-
dade do mundo, da Igreja e das pessoas ¢ acontecimentos.

Evangelizacao e promog¢ao humana

Paulo VI — “Nao € possivel aceitar que a obra de Evangelizacdo possa
ou deva esquecer questOes extremamente graves que atingem
a justica, a libertagdo, o desenvolvimento e a paz no mundo.
Seria ignorar a doutrina do Evangelho acerca do amor ao

proximo que sofre e padece necess:tdades , Evangelii Nun-
tiandi, 31. Lo

Leitor — Entre Evangelizac@o e promogdo humana existem lggos muito
| - - fortes de ordem antropoldgica, teoldgica e evangélica. E
mais: a promog¢do humana nos aspectos de desenvolvimento,

promocdo da justica e libertacdo de tudo o que oprime o

" homem, € parfe 1ntegrante da Evangelizagdo. Portanto, uma
Evangehzagao que ndo enfrentasse os problemas da 1n3us—

: tlga ndo promovesse a’ llbertag,ao de todas as opressdes,

néo se ocupasse Com‘a Promogio humana em seu aspecto

cultural, social e politico seria uma mutilagdo do-Evangelho.

. - Seria como um corpo humano' de bragos e pernas amP'tl-
s . tados (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

XXV JORNADA MUNDIAL
DE ORACOES PELAS
VOCACOES

24 de abril de 1988

Carta da Congregacdo para a.
Educacio Catolica apresentando a
Mensagem do Papa para o Dia
Mundial de Oracoes pelas Voca-
goes. . :

Roma, B de janeiro de 1988
Prot. 54/88/7

Eminéncia,

Exceléncia,

Reverendos Superiores e Reverendas
Superioras,

Excelentissimos Diretores e Diretoras
Gerais de Instituios Seculares.

Temos a honra de apresentar-lhe uma
copia da Mensagem do Santo Padre
para a XXV .Jornada Mundial de Oragéao
pelas Vocagles, que sera celebrada no
dia 24 de abril de 1988, IV Domingo
de Péascoa. |

De comum acordo com as Congrega-
¢Oes para as Igrejas Orientais, para os

Religiosos e Institutos Seculares, para .
a .Evangelizacaoc dos Povos, A pedimos .

aos Emmos. Exmos. Presidentes das
Conferéncias -Episcopais o favor de se

dignarem comunicar o texto .da Mensa-
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convite aos Revdos.

gem do Santo Padre aos Ordinarios Dio-
cesanos, aos Diretores dos Centros Na-
cionais das Vocagdes e aos Responsa-
veis dos outros organismos instituidos
para os mesmos fins,

Temos a inteng¢ao de dirigir o mesmo
_ e Revdas. Presi-
dentes das Conferéncias de Superiores
e Superioras Maiores e aos Diretores
e Diretoras Gerais dos Institutos Se-
culares a fim de se dignarem informar
as Pessoas e as Comunidades da sua
competéncia.

As finalidades da Jornada Mundial
permanecem as estabelecidas e ilustra-
das nas Mensagens Pontificias dirlgidas
cada ano a toda a Igreja: a Jornada
Mundial constitui um testemunho publi-
co da comunidade reunida em orag&o
para obedecer ao mandamento do Se-
nhor “Pedi ao Senhor da messe que
mande trabalhadorss para a sua seara”
(Mt 9,38; Luc 10,2); ela representa o
momento forte duma orag¢ao que nao se
interrompe nunca; reafirma o primado
da fé e da graga no que respeita as
vocagoes consagradas.

Além disso a Jornada oferece oca-
sioes para iniclativas de espiritualidade
e convida os crentes, sobretudo os Jo-
vens, a colocar-se diante de Deus numa
atitude de ouvintes e de disponibilidade.

Por -ocasiaoc do Ano Mariano, todos 0s:

Pastores- devem ‘ter o cuidado de apro-



ximar os.fléis de todas as idades e cdn-.-
dicoes sociais do mistério de Maria,
Mediadora e Modelo de todo o chamado

e valorizar assim a oragdo mariana’

como- momento central da agdao pasto-
ral em favor das vocagdes consagradas.

Entre as iniciativas que preparam,
acompanham e seguem a celebragéo
da Jornada, merecem ser recordadas:
as assembléias eucaristicas' presididas
pelns Bispos ou outros Pastores, com
larga participagéo de fléls, as vlglhas
de oragdo e os encontros destinados
aos jovens de ambos 05 sexos; os tes-
temunhos das pessoas consagradas; oS
servicos de catequese e de animagao
nas familias, paréquias e escolas; as
realizagbes wespecificas em favor dos
familiares dos sacerdotes, dos semina-
ristas e das pessoas consagradas. Apre-
senta-se como muito vélida a experién-
cia de propor um tema anual de oragao
e de reflexdo inspirado na Palavra do
Santo Padre e adaptado as necessida-
des mais urgentes das comunidades lo-
cais.

Os Santuarios dedicados a Maria em
cada nagédo, poderdao converier-se em
lugares previlegiados de animacgao, pro-
mogcdo & de acompanhamento vocacio-
nal. Com efeito, estas igrejas sdo au-
ténticos cenaculos onde todas as cate-
gorias de fiéis tém a possibilidade feliz
de mergulhar na oragcdo infensa com
Maria, a Mde de Jesus (cfr. At 1,14).

Em numerosas dioceses a Jornada é
celebrada durante um periodo mais
longo dedicado &s atividades especifi-
cas em favor das vocacdes; por exem-
plo, uma semana,'um més ou o tempo
que vai do |V Domingo da Péascoa até
ao Pentecostes. Largamente difusa &
também a utilizagcéo dos melos de co-
municacdo social para os mesmos fins.

Embora exprimindo estima por todas
as Vocagoes, a Igreja, por ocasido da
Jornada Mundial, pretende concentrar
particularmente a sua atencao sobre as
vocacdes consagradas: acs ministérios
ordenados {presbiterado e diaconado);
a vida religiosa em todas as suas for-
mas (masculina e feminina, contempia-
tiva e apostdélica, clerical e laical); as
sociedades de vida apostélica; aos ins-
titutos seculares na variedade das suas
fungbes e dos seus associados; a vida
missionaria no sentido precisc de mis-
sdo ‘“‘ad gentes”.

Estamos vivamente reconhecidos as
Pessoas e Instituicoes que depois da
Jornada Mundial. precedente, amavel-
mente mandaram & Santa Sé relatorios
e documentos relativos as experiéncias
abundantes realizadas nos diversos lu-
gares.

Manifestamos, desde j&, a nossa gra-
fiddo aos Emmos. e Exmos. Presiden-
tes das Conferéncias Episcopais, aos
Exmos. Pastores das Diocesses, a0s
Revdos. Superiores e Rvdas. Superio-
ras, aos Senhores Diretores e Diretoras
dos Institutos Seculares, aos Diretores
Nacionais e Diocesanos e a todos oS
outros Responsaveis, pelo cuidado que
se dignaram dedicar & preparagdo e
celebragédo da XXV Jornada Mundial, se-
gundo as intengdes do Santo Padra,
para o bem de toda a lgreja.

Com sentimentos de profunda reve-
réncia e espir:tu de grat:dao me su-
bscreva

Muito dedicado no Senhor

(Seguem assinaturas
- ilegiveis)
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XXV JORNADA MUNDIAL
DE ORAGOES PELAS
VOCACOES

A Mensagem do Papa

VVenerdveis Irmdos no Episcopado,
Carissimos Irm#os e Irmis de todo
mundo!

1. Com a alma cheia de jubilo e es-
peranga, no clima da alegria pascal, no
domingo 24 de abril proximo, celebrare-
mos o Dia Mundial de Oragédo pelas Vo-
cacoes.

Passaram ja 25 anos desde quando
o inesquecivel Papa Paulo Vi de sau-
dosa memoria quis convidar toda a Igre-
ja a rezar pelas vocagdes consagradas
com um dia especial, que tem as suas
motivagdes no ensino (Mt 9,38; Le 10,2)
e no exemplo de Cristo (Lc 6,12), bem
como na natureza da vocagdo, realidade
misteriosa .e transcendente, cuja fonte
& o mesmo Deus, e na fungdo da ora-
¢gdo, como. colaboragao eimaz no plano
salvifico do Pai.

E cnnsaiador o poder verificar nestes
anos, em diversas partes do mundo, um
aumento sensivel daqueles que sdo ad-
mitidos ao sacerdécio ou exprimem o
desejo de seguir Cristo na via dos “con-
selhos evangehcos isto ¢ uma nova
prova ' que o empenho e a constﬁnma no
trabalho vocacional oferecem preciosos
frutos a quem trabalha na vinha do Se-
nhor com coragédo ccnflante aberto e
incansavel. ‘A crise, de fato, & prqg_re_sj-
sivamenie superada onde se vive inten-

samente a fé, a reevangelizagao se faz

e se incarna o mistério pascal de Jésus
na wda das pessoas.

"2. 'A necessfdada @ a urgéencia de
ter. consinuadores na Ordem sagrada,
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nas missdes, nas diversas Congrega-

¢Oes. religiosas e Institutos seculares
sente-se hoje de modo vivo na Igreja:

Ressoam como urgente convite as pa-
lavras do Senhor: "“Elevai os vossos
olhos e olhai os campos que ja estao
loiros para a ceifa” (Jo 4,35), ““Pedi aoc
Senhor da messe que mande operarios
para a sua messe” (Mt 9,38). E essen-
cial acolher este convite com fé cheia
de esperanca. Sem oracao especifica,
habitual, insistente, confiante, nao pode
existir verdadeira pastoral das voca-
cOes. Esta oragdo deve deixar transpa-
recer a propria disponibilidade interior
em colaborar de modo operativo na pro-
mogdo das vocagoes; deve pedir tudo
0 que @ necessario nao apenas para o
surgir das vocagoes, mas, tambem para
a perseveranga dos chamados, para a
sua santificacao, para a fecundidade da
sua missao. -

3. O dia das vocagdes torna-se par-
ticularmente significativo na celebragégQ
do Ano Mariano, que reline todos, pas-
tores e fieis, a volta de Maria, a Mae
do Redentor, modelo de todo o chaa
madu e medmnenra de vocagoes.

' Todo -0 chamado que levanta o olhar '
para Maria, encontra nela um modelo
perfeito no conhecer o plano de Deus;
no -colocar-se com animo decidido a
seguir o Senhor segundo-a sua vonia-
de; no aceitar com humildade e alegria
0s sacriﬂcios que exige esta sua esco-
lha de sewrgo e de amor (r.:fr Lc 1,28-
38; Jo 1925) L ‘

A comunidade crente, enquanto cum-
pre os seus deveres na solicitude pelas
vocagdes, vé em Maria Santissima aque-
la que “com a sua multiforme intefces~
sdo -continua a alcangar os dons da
salvacdo  eterna” -(Lumen Gentium,: 62)



~— @ por.isso também os dons das voca-
¢coes — e a invoca como mée de todas
as vocacgoes. Na realidade, com amor

de mie, Ela coopera na renovacio e

formacgao dos filhos e das filhas da Igre-
ja. As palavras ditas a Ela por Jesus na
hora da cruz: “Mulher eis o teu filho”,
e ao discipulo: “Eis a tua m&e” (Jo
19,26-27), s@o palavras gue determinam
o lugar de Maria na vida dos disclipulos
de Cristo e exprimem a sua nova ma-
ternidade espiritual, na ordem da graca,
porque implora o dom do Espirito Santo,
que suscita novos filhos de Deus (cfr.
Redemptoris Mater, 44).

4. Dirtijamos, por isso, 0 nosso. olhar
a Maria para ver e honrar ndo s6 aquela
que, escolhida, pré-anunciada, prepara-
da e chamada, mais @ melhor que nin-
guem’ réspondeu & vocacéo especifica
de que Deus a fez objeto, mas também
aquela que mais que ninguém esia in-
teressada em que o plano de salvagéo

alcance todos e cada um, segundo a

admiravel disposi¢do de Deus, que a
todos chama a colaborar com Ele (cfr.
[ Tm 2,4).

Exorto os irmdos no Episcopado, os
Sacerdotes seus colaboradores, as Or-
dens e Congregacoes religiosas, espe-
cialmente se incumbidas do servico das
vocacgdes por um carisma particular, os
Catequlstas, e os Professores e todos
aqueles que de modos diferentes estéo
empenhados no .apostolado vocacional,
para gue no Domlngo do ““Bom Pastor”
e duranie este Ano Mariano, na sua
catequese. ponham em realce esta pre-
senga materna de Maria.no .promover
€ guiar as vocacoes.

Os Santuarios marianos espalhados

por todo o mundo tornem-se Iiugares
privilegiados . de -animagéao -vacacional: e

centros’ de | oragdo ' fervorosa pelas. vo-

cagdes, para que as nossas invocagdes
ao Senhor da messe encontrem acolhi-
mento sob o patrocinio de Maria.

Exorto mals uma vez as familias cris-
tas, danmdas O primeiro seminério e a
ns_ubstltuivellreserva das vocagoes (Cfr.
Optatam totius, 2), para gque saibam
criar um clima de oragéio cristd e maria-
na que favorega entre os filhos o es-
cutar a voz do Senhor, a sua generosa
resposta e a perseveranga alegre,

Aos jovens sobretudo a minha mensa-
gem faz-se convite e exartagao Dese-
java que a ;uventude de fodo o mundo
se aproximasse mais de Maria. Ela traz
em si um sinal indestrutivel da juven-
tude e beleza que nunca acabam. Que
os jovens tenham sempre mais confianca
n’Ela, the cnnflem a vida que tém diants
de si.

A Maria, mde da divina grag¢a, confio
as vocagbes. A nova primavera das
vocagoes, 0 seu aumento em toda a
lgreja torne-se uma prova particular da

sua -presenca materna no mistério de

Cristo, nos nossos tempos, e no mis-
tério_da sua. lgreja em toda a terra,

OREMOS

“A_Ti nos dirigimos, mée da Igreja.
ATi que com © ‘teu Flat abriste a porta
a presanga de Cristo”no mundo, na his-
téfia e. nas almas,. acolhendo- em hu-
milde siiéncio e, total d]EpDﬂlb!lid&dB (>
apelu do Altfsmmo '

Faz que muitna hnmens e mulheres
saibam sentir ‘ainda hoje a voz- convi-
dativa do .teu: filho: “segue-me!”. Faz
gue encontrem a coragem de'-deéixar as
suas famflias, as suas ocupagdes, as
suds esperangas terrenas e sigam Grlsto
no': caminho pori elei.tragado. c’- - .-
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Estende a tua mao materna sobre 0s
Missiondrios espalhados por todo o
mundo, sobre os Religiosos e as Reli-
giosas que assistem os idosos, os doen-
tes, os deficientes, os oOrfdos; sobre
qguantos estdo empenhados no ensino,
sobre os membros dos instifutos se-
culares, fermentos silenciosos de boas
obras; sobre aqueles que na clausura
vivem de fé e amor e suplicam a sal-
vacdo do mundo. Amem!”

Com tais votos, concedo de coragao
a Béngdo Apostbdlica a vés, veneraveis
Irméos no Episcopado, aos Sacerdotes,
aos Religiosos, as Religiosas, a todo ©
Povo de Deus e, de modo especial, aos
jovens e as jovens que com entusiasmo
generoso acolhem o convite de Jesus
a segui-lo. '

Vaticano, 16 de outubro de 1987.

Joiio Paulo PP II

CONGREGACAO PARA
OS RELIGIOSOS E
INSTITUTOS SECULARES

Prot. n. SpR 640/85

Carta circular aos moderadores
supremos dos institutos religiosos e
das sociedades de vida apostélica.

Critérios para redigir os relato-
rios acerca do estado e da vida dos
institutos religiosos e das socieda-
des de vita apostélica para serem
transmitidos periodicamente a Sé
Apostélica.

. A Sé Apostdlica tem particular cui-
dado pelo estado dos institutos religio-
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sos e das sociedades de vida apostélica;
@ muito solicita pela sua promogéo es-
pirltual e apostélica e segue com par-
ticular desvelo suas diversas situagdes.

Portanto, a fim de que possa desen-
volver mais eficazmente e em modo
mais adequado sua tarefa de servigo
pastoral para com todos seus membros
e seja favorecida a comunh&@o dos ins-
titutos com a mesma Sé Apostélica, em
conformidade com o can. 592 § 1, é de
grande importancia que, mediante pe-
riddicas e oportunas informagdes, possa
ter conhecimento de seu estado e de
sua vida segundo as circunstincias de
tempo e de lugar.

Deste modo a Sé Apostdlica podera
participar no Senhor (cf., Rom 12, 15)
dos eventos alegres ou dolorosos dos
institutos, e por quanto lhe for possivel,
segundo a diversidade dos casos, po-
dera oferecer sua ajuda pastoral com
oportunas intervengdes.

Para este fim a Congregacgédo para o8
Religiosos e os Institutos Seculares de-
seja propor alguns critérios para os
relatdrios que os moderadores supremos
dos institutos, devem transmitir a Sé
Apostélica.

1. O relatério, que o moderador su-
premo deverd periodicamente transmitir
a esta Congregac¢do, podera ser o mes-
mo que tiver sido apresentado ao ca-
pitulo geral do instituto, mas redigido
em forma mais sintética.

Porém se o .capitulo geral ndo & ce-
lebrado, conforme a praxe comum dos
institutos, o relatéric serd transmitido
cada seis anos, segundo as normas
abaixo indicadas.

- Os moderadores supremos dos insti-
tutos religiosos e das sociedades de



vida apostdlica tenham a bondade de
enviar pela primeira vez, o relatério de-
pois da celebragdo do préximo capi-
tulo geral ordinario do instituto ou so-
ciedade.

2. Tal relatéric devera também con-
‘ter as seguintes informagdes:

a) uma breve e sintética estatistica
dos membros, das casas e das paries
imediatamente dependentes que consii-
"tuem o Instituto;

b) de que maneira as Constituigoes
séo, em geral, recebidas e avaliadas,
pelos membros; em que consideracao
& tida por eles a autoridade no Insti-
tuto; quais relagbes existem entre os
superiores e os s(ditos;

c) acerca da atividade pastoral para
a promogao das vocagodes e as esperan-
¢as para o incrementio futuro do Insti-
tuto; acerca da formacao inicial e per-
manente, com algumas referéncias aos
principais critérios e aos elementos de
tal formacao;

d) como se vive a vida fraterna na
comunidade;

e) acerca da comunhdo com a Sé
Apostélica, o bispo do lugar (sobretudo
no que diz respeito ao exercicio do
apostolado e a liturgia), a Unido dos
Superiores Gerais, as Conferéncias Na-
cionais dos Superiores Maiores, indi-
cando alem dissc em gue maneira 0S
Superiores nos varios niveis participa-
ram nas reunides e no trabalho das
Unides e das Conferéncias;

f} o trabalho do instituto referente a
acado pastoral e as outras atividades
_apostodlicas segundo o carisma proprio
do instituto;.

g) a condi¢do econdmica do instituto
anotando genericamente se existem par-
ticulares dificuldades;

h) as dificuldades mais urgéntes as
quais se deve prover com particular
cuidado e solicitude, sobretudo aquelas
que se referem com a vida e o aposto-
lado do Instituto, e a separagdo de seus
membros {cf. can. 704);

i) outros acontecimentos ou aspectos,
se isto for necessario, que ponham em
evidéncia, de modo claro, a situagdo
real do instituto, com o fim de promo-
ver também um didlogo eficaz com este
Dicastério.

A Congregacgdo para os Religiosos e
Institutos Seculares, enquanto aguarda
as comunicagoes periddicas solicitadas,
implora de coragao para todos os ins-
titutos religiosos, as sociedades de vida
apostolica, bem como o0s seus mem-
bros, toda prosperidade do Senhor, ge-
neroso doador de todo o bem.

Roma, 2 de janeirc de 1988, Ano Ma-
riano.

f. Hieronymus, M. C‘ard,-
Hamer, OP — Praef.

+ Vicentius Fagiolo
Secr.

CONFERENCIA NACIONAL
DOS BISPOS DO BRASIL

Nota da Presidéncia sobre o mo-
mento mz_cfonal, 30/01/1988.

Urgéncia de grandes decisCes
Estamos nos aproximando do prazo

fatal para a definicdo dos destinos da
nagao. |
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."Tudo depende das decisdes que'de-~
vem ser tomadas agora, no grave mo-
mento que atravessamos, porque ama-
nha sera tarde demais. Nao hé4 mais
tempo para ilusGes. E preciso enfrentar
a realidade, |

Convivendo com. o povo, em todos
0s seus estratos e segmentos, a Igreja
tem uma visdo desta realidade que nos
leva, por dever pastoral. a alertar toda a
sociedade sobre a seriedade da crise
que nos envolve.

A situacdo social vem se deterioran-
do em ritmo acelerado, empurrando pa-
ra uma crescente marginalizagdo a
grande maioria humilhada do povo.

‘O sentimento nacional é de frustragéo.
Foram frustradas as esperangas que
‘nasceram com o fim do ciclo militar,
com a inaugura¢ao da trans:gao demo-
cratica e com os planos de superagéo
ndo inflacionaria da recessdo e do de-
semprego. . A inflagao ndo foi reduzida
e ameacga escapar do controle. Cairam
os investimentos produtivos e aumentou
a especulagéo financeira. O desempre-
go ndo diminuiu e os salarios reais se
aviltaram. As categorias profissionais
mais organizadas tentam defender-se,
conseguindo vantagens que s@o logo
repassadas as tarifas e aos pregos, re-
caindo sobre o poveo indefeso.

O senso moral e a consciéncia da
responsabilidade civica estdo alarman-
temente desgastadas. A corrupg¢aoc con-
tinua impune e protegida por uma to-
lerdncia que chega &s raias da conivén-
cia. Como essa deterioracdo vem do
alto, ela permeia toda a sociedade. Na
falta de um gesto realmente significati-

vo que demonsire ao povo ndo haver

pacto possivel com a currupgﬁn cai-se
num imobilismo, com a degradagdo do
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senso de dignidade nacional e ‘da capa-

-cidade ds indignagao ética.

E da frustrat;.ao coletiva que se ali-
menta a célera do povo. E ndo nos ilu-
damos, a insatisfagdo popular podera
explodir e assumir proporgdes convul-
sionais de conseqiiénclas catastréficas.

N&do julgamos das intengbes dos res-
ponsaveis pelo destino da nagédo. Na&o
subestimamos o peso das dificuldades
que eles enfrentam. Externamente, cre-
dores exigem o pagamento de dividas
unifateralmente majoradas. Internamen-

te, presssfes dos grandes interesses
-econdmicos, clientelfsticos e corporati-

vos 'blogueiam as politicas de combate
a recessdo, a inflagdo, bem como im-
pedem a superagao da divida interna e
da enorme divida social.

A gravidade da situagéo torna intoie-
ravel a distancia entre a retérica e 0s
fatos. O povo se sente traido. Estamos
correndo o gravissimo risco de fazer
abortar as imensas esperangas deposi-
tadas na transicao democratica. A so-
ciedade, — insuficiente e mesmo, por
vezes, tendenciosamente informada —
tem a impressdo de que se faz a Cons-
tituicdo de costas para ela e receia que
tenham sido inlteis seus esforgos de
apresentacdo de sugestdes, de participa-
¢do em audiéncias nas subcomissdes,
de assinaturas e defesa de emendas po-
pulares.

De fato, lobbies poderosos tentam
fazer prevalecer seus interesses sobre
os interesses do pafs. Criou-se um cli-
ma em que a compra de votos e a
ameac¢a de perda de cargos e de mor-
domias servem a um fisiologismo poli-
tico que perdeu o decoro e deve ser
repudiado por todas as formas e com a
maior veeméncia. Urge, portanto, apoiar



toda medida sincera e eficaz que pos-
sa recuperar credibilidades fortemente
desgastadas.

Contra a desesperanga. entreianto,
ainda & preciso e possivel esperar. EXis-
tem reservas morais intactas num povo
majoritariamente cristdo, cuja Constitui-
¢ao ja esid colocada sob a protegac de
Deus. Entretanto, sém a recuperagio
de padrdes morais e éticos, nenhum pla-
no, nenhuma politica, nenhuma Cons-
tituicdo tera forgas para garantlr ao
Brasil o destmn que ele merece.

' Temos que saudar, com alegr:a, a
adogd@o do principio de participagao po-
pular na ordenagdc da vida politica do
pafs e das instituicdoes nacionais, no
primeiro artigo da nova Constituigdo vo-
tado pelo Plenario da Assembléia Cons-
tituinte, atendendo as aspiragﬁes ex-
pressas nas emendas populares. Resta,
ainda, assegurar a incorporagdo dos
instrumentos que viabilizem essa parti=
cipacdo, tal como estavam contidos no
projeto aprovado pela Comissdao de Sis-
tematizagdo, permitindo ao povo parti-
cipar diretamente das decisd0es que res-
pondem aos Seus anseios e promovem
seus legltimos direitos.

Foi sob a alegacdao de um principio
majoritario que recentemente se fizeram
mudang¢as regimentais. Essas mudancgas
podem, no entanto, retardar intoleravel-
mente a promulgagdo da Carta Magna
e fazer desaparecer avangos importan-
tes, fruto de um amplo e maduro enten-
dimento entre as forgas politicas mais
sensiveis as aspiragtoes das verdadeiras
maiorias nacionais € de um inédito e
fecundo processo de participagdo da
sociedade na elaboragdo constitucional.
E preciso que este esforgo de entendi-
mento se mantenha a altura do momen-
to constituinte, sem confundir-se com

conchavos que resultariam em inaceita-
vel retrocesso. . Os capitulos da nova
Constituigdo — dos Direitos Individuais
a Ordem Econdmica e Social e ate as
Disposigdes Transitérias — ndo podem
ser o resultado de barganhas imediatis-
tas e conjunturais, mas devem levar em
conta o clamor do povo por reformas e
mudangas profundas. S6 assim a Cons-
tituicdo traduzirda um pacto da nagéo
com seu futuro. |

‘A questau do sistema de governo de-
ve ser tratada com a maior responsabi-
lidade, buscando solugfes menos frageis
€ menos permedveis as crises que
ameacam a normalidade de nossas ins-
tituicdes democraticas. A duragao do
mandato presidencial ¢ a fixagao de
datas para as proximas eleigdes, n&o
podem ser-iratadas sem levar em conta
Os anseios do povo por decisbGes que
marquem o fim de uma transicdio e a le-
gitima inauguragdo de uma nova etfapa
da vida nacional.

A Presidéncia da CNBB apela para a
responsabilidade de todos os cristaos
na hora que estamos vivendo e sugere
que as Dioceses do Brasil divulguem
amplamente o presente texto, para que
os eleitores conscientes tenham ainda
tempo de fazer valer suas justas aspi-
rag0es junto aos Constituintes que os
rqpresentam.

Que Deus proieja o Brasil.

Brasilia, 30 de janeiro de 1988

+ Luciano Mendes de Almeida
Presidente da CNBB

+ Paulo Eduarde Andrade Ponte
Vice-Presidente da CNBB

+ Antonio Carlos Celso de Queiroz
Secretario-Geral da CNBB
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CARTA AO
PRESIDENTE DA CNBB

Carta do Presidente da Republi-
ca, Dr. José Sarney, ao Presidente
da CNBB, Dom Luciano Mendes de
Almeida, entregue na sede da
CNBB em Brasilia, terca-feira, 2 de
fevereiro de 1988, as 18:00 horas,
pelo Ministro Ronaldo Costg Cou
to, Chefe do Gabinete Civil, ao Pe.
José Arlindo de Nadai, Subsecre-
tario Geral.

Estimado e meu caro amigo, Reveren-
dissimo Dom Luciano.

Acuso o recebimento de sua carta en-
caminhando-me a Nota da CNBB que
trata da conjuntura nacional.

Sabe Vossa Reverendissima o aprego
que lhe tenho. Nao é de hoje e nao se
ap6ia em nenhuma forma de cooptagao.
Acompanhei sua brilhante vida de sa-
cerdote, sua doagao a causa da crianga,
sua atividade apostdlica. Acresce ainda
um dado sentimental e importante para
mim: as raizes maranhenses, plantadas
no tronco do grande Senador Candido
Mendes de Almeida, parte de nossa glo-
riosa tradig¢ao.

Catélico de corpo inteiro, membro da
Ilgreja em que me mantenho na fé, na
pratica dos meus deveres de cristao,
fiel a mensagem do cristianismo que
me orientou a vida, confesso-lhe gue os
termos da referida Nota e as suas decla-
ragbes a imprensa chocaram-me. Toda
generalidade é perigosa e pode descam-
bar para a injustica e injaria. O Padre
Anténio Vieira dizia ser esta como pe-
nas solitas ao vento. Uma vez espalha-
das, ndo sé podia recolhé-las todas, e
sempre ficariam muitas.,
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Para que isso ndo acontega, venho
pedir-lhe humildemente que- me ajude,
precisando fatos e pessoas para que
melhor eu possa coibi-los e puni-ias, Se-
fia isto uma inestimavel colaboragao.
Nenhum episddio da éarea publica en-
volvendo pratica condenavel chegou ao
meu conhecimenio sem que tivesse to-
mado as providéncias da lei. Jamais
abandonei os meus padrbes éticos, sob
qualguer interesse, e no exercicio da
Presidéncia ninguém pode negar a mi-
nha conduta dé austeridade monastica.
No Palacio da Alvorada, nestes trés
anos, o Unico ato que se celebra é a
Santa Missa, todos os domingos, assis-
tida por mim, por minha mulher, filhos
e netos. Nenhuma festa, nenhum ban-
quete, nenhum saléo. :

A corrupgao, todos sabemos, € uma
erva daninha que devemos combater
sem tréguas. Veja V. Revma, que a sua
solerte invasdo nao pode fugir nem
mesmo a Santa Sé. O caso do Banco
Ambrosiano mostra como ¢é insidiosa.
Nem por isso devemos generalizar nem
identificar um sinal de decadéncia ou
diminuigdo dos padrdes da administra-
céo da lgreja.

A violéncia que a referida Nota profe-
tiza jamais ter4& meu incentivo. Tenho
dado mostras de paciéncia, concordia
e tolerancia, e perseverarei nelas.

Vossa Reverendissima preside uma
comunidade muito grande. Mas somen-
te o falo de ser presidente da CNBB
nao lhe torna possivel controlar qual-
quer desvio de conduta de quem quer
que seja, € nem por isso deve ser
acusado de chegar as raias “da coni~
véncia'.

De minha parte terdo sempre o pais
e a minha Igreja a manuten¢dao desses



padrées que me fizeram cristdo e me
déo a paz Interior, que & a paz do espi-
rito.

Como dizia 8. Paulo, “eu que escrevi
esta epistola, vos saiudo no Senhor”,
O amigo de sempre. com estima e afe-
tuoso abraco, José Sarney. Brasilia, 02
de fevereiro de 1888.

NOTA PARA
AUDIENCIA NO PALACIO

1. Sentido da Nota da Presidéncia da
CNBB. A Nota repete o teor dos do-
cumentos precedentes do Conselho Per-
manente da CNBB e do Conselho Na-
cional de Igrejas Cristds (CONIC): e de-
nuncia, de modo veemente, do lamenta-
vel clima de corrupgdo que vem de
longa data; e a impunidade que protege
a corrupgao nos diversos niveis da ad-
ministracdo; e a deseducagdo popular
como deteriorizagdo do senso moral;
® a necessidade de gestos expressivos
em todos os niveis do governo para de-
monstrar a desaprovag¢io deste clima e
O compromisso com © bem comum.
Quanto a apuragao dos fatos, 0 Gover-
no dispoe de Organismos especificos e
competentes para Investigar, julgar e pu-
nir os casos concretos de corrupgio
que ele mesmo reconhece existir. A im-
punidade n&oc pode persistir. Sugere-se
a constituigdo, por iniciativa dos Orga-
nismos Governamentais competentes de
uma comissdo de alio nivel com repre-
sentantes da Sociedade Civil para apu-
ragcdo das denuncias de corrupcéo e fa-
vorecimente administrativo. Esta Comis-
sdo tera franqueadas portas e dossiés
para apuracac das dendncias que a €la
forem apr_esentadas.

2. Urgéncia da implementacdo das
metas sociais, conforme anseios do po-

 vo: e .0 desapontamento com a Refor-

ma Agraria; e a insuficiéncia da politi-
ca habitacional apesar de esforgos re-
centes; e a diminuigdo progressiva das
aposentadorias e o inevitavel acabrunha-
mento dos que se véem desprotegidos,
apds uma vida de trabalho; e a despro-
tecdo das populagdes indigenas diante
do avango das empresas de mineragao,
dos garimpeiros e da faixa excessiva de
quildmetros requisitada pelo Projeto Ca-
lha Norie; e a desproporgao de leitos
e hospitais nas grandes cidades para
atendimentos cada vez mais numerosos.

3. Necessidade de forlificar a confian-
¢a do povo no processo da Constituinte:
e superacdo de interesses grupais com
perda de visdo do bem comum; e agi-
lizagdo da participagédo popular e res-
peito as justas expsctativas suficiente-
mente expressas nas emendas assinadas
(Instrumentos de Participagdo Popular,
Reforma Agraria; direito dos trabalha-
dores, direitos das familias, defensoria
do povo eic.); e é indispensével, quan-
to antes, superar a visivel insatisfagcao
do povo. N

4. Afirmac¢do da vontade da Igreja as-
sumir sua parte de responsabilidade pa-
ra superacac da crise econdmica, social
e politica, nurha hora em que se requer
a colaboragdo das pessoas e institui-
¢cOes: e recurso a2 oragao e a conver-
sdo; e recuperagdo de padroes éticos:
e viabilizagéo de instrumentos de par-
ticipagdo popular; e formagio da cons-
ciéncia clvica como expressdo de dever
religioso; e colaboragdo constanie pa-
ra atitudes de promocic da justica so-
cial. reconciliagcéo de divisGes e prosse-
cucdo da harmonia e da concérdia so-
cial.

e Quanto ao caso do Banco Ambro-
siano & preciso ter presente que o Ban-
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CO nao e de propriedade da S Aposto-
lica e tudo que o Poder Judicidrio ita-
liano determinou foi devidamente cum-
prido através das instancias competsn-
tes do Estado do Vaticano.

5. A Nota da Presidéncia da CNBB
exclui julgamento das intencdes dos res-
ponsaveis pelo destino da Nagao, reco-
nhece o peso das dificuldades internas
e externas que enfrentam e renova con-
tra toda desesperangca que & preciso €
possivel esperar. Para tanto, ndo hao
de faltar reservas morais no povo, nem
a protecdo de Deus.

Brasilia-DF, 3 de fevereiro de 1988,
+ Luciano Mendes de Almeida

CONFERENCIA NACIONAL
DOS BISPOS DO BRASIL

'S_e'cr;etariado Regional NORTE ~— |

I‘;ﬂanaué} fiﬂ de dezembro de 1987
ltmo. Sr. Ir. Claudino Falquetto
Carissimo frmao,

"Antes de mais nada queremos dese-
jar a todos os religiosos, no ano de
1988, muita fé e esperanga no cumpri-
mento dos designios do Senhor,

Sabedores do compromisso da CRB
com os_mais necessitados, queremos fa-
zer um apelo, certos de poder contar
com todo o vosso apoio.

Trata-se da Causa Indigena.

As . Nagbes Indigenas no Estado do
Amazonas € no Territério Federal de
Roraima continuam, hoje como no pas-
sado, vitimas de um processo violento
de exterminio.
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- S9€ no periocdo colonial alnda era In-
teressante manter o indio vivo para ser-
vir como mao-de-obra, hoje ele & visto
como um entrave ao “‘desenvolvimento”,
e como tal, condenado a desaparecer.
Calha Norte, Madeireiras. Mineradoras,
Projetos Hidroelétricos, fazendeiros e a
prépria politica indigenista do governo
revelam-se os agenies de morte dessas
Nagdes.

Os indios na sua luta pela vida sem-
pre tiveram no CIMI seu mais forte alia-
do. No entanto, hoje, um momento de-
cisivo para os Povos Indigenas, o CIMI
Regional Norte | na Amazdnia encon-
tra-se enfraquecido com muitas bases
indigenas totalmente descobertas. [ss0O
nos deixa extremamente angusiiados,

- Precisamos de missionarios sensiveis
e dispostos a assumir trabalhos em co-
munidades indigenas. ' Reconhecemos
que essa Pastoral especifica s6 é pos-
sivel realizar com muito amor e cora-
gem. Por outro lado, a contribuigcao da
igreja neste momento significa para os
Povos Indigenas uma mensagem de es-
peranga na sua luta pela sobrevivéncia.
A essa missao evangelizadora ndo nos
podemos furtar.

E portanto, nesse sentido, que vai o
nosso apelo.

Gostariamos de solicitar da CRB que
levasse esse nosso pedido de socorro
a todos os Institutos Religiosos.

Na esperanca de que a causa de nos-
sos irmdos indios encontre eco no co-
ragdo de muitos religiosos, agradecemos
antecipadamente. |

Atenciosamente,

Dom Moacir Grechi
Pres. Regional Norte-I — CNBB

Guenter Fco. Loebens
p/ Coord. CIMI Norte I



ALIADOS
AOS POBRES COM MARIA

Que vale 0 Ano Mariano para os Religiosos
do Brasil? Uma grande chance
de nova alianga com Maria em vista
da conversdo aos pobres e da
insercdo cada vez mais evangélica no meio do povo.

Irmao Aleixo Maria Autran, FNIS
Florianépolis, SC.

O ANO MARIANQO 87/88 ndo
quis ser simplesmente um jubileu
caracterizado por determinadas ce-
lebracGes ¢ pelo ganho de indulgén-
cias especiais. Jodo Paulo II dei-
xou bem claro, ao anuncia-lo, que
seria em cada igreja particular um
ano para s¢ renovar, a exemplo de
Maria, a total adesdo a vontade de
Deus e, desse modo, um maior en-
gajamento no servico do Senhor e
do préximo com vistas ao tercelro
milénio de cristianismo,

- Quase ao findar esse tempo de
graca e de novo compromisse com
a evangelizagdo, cabe perguntar-nos
se os religiosos latino-americanos
captamos bem o sentido e o desa-
fio de uma intensa vida marial. In-
seridos num continente marcada-
mente mariano (1), membros vivos
de uma igreja que fez sua opcdo
pelos pobres e as vésperas do final
do século, voltamo-nos de fato e

com amor acrescido para a “Stella
Matutina” e Aurora do Sol da Jus-
tica, desejosos de caminhar com ela
nesse periodo da histéria?

O “kairés”, tempo de Maria,
¢-nos oferecido pela Igreja certa-
mente para descobrir e vivenciar
melhor a presenca da Mae de Cris-
to e nossa entre nds, a caminho do
Pai, no seguimento de Cristo.

Nesse artigo propomo-nos refo-
mar algumas idéias-chaves da enci-
clica “Redemptoris Mater” e ilumi-
nar com elas a dimensfo mariana
da vida religiosa na América Lati-
na e no Brasil. Um ensaio apenas
com textos necessariamente sele-
cionados. Felizes nos sentiriamos se
as linhas que seguem inspirassem
aos leitores o desejo de meditar to-
da a enciclica, um documento de
forte sabor biblico e com nitida
consciéncia histérica que abre no-
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vas prospectivas para a Mariologia
e a devogdo a Mae da Igreja.

Nosso ser € 0 nosso quefazer re-

ligioso muito t€m a ver com a Ser-
va do Senhor. .

1. A vinculacao dos Religiosos
a Mae e Serva do Senhor

Talvez tenhamos olhado demo-
radamente demais para ndés mesmos,
nesses vinte e cinco anos de pods-
concilio. Andamos preocupados na
busca de nossa identificacdo como
religiosos. Atendemos, sim, ao
mandamento conciliar de ensaiat-
mos a renovacao e imperiosa adap-
tacdo da vida consagrada aos fem-
pos modernos. O desafio da modex-
nidade impeliu-nos a rever nossos
conceitos e vivéncias sob pena de
infidelidade & missao e ao Evange-
lho.

E essa missdo, por sinal inerente
a -propria comsagracio, o critério
cada vez mais claro. de nossas va-
rias escolhas e determinacdes. So-
bretudo na América Latina ela esta
dando origem a uma nova forma
de vida religiosa mais despojada e
mais exigente em fermos de com-
promisso. com 0 .povo, de inserc@o
entre os pobres. O rejuvenescimen-
to apostdlico dos consagrados rever-
te claramente em vitalidade eclesial
para as dioceses e igrejas particula-
res. J4 ndo parece impossivel o re-
torno ao genuino espirito dos Fun-
dadores. Dom sempre atual do Es-
pirito vivificante, o carisma proprio
de cada Instituto vai-se revelando
mais dinamico, questionador e, na
medida em que se concretiza “aqui
e agora”, atral novas € promisso-
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ras vocagOes, contagia os leigos, en-
riquece a igreja. Infelizmente nem
todos os religiosos se reconhecerio
nesse quadro. De qualquer forma,
os textos renovados de suas Cons-
tituicoes e Estatutos apontam-thes
essa senda luminosa para o futuro
de seus respectivos Institutos.

Resta-nos firmar, a luz da nova
legislaggo, a praxis do seguimento
radical de Jesus Cristo.

Ora bem, na passagem sempre

delicada da teoria ou do ideal bem

formulado para a pritica do coti-
diano de cada comunidade religio-
sa, Maria tem um papel indispen-
sdvel. Ela € a Virgem das mudan-
cas ¢ da encarnagcdo ¢é a estrela
guia de toda conversdo verdadeira
a Jesus Cristo. Nela e por ela, com
cfeito, o antigo testamento fez-se
novo; o itinerdrio terreno de Jesus
tornou-se ¢ caminhar da Igreja na
histéria. Mae do Verbo encarnado,
tem o condZo de levar-nos a huma-
nizar e a concretizar a vida se-
gundo o Espirito. Quem estd anima-
do por Maria vai com pressa (cf.
Lc 1,39) no cumprimento integral
¢ jubiloso da vontade do Pai (cf.
Lc 1,38).

Fato inegivel é a profunda con-
sondncia entre a vida religiosa e a
pessoa de Nossa Senhora. Como
bem adverte um notavel documento
desses ltimos anos (2):

“A SSma. Virgem Maria ¢ um
bem que pertence a Igreja toda e
a todas as geracgOes: ela desempe-
nha o seu ministério materno em
beneficio de todos os homens. A
todos, homens e mulheres, bispos,
presbiteros, didconos, religiosos, re-



ligiosas e leigos, Maria, por sua pu-
reza na adesdo a vontade do Pai
e a mensagem do Filho, se oferece
como imagem perfeita do discipulo
de Cristo... Por conseguinte, a
luz da tradicado e da experiéncia
eclesial, ndo é possivel apropriar-
s¢ do modelo mariano e atribui-lo
exclusivamente aos religiosos” (p
25).

Esse vinculo da humanidade to-
da com Maria, sua Méae e Modelo,
foi o que sugeriu ao Papa decretar
um especial ANO MARIANO, co-
mo ele mesmo disse (cf. RM 48).
Nao se trata, longe disso, de um elo
afetivo e devocional apenas. E vin-
culo ontolégico-teologal: “Maria,
como Mae de Cristo, estd unida de
modo especial com a Igreja, que o
Senhor constituiu com seu corpo
(LG 52). A realidade da Encarna-
¢do encontra como que um prolon-
gamento no mistério da Igreja, cot-
po de Cristo” (RM 5).

Se todos os batizados, pois, per-
tencem filialmeénte a Maria e ecla
lhes pertence em Cristo, qual sera
o especifico desse vinculo para o
1.200.000 religiosas e o0s quase
270.000 religiosos que atualmente
s¢ apresentam, quer queiram ou
ndo, como porcido privilegiada e
responsabilizada do povo santo de
Deus?

Dissemos, hda pouco, existir  pro-
funda sintonia entre a esséncia
evangélica da Vida Religiosa ¢ a
vida de Maria, a Virgem do Senhor.

Efetivamente, embora a vida de
Maria possa e deva ser assumida
por todos os discipulos de Cristo
qual norma de viver evangélico, ca-

sados e religiosos ndo experimen-
tam do mesmo jeito o mistério e a
exemplaridade da Virgem-Mae, A
“Familiaris Consortio” (16) ensi-
nou-nos que “matrimdénio e virgin-
dade sdo os dois modos comple—
mentares de se exprimir o Wdnico
mistério da alianca de Deus com
o seu povo.” Nosso estado pessoal
de vida comanda a maneira de nos
relacionarmos também com Nossa
Senhora.

“Embora pertencendo a um povo
de consagrados (cf. Dt 14,2), Maria
foi uma leiga., Com efeito, a tradi-
cdo eclesial ao refletir sobre os da-
dos evangélicos, gosta de apresen-
tar a Virgem como mulher consa-
grada por exceléncia, expressdo
mais pura e sublime, depois de
Cristo, de uma consagrac@o pessoal
a Deus em vista da salvacio do
mundo. Consagrada ela foi pela
acao santificante do Espirito, des-
de sua conceicao imaculada e, de-
pois, pela inefavel presenca do Ver-
bo em seu seio virginal. Por sua
vez, Maria consagra-se livre e to-
talmente a Deus em correspondén-
cia generosa a sua vocacdo. A luz
do Evangelho pode-se afirmar que,
em virtude de sua excepcional con-
sagracao, tudo na vida de Maria
era referenciado ao Senhor, tudo é
sinal de um relacionamento parti-
cular com o Pai, com o Filho e com
o Espirito; tudo se orienta a salva-
¢ao do género humano” (3).

Essa longa citacdo do texto pat-
tilhado pelos Servos de Maria com
dezenas e dezenas de familias reli-
giosas, tem a vantagem de delinear-
nos com muita lucidez os rasgos
essenciais da vocacdo -de Maria
que reaparecem também como es-
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senciais a vida religiosa. “O que
em Maria foi vocagfo a4 maternida-
de - messidnica: gerar o Cristo no
coracd0 € na carne, nos religiosos
é chamamento a fecundidade vir-
ginal no Espirito: gerar o Cristo
mediante o acolhimento da Palavra

e o cumprimento da vontade do
Pai” (p. 35).

Em Maria e em nds, idéntico
mistério de esponsalidade com o
Senhor; mesma obediéncia da fé;
igual siléncio de amor acolhendo
e ecoando a Palavra. No coragdo
da Igreja, compete-nos prolongar a
missdo de Maria e testemunhar com
a vida seu mistério de pobre serva
a servico de todos com entranhado
amor de mae.

Se toda “a Igreja caminha para
a sua meta seguindo as pegadas do
itinerdrio de Maria” (4), bem mais
pertc dela vamos nds, os consagra-
dos, agradecidos sem ddvida pela
marialidade do carisma da vida re-
ligiosa € bem desejosos de imita-la
a mais nac poder em sua admira-
vel peregrinacdo na fé.

2. A “heranca de Maria™
na Vida Religiosa

Lemos na “Redemptoris Mater”
(6): “A peregrihacdao de fé € algo
que ja nao pertence a Mde de Deus
glorificada nos céus, ao lado do
préprio Filho. Continua sendo, po-
rém, um ponto de referéncia cons-
tante para a Igreja, para as pessoas
singulares e para as nacOes e, -em
certo- sentido, para toda a humani-
dade.” - -' '

"Com ser biblica é também muito
existencial e sugestiva essa imagem
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da caminhada ou peregrinacdo pa-
ra indicar o processo histérico e in-
terior do nosso crescimento em
Cristo, “a histdria de nossa alma”.
Quando o papa se compraz em re-
petir que “nessa peregrinacao, a
Virgem Maria continua a preceder
¢ povo de Deus” (RM 6), torna-se-
nos mais claro que o mesmo dina-
mismo do Espirito que, outrora,
atuou tao fortemente na vida de
Maria de Nazaré, continua atuando
hoje em nossas existéncias consa-
gradas.

Tem mais, A fé da Virgem San-
tissima € um patrimdnio nosso, he-
ranca que nos cabe, graga em que
participamos na comunhfo dos san-
tos. Eis uma verdadeira pérola do
magistéric mariano de Jodo Paulo
1I. Utilizando livtemente os ensi-
namentos de S. Luiz M. G. de
Montfort (5), escreve o pontifice:

“Essa fé de Maria que assinala
o infcio da nova e eterna alianca
de Deus com a humanidade em
Jesus Cristo, essa fé herdica pre-
cede o testemunho apostdlico da
Igreja, e permanece no coragdao da
mesma Igreja, escondida como he-
ranca especial da revelacdo de
Deus. Todos aqueles que, de gera-
cdo em geracdo, aceitando o teste-
munho apostdlico da Igreja, come-

‘cam a participar dessa heranga,

participam em certo modo da fé de
Maria” (RM 27).

A vida religiosa é um viver na
fé e da f€ em Cristo, “que me
amou ¢ se entregou por mim” (Gal
2,20). Como Sde Paulo- (cf. Fl
3,12s), sentimo-nos empolgados,
seduzidos por Jesus Cristo a ponto
de deixar tudo “por causa dEle”



(F1 3,7), isto €, por uma. opcao fun-
damental de fé. A fé, veja-se em
Maria, é antes de mais nada .aco-
lhimento total .a0 dom de Jesus
Cristo e comprometimento com o
seu projeto redentor.,

Querendo dar mais plenitude 3
nossa fidelidade de consagrados,
instintiva e habitualmente volve-
mos a fixar o olhar inferior na pes-
soa de Maria, a bem-aventurada pe-
la fé que sempre viveu em Sseu se-
guimento ao Filho e Senhot.

“Com razdo podemos encontratr
na expressdo: “feliz daquela que
acreditou (Lc¢ 1,45), como que uma
chave que nos abre o acesso a rea-
lidade intima de Maria, daquela
que foi saudada pelo anjo como
cheia de graca (Lc 1,28). Se como
“cheia de graga”, ela esteve eterna-
mente presente no mistério de
Cristo, agora, mediante a fé, torna-
se dele participante em toda a ex-
tensdo do seu itinerario terreno.
Avancando na peregrinacdo da fé,
de maneira discreta e eficazmente,
ela tornava presente aos homens o
mesmo mistério do Cristo” (RM
19).

- Temos aqui fodo um programa
do que se espera de nds, religiosos,
mais ainda a partir desse abencoa-
do ANO MARIANO preparatdrio
ao 3° Milénio de Cristianismo.
Companheiros de viagem do povo
sofrido e sempre necessitado de
evangelizacdo, igual a Matia, seja-
mos capazes de tmnar—lhes presente
o Cristo Libertador. E isso enquan-
to nés mesmos vamos caminhando
“de fé em fé”. A Igreja do Ano
Dois Mil serd o que forem seus re-
ligiosos e leigos engajados com ©

evangelho 'da graca e da gloriosa
liberdade dos filhos de Deus.

Preciosa é a heranga que o Se-
nhor nos reservou! Gracas a Ele,
pelo inestimdvel dom que repre-
senta Maria em nossas vidas con-
sagradas exclusivamente “por cau-
sa de Cristo”!

3. Duas tarefas indeclinaveis
a partir do ANO MARIANO

“Sem va retdrica, podemos dizer
que sobre os religiosos pesa a res-
ponsabilidade histérica de conser-
var ficlmente a piedade para com
a Méae do Senhor e promover o re-

to desenvolvimento do seu cul-
to” (6).
O “vazio mariano” em numero-

sos setores da pastoral vem sendo
acusado pela maneira muito sutil
com que o povo reage a tal situa-
cdo, ora revivendo formas de anti-
ga piedade marial um tanto a mar-
gem do compromisso cristdo, ora
cedendo a onda de falsas apari-
¢Oes acompanhadas de sinais estra-
nhos, segredos e ameacas apoca-
lipticas. Os fiéis tém fome de au-
téntica catequese mariana. Voltare-
mos a isso. Por enguanto, retenha-
mos a urgéncia para nds, religio-
sos, portadores natos da . presenca
de Maria, de sermos os promotores
de uma verdadeira devogao a Nos-
sa Senhora,

Dentre as muitas tarefas que po-
deriamos assumir nessa area, duas
parecem mais aptas a configurar a
resposta da vida religiosa no Brasil
e na América Latina aos apelos da
“Redemptoris Mater”.
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1. Fazer memdria constante, en-
tre 0o povo, da santa Virgem Maria;

2. Contribuir para que se for-
mem comunidades vivas em torno
da Made do Redentor, comunidades
que se empenhem na libertacdo in-
tegral do homem e da mulher lati-
no-americanos A brasileiros, mais
concretamente),

A primeira tarefa {rard Maria
mais perto do povo:; com a segun-
da ajudaremos o povo unido na
Iuta em nome de Maria contra o
pecado social que perpetua a es-
craviddo do homem. Em ambas
prolongaremos, por nossa parte, a
atitude de Jesus Crucificado (cf. Jo
19,26} e ressuscitado (cf..Jo 10,10;
17,22; etc.).

3.1 — A memdoria viva de Maria
entre nos

Antes de tudo, “
senga viva ¢ gratificante da M3e
dulcissima’, outrora tfo discreta em
meio ao seu povo, tdo escondida
com Cristo em Deus, que sua vida
passava quase despercebida aos
olhos de seus contemporineos”

(RM 3).

“S6 no Mistério de Cristo se es-
clarece o seu mistério plenamente.”
Infelizmente, ainda hoje, muitos
cristaos, inclusive militantes, pare-
cem ignorar Maria ou padecem de
uma desinformacdo preocupante a
seu respeito, A amnésia mariana,
que se verifica em muitos lugares,
priva as novas geracOes de conhe-
cer suas raizes histéricas como po-
vo da Encarnacio do Verbo Reden-
tor e de acertar o prdprio itinera-
rio de fé na linha querida pelo
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recordar ‘a pre-

Senhor: “A- Jesus por Maria”, O
que se - experimentou  no comego
anuncia o0 que desejamos para o
fim. Maria antecipa em si mesmo
o homem novo, escatolGgico. E
preciso conhecé-la bem. Ela foi pa-
ra sempre associada ao plano sal-
vifico relativo & histéria de toda
a humanidade.

Por outro lado, a religido crista
¢ anammese. Sua liturgia faz-nos
reviver € relembrar perenemente as
maravilhas de Deus no evento ou
mistério de Cristo, A Eucaristia,
sacramento-memorial, imerge-nos a
fundo nessa recardagao dindmica
e atualizadora” do Senhor Jesus
“até -que Ele venha”. Imposswel
porém, consagrat e tom_ar 0 pac e
o vinho, sem recordar, “em pri-
meiro lugar”, na comunhfo dos
santos, a Santa Mde de Deus, por
cuja virgindade fecunda nos veio
o Autor da Vida e cuja intercessdo
constante nos obiém a graca de ne-
le vivermos como membros umdos
a cabeca.

- 90 que essa “memdria” ou recor-
dacdo afetuosa da Virgem Maria
precisa ser reavivada em nossas co-
munidades eclesiais. Temos que en-
sinar os fiéis a encontrar Nossa Se-
nhora 14 onde sua presenca se con-
densa ao maximo, isto é, no meio
da comunidade que celebra a Eu-
caristia. Entdo, sim, ela se apresen-
ta como a Mae do corpo mistico
que se alimenta e se compromete
na forga desse alimento a dar vida
ao mundo.

A pobreza de tantas praticas de
devocdo mariana, da catequese e
pregacdo sobre Maria, estd ai para
demonstrar que ainda ndo se fo-



mentou: suficientemente “o culto,
principalmente 'litﬁrgico,. para com
a SSma. Virgem”, consoante as re-
comendagdes do Vaticano II (LG
67 e SC 103).

Temos agora um valioso subsidio
para a educacao litargica da pie-
dade marial. Sdo os 46 formulirios
da “Coletdnea de Missas de Nos-
sa Senhora”, publicada recentemen-
te pela Congregacao para o Culto
Divino (7). Saibamos utiliza-las
adequadamente nos sébados, fazen-
do desses dias a preparacdo com
Maria para a memoéria dominical
da ressurreicdo do Senhor.

Diz-nos a da Co-

letanea:

“introducéo”

“A Virgem Maria, por designio
divino, em vista do mistério de
Cristo e da Igreja, ingressou inti-
mamente na histéria da salvacéo e
participou ativamente, de diversas
maneiras, nos mistérios de Cris-
to... A Igreja, comemorando o pa-
pel da Mae do Senhor na obra da
redencdo e cultuando seus privilé-
gios, celebra principalmente os fatos
da salvacdo” (ns. 5b e 6).

Maneira singela e eficaz de entre-
ter e aprofundar a doce “memoéria”
de Maria no coracao dos fi€is € o
rosario, cuja recitacdo meditada nao
deveriamos deixar de promover ¢ en-
sinar. E nossa comunhio espiritual,
ao longo do dia e em qualquer cir-
-cunstancia, com a Mae contemplati-
va dos mistérios do Filho (cf. Lc
2,19.52b). E nosso aprendizado co-
tidiano, na oragdo, das verdadeiras
atitudes dessa perfeita discipula de
Cristo (8).

Os fiéis (certamente movidos pe-
lo Espirito que nos ensina a cla-
mar Abba! Pai! — e nos atrai fi-
lialmente para Maria) apreciam
muito o ter¢o e qualquer devocgdo
que os faca sentirem-se mais perto
de Nossa Senhora. Ela, que tao
préoxima se encontra da histdria
dos homens, com suas alegrias, so-
Irimentos, ang(stias e esperangas,
€ a medianeira poderosa e dadivo-
sa junto do Cristo, seu Filho e nos-
so Irmaéo.

Liturgia e piedade popular re-
querem também o esteio do conhe-
cimento da doutrina marial. Urge
estudarmos a figura evangélica de
Nossa Senhora. A mariologia nao
¢ luxo; € exigéncia da fé adulta.
Paulo VI a considera “atitude cul-

tual” em relacdo a Virgem Maria,
correndo de parelhas com a vene-

racado € o amor, a confianca, a in-
vocagao e a imitacdo (9).

Mas como estudar (e anunciar)
o Mistério de Maria? Buscando-o,
em primeiro lugar, na Sagrada Es-
critura. Dessa metodologia o exem-
plo mais frisante é a enciclica “Re-
demptoris Mater”, “O estilo glo-
bal da enciclica se caracteriza por
uma grande vizinhanca aos textos
biblicos e por uma imersdo con-
templativa cheia de amor em sua
mensagem” (Cardeal Ratzinger).
Nela o Papa nos ensina a ler a vida
e o mistério de Maria na Biblia, se-
guindo o critério da totalidade e
da unidade da Palavra de Deus.
M¢étodo prenhe ‘de novas perspec-

tivas mariolbgicas.

Quanto mais os religiosos e agen-

tes de pastoral (os.padres também)
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estudarem seriamente a mariologia
no contexto da histéria da salvacéo,
melhor compreenderao e fardo o
povo compreender que “Maria nao
foi uma escolha ocasional no plano
de Deus, mas representa mesmo um
elemento essencial no designio sal-

vifico” (Calabuig O.S.M.).

3.2 — Comunidades vivas e
atuantes em tormo da Mae
do Redentor

O ANO MARIANQO despertou
nossa consciéncia de “peregrinos na
fé com a Mae do Redentor”. Disse-
mos acima que tarefa dos religiosos
seria vivificar a piedade marial dos
fiéis mediante a recordacdo viva
da presenga de Maria na comuni-
dade-Igreja, logo na caminhada de
cada um e de todos. Essa “memo-
ria” de Maria € incrivelmente ati-
va, dindmica. De que maneira?

A Mae da Igreja suscita em nds
o espirito de comunhdo e de recon-
ciliacdo, desenvolve a fraternidade
universal, retne e fortifica a co-
munidade de fé, de amor ¢ de ser-
VICO.

Nunca, como em nossos dias, o
mundo precisou tanto de ver rea-
lizado esse ideal ou utopia evan-
gélica da comunhdao (koinonia).
Basta olhar ao redor de nés. Ora,
uma das dimensGes do carisma da
vida religiosa é manifestar visivel-
mente que a unidade, sonhada por
Jesus Cristo (cf. Jo 17), ja € pos-
sivel enire aqueles que créem em
seu Nome. A partir de nossa fra-
queza, mas com a forca do Espiri-
to Santo, demonstramos que © amor
de caridade (dgape) existe. Nossas
comunidades religiosas tornam-se
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sinais da Igreja toda “corpo do Se-
nhor” (cf. Rom 12,5). Empenha-
dos pela profissao dos voios reli-
giosos a viver para Aquele que
por nds morreu e ressuscitou (Sao
Paulo), j4 ndo organizamos nossa
vida em fungdo de nossos interes-
ses pessoais mas a oferfamos to-
dinha ao servico do préximo,

Isso € perigosamente revolucio-
nirio. Estimula o espirito comuni-
tario e a entrega do prdprio tempo,
da prépria vida, no meio dos fiéis,
a servico do Reino.

Dessa forma, os religiosos s&o/
serdo aliados de Maria para inspi-
rar, nuclear, formar e acompanhar
comunidades vivas, comunidades
cristds onde desponte finalmente a
desejada “civilizacdo do amor”.
Comunidades cristds que vivam o
espirito (a espiritualidade) do
MAGNIFICAT da Virgem sedu-
zida pelo Reino-de Deus.

Poderiamos prolongar essa refle-
xa0, aduzindo também a forca do
nosso testemunho de vida marial.
Se Maria ocupa realmente o lugar
que lhe compete em nossa consa-
gragdo religiosa, somos como que
sacramentos .ou sinais da acdo ma-
terno-educativa pela qual ela nao
cessa ‘de congregar os filhos e fi-
lhas. Em outros termos, prolonga-
mos e atualizamos, onde vivemos,
a presenca unitiva da Méde da Igre-
ja. Refletimos e continuamos a ora-
¢ao de Maria no Cendculo, Encar-
namos, de mil modos, sua caridade
na Visitacdo., Comungamos com
sua alma oblativa na Apresentacao
e no- Calvario. Revestidos de suas
entranhas de misericordia, acolhe-



mos, - compreendemos, perdoamos,
restauramos os que vém a nds e
saimos a procura dos que vagueiam
longe de casa. O coracdao de Maria
palpitara no nosso. Esse € o teste-
munho de Maria que, progressiva-
mente, somos chamados a oferecer,
em nossas igrejas locais, com a gra-
ca do Espirito Santo. Uma graga
a ser pedida por todos como fruto
do ANO MARIANO.

Finalmente € preciso urgir um
clemento essencial da auténtica de-
vocao a Nossa Senhora, isto &, sua
orientac@o ao social cristdo. Enten-
damo-nos.

A “dimensdo mariana -do ser
cristac” (RM 45) tanto exige uma
entrega filial, confiante e total de
si mesmo & maternidade de Matria,
vale dizer relacionamento fntimo e
permanenie com ela em nossa vida
de fé; quanto esforco consegiiente
e constante de viver a comunhZo
fraterna (koinonia), e de empenhar-
se na evangelizac8o libertadora do
homem todo e de todos os homens.
Sao dialéticos o aspecto personalis-
simo (individual) da devocdo ma-
rial e seu aspecto social e comu-
nitario. | -

“Pode-se dizer que -a maternida-
de na ordem da graga tem analogia
com O que, na ordem da nature-
za, caracteriza a unido da mae com
o filho... Cada um dos filhos, de
fato, € gerado de modo iinico e
irrepetivel. .. é circundado de mo-
do tnico e irrepetivel por aquele

amor materno em que se baseia a

sua formag¢do ¢ maturagio em hu-
manidade... A luz disso, torna-se
mais compreensivel o motivo pelo

qual, no testamento de Cristo (cfi.
Jo 19,26-27), essa maternidade de
sua Mae € por ele expressa no sin-
gular, em relacdo a um s6 homem:

Eis a tua Mae” (RM 45).

Esse aspecto singular do relacio-
namento do discipulo de Cristo com
a Mae de Cristo (Jo 19,27a), aco-
lhendo-a numa comunhio de vida
(10), introduzindo-a no seu “eu”
humano e cristdo, como diz a Re-
demptoris Mater (45), acarreta ne-
cessariamente o alargamento de
nosso coracdo a dimensdo do mun-
do, as dimens®es do coragdo ma-
terno de Maria “maior que o mun-
do” (11).

O cristdo dedicado a Nossa Se-
nhora (houve um tempo em que se
dizia: uwma alma marial) participa
intimamente € como que por 0sSmo-
se de sua com-paixdo pela humani-
dade. Tem . a capacidade sobrena-
rural de penetrar no espirito € nos
coracoes dos que sofrem, partilha
a injustica e a humilhacgo dos
oprimidos, sente “de dentro” seu
clamor e alia-se a sua luta. Igual a
Maria, no espirito de Maria, a Mu-
lher tdo compassiva e tdo eficaz-
mente solidaria com o povo, com
0s pobres.

As comunidades cristds, que se
estreitam em torno da Mae do Re-
dentor ¢ dos redimidos, nao ape-
nas “sonham” com a gloriosa li-
berdade dos filhos de Deus para
esses milhSes de latino-americanos
e de brasileiros sempre mais ex-
cluidos do “festim das mnacles e
dos grandes”. Assumem evangeli-
camente a sua causa. Aproximame-se
deles, ou melhor, recebem-nos em
casa.
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- N&o € mais toleravel que con-

tinuemos a cantar o Magnificat, a
falar de Maria como “pobre de
Yahweh” e “Mae dos empobreci-
dos”, e esse nosso “discurso” nao
se traduza em gestos concretos e
atitudes duradouras de “conversdo
aos pobres e a sua justa causa de
libertacdo™.

Nossa solidariedade efetiva com
os necessitados e injusticados, este-
jam onde estiverem e sejam quem
forem, € a pedra de toque da au-
tenticidade de nossa devocdo & M3ae
de todos os homens.

E tempo de nos embebermos no
espirito libertador do Magnificat e
da Maternidade de Maria (12) e
de agirmos a luz dessa “charta mag-

na” da verdadeira teologia da li-
bertacao.

- “Em Maria — escreve um tedlo-
go da atualidade (13), a cristologia
da libertacdo poderia mostrar a efi-
cacia operativa da fé no seu ponto
culminante. A libertagdo, com efei-
to, ndo € apenas salvacdo espiri-
tual e escatoldgica, mas € também
compromisso de transformacdo glo-
bal do homem e da sociedade.”

Nossa mariologia ndo serd “neu-
tra” (seria hipocrisia), nem o culto
mariano por nds promovido entre
os fiéis deixard “de fora” as gran-
des causas sociais que empenham
até... o martirio da Igreja de nos-
so Continente por fidelidade a Je-
sus Cristo.

O dificil € mudarmos, nds mes-
mos, e ajudar o povo a mudar seu
olhar contemplativo sobre Nossa
Senhora. E questdo de “mudanca
do lugar social”. |

Coloquemo-nos com Maria de
Nazaré do lado dos pequeninos e
humilhados. Vé-la-emos com outros
olhos.

Conclusao

Que vale o ANO MARIANO pa-
ra os religiosos da -América Latina,

do Brasil?

Uma grande chance de nova
alianca com Maria em vista de sua
conversdo aos pobres, de sua inser-
cdo cada vez mais evangélica no
meio do povo.

- Toda a Igreja foi convocada pa-
ra projetar e preparar o terceiro
milénio de cristianismo a partir de
uma “memoria” mais profunda ¢
atualizada da Mae sempre presen-

te, lugar santo em que a PALA-

VRA se fez carne redentora para
todos e continuamente se oferece
a nos.

Os religiosos prolongam em suas
vidas e no seu dedicar-se &s coisas
do reino — esse mistério salvifico
e esponsal “d’Aquela que acredi-
tou” (Lc¢ 1,45) e que acompanha o
Povo Santo de Deus para o Reino.

Que Ela, Serva do Senhor e dos
homens, tenha em nés os seus alia-
dos na solidariedade e comunhfo
com Os mais pobres!

NOTAS

{1) Ver Documento de Puebla, n? 282.
(2) “FAZEI TUDO O QUE ELE VOS DIS-
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SER” — Reflextes e Propostas para a
Promog¢ac da Piedade Mariana, Capitulo



Geral da Ordem dos Servos de Maria,
Ediges Paulinas, 1985. (3) “FAZEl TU-
DO...” p. 33. (4) “Redemptoris Mater”,
n? 2. Doravante indicaremos as referén-
cias a esta enciclica com as iniciais RM
seguidas do nimero do paragrafo cor-
respondente. {5) S. Lufs Maria Grignion
de Montfort: “Tratado da Verdadeira
Devogdo & SSma Virgem, Vozes. (6)
“FAZEI TUDO...” p. 26-28. (7) Congre-
gacao para o Culto Divino: *‘Coletanea
de Missas de Nossa Senhora’, Vol. 1 e
2, Edigées Paulinas. 1987. (8) Sobre o
valor @ a importancia do rosario nada
melhor do que a sintese de Paulo VI em
“Marialis Cultus”. (9) “Marialis Cultus”
n? 22. (10) “O discipulo recebeu-a em
casa, nao num prédio de sua proprieda-
de, porque ndo possuia nada de seu,
mas sim entre 0 que era objeto de seus

cuidados, a que ele atendia com dedi-
cacdo.” (S. Agostinho in Joahn. Evang.
tract. 119,3 — citado em nota pela RM

45). (11) “Documento de Puebla” n® 289:
“Maria nd@o vela apenas sobre a Igreja.
Tem um coragédo tdo grande quanto o
mundo e intercede ante o Senhor da
historia por todos os povos. Istc bem
registra a fé ;popular que pde nas maos
de Maria, como rainha e mée, o destino
de nossas nagdes.” (12) *“Documento

de Puebla” n®s 297, 198, 199, 302. “Re-

demptoris Mater”, 35-37: O “Magnificat”
da lgreja que esta a caminho “instrugao

sobre a Libertade Crista e a Libertagao”,
CDF n? 97. (13) A. Amato: “Implicanze
Mariologiche della Cristologia della li-
berazione” in Nuovo Dizionario di Mario-
logia, Roma, 1985 — p. 611.

Deus em nos nada faz sem nos

Biblia — “Pela graca fostes salvos, por meio da fé. E isso ndo vem de
vés. E dom de Deus. Nao vem das obras para que ninguém
se encha de orgulho”, Ef 2, 8.

Leitor — A salvagdo € gratuidade de Deus que nos vem mediante a fé
em Jesus Cristo. A salvacdo ¢ dom, € benevoléncia, € gratuita,
¢ de graca. A tnica exigéncia é a fé. “Todo aquele que cré
tem nele a vida eterna”, Jo, 3, 15. Mas ¢ homem nao pode
ter uma atitude passiva. O cristianismo ndo € a irmandade dos
homens e das mulheres de bracos cruzados. Cada um é como
ou terra fofa, adubada, protegida e fértil ou terra ressequida,
endurecida, hostil e estéril. A graca € a semente. Os frutos
ndo vém da terra, mas da semente. Mas a semente, sem a
terra, ficaria o que é: semente, potencialidade. Nossas boas
obras nada mais sao do que frutos produzidos pela graga no
coragdo de quem aceita Deus em sua vida, CRER. é dar a
Deus o que lhe é préprio. E aceitar e receber o que Deus
da. O homem prepara a terra, mas os frutos ndo vém da
terra mas da semente; a graca, que os contém em si, poten-
cialmente. Deus tudo pode fazer sem nés melhor do que co-
nosco. Mas em nds, nada faz, sem nés. E tudo muito miste-
rioso (Pe. Marcos de Lima, SDB). | -
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IDENTIDADE
DA VOCACAO DO IRMAO

A Vida Religiosa laical, quer para homens,
quer para mulheres, conmstitui em si
um estado completo de prdtica dos conselhos
evangélicos, pois a Vida Religiosa |
nasceu com uma configuracio tipicamente laical.

Irmdo Claudino Falquetto, FMS

Rio de Janeiro, R]

A — A vocacao laical
no poés-Concilio

A VR como expressdo de radi-
calidade da consagracdo batismal
antecede as formas laicais ou cleri-
cais, ambas denominacOes. postetio-
res ¢ estruturadas de formas histd-
ricas de seguimento de Jesus Cristo.

Ainda neste Semindrio analisa-
mos a evolugdo histérica das for-
mas de VR através dos tempos e
através das diferentes familias reli-
giosas que foram delineando a fi-
gura daquele que hoje denomina-
mos Irmdo Leigo, Coadjutor, Con-
verso e mesmo, numa forma nega-
tiva e pejorativa, o “ndo clérigo”.

O Concilio Vaticano II com o
sopro do Espitito que varreu a
Igreja toda atingiu de maneira preo-
cupante também. essa categoria ex-
pressiva de seguidores de Cristo. As
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transformacOes histéricas dos 1lti-
mos decénios e as aquisicOes teol6-
gicas do Vaticano II impOem cet-
tamente uma avaliacio e uma sin-
tese a partir desses dados forneci-
dos pela reflex@o e pelos sinais dos
tempos.

Podem-se detectar como fontes
de reavaliacdo da vocacdo do Ir-
mao Leigo, como alids também de

“outras vocagOes: o fim da “cristan-

dade”, a percepcdo renovada dos
valores ¢ 0s processos estruturais
de mudanca.

Num primeiro nivel, o fim da
“cristandade” decorre do proprio
processo de secularizacdo, que atin-
giu o primeiro mundo — sede da
maioria dos centros internacionais
dos Institutos de Vida Consagrada
— com patticular intensidade. “A

-secularizac¢do consiste fundamental-

mente na mudanca de mentalidade,



de cultura e de costumes que, ini-
ciada com o mundo moderno, foi
se afirmando como rea¢do a super-
posicdo havida, na Idade Média, do
sagrado sobre o profano, da fé so-
bre a cultura, da religido sobre a
politica, da Igreja sobre o Império,
do Papa sobre o rei, do sacerdécio
sobre o reino. A seculariza¢do con-
siste na ruptura destas identifica-
¢Oes improprias” (Bartolomeo Jor-
ge, Sf, in XXXIV incontro U.S.G.).

A secularizagdo por ser ambiva-
lente pode levar -ou ao secularismo,
que tem sua forma extremada na
negacdo do préprio Deus, ou a uma
legitima autonomia das realidades
temporais, o que denotaria um fe-
némeno positivo- ¢ de maturidade
cultural e espiritual porque puri-
fica o contetido da fé e faz crescer
a responsabilidade histérica frente
aos problemas pessoais e aos ofi-
ciais.

Na VR a secularizagdo pode ser
observada a partir dos dados nu-
méricos que reduziram os efetivos,
diminuiram as entradas, introduzi-
ram- em muitas comunidades o
bem-estar, o comodismo, as facili-
dades de todo género. Por outra o
surgimento das pequenas comumni-
dades, a fundacao de novas Con-
gregacOes, a simplicidade e fruga-
lidade das fraternidades, a insercao
nos meios populares, o maior em-
penho histdrico, e tantos outros fa-
tos denotam renovada vitalidade ¢
prenunciam uma Vida Religiosa
condizente com a radicalidade
evangélica. O fim do perfodo de
“cristandade” é benéfico para a
Igreja ¢ para a VR, quando ex-
pressa a volta ao essencial do ca-

risma ¢ se transforma em estimulo
de crescimento tanto para o indi-
viduo quanto para a instituicgo.

No segundo nivel, como fruto
cultural, hi um processo de mu-

danca de valores para o qual se
mostram cada vez mais sensiveis
tanto a sociedade quanto os reli-
210808,

Dizemos que o pluralismo € uma
das caracteristicas do mundo mo-
derno — particularmente nos dlti-
mos 30 anos. Foi rompida a homo-
geneidade nas visdes da vida e da
histoéria; desapareceu a seguranca
ancorada em verdades definidas e
imutaveis; avangou a conquista das
ciéncias humanas expondo as rup-
turas da unidade espiritual e moral
da sociedade. Na Vida . Religiosa
assistiu-se & inseguranca na forma-
cao, a fragilidade nas relacdes fra-
ternas, ao questionamento dos vo-
tos, as crises de identidade, & per-
plexidade frente aos avancos da se-
cularizac@o... Pesquisas de ordem
socioldgica, antropolégica, - cultural,
religiosa coincidem na afirmacdo de
que estamos diante de um processo
de profundas mudancas na andilise
e compreensao dos valores.

Tal crise ou processo vai linear-
mente de encontro a vivéncia, .ao
Testemunho, as mudancas de com-
portamento ocasionando respostas
que tanto podem levar. ao empo-
brecimento e auto  destruicio da
pessoa, como podem servitr de tram-
polim para adequado crescimenio
humano e espiritual. Ficou a im-
pressdo para muitos de que a V.R.
entrou em processo de decadéncia
julgando que todos os valores do
passado estdo sendo negados e ne-
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gada em -conseqiliéncia a possibili-
dade de qualquer novidade.

"H4 necessidade de verdadeira
“inculturacdo” dos valores evangé-
licos para adequa-los a uma nova
presenca de Igreja no mundo.

. Um terceiro nivel diz respeito
a0s processos esfruturais de mudan-
ca e exige igualmente retomada e
redescoberta .de formas novas de
presenca do religioso no mundo,
que atingem as rela¢des com os in-
dividuos, as estruturas das comu-
nidades e as abordagens na forma-
cdo. Nesses processos tiveram e
tém funcdo determinante as novas
formas e conquistas dos meios de
comunicacdo social e a consciéncia
da universalidade ou “mundialida-
de” dos aconfecimentos. Tudo se
comunica rapidissimamente em nos-
sa “aldeia global”, sem esperar sin-
tese ou andlises demoradas. As mu-
dancas se processam em ritmo geo-
métrico e sem rodeios.

Também aqui ocorre a ambiva-
Iéncia: por um lado chega-se aos
fatos de forma a compreender os
povos, o desenvolvimento, a paz,
os direitos humanos ou sua viola-
¢do, os eventos eclesiais ou congre-
gacionais quase que imediatamente;

por outra, a mesma rapidez pode

servir para fins de exploracdo, de
dominacédo, de controle ou manipu-
lagdes dos detentores das fontes de

informacao.

A V.R. ja nao convive com uma
sociedade rural, parcial ou limita-
da mas sofre as influéncias de no-
va ordem econdmica, juridica, cul-
tural internacional, perde . privilé-

gios e status, convive com anélises
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socioldégicas da realidade que - tra-
zem ,questionamentos : inusitados pa-
ra os padrOes do passado, percebe
com clareza as relagOes. e compro-
missos firmados com as classes do-
minantes,. recebe o ‘impacto da
emergéncia das classes exploradas
¢ sente-se evangelicamente confron-
tada com a radicalidade do mode-
lo de vida do Senhor Jesus.

Nada do que afloramos nos trés
niveis ocorre mecanicamente, nada
acontece por acasg. SE0 Processos
orientados, - guiados, quando ndo
manipulados. Neste contexto a vida
crista e a V.R. ndo podem estar
nem indiferentes, nem ausentes.
Quando muda a realidade é suici-
dio desconhecer as mudancas ou
simplesmente deixar a “banda pas-
sar”. Todo o processo tem que ser
animado e para isso impGe-se com-
preendé-lo com espirito. critico.
Mudanca do conceito da natureza
e missdo da VR deslocando uma vi-
sdio da VR como “estado de per-
feicado” com os préprios organis-
mos doufrinais e administrativos
para uma VR certamente conscien-
te da “fuga mundi”, mas também
ela, a exemplo da Igreja, “povo de
Deus” sacramento e sinal da
intima unido com Deus (LG. 1).
Uma VR que reconhece a dignida-
de de todos os membros da Igreja,
COmMO vOCagao a uma sempre maior

‘perfeicao.

O Concilio Vaticano II corta ©
clericalismo pela raiz: a hierarquia,
os religiosos, os leigos, todos s#o
povo de Deus, exercendo cada qual
ministérios e servigos préprios do
chamado. “Todos os cristdos. de
qualquer condicdo ou estado sdo



chamados pelo .Senhor, cada um

por seu caminho, a perfeicdo da
santidade pela qual ¢é perfeito o

préprio Pai” (L.G. 31).:A vocacéo
religiosa nessa perspectiva € valo-
rizada n@o mais por seu status,
mas como resposta pessoal e co-
munitaria a um chamado especial
do Senhor: uma forma de ser
cristao. - |

Nesse contexto como se posicio-
na o Irmao Leigo? Que wvalores
tem que recuperar, resguardar ou
renovar? Que estruturas se apre-
sentam como mais adequadas?

B ~— Apraximagﬁo teologica

Uma analise ainda que superfi-
cial das respostas ao questiondrio,

enviado pela CRB como elemento

de reflexd3o preparatéria ao Semi-
nario, patenteia corrosivo desgaste
da vocagdo do Irmfo. Razles tais
como © progressivo envelhecimen-
to, os minguados ingressos, o des-
gaste funcional, a acomodacdo co-
munitaria, a fossilizacdo do caris-
ma, O peso das obras, 0s governos
repetitivos, o medo das experién-

cias audazes, o envolvimento das

obras com o sistema, o ostracismo
pastoral e tantas outras razbes ur-
gem um esforco no sentido de re-
descobrir, de rejuvenescer, de re-
fundar a identidade da vocag:ao
laical na Igreja.

“A identidade do " religioso lai-

cal se sifua em sua prépria natu-
reza “laical” (V.R. n® 7 maio 87),
e tem como regra suprema de vida
o “seguimento de Jesus Cristo”
(CDC 662), sem necessidade de

outros apoios ocu compiementos. “A

vida religiosa laical, quer para ho-
mens, quer para mulheres, consti-
tui_em si um estado completo de
pratica dos conselhos evangélicos”
(Pc . 10). Alids, “a vida religiosa
nasceu com uma configuracdo tipi-
camente laical. Surgiu do desejo de
alguns fi€is cristaos de conseguirem
frutos mais abundantes da graca
batismal ¢ de se libertarem -—— me-
diante' a profissio dos conselhos
evangélicos (L.G. 44) — dos im-
pedimentos que  0s poderiam afas-
tar-do fervor da caridade e¢ da per-
feicdo do culto divino” (J. Paulo II
— 24.1.86. L’Osservatore Roma-

no de 22.86).

Todos os cristdos sdo chamados
a santidade e & perfeig:"a'a da cari-
dade. A afirmacfio minimiza a pre-
tensdo de quase monopdlio espiri-
tual por parte de quem se julgava

“estado de perfe1gao . O religio-
so essencialmente ndo € distinto
dos demais cristdos. Pelo batismo
somos todos chamados a viver o
amor para com Deus e para com
o proximo, sem restrigﬁes cada
qual de acordo com o préprio es-
tado de vida (cf. I Cor 7.7).

Ao longo dos séculos, desde a
primitiva comunidade cristd, sem-
pre houve mulheres ¢ homens que
se propuseram o seguimento de Je-
sus como o absoluto da prépria vi-
da, dedicando-se incondicionalmen-
te a causa do Reino de Deus.

Atualmente o CDC exige para a
Vida Religiosa que se pronunciem
votos publicos e que se viva em
comunidade. Essa nocao juridica
ndo € entretanto suficiente para ca-
racterizar a idemnfidade da Vida Re-

ligiosa, porque ao longo da histd-
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ria as nog¢des juridicas tém muda-
do de definicdo. (cf. Carlos Pal-
més, Teologia Bautismal e V.R. Re-
novada-CLAR, 83).

- O Vaticano II recorda e afirma

que o verdadeiro sentido da VR,
sua identidade, repousa na comsa-

~ gracio batismal, prépria de todo
cristdo:

“Recordem antes de tudo os
membros de todo instituto que, pe-
la profissdo dos conselhos evangé-
licos. .. consagram toda a sua vida
ao servico de Deus, o que consti-
tui certa consagracio especial, que
estd intimamente radicada na con-
sagracdao batismal e a exprime mais
plenamente” (P.C.5).

“Pelos -votos, ou outros sagrados
lagos de natureza semelhante ao vo-
to, o fiel se obriga aos trés men-
cionados conselhos evangélicos.
Entrega-se todo ele a Deus suma-
mente amado, de tal modo que por
um novo e peculiar titulo ¢ orde-
nado ao servico de Deus e & Sua
honra. Pelo batismo ele estd morto
para © pecado e consagrado a

Deus. Mas para que possa colher
frutos mais abundantes da graca

batismal, procura pela profissdo
dos conselhos evangélicos na Igre-
ja livrar-se dos impedimentos que
o possam afastar do fervor da ca-
ridade e da perfeicdo do culto di-
vino € consagrar-s€ mais intima-

mente ao servico de Deus” (L.G.
44).

Por estas citagOes percebe-se que
ndao ha distincdo essencial entre a
consagragdo religiosa € a consagra-
¢do batismal. Tanto o religioso
quanto o leigo sdo igualmente cha-
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mados a perfeicdo da caridade. O
religioso ao optar pelo seguimento
incondicional de Jesus Cristo e ao
escolher particular -estilo de vida
quer ratificar, plenificar e radica-
lizar a consagragdo batismal.

A vocagcao do Irmdo, expressiao
pura da vocagdo religiosa, por ndo
ter vinculagdes com a dimensao
hierdrquica e por seu cardter lai-
cal, extrae o sentido profundo de
sua consagracdo na graca batismal.

Nao sendo parte da dimensdo
hierdrquica da Igreja a vocacdo lai-
cal encontra no mundo seu lugar
teoldgico e no seguimento de Jesus
Cristo a razdo de ser da sua con-
sagracdo, de sua presenca e ser-
vico aos irmaos. O modelo de sua
missido encontra-se no 19 discurso
de Jesus a seus conterrineos naza-
renos € as Bem-aventurancas im-
pregnam sua regra de vida.

“O Espirito do Senhor esti so-
bre mim, porque me ungiu; ¢ en-
viou-me para anunciar a boa nova
aos pobres, para sarar os contritos
de coracdo, para anunciar aos ca-
tivos a redencdo, aos cegos a res-
tauracdo da vista, para por em Ii-
berdade os cativos, para publicar
o ano da graca do Senhor” (Lc
4,18-19).

A vocacdo laical, a partir de sua
misséo, tem forte expressao profé-
tica na Igreja. E presenca viva,
identificada com o préprio tempo,
junto das pessoas necessitadas, as
quais leva a fé na palavra de Deus,
a esperanca na libertagdo de toda
e qualquer escraviddo e o gesto
concreto da sua caridade, sobretu-
do aos mais necessitados.



Em decorréncia da missdo e da
presenca no mundo a vocacdo lai-
cal traz a Igreja uma contribuicao
original no campo da espiritualida-
de, “De fato, os fundadores ¢ seus
seguidores se esforcam por viver a
formular uma espiritualidade cor-
respondente a realidade concreta
da existéncia vivida, isto €, uma
espiritualidade monastica, espiritua-
lidade apostdlica, que ¢é {feita de
fé: leva em consideracio a acdo de
Deus, que opera no mundo; insis-
te sobre a necessidade da coopera-
¢ao humana na realizacio do de-
signio salvifico, portanto, convida
o religioso a testar os recursos to-
dos de sua perspicdcia para intuir
as necessidades dos homens, com
a capacidade de sua imaginacdo pa-
ta tentar transmitir-lhes respostas
adequadas, com todas as raizes de
seu coracdo para doar-se sem re-
serva, por amor, ao servico dos po-
bres, com todos os talentos de seu
espirito para prestar-thes um servi-
¢co qualificado. Tal espiritualidade
de acdo percebe também a impor-
tancia do elemento profano, ji que
os IrmZ8os nele estdo empenha-
dos... A busca do Deus vivo nZo
se efetua na fuga do compromisso
no mundo, mas nele encontra ali-
mento. E uma espiritualidade que
valoriza muitissimo a dimensdo co-
munitiria da vida e do ministério
(M. Sauvage — Dizionario degli
Istituti di Perfezione — Ed. Pao-
line — IV Vol. — Fratello).

O ministério do Irmao se exerce
na sociedade como servico profis-
sional, como solidariedade e comu-
nhao. Estd presente no mundo do
trabalho e assume historicamente
alguns encargos profissionais que

prestam servico qualificado & so-
ciedade ao mesmo tempo em: que
abrem e garantem espagos de pre-
senga de Igreja em Aareas priorité-
rias, especialmente na educagdo, na
saide e no campo missionario.
“Desejo também exprimir a minha
gratiddo, juntamente com a de to-
do o Povo de Deus, pelo trabalho
dos Irmaos nestes setores do apos-
tolado tdo radicados. na tradicdo da
Igreja € para os quais o Espirito
suscifou particulares carismas sem-
pre atuais. Refiro-me & educacdo
da juventude, & assisténcia aos
doentes e a mdltipla presenca mis-
sionaria, Carismas e servigco insubs-
tituiveis ainda hoje para uma efi-
caz presenca do Evangelho e tes-
temunho incisivo do espirito das
Bem-aventurancas” (Jodo Paulo 11,
in .OSS. Romano, 2.2.86). A vida
religiosa laical contém em si um
elemento de insercao no mundo do
trabalho, na construcdo da cidade
terrestre, no profano, profunda-
mente radicado na prdpria voca-
¢do laical desses religiosos.

.4 onde se encontra, seja qual
for a mediacdo de sua missdo apos-
tolica o Irmao exerce sua profissdo
plenamente ligado & vida da cida-
de dos homens e transforma todo
seu viver e labor didrios em expres-
sOes de sua vida consagrada. Pelo
fato, o trabalho, a profissdo, a ta-
refa didria ndo sdo algo atdvico e
secundario, mas sfo a expressdo da
vida religiosa em sua totalidade.
Toda sua pessoa seu ser e agir se
transformam em holocausto agra-
davel ao Senhor, iluminando o to-
do da existéncia. As exigéncias da
fé sdo expressas por sinais e ati-
tudes exteriores: que incluem com:
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peténcia profissional e . dedicag@o
plena. No mundo competitivo e ca-

da dia mais exigente em termos de.
preparo € concorréncia o religioso-

leigo demonstra que o -Reino de
Deus nao se consirdéi a partir da
ambigiiidade dos wvalores munda-
nos, mas atesta a presenca do trans-
cendente e compromisso com O
Deus da histéria.

1 — A secularizacdo € um pro-
cesso “ambivalente” que continua
presente na sociedade e na elabora-

¢do da V.R. renovada. Indique si-
nais positivos e seqiiclas negativas
desse processo.

- 2 — As estruturas, as formas de
presenca da VR no mundo encon-
tram apoio e legitimacdo também
na realidade. Se muda a realidade
como ficam as estruturas? Havena
algo a mudar?

3 — Que eixos teoldgicos devem
estar presentes para uma adequa-
da renovacdo da VR e para a com-
preensdo da vocacfo do Irmao?
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Por que se deve rezar pelas vocacoes?

Vaoce conhece as razOes melhor do que eu. Indico, aqui, trés razdes
que considero fundamentais. Primeira: o ensino e o exemplo de Jesus,
“A colheita € grande mas 0s operarios sao poucos. Pedi, pois, ao Senhor
da colheita que envie operdrios para a sua coltheita”, L¢ 10, 2; Mt 9, 38.
“Jesus foi a montanha para orar e passar a noite inteira em orag¢dc a
Deus. Depois que amanheceu, chamou os discipulos e dentre eles es-
colheu doze”, Lc 6, 12. Segunda: a natureza da vocagfo, realidade mis-
teriosa e transcendente, cuja fonte € o mesmo Deus, Terceira: o papel da
oracac como eficaz -colaboracao no plano salvifico de Deus. Sem oragao
especifica, habitual,- insistente,  confiante, nao pode existir verdadeira pas-
toral vocacional (Pe. Marcos de Lima, SDB ).
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VISAO ECLESIOLOGICA
DO SINODO

A Igreja, sendo mistério, ndo pode |
ser definida cabalmente por palavras humanas.

Pe. Cleto Caliman, SDB
Brasilia, DF

O tema central do Sinodo dos
bispos de 1987 foi evidentemente
“A Vocagdo e missdao dos Leigos
na Igreja e no Mundo”. Mas o pa-
no de fundo dos debates na assem-
bléia sinodal foi a eclesiologia. Ou
seja: buscou-se uma visdo de Igre-
ja que, sendo fiel ao Vaticano II,
pudesse dar conta das experiéncias
de Igreja realizadas nessas duas dé-
cadas de caminhada desde o Con-
cilio em contextos culturais e sdcio-
politicos muito diferentes.

A essa visdo de Igreja fiel ao
Concilio o Sinodo chamou explici-
tamente de eclesiologia de comu-
nhdo. Uma visdo global e abran-
gente de Igreja sobre a qual nos
propomos refletir neste capi'tulo:

1/ A reflexdo eclcsmlogma no pds-
concilio

2/ A busca de uma eclesmlogla in-
tegral

3/ A lgreja, mistério de comunhao

4/ A Igreja, Povo de Deus, sujeito
histérico da comunhdo

5/ Uma Igreja em missdo

6/ Olhando para o futuro

Evidentemente ndo podemos, no
ambito desse pequeno texto, tratar

de todos os pontos em que a ecle-
siologia do Sinodo se manifestou.
Aqui falamos apenas do que nos
pareceu ser o eixo central nao ape-
nas do que ficou para o documento
final a ser apresentado ao Papa,
mas do conjunto das manifestagOes
da assembléia, principalmente a
partir do terceiro mundo.

1 — A reflexao eclesioldgica
pos-conciliar

O Concilio Vaticano II havia
dedicado aos leigos um capitulo in-
teiro de um de seus documentos
principais, a Constituicdo Dogmaé-
tica “Lumen Gentium”, onde pro-
cura descrever sua identidade e seu
lugar nas estruturas eclesiais (1). O
outro documento sobre o Aposto-
lado dos Leigos, define sua “res-
ponsabilidade, especifica e absolu-
tamente necessaria, na missao da
! gre_[a” (2). |

O Vaticano II havia partldo da
preocupacao pastoral do Papa Jodo
XXIII. Ele queria superar uma Vi-
sdo estatica e fechada de Igreja,
voltada scbre si mesma, e abri-la
aos novos tempos, situando-a den-
tro do mundo de hoje. Isso se re-
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vela na Constituicao pastoral “Gau-
dium et Spes”, um dos pilares do
Vaticano II. O Concilio procura
mosirar nesse documento a orienta-
¢ao para o mundo que a Igreja de-
via desde entdo desenvolver. Nou-
tras palavras, o Concilio quis dizer
que ndao tem sentido uma Igreja
voltada sobre si mesma, Ela sd se
justifica como Igreja em missdo no
mundo a ser salvo.

Mas o Concilio nao tinha a in-
tencdo de dar resposta cabal a to-
das as questOes eclesiol6gicas. Isso
ficou demonstrado nas discussOes
que se sucederam, na tentativa de
uma interpretacdo coerente da dou-
trina conciliar.

O Concilio havia privilegiado
como chave de leititra da eclesio-
logia a categoria “Povo de Deus”,
justamente por ser esta maneira de
abordar a Igreja que mais parecia
aproxima-la da realidade histdrica.
Todavia, 2 medida em que as ten-
soes dentro da Igreja evoluem,
também se sucedem as chaves de
leitura. Ora a Igreja foi explicada
como “sacramento”, ora como “co-
munhd@o”, ora como “mistério”.
Essas categorias foram todas utili-
zadas pelo Concilio. Na busca da
chave de leitura da Igreja, como
um todo situado diante de Deus e
diante do mundo, em tensio mis-
siondria permanente, a reflexdo
posterior se revelou ao mesmo tem-
po “desordenada e fragmentiria”

(3).

- Os 20 anos do término do Con-
cilio j4 foram solenemente celebra-
dos ainda no Sinodo Extraordindrio
de 85, convocado por Jodo Paulo
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II com o objetivo explicito de ce-
lebrar, verificar sua aplicacdo na
etapa poés-conciliar e promover seu
conhecimento, dando continuidade
a sua aplicagdo (4). Neste Sinodo
julgou-se oportuno retomar a dou-
irina eclesiolégica do Vaticano II,
acentuando a Igreja como mistério

(5).

Olhando superficialmente poder-
se-ta pensar que esse Sinodo dei-
Xava no esquecimento justamente o
Povo de Deus como explicacio
central da eclesmlogla conciliar.
Mas ndo € bem assim. A categoria
“mistério” na tradicdo doutrinal da
Igreja vem denotar justamente a re-
lagdo fundante da Igreja enquanto
ela fem sua origem no grande mis-
tério da vontade salvifica de Deus
revelado em Jesus Cristo. Trata-se
do préprio principio de inteligibi-
lidade da Igreja. Sem essa referén-
cia radical a Deus a Igreja ndo pas-
sa de uma realidade meramente hu-
mana. O Sinodo de 85 quis lem-
brar isso.

Mas com isso ainda néo se disse
tudo. A Igreja, sendo mistério, nao
pode ser definida cabalmente por
palavras humanas, por meros con-
ceitos. Esses sdo instrumentos de
aproximacéo de uma realidade mui-
to mais rica e profunda, vivida na
experiéncia da fé nas mais dife-
rentes situagoes.

J4 no Sinodo de 87 podia-se per-
ceber novas tonalidades sendo di-
vergentes, ao menos, diversas no
modo como pensar a Igreja e, con-
seqiientemente, o papel do leigo
dentro dela: De fato, nele-eram vi-
siveis certas diferencas de acentua-



¢do. Umas mais voltadas para a di-
mensdo mistérica e transcendente,
outras mais voltadas para a dimen-
sdo histérica e “secular” da Igre-
ja. Diante disso, o Sinoda se en-
caminhou preferentemente na dire-
cdo de uma eclesiologia de comu-
nhio, categoria mais préxima da
realidade da Comunidade concre-
ta, ligada a celebracao da vida € da
eucaristia na Igreja particular. Ao
lado dessa categoria, as vezes nem
sempre hem articulada, vinha a do
povo de Deus, como sujeitc histé-
rico dessa comunhao.

Essa diferenca de acentuagfio do
Concilio para c4 certamente se de-
ve a que, depois de duas décadas,
alguma coisa mudou no contexto
cultural e sécio-politico. A prépria
experiéncia da Igreja no contexto
do mundo capitalista ocidental, no
espaco socialista e no terceiro mun-
do se aprofundou e adquiriu fei-
¢Oes diferentes. Essas transforma-
¢cOes definem também os pontos de
vista a partir dos quais o préprio
Concilio e sua eclesiologia vao ser
lidos.

Na Igreja cresceu a consciéncia
quer de sua realidade “universal”
quer de sua realidade local. De fa-
to, no Concilio o pressuposto da
leitura era praticamente a visdo de
um centro culturalmente bem defi-
nido, a partir da experiéncia das
Igrejas mais antigas, principalmente
da Europa. Na prética tratava-se de
uma visao monocultural. Desde es-
sa experiéncia bimilenar se esten-
dia o olhar para a periferia da Igre-
ja, De 1&2 para cd, porém, observa-
se um fendmeno novo e-promissor,
qual seja a emergéncia das Igrejas

do terceiro mundo. Sob o impulso
do Concilio, de sua doutrina sobre
a colegialidade episcopal e sobre a
Igreja particular, elas desenvolve-
ram uma fisionomia prdpria, toma-
ram consciéncia das condicOes con-
cretas de vida do préprio povo, de
sua cultura, de suas necessidades
basicas e, sobretudo, do dinamismo
de suas maiorias pobres.

Na realidade, o que se nota €
que, seguindo as tendéncias do pro-
cesso histérico, de um mundo n@o
mais culturalmente monocéntrico,
mas policéntrico, cresce também
nas Igrejas particulares a conscién-
cia de sua identidade especifica.
Desperta uma nova consciéncia de
ser Igreja a partir da realidade das
Igrejas particulares. A leitura da
prépria doutrina conciliar sobre a
Igreja se faz de diferentes lugares.
Esse dado novo provoca reacOes
por vezes diferentes: temores para
alguns, esperancas para -outros.

Também mudou o clima de oti-
mismo do tempo do Concilio. J4
observava o documento final do Si-
nodo de 85 que “os sinais dos nos-
sos tempos j4 ndo coincidem, em
alguns pontos, com os do tempo do
Concilio” (6). Por outro lado, no-
tava “sinais de retorno ao sagrado”,
ou seja, novas formas de sagrado
surgem como expressac do homem
de hoje. Mas além desses fenOme-
nos seria justo acrescentar que au-
mentou a distancia entre ricos e po-
Lres. Essa nova situacao se revela
na consciéncia da necessidade ur-
gente de transformacGes radicais
na sociedade. A emergéncia dos po-
bres no terceiro mundo afeta pro-
fundamente a fisionomia da Igreja.
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Diante desses e outros proble-
mas a Igreja se¢ depara com algu-
mas questOes fundamentais: como
assegurar, por um lado, a diversi-
dade de experiéncias e de identida-
des das Igrejas particulares e, por
outro, a unidade na comunhdo da
Igreja universal? Como assegurat
a unidade sem comprometer a ori-
ginalidade das Igrejas particula-
res? Sao essas questdes que se Co-
locam principalmente na discussdo
acalorada sobre 0s novos movimen-
tos na Igreja hoje (7).

Essa problemética da diversidade
de situacOes denfro das quais as
Igrejas particulares se realizam,
grupos de cristdos se organizam e
articulam sua fé dentro do mundo
de hoje que traz consigo uma cres-
cente preocupacao pela unidade.
Neste sentido o Sinodo de 87 en-
tendeu dar a sua confribuicdo re-
fletindo sobre a vocagio e a mis-
sao do leigo tendo como marco re-
ferencial ndo uma eclesiologia par-
cial, mas uma eclesiologia “inte-
gral”, centrada na comunhZo.

2 — A busca de uma
eclesiologia integral

Eclesiologia integral significa, an- |

tes de mais nada, falar da Igreja
como um todo, dentro da qual to-
dos os batizados se encontram lado
a lado. Significa partir da totali-
dade da Igreja, expressandc o que
a todos anima e une, antes de fa-
lar, num segundo momento, daqui-
lo que distingue e qualifica as dife-
rentes maneiras de ser cristdo, os
vérios ministérios e carismas, com
os quais o Espirito Santo orna a
Igreja no seu conjunto. .
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Essa foi a preocupacao constante
do Sinodo, que se manifesta, por
exemplo, no modo de definir o lei-
go na Igreja, ndo simplesmente em
contraposi¢do ao ciérigo, mas a par-
tir da consagragdo batismal e de sua
inser¢ao no mistério e na missao de
Jesus Cristo.

Uma eclesiologia integral exige
uma correta articulagao entre Igre-
ja, Mundo e Reino. Evidentemente,
no Sinodo ndo houve a preocupa-
cdo explicita de elaborar sistema-

- ticamente uma eclesiologia inte-

gral. O importante € que os ele-
mentos que a constituem aparecem
na forma como algumas questGes
sao enfocadas. Como entra o mun-
do, a realidade, seus problemas co-
mo o mundo do trabalho, a econo-
mia, a politica, os direitos huma-
nos, a justica social e assim por
diante, na prépria compreensio da
Igreja? Como sao compreendidas
e expressadas as relaghes internas
na Igreja entre os vérios grupos de
Cristdos, a comegar dos bispos, pas-
sando por padres, religiosos, movi-
mentos, CEBs etc.? Como € enten-
dida a responsabilidade da misséo
da Igreja no mundo? Como se com-
preende a participagdo nessa mis-
sa0?

Um primeiro ponto onde se re-
vela a marca da eclesiologia do
Concilio € a correta articulaco en-
tre Igreja-mundo. Como pensar a
Igreja dentro ‘do mundo de hoje
(a tdo citada Gaudium et Spes se
intitula  justamente Constitui¢ao
Pastoral sobre “A Igreja no mun-
do de hoje”), mantendo quer a ten-
sd0 quer a distingdo necessaria en-
tre ambaos, sem separar a Igreja num
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da histéoria, sem incorrer num, es-
piritualismo descomprometido com
a - histéria? Por ouiro lado, nao se
pode reduzir a Igreja “a formas de
associacdo humana ou a experién-
cias de igualdade sdécio-politica”
(8). Na pratica, trata-se de ver co-
mo falar da Igreja e do mundo no
horizonte do Reino de Deus. O
Concilio havia sugerido uma ecle-
siologia do povo de Deus para me-
Ihor pensar sua realidade histérica
e sua ligacdo com o mundo. Ele
pensou a Igreja dentro do mundo,
como povo de Deus, sinal e instru-
mento da plena comunhio do ho-

mem com Deus e dos homens entre
si (9).

Um segundo ponto revelador de
uma visdo eclesiolégica diz respei-
to a relagdo enire clero e laicato,
noutros termos, entre a hlerarqma
e os fiéis. Uma vis@o clerical da
Igreja faz dos fiéis cristdos de se-
gunda classe, meros destinatarios
da acfo pastoral da hierarquia (bis-
pos, padres, religiosos incluidos).
Mas o outro lado também corre o
risco de ndo distinguir onde obje-
tivamente os ministérios, dons e ca-
rismas sdo diversos. Aqui entra,
sem . ddvida outro conceito chave
da eclesiologia conciliar, a comu-
nhao. Uma eclesiologia de comu-
nh&o, sem ddvida, manifesta-se ins-
trumento adequado a4 medida em
que ajuda a pensar a diversidade
de ministérios e carismas, de ex-
periéncias € contextos culturais, na
uiidade de uma ftnica Igreja de
Cristo e de uma dnica missdo de
todo o povo de Deus dentro da rea-
lidade em que se encontra,
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fica a autenticidade da eclesiolo-
gia a luz do Concilio é, fora de
qualquer diavida, a questdo da mis-
sdo, a propria razdo de ser da Igre-
ja. Nesse ponto pode-se cair no pe-
rigo de pensar a missdo da Igreja
num plano religioso individual,
que perde de vista a dimensdo glo-
bal do homem, a ser pensado tanto
a nivel pessoal como social. Mais
do que isso. O desafio da igreja
hoje € pensar a missdo do lugar so-
cial do pobre, na periferia do mun-
do. Em vista dessa nova realidade
o Sinodo retoma o dinamismo mis-
sionaric do Concilio e convoca a
todos, de modo especial os leigos,
para superar uma visdo de Igreja
voltada sobre si mesma. Exorta a
assumir a tensdo missionaria que
deve ser a marca da comunidade

crista no seguimento de Jesus
Cristo. | ~
3 — Uma Eclesiologia de

-~ comunhao

No Sinodo houve um esforco de
colocar a eclesiologia de comunhio
“como base de toda a reflexdo so-
bre a Igreja novo Povo de Deus,
Corpo de Cristo e Templo do Es-
pirito” (I,1). O titulo da 12 parte
da Relacao-sintese ~ do Cardeal
Thiandoum, relator do Sinodo,
“Chamados por Deus a comunh@o
com ele e a missdo para a salva-
¢ao do mundo”, ja oferece a ‘in-
dicacdo da prOpria orlentagao da
reflexo sinodal.

Essa- comunhao, de fato, tem
duas dimensGes que lhe sdo essen-
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ciais, Uma primeira refere-se a re-
lacdo de origem da Igreja. Sua raiz
profunda estd no mistério de Deus
uno e ftrino, em seu designio sal-
vifico e universal (10). A Trinda-
de é a fonte da vida e da santi-
dade da Igreja. Pela missao do Fi-
lho, o Verbo encarnado, Deus con-
voca um povo novo para si, me-
diante a incorporagdo, pelo batis-
mo. Por isso “ndo hd judeu nem
grego, ndo hi escravo nem livre,
ndo hd homem nem mulher; pois
todos vos sois um s6 em Cristo
Jesus” (11). |

Essa realidade profunda que
constitui a dignidade fundamental
do cristdo precede qualquer distin-
¢ao de vocacdes, dons, tarefas, mi-
nistérios ou condicdo de vida. Nao
se deve pensar, além do mais, que
essa diversidade possa atrapalhar a
unidade. De fato, tanto a diversi-
dade quanto a unidade na Igreja
tém a mesma origem, no dinamismo
do Espirito. Portanto, essa unidade
da Igreja vive ¢ € alimentada por
essa diversidade na forca do Espi-
rito (12).

Uma segunda dimensdo dessa co-
munhdo, tdo fundamental a. Igreja
quanto a primeira, pois provém do
mesmo dinamismo do Esplrlto, con-
siste no fato que ela € vivida nao
num espago puramente subjetivo,
intimista e privatizante, mas numa
forma publica, compromettda histo-
ricamente, Ela se vive na forma de
comunh@o de discipulos de Jesus
Cristo, enviados ao mundo. a - ser
salvo, Ndo é uma -comunhdo abs-
trata, que serve a todos os gostos,
mas inserida no mundo, na histé-
ria, no contexto da realidade con-
flitiva, pecaminosa quer do ponto
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de vista pessoal quer social. Neste
sentido, deve ser vivida profetica-
mente como dentincia de um mun-
do que nega a comunhdao e como
antincio de uma comunhio plena a
que todos sdo chamados a viver a
comecar da histéria, em busca do
Reino definitivo.

Por conseguinte essa comunhao
deve ser vivida como “comunhio
dos santos”, Trata-se da comunhao
dos bens salvificos que deve exis-
tir entre aqueles que foram santifi-
cados pelo Batismo. Ela exige aque-
la circulagdo profunda da graca Ii-
bertadora no coragdo dos fiéis ndo
apenas para O gozo préprio, mas
sobretudo para a vida do mundo.

Trata-se, pois, de uma comu-
nh3o missiondria dos discipulos de
Jesus. Ela exige uma pratica histo-
rica concreta de uma comunhao vi-
vida e celebrada.

Para o cristdo a fé € vivida nor-
malmente na diversidade das tare-
fas, dos compromissos e dos traba-
Thos de cada um conforme a rea-
lidade na qual esti inserido. Essa
Igreja “dispersa” deve viver a co-
munhdo em primeiro lugar como
participacdo a vida da comunidade
eclesial, sinal da participagdo no
mistério de Cristo; em segundo lu-
gar, como participacdo na socieda-
de humana, na histéria, para de-
nunciar as contradicOes ao projeto
de Deus, pelo empenho no mundo
do frabalho, na familia, na econo-
mia, na politica, na cultura, de for-
ma a contribuir na transformacdo

do mundo.

A essa comunhdo vivida corres-
ponde sem ddvida & comunhdo ce-



lebrada pela comunidade convoca-
da pela Palavra de Deus e reunida
em seu nome. Aqui se revela, de
fato, a dimensa@o histdrica que essa
comunhio deve adquirir. Uma ecle-
siologia de comunhZo baseia-se no
trip€: na eucaristia, na lgreja pat-
ticular e na inserc¢do dentro da rea-
lidade do mundo para transformé-
lo em instrumento de uma comu-
nhdo universal.

4 — O povo de Deus como
- sujeito da comunhao

O Concilio havia privilegiado a
categoria de Povo de Deus justa-
mente para dizer que o mistério da
Igreja se faz visivel, palpavel e
historicamente definivel como uma
realidade social. Desta forma, a
realidade ' do mundo poderia ser
mais facilmente acolhida como um
dado da prépria autocompreensao
da Igreja. Concretamente, através
dessa categoria, o Concilio reconhe-
ce a plena historicidade da Igreja,
sua dimensdo secular, como reali-
dade dentro do mundo, e ao mes-
mo tempo faz ver que ela ndo &
deste mundo, porque € um. povo

que se compreende a partir de
Deus (13)..

Durante o Sinodo pode-se perce-
ber a constante preocupacdo de
muitos Padres sinodais, principal-
mente do terceiro mundo, de ndo

deixar & margem essa categoria,

‘mas de recuperi-la dentra de uma
articulagdo com wuma eclesiologia
de comunh@o, que certas tendéncias
internas tentavam interpretar mais
numa linha intraeclesial.

‘Um Sinodo sobre leigos nfo po-
deria deixar de falar do mundo

dentro. do qual eles vivem e arti-
culam' sua. vida. A categoria povo
de Deus vem justamente preencher
essa funcdo de aproximar a lingua-
gem sobre a Igreja com:a realidade
conflitiva na qual o cristdo leigo
vive.¢ para a qual a categoria co-
munhdo dificilmente se prestaria.

A eclesiclogia do povo de Deus
nos ajuda a compreender que o
mundo faz parte da prépria defi-
nicdo da Igreja. Ela mesma € mun-
do j4 salvo pelo sangue de Cristo.
Por isso mesmo € constituida como
Sacramento, ou seja, “sinal e ins-
trumento da intima unido com Deus
e da unidade de todo o género hu-
mano”, como afirma o  prdprio
Concilio (13). Porianto, essa ecle-
siologia expressa a plena inser¢do
da. Igreja na histéria, no interior
do préprio tecido humano que a
configura,

Além disso, a categoria povo de
Deus expressa melhor o dinamismo
comunitdrio e social, que deve ani-
mar a Igreja inserida dentro do
mundo.

O mundo dentro do qual a Igre-
ja e conseqiientemente o cristdo es-
tdo inseridos nao é ainda o mundo
organizado segundo Deus. E ainda
um mundo a ser salvo, resgatado
do pecado pessoal e social. O povo
de Deus dentro dele € como o
“fermento” de wuma nova ordem
instaurada segundo o Reino, ele €
chamado a ser a semente de uma
comunhac mais profunda entre os
homens e dos homens com Deus,
onde todos os homens possam soli-
daria e fraternalmente participar

na construgdo de uma nova socie-
dade. ; -
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Para ser: essa forca- transforma-
dora dentro do mundo a ser salvo
o cristdo, por forca do batismo e
pela insergdo no mistéric de Cristo,
participa de.seu sacerdéeio para fa-
zer frente a forca desagregadora do
pecado pessoal e social e transfor-
mar a realidade, a vida, e apresen-
tar a prépria existéncia cristd e o
compromisso com a transformacfo
do mundo em oferta agraddvel a
Deus. .

Assim os discipulos de Cristo,
profundamente unidos a ¢le e con-
sagrados para a miss@o no mundo,
pelo sacerdécio comum de todos os
fiéis, sao chamados a santidade.
Essa santidade, como acentuaram
alguns Bispos no Sinodo (15), tem
algumas dimensoecs que devem ser
ressaltadas

Por ser uma santidade vivida na
comunidade dos discipulos de Je-
sus Cristo, no seu seguimento, ela
é profundamente eclesial. Por ser
uma santidade vivida no contexto
da sociedade, inserida no mundo
conflitivo, ela tem uma dimensao
sGcio-politica, visa oferecer um tes-
temunho piblico da fé na cidade
humana. Por ser uma santidade vi-
vida num mundo injusto e desi-
gual, marcado pela opressdo, exige
uma evangélica opcdo preferencial
pelos pobres e uma “nobre luta pe-
la justica social”. Ela se realiza no
contexto de um profundo sentido
da missdo evangelizadora da Igre-
ja. Por tudo isso, ela € uma santi-
dade impregnada de oracdo, como
expressdo de que a i€ perpassa to-
da a vida do cristdo, transforman-
do seu compromisso soliddrio com
o outro em oferenda a Deus, pres-

236

suposto de qualquer. celebragéo da
fé crista. .

Hoje essa santidade da Igreja,
povo de Deus peregrino, é vida em
contextos ©0s mais diversificados,
principalmente nos assim chamados
segundo e terceiro mundo, onde o
horizonte de um testemunho cris-
ta3o proifético tem um preco a ser
pago até com o derramamento do
proprio sangue, com o martirio. A
voz dos pobres neste sinodo fez-se
ouvir, ainda que de uma forma um
tanto timida, ao menos para dar
um colorido diferente ao discurso
que se vinha fazendo sobre o lai-
cato. No mais das vezes vinha a
tona o modelo do leigo ilustrado,
moderno e eficiente. Todavia, as
Igrejas do terceiro mundo tinham
uma experiéncia recente de um
“laicato de pobres”, militante e
consciente de ser sujeito da fé ecle-
sial e “agente privilegiado do Se-
nhor na proclamacio. do Evange—

Iho” (16).

Seria coerente com a contribui-
c¢ao de um grande niimero de mem-
bros do Sinodo ‘do terceiro mundo
articular justamente essa questdo:
qual € a interpelacdo que a maioria
pobre na Igreja estd hoje fazendo
a2 minoria do mundo abastado?
Neste mundo dos pobres qual deve
ser o lugar da Igre]a povo de
Deus?

N&o é dificil verificar, nem' para
isso precisamos de muitas estatisti-
cas, que somos uma Igreja dentro
de um mundo dividido entre ricos
e pobres. Mais: como cristdos den-
tro desse mundo também nds esta-
mos divididos. Somos Igreja no
mundo dos ricos e somos igualmen-



te Igreja no mundo dos pobres.
Nessa situacdo, os pobres ndo ape-
nas interpelam o mundo dos ricos,
mas também desafiam a Igreja a
encontrar novos caminhos para a
sua missdo no mundo de hoje. De
fato, a :Igreja deve proclamar o
Evangelhﬂ como mensagem de es-
peranga, de vida, de justica e de
paz. Para ser fiel a essa missdo,
como povo de Deus peregrino, ela
deve tomar decididamente partido
ao lado do pobre, abrir-se a ele co-
mo caminho de despojamenio de si
mesma até a cruz e, desta forma,
transformar-se no lugar dos pobres,
Igreja dos pobres, onde eles pos-
sam encontrar sua plena dignida—
de de filhos de Deus, irmaos de
todos e destinatarios prwﬂeglados
da boa-nova do Reino.

Esses mesmos pobres, como Igre-
ja, estdo fazendo hoje em paises
da perlfena uma profunda expe-
riéncia espiritual de fé num con-
texto altamente conflitivo. Na fide-
lidade a Cristo e & Igreja, eles lu-
tam tanto pela sua  sobrevivéncia
quanto pela sua identidade cultu-
ral, & luz da Palavra de Deus, pro-
vocados pela dura realidade, fazem
uma profunda ligacdo enfre fé e
vida. Assim cresce neles cada dia a
consciéncia de serem povo de Deus
em busca do Reino definitivo.
Atualmente as comunidades pobres
anseiam por serem reconhecidas co-
mo comunidades eclesiais de pleno
direito no conjunto da Igreja. An-
seiam por serem reconhecidos como
sujeitos plenos da fé na Igreja e
na sociedade.

Mas nac € facil em nosso mun-
do reconhecer o pobre como sujeito

da sua histéria, em sua dignidade
inaliendvel. Contudo, a {é cristd vi-
vida em Igreja exige isso: reconhe-
cer o pobre como sujeito eclesial
da fé; consegiientemente assumir
sua - cultura, - suas praticas eclesiais
€ sociais como expressdoes evangeli-
camente legitimas. No final parece
que ficou uma interpelacido que se
podia ler nas entrelinhas do Sino-
do: como deve ser a Igreja para
que seja realmente a Igreja dos
pobres?

5 — Povo de Deus em missio

O Sinodo tem um objetivo ime-
diato que € oferecer ao papa em
algumas proposicOes, sugestdes pa-
ra o governo da Igreja. Mas nao se
resumiu a isso. Os bispos vieram
de realidades diferentes, de contex-
tos culturais os mais variados, trou-
xeram consigo os grandes desafios
de suas Igrejas. Sobretudo revela-
ram sua grande preocupagdo com
a missdo especifica da Igreja den-
tro do mundo: a proclamacac do
Evangelho a toda criatura. Trata-se,
pois, de desenvolver uma eclesiolo-
gia de “comunh@c missionaria”
(17).

- Dirigindo-se aos leigos, eles qui-
seram lembrar que a responsabili-
dade da missdo da Igreja nao per-
tence a um grupo, seja a hierar-
quia, seja os religiosos, seja o lai-
cato organizado. Essa responsabili-
dade estd ligada ao batismo, pelo
qual todos os cristdos, em qualquer
lugar ¢ em qualquer situacdo, s@o
consagrados como testemunhos do
Senhor morto e ressuscitado para
a vida do mundo.
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. Uma eclesiologia integral, tal co-
mo o Sinodo procurou desenvolver,
baseada " justamente nessa insercéo
radical de todo o cristdo, a come-
car pelo cristdo por assim dizer
“comum”, devolve essa responsa-
bilidade ao povo de Deus,. sujeito
da comunhdo e da missdo. Coloca
também dentro da perspectiva cor-
reta 0 papel dos ministérios, de mo-
do especial, do ministério ordena-
do, em relacdo ao conjunto do po-
vo de Deus que vive em comuni-
dades, ou se organiza em grupos e
movimentos. Esse ministério orde-
nado estd a servico de todo o povo
de Deus, para que ele realize sua
vocagdo e sua missdo no mundo co-
mo oferenda agraddvel a Deus. Ele
estd a servico deste povo de Deus
para que ele possa animar as reali-
dades humanas desde deniro e or-
dené-las segundo Deus (18).

Todos os batizados recebemos,
pois, o mandato de Jesus, de pre-
gar o Evangelho a toda criatura. A
missdo €, portanto, tinica e indivi-
sivel. Ndo dé para dizer que ao cle-
ro pertence a missdo de prégar €
aos ‘demais fiéis cabe ouvir. Nada
mais contrdric ao mandato de
Jesus.

Sendo 1nica e indivisivel, no en-
tanto, a missdo se realiza nas mui-
tas missdes dentro do Povo de
Deus. Assim como a tinica voca-
¢do divina de todo o povo de Deus
se realiza na multiplicidade de vo-
cagOes dentro do mesmo povo, do
mesmo modo pode-se dizer da mis-
sdo. Ela se desenvolve dentro da
diversidade de ministérios e caris-
mas produzida pelo préprio Espl—
rito de Jesus Cristo. .
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Nessa perspectiva ampla, seguin-
do a orientagdo do préprioc Conci-
lio (cf. LG 12), o Sinodo refletiu
sobre o surgimento, na. Igreja, de
novas experiéncias eclesiais, como
CEBs e outras, e de novas associa-

cOes de cristdos. Esse florescer re-

vela a multiplicidade de dons e ca-
rismas com 0s quais o Espirito en-
riquece a Igreja. Na verdade, em
todos os tempos surgiram experién-
cias novas, movimentos e iniciati-
vas como forma de viver a fé. Tais
experiéncias e organizacles de gru-
pos dentro da Igreja sempre causa-
ram certo impacto € provocaram
tensoes.

No fdltimo Sinodo ndo foi dife-
rente. Essa tensdo apareceu quer
quando se falou das experi€éncias de
base, como a das CEBs e seme-
Thantes, quer quando se falou de
organizacOes ou movimentos den-
tro da Igreja. Em si mesma tal ten-
sdo é positiva. Revela o dinamismo
do Espirito que sopra onde quer.
O Sinodo, para evitar desvios, lem-
brou alguns critérios para que pos-
sam contribuir & edificacao de todo
o povo de Deus, como a atengfo a
realidade da Igreja local, de suas
orientacOes pastorais e de suas tra-
dicGes. _ -

Do ponto de vista das Igrejas do
terceiro mundo seria importante
perceber o motivo da preocupacao.
Movimentos internacionais fortes e
bem articulados, podem sentir-se
autdbnomos em relacdo as Igrejas
locais e as suas débeis estruturas
eclesiais. Na fase atual, uma tal ati-
tude poderia enfraquecer em vez de
reforcar as experiéncias emergentes
ora em curso nas novas Igrejas do
terceiro mundo. O risco seria justa-



mente substituir o dinamismo local
por formas importadas de vivéncia
eclesial, enfraquecendo a identida-
de religioso-cultural dessas Igrejas
locais. Se os carismas sdo comple-
mentares, como lembrou o Sinodo,
as organizacOes de cristdos, os mo-
vimentos, dentro da Igreja podem
e devem colocar seus carismas e
dinamismo a servico do projeto de
Igreja onde se inserem. Poderdo
desta forma contribuir positivamen-
te para reforcar as experiéncias que
acontecem na base e abri-las a uma
comunh@o mais profunda com as
outras Igrejas particulares do mun-
do inteiro.

6 — Olhando para o futuro

Como mais um marco na estrada
do perfodo pds-conciliar, o Sinodo
de 87 nao tinha os olhos apenas
voltados para o passado, como que
para fixar uma “auténtica” inter-
pretacdo do Concilio sobre o papel
do cristdio no mundo. Seu horizon-
te estd no futuro. Como pregar o
Evangelho de Jesus Cristo na di-
versidade de contextos culturais e
socio-politicos que caracterizam o
mundo de hoje?

Para fazer frente a esse desafio

‘certamente ndo é suficiente um Si-

nodo. Serd preciso ndo s6 confir-
mar experiéncias passadas mas tam-
bém fazer novas experiéncias que
sejam capazes de expressar a co-
munhdo eclesial, e tenham dinamis-
mo missiondrio dentro dessa plura-
lidade de contextos culturais e s6-
cio-politicos. O Sinodo reconhece,
antes de mais nada, a necessidade
de pdr em pritica aquelas estru-
turas de participacdo j4 previstas
na nova ordenagdo candnica da
Igreja de 1983 e de desenvolver
novas formas de participacdo ade-

quadas ao homem de hoje.

Enfim, também o Sinodo tem
suas limitacoes. Nao tinha a pre-
tensdo de dizer tudo e de fato n3o
disse. Um olhar para o futuro tal-
vez nos mostre que a ﬁgreja de ora
em diante vai ser cada vez mais
Igreja em paises do terceiro mun-
do: América Latina, Africa e Asia,
ou seja, o mundo dos pobres. O

. grande desafio para a Igreja vai ser

como transformar-se no lugar onde
os pobres possam expressar sua fé
e suas esperancas, Entdo é que a
eclesiologia de comunhdo passard a
prova dos fatos.

NOTAS

(1) Lumen Gentium V. (2) Cf. Apos-'

tolicam Actuositatem, 1. (3) Cf. Colom-
bo G. Il “popolo di Dio” e il “mistero”
della Chiesa nell’eclesiologia post-conci-
liare. Teologia, 1985/2, p. 185. Cf. Ca-
liman C. Eclesiologia(s) e identidade ca-
télica. Cadernos do Iser 26/87, 4-10. (4)

Cf. Relatio Finalls, I, 2. (5) Cf. Relatio
Finalis, 1. A. (6) Cf. Relatio Finalis, I, 1.
(7) Cf. A contribuicdo de D. Alofsio
Lorscheider sobre as Associagdes de

Leigos e os Movimentos. (8) Relagdo-
sintese das contribuigbes dos padres si-
nodais, I. (8) Cf. LG 1. (10) Cf. LG 1.
(11) Gal 3,28. (12) Cf. LG 12; 1 Cor 12-14,
(13) Cf. LG 9. (14) Cf. LG 1. (15) Ci.
D. Marcelo Carvalheira, sobre a santida-
de dos fiéis leigos nos dias de hoje, (16)
Cf. D, Celso Pinto, Os pobres como
evangelizadores. (17) Cf. D. Lueciano
Mendes de Almeida, sobre a comunhéo
e a participagdae no Povo de Deus. (18)
Cf. LG 31.
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- A ESCRAVIDAO QUE FEZ
E EXPLICA O BRASIL

Nem uma palha se movia neste pais, nas fazendas,
cidades, portos, rios e estradas; nas casas, igrejas
e conventos, semi 0 braco, as mdos e 0s pés dos escravos.

Pe. José Oscar Beozzo

“Sem negros, ndo hd Pernambu-
co, ¢ sem ‘Angola, ndao hd negros.”

(Carta de Pe. Antdnio Vieira,
1648).

lntrodugﬁo

Pernambuco era, no século XVII,
a capitania mais rica da coloma,
pelos seus numerosos engenhos de
acticar, tocados por extensa escra-
varia. A frase de Vieira pode ser
completada e generalizada pela de
outro jesuita que escreve ao rei
de Portugal, dizendo: “Sem Ango-
la, ndo ha Brasil”, isto €, sem o0s
carregamentos de escravos que che-
gavam continuamente de Angola, o
Brasil deixaria de existir. Qual
Brasil deixaria de existir? Justa-

mente o Brasil, a0 mesmo tempo -

colonial e escravista, produzindo
ricas rendas para seus senhotes
aqui e, para o rei, 14 em Portugal,
as custas do trabalho dos escravos.

(In VIDA PASTORAL, n? 138, ja-
neiro-fevereiro de 1988, p. 2-14 —
Edicoes Paulinas, SAO PAULOQO.)
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Mudaram-se as metrdpoles ¢ tam-
bém os esquemas de exploracdo do
trabalho, mas ndo mudou muito a
substdncia das coisas. Continua-
mos dependentes, antes de ontem
de Portugal, ontem da Inglaterra,
hoje dos Estados Unidos e dos pai-
ses do capitalismo central. Actcar,
ouro ¢ café materializavam o tri-
buto pago as metrépoles e a trans-
feréncia de renda da periferia pa-
ra o centro. Hoje o tributo se pa-
ga com minérios exportados abai-
xo0 do preco de extracdo, agucar,
calcados ou carros, vendidos mui-
tas vezes abaixo do custo de pro-
ducdo e, sobretudo, com o mecanis-
mo da divida externa, a forma mo-
derna e invisivel de transferéncia
de renda. A simples subida de 1

ponto percentual na taxa de juros

interbancaria de Nova Iorque ou
de Londres pode acrescentar um
bilhao de ddlares & divida exter-
na brasileira, sem que nenhum tos-
tdo desse dinheiro tenha entrado no
pais. A divida € fabricada unilate-
ralmente e compulsoriamente, sem
que o pretenso endividado possa
protestar. Assim se fazia com os
quintos de ouro ¢ as “derramas”
decretadas em Minas Gerais, no



século XVIII, para se aumentar a
atrecadag@o dos tributos reais.

~ Para se extrair do trabalhador
0 seu suor e roubar-lhe o fruto do
seu trabalho, usou-se no passado a
escraviddo, depois o colonato, o©
béia-fria e sobretudo o saldrio mi-
nimo, que € cada vez menos sali-
rio e cada vez mais minimo. Heje
no Brasil a populagio economica-
mente ativa que ganha menos de
meio salario minimo e de meio a
um saldrio, alcanca um terco do to-
tai. Se ao somarmos aos que es-
tdo. sem rendimentos, por desem-
prego ou por outras razdes, alcan-
camos 42% dos trabalhadores: te-
mos ai a grande massa dos que sdo
ao mesmo tempo trabalhadores e

parias, pois nao recebem, pelo tra-
batho, remuneragdo que lhes pet-
mita, a0 menos, sobreviver.

1. Situacédo da trabalhadora

e do trabalhador negro

Se ndo olharmos apenas para a
situacdo do trabalhador em geral,;
mas nos detivermos um momento
diante da situagdo do trabalhador
negro e, ainda mais, da mulher ne-
gra, vamos ter uma segunda sur-
presa: a enorme desigualdade exis-
tente na remuneragao paga, mesmo
para trabalhos iguais. |

Damos abaixo um pequeno qua-
dro elucidativo do -que estamos
afirmando: |

Algumas caracteristicas
da populacio branca ¢ negra — 1976

(em milhares de pessoas, cruzeiros e em saldrios minimos — S.M.)

Parda

Populacio Branca Preta

Renda média mensal

— pessoas ocup. (Cr§) 2.541,7 890,5 - 1.145,7

 Indice 100 35 45

Renda média do chefe |

de familia |
Homens - 4 8 S.M. 1,7 S.M. 2,5 S.M.
Mulheres 2,0 S.M. 0,7 S.M. 0,8 S.M.

Empregados com carteira |

assinada _
Homens 71.8%"° 51,9% 57,5%
Mulheres 60,4% 34,0% 42,5%

Fonte: PNAD, 1976, FIBGE — citado por IBASE, Dados da Realidade
Brasileira, Vozes, Petrépolis, -1982, pp. 51-55.
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- Comentemos cada um destes indi-
cadores econdmicos € - soclais:

Renda média mensal: Se convet-
termos a remuneragdo num indice,
tomando por base a remuneragdo da
populacdo branca, vamos ver que a
renda recebida pelo conjunio dos
trabalhadores “‘negros, mulheres ou
homens, € quase tr€s vezes menor
(do indice 100 para o indice 35)
do que a recebida pelos trabalha-
dores brancos, homens e mulheres
cnn]untamente

Renda média do chefe de fczmz-
fia: Quando o chefe de familia &
branco, a renda média é de 4,8
salarios minimos, mas nao passa de
1,7 quando o chefe de familia é
negro. Quando a mulher & chefe
de familia — situacdo hoje cada
dia mais comum — a diferenca de
remuneracdo em relacdo ao ho-
mem € muito grande. Dos quase
25 milhoes de familias existentes no
pais em 1980, dois milhGes, duzen-
tos e setenta e tr€s mil eram cons-
tituidas por mulheres chefes de fa-
mfilia, vivendo sem cOnjuge e com
filhos, seja por viuvez, seja por
abandono do marido ou por serem
maes solteiras. Outro meio milhdo
de mulheres viviam sem cOnjuge,
com os fithos e mais algum parente
em casa, sendo elas as chefes da
familia. Acontece que a renda des-

tas familias dirigidas s6 por mulhe-

res € sempre muito baixa. Das mu-
lheres vivendo sozinhas, sem paren-
tes, 27,9% ganhavam até um saléd-
rio minimo; 22,8% ganhavam mais

de 1 a 2 salarios minimos, ou seja,

mais da metade delas (50,7%) ti-

nham que se sustentar e sustentar .

seus filhos com até dois saldrios
minimos {1).

242

- Voltando ao nosso. quadro- esta~
tistico, verificarémos que as mulhe-
res brancas, chefes de familia, re-
cebem apenas 2,0 S.M. em média,
quando os homens brancos, chefes
de familia, recebem 4,8 S.M. Mas
se considerarmos as -mulheres ne-
gras, chefes de familia, ai entdo a
diferenca é dramatica. Elas rece-
bem, para sustentar a familia, em
média 0,7 S.M., quase trés vezes
menos do que as mulheres brancas
na mesma situagao, ¢ sete vezes me-
nos do que os homens brancos.
Aqm cabem ainda duas considera-
¢coes: a média significa que muitas
mulheres negras recebem bem me-
nos do que 0,7 SM., e a situacio
da mulher sozinha, cabeca da casa,
¢ muito mais generalizada precisa-
mente entre as mulheres negras. E

entre elas que se concentra o maior

numero de maes solteiras e de mu-

Iheres abandonadas pelo compa-
nheiro ou marido.

A entrada crescente da mulher
no mercado de trabalho carrega
pelo menos trés significacOes: a. a
da emancipacao feminina, ligada em
boa parte ao ingresso da mulher
no mercado de trabalho, ganhando
status profissional e independéncia
financeira; b. a da necessidade que
constrange a mulher a trabalhar
fora de casa para ajudar a familia
enquanto solteira, ao marido en-
quanto casada, a da urgéncia ex-
trema quando a mulher solteira
fica sozinha e sem renda ou com
filhos ¢ sem marido, companheiro
ou parente; c. finalmente a dos me-
canismos do capital para superar a
crise. Uma das saidas cldssicas do
capitalismo, quando cai o lucro e
diminui a acumulacio, € dispensat



os adultos ‘e explorar criancas, des-
pedir os homens e confratar mu-
lheres, . cujos saldrios sdo. sempre
mais . baixos, . para trabalhos. iguais.
O ingresso macico de. mulheres no
mercado de -trabalho no- Brasil vem
carregado destas ambigiiidades:
emancipac¢io, necessidade, sobre-ex-

ploracdo por parte do capital. Basta
acrescentar que o saldrio médio fe-
minino, que na decada de 70 eqm-
valia a 60% da remuneragdo - do
homem, na década de 80 declinava
para .45% do que é pago aos
homens.

" Populaciio economicamente ativa (PEA),
de mais de 10 anos, por sexo, 1950-1985

1950

1980

1960 1970 1985

n® % n°® % n® % n°° %9 ' n°® %
Pop. mais - . '
de 10 anos : :
(milhdes) 36,5 - — 48,8 — 65,8 — 878 - 982 —
PEA —
tﬂtﬂl : g ;
(milhoes) 17,1 100,0 22,7 100,0 29?5 100,0 43,2 100’0. 56,0 100,0
Homens 146 854 186 824 23,3 789 31,3 724 36,6 66,5
Mulheres 2,5 14,6 40 17,6 6,1 21,1 118 2706 184 335

(Fonte: FIBGE — Anudrio Estatlstzco 1986, pp. 102-103. Porcentagens

do autor)

E facil observar o ingresso cres-
cente de mulheres no mercado de
trabalho. Nos 1ltimos 35 anos, - as
mulheres trabalhando fora de casa
passaram de 2,5 para- 18,4 milhdes,
 percentualmente de. 14,6% da po-
pulacdo economicamente ativa, para
33,5% desta populagdo. Em cida-
des como Sdo Paulo, na idade en-
tre 15 e 17 anos, a propor¢ao en-
tre rapazes € mogas, trabalhando, é
quase igual. Conjuga-se entdo o re-
curso ao frabalho de quase-crian-
cas e da mao-de-obra feminina, para

se deprimir os saldrios e obter ta-
xas de acumulag¢do do capital mais
elevadas. Nestes mecanismos, a mao- .
de-obra feminina negra é sempre a
mais explorada e a que recebe me-
nor remuneracao.

Carteira assinada: Ela é uma ga-
rantia para o trabalhador. Primei-
10, 0 Unico atestado de que ele estd
empregado, livrando-o da pecha de
“vadiagem?”, figura juridica que per-
mite a Policia, nas batidas e nas
operacoes “pente fino”, realizadas
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nas favelas e bairros ‘populares, le-
var - cidaddos - honestos, trabalhado-
tes, pobres e geralmente negros,
mas sem carteira assinada, para &
cadeia. Uma boa parte da popula-
¢ao pobre sobrevive de biscates, ex-
pedientes, trabalhos avulsos,  por
causa da grande taxa de desempre-
go na economia. Trabalha, mas nao
tem como provar que trabalha. Ou-
tra estd empregada, mas os patrdes
se recusam a assinar suas carteiras,
para fugir aos encargos sociais. Es-
tdo nessa situagio grande parte das
empregadas domésticas, das empre-
gadas do comércio e dos operirios
em oficinas e fabricas de fundo de
quintal, -os chamados “menores
aprendizes”, os bodias-frias, mulhe-
res € criancas nas fazendas. A car-
teira assinada gatrante acesso aoc
INPS em caso de doenca, de aci-
dente de trabalho, além de garan-
tir aposentadoria na velhice. Indi-
ca o recolhimento do fundo de ga-
rantia € permite, em determinados
casos, o0 recebimento do saldrio de-
semprego. A situacdo neste parti-
cular nao € boa para ninguém, nem
mesmo nas grandes cidades. Pes-
quisa de dezembro de 1986, para
a cidade de Sao Paulo, a que se
encontra em melhor situagdo no
pafs, revela ‘que de todos os tra-
balhadores empregados com mais
de 15 anos, somente 62,8% tinham
sua carteira de trabalho assinada.
No Recife, essa proporcao caia para
50% (2). Se olharmos, porém, como
se d4 essa distribuicfo pela cor (vol-
tamos ao quadro estatistico acima),
verificaremos que, enquanto os ho-
mens brancos tém carteira assinada
numma proporcio de 71,8%, os ho-
mens negros alcangam apenas
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519%; enquanto apenas 60.4%
das mulheres brancas tém carteira
assinada, esta propor¢éo  despenca.
para 34% quando se trata das mu-
lheres negras.

Se destes dados relativos ao tra-
balho passarmos a dados indicati-
vos da escolaridade, reaparecem as
mesmas desproporcdes. A taxa de
analfabetismo entre a populacdo de
10 anos e mais € de 15,5% para a
populacdo branca ¢ de 42,4% para
a populagfio negra. A populacédo com:
11 ou mais anos de estudos, isto é,
que cursou colegial ou algo mais.
numa escola superior, é de 9,1%
entre os brancos ¢ de apenas 1,1%
entre os negros (3).

De tudo o que vimos acima nao
basta concluir que o Brasil é um
pais de profundas desigualdades so-
ciais, com uma das piores escalas
de distribuicdo de renda em todo
mundo, ou seja, com uma pequena
camada de ricos muito ticos, € uma
grande massa de miserdveis, mas &

necessario acrescentar também que

as desigualdades ‘de saldrio, escola-
ridade, etc. estdo coladas a essa
outra varidvel que € a cor. Gosta-
riamos de assinalar que a concen-
tracdo da renda no Brasil agravou-
se nos tltimos anos, que a renda
dos mais pobres s6 tem declinado
e a dos mais ricos s6 tem aumen-
tado. Em 1981 os 10% mais po-
bres detinham 1,0% da renda na-
cional e os 10% mais ricos, 45,5%.
A renda dos -50% mais pobres era
ligeiramente superior a dos 1%
mais ricos: 14,2%- para 13% . Em
1985 a renda dos 10% mais po--
bres estava reduzida a 0,8% da
renda nacional, e a dos 10% mais:
ricos havia crescido para 47,7%; a:



dos 50% mais pobres jd era infe-
tior & dos 1% mais. ricos: 13%
para 14,4%:.

2. Raca e cor, explicagcoes
para a desigualdade?

H4 muitas explicacdes correntes
€ até com aparéncia de cientificas
para esses fendmenos que sdc com-
plexos e combinam diferentes cau-
sas econOmicas, sociais, politicas e
historicas. Muitas delas, porém, sao
parciais, simplistas ¢ mesmo intei-
ramente falsas.

Nao falta quem diga que o Brasil
€ um pais subdesenvolvido porque
foi colonizado por Portugal; e
acrescenta-se sonhando: “Tivésse-
mos sido explorados pelos holande-
ses e hoje serfamos um pais desen-
volvido e préspero”.

A Indonésia foi ocupada e colo-
nizada pela Holanda (1596) antes
mesmo de ocupar Pernambuco
(1625). Nem por isso ela saiu me-
nos espoliada e empobrecida da ex-
ploracédo colonial.

Qutros dizem que a causa do
atraso € que fomos explorados na
América Latina por nagdes catdli-
-cas, Espanha e Portugal, enguanto
a América do Norte tornou-se prdés-
pera por ter sido colénia de uma
nagao protestante, a Inglaterra. Isto
se encaixa numa teoria mais geral
de que o protestantismo, sobretudo
calvinista, foi a matriz ética para
0 desenvolvimento do capitalismo,
obstaculado, por outro lado, pela
moral medieval catélica que con-
denava os juros e -a usura. Ora, a
Inglaterra colonizou também a Guia-
na Inglesa,, Barbados e Jamaica,

hoje paises empobrecidos, lutando
igualmente contra profundas desi-
gualdades sociais ¢ dificuldades para
se- libertarem da heranca colonial.
O mesmo pode-se dizer das cold-
nias inglesas na Africa e na Asia.
Doutro lado, paises como a Bélgi-
ca, de tradi¢do catdlica, nem por
isso deixaram de conhecer forte de-
senvolvimento industrial a partir
do século XIX. Do mesmo modo
a Alemanha, com metade da popu-
lagao catélica e a outra metade pro-
testante, ndo deixou de se desenvol-
ver por igual. E um pais como o
Japao, nem branco, nem europeu,
nem catdlico, nem protestante, rea-
lizou sua revolucdo industrial a
partir de 1868, e hoje encontra-se
na ponta do desenvolvimento tecno-
l6gico e cientifico mundial.

Mas nao faltaram ainda os que
encontraram uma explicacdo bri-
lhante para as dificuldades do Bra-
sil: todas as nossas desgracas te-
riam uma dnica explicacdo: a po-
pulagdo negra e mestica aqui pre-
sente. A solug@o seria o “branquea-
mento” da populacdo, pelo incen-
tivo a vinda de emigrantes europeus,
de preferéncia bem claros, como os
alemdes. Compartilhava a mesma
opinido o Presidente Roosevelt, dos
Estados Unidos, depois de uma vi-
sita ao Brasil, em 1914: “No Bra-
sil. .. o ideal principal é o desen-
volvimento da questdo negra pelo
desaparecimento do préprio negro,
gradualmente absorvido pela raca
branca... a enorme imigragdo eu-
ropéia tende, década a década, a
tornar o sangue preto um elemenio
insignificante no.sangue de toda a
nacao” (4).: S
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"Esta ndo era apenas uma Opi-
nido, mas uma politica deliberada-
mente tracada pelas classes: domi-
nantes € pelo Governo brasileiro,
O’ decreto de 28 de junho de 1890
dispunha que a imigracdo era fo-
talmente livre, mas acrescentava uma
clausula restritiva: “Excetuados os
indigenas da Asia ¢ da Africa, que
somente mediante autorizagao do
Congresso Nacional. poderdo sér ad-
mitidos...”(5). Ainda em 1945, Ge-
talio Vargas, um més antes ‘de ser
deposto pelos militates, assinou im-
portante decreto-lei (n® 7.967, de
18 de setembro de 1945) estipulan-
do que os imigrantes seriam admi-
tidos ‘de conformidade com “a ne-
cessidade - de preservar e desenvol-
ver, na compomgao étnica ‘da po-
pulacd@o, as caracteristicas’ mais con-
venientes de sua ascendéncia euro-
péza (o grifo é nosso) (6)

Outros, porem, se desesperavam,
indagando quanto tempo- iria ser
preciso -para concluir ‘0 processo de
branqueamento: “Trezentos anos,

talvez, levaremos- para mudar de

alma e alvejar a pele, e se ndo-bran-
cos, ao menos disfargcados, perde-
remos o-carater mestico” (7). Afranio
Peixoto, invocando até ‘mesmo o
nome de Deus, concluia: “Quantos
séculos serdo ‘precisos para depurar
todo esse mascavo humano? Tere-
mos albumina bastante para ,refinar
‘toda essa escdria. Deus nos acuda -
se € brasileiro” (8) € i

Raga e: ctj'r como 'explicagﬁes de
processos econdmicos, sociais e cul-
turais, furicionam como parte de teo-
rias racistas que nunca faltaram
entre os-circulos académicos euro-

peus e entre intelectuais brasileiros:
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‘A teoria racista é o passo ne-
cessario, seja . para justificar a -do-
minacdo e colonizagao de um povo
sobre outro, seja para instaurar e
legitimar o processo de escraviza-
cdo de grupos étnicos. As teorias
racistas de Gobineau foram larga-
mente apreciadas na Europa do sé-
culo XIX como- prelddio e comple-
mento da expansdo colonial da In-
glaterra, Franca, Bélgica, Alemanha
em direcdo a Africa e & Asia. Do
mesmo- modo, no século XVI, res-
suscitaram-se em Espanha e Portu-
gal as teorias de Aristételes sobre
a escravidao para justificar a escra-
vizacao de indios e negros. Aris-
tételes dividia os povos e as pessoas
entre os que eram livres por “natu-
reza” € 0s que a natureza destinava’
a ser escravos. Nesse representacao,
os indios seriam todos “naturalmen-
e” destinados a ser escravos, como
dizia Ginés de Septlveda, ja que
eram “barbaros”,. “sem lei, sem rei,
sem Deus”, ou seja, sem -vida civil
(lei), vida politica (rei e estado) e
sem vida religiosa (Deus) 9).

Talvez pudessemos responder a
interrogacdo inicial sobre raca e cot,
como explicagdo para a desigualda-
de, dizendo que ambas as explica-
¢oes sao o complemento 1deolog1co
indispensavel do processo mais pro-
fundo que € a justificativa da es-
craviddo. Benci, jesuita italiano que
prega na Bahia no ano de 1700, nos
alertava, entretanto, para o fato de
que racismo e escraviddo acabam
se entrelagcando e reforcando-se mu-
tuamente: . “Todos o0s escravos, -s6
por - serem “escravos, sdo tidos em
pouco e tratados com o desprezo
que acabamos de .ver;: mas ainda
é mais: vil .e abatido ‘0 trato-gue se



dd aos escravos pretos, s6 por se-
rem pretos” (10).

3. Dependéncia ou escravidao

-No passado, ¢ ainda hoje, sem-
pre impressionou a historiadores e

economistas a dura lei da depen-

déncia -externa, que nos fez apenas
mudar - de. metrépoles, sem alterar
a subordinacao .ao mercado externo
e aos seus ditames. Pareceria, pois,
que nossa histéria podia ser segui-
da através desse fio condutor inalte-
rdvel, de ciclos econdmicos, expres-
sdo da dependéncia ao mercado ex-
terno, na sua face mercantil, in-
dustrial, tecnoléglca ou fmanceua.

Outros,. entretanto | voltando-se
para dentro, toparam com a reali-
dade incontrolédvel do latifiindio,
presente nas primeiras doagdes de
terras, nas plaritagSes de cana e nos
engenhos, nas fazendas de gado,
algodao, café e nas vastas exten-
sOes de terras incultas, mesmo aban-
donadas, mas sempre com “dono”,
e que marcam a paisagem brasilei-
ra. Do comego até hoje, num pafs
de tantas terras aparentemente “li-
vres”, a realidade dominante é -de
grandes maiorias -de trabalhadores
“sem-terra”. Aos indios sempre se
Ihes. roubaram as terras, e até hoje
0 -Estado . brasileiro recusa-se a de-
marcar as poucas que-lhes restam;
aos. escravos e gos seus descenden-
fes -sempre se negou a terra; ao
nmgrante europet, com- pequenas
excegdes: no. sul-do pais, deu-se” o
destino de “colono”. sem .terra nas
fazendas ‘de ‘café. A histéria dos
posseiros € a de abrirem terras vir-
gens, serem expulsos pela ‘chegada
do:latifindio,. abrirem.- novas: teéfras

mais adianfie e serem novamente
expropriados por alguém que .“com-
prou” aquelas terras, No regime
juridico da terra, sob a forma do
latifandio, .estaria.:a continuidade

mais. relevante da-histéria.brasileira.

O regime de capitanias . heredité-
rias, 0 de sesmarias, a lei de ter-
ras de 1850, a lei dos incentivos
fiscais para a area da. AmazOnia Le-
gal, com a SUDAM, em 1967, os
entraves fodos colocados para a rea-
lizagdo de qualquer tipo de refor-
ma agriria seriam apenas manifes-
tacGes cambiantes da mesma orien-
tacdo: a manutencao, expansac e
multiplicagdo do latifiindio como
forma de manter a mesma domina-
¢do de poucos sobre muitos, inicia-
da com a histéria colonial.

Uma indicag@o no inicio da enci-
clica “Laborem Exercens” do Papa
Joao Paulo II (1981) talvez nos
ajude a buscar explicacdoes em ou-
tra dire¢do que, sem negar a reali-
dade: do cariter colonial de nossa
economia, sem desconhecer o peso
cruel e violento do latiftindio, nos
faca colher o lado humano de toda
histéria... A “Laborem FExercens®”
diz: “... o TRABALHO' humano
é uma chave, provavelmente a cha:
ve essencial de toda a questio 50-
cial. . :” (11). I

s ; T e E

- Talvez 'deVamos conclum com
Caio. Prado Jdnior que a histéria
da’ formacdo social brasileira é o©
restuliado de uma. combina¢do onde
entra o.seu-cardter colonial de eco-
nomia subordinado a uma metré-
pole & submetido &s.-leis do mers
cado-externo, organizado na base da
grande  -propriedade  especializada
nune dnico produto. de .exportagdo
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e.tocado na base do .trabalho  es-
cravo. Escraviddo,  monocultura de
exportacdo, latifindio e cariter co-
lonial comporiam o .quadro mais
completo da realidade brasileira.
Caio Prado coloca, porém, a chave
de tudo nos impulsos que essa eco-
nomia recebe do mercado externo,
organizando-se como economia para
produzir e exportar géneros tropi-
cais, acgtcar, algodao, tabaco e café
para os mercados europeus (12).

Para ndés a chave da compreen-
sdao da nossa formacdo social esta-

ria no regime de producdo, reali--

zado debaixo de relacBes escravis-
tas que modelaram o cardter mais
profundo da realidade social brasi-
leira. Neste particular seguimos a
posicdo de Jacob Gorender, no seu
“Escravismo Colonial” (13).

4. Relagdes escravistas de
producao

A primeira observagdo do Pe.
Nobrega ao tocar as terras brasi-

leiras em 1549 é a de que ali ndo

s€ encontrava uma pessga sequer
cujos servicos pudessem ser contra-
tados. Todo o trabalho se fazia com
escravos. Para “fabricar” escravos
entre as populagbes indigenas tudo
era valido e permitido: enganos,
assaltos, violéncias, guerra justa ou
injusta., Noébrega e os primeiros je-
suitas empenham-se a fundo contra
a injustica da escraviddo dos indios:
pregam do pilpito, negam a absol-
vicao aos que mantém cativos a in-
digenas, denunciam ao rei a situa-
¢do € a conivéncia de governadores,
capitdes e clérigos na instauragéo
e manutencdo desse estado de coi-

sas. Colhem apenas o que cem anos
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depois experimentou o .Pe.' Vieita
no Maranhfo, ao enfrentar situacao
semelhante. Vieira escreve ao seu
amigo, o rei D. Joao 1V, em 1655,
queixando-se amargamente: “Temos
contra nés o povo, as religices, o0s
donatdrios das Capitanias mores, e
igualmente todos os que nesse Rei-
no e neste Estado (do Maranhao)
sdo interessados no sangue e no
suor dos indios cuja menoridade
nos so, defendemos” (14).

Mas a escravidao ja era tao es-
trutural & chegada dos primeiros je-
suitas que Noébrega, ao fundar em
1551 o primeiro colégio dos o6rfdos,
na Bahia, ndo tem outro remédio
senfio escrever ac rei pedindo en-
tre outras coisas necessirias (vacas,
instrumentos de ferrc e uma dota-
¢ao), também “... alguns escravos
da Guiné... para fazerem manti-
mentos...” (15).

A tnica diferenca em relacao aos
oufros moradores € que nac qguer
escravos ilicitos, mem “negros da
terra”, e para tanto solicita ao rei
que sejam enviadas “pecas da Gui-
né”, ou seja, escravos negros im-
portados da Africa. | -

O peso da’ escravidao era tanto
que até mesmo a defesa dos jesui-
tas em relacdo aos indios wvai se
afrouxar; e encontramos o mMesSMoO
Nébrega, anos mais tarde, recomen-
dando ag rei que, para aquietar as
consciéncias (daqueles que tinham
escravos ilicitos) e para obter a mao-
de-obra necessdria para as -lavou-
ras, decretasse licenca de mover
guerra aos indios, abrindo o cami-
nho para a obtencgdo de escravos in-
digenas: - “Sujeitando-se o gentio,



cessardo muitas maneirds de haver
escravos mal havidos e muitos. es-
cripulos, porque serdo os homens
escravos legitimos, fomados em
guerrq justa, e terdo servigo e vas-
salagem dos indios e a terra se po-
voard ‘e Nosso Senhor ganhard mui-
tas almas e Vossa Alteza terd muita
renda nesta terra, porque haverd
muitas criagoes e muitos engenhos,
jd& que niio haja ouro e prata” (16).

. No Brasil a escravidao deixa de
ser uma instituicdo ao lado de ou-
tras instituicOes dentro da socieda-
de, para tornar-se a alma e o eixo
de todo o sistema nfo sd econdmi-
co, mas também juridico, social e
religioso, contaminando e moldando
todas as outras instituicdes.

5. Escraviddo: economia e
sociedade |

Pata melhor compreendermos a
escraviddao e sua repercussio sobre
outras institui¢es, damos aqui al-
guns dos seus tragos fundamentais.

Em todas as sociedades h4 traba-
lhos que ninguém quer fazer, pois
sao pesados, mal remunerados, des-
prezados ou humilhantes, desprote-
gidos pela legislagdo trabalhista,
desconsiderados socialmente. Por
toda parte encontramos, no passado
e hoje, pessoas exploradas no tra-
batho: milhGes de turcos, marroqui-
nos e portugueses desempenham na
Alemanha, Franca ¢ Holanda os
trabalhos “sujos” e pesados: minas
de carvao, limpeza pdblica, cons-
trucdo civil; milhGes de mexicanos
atravessam as fronteiras dos Esta-

dos Unidos - para colher as safras

de laranja, tomate, frutas, lavar pra-

tos nos restaurantes ou emprega-
rem-se ¢omo “ilegais” e “indo-
cumentados” nos servigos domésti-

" cos e nas construgdes. No interior

de todo o Brasil, homens, mulheres
e criangas madrugam para pegar oS
caminhdes de bdias-frias, cortarem
cana, colherem algoddo, amendoim
e laranja, sem carteira de trabalho,
sem assisténcia a sadde, sem res-
ponsdveis pelos acidentes de tra-
balho e sem perspectiva de aposen-
tadoria depois de 40 ou 50 anos
de labuta didria. Qual a diferenca
enfre essa exploracdo do trabalho
e a exploracdo prdpria da escra-
vidao?

— A escraviddo é uma forma
extrema de exploracdo do trabalho
que, para melhor alcancar seu ob-
jetivo, transforma a pessoa em pro-
priedade absoluta do seu dono. Ela
entra no rol das coisas, € compra-
da e vendida como qualquer outra
mercadoria. . /

— A escravidao era imposta nor-
malmente a pessoas estranhas a uma
determinada sociedade, negando-se-
lhes os direitos e privilégios dos ci-
daddos daquele lugar, que podiam
por isso mesmo explora-las para fins
econdmicos, politicos e/ou sociais.
E o estrangeiro pela lingua, pela
raca, pela cultura, pela religido, pela
cor, que € reduzido & escravidao.
As prescricoes da Biblia v3o na
mesma direcdo: “Os. escravos € as
escravas que tiveres, deverdo vir das
nagcdes que vos circundam; delas
podereis adquirir servos e servas”
(Lv 25,44). Imple-se ao mesmo
tempo penas severas aos que infen-
tam escravizar Seus irméos de racga
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e religido ¢ vendé-los: “Se: alguém
for preso em flagrante seqiiestrando
uin dos irmados, entre os filhos de
Israel — para explora-lo ou vendé-

lo — tal seqiiestrador serd morto”
(Dt 24,7).

‘A forma mais desenvolvida de
escravidao ocorre quando 0s escra-
vizados sd3o removidos a uma con-
sideravel distdncia do seu local de
nascimento, de sua familia e de sua
patria, praticamente sem possibili-
dade de retorno, enfatizando-se
assim sua origem esfrangeira. Foi
o que se fez, transportando-se afri-
canos para o mundo &rabe atra-
vés do deserto do Saara ou, num
corte mais radical, africanos .para
a América, através do Atlantico.

— Na Africa, quando um escra-
vo ia aprendendo a lingua do seu
dono, adaptando-se aos novos cos-
tumes, aceitando a religifo do seu

senhor, casando-se¢ no inferior do

grupo que o adquiriu, ia deixando
lentamente de ser escravo. Para os
europeus, ainda que. o escravo
aprendesse a lingua, se convertesse
ao cristianismo, deixando-se batizar,
confinuava como e€scravo porque
racialmente distinto ¢ de outra- cor.

— A escravizagdo- s€ processou
sempre através da violéncia, com
a qual uma pessoa ou tocdo um
grupo passava de-sua condigdo de
livies para a condigdo de escravi-
zados. De inicio escravos eram not-
malmente prisioneiros, resultantes
de alguma guerra entre tribos ou
novos vizinhos, Depois a guerra era
mais e mais organizada, com a- fi-
nalidade exclusiva 'de -escravizar
pessoas para encaminhd-las.ao mer-
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cado de escravos, suprmdﬁ a de-

-manda externa

— A escrawdﬁa envolve - sempre
algum tipo de coergdo, aberta ou
disfarcada. A mais visivel de todas

€ o trabalho sob a vigilancia do fei-

tor e do chicote, os castigos, che-
gando até a tortura ¢ a morte., O
nosso j& conhecido Pe. Benci dizia
em sua pregacdo aos senhores de
engenho do RecOncavo baiano:
“Para trazer bem domados e dis
ciplinados os escravos, é necessdrio
que o senhor lhes ndo falte com o
castigo, quando eles se desmandamn
e fazem por onde o merecer” (17).
Castigar com bolos, chicotadas, tron-
co ou pelourinho nio era considera-
do crueldade, mas obra de misericor-
dia, a fim de corrigir o escravo. O
castigo dado na frente dos outros
escravos cumpria fungfo pedagdgi-
ca: incutir-lhes o medo e o terror
de serem, por sua vez, castigados.

— A escraviddo estd vinculada
fundamentalmente ao frabalhko. Os
escravos eram obrigados as tare-
fas duras e dificeis ¢ as de maior
risco para a vida e satdde. Eram
considerados instrumentos de tra-
balho, com a diferenga de que eram
animados. Por isso eram muitas ve-
zes tratados como bestas de carga.
O Cddigo Filipino ou OrdenacGes
do Reino de Portugal (1603), tra-
tam do escravo no livro 1V, titulc
XVII, junto com ‘a leglslagao rela-
tiva as bestas: “Quando  0os que

‘compram - escravos, -ou. bestas, 0s
poderdo - enjeitar por doencas ou

mangueiras”(18). Eram obrigados a
executar o' que se lhes mandava,
Doutra “forma eram punidos. Pelo
seu. trabalho ndo. tinham--direito -a



nenhuma recompensa ou remune-
racdo. Diz o mesmc Pe. Benci:
“Trabalha o livre e colhe do que

trabalha; trabalha o servo e o fru-

to do que trabalha, colke-o o seu
Senhor” (19).

— O escravo estava submetido a
absoluta falta de escolha. Podia ser
despachado daqui para 14, vendi-
do e revendido, passar. de um ftra-
balho para ouiro, ser emprestado,
alugado, sempre dependendo da
boa vontade ou do bom humor do
seu senhor, de sua prosperidade ou
desgraca, do seu bom.ou mal ca-
rater. Nao podia reclamar, na jus-
tica, contra os maus tratos, € seu
testemunho de nada valia juridi-
camente,

— Porque estava totalmente sub-
metido ao seu senhor, este contro-
lava sua sexualidade e sua forga
reprodutiva, assim como controlava
sua forca de trabalho. As mulheres
e, por vezes, os homens, eram tra-
tados pelos senhores como objetos
sexuais, sujeitos a seus caprichos e
perversdes. Ter ou ndo ter familia
dependia do bel-prazer ou do inte-
resse do senhor. Na maior parte
das vezes, nem mesmo desta boa
ou méi vontade, mas sim de razdes
estruturais, pois nas minas e em
certas plantacGes eram concentra-
dos centenas de- homens, escravos,
sem nenhuma muther, Ter uma fa-
milia, gozar de certa estabilidade,
ter momentos de intimidade, esta-
belecer lagos de afeicdo e de pa-
rentesco, sempre foi privilégio. raro,
concedido, - por VeZES, .2 escravos
domésticos.. As criancas nascidas de
unides estaveis ou fortuitas -eram
sempre propriedade do senhor que

podia vendé-las na hora que bem
quisesse, separando pais dos filthos
e também marido de mulher., A pri-
meira protecdo legal a familia do
escravo, proibindo a separagdo en-
tre cOnjuges € a separagcao da mae
dos filhos menores, s6 foi votada
no Brasil a 19 anos do término da
escravidao, no art. 49, § 79, da Lei
do Ventre Livre (28 de setembro
de 1871).

— Homem ou mulher, uma vez
arrancados de sua liberdade e redu-
zidos & escravidao, passavam a trans-
mitir essa sua nova condicdo here-
ditariamente e para sempre, seguin-
do-a regra do direito romano: “Par-
tis sequitur ventrem”. A prole se-
gue a condicio do ventre materno.
Se a mde era escrava, o filho sem-
pre.era escravo. Isto levava muitas
gscravas a abortarem para naoc con-
denarem o fruto de seus ventres a
mesma maldi¢do da escraviddo. An-
tonil (em Cultura e opuléncia do
Brasil) recomenda aos senhores dar
0 que.sobra de sua mesa aos filhos
pequenos de suas escravas, para
que elas “... os sirvam de boa
vontade e que se alegrem de lhes
multiplicar servos e servas. Pelo
contrdrio, algumas escravas pro-
curam de prop0sito aborto, s6 para
que nido cheguem os filhos de suas
entranhas a padecer o que elas pa-
decem” (20). -

No mais das vezes as criangas
morriam, pois a mde era obrigada
a retornar muito cedo ao trabalho,
sem tempo para amamentar a cridn-
¢a ou- ficar cuidandé da mesma.
Os senhores nao tinham muita pa-
ciéncia para-esperar- oito, ‘dez’ anos,
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até que as criangas comecassem a
ser produtivas. Nao queriam  tam-
bém .correr o risco de sustenti-las
¢ depois morrerem, dando-lhes pre-
juizo. Era preferivel comprar um
escravo jovem e forte, pronto para
o trabalho, e ja colocd-lo imediata-
mente no eito. Dava também mais
lucro alugar a escrava como ama-
de-leite de criangas brancas, do que

deixd-la amamentando o préprio
filho (21).

Qual o peso da escraviddo na
vida do Brasil colénia ¢ do Brasil
império?

Duas frases, em tempos diferen-
tes, podem bem ilustrar o lugar e

o peso do escravo na estrutura de
producao do pais:

“Os escravos sdo as mdos e 0s
pés do senhor de engenho, porque
sem eles no Brasil ndo é possivel
fazer, conservar e aumentar fazen
da, nem ter engenho corrente” (22).

O que era verdade para a Bahia
na passagem do século XVII para
o XVIII, continuava sendo vilido
no século XIX para o sul do Brasil,
no claro aforismo atribuido ao Se-
nador Silveira Martins: “O Brasil
¢ 0 café e o café é negro” (23).

Por isso mesmo a importancia
dos escravos e o volume das im-
portagdes s6 foram crescendo 4o
longo dos séculos. De uma impor-
- tacdo anual de 50.000 escravos no
século XVI, passou-se para 560.000
no século XVII, 1.801.400 no sé-
culo XVIII, 1.145.400 em apenas
40 anos do século XIX. As médias
anuais foram sempre num crescen-
do até a interrupcdo do trafico:
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. 500 (século XVI)
5.600 (século XVII)
17.194 (século XVIII) ...
29.266 . (século XIX) .(24).

Longe de ir declinando, o trafico
sO fez crescer ao longo da historia,
exacerbando-se a importacdo, nos
anos finais, em que era ndo apenas
condenado -pela opinido piblica,
proibido por tratados internacionais
firmados pelo " governo brasileiro,
mas constantemente reprimido pelos
navios do almirantado britdnico. Os
tltimos anos do trafico conheceram
as mais altas importacdes anuais de
toda a histéria brasileira:

1846 — 50.324

1847 — 56.172
1848 — 60.000
1849 — 54.000

1850 — 23.000 (ano da Lei Eu-
sébio Queiroz, proibindo novamenie
o tréfico) (25).

O Brasil, além disso, foi o pais
que mais escravos africanos rece-
beu em toda a América ¢ o lugar
onde por mais tempo prosseguiu a
escraviddo como a mola-mestra da
economia e a institui¢cdo central da
sociedade. Enquanto a escraviddo
foi liquidada no Haiti, em 1791,
através de uma rebelido dos escra-
vos, em muitas ex-colOnias espa-
nholas, com a independéncia, entre
1810 e 1824, nas Antilhas inglesas

em 1834, nas coldnias francesas emr
1848, nos Estados Unidos, com a
sangrenta guerra da secessdao, 1860-
65, em Cuba, com o fim da guerra
dos dez anos, em 1880, no Brasil
a escraviddo conseguiu manter-s¢
até 1888. ‘ -



Nenhuma outra sociedade do novo
mundo envolveu-se tdo extensa e

profundamente e por tdo longo tem-

poi em relagdes escravistas, como a
brasileira. Estabeleceu-se também
um consenso pesado e quase uni-
nime nas suas classes dirigentes em
favor da escraviddo: dos senhores
de engenho aos fazendeiros de café,
mas também do clero secular as or-
dens religiosas todas. Os escravos
nao ficaram por sua vez confinados
a um setor da sociedade brasileira
ou destinados a producio de um
tinico produto, como foi o acgficar
nas ilhas do Caribe. Os escravos
estavam nos engenhos de agicar do
Nordeste, da Amazbnia, do Rio de
Janeirg, plantando, cortando, car-
reando e moendo cana, cozendo o
mel e depurando o aglicar, mas iam
também para as rocas de mandio-
ca ¢ para as fazendas de gado. Es-
tavam no plantio do algodio do Ma-
ranhdo, do cacau e do fumo. na
Bahia, nas rocas de mantimentos,
por todas as partes. Eram utiliza-
dos nas minas de ouro de Minas,
Goias e Mato Grosso, ¢ na faisca-
gem dos diamantes em Minas e na
Bahia. Tocavam as charqueadas do
Rio Grande do Sul e a pesca da
baleia e o fabrico do 6leo em San-
ta Catarina. Eram os remeiros das
canoas paulistas que levavam fer-
ramentas, pdlvora, panos e escra-
vOs para as minas de ouro de Cuia-
ba. Tocavam as tropas de mulas
que subiam do Rio Grande do Sul
e movimentavam todo o sistema de
transportes pelo interior do - pais.
Formavam a maioria dos marinhei-
ros da navegagdo costeira. Dos por-
tos do Rio de Janeiro e da Bahia
partiam como tripulagdo dos navios

fumbeiros que iam buscar mais es-
cravos na Africa. Na cidade carre-
gavam 4gua para as casas, lévavam
pata o mar os dejetos nofurnos,
transportavam as mercadorias -que
chegavam ao porfo ou eram entre-
gues das casas comerciais para as

residéncias, construiam casas, igre-
jas, convenios. Eram misicos, ar-
tistas, oficiais de todas as profis-
sOes e oficios: sapateiros, ferreiros,
mestres carapinas. As mulheres es-
tavam no plantio, na carpa e co-
lheita do café, nas trodas e moen-
das de cana, em todos os servigos
domésticos, como lavadeiras, cozi-
nheiras, engomadeiras, passadeiras,
quituteiras, costureiras, rendeiras.
Eram exploradas nas casas de pros-
t1tu1gao e serviam aos caprichos se-
xuais dos senhores e dos seus fi-
lhos. Ao surgirem as primeiras fa-
bricas de tecidos, 14 estavam elas
como - fiandeiras e tecelds, O co-
mércio de frutas, doces e comidas
nas ruas e pragas era também mo-
vimentado pelas “baianas”. Nem
uma palha se movia neste pais, nas
fazendas, cidades, portos, rios ¢ es-
tradas; nas casas, igrejas e conven-
tos, sem O braco, as maos ¢ 0s pés
dos escravos.

Nenhuma sociedade passa impu-
nemente durante quase quatrocen-
tos anos por um sistema econdmico
e social, onde um grupo, o dos se-
nhores, ndo fazia- absolutamente
nada, mas gozava de todos os di-
reitos e privilégios, enquanto outro
grupo, majoritario, trabalhava sem
ser remunerado € debaixo- da vio-
Iéncia institucionalizada da. escra-
vidao, sendo-lhe negado todo e qual-
quer direito.
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Por isso mesmo .0s tragos que a
escraviddo imprimiu na sociedade
brasileira ainda ndo se apagaram.

6. As seq'iiélas da escravidado

. Dentre as seqiiclas de ordem mais
geral, ficaram no Brasil o desprezo
pelo trabalho e o0 menosprezo pela
vida e dignidade das pessoas, sobre-
tudo das negras e pobres.

O desprezo ao trabalho era tal
que chegava a ser proibido aos clé-
rigos o0 exercicio de qualquer ofi-
cio taxado de baixo e vil. Entre es-
tes se arrolavam: cavar, rogar, cor-
tar canas e outros semelhantes, gin-

da que o fizessem em sua prépria
fazenda (26).

O costume de ndo se remunerar
o trabalho, durante todo o tempo
da escraviddo, reflete-se na facili-
dade com que, no pais, se deixa de
pagar o trabalho realizado, atrasa-
se 0 pagamento e impde-se 4 popu-
lacdo um dos saldrios minimos mais
baixos do mundo. Mesmo depois de
defini-lo como minimo, a mesma lei
estabelece que se pague ao traba-
Ihador rural que se aposenta a me-
tade desse montante considerado o
minimo para sobreviver! No cam-
po que foi o reduto final e dGltimo
da escraviddo, sobretudo nas fazen-
das de café do vale do Paraiba flu-
minense e paulista e nas grandes
lavouras do oeste paulista, foi muito
dificil introduzir-se qualquer Ilegis-
lacdo de protecdo ao trabalhador.
Os fazendeiros sempre resistitam a
qualquer lei que impusesse algum
limite & sua discricdo pessoal, limi-
tando, de alguma forma, o poder
absoluto de patrdo, juiz, policia e
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patriarca, que julgavam:possuir, da
porteira para.dentro. de suas pro-
priedades. Os " direitos trabalhistas
no campo brasileiro s6 foram esta-
belecidos durante o Governo Gou-
lart (1963) com o Estatuto do:Tra-
balhador Rural. Quao dificil con-
tinua, porém, sua aplicacdo nos in-
teriores do pais. Comprovam-no de-
ndincias constantes de {rabalho es-
cravo nas fazendas do Pari, Mato
Grosso, Goias e até Sao Paulo.

Antonil j4 assinalava em 1711 a
grande incidéncia de acidentes de
trabalho durante o periodo da sa-
fra de cana ¢ da produgio do aci-
car. Vale a pena transcrever suas
observacgdes: “O lugar de maior pe-
rigo que hd no engenho é o da
moenda, porque, se por desgraca a
escrava que mefe a cana entre oS
eixos, ou por forgca do sono, ou por
cansada, ou qualquer outro descui-
do, meteu desatentadamente a mdo
mais adiante do que devia, arrisca-
se a passar moida entre os eixos, se
lhe ndo cortarem logo a mio ou o
braco apanhado, tendo para isso
junto @ moenda um facdo, ou ndo
forem tdo ligeiros em fazer parar a
moenda, divertindo com o pejador
a dgua que fere os cubos da roda,
de sorte que déem depressa a quem
padece, de algum modo, o remédio.
E este perigo é ainda maior no
tempo da noite, em que se mdi
igualmente como de dia, posto que
Se revezem as que metem a cana
por suas esquipacoes, particular-
mente se as que andem nesta ocupa-
¢do forem bogais ou costumadas a
se emborracharem” (27).

~Antonil descreve, na primeira
parte, a tragica rotina dos aciden-



tes de trabalho, por cansago e so-
no, devida a um trabalho continuo
de dia e de noite, sem sébados e
domingos, j4 que os engenhos, du-
rante a safra, mofam redondo, isto
é, sem dia-de descanso, sem atentar
se € dia ou se € noite. Do mesmo
modo hoje as usinas de agficar e
alcool da regidao noroeste de Sao
Paulo, moem redondo, dia e noite.
Os motoristas dos caminhles que
carreiam cana das plantagOes para
a usina trabalham, sem parar, por
12 horas seguidas e a semana toda,
sem descanso no sidbado ou domin-
go. Trabalham 15 dias de dia e ou-
tros 15 dias de noite. Quando pas-
sam do turno para o noturno, do-
bram a jornada de trabalho, diri-
gindo ininterruptamente por 24 ho-
ras. Enquanto se discute na Cons-
tituinte a diminuicdo das horas se-
manais de trabalho, de 48 para 40
horas, estes motoristas estdo obri-
gados a jornadas de. até 96 horas
semanais, como nos velhos tempos
da escravidao!

Nos engenhos cubanos a situacao
era a mesma. Um diplomata inglés,
James Xennedy, observava, refe-
rindo-se aos efeitos do trabalho ex-
tensivo de 18 horas diarias: “...du-
rante a safra, parecem seres idiotiza-
dos, extenuados, totalmente esgota-
dos”(28). Robert Scott, outro inglés,
proprietdrio de engenho na regido
de Cienfuegos, observava: “traba-
Ilham sonolentos durante toda a sa-
fra” (29). Um outro observador in-
glés assinalava, friamente, o que ja
havia constatado Antonil no Brasil:
como 0s negros perdiam seus bra-
cos, quando “vencidos pelo sono
seguem o movimenio de suas canas
que vio metendo no trapiche e as

moendas lhes trituram
bros” (30).

Esse descaso pela integridade fi-

0§ mem-

'sica do trabalhador reflete-se nos

indices incriveis de acidentes de
trabalho, no campo e nas féabricas,
fazendo do Brasil um campeao
mundial neste setor.

As mesmas seqiielas da escravi-
dao podiam ser apontadas na esfe-
ra da religido catdlica no Brasil,
com irmandades e estruturas devo-
cionais, seguindo os nitidos contor-
nos da escraviddao: santos e irman-

dades -para escravos — S@o Bene-
dito, N. Sra. do Rosario dos Pre-
tos, Santa Efigénia — e, sanfos e

irmandades para os “homens bons”
~— N. Sra. do Carmo, Sac Francis-
co — deixando-se a de Sao Miguel
e das Almas para os indios; N. Sra.
da Boa Morte para os homens par-
dos, e assim por diante. Essa se-
qiiela estava na proibigao de entra-
rem nos seminarios € conventos
pessoas de “sangue infecto”: ju-
deu, mouro, africano; no descaso
pela instrucdo e atendimento reli-
gioso da grande massa escrava que
fazia o Pe. Benci exclamar: “Fos-
tes constituidos pastores apenas dos
livres ou também dos escravos? QOu
ndo cuidais destes iiltimos, sé por-
que ndo podem pagar?”

As seqiielas da escravidao estdo
também patentes no sistema fami-
liar, onde se podia chegar a casos
tdo extremos, como no distrito neu-
tro, a cidade do Rio de Janeiro, on-
de, ao final da escraviddo, apenas
0,8% dos escravos estavam casa-
dos. A familia foi instituicdo nega-
da aos escravos ao longo de todo
o periodo escravista, e ainda hoje,
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casar, ter moradia, um saldrio que
permita sustentar mulher e filhos,
¢ privilégio inacessivel as cama-
das populares. Ter familia estavel
¢ bem constituida, assim como ter
terra para trabalhar, sdo realidades
negadas, no passado, aos escravos
e que continuam sendo, estrutural-
mente, negadas para as grandes
maiorias, em nossos dias.

'Os exemplos podiam seguir no
sistema politico, onde cidadania &
ainda privilégio de poucos; no sis-
tema juridico, onde os pobres ndo
tém acesso a justica; no sistema
educacional, e assim por diante. A
escraviddo € uma pesada heranca
que ainda nao acabamos de elimi-
nar das estruturas, mentahdades e
praticas de nosso pais.
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® Nunca diga na auséncia de alguém o que Voc€ ndo diria na sua
presenga. @ Quando muda a realidade € suicidio desconhecer as mudan-

¢cas ou ignora-las.
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A Vida Religiosa é feita de coisas essenciais, sem as quais ela perderia a sua identidade. Mas
uma Vida Religiosa séria, austera e alegre é feita, também, de coisas, embora acidentais, nada, po-
rém, supérfluas, como: recolhimento, estudo, espirito de oragdo, vida interior, zelo, exatiddo e fide-
lidade na liturgia, observdncia, adesdo madura ao magistério, ascese, formacgdo permanente... A
prudéncia é sempre necessaria para distinguir o que é substantivo do que é adjetivo e se evitar
problemas desnecessarios. Afinal, o adjetivo nao é tao secundario como se costuma crer. Ele pode
até alterar profundamente o colorido e a dire¢cdao dos substantivos. Dentre os elementos que se
podem catalogar como ndo substantivos na Vida Religiosa, quero sublinhar, aqui, o SILENCIO, co-
mo uma virtude penosa a se recuperar.

Vivemos, hoje, sitiados de barulho. Ha um desperdicio de sons e palavras que toca as raias
de verdadeira psicose. Emaranhados numa vasta rede de faceis comunicacdes, somos, com fre-
qiiéncia, solicitados pela tentagao da loquacidade. Abandonamos o relativo isolamento dos cam-
pos e nos ajuntamos nas cidades, nos patios das fabricas, nas favelas, nas pracas, nos shopping-
centers, nas praias. A urbanizagao inchou as cidades e esvaziou o INTERIOR. Como se nao bastas-
se, crltransistoi', a TV e o satélite multiplicaram por mil milhoes a eficacia e os contatos individuais
e coletivos.

Passamos a viver, entdao, excitados e superexcitados, com tamanha necessidade de falar que
vai muito além do que temos a dizer. Mais cheios de palavras do que de idéias, falamos demais.
A televisdao, o radio, o telefone, o telex nao podem calarse, espicacados pela concorréncia. Seria
uma derrota. Importante é produzir palavras, sons, zoeira. Encher o tempo e o espaco. Quanta
gente tenta trabalhar e repousar, também, ao som do mais continuo estridular de sambas, antn-
cios comerciais, noticias articuladas por locutores, tanto mais perniciosos quanto mais aveludada
e redonda a sua voz desencarnada de oraculos. £ o novo e imponderavel toxico que tonteia e
desorienta um grande namero de pessoas, por toda parte.

Mas o siléncio continua a condigdo preliminar, o pré-requisito para o equilibrio da pessoa
humana. S6 no siléncio, o espirito humano da provas de sua presenca, de sua acido e, portanto,
de sua vida. O pensamento e sua forma vao se delineando. O passado ressurge mais claro do
esquecimento. A atencao se apura. Cresce a agudeza dos juizos. O calor do espirito se faz mais
ardente, a vontade mais decidida. Sé do siléncio desabrocham palavras como sua plenitude e como
revelagdo daquele gosto pela mesma palavra, recebida porém, antes, no siléncio do coragao.

A Vida Religiosa é uma vida segundo o Espirito (Rom 8,111). Mas hoje se vive uma fatal insur-
reicao contra o espirito. A mais diabolica conseqiiéncia do barulho sdao a passividade e o entorpe-
cimento do espirito humano. No barulho, o espirito se acomoda, se anestesia. Nao sente. Nao rea-
ge. Nao pensa sequer. Urge, portanto, recuperar o siléncio e adentrarse na cultura do seu valor,
conformandosse a lei do grao de trigo (Jo 12, 24), isto &, a paciéncia da semente. Dia e noite, ela
cresce, brota, desabrocha, amadurece num longo processo anénimo e silencioso.

Joseph Brodski, poeta lituano, Nobel de Literatura, constata que vivemos “tempos de segun-
da ordem”. Quem sabe se a auséncia do siléncio em nossa vida ndo é parte relevante nesta depre-
clacao? Oxala se firme em nos esta convicgao: o siléncio ndo é refagio nem abrigo para se escon-
der. Ao contrario, é a verdade provada ou a provavel possibilidade de se praticar um ato civilizado
e culto da mais expressiva significacdo religiosa. £ o pressuposto para a busca, a recepcio e a posse
do mistério de Deus. A palavra representa a realidade a custa de sua perda. Nossa intimidade pro-
funda com o objeto é definitivamente indizivel. Se falo, perco a ligacio com a coisa de que falo.
Por isso, s0 o siléncio sabe £ assim o complexo psiquismo humano.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, com sempre renovada estima e fraterna amizade,
subscrevo-me,

atenciosamente

MARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
Convergéncia e Publicactes CRB
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