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Nossa capa
Uma seta como simbolo. A semiologtia € o

estudo dos sistemas nao verbails com a fina-

lidade de suplementar a cﬂmunicacéo verbal,
escrita ou falada, elou exercé-la de modo in-

dependente. Esté voltada, sobretudo, para os
signos da cultura. O signo é um objeto ma-
terial chamado significante’e que ndo inte-

ressa por suas propriedades materiais mas
como algo a que corresponde um investimen-
to semantico, o significado. Das relagdes en-
tre significante e significado, assim entendi-
dos, sobreleva uma variedade fundamental
de signo, o0 simbolo, que opera por contigui-
dade instituida entre ambos, gao obstante a
reciproca heterogeneidade. Um dos signifi-
cados culturais do signo-simbolo de nossa
capa ¢ este: seta é o que anda com rapidez.

Seta € 0 que mostra dire¢do. A partir desta
perspectiva semiolégica, CONVFHGENCIA
quer poder ser, emn 1987, como nos anos an-

teriores, uma parte significativa do multiplo
sistema verbal escrito de comunicacio da
Conferéncia dos Religiosos do Brasil e, co-
Mo sua linguagem simbdlica, irredutivel, por-
tanto, a materialidade do significante, ajudar
na escolha da direcdo e da velocidade da Vi-
da Religiosa daqueles que vivem e trabalham
na Igreja do Brasil. CONVERGENCIA, como
SETA, quer desfazer duvidas. Orientar. Con-
firmar opcoes. Dar seguranca. Fazer avancar.
Acelerar na marcha, Apressar o futuro. Per-
manecer firme, a despeito da movimentacado
envolvente ao redor. Deus abencoe e confir-
:‘Sne n;:}ssns propadsitos (Pe. Marcos de Lima,

DB).

Registro na Divisao de Censura e Diversoes
Publicas do D.P.F. sob o n? 1.714-P.209/73.
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EDITORIAL

1
- |-

" A Igre]a em sua Ionga e’ si-
nuosa caminhada de dois milé-
nios, conqmstou a duras penas

as vezes, admiravel autocons-
cléncla De pequeno re_banho_;
cresceu, se expandiu, sofreu per-

seguicdes de fora e divisbes por
dentro. Pds acentos fories em
determinadas coisas em certas
épocas. Retomou as esquecidas
qepms Imergiu no mundo. Espi-
ritualizou-se. Clericalizou-se. Re-
assumiu-se como povo novamen-
te.. Povo: de Deus! O Vaticano Il
lhe deu uma extensao e inten-
sidade. tais de consciéncia do
mistério e complexidade histo-
rico-eclesial, que os tempos de-
verao ainda melhor desvendar.

. E nela que se situa a Vida Re-
l:glosa. Dela toma sentido. Com
ela vive as mesmas andancgas da
historia. A eclesialidade da Vida
Religiosa ressurgiu. Tonificou-se.
Em suas multiplas facetas tam-
bém ela teve no Concilio uma
fonte revitalizadora. Admiravel
também & a autoconsciéncia que
a partir dali péde ela aprofun-
dar. E dela que JOAO PAULO Il
recentemente afirmou: “Vés, re-
ligiosos, constituis, uma das
maiores riquezas da Igreja, a
qual tem . necessidade de vossa
presenca’’.

Dentro do universo eclesial da

Vida Religiosa, aspectos varios-

tém sido redescobertos e vigoro-
samente retomados. Um deles é

o-da chamada “‘laicidade da Vida
A . dimensdo ‘leiga”;.

Religiosa”.

le., de POVO DE: DEUS que a
Vida ‘Religiosa em si mesma e
por suas origens, possui: O pré-
prio PAPA o reconhece: “A Vida
Religiosa nasceu com uma con-
figuragdo. tipicamente --laical’:
Configuragcao que; no decorrer
dos seculos, assumiu contornos
clericais,  sobretudo no caso da
Vida Hallglosa masculina. .

Hoje, & forte o apelo a que se
volte a dar o devido acento aqui-
lo que tem valofr em si mesmo, e
NAao por suas possivels conexoes
com valores outros. Assim, nio
€ por sua secular clericalizagdo
que a Vida Religiosa masculina
tem valia. Ela tem sentido antes,
em si mesma, comqQ forma espe-
cifica de expressdo eclesial, de
vida crista.

E dentro desse dinamismo que
surge o desejo de melhor se con-
figurar, p.ex., a Vida Religiosa da
MULHER-CONSAGRADA, ou da
Vida Religiosa dos chamados
“IRMAOS”. Sdo questdes perti-
nentes e essenciais para uma
justa compreensido da identida-
de e missdo da Vida Religiosa na
lgreja. |

A CRB esta aberta a todos os
horizontes de Vida Religiosa a
que € chamada a servir. AO mes-

“mo -tempo- em que promove es-

tudos sobre - a Mulher-Consagra-
da, prepara o 19 Seminario Na-
cional de IRMAQOS a se realizar

“de 4 a 9 de outubro-de 1987. -
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CONVERGENCIA de

um numero quase-monografico

sobre.. “Vida Religiosa - Leiga”.

Homenagela assim, tantos Ir-
maos, de Congregat;.oes Clericais
ou Laicais, que vivem o projeto
de seguimenio radical a Jesus
Cristo no Brasil de hoje, levan-
do a todos as seguintes refie-
xoes: .

- "O Religioso Leigo na Igreja
e no mundo”, de Frater HENRI-
QUE CRISTIANO JOSE MATOS,
CFMM, que aqui deseja “desco-
brir a identidade e missdo do
irmdo religioso na Igreja pos-
conciliar e no mundo em acele-
rado processo de iransforma-
cdo”. E valiosa a contribuigédo
do autor “a reflexdo teolégica
sobre esta tematica cuja impor-
tancia comecga a ser reconhecida
no' conjunto da Vida Religiosa”.

“O Religioso Leigo no pods-
Concilio: conquistas, impasses,
desafios”, de Irmao PAULO DUL-
LIUS, FSC. Constata o autor que
a Vida Religiosa se clericalizou
por “uma serie de razoes, tanto
por parte da Igreja e sociedade
que ndo compreenderam profun-
damente este estado de vida,
bem como por parte dos indivi-
duos e dos proéprios Institutos
leigos que talvez ndo souberam

analisar .e viver profundamente

julho-.
agosto se antecipa e apresenta.

enquanto tais seu ministério na

igreja’’.

“A clericalizagao da Vida Re-
ligiosa: um problema pastoral ou
eclesiologico?”’; de Frei BER-
NARDINO LEERS, OFM. Em esti-
lo sem rodeios, Frei Bernardino
aborda aqui  um dos fenémenos
da’ Vida' Religiosa: que reapare-
cem a partir do Vaticano Il: o da
busca renovada da compreenséo
original ‘e fundante da Vida Re-
ligiosa como - congregagdo de
leigos cristdos dispostos a seguir
a Cristo de forma radical. '

- “Dimenséao politica da oragéo
cristd”, de Pe. MARCELLO DE
CARVALHO AZEVEDO, SJ. Quar-
to e .GOitimo da série publicada
em CONVEGENCIA, esse artigo
de Pe. Marcello, breve e rico,
penetra no campo complexo e
atual das relagdées entre o uni-
verso da fé cristd e o mundo da
politica. E o faz pela vertente da
oracédo. Oragdo que “é o espaco
privilegiado da atuagdo da fé”,
e ‘““no entanto, tem um alcance
a dimensao politica”. Interpene-
tragdo, interagédo e duas maéos
devem caracterizar adequada-
mente o relacionamento dessas
duas dimensdes essenciais a
vida da pessoa e da soc:nedade
humanas

- Pe.- Atico Fassini, -MS'

A Vlda Rehgmsa leiga constitui em si mesma um estado comp!eto de
profissao dos conselhos evangélicos, Perfectae Caritatis, n.° 8.
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MENSAGEM DO-PAPA -

A FUNCAO
DOS RELIGIOSOS LEIGOS
NA MISSAO DA IGREJA

Jodo Paulo il

Roma, Italia

Na sexta-feira, 24 de Janeiro, o
Santo Padre recebeu. em. dudiéncia
os Participantes -na Plendria da Con-
gregacdo para os Religiosos e o0s
Institutos Seculares,: aos quais diri-
giu o seguinte discurso:.

1. Com grande alegria vos satdo,
carissimos Membros da Plenéria da
Congregagao para os Religiosos e 0s
Institutos Seculares, que estudastes
nestes. dias um tema que me. € par-
ticularmente caro e que é hoje tao
importante para a vida religiosa no
seu conjunto: “A identidade ‘e mis-
s&o- dos Irmdos nos Institutos lai-
cais e nos Institutos clericais”™.

O Concilio Vaticano II quis, de
fato, confirmar os religiosos leigos
no valor da sua vocagdo religiosa,
com estas palavras: “A. vida religio-
sa laical, quer ‘para homens, .quer
para mulheres, constitui em si um
estado completo de pritica dos con-

selhosi evangélir;:os” '(_PC“ 10). A-vin-

(In’ L’OSSERVATORE ROMA-
NO de 2/2/1986, p. 11)

te anos de distdncia daquele acon-

tecimento - eclesial, quisestes exami-
nar-a situacgo da vida religiosa lai-
cal masculina para verificar os pro-
gressos, as dificuldades, as novas
perspectivas, que este género de
vida tem hoje na Igreja. '

Estou convencido de que este es-
tilo de vida religiosa, que prestou
tantos servigos a Igreja no decurso
da sua histéria, permanece também

hoje mais do que nunca adequado

aos novos desafios apostSlicos que
a proclamagdo da mensagem evan-
gélica deve enfrentar. Por conse-
guinte, v6s desejais justamente pdr
em evidéncia as grandes possibili-
dades que o Cédigo de Direito Ca-
nbnico contém- para o desenvolvi-
mento .desta vocacdo na Igreja, e
quereis também fazer de modo que
o Povo de Deus saiba compreender
a dignidade e a utilidade da voca-
gao rellglosa lalcal

2. A vida religiosa nasceu ' com

uma configuracfo tipicamente laical.

Surgiu- do desejo de alguns fiéis
crist&os” de conseguirem frutos mais
abundantes da -graca batismal-e de
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se libertarem — mediante a pro-
fissdo dos conselhos evangélicos (cf.
LG 44) — dos impedimentos que
os poderiam afastar do fervor da

vino,

Alguns clérigos desejaram parti-
cipar nesta vida, que “mais de per-
to imita e continuamente representa
na Igreja aquela forma de vida que
o Filho de Deus assumiu” (LG 44),
quer para se dedicarem melhor 2
propria santificagcao, quer para exer-
cerem mais proficuamente o seu
apostolado. Os Institutos clericais
aceitaram, porém, . rehgmsos leigos
que, trabalhando com a sua ajuda
aos sacerdotes, participavam no ca-
risma do Instituto. Alguns Funda-
dores sentiram-se inspirados a criar
Congregagles s6 para lelgos, a fim
de exercerem de modo mais perfei-
to “a atividade pastoral da Igreia
na educag¢ao da juventude, na assis-
téncia aos doentes e noutros minis-
térios” (PC 10), gque promanam da
consagracdo batismal. Outros Fun-
dadores pensaram em criar Institu-
tos, nos quais os religiosos sacerdo-
tes € os religiosos leigos, em unido
mas sem se confundirem, trabalhas-
sem juntos pelo Reino de Deus.

Assim, a vida religiosa laical na
Igreja como expressdo de consagra-
¢do total ao Reino, é expressdo da
santidade da Esposa de Cristo e
contribui de modo eficaz e ong:nal
para o desenvolvimento da missdo
da- Igreja na evangelizacdo e no
mdltiplo carater ministerial do apos-
tolado, Nio se pode pensar na vida
religiosa na Igreja sem a presenca
desta’ .particular vocagdo laical,
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aberta ainda hoje: a :muitos: cristdos
que podem, mediante ela, consa-
grar-se ao seguimento de Cristo e

~ao servigo da humanidade.
caridade e da perfeigdo do culfo di- . |

3. O Concilio Vaticano II autoti-
zou os Institutos religiosos laicais

- que o desejassem, a ordenar sacet-

dotes alguns dos seus membros, sem

‘que, com isso, perdessem o préprio

cardter (PC 10). O mesmo Conci-
lio fala de Institutos “non mere lai-
calia” (ndo meramente laicais) (PC

. 10). Tudo isto nos demonstra como

o Espirito Santo, que é sempre ati-
vo na Igreja, faz germinar da raiz
sempre jovem do batismo e do anti-
go tronco dos- conselhos evangéli-
cos, novas estruturas, novos Insti-
tufos, - novos ministérios laicais.
Afirmando que “o estado de vida
consagrada, por sua natureza, nio
e clerical nem laical (CIC 588,

1) o Cédigo de Direito Candnico

quis reconhecer esta realidade, dei-
xando espago as possibilidades que
o Espirito de Deus sugere para en-
irentar novas necesmdades do apos-
tolado.- -

. Todavia, € sempre necessario que

os Institutos observem a norma do
canone . 578 de fidelidade ao pensa-
mento dos Fundadores e ao seu pro-
jeto, oficialmente recomhecido pela

Igreja. A Congregacéo para os Re-

ligiosos e -0s Institutos Seculares
tem o dever de vigiar pela realiza-
¢ao destas dlSpDSlgoes to lmPortan-
tes. - :

- 4. Caros Membros desta Plenaria,
dizei aos Irmdos — emprego este
termo consagrado pelo costume, nao
obstante num  mesmo Instituto: os
religiosos ; sacerdotes. € os- religiosos



leigos sejam - tode-s ‘itmAos™: na co-
mum- vocagdo -, dizei aos Irm3os
que- aprofundem cada vez mais a
raiz patismal da sua consagracao
religiosa. Ao receber, em 1980, os
religiosos leigos de Roma, dizia-
lhes: “A vossa profissao religiosa
coloca-se, antes de tudo, na linha
da consagragdo batismal, e exprime
a bipolaridade do sacerdécio uni-
versal, que se funda nesta consa-
gracdo. Na vida religiosa laical, de
fato, realiza-se a oferta do sacrifi-
cio espiritual, o exercicio do culto
em espirito e verdade, a que é cha-
mado todo o cristdo; ao mesmo
tempo, nela ressoa perante o mun-
do a proclamagdo clarissima das
maravilhas da salvacao. Uma dire-
¢do dupla, portanto, para Deus e
para os homens, caracteriza a vossa
vida; e na base de uma e outra esta
o mesmo e Unico sacerddcio batis-
mal, numa e noutra exprime-se O
mesmo amor difundido pelo Espi-
rito. no coracao (cf. Rom 5,5), em
ambas € vivido em plenitude o idén-
tico carisma do ‘laicado’, conferido
pela graca dos sacramentos da ini-
ciagdo cristd” (Imsegnamenti, III-1,
1980, pp. 105-106). -

-E- necessdrio que os religiosos
leigos: tomem consciéncia do fato de
serem reésponsdveis, ao lado dos
seus irmaos  sacerdotes, de tudo
aquilo que pode favorecer a vitali-
dade do préprio Instituto. O Cddi-
go de Direito Candnico abre-lhes

muitas possibilidades de participa-.--

¢ao na vida e na missao da prdpria
familia religiosa, excetuando, obvia-
mente, aqueles- aspectos ‘que depen-

dem estritamente ‘do carater  sacer-- -

dotal. ‘Serd dever dos Capitulos.ge-
rais o estudo mais preciso e a apli-

.da ..juventude,

cacgdo- -dessas. ;possibilidades, i 3. ‘luz
das' normas do .direito universal, e
num renovado. empenho - de fideli-
dade ao carisma .de fundacdo, i
missdo especifica de cada -Instituto
nas atuais- necessidades da- Igreja.

5. Quero recordar a todos os re-
ligiosos — leigos e-sacerdotes — .a
complementaridade do respectivo
caminho, no interior da mesma vi-
da religiosa. Ao religioso sacerdote,
empenhado em miltiplas atividades
pastorais, o irmdo leigo recorda que
a vida religiosa tem uma dimensdo
comunitédria’ que nao deve esquecer.
Ao Irmio, emipenhado em humildes
trabalhos domésticos ou em tarefas
de servigco secular, o sacerdote lem-
bra a dimensd@o apostélica daquilo
que reaiiza. Além disso, uns e ou-
tros, completando-s€ nos respectivos
servigos que prestam a pessoa hu-
mana, sa0 um testemunho vivo de
que “devemos entender como inte-
gral a missd@o salvifica da Igreja em
relagdo ao mundo”, como salientou
o Sinodo Extraordinario (“Relatio
finalis”, I, D. 6). |

Desejo também exprimir a minha
gratidao, juntamenie com a de tode
o Povo de Deus, pelo trabalho dos
Irm3os nestes setores do apostola-
do" tdo radicados na - tradicdo - da
Igreja e para os quais o Espirito
suscitou particulares carismas sem-
pre atuais. Refiro-me a educagzo
a assisténcia aos
doentes, & multipla presenca missio-
naria. Carismas e servigos insubsii-

- tuiveis ainda hoje para uma:eficaz
Ppresenga do Evangelho e: testemu-
- nho- incisiva - do espfrlto, das Bem—

aventurangas. g W2 el sl o
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6. Perante a beleza desta vocac@o
dos .Irmdos na :Igreja, a perfei¢do
da sua identidade religiosa e as re-
noyadas possibilidades de presenca,
s0 me resta manifestar um desejo.
O primeiro € que todos os Pastores
da Igreja saibam promover esta es-
pecifica vocacdo de consagragdo re-
ligiosa, sem a qual faltaria algo a
vitalidade das Igrejas particulares,
especialmente das mais jovens. O se-
gundo desejo € o de uma adequada
formacéo teolGgica que va a par dos
conhecimentos profissionais e técni-
cos, de que os Irmaos hoje t€m ne-
cessidade para - realizar adequada-
mente a sua missdo apostélica.

7. Aos Irmaos religiosos digo es-
pecialmente que a Igreja e o mundo
esperam deles o testemunho de uma
vida santa e¢ daquela perfeicdo na
caridade a qual conduzem os conse-
lhos evangélicos. Esta caridade foi
muztas vezes aquele “odor de Cris-

, que misteriosamente espalha-
_ram na vida da Igreja muitos Ir-
maos leigos.

Uma das maiores satisfacdes do
meu Pontificado foi elevar as hon-
ras do -altar um grande nimero de
religiosos leigos; todos eles eminen-
tes pela qualidade dos servicos e pe-
la hercicidade das suas virtudes.
Sao ‘Miguel Febres Cordero, profes-
sor e membro da Academia de Lin-

guas- do Equador, sua patria; Alber-
to -Chmielowski, pintor, engenheiro
e fundador; Jeremias de Valachia,
enfermeiro; Isidoro' de Loor, hor-
teldo e cozinheiro; Francisco Gaéra-
te, o “perfeito porteirg™.

Esta mmples lista demonstra cla-
ramente que todas as atividades
humanas, da mais simples a mais
elevada aos olhos do mundo, po-
dem tomar a medida de auténticos
“Ministérios laicais”, os quais, en-
raizados no batismo e na consagra-
c¢do religiosa, cantam a gloria de
Deus e confribuem “para a atuacao
daquela civilizagdo do amor que €
o designio de Deus para a humani-
dade, na expectativa da vinda do
Senhor” (Mensagem do Sinodo Ex-
traordindrio do Povo de Deus, IV,
L’Osservatore Romano, 8 de De—

zembro de 1985).

Mana a humilde Virgem de Na-
zaré, modelo de servico e de consa-
gracdo, a cuja prote¢do se entregam
as familias religiosas, seja para to-
dos os Irmaos Mae e Mestia de fi-
delidade evangélica. A Ela confio
os trabalhos da vossa Plenaria, .a
fim de que vos obtenha a ajuda e
a luz para encontrardes os meios
mais adequados para confirmar, re-
novar ¢ promover no Povo de Deus
as vocacOes . religiosas laicais, tdo
necessarias para o presente € para
o futuro da vida da Igreja. ]

- Disritmia social: incapacidade das pessoas de absorver as novidades
¢ por a teoria em prética. A disritmia social estd condicionada pelo jogo
conflitual entre a forga das tradicSes e a fraqueza das novas iniciativas.

Leia a pagina 363 desta revista,
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'CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

NOVA ASSESSORIA PARA
A CRB NACIONAL:

O GRUPO DE REFLEXAO
DE PSICOLOGOS (GRP)

A 7 de abril de 1987, reuniu-se pela
primeira vez, na sede da CRB Nacio-
nal, o GRUPO DE REFLEXAO DE PSI-
COLOGOS a servigo da Vida Religiosa
no Brasil. A idéia de se constituir o
GRP surgiu durante o Semindrio Na-
cional promovido pela CRB em setem-
bro de 1986, em Belo Horizonte, sobre
o tema “Afetividade e Vida Religiosa”.
Do Semindrio participaram Psicologos,
Moralistas e Orientadores Espirituais
que atuam na faixa da Vida Religiosa
no Brasil. Este Seminério, por sua vez,
foi organizado a partir de uma neces-
sidade sentida e expressa por ocasiio
do 19 Encontro de Diretorias de Con-
ferencias de Religiosos no CONE SUL
(Brasil, Paraguai, Uruguai, Argentina e
Chile), realizado em Porto Alegre, em
julho de 1985.

-~ O Seminéario deixou clara a vastiddo
e complexidade da problemética da
afetividade, do universo pessoal, em
relacdo a Vida Religiosa. Confirmou
também a utilidade e oportunidade do
servico que a Pslcologia pode prestar
para a vivéncia de uma Vida Religiosa
plenificante, reallzante, auténtica. O
universo pessoal, onde a afetividade e
a sexualidade humanas tém peso espe-

cifico tdo grande, & chamado a. aflo-
rar com todas as suas potencialidades
positivas na vivéncia plena do projeto
religioso, de seguimento - radical, feliz
a Jesus Cristo, o

A CRB Nacional, como “caixa de
ressonancia”, percebeu a necessidade
de se iluminar a area da afetividade
humana em relagdo a 'Vida Religiosa.

E desejo seu ajudar os Religiosos e

Religiosas a que, como pessoas huma-
nas que jamais deixam de ser, possam
crescer mais, e viver mais qualitativa-
mente ‘sua Vida Religiosa. Por isso
constituiu o GRP.

A finalidade primeira do GRP & a
da propria CRB: promover e animar a
Vida Religiosa no Brasil. Nisso a psi-
cologia tem sua palavra a dizer, sua
contribuicgdo a dar. O GRP, como as-
sessoria qualificada a Diregdao Nacio-
nal da CRB, trarda pois, essa colabora-
cdo especifica para que, levado em
conta todo o potencial psicolégico dos
Religiosos, possam eles viver mais au-
téntica e plenamente sua entrega radi-
cal e jovial a Cristo pela causa do Rel"
no. Muitas sdo as modalidades prati-
cas de o GRP concretizar o servigoe que
@ chamado a prestar. Sem duavida, a
percepcdo da problemjtica e dos ape-
los sentidos nessa "area, entre Religio-
sos e Religiosas, e o estudo dessa rea-
lidade sdo uma forma de se prestar ser-
vico & promogdo da Vida Religiosa. -
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Ao GRP auguramos um frutuoso tra-

balho pela causa de todos nés, Flellgio- ;
: ~ crutador do Evangelho, sempre buscou

a verdadeira mensagem de Jesus Cris-

to, ® ndo mediu esforgos na difusdo do

sos do Brasil.

Pe. Atico Fassini, MS

1.2 CENTENARIO
DA CONGREGACAO DAS
FILHAS DO DIVINO ZELO

‘Fuubnnon:
‘PE. ANIBAL MARIA D! FRANCIA

Nascido em Messina (italia), .a 05. de
julho de 1851, Anibal M. Di Francia ex-
perimentou a dor da orfandade aos dois
anos de idade. Educado na fé crists,
ainda menino foi aluno interno dos Pa-
dres Cistercienses de Messina onde j4
demunstrava em gestos concretos o seu
amor pelns pobres & a sua grande sen-
sibilidade pelos que sofrem. Poeta e
escritor, sempre trabalhou para manter
os seus estudos. Optou pela vida sa-
cerdotal aos 17 anos de idade. Rece-
beu o Sacramento da Ordem no dia 16
de margo de 1878, e foi trabalhar num
bairro muito pobre de Messina-Avig-
none. |

ESPIRITUALIDADE E CARISMA

"~ Padre Anibal ndo sé trabalhou com
os pobres, mas se fez pobre. Toda a
sua vida foi de fato uma Opcédo Prefe-
rencial pelos Pobres. Dar e dar-se era
0 seu lema. Escreveu-se dele: Jamais
disse ndo. Néo foi um paternalista, pois
basta tomar conhecimento das suas
obras e.-dos. seus -escritos para perce-
ber com muita clareza a sua luta pelos
direitos humanos e pela justiga social,
a. sua preocupagaoc em libertar o ho-
mem. {odo e todo.homem.
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Homem de grande fé e profunda vida
de oragido, amante da Eucaristia, pers-

Reino de Deus. Refletiu profundamen-
ta subra Mt 9,36-38 e compreendeu o

dos Iéblos de Jesus, no momenio em

que contemplava a multidéo abando-

nada comq :ovelhas .sem - pastor: “A
Messe & grande, mas os operarios s&o
poucos, Rogai, pois, ao Senhor da
Messe para que mande operarios. .

Padre Anibal mergulhou na meditagcédo
da Ordem do Senhor e foi sensivel a
voz que o convidava para ser “Apéstolo
do Rogate”.. Ali estava a resposta para
tantas perguntas que se fazia a si mes-
mo a respeito de como mostrar as pes-
soas que o Reino.de Deus j& 'ch9gc'ui'.f
Compreendeu que néo bastava pedir ao
Senhor da Messe, era necessério fazer
com que outras pessoas cnmpreende‘g

sem e também pedissem, .

O Relno -de Deus & uma reéalidade
interior, ele acontece em forma de Gra-
ca no-coragdo do homem. E a sensa-
¢do profunda das bem-aveniurangas.
Foi refletindo nesse mistério que Padré
Anibal deu inicio as Obras Rogacio-

.Y

nistas.

OBRAS

‘Anibal Di Francia fundou primeira-
mente os Centros Educativos; masculi-
nos e femininos. As criangas, sobretudo
as abandonadas, sempre foram as suas
“pedras preciosas”, ‘“pupilas dos'seug
othos™. Fundou também um movimento
de cragéo pelas vocagdes Intttula,do'
Rogacao Evangélica. Mals tarde crioy
também a Sagrada Alianga, intercambio
de oragdes pelas- vocagdes, enire pa-



dres ‘e -bispos.

Por isso. fundou.a 19 de margo .de 1887,
a. CONGREGAQﬁO DAS FILHAS DO

DIVINO ZELO DO CORAGAQO DE JE-
SUS e mais tarde a. Cnngregagaa dos

Bogamomstas do Cnrag:aa de Jesus.

AS_FILHAS, DO DIVING ZELO

Com a simplicidade que lhes & carac-

teristica, as Filhas do -Divino Zelo v&o
levande em frente a sua missdo como
educadoras e Apostolos das vocagoes,
de acordo com © carisma que as dis-
tingue dentre’ as demais familias reli-
giosas existentes na lgreja.

- Tocado pelo Espirito Santo, o fun-
cador, Pe. Anlbal, descobriu o sen-
tido daquelas palavras de Jesus no
Evangelho: “Rogai, pois, a0 Senhor da
messe que mande operarios . & sua
messe” (Lec. 10,2 e Mt 9,38). Ele viu
nessas palavras, nesse mandamento de
Jesus, a salvagao de -toda a Igreja e
da sociedade. Rezar, trabalhar e sacri-
ficar-se pelas vocacgtes em geral e, de
modo particular pelas vocacdes de es-
pecial consagragdo, Sacerdotal e Rell-
giosa, & o carisma da Congregagio,
como o foi para o fundador. E a sua
finalidade especifica e que forma ob-
jeto de um quarto voto que cada Irma
faz, jun’famsnta com os votos de Po-
breza, Gastldade e Obediéncia. Para
cumprlr esse. volo, a Filha do Divino
Zelo se d_edt_ca a toda obra educacional
(escolas), social (orfanatos e asilos de
velhos) e ao apostolade junto as Paré-
quias (catequese, direcido de grupos de
jovens, de- movimentos de cristandads:

equipes. de casals cursitlhos, M.F.C.,
etc.}). -

. Saus -sbnhd_ gra ver o
ROGATE difundido no mundo- inteiro.:

-Em 1951, chegaram'ao Brasil, & Dlo--
cése -de Valenga; RJ, as primeiras re-
Iigmsas 'da -Congregagéo ' que -deram-
lnicio -a’ um colégio na cldade de Trés:
Rios, - RJ, - hoje Colégio Santo- Antdnio-
que acolhe grande namero de alunos::
¢riangas,” adolescentes ¢ jovens, com o
ensino de 1% e 29 ‘graus. Em seguida
a- Congregagédo- foi. se expandindo na:
Terfa de .Santa Cruz, e atualmente se
encontra em -Brasilia - (Cantinho Infan-
tii Pe. Di Francia), Valenga, RJ (Orfa-
nato, Jardim de Infé&ncia e asilo de ve-
Ihos), Rio dé Janelro (Escola Madre
Nazarena Majone), Alpinépolis, MG (Lar
Escola’ Santo Antdnio), Laginha, MG
(Apostolado junto & Paréquia local), Iga-
ra, SC (Colégio Cristo Rei), além de
Trés Fhos, RJ (Calég!o Santo Antanio}

Além do Brasil, a Congregacido esta
trabalhando- na Espanha, Estados Uni-
dos, Ausiralia, Filipinas e Coréia.  Ser~
vir @ o lema da Congregac¢do, espalhan-
do o ROGATE. (Carisma da Congrega-
¢do), acolhendo o menor, principal-
mente o menor carenie e o pobre mar-
ginalizado. Servir ao Reino de Deus na
pessoa do irmdo, com um zelo todo
especial, a exemplo de Cristo devorado
de zelo pelas coisas do Pai.

j Desse zelo mfatlgével & que Ihes ve:o
o nome: FILHAS DO. DIVINO ZELO DO
CORACAO DE JESUS.

Ir. Helena  Maria de leerals, FDZ
Ir.- Maria José Soares Ferreira, FDZ

IRMAS BERNARDINAS,
OSF: 50 ANOS
A SERVICO DO BRASIL

--Ha - 50- ANOS nés v !FIM.&S FRAN-
CISCANAS - -BERNARDINAS - -estamos:
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a _ servigo da Evangelizagdc no Brasil.

Por este motivo, estamos em festal Ce--

lebramos. o nosso JUBILEU DE OURO
de servigo ao Reino de Deus na Igreja

do Brasil. Num hino de agéo de gragas.

e louvor ao Senhor, celebramos as ma-
ravilhas que Ele operou por melo de
nés. Como Marla, em seu Magnificat,

entoamos um céniico de jubilo, pois o
Senhor olhou para a nossa pequenez

e.por nosso intermédio realizou muitas
obras. -

Em 1937 chegaram as quatro primei-
ras Irmas Franciscanas Bernardinas,
vindas de Reading, Pennsylvania, Esta-
dos Unidos. Como Abrado, ouviram a
voz de Deus e deixaram sua terra e
suas familias e aqui vieram. Instala-
ram-se " inicialments no Municipio de
Dom Feliciano, RS, reunindose a um
grupo de Irm&8s Bernardinas vindo da
Polonia; dali, algumas foram para Ca-
maquéd e devagar, num esplirito missio-
nario franciscano, foram se espalhan-
do por varias cidades do Rio Grande
do Sul, Parani, Sdo Paulo e Ceara.
Os pedidos das Paroquias solicitando
nossos trabalhos, se sucederam. E, na

medida do possivel, novas Comunida-.

des foram abertas, a fim de atender as
necessidades do Povo de Deus. Passa-
dos 50 ANOS, a PROVINCIA IMACULA-
DA CONCEICAO DAS IRMAS FRAN-
CISCANAS BERNARDINAS, conta com
23 Comunidades no Brasil. Servimos
ao Senhor em varias maneiras de apos-
tolado: Escolas, Hospitais, Pastoral Pa-
roquial, Creches, Casa de Retiros, Pas-
foral de Favela e Pastoral Rural,

O Senhor vem nos acompanhando
passo . a passo em nossa caminhada.
Se algumas Irmés faleceram e/ou des-
faleceram no caminho, Ele néo esque-
ceu de enviar ouiras jovens que . com
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firmeza e _dinamismo, levam avante a.
nossa histéria.

50 ANOS se passaram! Anos de lutas,
alegrias, servigo desinteressado ao Ir-
m&o... De tudo o que resta é a alegria
e a certeza de ter servido ao’ Senhor.
E por ELE, com ELE e NELE, continua-
remos o nosso servir, cantando glorias
a Deus que nos chamou, que es5t& co-
NOSCo € que nos anima e nos une.

~ Secretaria Provincial
das Irmas Bernardinas

CRB — REGIONAL
DE PORTO ALEGRE

ENCONTRO INTERCONGREGACIONAL
DE IRMAOS DO RIO GRANDE DO SUL

Dia 29 de setembro de 1986 (14 as
17,30hs), realizou-se, na Sede da CRB,
em Porto Alegre, o primeirc Encontro
de Irméos de Instituios laicais e cleri-
cais, sediados no Rio Grande do Sul.
O Encontro foi convocado pelo Presi-
dente da CRB/RS, P. Isidro Sallet, SJ,
que pediu a colaboragdo dos Superio-
res Provinciais de enviarem um ou dois
Irmédos de sua respectiva Provincia.
Teve como objetivo atender ag pedido
do Presidente da CRB Nacional, Irmé&o
Claudino Falquetto: que as Regionais
da CRB promovam Encontros de Irmaos,
em preparagdo a um Enconiro de am-
bito nacional, a ser realizado em 19887,
para refletir sobre a Identidade e Miss&o
dos Irmaos nos Institutos e na Igreja.

Compareceram 12 Irmaos de 9 dife-
rentes Congregacdes. A diretoria da
CRB/RS havia solicitado a colaboragéo
dos Irméos: Edgar Hengemile, Lassalis-
ta; Afonso Wobeto, SJ, e Erno Christ,



Marista, para organizar,r programar €
coordenar esse primeiro Encontro,

Programa: 192 Refletir sobre a iden-
tidade e situag@o dos Irm&@os em suas
respectivas Congregagdes. 2° Propor-
cionar um conhecimento e apoio mu-
tuos. 39 Constituir um grupo inicial que
prepare um enconfro mais amplo para
o primeiro semestre de 1987.

O programa foi desenvolvido de ma-
neira muito informal e esponténea. No
infcio o Pe. Isidro Sallet falou da forga
que o0s Religiosos Irmaos leigos repre-
santam para a Igreja e da importéncia
de uma reflexd@o sobre a vocagado reli-
giosa ndo sacerdotal. Disse que o0s
Encontros de Irmacs se estdao tornando
um movimento nacional, 0 que vem be-
neficiar e potenciar muito a prépria Vida
Religiosa no Brasil, tanto dos Irmaos
como dos Sacerdotes., Com os votos
de um proveitosec Encontro, P. Sallet
retirou-se.

Depois de uma rapida apresentacao
@ oragdo vocacional, todos tiveram oca-
sido de se manifestar sobre a validade
desses enconiros. De modo geral, to-
dos acharam importante uma tomada
de consciéncia e uma reflexdo sobre a
posicao dos Irmacs nas proprias Con-
gregacdes e de sua missdo na Igreja.
A seguir cada um apresentou a situa-
¢ao dos Irmaos de sua respectiva Con~
gregagédo: -numero, atividades, forma-
¢céo, diflculdadeé, vocagdes, etc.

Percebeu-se que existe bastante se-
melhanca entre as Congregagodes, tanto
no relaclonamento entre Sacerdotes e
Irmé@os, como em relagéo a certas difi-
culdades e problemas. Em geral os Ir-
maos tém possibilidade de se formar
bem, religiosa e profissionalmente, e na

maioria das Congregagdes as vocagdes
para Irmédos estdo surgindo novamente
em maior nimsro. g

‘Depois passou-se & formacgdo de um
grupo de Irmdos que prepare um En-
contro mais amplo de Irm@os no Rio
Grande do Sul, para o primeiroc semes-
tre de 1987. O grupo ficou assim cons-
titufdo: Ir. Afonso Wobeto, jesuita; Ir.
Carlos Silvano, capuchinho; Ir. Edgar
Hengemiile, lassalista; Ir. Eligio Calli-
garls (Ir. Pedro de Melo, como suplen-
te), Salesiano de Dom Bosco; Ir. Erno
Christ, marista; Ir. Lairton J. Moranski,
Pobre Servo da Divina Providéncia.

N.B. A CRB Nacional estd pre-
parando o 1.° Semindrio Nacional
de Irmdos, a se realizar na data de
4 a 9 de outubro de 1987, em Men-
des, R]J. Nele serdo debatidos te-
mas como: ‘““As raizes historicas da
Vida Religiosa Leiga”; “Identidade
e missdo do Religioso Leigo”; “O
papel do religioso leigo na Igreja
no Brasil’. Ampla consulta, através
de Questiondrio, foi encaminhada
junto aos Irmdos no Brasil, como
forma de se VER a realidade dessa
esfera de Vida Religiosa.

CRB — REGIONAL
DE SAO PAULO

DADOS ESTATISTICOS

O Estado de SAO PAULO conta com
16.000 religiosos, 1.496 comunidades,
42 Nicleos da CRB (Conferéncia dos
Religiosos do Brasil), 31 dioceses, 9
regides (da Arquidiocese de Sdo Pau-
lo), 163 sedes provinciais na capital e
71 no interior. .Conta ainda com 218
postulantes .de .40 congregagdes, 377
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novicos::de..53 :congregagdes..e 518. ju-
nioristas..de 94 congregacGes. Perfazen-
do um total
formagan inlma!

Os ramos de atwidades $80 mmta va—
I.ljﬂ{..'it-‘tﬁ., 137, -comunidades na pastoral
do menoy,; 244 comunidades na 4rea da
educagao, 115 comunidades na area da
saude, . 103 comunidades na area da
genatrla 75 comunidades nos meios po-
puiares 153 comunidades na formagéo
jnicial, 332 comunidades na pastoral
em _paroquias, 338 comunidades com
traba[hos diversificados (casas de ora-
gao, ancﬂntros, pensionatos, etc) Num
total de 1.496 comunidades nos mais
diversificados. trabalhos no Reino de
Deus. -

In L’OSSERVATORE ROMA-

_'NO,'22 de fevereiro de 1987, p. 5.

CRISE DE VO CAGGES
RELIGIOSAS

- O brilhante tedlogo Hans Von Baltha-
sar afirma que ¢ Espirito Santo chama
os jovens a vida religiosa em ndmero
maior do que -aquele que ndés possamos
supor. Todavia, Deus n&o forga nin-
gusm, mas Ele sabe que muitos entre
os jovens dizem indiretamente um “no”
ao seu chamamento.’ ‘H& causas que
ndo dependem de nés e héd causas que
~dependem- de nés. -

Nao dependem de nés, por exemplo
a fortfssima ‘atracdo do mundo de hoje
pelo pecado. Quase ninguém tem co-
ragem de admiti-io. Esta. atragdo, co-
mo afirma Paulo VI, ndo ¢ violenta, mas
viclentissima., Os jovens, rapazes e mo-
¢as, sdo arrastados pelo crescente se-
cularismo: .‘prazeres, sensualidade, .val-
dades, permissividade de. foda espécie,
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de 1.113 -estudantes na

gtc. - Tudo-isso sé -inSinua -8m todas as
outras: causas da crise vocacional & es-
ta em aberta contradigdo com a estra-
da “gstreita ‘que cnnduz a0’ segulmento
cla Grlstn e dos conselhos evang slicos.
Cﬂnsequentemente também a queda
no campo cia fé e da mnral na fam[lla

Nt:: cursa dﬁs séculos as .vocagdes
abundavam nos lares onde 08 pais com
o préprio exemplo conduziam os filhos
a‘uma'vida cristd de ﬂragao Hnja pelu
cnntrario, como aﬂrmou ‘Paulo Vi, o de—
uer 'da ‘Oragdo 6 o malis’ necessérlo e
u mais negllgenclado

Uma outra causa da crise é a falsa
imagem com que vem apresentada a
figura do sacerdote e da religiosa na
TV, nas revistas, nos Jornais, efc. Na
maioria das vezes ndo vem apresenta-
da a pessoa do sacerdote e da religio-
sa fieis & oragdo, & obediéncia, felizes
na sua vida de consagrados. Entdo,
geralmente, as pessoas pensam que O
religiosc e a religiosa sejam exatamen-
fe como os meios de comunicagido so-
cial os apresentam. .

Outra causa desta crise & também o
crescents relatnnsmo, que leva de uma
mentalidade objetwa, a uma mentalida-
de subjetiva, _achandu que tudo & rela-
tivo, que tudo pode ser aceito ou nao,
conforme " seja ou néo seja segundo o
proprio beneplécldc Por exemplo: a
divindade ou' nidc divindade de Cristo,
as exigéncias da Igreja. Diga-se o mes-
mo a respeito da vocagido religiosa. Ela
néo brota da profunda oragdo e sincera
procura de descobrir para onde Deus
me chama, mas depende do que pro-
porciona a prépria satisfagéio ou ndo.

.‘Vamos agora- examinar as causas qgue
dependem de nds.. Enconiram-se . reli-
giosos gue ndc promovem-as vocagoes,



porque-eles mesmos :ndo  acreditam -na
vocagdo. Hé tambeém auténticos religic-
508 que: acreditam nela, mas, pelo fato
de néo conformar-se com a decadéncia
da propria  Congregagao, nao sentem
mais o dever, em consciéncla, de con-
vidar os jovens para o préprio Institu-
to. Perderam a antlga conﬂanga qua
ele irtsp:ra\ra

Dutra causa: Com honestidade, de-
vemos aceitar que muitos dentre nds,
muitos mesmo, levam uma vida inau-
téntica: pouca oragédo, pouca pobreza,
pouca obediéncia. Este tipo de vida re-
ligiosa. ndo atrai jovens que, desiludi-
dos de uma vida burguesa, movidos pe-
la graga de Deus, procuram, como diz
Sédo Paulo, as-coisas de alto: apaixo-
nar-se por Cristo, experiéncia de intimi-
dade com Ele.

Estes religicsos de vida inauténtica

aparentam viver pobres com Crisio po-.

bre, todavia vestem, comem, bebem, se
divertem, sem se distinguir, na pratica,
da classe burguesa. Estdo apegados
as coisas levianas, sem profundidade
espirifual, rejeitando as vezes a Igreja,
porque ela recusa adotar a maneira de

viver deles. Dai ndo é de se estranhar

se os jovens ndo se sintam atraidos

para uma tal vida religiosa. Os jovens,

pelo contrario, precisam ter diante dos
olhos um testemunho de religiosos
apaixonados por Crlsto, pela sua es-
pléndida originalidade, pela sua Gnica
beleza, pela sua encantadora [uz; re-
ligiosos que na pratica vivem o que
dizem. Devemos antes de tudo, falar
aos jovens.de Cristo, e viver esse Cris-
to. Nada mais. O jovem necessita, pa-
ra ter a forgca de renunciar ao casa-

mento, do toque do nesso amor-a Cris- ..
tc:. »da nossa. alagrla de seguj-lo radiz. .

caimenta. e e e B me e e By B

. -Qutra .causa. da .crise ,das..vocacoes
religiosas @ a.errada. maneira de apre-
senta-la aos jovens.. .Nas nossdas con-
feréngias sobre' este :-assunto, muitissi-

mas: vezes :colocamos como primeiro e

quase, Unico motivo.da vocagdo religio-
sa,:exercer um. servigo na:lgreja. Como
sa esté servigo fosse uma.espsécie de
profiss@o igual. a  qualquer outra. Tudo
isto & alarmante. Tudo isto ndao & boa
Teologia,. nenhuma Teologia sobre a vo-
cagéo religiosa. Reflitamos o que diz o
Novo Testamento a respeito. Nem Je-
sus Cristo nem. S8o Paulo, quando fa-
lam .da virgindade .consagrada, lem-
bram, em primeiro lugar, um servigo,
uma tarefa, mas uma experiéncia, um
apaixonar-se por Cristo. Jesus Cristo,
antes de .entregar a Pedro a tarefa de
governar a lgreja, perguntou se Pedro
O amava, porque s$6 assim se iornaria
bom Pastor. O Novo Cédigo do Direi-

to Candnico fala exatamenie neste sen~

tido, a respeito da vida religiosa: “Pri-
meiro e principal dever de todos os re-
ligiosos é a contemplagdo das coisas
divinas e a assidua unido com Deus”.
£ agora uma pergunta: quais sdo as
Congregagdes religiosas que atraem
menos. os jovens?

Trabalho neste campo dentro e fora
da minha Pétria e enconiro, com esma-
gadora evidéncia, que as Cungregagoea
que mais atraem os jovens sdo aque-
las que nao deixaram de lado os ele-
mentos essenciais da vida religiosa:
aquelas que colocam em primeiro lugar
a fidelidade a oragdo, a sobriedade de
vida, a madura obediéncia, que vivem
unidos e seguem uma sadia tenlugia da

vocagau :

. As Cungregagoes que- atraem poucus

.jovans, ou até nenhum, séo as: que
:abandonaram. .um . cumpronhssu apos
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outro, sempre, nhaturalmente, em nome
da adaptacdo.. Abracaram toda espécie
de .mitigagdes,..com. um” estilo de vida
que.estd longe de ser “profético”. Nao
tém teologia coerente, neste ponto; se-
guem ‘uma mistura. curiosa e seletiva de
teologia evangélica com aquelas que
eles chamaram de experiéncia de vida,
colocando a vida Interior mais ou me-
nos na periferia do compromisso reli-
gioso. Os membros destas Congrega-
goes acham que nao tém nada.de erra-
do. na vida que seguem. N&o se d&o
conta do que pensam 0s jovens de
uma tal vida inauténtica e por isso néo
ha nada de surpreendente se .os jovens
ndo séo atraidos para entrar em {ais
Institutos. Uma jovem vocacionada afir-
mou: “Cheguei a ver o que ndc espe-
rava .ver’.. Nao me parece exagerado

dizer que milhares e milhares de:jovens

se .questionam: “Por. que deixar a vi-

da:de lelgo e entrar-na vida. religiosa,

quando vejo .tantos religiosos inseguros,
insatisfeitos, desunidos -.e abandonando

a vida religiosa?”.

CONCLUSAO: Para enfrentar todas

estas causas de crise vocacional pre-

cisamos daquele fogo que ardia no co-
racao de Santo Ambrésio, Bispo de Mi-
lao. Do pilpito, ele apresentava com
tal ardor o valor da virgindade consa-
grada, que levava as mies a afastarem
para longe dos sermﬁés dele, suas fi-
lhas que- acarrtam em massa para a
vida religiosa. ;

Resumo feito por Pe..J. M. Gardenal, SJ.

Thamas Dubay, SM

Duas Liturgias?

Uma oficial: fixa, clerical, erudita, intelectual, verbosa, despojada e,
de certa maneira, anacrénica. Oufra popular: viva, menos clerical, mais
simbdlica, por vezes, desordenada, improvisada e instrumentalizada. Certo
ou errado? Como encontrar a verdadeira identidade da Liturgia na cami-
nhada da Igreja no Brasil? Leia as paginas 290—293 de Convergéncia, junho
de 1987. Voce vai se esclarecer e muito.

Indique um modo concreto de optar pelos pobres?

Incentivar e apoiar qualquer forma de organizacdo deles. Exemplos:
(1) Sindicatos: organizacdo das pessoas no mundo do trabalho. (2) Asso-
ciacdo de bairro: organizacdo das pessoas no local onde vivem. (3) Clubes
de Mades: organizacio da mulher que sente o peso e o calor do dia e co-
nhece as dificuldades da vida. (4) Cooperativas: organizagdo a partir do
econdmico. (5) Grémios estudantis: organizagdo a partn- da atividade prin-
cipal dos jovens. (6) Partidos Politicos:" organizacdo da sociedade em vista
da- conqulsta do poder pela comunidade. Vocé, alguma vez, pensou nisto?
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O RELIGIOSO I.EIGO
NA lGREJA E NO MUNDO

“A acdo dos leigos no mundo é uma expressio
da missdo da Igreja, é uma participag:é‘ia no munus de
Cristo. Os leigos ndo estdo -
destmados ao mundo para dezxar a Igreja aos clerzgos

Frater Henrique Cristiano José Matos, CFMM
- Belo Horizonte, MG

| — INTRODUGAO

O religioso-leigo ou IRMAO é o
ilusire desconhecido na Igreja e na
sociedade. .. Raramente se lhe faz
mencic na pastoral vocacional. E
uma figura estranha no cendario
eclesidstico. Ndo se sabe bem onde
situa-lo: ndo € nem totalmente leigo,
nem ‘plenamente’ clérigo. Percebe-
se uma quase generalizada incom-
preensdo e falta de informagio so-
bre. a especificidade desta vocagio
em amplos setores do Povo de Deus
€ entre o préprio clero.

- Neste artigo procuramos desco-
brir a identidade ¢ missdo do irmdo
religioso. na Igreja pés-conciliar e
no mundo em acelérado processo
de transformacfo. Ser4d apenas uma
contribuigdo a reflexdo teoldgica so-
bre esta temdtica cuja- importancia

comega a ser reconhemda no .con-
junto da VR. :

Quando usamos o termo “irm&o-
religioso” ou “religioso-leigo” nao

podemos nos esquecer de que se
trata de uma realidade bastante di-

versificada. Enumeramos as princi-
pais modalidades desta forma de
VR: — o0 monge-leigo, original-
mente distinto do “converso”, que
faz parte da comunidade monasti-
ca; — o irmédo-leigo das Ordens
Mendicantes; o ‘“coadjutor” de
Institutos clericais; o irmao (ou
frater) de Institutos laicais. Na me-
dida do possivel evitaremos nestas
paginas -uma simples generaliza-
¢do do fendmeno “religioso-leigo™,
conscientes da variedade de sua
origem historica e manifestacdo
concreta na vida da Igreja (1).-

Nio contamos novidade dizendo

que o nimero de religiosos-leigos

estd em franca diminuigdo. Apéds o
Concilio Vaticano II esta forma de
vida- consagrada enfrou numa acen-
tuada ~ “crise de identidade”. In-
compreendida na opinido ptblica e
desestimulada em varias Ordens e
Congregacdes religiosas, assistimos
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a uma *“crise em ato”. O Anuario
estatistico da Igreja registra, ha

tempo, um declinio anual de apro-~

ximadamente 7.7%, sendo que os
“Irmaos” representam cerca de um
quinto do total dos religiosos mas-

culinos (2).

Quais seriam as causas deste fe-

némeno, a priumeira- vista, tdo des-

concertante‘? Serda que se trata de
uma “vocacio de segunda catego-

a”, de uma forma de vida consa-
grada que pertence ao passade, ou
— pelo contrario — de um tremen-
do desafio para a identidade da

propria VR e uma espécie de ter-
mometro de sua vitalidade? Quan-
do é que conseguiremos superar a

| imégem do irmﬁo-religioso cOmo

“segunda chance” de alguém que

. — oh, coitado! -— ndo conseguiu

“chegar ao sacerddcio”?

Pouco adiantam lamentacdes e
constatacdes negativas a respeito do
religioso-leigo no conjunto da vida
consagrada e ministerial, Precisa-
mos abordar positivamnente esta vo-
cacdo especifica, partindo de uma
reflexao teoldgica sobre o laicato
consagrado na Igreja, hoje.

I — A ECLESIOLOGIA DO VATICANO 1I

Lumen Gentium situa o “misté-
rio” da Igreja ‘(1.° capitulo) no
conceito historico-biblico de Povo
de Deus (2.° capitulo), realidade
concreta e dindmica. Acima das di-
versidades quanto aos carismas e
ministérios, os fiéis formam um sé
povo, onde todos sfdo fundamental-
‘mente iguais. A afirmacdo sobre a
igualdade de base entre todos os
cristdos € como um estribilho ao
longo do texto de LG, de modo
particular quando fala da wvocacio
universal a santidade, ou seja, a
perfeicdo da vida cristd (cf, n9s
11¢,-30, 32°+¢, 33°- 393 40, 419,
42%). -

A Igreja € “o sacramento ou o
sinal ‘e instrumento da intima unido
com Deus e'da unidade de todo o
género humano” (LG I); é o Povo
de -Deus que-acolhe o dom da sal-
vacio e, a0 mesmo tempo, o Povo
de Deus gue proclama, anuncia -e
comunica o 'dom.da salvacdo aos

homens de todos ‘os tempos (cf LG
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48). A condicdo batismal esid na
origem da dignidade e da missao
comum de todos. O Concilio, de-
senvolvendo. o seu ensino sobre os
leigos no contexto eclesiologico de
Povo de Deus, sustenta (LG 31):
com efeito os leigos sdo “os fiéis
que, incorporados em Cristo pelo
Batismo, constituidos em Povo de
Deus e tornados participantes, a seu

modo, da funcao sacerdotal, profé-

tica-e real de Cristo, exercem, pela
parte que ihes toca, a missao de to-
do o povo cristdo na Igreja e no
mundo” (3). H&, portanto, para
todos os cristdos um: mesmo ponto
de partida: a consagrac¢do batismal,
e uma mesma meta de santidade:
a perfeicdo da caridade. No fundo,
também existe para todos um tnico
“instituto de perfeicao™: . a. vida
cristd! Dentro. da vocagao batlsmal
comum, orientada A unifo com
Deus para a salvacdo do mundo,
se situam os diverses caminhos
(LG  11¢,.32°), estados (40%) mo-
dos de vida, funcoOes, servicos ou



ministérios. .{41°), ~que correspon-
dem aos carismas pessoais. Em ou-

tras palavras sdo as varias manei-
ras de viver, expressar e testemu-
nhar a candade, segundo o dom re-
cebldo — como diz Sio Paulo —
para “a utilidade de todos™ (I Cor
12,7), e “a edificacdo da Igreja”
(I . Cor 14,12), “aperfei¢oando os
santos em vista do ministério, para
a edificacio do Corpo de Cristo”
(Bf 4,12). Nesta perspectiva, as
diversas vocacdes cristds ndo sdo
rivais entre si, desenvolvendo uma
espécie de competicd0 sobre quem
¢ o primeiro no Reino dos céus {cf
Mc 9, 33-37; 10, 35-45). Ao
contrario, todas sio complementa-
res umas das outras, porque nenhu-
ma esgota, por si sO, a riqueza do
Evangelho. Todas, de fato, cada
uma a seu modo, anunciam — com
enfoques diferentes — “o Senhor
que vem”, mas que ja estd “no meio
de nés” (cf Lec 17,21) — (4).

O batismo, configurando o fiel
a Jesus Cristo que veio, ndo para

ser -servido mas para servir (cf Me
10:45):, CUIQC&*G - em estado de
servico evangélico dentro do desig-
nio universal de salvagdo. Assim to-
do ministério ou funcio dentro da
Igreja €, antes de tudo, uma parti-
cipacdo .a Unica ‘ministerialidade’
da Igreja, toda ela serva de Deus e
dos homens. “Os elementos que di-
ferenciam os diversos -membros en-
tre si, ou seja, os dons, funcodes e
tarefas, constituem, em substancia,
uma espécie de complemento reci-
proco e se ordenam de fato a tdnica
comunh@o ¢ missdo do mesmo Cor-
po (cf LG 7; AA 3). E assim o
fato de ser na Igreja pastor, leigo
ou religioso, ndo implica desigual-
dade quanto a -dignidade comum
dos membros (cf LG 32), mas ex-
prime antes a articulacdo das jun-
turas ¢ funcées de um organismo
vivo” (5). Podemos afirmar que
¢ “mais cristio” aquele que “mais
serve”, independentemente da tare-
fa especifica que executa no con-
junto do Povo de Deus.

Il — O ESPECIFICO DA VOCACAO CRISTA LAICAL E RELIGIOSA

Desenvolvemos nesta parte resu-
midamente trés pontos, articulados
entre si: 1) — a identidade e missdo
do leigo -na Igreja; 2) — a voca-
cdo a vida consagrada e religiosa;

3) — a natureza propria da VR
laical.
I) — “A acdo dos leigos no mun-

do € uma expressdo da missdo da
Igréja, € uma participacdo no ‘mii-
nus> de Cristo. Os leigos néo estio
destinados ao mundo, .para deixar a
Igre;a aos clérigos, Os leigos sdo,
se quisermos, uma ‘costura’ entre a
Igreja e .o mundo; eles. devem tor-

nar a Igreja presente no mundo e
0 mundo na Igreja” (6).

O Concilio Vaticano II, fazendo
uma leitura teolégica da condigdo
secular dos leigos, inferpreta-a no
contexto de uma verdadeira e pré-
pria vocagdo cristd: “... compete
aos leigos. procurar o Reino de
Deus tratando das realidades tem-
porais e ordenando-as - segundo
Deus., Eles vivem no  mundo...”
(LG 31). Swa modalidade caracte-
ristica de viver a comum vocacio
batismal consiste na animacfo cris«
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ta da ordem temporal, penetrando-a
com O espmto "do - Evangelho
(AA 5. -

Paulo VI na sua - Exortacao
apostlica: “Evangelii - Nuntiandi”
(1975) reconhece e enfatiza a liga-
¢do infrinseca entre evangelizaciio e
promoc¢io humana (EN 31). Cabe
aos leigos — diz o Papa —; cuja
vocagao especifica é a de estar no
mejo. do mundo e a frente das mais
variadas tarefas na ordem. tempo-
ral, exercer uma forma singular de
evangelizacdo. A sua primeira ¢
imediata tarefa € por em pratica to-
das as’possibilidades cristds e evan-
gélicas escondidas, mas ja presentes
e operantes, nas coisas do mundo

(cf EN 70)

2) — A VR na Igreja apresema—s...
como-um projeto carismatico de vi-
da evangélica, Manifesta a vontade
de viver radical e coerentemente a
lei basica do Evangelho, tal como
se expressa no Sermdao da Monta-
nha e que os religiosos aceitam pu-
blicamente como sua suprema regra
de vida (7). E no meio do Povo de
Deus, todo ele chamado a santida-
de, que o religioso se situa. Pela
profissao dos votos, ele se sente
chamado para aprofundar sua con-
sagracdo batismal de cristdao, ou se-
ja, SEGUIR O CRISTO na quali-
dade de discipulo. A consagracédo
religiosa, de fato, mostra de forma
elogiiente ¢ - pl’iblica na Igreja —
Sacramento. que ndo & possivel
transfigurar o mundo e oferecé-lo a
Deus sem o espirito das bem-aven-
turancas’ (¢f LG 31). A sequela
Christi na VR faz com que o reli-
gioso se entregue todo a Deus, su-
mamente amado, ‘de tal modo qvae;
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por_.um. novo -e .peculiar. titulo, .é

destinado ao servico de Deus ‘e a
sua honra’ — -0 que -0 associa--de
modo especial a Igreja e ao seu
ministério ¢ o estimula a trabalhar
com total dedicagdo para o bem
de todo o Corpo (MR 10).

O Cuncﬂio exortou os religiosos
a‘ voltarem as fontes essenciais de
sua existéncia:- o Evangelho e as
intengOes - originais da --fundacio.
Cada- familia religiosa na Igreja é€,
antes de tudo, um caminho pecuhar
de seguir o Cristo, segundo o caris-
ma do Fundador, Trata-se, concre-
tamente, de um modo especifico do
ser-cristdao, ou de uma re-leitura
evangélica e experiéncia de Deus
que respondem a esperangas e de-
safios da Igreja e da sociedade num
determinado. momento  historico.
‘Este carisma fundacional, no en-
tanto, revela-se como uma ‘experi-
éncia do Espirito’, transmitida no
tempo aos membros da. familia re-
ligiosa, a fim de ser por eles vivida,
conservada, aprofundada e constan-
temente desenvolvida em sintonia
com o Corpo de Cristo em perene
crescimento (MR 11).

Concluindo, podemos afirmar
que a VR nio pertence a estrutura
hierdrquica da Igreja, mas € um mo-
do singular de expressar a sua san-
tidade e, por isso, lhe é indispensa-
vel (cf LG 449). A VR emerge, pois,
mais -diretamente da vida crista e
evangélica vivida no mundo e nao
necessaria ou exclusivamente da vi-
da- clerical e, certamente, nao da
vida hierérquica A VR esta, por-
tanto, mais ‘proxima - da vida I&uga
do que da vida clerical (8).



3) .=~ No Concilic Vaticano II. os

religiosos-leigos - foram- mal repre-

sentados: muito menos do que-as
religiosas, os leigos e os observado-
res néo-catdlicos! Nuni curto paré-
grafo (n.° 10) do Decreto sobre a
atualizac@o dos religiosos Perfectae
Caritatis, o0 Concilio afirma o valor
positivo da . consagragdio: religiosa
laical e. o carater completo desta
forma de vida. eclesial. Referindo-
se .especificamente. aos Institutos
laicais salienta a utilidade do servi-
¢o que prestam Igreja e termina ex-
ternando -sua estima por esta moda-
lidade. de VR, A renovaciio desses
Institutos e seus religiosos deve le-
var em consideracdo aquilo‘ que
constitui- sua- propria originalidade.
Assim, PC convida, indiretamente,
os religiosos laicais ao trabalho de
aprofundamento teoldgico do sigmi-
ficado positivo do laicado consa-
grade dedicado, no mundo de hoje,
ao servigo apostélico do antincio
do Evangelho e engajado, por voca-
cdo ¢ missdo religiosa, a tomar a
si-as realidades profanas.

- Realmente, os “destinos” dos
Irmdos estdo em suas. préprias
maos (9)! O Vaticano II garantiu
aos -religiosos-leigos sua “razdo de
ser-na Igreja e no mundo atual” e
os chama a tomar consciéncia da
presenga e da acgdo do Espirito vi-
vificador e renovador neles. E mui-
to recentemente o Papa Jodo Pau-
lo II reafirmou estas intuicdes con-
ciliares, dizendo: “Estou ccnvenci-
do de que este estilo de vida reli-
giosa, que oferecen tantos servicos
a Igreja no curso da Histéria, con-
tinua' sendo- também hoje suma-
menté adequado aos novos desafios
apost6licos - que ‘a proclamacio” da

mensagem’ evangehca deve enfren-n
tar” (10). : 50 &

- Se.por “1dent1dada“ éntendemos
o espemflcc o préprio, de uma pes-
soa ou grupo, pelo qual se dlstmgue'
dos outros e se torna reconhecivel,.
podemos nos perguntar:. qual seria

a “identidade” da VR laical? Pri-
meuamente nao podemos perder de
vista. que. os religiosos em questéo.
pertencem ao laicato, embora de
um modo especlal e diferente dos
que comumente sdo chamados “lei-
gos”. A’ VR laical se situa na linha
do laicato exatamente porque cons-
titui uma forma peculiar do exer-
cicio universal dos batizados, em
sua dupla dimensdo CULTURAL
(o oferecimento de toda sua vida
como- sacrificio espiritual, cf. RM
12,1) ¢ APOSTOLICA (a procla-

macgdo das ‘maravilhas de Deus’-e

o andncio do Evangelho, na ativi-
dade apostdlica e no servigo aos.
homens, cf. PC 8, 10%). Além dis-
so, essa forma tipica de VR impli-
ca nido somente num movimento:
de saida do mundo e pertenca a
Deus, - mas ignalmente num movi--
mento de presenca € INSer¢ao no
munde, de compromisso no pro-
fano, em -ordem a implantagdo do
Reino. a consagracido como
reserva nio significa que Deus ne-.
cessite de homens para si, uma vez
que € o Absoluto e se basta a si
mesmo. Se Ele se reserva pessoas €
as comnsagra, & para reenvia-las —.
com mais profundidade — em
missdo divina ao mundo” (11). De
fato, toda VR deve ‘encarnar-se’
numa - realidade histérica concreta

para transforméd-la por dentro em
sentido evangélico: “Os  marcos
de referéncia fundamental da' VR
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como-a experiéncia de:Deus -em Je-

sus Cristo na via de um._ carisma
fundacional, na consagracio publi-
ca-¢ -total 4 Deus e aos irmaos,- ex-
pressa historicamente pelos trés vo-
tos, sO serdo efetivos caso se encar-
narem numa vida cujas raizes estfo
mergulthadas na realidade de um
povo concreto, donde haurem seiva
vital e por onde passa o testemu-
nho que ‘a VR da em nome do

evangelho”. Assim, *“a relacdo en-

fre VR e sifuacio é dialética: por

um lado a VR auténtica espelha a
situacdo, assume-a, purifica-a,- por.

outro a situacio € influenciada, até
criada pela presenga da VR (12).

A vocagdo de consagracdo laical
possui. sua especificidade dentro do
conjunto da VR, precisamente pela
encarnacao do religioso na realida-
de “profana”, “sscular”, a fim de
transformad-la — a partir de dentro
— segundo o Evangelho (13).

O irméo-religioso expressa, pela
sua propria vida, a intima ligacdo
entre evangelizagdo e promog¢do hu-
mana, de que falamos acima. Pelo
seu trabalho manual, atividades in-
telectuais e exercicio de uma pro-
fissdo, ele se engaja verdadeiramen-
te “no mundo”, construindo a cida-
de ‘terrestre’, um mundo novo de
justica e fraternidade. Todo seu em-
penho nessas realidades do homem,
orienta-se — a partir de sua consa-
graco religiosa — para a salvacdo
€ a redencao; por Cristo, dos valo-
res profanos, em vista de sua orde-
naciao final ao Reino de Deus. O
religioso-leigo ‘toma a sério a terra
¢ obgdece, na sua profissdo, as leis
¢ as exigéncias do profano, Tal pre-
senca-no'mundo implica nma real
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proximidade - ¢ solidariedade - exiss=

tencial com os leigos, uma atengio
efetiva para com as necessidades da
sociedade, um conhecimento - ‘por
dentro’ das  realidades huma-
nas- (14). Vivendo integralmente
sua' consagracdo religiosa, ele teste-
munha, ao mesmo tempo, dentro
do seu radical compromisso com o
mundo, “a primazia do amor de
Deus, e isto com uma for¢a que
vem do Espirito Santo” (15). As-
sim, os préprios trabalhos profissio-
nais e apostélicos do religioso-leigo
constituem uma expressdo de sua
entrega total ao Senhor ¢ a seu Rei-
no. Sdo também a matéria concre-
ta de seu sacrificio espiritual, cuja
alma evidentemente €. a caridade
para com Cristo e sua Igreja. Des-
ta forma a vida profissional do ir-
mao ndo se acrescenta ao ser-reli-
gioso, mas se exprime na propria
vida religiosa.

Por fim, a ‘laicidade’ desses reli-
giosos abre perspectivas novas para
sua atuacfio na Igreja. Nio teriam
0s irmdos uma missdo especifica no
processo de conscientizagdo do- ‘lsi-
go na Igreja’, a partir da visdo ecle-
siolégica do Vaticano II (16)? Pen-
so que nao € absolutamente na di-
recdo de “elevar” os religiosos-lei-
gos a ordem do diaconato ou pres-
biterato que devemos procurar sua
‘promocgio apostdlica’. Se o laicato
como .tal tem o seu papel ativo a
desempenhar na construcdo do Cor-
po de Cristo, se ele é ‘apostdlico’
por natureza, em virtude de seu ba-
tismo e de sva confirmacdo, nao
sz vé porque os leigos consagrados
a- VR devem necessariamente -tor-
nar-se “clérigos” para exercer mi-
nistérios apostélicos (M. Sauvage).



~ IV =— AS, ORIGENS LAICAIS DA VR MASCULINA -
E SUA PROGRESSWA CLERICALIZAGAO |

Pode parecer “estranho .que s6
nesta altima parte do nosso traba-
lho abordaremos a evolucdo histo-
rica da figura do “frater laicus”.
Penso, no entanto, que, a luz das
reflex0es anteriores, teremos me-
lhores condicbes de acompanhar e
‘entender o desenrolar dos fatos ao
longo dos séculos.

1) Na Historia 'da Igreja periodos
de intensa ‘clericalizacdo’ se alter-
nam com momentos de evidente va-
lorizagao do “leigo”. A partir dos
trés primeiros séculos, onde parece
predominar a- ‘laicidade’ da vida
cristd, afirma-se gradativamente a
influéncia e .o prestigio do mona-
quismo e, mais tarde, do clero dio-
cesano, Contra tal supremacia sur-
-gem reacdes “laicizantes”, como
nos séculos XI, XII e XIII, dentro
das quais se situam algumas Ordens
religiosas, . inicialmente compostas
prevalentemente de leigos (p. ex. os
franciscanos). Desde o Concilio de
Trento, o processo de clericalizagao
se consolida. Somente no século
XX e, sobretudo, com o Concilio
Vaticano II, o leigo comeca a re-
cuperar, efetivamente, seu lugar na
Igreja. '

2) “A- vida religiosa nasceu com
uma configuracdo tipicamente lai-
cal”: sdo palavras de Jodo Pau-
lo IX (17). Nao resta diavida e a His-
toria das origens da VR o testifica:
“O monaquismo, no seu conjunto,
nao pode renunciar a seu cariter
laical sem atingir um dos tracos es-
senciais de sua vocagﬁo“ (DA de
Yogue). - T e i Y

-apresentados
-sem .nenhum direito de intervir na

“‘pregacio”.

2,1. 0 pI'HI_IltlYO_ monaquismo, scja
no Oriente, seja no Ocidente (It4-
lia, Africa e Gadlia meridional)
mantém com a ordem clerical sb
lacos ocasionais, O monge nio vi-
sava a uma ‘carreira eclesiastica’,
mas buscava Deus, antes de tudo
numa vida de oracio, ascese, traba-
Iho manual. A oposicdo ao ‘-mundo’,
o desejo de uma existéncia cristd

mais comprometida (a “Igreja dos
‘mdrtires”,

do testemunho vivo da
fé em Cristo) num projeto evangé-
lico mais .radical, fazem com que
haja uma certa oposi¢io e distin-
cia entre monacato e clero ‘secular’,
este ultimo ligado a interesses poh-
ticos no contexto de uma ‘Igreja
constantiniana’, Hsses monges se
moviam dentro de horizontes niti-
damente laicais, evitando o sacer-
décio com suas prerrogativas e po-
sicOes sociais. Participavam da mis-
sa aos sdbados, na Igreja local junto
com os outros fiéis, ou se chamava
a0 mosteiro um sacerdote ‘de fora’
para presidir a eucaristia conven-

tual (18). Interessante citar neste

contexto a opinido de Cassiano
(+ 580): “O verdadeiro monge de-
ve fugir da imposi¢cdo das m#os co-
mo nociva a seus proposztos” (Inst.

11,18).

2.2. Na “Regula Magistri” — ex-
pressdo das -originais experiéncias
monasticas — o0s sacerdofes sdo
como  “hospedes”

vida da comunidade. O abade, que
é leigo, distribui diariamente a sa-

grada comunhio .a seus co-irmdos

(cap. 21). E também e¢le que faz a
interna no ~mosteiro.

341



Vé-se claramente que o  monaguis-

mo primitive € de cunho laical, A

comunidade, organizada numa cer-
ta hierarquia de ancianidade e de
maturidade espiritual, n3o permite
distincGes em. “classes”, como do
tipo -clerical/laical Sdo Bento (+
¢.347), o “pai do monagquismo oci-
.dental”, abre-na sua Regra a possi-
bilidade de admissdo as ordens sa-
cras por parte de alguns monges.
“Se o Abade quiser pedir que al-
.guém seja ordenado presbitero ou
didcono para si, escolha dentre os
seus, quem seja digno de desempe-
nhar o sacerddcio. Acautele-se o©
que tiver sido ordenado, contra o
orgulho ou soberba e ndo presuma
-fazer sendo o que for mandado pelo
Abade (...). Atente sempre para
0 lugar em que entrou no mostei-
r0...” (A Regra de Sao Benfo, cap.
'62). O monge-sacerdote, a servigo
‘da corhunidade mondstica, respon-
de, de fato, & idéia de Bento no
sentido de um mosteiro indepen-
dente, a fim de evitar a dispersdo
do .espirito monéstico. Do exposto
ressalta, de forma inequivnca que,
até aprommadamente a época me-
dieval, o monaquismo — apesar da
presenga de alguns membros sacer-
dotes na comunidade — conserva
fundamentalmente seu caréter laical
e ss mostra averso a clericaliza-
gao (19)

-

2.3. Interessante mnotar que Santo
-Agostinho (+ 430) fundara em Ta-
gaste, no norte da Africa, um mos-
teiro para leigos. Sua “Regula™ di-
rigia-se a uma comunidade de ir-
-mAos, cujo objetivo principal era
“buscar juntos a Deus, com uma sé
mente e um sé coragao’”, recordan-
do a primitiva comunidade crista
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de Jerusalém (cf At 2,44;
. Uma vez bispo de Hipona, promove

4,34).

a vida comunitidria com seu presbi-
tério, unindo o idéal monéstico ao

apostolado ministerial (20). .

2.4. Ao monaquismo € intimamen-

te associada a figura do “‘converso”,

que emerge como categoria distinta

dos monges-clérigos, por volta do
século XI-XI11. Orlgmalmenta o ter-
mo foi empregado para designar ge-
nericamente aqueles que, entrando
no mosteiro, manifestavam a vonta-
de de- ‘conversdo’, ou para usar as
palavras da Regra de S#o Bento

‘... conversatione morum. suorum

et oboedientia” (cap. 58). Mais tar-
de passa a indicar 08 monges que
ingressaram j4 com idade adulta,
contrario aos “oblatos” que, ainda

criancas, eram oferecidos ao Mmos-

teiro pelos seus pais. Quando co-
meca 2 se desenvolver na vida mo-
nastica uma liturgia complexa, ocu-

pando boa parte do dia e realizada

em latim, exige-se uma formacéao

1intelectual mais aprimorada e dura-

doura por parte dos monges-coris-
tas. Tais circunstincias fazem com
que 0 converso — que normalmen-
te ndo teve uma preparacao adegua-

da para este tipo de atividade —-

seja relegado -ao ‘“‘segundo - plano”,
permanecendo ‘“leigo” e ocupando-
se¢ dos afazeres manuais do mostei-
ro (21). Na histéria, houve duas in-
tervengoes oficiais da Igreja em re-
lagdo aos “conversos”, A primeira,

no pontificado de Clemente VIII,

(“Cum ad. regularem”, 1603), se
preocupa com a formacdo religiosa
deles, ndo permitindo que conver-

$08. vistam o hébito religioso antes

dos 20 anos (enquanto para os clé-
rigos bastavam os 16 anos!). San-



ciona, ' igualmente a proibicdo de
passar de um ‘estado’ a outro e,
desta forma,- torna irredutiveis as
duas categorias de monges (sacer-
dotes e leigos). Pio X, por sua vez,
intervém ' com . 0. Decreto “Sacro-
sancta Dei Ecclesia” de 1911, intei-
ramente ' dedicado a questdo dos
“conversi seu laici”. Pretendia mos-
trar:a grande estima que a Igreja
nutre por esta especifica modalida-
de de VR. Mas, pclo resto, o de-
creto é bastante discriminatério no
referente a figura do “irmao lei-
g0” (22): estabelece um- postulanta-
do de dois anos, fixando a idade pa-
ra a profissio simples em 30 anos.
Mas 0 mais curioso € a seguinte de-
terminacdo: a profissdo  deste reli-
gioso € tida como’ ‘perpétua’ por
parte do irmfo, mas somente “ad
tempus - sexenii” (ou seja, sexenal)
por parte do Instituto! O Direito
Canodnico de 1917 mantém, em to-
do o seu vigor, a ‘incomunicabili-
dade’ dos dois estados numa mesma
comunidade religiosa (23).

2.5 Ha pouco vimos como, paulati-
namente, aumenton na vida monds-
tica ‘o nimero de monges-presbite-
ros devido a fatores de ordem cul-
tual e pastoral (24). Apesar disso,
no entanto, sempre houve monges
que v01untar1amenta abracaram seu
estado -de “leigo”. Sua presenca &
testemunhada seguramente ainda
no seéculo XIII, pelo menos no que
diz ‘respeifo aos cluniacenses (Aba-
dia de Cluny, fundada na Borgo-
nha, Franga, em 910). E realmente
dificil dizer quando estes irmaos-
leigos perderam seus “plenos direi-
tos” de monges. Sintomatica é a
determinacdo do Concilio de Viena
(= Vienne, na Franca) que,- em

1311, estabelece que-todos os mon-
ges, ‘sem obstdculo ‘de impedimento
juridico’, .sejam- ordenados sacerdo-
tes! Desde tal momento o leigo con-
sagrado a vida mondéstica inicia um
processo ‘de desvalorizagdo e . seu
numero comega a diminuir sensivel-
mente (25).

A clericalizacido da VR entra
numa fase decisiva na época da
Contra-Reforma (séc. XVI). Nas
Ordens e CongregagOes deste pe-
riodo existe uma nitida maioria
numérica de sacerdotes aos quais
sdo reservados os cargos de direcao
nos- Institutos, enquanto os ‘irmaos-
leigos’ se encontram juridica e pra-
ticamente numa situacdo de ‘subor-
dinados’, destinados as tarefas ma-
teriais'e ‘profanas’. -Surge, assim, a
figura do religioso ‘coadjutor’ numa
Congregacao tida por ‘clerical’. Em
muitos desses Institutos a identifica-
cdo do sacerddcio com a vocagio
religiosa se torna quase total.

Interessante observar ainda que
a “Escola francesa” (inicio séc.
XVII) enfatiza de tal forma o valor
do sacerdécio em relacdo a VR,
que chega a afirmar que os religio-
sos possuem ‘apenas’ o ‘“‘status per-
fectionis acquirendae”, enquanto o
estado sacerdotal do presbitero €
um “‘status perfectionis exercen-
dae”. Pierre de Bérulle (§1629)
pensava seriamente que a ordena-
¢do sacerdotal (obra divina) tinha
valor bem. superior referente aos vo-
tos religiosos (obra humana); na
sua opinido 2 VR € quase uma de-
rivagdo do estado presbiterall

3. Analisemos agora a presencga do
“frater laicus” em algumas Congre-
gacdes denominadas “clericais”
(26). T e |
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3.1. Referimo-nos . primeiramente
aos framciscanos que nasceram nu-

ma perspectiva nitidamente laical.

Sdo Francisco (T 1226) ndo era sa-
cerdote ¢ a original pregacdo fran-
ciscana possuia um carater peniten-
cial e destinava-se a leigos (enquan-
to a dogmatica era reservada 2o
clero!l). De 1230 a 1239 o Minis-
tro-geral da Ordem era um leigo,
Frei Elias, O projeto de vida era
fundamentalmente o mesmo para
todos os “frades menores”: cons-
truir uma auténtica fraternidade.
Durante o governo do sacerdote in-
glés Aimon de Faversham (1240-
1244), no entanto, sdo tomadas as
primeiras medidas para impedir
que frades-leigos assumam funcGes
de ‘superiorato’, A orientacdo cleri-
calizante se consolida com a figura
de Sdo Boaventura (+ 1274). Mas,
curiosamente, mesmo depois da
terceira Regra de 1223, varias in-
tervencOes pontificias permitem que
todos os frades preguem sem dis-
tinguir sacerdotes e leigos, exigindo
apenas uma adequada preparacgao.
Por outro lado, o Capitulo de Nar-
bona, em 1260, proibe aos leigos
na Ordem o estudo ¢ também a
passagem do .estado laical para o
cletical (27).

Significativo para o movimento
de refontalizacao nas diversas fami-
lias religiosas de inspiragdo francis-
cana € a seguinte afirmacdo de Cle-
mente da Milwankee, ex-Ministro-
geral dos Capuchinhos (de 1958 a
1964, no seu 29 mandato): “A
existéncia dos irmdos (leigos) ¢ tdo
essencial para a Ordem franciscana,
que sem eles cessariamos ‘ipso fac-
to’ de ser'a primeira Ordem de Sdo
Francisco” (28).
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3.2. A idéia de Camilo. de Lelis (-
1614) a respeito do . religioso-leigo
¢ bastante original no contexto :de
sua época. Rejeita categoricamente

qus na ordem por ele fundada, o

irm&o seja ou venha a ser um ele-
mento de simples supléncia do clé-
rigo, -a ele subordinado, Reconhece
no leigo-consagrado uma pessoa
com identidade prépria, capaz de
viver plenamente o projeto evangé-
lico na sequela Christi (29).

3.3. Na concepgado de Samto Afonso
de Ligorio (+ 1783) a vocacdo do
irmdo na sua “Congregacéo de mis-
siondrios” tem como principal fina-
lidade o servigo material e os tra-
balhos domésticos. Sua existéncia
deve inspirar-se em Jesus na vida
oculta - de Nazaré, desenvolvendo
sobretudo as virtudes de obedién-
cia, amor ao trabalho, espirito de
oracdo. Numa carta aos Irmdos, o
Fundador dos Redentoristas diz:
“Assim como os coristas tém por
oficio proprio a pregacdo, confissdo
e estudo, assim o oficio especiiico
dos irm#os-leigos é servir e exercer
todos os trabalhos que lhes séo or-
denados”. Desta forma, seu lugar
na Congregacdo deve ser sempre o
wltimo, até depois dos novigos clé-
rigos (30)!

3.4. Algumas Congregacdes cleri-
cais consideram como natural e
pertencente ao carisma original do
Fundador, o papel subordinado do
irmfo, Sustentam que a exigéncia
de ter ‘cooperadores’ no Imstituto
parte exclusivamente dos sacerdo-
tes, tal- como foi o caso relatado nos
Atos dos Apbstolos (6,2-4). Assim,
p.ex., “Pode-se dizer (...) que a
vocagdo do Cooperador (na Congre-



gacdo dos - Sacerdotes do Sagrado
Coracao de:Jesus, do Padre Dchon,

(- 1925) s6 tem sentido em pro-

porgdo. a sua valorizacdo em prol
do ministério: sacerdotal”, afirma
quseppe Meoni, - SCJ (31). Nesta
perspectiva, os
membros-presbiteros da Congrega-
¢do devem ocupar-se ¢om tudo que
pode .distrair ou afastar o sacerdote
do seu apostﬂladol

3.5.0 pensa-menta de Dom Bosco
(+ 1888) referente ao irmdo sale-
siano € realmente surpreendente,
tendo em vista 0 ambiente eclesias-
tico daqueles tempos. Numa confe-
réncia a novigos coadjutores de 19
de outubro de 1883, o Fundador
dos Salesianos usa a desconcertante
frase: “Voi non dovete essere servi,
ma padroni; non sudditi, ma supe-
riori”, Q crescente nimero de reli-
giosos-leigos na fundacio de Dom
Bosco (em 1888, ano da sua mor-
te, constituiam 27,3% do total dos
membros da sociedade salesiana,
sendo 187 professos e 100 candida-
tos) e sua marcante presenca e atua-
cao na Congregagdo exigiam um
aprofundamento do pensamento
original do Fundador a seu respei-
to, sobretudo a explicitacdo da fa-
mosa expressao: “ndo servos, mas
patroes; ndo suaditos, mas superio-
res.” O Servo de Deus, Pe. Filipe
Rinaldi, terceiro sucessor de Dom
Bosco, escreveu sobre este assunto,
em 1927, uma carta circular inti-
tulada “O coadjutor salesiano no
pensamento de Dom Bosco.” Pode-
mos considera-la como a “carteira
de identidade” do salesiano-leigo:
“Quando Dom Bosco comegou a
pensar na fundacdo de uma ncva
sociedade religiosa, queria que fto-

‘colaboradores’ dos

dos. os seus membros, sacerdotes,
clérigos e leigos, gozassem dos mes«
mos - direitos e privilégios. (...) Os
coadjutores nao constituem ... uma
segunda classe, mas s3o verdadei-
ros salesianos obrigados a mesma
perfeicdo ¢ a exercitar ... o idénti-
co apostolado educativo que forma
a ‘esséncia da nossa sociedade sale-
siana. .. (Dom Bosco) queria que
ele (o salesiano coadjutor) fosse per-
feito, embora nao investido com a
dignidade sacerdotal, por que a
perfeicdo evangélica ndo é mono-
polio de alguma dignidade. ., (ele)
ndo ¢é o segundo, nem o ajudante,
nem o brago direito dos sacerdotes,
seus irmaos de religido, mas seu
igual que, na perfeicdo, os pode
preceder e superar...” (32).

3.6. Na “Declaragdo” dos delega-
dos ao Capitulo geral dos. Combo-
mianos, de 1975, lemos: “A presen-
ca dos Irmaos no Instituto, além
de ser necessaria para permanecer-
mos fiéis a inspiracdo original de
Comboni (+ 1881), torna a ecle-
sialidade do Instituto mais comple-
ta, e através da pluralidade de mi-
nistérios enriquece sua atividade
missionaria, Por isso, a perda do
Irmfo mudaria radicalmente a fi-
sionomia do Instituto” (33).

3.7. Quando DPon Caldbria (+
1954) fundou sua congregacio (os
“Pobres Servos da Divina Providén-
cia”’) nunca mostrou vontade de se-
parar os membros em clérigos e
Ieigos, Para ele valia, antes de tu-
do, a pessoa consagrada. Dai que
se opde radicalmente a todo tipo
de distingdo decorrente de dignida-

des ou funcdes exercidas no Insti-
tuto. (34). F -
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4. O espago que nos resta nao per-
mite discorrer detalhadamente so-
bre as Congregacoes laicais funda-
das como tais. Muitas delas vieram

a luz no século XIX e nasceram
para atender a necessidades concre-
tas, sobretudo no campo da educa-
¢do e da sande. Citamos aqui, a ti-
tudo de amostragem, os Irméaos das
Escolas Cristas, fundados por Jodo
Batista de la Salle (-+ 1719); os Ir-
maos Maristas, fundados por Mar-
celino champagnat (+ 1840); os
Irméos do Sagrado Coracdo de Je-
sus, fundados por André Coindre,
em 1821; os Frateres de Nossa Se-
nhora, Méde de Misericordia, funda-
dos por Joannes Zwysen (4 1877)
— (35). Nestes Institutos a figura
do religioso-leigo & revalorizada e

ganha  inclusive relevancia social,
através da irradiacdo. de suas obras
e atividades apostélicas (36). Toda
a gestdo da Congregacdo, inclusive
os mais altos cargos de direcdo, es-
tao em suas maos, Normalmente
recebem uma  formagdo religiosa e
profissional aprimorada. Devido a
todas estas circunstincias, a evolu-
¢ao histérica do “irmfo” num Ins-
tituto laical se deu, normalmente,
de maneira-bem diferenta da do seu
colega “converso”, *“coadjutor” ou
“jrmao-leigo” de Ordens ¢ Congre-
gacoes conhecidas como “clericais”.
No estudo concreto sobre o “frater
laicus” ndo se pode perder de vista
esses pormenores, a fim de ndo cair
numa generalizacdo simplista.

V — CONCLUSAO

A reflexdo atual sobre a identi-
dade dos Irmdos ndo deve partir
da comparacdo com o sacerddcio
ministerial, mas possui sua razdo
de ser em si mesma (37). Dizia ja
PC: “A vida rehgnosa leiga (...)
constitui em si mesma um estaco
completo de profissdo dos conse-
thos evangélicos” (n? 8). Neste es-
tudo procuramos descobrir a incon-
fundivel identidade e a missao es~
pecifica- do leigo-consagrado a VR.
Evidentemente nao tivemos a pre-
tensdo. de apresentar um “tratado
exaustivo” sobre a temitica em

questdo. Podemos considerar essas.

[inhas como “inicio de conversa”,
na esperanca de que o assunto seja
retomado e aprofundado em ' ulte-
riores ocasides.com a participagdo
ativa dos préprios Irmios,

.".Jo@o - Paulo II- confirma  os reli-
giosos-leigos na sua vocacgdo quan-

346

do diz: “... a vida religiosa laical
na Igreja, como expressdo total de
consagragao, € uma manifestagao
da santidade da Esposa de Cristp
e contribui de maneira eficaz e ori-
ginal para o desenvolvimento da
missdo da Igreja ma evangelizacdo
e nos diversos ministérios do apos-
tolado. Na Igreja néo se pode pensar
na vida rellglosa sem a presenga.
desta vocacdo laical especifica. .

E nesta mesma ocasido o Papa ex—
pressa seu vivo desejo “que todos
os Pastores da Igreja saibam pro-
mover esta vocacko especifica de
consagracio religiosa, ssm a qual
faltaria alguma coisa a vitalidade
das Igrejas. Particulares...” (38).

' NOTAS

na pdging seguinte




NOTAS'

(1) O termo “irmao”, tradicionalmen-
te empregado no Brasil para indicar o
religioso- leigo nas' Congregac¢des mas-

culinas, ndo escapou de uma certa am-

bigmdade quanto ao destinatario. Em-
bora possua um rico significado, tanto
do ponto de vista socioldgico como teo-
I6gico, as vezes, seu conteldo exato
fica um tanto indeterminado. Recente-
mente nos coniou um frméo-religioso,
qué ocupa um alto cargo na CRB, como
num circulo de catélicos, do qual to-
mou parte, alguéem perguntou esponta-

neamente apdés a apresentacado: ‘0O se-

nhor é caidlico também?” Fato esse que
se tornou corriqueiro, sobretudo em
ambientes populares com marcanie pre-
senga dos “irm&aos crentes” (2) BUR-
GOLASSI, Silvano. -La crise delle pro-
fessmm-vocazmm' Il caso del religioso
fratello in cammino nella chiesa (a
cura di Fernando Taccone CP). Ed.
CIPl, . Roma 1983, p. 34/35.
SINODO DOS BISPOS, Vocagdo e mis-
sdo dos leigos na Igreja e no mundo,
vinte anos depois do Concilio Vaticano
Il (Lineamenta). Ed. Paulinas, S4do Pau-
lo 1985, p. 11. {4) cf. ROVIRA, José.
Teologia postconciliare della Vita Reli-
giosa. In: AA.VV., |l fratello religioso
nela communita ecclesiale oggi. Ed.
CIPI, Roma 1983, p. 55/56. (5) CON-

GREGACOES PARA OS BISPOS E PARA

OS RELIGIOSOS E OS INSTITUTOS
SECULARES. Relactes entre os Bispos
e os Religiosos na Igreja (‘Mutuae Re-
lationes” =MR). Ed. Paulinas, Sé&o
Paulo 1978, n® 2. (6) ANTONIAZZI, Al-
berto. O que & o leigo? Identidade e
missdo. In: ATUALIZACAO. 17 (1986},
n® 202/203, p. 476. (o grifo é meu).
(7) GALEN, Jan van. Aspectos de vida
religiosa laical, Coriferéncia mimeogra-
fada. Tilburg 1985,
cello de Carvalho. Os religiosos, voca-
¢ao e missao. Um enfoque exigente e
atual. CRB, Rio de Janeiro, 1977, p.
87. (8) Em toda esta parte fago amplo
uso de um texto do Irméo Michel SAU-
VAGE, 'FSC, intitulado: ““A vida religiosa
laical conforme PERFECTAE CARITA-
TIS. (38 paginas datllografadas em tra-
dugdo proviséria, s/l, s/d)

PAULO |1, A funcdo dos religiosos lei-

(3) of.

(8) AZEVEDO, Mar-

.~ (10) JOAO

gos na mxsaﬁa da Igreja.. Discurso a0s.
membros da Plenaria da Congregagao
para 0s. Flahglosos e os Institutos Se-
culares (24-1-1986). In: *“L’Osservatore
Romano”, 2-2-1986, p. .(656) 11. (11)
CLAR, Vida no e segundo o Espirito
nas comunidades religiosas da Améri-
ca Latina. CRB, Rio de Janeiro, 1973,
n® 86. (12) BOFF, Leonardo. A Vida
Religiosa e a Igreja no Processo de Li-
bertagdo. Vozes/CRB, Petrépolis/Rio
de Janeiro 1975, p. 13/14. (o grifo é
meu). (13) ROVIRA, art, cit., p. 59.
(14) cf. SAUVAGE, Michel. Le religicux.
laic et les ministéres (texio nao-oficial
da USG plenaria, s/l, s/d). (15) SA-
GRADA CONGREGACAO PARA 0OS RE-
LIGIOSOS E INSTITUTOS SECULARES.
A doutrina da Igreja sobre a Vida Re-
ligiosa. Ed. Paulinas, Sao Paulo -1984,.
32 ed., n® 32. (16) GALEN, Jan van.
op. cit.; cf. tambem meu modesio ar-
tigo em CONVERGENCIA 20 (1985), n°?
187, p. 559-562: O religioso-leigo e as
CEBs. (17) JOAO PAULO 11, A funcéo..

art. cit. n® 2. (18) Em tﬂda esta parte
aproveito globalmente a publicagdo de
Giancarlo ROCCA, Padres y Hermanos
en los Institutos Religioses. In: U.S.G.
XXXI"'Reuniao. Villa Cavaletti, 22-25 de
maio de 1885, Los Hermanos dentro de
nuestros Institutos, p. 1-80. (19) cf.
TURRISI, Tarcisio. La figura storico-
giuridica del religioso -fratello dalle ori-
gini al Vaticano Il. In: AA.VV_ 1l fra-
tello religioso nella communitad eccle-
siale oggi. Ed. CIPl, Roma 1983,

34. (20) cf. COUNIHAN, Cirillo. Il re-
ligioso fratello agostiniano. In: AA.VV.,
op. cit., p. 156. (21) cf. DALPIAZ,
Giovanni. Il fratello religiosc benedetti-
no camaldolese. In: AA.VV., Il fratel-
lo... op. cit., p. 184. (22) E signifi-
cativo que os dois Decretos em questao
utilizem o ‘termo “converso’” com pres-
crigbes juridicas e depois o apliquem
a qualquer tipo de religioso nao-sacer-
dote! (23) A respeito desta dupla inter-
pretagcdao da profissao ‘perpetua’ do re-
ligioso-leigo - comenta J.  Bonduelle:
“Cas 'curieux d’engagement bilatéral
inegal de part et d’autre, a la fagon de
la profession simple dans la Compagnia
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de Jésus” — cf. verbete “Convers”, em

“Dloc. de droit canonique” 1V, Paris
1949,. col. . 586;. citado por - TURRISI,
La figura alorico-giurldlca .. op, cit.,
p. 47, (24) cf. ROCCA, Padres Y Her-
manos..
tor enumera as diversas causas que
conduziram a uma acentuada clericali-
zagao, do muriaquismﬂ latino: a celebra-
¢hao diarla de missas votlvas; encargos
de cura d’alma; sistema de peniténcla
tariféria; uso do latim nas celebragoes
litGrgicas, etc. (25) Esta reviravolta na
concepgdo de monge quanto ao origl-
nal carater laical & apontado por Dom
Jean Leclercq, OSB, quando afirma:
“Em vez de se exigir uma dispensa
para que um monge nao seja ordenado,
sgria mais normal que se lhe exlg:sse

uma licenga especlal para o monge ser

ordenado.” Citado por SAUVAGE, A VR
laical, art. cit,, p. 4. (26) Embora o
novo Cédigo de Direlto Candnico (1983)
mantenha a divisdo entre Institutos cle-
ricais e laicais (¢f. CIC, ¢. 588), varias
Congregacdes religiosas nfo se reco-
nhecem nesta classificagfo e desejam
expressamente ser consideradas como
“Instituto misto”. Sobre esta problemé-
tica bastante atual veja: Victor DAM-
MERTZ, institutos Religlospos en el nue-
vo Codigo de Derecho Canonico. In:
U.S.G., Los Hermanos. .., op. cit., p.
80-83. Lﬁg:camenta ndo se espera aqul
um tratado completo sobre esta temé-
tica. Abordamos apenas alguns casos
especificos a titulo de exemplo. Tive-
mos que trabalhar com dados bastante
dispersos. As fonies disponiveis para
um estudo mais aprofundado sobre o
religioso-irmac no Brasil — além dos
dados puramente estatisticos forneci-
dos pelo CERIS -—-sdo ainda muito
escassas, com excegdo talvez de algu-
mas grandes Congregagdes lalcais, de
carater internacional, radicadas no
nosso pals. Por este motivo, apresento
as informagoes contidas no texto com
a devida reserva, bem consciente da
necessidade ds ulteriores complemen-
tacdes, eventualmente correctes. Tal-
vez o 12 Semindric sobre os Rellgiosos-
leigos a ser .promovido pela CRB-Na-
cional, em outubro deste ano, seja uma
oportunidade inédita para conhecer
mais de perto a realidade dos Irm&os,
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. op., r.!t., D. 79 onde 0 au~

de modo particular nas Congregagdes
clericais. (27) ct, ROCCA, op. cit., p.
15. . (28). Citado por; PIZZOLON, Anto-
nino, II religioso fratello franciscano
cappuccino frateilo,,. op. eit., p. 196,

(29) c¢f. ZAMBOTTI, NIt religioso iratelln
camilliano. In: AA VV,, Il fratello...
op. cit., p. 271, (30) cf, RAPONI, San-
tino. )l religioso fratello recdentorista.
In: AA.VV,, Il fratello... op, cit., p.
241, (31) MEONI Giuseppe, 11 religio-
so fratelio dehomanu In: AA.VW., 1)
fratello... op, c¢it, p, 354. (32) of.
ROMALDI, Renaio. W religicso fratello.
salesiano. In: AA.VV,, Il fratello..

cif,, p. 288. (33) Citagdo cnnt!da em
MASSIGNANI, Enrico. Il religioso fra-
tello comboniano, In: AA.VV., || fra-
telio.., op. cit., p. 308. (34) cf, NOR-
DERA, Rino. Il religioso {fratello cala-
briano, in: AA.VV., Il fratello.., op.
ci.}, p. 384. (85) O caso dos Frateres
de N.Sra., Mée da Misericordia (‘Fra-
res de Tilbourg’), fundados em 1844
nos Paises-Baixos, & particularmente
interessante. A c¢ongregacio era con-
cebida pelo Fundador (que na época
era bispo de Bois-le-Duc e, mais tarde,
seria nomeado Arcebispo de Utirecht,
por ocasido da restauragdo da hierar-
quig neerlandesa, em 1953} como uma
sociedade de irmfos (chamados ‘fra-
tres') e sacerdotes, estes iltimos su-
bordinados aos superiores e diretores
leigos, prestando servigos sacramentais
e Jitdrglcos nas respectlvas comunida-
des. Esta sltuaglo singular iria pro-
vocar sériags dificuldades devido aos
fortes preconceitos clericais da época.
Em 1916 Roma determinou a salda dos
membros sacerdotes, sendo a congre-
gacdo ‘reduzida’ 2 ‘simples’ categoria
lalcal. (36) Ndo & supériluo mencionar
aqui o contexto histérico das Congre-
gacgoes laicals nascidas, na Europa, no
século passado. Quase todas foram
fundadas para atender aos pobres e
aliviar seus sofrimentos. Em muitos ca-
sps a 6Otica do servico apostblico néo
deixa de ser um assistencialismo dentro
da costumelra mentaiidade paternalista
da época. Mas em cada fundag¢ép en-
contramos também elementos originais
e bastante avangados para o momento
histérico e para a viséo tradiclonal rel-
nante naqueles dlas. Ha Iniclativas de



verdadeira “promog¢éio humana” na li-
nha de uma “libertagdo integral.” Mul-
tas vezes o espirito e consciéncla cri-
tica desses fundadores de Congrega-
¢Oes religiosas laicais revelam-se bem
mais abertos que a visé@o e atuagdo de-
monstradas por lideres eclesiasticos.
Uma caracteristica comum marca sen-
sivelmente as origens desses Instifutos
de Irmdos: a vivéncia da MISERICOR-
DIA, cula esséncia esta no amor que
se volta ao pequeno, ao socialmente
insignificante, ac pobre e .aoc menor
marginalizado. - Foi exatamente no seu
contato existencial com os pobres, sua

prépria identidade: de fato, eles devem
sua existéncia e razdo de ser — tam-
bém hole — aos pobres! (cf. Jan van
GALEN, Aspectos de VR laical, art. cit.,
passim). (37) c¢f. Carta do Superior Ge-
ral da Congregagdao do Santissimo Re-
dentor (Redentoristas) de janeiro de
1982, citada por RAPONI, Il religioso

fratello redentorista, In: AA.VV,, Il fra-
fello. .. op. cit., p. 263. Veja também:

FORGUES, Réal. Los Hermanos en
nuesiros Institutos, Avance de Ia U.S.G.:
problemas, esperanzas, orientaciones.
In: USG, Los Hermanos... op. cit., p.

Xl. {38) JOAO PAULO Il. ldentidade e

identificagao com eles, que esses reli-

_miss#@o..., art, cit,, n% 2 a 6. (Os
giosos . descobriram- e explicitaram sua o #

- grifo sd@o meus). ]

“Elevar” o religioso-leigo ao diaconato ou presbiterato sera
- - 0 caminho para a sua promogéo apostolica?

Creio n&o ser esta a direcdo correta dentro da perspectiva da eclesio-
logia do Concilio Vaticano II. O leigo, na sua condicdo de leigo, tem papel
ativo e especifico, a desempenhar na constru¢do do Reino, por forca de
seu batismo e de sua confirmacdo. O trabalho realizado pelo religioso-leigo
quer manifestar, de forma qualificada, o cardter sagrado do profano.

O Salesiano Leigo |

Quando Dom Bosco comegou a pensar na fundacdo de uma nova so-
ciedade religiosa, queria que todos os seus membros, sacerdotes, clérigos e
leigos, gozassem ‘dos mesmos direitos e - privilégios. Os Coadjutores nio
constituem uma segunda classe. Sdo verdadeiros Salesianos, obrigados a
mesma perfeicdo e a exercitar idéntico apostolado educativo que forma a
esséncia de nossa sociedade salesiana. Dom Bosco -queria que o Salesiagno
Coadjutor fosse perfeito, embora ndo investido com a dignidade sacerdotal,
porque a perfeicdo evangélica ndo € monopdlio de alguma dignidade. O
Coadjutor nao € o segundo, nem o braco direito dos sacerdotes, seus irmaos
de religido, mas seu igual que, na perfeicdo, os pode preceder e superar,
_gel. F:etipe Rinaldi, terceiro sucessor de Dom Bosco, em Il Religioso Fratello

alesigno, .~ * v Bid s e LB '
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O RELIGIOSO ”:-""LEiGd
NO POS-CONCILIO:

 CONQUISTAS

. IMPASSES,

DESAFIOS

.\_ -

. Permanecem as conquistas realizadas até agora, das- quais
. @ maior & a concepgdo de Igreja como Povo de Deus,
- no qual hd diferenites tiinistérios, um deles é o do religioso leigo.

irmao Paulo Dullius, FSC
- - Porto Alegre, RS

O Religioso Leigo constitui uma
das primeiras formas de vida reli-

giosa .na Igreja. Em geral a Vida

Religiosa (VR) iniciott sendo leiga,
clericalizando-se depms Isso se de-

ve a uma série de razdes, tanto. por.

parte da Igre]a e sociedade que nao
compreenderam profundamente este

estado de vida, bem como por parte

dos mdnrfduos e dos proprios Ins-
titutos leigos que talvez nao soube-
ram analisar e viver profundamen-
te enquanto tais seu ministério na
Igreja. Ao mesmo tempo, pode-se
constatar um aprofundamento teo-
légico deste tipo de vocagcdo na
Igreja.. A prépria permanéncia dele
como forma leiga é uma maneira de
confirmar que € querido pela Igre-

ja, como o afirma.Perfectae Carita-.

tis (PC): > 10.

Certamente a presenca da VR lei-
ga contribuiu bastante para incenti-
var o conceito de'Igreja como Povo
de Deus ao invés de Hierarquia/lai-
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cado. Permite também avaliar a
presenca da Igreja no mundo e o
compromisso . com sua -’ construcdo,
premsando ser iluminada pela di-
mensao transcendente se quiser ser
verdadeiramente presenca -completa
e sentido completo da realidade-ter-
restre,

Impasses temos na real dificulda-
de em crescer no conceito pratico
de Igreja como Povo de Deus, onde
os ministérios sdo vistos em fungﬁo
do todo e da plenitude da Igreja, e
ndo de- forma hlerarqmca onde a
1de1a de vocagdes “incompletas”,

“mais nobres e tteis” dificulta si-
tuar a vocagdo do religioso leigo.
Razbes histdricas, eclesiais € mesmo
teolégicas requerem a continuidade
da busca de uma verdadeira iden-
tidade do religioso lelga - Desafios
temo-los- na dificil sintese existen-
cial 11gada ao éstar no miundo '@ ad

- mesmo ‘témpo ‘hdo ser- do mundo.

Talvez esta dificuldade .§eja - uma



das causas do abandono da vida
religiosa, ou da passagem -ao sacer-
décio por parte de alguns religiosos
leigos. = - 3

Desenvolveremos estas idéias a
partir do conceito de “irm&o”, tam-
bém analisado numa dimensdo his-
térica, incluindo a situacao atual.
Alguma referéncia eclesiolégica e
teoldgica da vida religiosa leiga nos
permite ver onde esta sua especifi-
cidade na Igreja, apontando tam-
bém aos desafios que isso significa
para seu futuro, tanto para a Igre-
ja bem como para os Institutos de
religiosos leigos. Para esta reflexao
basear-me-ei em parte naquela feita
por Ir. Michel Sauvage, FSC, co-
mentando Perfectae Caritatis 10 e
15, ¢ na contribuigdo do mesmo Ir-
mao Michel Sauvage na preparagao
do Sinodo dos Leigos.

1. SITUACAO ATUAL
-~ DO RELIGIOSO LEIGO
NA IGREJA

Olhando mais para uma questdo
fenomenoldgica, persiste certa difi-
culdade de reflexdo e uma prética
definida sobre o religioso leigo. Nao
parece ser porque a Igreja ndo ter
dado atengdo ao religioso leigo,
mas mais porque o Concilio ndo foi
bem compreendido. A passagem da
teoria a pratica leva ainda varios
anos. Persiste certa dificuldade de
identificacdo clara desta vocacdo
religiosa.” Muitos se perguntam:
qual o lugar da Vida Religiosa
masculina leiga dentro da Igreja?
Podemos aceitar que a opinido pi-
blica ndao a aprecia tanto, pensando
alguns até que se trata de algo que
ficou a meio caminho, ¢ que ndo

evoluiu o suficiente, portanto, que
estd- em decadéncia. Pensam-no in-
clusive véarios padres quando opi-
nam- sobre ela. Muitos deles resis-
tem aceitar id€ias que vém de reli-
giosos leigos; outros apreciam suas
qualidades e competéncia, mas con-
sideram ser um defeito nZo ser sa-
cerdote.- Ndo penso ser eu o tinico
que pdde experimentar isso em di-
ferentes. circunstdncias. O mesmo
pode ser percebido por parte de al-
guns bispos. Ouvia um bispo insis-
tir que precisava de padres para
sua diocese, ndo se entusiasmando
muito pela presenga dos Irmaos em
sua diocese. Considerados as vezes
como religiosos “ndo-padres” mui-
tas vezes ndo sao nomeados quando
se fala das vocacGes das quais a
Igreja precisa, ¢ nas oragdes pelas
vocagOes as vezes sao omilidos. A
liturgia tem ritos especiais para a
consagracao das virgens, mas nfo
existe um rito mais desenvolvido
que expresse a comnsagracao religio-
sa leiga masculina. A liturgia das
Horas de 25 de margo, em sua
quarta prece da oracdo da manha
diz: “Nossa Senhora... reze pelo
povo, interceda pelo clero, assista
as religiosas” (grifo meu). Nos es-
tudos teol6gicos dos semindrios pra-
ticamente estd fora do curriculo um
estudo sobre esta vocacdo, e mesmo
algumas vezes nem se consulta a
eles quando se trata de assuntos
diretamente ligados a eles. Verifi-
ca-se também muito maior facilida-
de para dispensar dos votos a um
irmao do que a um padre. E tam-
bém impressionante ver a rapidez
com a qual alguns bispos ordenam
ao sacerdécio irmaos sem sélida
preparagdo teoldgica, € mesmo se

verificam convites sutis e discretos
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para que abandonem sua vocagao
se engdjem num servigo. “mais ttil”
no sacerdocm J:mmstenal

- Qra, isso ‘levou- a vanos 1rmaos
a deixarem de. se apréciar  comio
pessoas- e como Vocéacdo dentro da
Igreja. Nio é- apenas: uma questao
interna -aos Institutos.  Desta forma
fica dificil irradiar;, na alegria, um

verdadeiro ideal institucional, um
possivel projeto de vida a uma ou-
tra pessoa... quando n3o se en-
conira para si mesmo um lugar e
uma identidade- reconhecida, ‘inclu-
sive por parte da Hierarquia da
Igrejal Isso repercute nos proprios
cristdos que nhao compreendem esta
vocagdo de modo exaustivo. Muitos,
inclusive, pensam que a vocagao de
religiosos leigos dedicados a educa-
¢do ja nao é necessaria hoje, uma
vez que hd outros professores.

O que o Concilio
diz sobre isto

O Concilio fala desta vocacdo
em Perfectae Caritatis (PC) n. 10
e 15. Tomando o conjunto da dou-
trina do Concilio, parece ter ele
muito pouco dedicado a este tema.
Mas € o suficiente se conveniente-
mente aprofundado. H4 certa in-
compreensdo e se deve até a algu-
mas situagOes bem precisas:

— As tarefas que estes religio-
sos em geral exécutam (educacgdo ¢
dedicacdo aos enfermos) sdo muito
questionadas hoje. Por isso alguns
pensath .- tratar-se de ‘uma vocagao
ultrapassada na Igre]a. B

- — A Vida Religiosa masculina
também se clericalizou .em outras
regides, onde os religiosos ndo-clé-
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ngos 840 excegao, . sua - vocagao
aparece a muitos nao como vecar;ao

positiva do laicado consagrado, mas

como uma forma de Tesignagdo,

uma segunda escolha para aqueles
que ndo conseguiram o sacerddcio.
Julgada - anacrénica -e- inc¢ompleta,
esta forma de VR se sente mal asse-
gurada pela ‘Igreja e no mundo de
hoje. “As estatisticas de entrada e
saida nestes Institutos podem ajus
dar ‘& confirmar esta Situagdo. .

Houve esforgos em. revalomz"af
esta- vocacdo. Nos ultimos -anos, o
religioso ‘leigo se - torhou - présente
na Igreja através -de Congressos,
Encontros, Publlcagﬂes Pastorais, €
inclusive, na drea de Aconselhamen-
to Pastoral e REIIgIDSO, bem como
na pregacdo de retiros. A formagdo
dos Irméos foi objeto de pesquisas,
de aprofundamentos teoldgicos. Por
1ss0 muitos deles compreenderam
melhor a VR, ¢ 0 ministério sacer-
dotal ndo acrescentou preocupacoes
a sua opcao e identidade. O Con-
cilio estimula e confirma este esta-
do de vida, mostrando, assim, ser
mais atual do que nunca antes.

No texto conciliar (PC 10 ¢ 15)
podemos destacar cinco. aspectos:

1) £ um estado completo em si.
Pensd-lo uma “forma incompleta”
reflete uma eclesiologia ndo sufi-
cientemente renilovada. Pensar que
“pararam a meio caminho” nfo se
deve ao fato de que o ensinamento
do Vat. II sobre o Povo de Deus,
a importancia do batismo, do sacer-
décio universal, da pluralidade mul-
tiforme dos dons' do Espirito San-

to. .. .n#o -foi assimilado suf101ente—
1113111’:3‘)



+,2) E justo definir o religioso lei-
go mais por aqmlo ‘que faz do. que
por aquilo que &, compreendé-lo
mais -por sua agdo do que -por seu
ser, de ter .uma perspectiva mais
pragmatlca do que mistica? Alguns
cristdos, religiosos, padres e blspos
parecem _estar atentos. ao ‘“‘mais
atil”, PC evoca a consagragdo reli-
giosa para sublinhar o valor da for-
ma de vida dos religiosos leigos. E
importante ndo- reduzir a vocagao
dos irmaos (obs.: usarei indistinta-
mente ‘a palavra religioso leigo o ir-
mao para significar a mesma coisa)
ao -aspecto utilitaristico, ainda que
eles realmente ddo um festemunho
de um _engajamento concreto da
Igreja no mundo. Ao mesmo tempo,
eles tém ouira dimensdo a testemu-

. ‘nhar. Pensar a VR leiga do ponto

de vista. utilitdrio € dar chance a se
ver qual € a mais util. E premso

também cuidar do oposto (PC n.°
8): a valorizaggo da consagracao
nao quei minimizar o apostolado.
A oprioridade do- ser sobre o agir
nfo significa que. este é estranho
aquele.

3) O termo “ministério” designa
algumas formas concretas de cola-
boracdo dos religiosos leigos no mi-
nus pastoral da Igre]a que eles po-
dem exercer, o que é reconhecido
por. ela. Por isso hio se deve temer
o uso desta palavra,

4) Os principios gerais da reno-
vagido. {cf. PC 2), seus critérios e
campos de aplicagdo (PC '3), seus
agentes e seus tresponsaveis (PC 4)
também devem ser levados a sério
pelos religiosos leigos. O texto re-
corda que a valorizagdo de sua vo-
cacdo depende. em primeiro lugar
‘deles mesmos, Isso quer dizer que

a maneira pela qual estda vocagdo
for vivida pelos homenhs que s¢ en-
gajaram € que suscitard na Igreja a

- compreensdo € a estima pela VR

leiga. Se continua esta incompreen-
s40, sxgmﬁca‘ ‘que eles ndo se reno-
varam o ‘suficienite, nem se conver-
teram profundamente em suas di-

mensdes éssenciais. E preciso, por-
tanto, contintar o esforco de reno-
vagao empreendldo. E o chamado a

uma autennca conversao.

-~ Oesforco ‘de” compreensio e va-
lorizacdo -desta “vocagdo dependé
muito de cada religioso, de seu Ins-
tituto, mas depende também da es-
trutura  da Igreja ¢ de seus posicio-
namentos teolégicos e eclesioldgi-
cos. Como pode, por exemplo, um
irmdo que o bispo convida a deixar
seu Instituto e ‘ordenar-se porque
h4a tantas necessidades. ..
pode tal irm8o verdadeiramente
pensar que SUA vocacdo ¢ estima-
da pela Igreja? E, portanto, como
pode ele ndo ter ddvidas sobre o
valor de sua vocagdo se¢ os Pastores
da Igreja convidam tdo facilmente a
renunciar a ela “em vista de um

servico melhor”? Por iais genero-

sos que sejam os religiosos leigos,

S0 nnpotentes sozinhos para valo-
rizar sua propria vocag:ao na Igreja.

5) Tudo nimero 10 de PC foi es-
crito pensando em. primeiro lugar

nos religiosos leigos, educadores e

enfermeiros. Muitos Institutos reli-
giosos leigos se clericalizaram, ou-

tros inclufram sacerdotes em seus
Institutos. Mas PC 10 § 2 insiste
no carater laical. Isso significa que
o Concilio tinha consciéncia da ne-

cessidade -de defender uma . origina-
lidade, riqueza da Igreja.
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2 O IRMAO: LEIGO: - - .
- SEU NOME E SIGNIFICADO
. APOSTOLICO - =

Ao falar de rehglosa 131go, pen-
samos em geral mais nos irmaos,
em suas mais diversas formas, tais

como: irmaos, conversos, Coopera-
dores; religiosos leigos. ..

Na linguagem corrente se did o
nome de “irmao” a homens que as-
sumem a vida religiosa permanecen-
do canonicaménte leigos. Comu-
mente chamamos “irmfos” mem-
bros . de "Institutos ~exclusivamente
leigos (como é o caso da miaioria
das congregacOes de irmaos ligados
a educacdo, religiosos educadores),
ou de Institutos juridicamente Ilei-
gos, mas que tém alguns padres pa-
ra as necessidades internas da or-
dem (os Irmaos de S. Jodo de
Deus); ainda, membros de Institu-
tos juridicamente clericais, mas que
incluem religiosos leigos sob o no-
me de conversos, coadjutores, auxi-
liares, cooperadores (como na vida
mondéstica da maioria das ordens
mendicantes, clérigos regulares e
congregacoes clericais); e, enfim,
nas ordens recentes, que ndo se re-
conhecem plenamente nem na cate-
goria dos religiosos clericais, nem
nas' dos religiosos leigos (como os
Irmaozinhos de Jesus). Sabemos
que certas ordens clericais se de-
signam como Ordens de Irmdos
(Irmaos Pregadores, Frades Meno-
res...) Dentre estes tltimos au-
menta o ntmero daqueles que des-
cobrem sua vocagao de religioso lei-
go, inclusive néo querando 0 sacer-

décio por uma opgdo bem mais
consciente  do que anos passados.

354

~~No- nivel teolégico,’ 0 nome -de
“irmAos” -constitui uma manifesta-
¢ao- visivel da -realidadé ‘nova "na
qual os cristdos sao  introduzidos
pelo batismo. Indica-que cada mem-
bro.de uma comunidade foi cha-
mado por seu nome pelo -Senhor,
reunido por- € para seu amor, € O
encontro com este amor se tornou
e se torna para cada um algo real-
mente pessoal. E a- -afirmagdo, por-
tanto, da- dignidade- dnica de cada
pessoa. Designar-se de' “irmaos”
constitui um convite ao respeito mu-
tuo, € chama a atengdo sobre a raiz
mistica da igualdade fundamental
dos membros da mesma comunida-
de, e por extensdo, de todos os ho-
mens em Cristo.

No nivel eclesial, a designagdo de
“irm@o” recorda a experiéncia da
comunidade cristd primitiva, descri-
ta em Atos 2 € 4. O chamado pes-
soal de seguir a Cristo, o dom do
Espirito para se consagrar a Deus
pela profissdo religiosa, € ao mes-
mo tempo dom de incorporacéo.nu-
ma fraternidade e um apelo a con-
tribuir na construc¢do viva em irméo
dos outros membros, assim como
eles se apresentam em sua caminha-
da na fé, e no amor do Senhor.

Por isso, esta designacdo implica
simultaneamente uma referéncia ao
mesmo Pai dos céus, ao mesmo Ir-
mao (Cristo) e ao mesmo Espirito
que habita e anima cada um e o faz
participar da mesma vida, ¢ uma
referéncia aos outros membros da
comunidade e do Instituto. Esta re-
feréncia significa partilha, convite a
comunhdo efetiva e ndo apenas
idealizada. Neste sentido, este nome
implica num projeto que se vive €
se: constré6i sempre. A comunidade



dos irmaos expressa.-a vida:dos ir-
médos e.ao mesmo tempo ela se re-
cria cada dia, ou seja,-estd sempre
por se renovar. i &

‘B dificil, portanto, falar de g
mio” apenas de forma univoca. A
compreenséo de irmdo pode mudar
de instituto a instituto, e mesmo
dentro do mesmo instituto, acen-
tuando seja a dimensdo contempla-
tiva, seja a apostélica, ou insistin-
do sobre © complementar, isto &,
irmdos mais contemplativos num
instituto de cunho mais apostélico.
Pode acontecer que ha]a institutos
nos quais a compreensido de. irmao
esteja mais numa linha contempla-
tiva e em outros, mais numa di-
mens#o. apostélica ativa. Isso colo-
ca dificuldades internas aos Institu-
tos quando ‘se deve definir a iden-
tidade do mesmo; dificuldades es-
tas' que também podem ser encon-
tradas em membros ndo pertencen-
tes ao Instituto, seja leigos ou sa-
cerdotes, quando querem definir e
opinar sobre a identidade de um
instituto tendo em mente um esque-
ma mental talvez de uma compreen-
sdo de irmdo que ndo coincida com
a do Instituto ao qual se referem.

Esta mesma observacao se pode-
ria fazer a partu- de um estilo par—
tzcuIar de “separacio do mundo”
de “presenca no mundo”. Pode
‘acontecer que uma comunidade vi-
ve numa estrutura “separada do
mundo”, mas mantém um laco ne-
cessario com o mundo. Inversamen-
te, pode acontecer que numa co-
munidade apostélica, os irmfos se-
jam_chamados a uma forma de vida
religiosa mais retirada. Alids, esta
dialética & dificil de ethbrar pe-
lo “simples -contetido dado ao estar

ou ndo estar no mundo- seja : por
parte. de. cada ‘pessoa -ou -de. cada
cc:munldade, ¢ um instituto inteiro
pode - cait -mais de um lado (por
exemplo, o apostolado ativo pode
ser. dominante num momento histd-
rico) e voltar-se depms mais para
o contemplativo. A questdo é ver
qual das duas € intrinsecamente a
mais indicada para cada Instituto,
Um instituto mais voltado & educa-
¢do provavelmente encontrard. seu
equilibrio dominantemente na linha

apostdlica. E certamente haverd di-

ficuldades em ser isso aceito por to-
dos os integrantes do mesmo mstl-
tuto e de forma semelhante.

‘Aquilo que se verifica dentro de
um instituto pode acontecer tam-
bém guando um instituto leigo estd
com obras numa pardéquia que tem

insisténcias pastorais distintas da-
quelas dos outros institutos ali pre-

sentes. A compreens'a'o desta dife-
renga nem sempre é aceita pacifica-
mente no didlogo pastoral.

3. UMA BREVE VISAO
HISTORICA

Muitas vezes se ouve dizer que
a vida de “irmao” é a vida religiosa

como tal, em si. De fato, isso se
‘apdia nas origens da vida religiosa.
Ela nasceu no monaquismo, em es-

tado “leigo”. E quem afirmaria ser
incompleta? Claro, o mais signifi-
cativo ndo € sG ver 0 monaquismo.
Contudo, em momentos diversos,

muitas vezes cruciais da histéria da
Igréja, ressurgem formas de vida re-

ligiosa laical. Os primeiros francis-
canos, os Irmdos de Sao Jodo de
Deus, os Irmios das Escolas Cris-
tds (de La Salle) no século XVII;
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e um ‘ndmero significativo de .cons-
gregacoes .de Irmdos ‘docentes no
século  XIX. . Mais rectentemente
ainda, os Irmaos Mlssmnanos € 08

Irm@ozinhos de Jesus.

A sobrevwéncm destas congrega-
¢oes até hoje é-algo rico em ensina-
mentos para-a vida da Igreja. Se
elas subsistiram até hoje, inclusive
as vezes sendo intransigentes, isto
€, nao deixando de ser totalmente
leigas apesar das pressOes, isso sig-
nifica verdadeiramente a forga ¢ a
liberdade do Espitito que se mani-
festa-na‘ vida do Povo de Detis. Mas,
por razbes as mais diversas, a VR
teve a tendéncia de se clericalizar,
primeiro no monaquismo, mas
também em algumas formas de VR
inicialmente leigas. A fundagdo de
um instituto - exclusivamente leigo
por Sao.Jodo Batista de La Salle,
néo foi sem dificuldades e sem dis-
cussOes., Ele mesmo ficou com dii-
vidas sérias por algumas vezes.

Parece. que a clericalizagdo muito
generalizada corresponde a um mo-
vimento da Igreja, onde o papel dos
leigos foi pouco valorizado, e onde
os ministérios e poderes estiveram
concentrados quase exclusivamente
na hierarquia. Pode ser também
que a clericalizagao excessiva dos
religiosos contribuiu para reforcar
tal movimento, Os institutos de re-
ligiosos leigos mais ligados a edu-
cagdo nao se definiram pela intro-
dugdo positiva -do sacerddcio, ape-
sar de um desejo expresso no Con-
cilio' (cf. PC 10 § 2). Isso causou
cerfa -estupefagdo por parte de al-
guns bispos., A transferéncia para o
sacerdécio por  parte de alguns ir-
naos . parece coincidir em parte a
preméncia do ministério sacerdotal,

Job

ser mais ¢ mais seus “irmaos’™

mas também -a: desvalorizagdo: dos
religiosos leigos e conseqgiiente -va-
lorizagdd do ministério sacerdotal,
bem como a fraca compreensdo teo-

16gica da vocagao do irmdo. leigo

Estatisticas ligadas a diferentes pai-
ses nos quais © nimero’ de religio-
508 que passaram ao ministério sa-
cerdotal ‘€ ‘maior, parece confirmar
estas suposicOes acima. Nao se tra-
ta, ao que tudo mdlca, de um pro-
blema vocacional em si.

-y

A designagaa de irmdo tem sua
¢onotaciio apostélica’ dentro da his-
tétia de varios institutos. Em va-
rios casos, este nome € fruto de
uma expetriéncia cristd vivida . pri-
meiro, e designada depois. Esta ex-
periéncia apostSlica aparece clara-

mente na fundacdo do Instituto dos

Irmaos das Escolas Cristis (de La
Salle). No inicio, o grupo se cha-
mava “MESTRES das Escolas Cris-
tds”. A meédida em que assumiram
consciéncia da novidade que esta-
vam por instaurar na Igreja, pro-
curaram’ traduzir visivelmente a
identidade nova que . experimenta-
vam cada vez mais claramente. E
um dos sinais desta identidade foi
a decisdo de mudar de nome: ji nao
mais “mestres’, mas “IRMAQS das
Escolas Cristas”, . Portanto, essen-
cialmente quiseram explicitar uma
iransformagao ja& experimentada, a
qual querem acentuar no estilo de
seu relacionamento educativo com
0s jovens: tornaram-se e procuram
€ nao
seus. mestres, Isso mostra que . a

.fratermdade experimentada dentro

¢ um apelo a uma {fraternidade

sempre ‘mais universal. Assim, ‘o re-
ligioso leigo é testemunho do laica-
.do engajado’ no mundo. Pode- util-



mente. regordar. a sua consagragio a
qual ndo pode nem deve se tornaf
a de um religioso indiferente a sal-
vacdo dos homens, nem indiferente
ao desenvolvimento das realidades
terrestres. Nesta atencdo a salvagio
e a construcdo da cidade terrena
tornada cada vez mais uma sinte-
se dialética, estd um dos maiores
desafios a vida religiosa do irmdo,
mas também uma das maiores  ra-
z0es para a continuidade do mesmo
como ministério de Igreja.

O Vaticano II inverteu oficial-
mente um movimento na Igreja ao
conceber a Igreja menos pela dia-
lética de hierarquia e laicado, e
mais pela defini¢do de ser Povo de
Deus. A mudanca de mentalidade
vai bem mais devagar do que os
textos. Muitos bispos que participa-
ram das sessOes conciliares mantém
a idéia prdtica de hierarquia e lai-
cado, o mesmo acontecendo com
grande ndmero de cristdos. Isto ex-
plica certos mal-entendidos dos
quais fizemos mencgdo acima, tais
como ““vocacdo incompleta”, *“dei-
X4-la em vista de cm servigo mais
atil”. .. Explica, portanto, por que
ainda hé4 certas idéias segundo as
quais a vida religiosa masculina lei-
ga € quase “anormal”. Se formos
tirar mais profundamente as conse-
qgiiéncias do que significa “Povo de
Deus”, esta vocacdo leiga é a forma
de VR do “futuro” numa Igreja
chamada a se desclericalizar.

- E dificil manter uma posigéo
equilibrada neste sentido, porque
estamos por demais acostumados a
opor “hierarquia a laicado”, ¢ fica
dificil compreender a wunidade do
Povo de Deus que é anterior a esta

distingdo. Inc¢lusive, nem tantos se
deram conta que o conceito de Igre-
ja — Povo-de Deus é algo muito
mais profundo do ponto de vista
eclesiolégico do que possa parecer
a primeira vista. O conceito da
igugldade radical de todos os fiéis
entre si é anterior ao de hierarquia.
A diversidade de ministérios s6 se
compreende  verdadeiramente rela-
cionando-ps a uma Igreja ministe-
rial, portanto, como Povo de Deus,

Para afirmar a igualdade radical
baseamo-nos nos sacramentos de
iniciagdo. Neles se fundamenta a
pertenca a Igreja. Os irmfos mani-
festam mais visivelmente que a vo-
cacdo universal do povo de Deus a
santidade se enraiza no batismo e
na confirmacdo. A hierarquia visi-
biliza a dimensdo de Igreja peregri-
na que também precisa desta di-
mensdo hierarquica.

Em sintese, o caminho da re-
flexdo teolégica € menos aquele de
uma valorizagdo por comparagao
ou pelo de complementariedade en-
tre o sentido religioso “leigo” e o
estado religioso “sacerdotal”, Na
referéncia ao todo do povo de Deus,
hierarquicamente estruturado, € ne-
cessario aprofundar a situacdo de
cada um, ou seja, olhando-se pri-
meiro os diversos servigos para a
plenitude do todo. N3o basta viver
a partir da situagdo do “religioso
leigo” e do “‘religioso padre”, mas
também a partir das situagles do
“leigo engajado no mundo” e do
“leigo consagrado na vida religio-
sa”, - S
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4. ALGUNS ASPECTOS
TEOLOGICOS E
ECLESIOLOGICOS

Uma especificagéo:
Religiosos-Educadores

Toda vida religiosa é sinal, é
uma manifestacdo visivel da reali-
dade invisivel do Mundo Novo pre-

sente e agindo, for¢a de transforma-
¢dao no coragdo do mundo “velho”.
Este sinal ndo estd isento de limites
e ambigiiidades. A VR também &
sinal da fragilidade e do pecado do
mundo a ser sempre redimido.

Toda VR possui varias caracte-
risticas que citaremos brevemente:

€ teocéntrica, pois é a manifesta-
¢ao do dom gratuito de Deus que
chama por sua palavra criativa, e
da liberdade do homem que respon-
de, engajando-se num itinerario de
busca do Deus vivo; |

¢ cristocéntrica, ou seja, procura
ser seguimento e imitagdo de Cristo
e também consagracdo a Cristo, par-
ticipando de seu mistério de forma
mais particular;

¢ eclesial por seu cariter caris-
mético. A VR € um sinal da Alian-
¢a, especialmente pelo celibato con-
sagrado, e também pelo movimento
ou tensao que toda VR vive en-
quanto encarna¢ao e servico, sepa-
racao 'do mundo, antincio do evan-
gelho, partilha de bens, wda em Cco-
munidade; *

€ apostélica por sua natureza,
santificando os seus membros, con-
tribuindo ao crescimentc do corpo
inteiro. Também apostdlica pelas
tarefas especificas, isto é, pelo .ca-
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risma que lhe é conflado pela Igre-'
jas.. | |
- & escatolégica, uma vez que é a
manifestagdo visivel do “ja” do
mundo novo infroduzido por Cristo

ressuscitado, ¢ do “ainda n#Zo” da
condicdo peregrinante da Igreja.

A compreensdo da vocacdo do
irmao ajuda a eles mesmos a com-
preender melhor a Igreja, especial-
mente por eles constituirem uma
manifestagdo visivel daquilo que a
Igreja quer ser para os homens: um
Povo de Deus, lugar de comunhio
de membros fundamentalmente
iguais, mas com ministérios diferen-
tes; nao em termos de comparacao,
mas na riqueza e beleza do todo do
Povo de Deus.

A consagracdo do Irmdo é sinal
particular do sacerdécio comum do
Povo cristdo, e do sacrificio espiri-
tual. O Sacerdécio comum foi. cla-
ramente afirmado pelo Concilio (Cf.
LG 10). Ele é participagdo do tni-
co sacerddcio de Cristo, dele parti-
cipa todo batizado. A participagéo
batismal ao mistério da consagra-
c¢do de Cristo em sua encarnacao,
missdo, Pdscoa. .. introduz o ho-
mem no sacerddcio real e profético.
Este sacerddcio comum € exercido
pela oferenda de sacrificios espiri-
tuais, pela proclamacgdo das maravi-
lhas de Deus, pelo testemunho, pela
oracdo de louvor, pelo oferecimen-
to de toda a existéncia a ele.

A consagragdao € o “‘sacrificio es-
piritual” dos Irméos. Causa, inclu-
sive muita satisfacdo o fato de se
celebrar a profissdo religiosa du-
rante: a celebrag@o eucaristica. Isto
manifesta’ que -o ‘sacrificio espiritual
dos religiosos encontra sua fonte e



sustento no mistério sacramental da
Pascoa de Cristo. A mgm.ﬁcagao
as implicagdes- do sacrificio espiri-
tual radical que realiza a pessoa pe-
la profissio dos votos, tém por ob-
jetivo liberar o homem para forna-
lo disponivel ao servico de Deus,
Os votos fazem entrar no dinamis-
mo do mistério pascal de Cristo.
Requer grande vida espiritual para
integrar a tarefa profana e a espi-
ritual. E por isso que muitos funda-
dores baseiam sua espiritualidade no
espirito de fé, a fim de que os ir-
maos possam julgar todos estes as-
pectos profanos segundo critérios
evangélicos e engajar-se na agao co-
mo portadores do amor de Deus.
Espirito de fé, que no caso dos Ir-
maos das Escolas Cristas se traduz
em ver tudo com os olhos da fé, em
fazer tudo para a gléria de Deus e
em atribuir tudo a Deus. Com o ca-
risma ¢ missao confiados a este Ins-
tituto (educagéio dos jovens e po-
bres), seria possivel ndo deturpd-la
sem tal espirito? Qual carisma mais
ambiguo para conseguir a gratifica-
¢cao de aspectos imaturos, humanos
e espirituais? Neste sentido, o es-
pirito de fé é o grande ato de cari-
dade para estes Irmaos. Através da
consagragao € vivéncia do espirito
de i€, toda a vida adquire uma for-
ca redentora, servindo como maté-
ria da oferenda espiritial. Aqui &
toda avida, todas as atividades que
entram no cumprimento da vontade
de Déus. Ndo € que sejam automa-
ticamente consagradas como conse-
giténcia da consagragdo inicial, mas
sao ‘consagraveis. E isso abre a di-
versidade de situagOes, fungGes e
trabalhos que os Irmdos realizam,
possibilidades esplntuals sempre re-
novadas.

A proclamacdo das maravilhas de
Deus na atividade apostdlica e o
servico dos homens sdo estas for-
mas explicitas de se viver a unidade
da vocagédo do umac.

Muitas - vezes 0s engajamentos
apostolicos dos religiosos leigos im-
plicaram uma insercdo no “profa-
no” mais acentuado, e os engaja-
mentos - apostélicos dos rehgwsos—
padres nnpllcaram O assumir mais
os ministérios da Palavra, dos sa-
cramentos, da animacg@o pastoral,
As especializagcbes no ministério
devem ser compreendidas mais no
plano da significacdo de um aspec-
to do ministério da Igreja total. O
engajamento dos irmédos, enquanto
religiosos, dentro da dimensdo do
“profano”, € sinal de uma dimensdo
essencial da Igreja presente no
mundo, serva dos homens, contesta-
dora de toda reducdo do homem a
sua dimenséo terresire.

O Religioso-Educador € a mani-
festacdo da presenca da Igreja no
mundo. Ele ndo € um monge que
ocupa seu lazer dando aula, como
algo ligado a aspectos secunddrios.
A vida profissional ndo se superpde
ao ser religioso, mas o exprime. O
religioso-educador ndo se ocupa
disso quando e quanto o tempo de
contemplacdao lhe permite: ele ndo
s6 esta ocupado unicamente de uma
obra de misericérdia - espiritual,
nem exerce apenas uma tarefa em
vista do Reino de Deus. Ele assume
em toda sua realidade um emprego
de homem, tendo sua consisténcia,
suas leis, sua autonomia.

'E um trabalho profundamente li-
gado a vida da cidade dos homens,
seja’ porque visa educar os jovens
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introduzindo-0s na . cidade -humana,
a;udando os a desenvolyer neles o
“homem” segundo a verdade de sua
natureza, ¢ preparando-os para o0
futuro como profissionais qualifi-
cados na construgdo da “cidade”
em todos os aspectos; seja porque
o exercicio desta tarefa requer fé
no homem e amor & cidade terres-

tre, competencia, isto &, compreen-

sd0 pessoal cada dia aprofundada

do mundo dos homens, sustentada
pelo interesse sem reservas pela vi-
da do aqui e agora.

' O. exercicio deste “emprego” exi-

ge rigor, respeito pelo profano,
competéncia... . Numa palavra,
qualidades profissionais cuja im-

portdncia poderia ser menos perce-
bida quando se olha do ponto de
vista unicamente “caritativo”, ape-
sar de fundadores como Sdo Joao
Batista de La Salle terem conscién-

cia muito viva das exigéncias con-
cretas deste servico humano dos
“pobres”. Levar a sério este empre-
go humano insere verdadeiramente
o religioso-educador na situagéo
concreta da cidade terrestre, Ele
deve exercer sua tarefa respeitando
a consjsténcia tipica da ordem pro-
fana, isto é, aceitar que seu quadro
de atividades seja determinado a
partir das exigéncias terresires e
nao somente a partir das exigéncias
da fé. Numa palavra, este “homem
de Igreja” estd realmente engajado
no mundo. Precisa levar a “terral”
a sério, obedecer em sua profissao,
as leis e exigéncias do profano.

Por paradoxal que possa parecer,
O engajamento terrestre dos irméos
manifesta. o cardter “sagrado” do
profano. Isto faz perceber melhor
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também- a -necessidade mdtua que o
“mundo” e a “Igreja” t€ém um do
outro. A educacio da fé supQe a
formagdo humana, e o desenvolvi-

mento do homem néo se faz plena-

menfe a nao. ser na medida em que
aceita levar efetivamente em consi-
derac@o a vocacao divina inscrita no
coracio de seu ser. E g condicdo an-
tropoldgica, humana, levando Rah-
ner a afirmar que toda anfropolo-
gia desemboca numa cristologia. A
histéria registra véarias fentativas de
superacdo da . dialética ‘‘sagrado-
profano”, mas parece dificil supe-
ra-la definitivamente. Ndo se po-
dem separar, mas sim distinguir.

“Retirar-se do mundo” € ndo li-
mitar os horizontes & terra. A te-
cusa de certos engajamentos em re-
lagdo ao mundo inerentes & vocagéao
do irmd@o mostra que a Igreja € dis-
tinta do mundo, que o Reino de
Deus néo se constrdi a partir de va-
lores mundanos, os quais permane-
cem ambiguos, que o mundo, que
vem e gue ‘ja esta ali, é transcen-
dente e superior ao mundo que pas-
sa, e conseqiientemente ndo se deve
limitar seus horizontes a esta terra.
E significativo e bom para a Igreja
e para o mundo que este testemunho
seja levado ndo somente na vida
consagrada mondstica, mas igual-
mente na vida religiosa como a do
irmao leigo, no coragdo de um en-
gajamento sério e auténtico no mun-
do, pelo exercicio de uma profissao.
Nao é uma forma de viver e expri-
mir visivelmente o paradoxo pauli-
no “aqueles que usam deste mundo,
que sejam como se ndo usassem’
(1. Cor 7,31)? Sob este aspecto, pro-
vavelmente a vocac@o de religioso
leigo é o sinal mais completo desta



dupla. realidade terrestre e transcen-
dente, chamada . a ser vivida unita-
riamente, .

O “retirar-se do mundo” também
manifesta que o homem e o mundo
pecador t€ém necessidade de serem
salvos, e que esta salvacdo que ¢
vida, desenvolvimento, conquista,
nag se consegue sem morte, rendan-
cia, dor, sem parnc;pagao viva no
Mlsterm Pascal.

5. DESAFIOS

Vérios aspectos anteriores ji4 nos
colocaram diante de uma porcao
de desafios, especialmente o tltimo
ponto, se for compreendido em to-
da a sua profundidade. A questdo
¢ como viver equilibradamente  a
vocacdo de religioso leigo sendo ao
mesmo tempo alguém profundamen-
te comprometido com a transforma-
cao da cidade terrena e também
profundamente voltado ao transcen-
dente. Em outras palavras, COmo
ser - um “‘confemplativo na agdo”,
para usar os termos cldssicos da
espiritualidade religiosa. Talvez se-
ja esta a tarefa mais dificil e a mais
necessaria dentro da Igreja.

Por algum tempo os religiosos se

definiram por sua dimensdo mais

apostolica, depois por sua dimensio
mais contemplativa, Falava-se mui-
to do fazer, agora do “ser”... mas
na pratica sdo desafios permanentes

para n@o se sobrevalorizar um em

detrimento do outro. O que impor-
ta € que um alimenta e sustenta o
outro permanentemente. A desvalo-

rizacdo de um setor ou ‘aspecto da.
vida do irm&o foi uma das causas

da desisténcia de sua -vocacgdo, de

~outros passarem ao sacerddcio, cu’

tOS; ..

lugar especifico.

de outros- ainda. viverem mais: des-

confiados 'de .sua. verdadeira opgéo.
Muitos nao conseguiram crescer:no
processo dialético inerente & sua vo-

cagdo. Grande niimero de irmdos

— convém  reconhecer — ndo pet-

deu sua identidade dentro das mu-
dancas na Igreja.

A dificil identidade a partir da

superacao do sagrado e do profano

numa opcao unica, foi causa de di-
ficuldades institucionais e pessoais
dentro ‘dos institutos leigos, sobre-

tudo masculinos. N@o € por acaso
que dentro deles se presenciasse
um grande indice de desisténcias.
Nao amparados pelo status hierér-
quico, desprestigiados as vezes pe-

los mais diferentes grupos de cris-

tdos, humanamente nao se encon-
trando a si e. vivendo insatisfei-
muitos desistiram. Estudos
feitos neste sentido (Cf. PASTOR,
G. Analisis de Contenido en los

- Casos de Abandono de la Vida Re-

ligiosa, Madrid, 1974 — sobre as
desisténecias de irm&os maristas;
HERNAEZ, E. Causas del Aban-

dono de la Vida Religiosa, PUG.

Roma, 1978 — sobre as desistén-
cias dos Irmaos das Escolas Cris-
tas) - mostram falta de identidade,
sentimento de vazio e perda de seu
Muitos falam da
nao-realizacdo, da mudanca de es-
truturas, de dificuldades ligadas ao
celibato... Mas no fundo perma-
nece a falta de uma identidade mais
clara ligada ao religioso leigo como
tal, ndo conseguindo viver de forma

livre e objetiva a missdo especifica

a que estd chamado: dentro do pro-
fano. ‘animado pelo transcendente,

- Estd "aqui, precisamente, o maior
‘desafio: totalmente de Deus e total-
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mente  empenhados..na.. construgao
da cidade terrena. Ndo se. pode de-
finir o religioso leigo, especialmen-
te aquele: ligado &. educacao, como
apenas sinal de transcendéncia e si-
nal escatolégico, mas também como
testemunho do profano vivido in-
tensamente. Manter vivos os valo-
res caracteristicos do profano e do
transcendente, permitiria o encon-
tro com a ldenﬁdade do rellgmso
leigo. -

‘Quem deveria, ou melhor, qual a
dimensdo que pode dar esta unida-
de equilibrada na diversidade de
aspectos? A dimens@o transcenden-
te, a qual justifica a opg¢do central
do religioso leigo.

Permanecem as conquistas reali-
zadas até agora, das quais a maior
€ a propria concepcao de Igreja co-
mo Povo de Deus. Dentro de tal

Igreja hd diferentes ministérios, um

-dos quais € o do religioso leigo. Um

desafio € continuar aprofundando
as conseqiiéncias desta virada ecle-

siol6gica. "A vocagdo de religioso

leigo continua sempre atual porque
confinua sendo vanguarda de uma
Igreja definida a partlr dos ministé-

rios. No entanto, o maior desafio ao

religioso leigo continua sendo o fato
de ele estar profundamente com-
prometido com este mundo na cons-
trucdo da cidade terrena, mas tam-
bém de ser vigilante para que as
realidades terrestres ndo encontrem
um fim em si mesmas, mas referi-
das a Deus. E esta a renovagdo que

se nos pede permanentemente. Mis-

sdo bela, ardua, e também melin-
drosa, uma vez que € dificil cami-
nhar no equilibrio com liberdade,
superando as dialéticas -exiremas
que a histéria nos apresenta.
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Por que a idéia de vocagio incompleta quando se fala do
religioso-leigo?

Talvez se possa responder. (1) Porque ndo se ultrapassa uma analise,
um entendimento ¢ uma imagem de Igreja concebida como oposigéo dia-
Iética: hlerarqma/ laicato. (2) Porque é insuficiente ‘a clareza conceitual
-quanto a importdncia do batismo, do sacerddcio universal, da: pluralidade
‘dos dons do Espirito Santo, da umdade do Povo de Deus, anterior .a esta
-bipolaridade antitética: hierarquia/laicato, . -
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A CLERICALIZACAO DA VIDA
o RELIGIOSA: UM PROBLEMA =
PASTORAL OU ECLESIOLOGICO?

. No processo de clericalizacdo dos religiosos, duas
- condigOes ficam mais ou menos latentes:
g estratégia do tapa-buraco e o jogo do poder:
marcas bem humanas na histéria de Deus com os homens.

Frei Bernardino Leers, OFM
Belo Horizonte, MG

Para refletir sobre este assunto,
uma boa dose de inoc€ncia, quiga
de ingenuidade, ndo € luxo. No mi-
nimo, hd trés motivos para andar
devagar com o andor: — Vida reli-
-giosa e sacerddcio sdo conceitos
‘abstratos que, na vida real, enco-
brem vivéncias bem diversas; — a
clericalizagdo ja4 vem de longa data
‘e tem criado raizes profundas na vi-
‘da da Igreja; — na questdo enira
duplamente o poder, do Instituto e
da Hierarquia, e — data venia —,
mexer com o poder € como cutucar
a onga com vara cutta.

-"I . Desdobramento
~do vocabulario

1.1. Sobre a vida religiosa foram
escritos tantos documentos e estu-
dos nos ultimos dec€nios, que nem
-serd necessdrio dar uma sintese do
significado deste termo (1). Ao ma-
Ximo, a rapida evolucao da vida re-
ligiosa na América Latina, depois

do Concilio Vaticano II, obriga a
lembrar que o ritmo diverso de as
pessoas absorverem as novidades e
porem a teoria em prética resuita
geralmente no mesmo fendmeno so-
cial: a disritmia do grupo, condicio-
nada pelo jogo conflitual enfre as

forgas das tradicdes e a fraqueza

das novas iniciativas. Conseqiiente-

mente, na comunicacao, também o

discurso sobre a vida religiosa pre-
cisa contar com interpretacdes dife-
rentes e diferentes apreciacOes da
parte do publico de ouvintes ou lei-

tores.

1.2. O Novo Dicionario Aurélio
da Lingua Portuguesa nédo fornece a
palavra clericalizacdo, terminologia
especifica de grupo de especialistas.
No contexto eclesidstico atual do
Brasil, o .termo inclui varios feno-

menos ou fragos reais. Em primeiro

lugar, refere-se ao fato de que a
grande maioria dos religiosos mas-
culinos tem recebido o sacramento
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da ordem sacerdotal. Em compara-
¢do com os poucos Institutos reli-
giosos de irmaos professos, as vezes
ainda chamados irm&os leigos, ©Os
padres religiosos dominam o quadro
global da vida religiosa dos ho-

mens: 7.660 contra 2.380 irmdos, e
igualmente seu ndmero supera o do
clero diocesano: 7.660 ao lado de
5.639 padres seculares (2).

No coniexto social, estes dados
estatisticos ndo sé demonstram a
dominante mistura (difusa ou con-
fusa) da vida religiosa com o minis-
tério sacerdotal, mas s@o acompa-
nhados também por uma esfera,
meio subconsciente, de inferioriza-
¢do do religioso que nao é padre
(“ele é apenas irmdo leigo”), e de
dificil “marketing” da vocagao reli-
giosa para homens sem o sacerdé-
cio. Sob este prisma, a tendéncia de

irmdos criarem mais tarde vontade
de serem ordenados padres para se-
rem “alguém”, pode ter também
seu Iado bem humano na histéria
pos-conciliar. Como padre, parece,
o irmdo religioso corresponde me-
lhor ao padrdo factual de expecta-
tivas do povo na Igreja. Esta possi-
bilidade se torna mais clara pelo
lembrete de que a maioria dos ir-
maos professos convive em Institu-
tos religiosos clericais, de que a me-
moria guarda ainda os restos da se-
parag@o, talvez de marginalizagao,
como havia entire madres e irmas
em certas congregacOes femininas.

A clericalizac@o se manifesta tam-
bém de ouira maneira, isto é, os re-
ligiosos, sejam padres, sejam leigos,
sdo - progressivamente absorvidos
deniro de €squemas maiores da or-
ganizacdo pastoral da Igreja cujo
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epicentro € o clero, o bispo, o pla-
nejamento nacional dirigido pela
CNBB. Na histéria, tanto os insti-
tutos religiosos quanto suas obras

de escolas, hospitais e asilos sairam

geralmente de iniciativas particula-
res, e se mantiveram em relativa in-
dependéncia. Hoje em dia, até a
prépria terminologia de pastoral de
satide, pastoral da juventude, pasto-

- ral social,-j4 acusa maior integracao

do pessoal religioso e, por isso,
maior dependéncia dos centros cle-

- ricais de decisdao da Igreja-“empre-

sa”’., Também muitos irmdos estdo
trabalhando atualmente em servicos
ministeriais da pastoral (3).

O mesmo processo se verifica, de
modo préprio, para as religiosas.
Em linhas gerais tanto as obras tra-
dicionais, quanto as novas peque-
nas comunidades inseridas evolui-
ram para um maior relacionamento
com parocos e bispos locais, e par-
ticipam mais das atividades pasto-
rais paroquiais e diocesanas. O pri-
meiro entusiasmo pelas irmas reli-
giosas que assumiram a administra-
¢do pastoral de pardquias abando-
nadas, a convite de um ou de outro
bispo, talvez ji tenha esfriado bas-
tante, porque os principais servicos
de consagrar e absolver em favor
do povo cristdo ficam barrados, e
ndo héd sinal de solugdo satisfatdria
no horizonte do tempo previsivel.
Mas na diversificacdo dos ministé-
rios, para a qual o Concilio Vatica-
no II abriu o espago, encontram-se
atualmente muitas irmds que, sob a
orientacdo ou direcdo do clero, tra-
balham com dedicacao e efici€ncia.
Também as religiosas sd@o assumi-
das, cada vez mais na grande teia
da organizagfo pastoral, centrada

no clero, seus poderes e maneiras



de agir, na forma que a histdria da
Igreja ocidental cunhou,

1.3. Na evolugdo deste século da
vida eclesial, o termo pastoral pas-
sou por uma variagdo de sentidos
que, novos ou velhos, deixam seus
sedimentos nas discussfes e trocas
de idéias, De fato, a distincia, ao
menps tedrica, entre o manual de
teologia pastoral do Pe. Jaime de
Barros Camara, posteriormente ar-
cebispo do Rio de Janeiro, e a ter-
minologia de Puebla e da CNBB
atual, é bastante grande. Para faci-
litai o entendimento, podem-se dis-
tmguu' as seguintes conceituacgdes
que ndo se excluem mas se sobre-
poem:

a) -a pastoral € o trabalho que o
clero, os pastores fazem na Igreja,
pela administracado dos sacramen-
tos, a pregacdo, a catequese, a lide-
ranca dos movimenios religiosos do
Apostolado da Oracgao, Circulos de
reflexdo, etc.;

b) a pastoral visa o conjunto dos
servicos prestados na Igreja pela
variac@o dos ministérios que, se nao
ddo acesso ao sacramento da ordem,
significam um posicionamento de
poder a frente do povo, sua clien-
tela;

c) a pastoral abrange todos os
movimentos organizados no seio da
Igreja, seja de cunho espiritual, se-
ja de ordem caritativa, educativa ou
social, ligados de uma ou de ouira
maneira, em sua origem, funciona-
mento ou ‘“‘apoio logistico”
ti*os 'hieréirquico e clerical;

d) a pastoral ¢ toda a cnngugagao-

dmamca das forgas . vitais que h4

, 408 cen-

no_ Povo de Deus e constroem, jun-
tas, segundo a funcgdo de cada uma,
o Corpo de Cristo no mundo de ho-
je, numa visdo que interliga a tra-
digdo .apostdlica ao Concilio Vatica-
no II ¢ Puebla (4). x

1.4. Com esta dltima interpreta-
¢ao, a passagem para o termo ecle-
siologico ficou simples, porque se
refere diretamente & Igreja, o Povo
de Deus, em sua dindmica, em sua
cammhada e edificacdo. Assim, a
alternativa de “ou pastoral ocu “ecle-
siologico” se invalida bastante. De
um lado, o Povo de Deus é misté-
rio, enquanto em seus membros e
em seu conjunto procede da Santis-
sima Trindade, e é criado e orien-
tado pelo Espirito Santo, como cum-
primento e plenitude do mistério
de Jesus Cristo-Cabeca; ¢ doutro, é
sujeito histérico que celebra a me-
moria do Senhor Jesus, na esperan-
ca de sua.vinda, cumprindo neste
interlGdio sua missdo de funcionar
no mundo como se fosse a alma que
da vida ao corpo todo (§). Tais f6r-
mulas teoldgicas, como tantas ou-
tras, deixam no ar evidentemente o
problema de até que ponto expres-
sam a sensibilidade da fé dos fiéis,
dos religiosos, do clero, e sdo vivi-
das por eles no comum cotidiano.
As vezes, as finezas verbais sdo co-
mo oS desenhos de lapidagdes artis-
ticas, em comparacdo com o pro-
prio material, rude mas auténtico,
que é sua base e sua razdo d= ser.

A distAncia ou defasagem que
pode haver entre a proposta tedri-
ca e a praxis vivencial ganha impor-
tincia aqui, porque entre o povo
continuam ainda os restos da iden-
tificacdo da Igreja com o clero e
o poder. Esta heranca mental & de
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origem :bastante: recefite, porque o
Catecismo . Romano, redigido. por
decreto. do Concilio Tridentino, n&o
da corda . a esta interpretacdo; ao
contrdrio, identifica a Igreja com
assembléia, comunidade, convoca-
¢édo, casa,de Deus, esposa de Cris-
to, fundada no Espirito Santo  (6).
Somente no século passado, pare-
ce, a idéia de caracterizar a Igreja
por meio da hierarquia, do clero,
¢ de seu volume de poder, ganha
forma nos catecismos e na menta-
lidadé do povo cristo. Apesar da
rica teologia eclesiolégica do Con-
cilio Vaticano II, o processo histé-
rico da centrahzagao do poder na
Igreja e o aumento de planejamen-
tos centrais nas dioceses e pard-
quias continuam a colocar a hierar-
qui’a eclesiastica no centro da aten-
¢do do povo e dos religiosos, e am-
pliam a dependéncia, |

2. Perspectivas histﬁricas -

Para entender o problema da cle-
ricalizacdo dos religiosos, a histdria
eclesiastica € um instrumental mui-
to atil. Sem conhecimento da cami-
nhada feita, enquanto ainda se dei-
xa reconstruir, a reflexdo arrisca a
entrar em Orbita e ideologizar o as-
sunto formulado no titulo como
pergunta intrigante. No espaco de
um arfigo, a recuperacdo da memo-
ria da vida religiosa na Igreja nao
€ possivel, mas ao menos alguns
pontos podem ser realcados e po-
dem contribuir para compreender a
sitnacdo atual da problemdtica da
relacdo entre vida religiosa e sacer-
décio. -

Um dos tépicos mais marcantes
da -histéria € que, originalmente, o
acoplamento entre ‘vida religiosa e
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ministério . sacerdotal . .ou episcopal
ndo € evidente. Os eremitas do .de-
serto, no antigo Oriente, bem como
os ‘eremitas do interior do Brasil,
nfo. tinham fungao sacerdotal. Sua
intengdo era viver, de seu jeito, a
perfeicio evangehca, sua vida com
Deus na soliddo. Os fiéis os pro-
curavam para’ pedirem oragdes €
conselhos, até para confessarem
suas culpas, mas a maioria era for-
mada por leigos no sentido canodni-
co da palavra. No Ocidente, o ideal
cristdo da vida religiosa comecou a
se desenvolver, sob a inspiracio
das experiéncias do Oriente Médio,
desde JerOnimo, Ambrésio ¢ Agos-
tinho, na forma de vida comunitai-
ria de sacerdotes ¢ leigos para a
santificacdo de seus membros.

Também o pai do monaquismo
ocidental, Benfo de Nursia, ndo fez
do apostolado ou pastoral o fim
principal. Vivendo na. estabilidade
de suas abadias, os monges, entre
0s quais poucos sacerdotes, se de-
dicavam -a liturgia, a oracio € aos
trabalhos manuais, Pela pratica. das
virtudes cristas, por seu exemplo e
trabalho, - edlflcavam a populacdo.
No século VIII ainda havia abades
leigos. No fim do mesmo século
porém, o elemento leigo foi substi-
tuido quase totalmente pelos mon-
ges padres. Esta evolugdo clericali-
zante- se confirma, No século XI, a
vida monacal € vivida prmmpal-
mente por sacerdotes, embora pou-
co participem: da cura de almas em
redor de seus monastérios. Por ini-
ciativa, no entanto, de Jodo Gual-
berto, os.~‘frates conversi”’, 0s ir-
mios leigos recebem um estatuto
nas -ordens predominantemente cle-
ricais, o qual se repefe em quase to-



das as Ordens monacais. Aos. pou-
cos, .a vida evangélica “de. aperfei-
coamento. na virfude € considerada
o .ponto de saida para os servigos
pastorais dos ~sacerdotes, enguanto
0s irmaos conversos se ocupam dos
servigos caseiros, libertando os pa-
dres para as tarefas 111telectuals e
sacerdotais. E

No longo periodo da transicio da
Europa -agriria para a vida centra-
lizada nas cidades, com scus traba-
lhos artesanais e comércio, surge o
movimento franciscano c<omo um
movimento principalmente de lei-
gos. A diferenca enfre a primeira
Ordem. e a terceira ou secular ndo
consiste na distincia entre os padres
nos conventos e os leigos no mun-
do, pois a maioria dos primeiros ir-
maos que se reuniram em redor de
Francisco de Assis eram leigos, co-
mo ele mesmo. Pela observincia do
Evangelho, seguindo a Cristo Jesus,
os mendicantes franciscanos se de-

dicaram tanto a convivéncia na fra-

ternidade, a oracfo -e pratica das
virtudes, quanto ao apostolado da
pregag¢do pela palavra ou pelo
exemplo, viajando por toda parte
na Europa, até a Africa ¢ a Asia.

Apesar da licenca dada a Antd-
nio de Lisboa de ensinar teologia,
o ideal de Franc:1sc:o € Seus irmaos
era ficar “idiotae”, , - gente sem
estudo e de classe popular Mas a
clericalizacdo da Ordem custou me-
nos tempo do que enfre os benedi-
tinos. Para resolver os problemas
praticos da pregacio e formagfo re-
ligiosa dos irmaos, e diminuir os
conflitos na area da. jurisdi¢do ecle-
sidstica;, Boaventura, ele mesmo
cardeal, levoir a” Ordein Francisca-

na- a . se -clericalizar,  deixando aos
irmdos leigos um papel secundario.
Em contraste .com . o mundo .das
classes . sociais, Francisco.. queria
reunir, nas .‘fraternidades,; ricos €
pobres, -intelectuais: €  ignorantes,
nobres e plebeus, em absoluta igual-
dade, sem nenhum privilégio. Em
dois s€culos, porém, os irmdos lei-
gos perderam :seu direito de ocupar
cargos, de votar -ou pregar o Evan-
gelho e ficaram limitados as. tarefas
domésticas € a mendicancia, a ser—_
vico dos frades clezngos

' Os tempos modernos véem sur-
gir a Sociedade de Jesus de Indcio
de Loyola, um Instituto religioso ti-
picamente clerical, de larga irradia-
cdo na Igreja e grande influ€ncia
nas formas de vida religiosa poste-
riores. Desde o fim do século XVII,
quando, o poder eclesidstico estd
em franco declinio pela seculariza-
¢do, varias novas congregacdes re-
ligiosas sdo fundadas para atender
as necessidades da pastoral clerical,
e de escolas e hospitais catélicos.
Como sua propria nomenclatura
muitas vezes indica, uma parte de-
las € de padres; outra parte € exclu-~
sivamente de irmaos ou “fratres”
que ndo sao clérigos. Depois de sé-
culos de clericalizagdo da vida re-
ligiosa e predomindncia do sacer-
décio, a dialética histérica demons-
tra aqui uma novidade de volta: o
religioso que “apsnas” € religioso,
sem mistura com o ministério sacer-
dotal da época.. Ao contririo, con-
tudo, dos irmios “idiotae” medie-
vais, os novos irm&os religiosos cos-
tumam ter boa. fﬂrmagao prcrﬁssm-
nal e. intelectual (7)..

‘Na s:tuag:ao brasnle:ra, o proble—
ma . daclericalizacdo possui certos
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aspectos espﬂqazls ‘Desde .0s .:pri-
mordios da colonizacio. portuguesa,
missiondrios das - grandes. Ordens,
clencahzadas a0 menos naquela
¢poca, franciscanos, jesuitas, car-
melitas, comecaram os trabalhos
pastorais sacerdotais da catequese
e administracdo dos. sacramentos.
A evolucio histérica. do crescimen-
to demograﬁco e do povoamento
do pais ndo foi bem acompanhada
pela produtmdade vocacional dos
poucos . seminarios- do clero dioce-
sano e casas de formacdo dos cléri-
gos religiosos. Principalmente des-
de o fim do século passado, ao la-
do da imigracio macica de italia-
nos, alemfes e outros, comecou a
importagio de padres estrangeiros,
em geral de Institutos religiosos,
para encher os quadros de pessoal
sacerdotal e implantar as estruturas
eclesiasticas nas regiGes mais afas-
tadas. Muitas prelazias foram con-
fiadas a Congregacdes religiosas
clericais para ter maior seguranca
de forcas disponiveis na pastoral.
Ao menos em Minas Gerais colo-
nial houve um movimento missio-
nério de eremitdes que nio eram
clerigos, mas leigos. Sua marginali-
zagdo porém, pelas autoridades
eclesidsticas, conduziu praticamente
ao seu desaparecimento (8).

3. Motivos do acoplamento

Embora o esbogo histérico da
combinacdo da vida religiosa e do
sacerdocio seja muito fragmentirio
e global, ele esclarece a realidade
do problema atual. De fato, a vida
religiosa e o ministério sacerdotal
formam trés faixas, de peso diferen-
te no quadro geral da Igreja. De um
lado, héa a faixa daqueles que rece-
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beram o sacramento da.orlem, com

suas obrigacoes de celibato, brevii-
rio, etc. (9); dﬂutro, faixa mais
estreita, em que vivem ©0s que sdo0
rehgwsns leigos, -irmZos e frades
professores; no meio ha a faixa
mais volumosa daqueles que sdo re-
ligiosos e padres. Todos sdo cristdos
e pertencem & Igreja, dependem de
sua hierarquia e geralmente estio
de um ou outro modo, direta ou in-
diretamente ligados a organizagdo
da. pastoral de hoje no Brasil, mas
representam trés tipos: o padre dio-
cesano, o religioso e o religioso-
padre.

.No entanto, os dados da evolu-
cdo historica obrigam a se interro-
gar primeiramente no qus diz res-
peito aos motivos da formagdo des-
ta configuragdo eclesiastica, Pois,
antes de pensar em uma liberaliza-
¢do ‘da vida religiosa na Igreja ou
em sua clericalizacdo mais sistema-
tica ainda, convém compreender as
razdes historicas que envolveram
progressivamente os religiosos nas
estruturas clericais e na organizacio
pastoral hierarquica da Igreja. Em
redor do Concilio Vaticano II, se
afirmou a consciéncia de que a
Igreja, o Povo de Deus, precisa de
trés forcas vitais: um nimero sufi-
ciente de ministros sacerdotais na
ativa, uma vida religiosa consagra-
da bem forte, e um laicato maduro,
responsavel e participante. Na his-
téria, as duas primeiras se infiltra-
ram mutuamente, e a t3rceira fica
como questio aberta diante do pro-
ximo Sinodo dos Bispos.

No passado, uma série de fatores
colaborou para orientar os religio-
sos masculinos para o sacerdéclo,
na Igreja ocidental (10). i



3.1.-As praticas sacerdetais. No
lmcm ‘da Idade Média comeca o
,que "se podia chamar a multlphca-
¢80 das Missas. Nos tempos anti-
pos, a Bucaristia era celebragdo da
comunidade, com os fiéis e os mi-
‘nistros- sacerdotais, o bispo local,
em redor do altar. Comunidade e
‘ministério formavam ainda a mes-
ma Igreja, unida ao Cristo, Senhor
e Cabeca, o Celebrante-mor, com
diferenga de tarefas. Séculos poste-
riores conhecem a Missa privada,
em que. a comunidade, ao menos
corporalmente, ndo.se reine e de
‘que. ndo -participa. visivelmente.
Principalmente duas condicdes agi-
ram nesta evolucao: a devogao cres-
cente aos santos, que criou as Mis-
sas em honra ou acao de gracas aos
santos de preferéncia, e a vontade
de ajudar as almas dos defuntos que
ainda ndo tinham cumprido as pe-
niténcias impostas na confissao sa-
cramental. -

_ Reduzmdo uma histéria cc:mpll-
cada em pc}ucas linhas, 0 povo cris-
tdo dos paises .omdentals depois da
época das perseguicdes e dos maér-
tires, desenvolveu uma grande va-
riagdo de oracdes, festas, ritos, pro-
messas, romarias, para venerar seus
santos, O discurso eclesiastico e os
fiéis da Idade Média interligam
Deus ¢ 0s santos, comemorados em
cultos e devogdes, plblicos e parti-
culares. Nas igrejas, o nimero dos
altares laterais cresce: o ideal € sete
de-cada lado, cada um com seu san-
to de devogdo, confraria ou corpo-
racdo profissional, festa, oracdes e
Missa. prépria -em dia- marcado do
calendério litirgico. Reliquias, ver-
dadeiras ou inventadas, e vidas de
santos; - mistura de autenumdade,

¢as - recebidas, as
nais em honra dos santos aumenta-

Jdenda ‘e -imaginag¢do promocional,
encontravam bom mercado. Muitas
‘histdrias e-estorias de milagres: nas
sepulturas dus santos populares es-

timulavam as romarias e enfusias-
mavam o0s devotos. Mosteiros, con-
ventos. e igrejas tinham seu préprio
padroeiro e protetor. A fé criativa

do povo projetava nos santos fun-

¢oes especializadas; para cada ne-
cessidade havia santo ou santa es-

pecial. . Para os devotos mostrarem

sua confianga, fazerem seus pedidos
e promessas, e agradecerem as gra-
Missas devocio-

ram sempre mais,

Da Irlanda do século VII a pra-

xis da confissdo tarifada se espa-

lhou rapidamente pela Europa cris-
ta, A colecio monumental dos li-
vros penitenciais testemunha até ho-

je a divulgacdo e fregii€ncia desta

prética, mas também o rigor das pe-
niténcias impostas pela wariacao
dos pecados. Peniténcias mais gra-
ves, porém, podiam ser transferidas
para terceiros. Para este fim, o0s
fiéis procuravam especialmente os
conventos e mosteiros, onde as ora-
¢Oes e sacrificios dos religiosos aju-
davam a diminuir o peso. Assim
mesmo, as pesadas peniténcias cria-
ram a preocupacao com OS paren-
tes penitentes que morriam antes de

terem cumprido sua peniténcia, as

vezes de muitos e muitos anos, por
acumulacido de pecados. A fim de
aliviar estas almas dos pecadores e

tird-las do purgatério, se formou o

costume de cada sacerdote celebrar

trés- Missas na festa de todas as al-
mas, ¢ de o povo pedir Missas es-

peciais pelas almas- de seus 'entes
queridos falecidos. No entanto; Mis-
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-sa exige padre para celebra-la. Na
mesma -época espalhou-se cada vez
mais a procura de béngdos ¢ sacra-
mentais, de que os padres também
-eram 0S Unicos agentes,

3.2. Novos posicionamentos do
clero. Desde o século VIII, o rela-
cionamento entre o clero e o povo
cristao comeca -a mudar. Tanto na
teoria teolGgica, quanto na vida
pratica, a posi¢do do sacerdote evo-
lui, distanciando-se da comunidade
dos fiéis em sentido vertical. Por
causa da evolucdo linguistica, a co-
munica¢do na liturgia falha, porque
o latim usado forma uma barreira
para a participacdo do povo, redu-
zindo-o a mero assistente passivo.
Na Eucaristia, o celebrante se colo-
ca de costas para 0 povo e reza o
canon em voz baixa, como se fosse
um santudrio em que s6 ele, o sumo
sacerdote, pode entrar. Na Missa
privada, ele nem precisa mais da
comunidade; basta ter um ajudante,
porque s ele possui o poder de
consagrar 0 pao € o vinho. Os livros
penitenciais ¢ a aplicacdo das ta-
rifas colocam o padre como juiz
{inico no centro das confisstes. Des-
ta maneira, a figura do padre se
destaca cada vez mais na Igreja.
Originalmente ministro da comuni-
dade, ele se torna, aos poucos, O
eixo central da sagrada liturgia. Pe-
la ordenagdo, ele € tirado do mun-
do profano do povo para batizar,
consagrar, absolver ¢ benzer. Intro-
duzida a distingio entre poder de
ordem e poder de jurisdi¢do, o sa-
cerdécio vira um dom pessoal que
d4d a uma pessoa todo o poder sa-
grado, independente de uma comu-
nidade em que funciona como mi-
nistro., |
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“vilégios,

- Envolvido pelo sistema feudal e
pela mistura das dimensGes religio-
sas, sociais e politicas da cristanda-

‘de medieval, os bispos e sacerdotes
formam progressivamente uma clas-

se social propria, a “ordo sacerdota-

lis,” dando-lhes status social em pé

de igualdade com a nobreza e os
notaveis das cidades. O clero se en-
riquece na base de prebendas, pri-
“herancas e propriedades
produtivas, afastando-se mais e
mais da massa do povo pobre, e

‘condicionando varios movimentos

leigos de pobreza evangélica, scja

-declarados heréticos, seja aprovados

pelo Papa. Com bastante generosi-
dade, as autoridades eclesidsticas
usavam as penas de excomunhdo e
interdito, o que criava mais distan-
cia ainda, entre clero e povo. Em
tal esfera, entende-se o inicio da fa-
mosa bula de Bonificio VIII, de
1296: “A histéria ensina claramen-
te, que os lsigos sdo inimigos do
clero”. A crescente autoconscién-
cia do poder sagrado e intelectual
do clero ndo sé encontrou sua ra-
cionalizacdo na teoria das duas es-
padas, mas criou também, na pré-
xis, o distanciamento, até a oposi-
cao entre o clero e os cristaos lei-
gos.

3.3. A clericalizacio medieval.
Nestas condi¢Ges, aqui sumariamen-
te descritas, as Ordens religiosas an-
tigas e novas atraem mais, por sua
vida, o povo medieval. Na zona ru-
ral, os fiéis procuram os mosteiros
para mandar celebrar Missas, assis-
tir as festas de seus santos, cumprir
promessas, ¢ dividir com os mon-

‘ges as peniténcias impostas na con-

fissdo. Quando, no século XIII, os
religiosos mendicantes se estabele"-



.-cem nas cidades da' Europa em fase
de plena urbanizacdo, sua pobreza
-evangélica e.suas . pregagdes exer-
cem grande influéncia sobre as mul-
tidoes, e seus conventos comecam a
funcionar como centros de procura
de :Missas, oracoes e. béngdos. O
crescimento destas praticas popula-
res faz com que, cada vez mais, os
religiosos procurem se ordenar sa-
cerdotes para atender melhor aos
pedidos e necessidades pastorais da
clientela cristi.

No entanto, ha outros motivos,
talvez mais escondidos, em jogo
nesta historia, O desenvolvimento
da Ordem franciscana sirva aqui de
exemplo. Bastante depressa, nos
préprios conventos, a original igual-
dade entre os irmaos se eniraque-
ceu por causa das diferengas intelec-
tuais e culturais entre os membros,
e do maior prestigio social dos pa-
dres. O estimulo e a protecdo que
os Papas deram a ac¢do missiondria
dos mendicantes € a sua prética de
pregar, aumentaram o valor dos fra-
des sacerdotes. De modo tentador,
a projecdo eclesiastica e sbcio-cul-
tural do status clerical entrou nas
casas dos recligiosos, reduzindo aos
poucos o papel dos irmdos leigos
aos oficios domésticos. A qualida-
de da pregacio e do trabalho pasto-
ral exigiu mais estudos. Especial-
mente os frades de formacdo uni-
versitaria conquistaram sua isencio
de certas obrigacOes comuns para
garantir o tempo de estudar. A lei
da precedéncia hierarquica desca-
racterizon a fraternidade igualitdria
original, Mais ainda, por causa dos
muitos- conflitos de jurisdicdo e de
liberdade de pregar, entre os frades,
bispos e parocos, foi introduzida

pela propria. direcdo da Ordem a
téatica de instigar a ordenacdo--dos

religiosos, a fim de diminuir a dis-

tancia entre eles e o clero. Como

sacerdotes, os frades tinham mais

Status diante das autoridades ecle-

sidsticas e civis da época.

3.4. Motivacoes latentes. A his-
téria eclesiastica pode ser chamada
de histéria de Deus com os homens.
Certo € que estes homens deixaram

‘e deixam suas marcas humanas,

bem humanas as vezes, de maneira
clara, outras vezes de mancira mais
obscura e dificil de descobrir. No
processo medieval da clericalizagdo
Idos religiosos, duas condicOes fi-
cam mais ou menos latentes: a es-
tratégia do “tapa-buraco”, e o jogo
do poder. Sua focalizacdo ajudara
o entendimento do problema.

3.4.1. O jogo do poder, A lenta
transformacdo dos Institutos religio-
sos leigos em Institutos clericais
significa ‘mais do que a criagfo da
figura “hibrida” do religioso-padre.
Neste contexto a palavra “hibrido”
ndo inclui necessariamente um an-
tagonismo que ha de sacrificar um
dos dois elementos, Por si, um re-
ligioso pode assumir, como sua for-

ma de apostolado e sen modo de

cooperar na construcdo da Igreja,
o ministério clerical de servir a co-
munidade dos fiéis pela administra-
cdo dos sacramentos, pela pregacgio
e catequess, Todavia, pelo desen-
volvimento histérico da figura do
sacerdote, a pessoa que é religioso
e padre s¢ v€ num duplo papel na
Igreja, e até certo ponto na socie-

dade civil; porque tanto a vida reli-

giosa quanto o sacerddcio exigem
a pessoa fodd. Ao menos, € essa a
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¥mpressdo que -a literatura espiritual
sobre os dois assuntos nos deixa. E
0$ muitos conflitos e insatisfacdes
internas na vida dos religiosos que
sao padres, também ndo mentem. -

O cardter hibrido, porém, ultra-
passa os limites da "existéncia pes-
soal, enquanto o -religioso-padre se
vé ligado.a duas estruturas diferen-
tes de poder, e dependente de duas
linhas ascendentes hierdrquicas, de
seu Instituto e da Igreja local e uni-
versal, representadas por pessoas
diferentes. “Pode-se dizer com tran-
qlillidade que nem histérica, nem
estruturalmente a vocagdo religiosa
implica uma necessdria orientagdo
a acdo pastoral clerical, na medida
em. que esta concretiza o muanus
pastoral inerente a vocacddo dos
Bispos e Presbiteros (11). Todavia,
a histéria da clericalizacdo deixou a
maioria .dos religiosos masculinos
“pendurada” nas duas estruturas de
poder, cujas linhas se cruzam as ve-
zes, € ddo curto circuito. Quanto
mais a pastoral clerical, liderada
por bispos ou pédrocos, procura of-
ganizar e envolver o pessoal dispo-
nivel dentro de seus planejamentos,
tanto mais .se impde a situacdo es-
quizofrénica em que o problema
pratico é: que programa hd de ser
seguido, o do Instituto ou o da pas-
toral paroquial e diocesana? Tal si-
luagdo ndo se deixa resolver por
decreto; muitas vezes, é resolvida
pela préxis do religioso tdo absor-
vido por seus servicos A pastoral
clerical que sua vida religiosa fica
seriamente prejudicada.

A medida que as religiosas sdo
integradas na -pastoral clerical, o
proBlema'dos- dois poderes se agra-
va. Na Idade Média isso era ainda
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possivel, pois que a Madre .Abades-
sa nomeava ¢ despedia os pérocos
nas- propriedades do. mosteiro. Cla-
ra de Assis negava decididamente
uma. imposi¢ao: papal,. Catarina de
Sena e Teresa d’Avila ' mostravam
uma impressionante autonomia de
agir. A estrutura machista da socie-
dade latina porém, ndo deixou de
influenciar. a relacdo entre as reli-
giosas e os bispos e padres, criando
freqiientemente uma dependéncia,
até tutela, tanto na organizacdo in-
terna da vida religiosa, quanto atual-
mente, na participagdo da pastoral
clerical. Apesar da insisténcia, bem
documentada, na fidelidade ao ca-
risma das fundadoras, a tentagdo
capitalista é capaz de aproveitar das
religiosas como empregadas baratas,
afastando-as de sua comunidade de
vida. A histéria turbulenta do pés-
Vaticano II ainda ndo permite uma
visdo clara dos acontecimentos, mas
ha fatos suficientes para se interro-
gar se certos textos do Concilio e
de Puebla sobre a vida religiosa ndo
sao idealistas demais, sem contarem
suficientemente com 'a famosa con-
dicdo humana de sdditos e autorida-
des e seus desdobramentos.

3.4.2. A falta do clero, Na longa
histéria da clericalizacdo hd uma
estratCgia escondida, talvez subcons-
ciente, que merece ser melhor expli-
citada. Aqui ndo interessa tanto se
a isencdo dos mendicantes medie-
vais serviu também de arma papal
confra o poder hegemdnico de cer-
tos bispos; ou se os religiosos, com
seu espirito missiondrio, foram man-
dados como “tropas” avancadas na
expansao da Igreja fora da cristan-
dade éuropéia. Tal leitura talvez se-
ia considerada até sociologismo., O



que “importa ‘descobrir é que, atras
da absoi¢do:dos religiosos na-ordem
sacerdotal e na pastoral.clerical, es-
td.a. falta. de clero para -atender as
necessidades: e. aos :direitos-(12) - do
povo. cristdo, ‘e as .exigéncias -da
evangehzagao da humanidade e ‘da
santificacdo do::mundo. S

Se a clericalizago camuflar o fato
de que a comunidade eclesial é in-
capaz de ! produmr um numero su-
ficiente de ministros sacerdotais —
como € a hipdtese —; a explicac@o
ndo pode estar na falta de vocacGes.
Durante séculos, a teologia da voca-
cdo ficou praticamente restrita a vi-
da religiosa. ¢ ao .celibato sacerdo-
tal, monopolizando . certos textos
evangélicos radicais para este fim.
O tempo do poés-Vaticano II abriu
de novo os horizontes, construindo
também, por cima dos “conselhos”,
a vocagao universal de todos os fiéis
a santidade (13). Por esta extensio,
a solucdo do problema sacerdotal
comeca a depender naoc mais tanto
da iniciativa particular, mas do po-
der hierarquico de escolher minis-
tros aptos para os servigos sacerdo-
tais entre o povo de Deus.

No decorrer dos séculos, as exi-
géncias para ser padre, que ji ha-
viam criado  distdncias entre os ir-
maos nos conventos medievais, fo-
ram crescendo no mesmo ritmo em
que isolaram o clero do povo pobre,
por seu poder sagrado e cultural, e
sua posicao social e de mando. Den-
tro do contexto da opg¢do preferen-
cial pelos pobres esta situagdo pro-
voca duas perguntas: seria possivel
graduar as exigéncias para o sacer-
déeio? ‘Seria possivel reduzir o sta-
tus eclesiastico e social do clero?
Olhando. a histéria, ndo hd muita

novidade aqul ‘Na-época-da Contra-
Reforma. ja- viviam -idéias--de: intro-
duzir tipos diferentes de ministros
sacerdotais, - para -trabalharem em
equipes, . s¢ esta. palavra .moderna
cabe aqui. Na Idade Média, as Or-
dens :mendicantes - tentaram criar
uma imagem de padre mais relacio-
nado com as-massas populares. Evi-
dentemente, -a questdo do celibato
obrigatério € como o Muro de Ber-
lim° na Igreja. Mas vale a sugestdo
de que-o problema de falta de clero
depende em- primeiro lugar das au-
toridades: eclesidsticas e de  sua
“politica” de encher os quadros de
pessoal sacerdotal.

4. Conflitos
- e mecamsmos de delesa

 Passando do passado para o pre-
sente, claro € que muitos religiosos- .
padres chegam a integrar bem a vi-
da religiosa e o sacerddcio em sua
caminhada pessoal, e a correspon-
der de maneira equilibrada as exi-
géncias dos dois papéis sociais. O
problema nfo estd tanto no plano
individual; estd no nivel da institu-
cionalizacdo eclesial. Em sua expo-
sicdo sobre a Igreja, o Concilio Va-
ticano II reflete separadamente so-
bre o sacerdécio e sobre a vida re-
ligiosa, e tanto o ministério sacerdo-
tal quanto a vida religiosa recebe-
ram, cada um, um documento espe-
cial (14). Embora de modo indireto,
o documento pontificio sobre crité-
rios diretivos para as relacOes md-
tuas entre os bispos e -os religiosos
na Igreja, de 1978, toca mais de
perto na problemadtica de que esta
reflexdo se ocupa (15). Tais rela-
¢Oes sdo um. problema -antigo, pois
Francisco - de - Assis ja --aconselhara
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seus -irm&os a procurarem, e€m ¢aso
de conflito, outra diocese, com .a
béncao de Deus. O novo Cédigo de
Direito Canodnico de 1983 dedica
muitos cdnones a vida religiosa con-
sagrada, também em seu relaciona-
mento com a hierarquia eclesidstica.

- Onde hé filhos de Ad&o e Eva e
instituicGes humanas, hid conflitos.
Urbanizagdo, comunicac¢Bes e publi-
cidade cooperam em aumentar a
massa de agressividade mdtua e di-
vulgar mais os conflitos. Também a
vivéncia dos religiosos-padres .ndo
escapa desta lei e tem suas proprias
dreas de colisOes humanas, envol-
vendo saditos e autoridades do Ins-
tituto e da Igreja hierdrquica. No-
meacdes, transieréncias, participa-
cdo pastoral, retiros, planejamentos,
expulsGes, interesses da pastoral vo-
cacional, autonomia e dependéncia,
fechamento ou abertura de obras
apostdlicas, remuneracdao de cargos,
pagamento de despesas, aposentado-
ria, h4 muitos pontos possiveis na
complicada vida moderna, em que
a duplicidade da vida religiosa e do
sacerddcio cria dificuldades e atri-
tos nas pessoas e no nivel institucio-
nal. Dados certos faltam. Muitos
consideram este tipo de pesquisa até
mdlgno e ofensivo a imagem da Igre-
ja. O medo da sombra é muito na-
tural no homem.

O contexto atual da potencialida-
de conflituosa entre vida religiosa e
sacerddcio € a vitalidade exuberan-
te, violenta talvez, da prépria Igre-
ja, em que muito morre € muito nas-
ce. As muitas faces e formas de vida
que a comunidade eclesial apresen-
ta ao mundo de hoje, ndo se deixam
captar em uma s§ férmula. Talvez
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seja possivel indicar algumas coor-
denadas da movimentacédo plurifor-
me na Igreja contemporinea. Dei-
xando de lado as condigdes prove-
nientes do processo de transicdo em
que a sociedade e cultura humanas
se encontram, as seguintes linhas po-
dem servir de indicadores:

a) -a transformacdo de uma Igre-
ja, centrada na hierarquia e no cle-
ro, para um novo equilibrio entre
0 Povo de Deus e seus ministros
clericais e apostélicos;

b) de uma Igreja unidirecional
que distribui sacramentos e gracas
entte o Povo receptor, para uma
Igreja de trocas de servigos, de que
todos participam, cada um confor-
me a graca que lhe foi dada;

 ¢) de uma Igreja autoritaria e mo-
nopolista das decisGes, normas e dis-
cursos, para uma Igreja de partici-
pacao, comunhiZo e colaboragao;

d) de uma Igreja que depende do
arbitrio da lideranga, para uma
Igreja em que as atividades s@o pla-
nejadas e executadas em conjunto,
distribuidas entre os membros dlS-
poniveis;

e) de uma Igreja em que o clero
e religiosos tinham o monopdlio das
iniciativas, para uma Igreja em que
hd amplo espago para iniciativas e
maior respeito pela liberdade dos
leigos;

f) de uma Igreja fechada sobre
si mesma e seus interesses' internos,
para uma Igreja aberta, ecumeénica,
de sincera tolerdncia, orientada pa-
ra o bem da humanidade e do mun-
do convivencial, comum de todos;



. .8) de.uma Igreja que ainda .ndo
se libertou da cristandade medie-
val, para uma Igreja de insergido
consciente no mundo, colaborando
em criar uma sociedade mais huma-
na em suas diversas dimensoes;

h) de uma Igreja universal, cen-
tralizada em ‘“Roma” para uma
Igreja orgénica de Igrejas particula-
res, que expressa a colegialidade e
realga a figura do bispo local como
pastor e exemplo da grei.

A enumeracao das coordenadas,
talvez bastante arbitrarias, ao me-
nos sugere que nos tempos atuais
nao se pode esperar que o Povo de
Deus e suas liderancas eclesidsticas
e religiosas sejam uma massa homo-
génea e uniforme. Envolvendo mi-
[hdes de pessoas, cada uma com seu
posicionamento, sua caminhada, seu
ritmo de vida, a Igreja como movi-
mento neste mundo, apresentara
nao apenas diferencas na unidade,
mas também dreas de discordia, cri-
ticas e conflitos que nao se deixam
esconder sob o manto da caridade
na realidade humana, demasiada-
mente humana, da vida. O fato de
que aqui os pivos sdo religiosos, su-
periores de Institutos e autoridades
de Hierarquia faz supor percepcao
mais adequada de pontos de atritos
e colisGes de interesses, e maior ca-
pacidade racional de elimina-los ou
de ao menos reduzir seus efeitos. A
este respeito, as normas eclesidsti-
cas existentes e a teologia da Cruz,
mais uma boa dose de diplomacia
e sabedoria, ajudam muito, apesar
de que ndo sejam sempre capazes
de impedir os conflitos ou de resol-
vé-los- para contentamento de todos
os envolvidos. O poder tem suas
proprias tentacdes, e ndo € o povo

simples quem inventou o autorita-
rismo. Por. isso, os antigos moralis-
tas ja ensinavam que quanto maior
0 poder, tanto pior o erro e perni-
cioso o0 abuso.

5. Libe'rtagﬁo e utopia

Embora a solug@o justa e pacifica
dos conflitos que surgem ao redor
da combinac¢do da vida religiosa e
do sacerddcio, seja uma necessidade
pastoral, o verdadeiro problema da
clericalizagdo, em sua complexida-
de atual e seu arraigamento histd-
rico ¢ um problema eclesiologico de
estruturacio sadia da Igreja de Deus
e de liberdade de viver e agir den-
tro dela, para a vinda do Reino.
Pois, os conflitos ndo sdo apenas
incidéncias por acaso ou acidentes
de rota por falhas humanas momen-
taneas. Suas fonies penetram mais
profundamente no corpo vivo ecle-
sial em sua caminhada histérica no
mundo.

Ha sentido de se pensar em uma
libertacdo da vida religiosa, criando
maior distdncia para com o sacer-
décio e a pastoral clerical? Na his-
toria, o ministério sacerdotal tem-se
desenvolvido para as qualidades do
cardter sagrado, do eterno, da figu-
ra do padre em seu presente status
eclesidastico e social. Atualmente,
diante das necessidades crescentes
do Povo de Deus e sua expansio
missiondria, a falta de clero é maté-
ria constante de justa preocupagao
eclesial. Por enquanio, o preenchi-
mento satisfatério do quadro de pa-
dres nao se deixa prever, se nao na
base de milagre. Por isso, ha moti-
vos de sobra.para ndo se imaginar

uma espécie de greve branca em
que os religiosos-padres se retiras-
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sem das obrigacOes ministeriais que
assumiram, Mas valeria a pena pro-
jetar,. em termos. geopoliticos. ecle-
sidsticos, maior autonomia . para a
vida religiosa consagrada, destacan-
do-a mais do sacerddcio e seus ser-
vicos especificos presentes na Igre-
ja?

Na situacdo atual aﬁreéenta—se
uma certa defasagem enfre teoria e
priaxis. No nivel imagindrio das

idéias, a teolog1a estrutura.o Povo
de Deus em trés estados, condzgoes
ou papéis: os “simples” fiéis leigos,
os consagrados dos Institutos reli-
giosos e a hierarquia ou clero. Na
literatura, estes trés grupos recebem
tratados tedricos separados, nitida-
mente distintos. Sob o ponto de vis-
ta sociolégico, a realidade fornece
tracos e tendéncias diferentes. Pela
diversificacdo dos ministérios, cada
vez mais leigos passam para a esfe-
ra clerical, até imitando suas atitu-
des tradicionais e ganhando maior
status na comunidade. Fruto de lon-
go processo histdrico, a maioria dos
religiosos masculinos sdo padres e
exercem © ministério sacerdotal,
muitas vezes por tempo integtal €
em posicdo de destaque. Doutro la-
do, depois de séculos, a imposicao
do celibato no Ocidente aboliu por
completo a interpenetracdo entre
vida sacerdotal e vida de casado.

De propdsito, a palavra utopia
foi introduzida, Embora com senti-
dos diversos, aqui significa apenas
uma mistura de futuro incerto e
prospecgao de uma longa caminha-
-da. Se a massa de atritos e conflitos
nesta 4rea, no nivel das pessoas e
da - msntucmnahzagao eclesidstica,
da motivos para pensar sobre a uti-
lidade de combinar vida consagra-
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da e .ministério sacerdotal,y com sua
dupla. . pertenca, .o . fato € .que esta
engrenagem. € tdo complicada e his-
toricamente. consolidada que- patece
um tecido .de padrdo muito intrin-
cado ‘que, puxando-se.-um 'sé fio,
fica o todo desfigurado. Também
a previsdo do futuro é bem preca-
ria. Ha sempre pessoas e fatores im-
previstos- que cruzam os caminhos
tracados, ¢ mudam os rumos das
expectativas histéricas. Igualmente,
a situagao ‘atual da- ‘Jgreja no Brasil
ndo conta com uma andlise ¢ ava-
liagdo mais aprofundadas dos fatos
e dinamismos, em redor do que se
pudesse formar um certo Consenso
comum, como fundamento de agdo
comum. '

No entanto, h& condi¢bes que
talvez estimulem a reflexdo. O en-
tusiasmo pela vivéncia das CEBs e
de certos movimentos religiosos na
Igreja ndo pode ficar cego diante
do que pode ser chamado de a sai-
da silenciosa de muitos catolicamen-
te batizados. Esta saida ndo precisa
ser indiferentismo religioso ou ateis-
mo pratico, pois atualmente no su-
permercado das crengas e religiGes
hé muito mais ofertas que possam
satisfazer os desejos, do que apenas
os ritos e praticas da Igreja catdli-
cd. A modernizacao cultural e téc-
nica do Brasil, porém, inclui uma
linguagem cientifica e comum, ¢
uma constelacdo de valores em que
Deus fica de lado e a religi@o se re-
duz a uma prat1ca partlcular. Os
espagos que a instituicdo eclesial e
as religides ocupam na existéncia
social e pessoal, se tornam mais es-
treitos. Numa situacdo destas, o ve-
lho rabino que aparece em um dos
Contos Chassidicos de Elia- Wiesel
pode repetir sua. conclusdo: “Deus




se -esconde e- sua. grande..tristeza €
que os. ‘homens nem O procuram
=mals. | -

Neste condlclonamento a v.u:la
consagrada ganha projegdo, exata-
mente enquanto os religiosos sao
“profissionais do Absoluto”, teste-
munhas do Deus verdadeiro, Pai de
Nosso Senhor Jesus Cristo. Pelo fiel

seguimento de Jesus, vivendo em- -

obediéncia, pobreza e castidade, a
comunidade religiosa se torna a ir-
radiagﬁo da revelagcdao de que Deus
é amor e quer alianga com todos os
homens.

téncia nua e crua, este Deus talvez
s€ja uma presenca viva que nao se
esconde facilmente, nem no tempo
continuo dos sofrimentos e frustra-
¢Oes, nem na morte que pertence a
vida humana. Mas a medida que a

modernizagdo se divulga com sua

promogdo social, seu consumo € sua
reducdo da pessoa humana comum
na maquina gigantesca da sociedade
econdmico-politica, Deus cede facil-
mente lugar a mil e uma outras
preocupacdes que nao seja 0 misteé-
rio de Deus na histéria e sua comu-
nicacdo de significados a convivén-
cia. humana. -

Para o0s pobres que nao
possuem muito mais do que a exis-.

- “Nos dias: de hoje,.a. Igreja. na
América- Latina € inconcebivel sem
o projéto e a realizagdo da opcio
preferencial pelos pobres. Da parte
dos religiosos, esta opgdo- supde o
dificil aprendizado préatico da. vida
pobre, - da -identificagdo com a po-
breza evangélica, de que os préprios
pobres sao indicadores. Se os sinais

‘nao enganam, pequenas comunida-

des de irmas religiosas, inseridas em
ambiente de povo pobre, apresen-
tam um quadro bastante bom de
convivéncia aberta de pobres com
pobres, em uma troca constante de
servicos. Também de religiosos lei-
gos existem experiéncias bonitas. O
sacerdécio nao € pura teologia; .é
realidade sociolégica também, liga-
do como estd a igrejas e obras cons-
truidas, e a um status social - que,

querendo ou ndo, coloca o sacerdo-

te muitas vezes num centro de man-
do e com renda suficiente para vi-
ver folgadamente. Serd que os reli-
giosos, sem ligacdo ao sacerdécio e
suas implicacOes, terdo maiores

“chances de seguirem a pobreza de

Cristo, ricos como se fazem pela vi-

- véncia do mistério do Deus vivo?

NOTAS

(1) Basta acompanhar a evolugéo da
revista Convergéncia, ou
celo de Carvalho Azevedo S.J., Os re-
ligiosos, vocagdo e misséo, FHo de Ja-
neiro, 1982, ed.- 3; Lennardo Boff, Vida
segundo o Espfrito,
(2) Anuario Catélico do Brasil,
Ric de 'Janeiro, 1985, 16:
n. -16,-(!3?..
Candnico, veja.o Decreto ''Christus-Do-
minus”, especialmente 883-35; “Mutuae
Relationes’, Doc. Pont. 195; Cédigo
do Direito Candnico, passim. (4) Veja Ef

Ceris,
Ceris Informa,

ler P. -Mar-.

Petrépolis,- 1982..

' 831-834.
1986, 4. (3) Para o Direito.
1951,

4,1-16; Rom 12; 1 Cor 12-13; 1 Pedr
2, 4-12; “Lumen Gentium’, cap. Il etc.
(5) cf. Documento da. Comissao Teo-
l6gica Internacional, Sedoc 18 (1986)
921-966, especialmente 931-835; “Rela-
tio finalis” do Sinodo dos Bispos de
1985, Sedoc 18 (1986) 828-846, aqui
(6) Catecismo Romano, ed.
Frei Leopoldo Pires Martins, Petrépolis,
- 163-168. . (7) Veja a Histdria da
Igreja de Bihilmeyer-Tuechle, ed. Pau-
Iinas, @ Nova Histéria da Igreja de Ro-
gier, Aubert, Knowles,' ed. Vozes; La&-
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zaro. lriarte,. Histéria Franciscana,. Pe-
tropolis, 1985. (8) 'Eduardo Hoornaert
e.o., Historia da Igreja no Brasil, il,
1 e 2, Petrépolis, 1977, 1980. (9) En-
quanto o celibato obrigatério foi influen-
ciado pelos votos da Vida Consagrada
néo. entra nesta reflexdo. (10) Adriaan
H. Bredero, Christenheid en Christen-
dom in de Middelesuwen, Kampen,

“Lumen Gentium”, cap.

1986: .Edward Schijlebeeckx, Pléidooi -
voor mensen In de Kerk (ldentidade
cristdi e ministério na [greja), Baarn,
1985. Veja nota 7. {11) Marcelo de
Carvalho Azevedo, l.c., 25. (12) Cé-
digo do Direito Ganﬁmco, can. 208-223.
(13) “Lumen Gentlum", cap. V. ({14)
Il e VI; “Pres-
byterorum Ordinis”; ‘“Perfectae Carita-

tis”. (15) Doc. Pont. das Vozes, 195. [1]

Sexta Enciclica de Joao Paulo Il

No dia 25 de margo de 1987, o Papa Jodo Paulo II lancou sua sexta
Enciclica: Redemptarzs Mater, ou seja, A Mae do Redentor, para procla-
mar 0 Ano Mariano que vai do dia 7 de junho de 1987, Festa de Pente-
costes, até o dia 15 de agosto de 1988, Festa da Assungao Este ano ma-
riano quer comemorar o 12.° centenério do II Concilio de Nicéia (787) e
o 10.° centenario da conversdo ao cristianismo dos povos da Antiga Rdssia
(988). A Enciclica Redemtoris Mater tem 115 pdginas assim distribuidas:
Introduc@o: contém as razdes pelas quais o Papa escreveu a Enciclica.
Primeira Parte: Maria no mistério de Cristo. Segunda Parte: A Miae de
Deus no centro de Igreja Peregrina. Terceira Parte: A mediacio materna.
Conclusdo: O Papa pede que os textos do Concilio Vaticano II sejam re-
lidos com empenho.

A porta: significante e .significado

Biblia — “Eu sou a porta. Se alguém entrar por mim sera salvo. Entraré
e Saird e encontrard pastagem”, Jo- 10, 9.

Leitor — Na linguagem semitica, a porta é um significante como qual-
quer outro objeto material ¢ €, também. Por si, nada revela. O
importante é sempre o significado cultural. Porta diz SEGU-
RANCA. Entrando-se por ela se goza, ainda, de convivéncia, in-
timidade, aceitacdo de um modo de ser. Saindo-se por ela, ga-
nha-se LIBERDADE, Jesus sabia o que dizia. Ele € a nossa
PORTA, a nossa seguranca, a nossa liberdade.

Biblia — “Estando” fechadas as portas, por medo...," JESUS entrou. E
os discipulos encheram-se de alegria”, Jo 20 '19.

Leltor — S6 -um encontro com JESUS liberta do medo. E transmite ale-
| gria. Portas fechadas, janelas cerradas, paredes de pedra ndo
sao obstaculo a passagem de ‘Deus. S6 o coragdo humano, o
seu livre arbitrio é barreira intransponivel para Ele (Pe. Marcos

de Lima, SDB).
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DIMENSAO POLITICA
‘DA ORAGAO CRISTA

O fruto principal de uma fé e oracdo alienadas
e alienantes é a dicotomia entre fé e vida, ou seja,
a convivéncia, consciente ou inconsciente,
com a viabilidade de uma duplicidade ética consentida.

Pe. Marcello de Carvalho Azevedo, SJ
Rm de ]ane:ro, R]J

O sagrado e o politico.

Na cultura e sociedade nao-mo-
derna, a inteligibilidade e legitima-
¢ao (1) da realidade humana, indi-
vidual e social e, ndo raro, até mes-
mo da consisténcia fisica da natu-
reza, se prendiam ao sagrado e ao
religioso. Na cultura e sociedade
moderna, a inspira¢ao secular con-
siste propriamente ndo na negacao
do sagrado e do religioso. Consiste,
sim, na ndo-inteligibilidade e n&o-
legitimacdo, pelo sagrado e pelo re-
ligioso, ‘da realidade humana indi-
vidual e social e da realidade fisica
da natureza.

Isto equivale a dizer que, na con-
figurag¢do, como na compreensdo €
interpretagdo da realidade humana,
individual e social, como na da na-
tureza, ha espacos especificos para
uma racionalidade com autonomia
prﬁpria em relagdo ao sagrado.

No plano concreto da realidade
humaua a dimensdo politica é par-

te desta racionalidade especifica ou
cai dentro de sua esfera. Nao pas-
sam, pois, pelas med:agoes do sa-
grado, as expressdes do politico,

nem por ele se explicam ou legiti-

mam. O politico se situa no plano
da organizac@o do social, no entron-
camento complexo dos fatores, dos
atores ¢ de seus papéis e desempe-
nhos nessa configuracao da socie-
dade. H4 ai mediacOes, instrumen-
tos € mecanismos proprios, forgas e
grupos como os partidos, os sindi-
catos, as associagOes e agremiacdes
de véria indole. Eles concordam ou
discordam, lutam e disputam, esta-
belecem correlacbes e coalisOes, a
partir de visdes idénticas ou distin-

tas da realidade, de avaliagOes ¢ in-

terpretagSes diversas do homem e

do mundo. Deste entrechoque, que

tem suas leis préprias e se verifica
dentro de sistemas com peculiares

regras do jogo, surge a delimitacao

concreta do espago social e o regi-
mento das normas e relacdes dentro
dele. E af, o sagrado ndo interfere
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enquanto tal, nem tem ai qualquer
hegemoni’a embora possa ter seu
espago préprio, no contexto amplo
e diversificado do tecido social.

Fé e politica.

Na perspectiva cristd, a fé da sen-

tido e direcdo prépria a vida do ho-
mem. Ela o faz na medida em que

o abre & consciéncia de Deus e de
sua relacao a Ele; & consciéncia de
si mesmo, COmo homem, ¢ de sua
relacdo as demais pessoas humanas.

A fé oferece, pois, ao homem sig-

nificacdes e valores, critérios e pa-

rametros, que iluminam a com-
preensao de seu ser individual e so-
cial e norteiam o seu agir indivi-
dual e social. Tais significactes des-
pertam o homem, por exemplo, para
a consciéncia de seus limites onto-
légicos, psicolégicos € morais.
Abrem-no também para a possibili-
dade e necessidade de sua caminha-
da e auto-superagdo, de seu cresci-
mento e de sua franscendéncia, ndo
s6 no ambito do que ele abarca por
sua propria razdo, mas no plano do
que lhe € dado e revelado por Deus.
Este Deus convida o homem a co-
munhdo com Ele, através da exi-
géncia da comunhdc com os ho-
mens.

- No plano dos valores, a fé nos
da, em Jesus Cristo, a certeza da
necessidade e absoluta prioridade
do amor ¢ da verdade, a urgéncia
da justica e da liberdade, o impe-
rativo da igualdade entre os homens
e da fraternidade que decorre de
sua filiacdo a Deus., Dai, a impor-
tancia da solidariedade, do respeito,
da acolhida do outro, da participa-
¢do de todos, na -salvaguarda e exi-
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géncia de seus direitos, na expressao
e cumprimento de seus deveres.

-Automaticamente, na perspectiva da
fé crista, sao aberrantes e nao tém
. lugar no projeto de uma sociedade

humana as formas de opressido e
violéncia institucional, de margina-
lizacdo e discriminagdo, de injusti-
¢a e de pobreza estrutural, de vio-
lagao - implicita ou explicita de di-

~ reitos individuais e sociais. Tampou-

co tém lugar um relacionamento in-

 dividualista e intimista do homem

com Deus, que lhe permita desarti-
cular a fé da vida, dissociar o que
ele cré do que ele pratica. Igual-
mente, ndo basta,” na perspectiva
cristd, a mera relacdo com os ho-
mens na sociedade, num plano ex-
clusivo do atendimento a sua pro-

mog¢ao imanente e ao gozo de ideais
e bens sO intra-mundanos.

A fé, contudo, nao fornece, nem

tem como fazé-lo, a pauta concreta
das estratégias e das mediacOes,. a

receita dos modos e dos remédios e
a indicacdo das etapas, dos instru-
mentos ¢ dos processos, para con-
cretizar os sentidos que ela oferece
¢ os valores para 0Os quais .aponta.
Tampouco pode a fé pretender que
s0 haja uma ou poucas modalidades
de concretizagdo de sua inspiracga@o
e de seus postulados no plano da
organizacdo social. Pelo contrario,
sabemos que sdo muitas e n3o sio
{ixas para sempre; que hd processos
e crises de curta e longa durag@o e
que eles t€ém que transformar-se na
histéria e segundo as condigles e as
situacOes concretas, - Discerni-los,

determiné-los, zmplementa-los, ava-

lid-los, confirmé-los ou modific4-
los, isto &, 'precisamente, o &mbito
da -politica, nédo o € da fé. ’



-.-Mas a.fé, porque oferece.  signi-
ficacOes, sentidos e valores, pode se
constituir, para os gque & vivem, em
um referencial de fundo. Pode ilu-
minar a- pratica. politica ¢ mesmo a
elaboragfio tedrica. do. social, dentro
de- especifica racionalidade politica.
A fé oferece aos que créem, para-
metros de avaliagio e. critérios de
acao. Eles ndo se confundem com
Os parametros € critérios préprios
da racionalidade politica, mas po-
dem norted-los. Fazem-no sobretudo
no entrechoque pluralista de diver-
sas visGes de mundo que, na arena
politica, podem opor ou.confrontar
distintas visGes do homem e do
mundo e conduzir, portanto, a pré-
xis (2) diversas na construcdo da
sociedade e da histéria. -

Oragéo e politica

- A oracdio € o espago privilegiado
da atuacd@o da fé, mas ndo é certa-
mente um campo de andlise ou de
acao politica. A oragdo, no entanto,
tem um alcance e dimensfo politi-
ca. Ela o tem, na medida em que
nela, pela acdo do Espirito e pela
fidelidade em sua busca, o homem
pode captar e aprofundar sempre
melhor as exigéncias da fé, os ele-
mentos indispensdveis e inegocid-
veis -do projeto de Deus; pode in-
tuir o bem real do homem, em meio
a .maldade e & perversio que de-
correm, na agdo, dos limites sobre-
tudo psicolégicos ¢ morais de sua
realidade; pode ler, na histdria, as
intervencOes de Deus e as respostas
do homem. Na oragfio, 0 homem
pode também.aprender a relativizar
o que ele tende a absolutizar e ra-
dicalizar; pode purificar sua incli-
nacdo egoista de poder, de domina-

¢a0. e de exclusdo; pode.crescer em
liberdade prépria e no.respeito & li-
berdade dos outios; pode dispor-se
a abrir-se a acolhida e a escuta dc
outro, ao didlogo, & busca do con-
senso, a ‘possibilidade de superar
dialeticamente os conflitos, mais do
que exacerbé-los redutora e radical-
mente. =~ -

. Tudo isto tem imensa repercussdo
no plano politico. Quanto seria di-
versa a acao politica, se os homens
traduzissem na vida as exigéncias
de verdade, de auténticidade, de
justica, que decorrem da fé cristd e
se aproiundam e internalizam numa
oracdo encarnada na vida! Quao
outra seria a pratica politica se, pe-
la coeréncia com os postulados da
fé, esclarecidos na oracdo, os "ho-
mens rejeitassem este amalgama de
injustica € mentira que € a corrup-
¢ao, tdo visceralmente presente no
tecido de nossa sociedade atual!

Por um lado, a fé e a oracdo, sem
serem da racionalidade politica, po-
dem ter uma dimensdo e alcance
politicos, que emanam da articula-
cao de fé-oracdo e vida. Por outro
lado, pela redugdo ascendente da fé
a relagado exclusiva com Deus, sem
levar em conta as exigéncias deste
mesmo Deus e suas repercussdes no
plano da vida individual .e social
dos homens, a oracdo e a fé podem
se omitir. Elas podem esvaziar-se dé
sua significacdo e al¢ance na vida
real e histérica dos homens. Tor-
nam-se assim uma fé e oracdo alie-
nadas e alienantes. Seu fruto prin-
cipal € a dicotomia entre fé e vida.
E a convivéncia, consciente ou in-
consciente, com a viabilidade de
uma duplicidade- ética consentida.
E a anestesia- do homem em.relacio
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ao pecado contra o-homem, que nao
é.sendo uma.das faces do pecado
contra Deus: violéncia, opressao,
injustica. . -

Mas hd também um outro lado
da 'medalha._ A intima vinculag@o
da agdo politica com a fé, buscando
nesta o discurso e as mediagSes da-
quela ou reduzindo somente aos
valores e critérios da fé o espago da
racionalidade politica; tem algumas
graves consegiiéncias.

Primeira, restaura-se, no contexto
da sociedade e da cultura moderno-
contemporénea, © pressuposto ar-
caico (3) da hegemonia religiosa, na
legitimacao e inteligibilidade da rea-
lidade e da sociedade como um
todo.

Segunda, postula-se da fé o que néo
lhe cabe dar: a passagem do plano
das significacGes e valores a defini-
¢do, inevitavelmente circunstancial
e relativa, de sua aplicagdo ¢ con-
cretizacdo. Esta € necessariamente
multipla e temporaria. Atribuir a ié
sua definicao é fazer da f€ uma ideo-
logia, absolutizando o que né@o pode
ser absolutizado. Admitidos os pos-
tulados da fé, had ainda sempre
imenso espago de alternativas possi-
veis na sua aplicagao.

Terceira, . por uma conseqiiéncia,
transferir para a politica a raciona-
lidade da fé ou vice-versa, € privar
a fé de sua identidade e autonomia

é levar a politica a privarsse do

espaqo pluralista que lhe € inerente
na busca, mesmo 2 luz da fé ou sem

ela, das solug:ues ‘vidveis e imedia-
tas que sdo seu objeto pr6prio.

Quarta, ou se torna a fé uma reali-
dade a-histérica, ' pela - dificuldade
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eventual .de a ela referir a-transfor-
magao. social,- sempre . impondo, -pe-
rém, -4 sociedade, uma pseudo-imu-
tablhdade de solugdes, derivadas
de aplicagOes, circunstanciais e -da-
tadas, dos postulados da fé, ou se
torna a politica, na -sua concregao
e variabilidade, um contetido da fé
e da. oragao, conteudo necessaria-
mente inadequado e em desacordo
ndo tanto com a dimensao historica
da fé, mas, certamente, com sua di-
mensdo de transcendéncia de gra-
tuidade e mistério.

Concluséao.

O cristdo, portanto, deve viver
no plano da fé ¢ deve também atuar
no plano politico. Nao pode, porém,
confundir os dois planos, nem es-
vazid-los de suas respectivas identi-
dades. Nao pode, tampouco, optar
pela dissociagdo entre eles, nem pe-
la exclusido ou omissdo de um deles.

. A perspectiva.da {é em Jesus Cris-
to, quando traduzida na realidade
da vida individual e’ social do ho-
mem, é a da correlagdo, interagdo
e integracdo de fé e politica, sem
confundi-las.

Pela educacdo e exercicio da ié,
que tem sua €Xpressao maior na
oracdo, o homem acolhe a Palavra
de Deus. Esta, 2 um tempo, the ma-
nifesta 0 mistério de Deus e o mis-
tério do homem. Na oragdo, o ho-
mem aprofunda, pela agdo do Espi-
rito, o sentido-e o alcance do pro-
jeto de Deus sobre o homem, con-
cretizado em Jesus - Cristo. ‘Capta,
ndo menos, as conseqiiéncias "que
dai’ decorrem para a sua vida indi-
vidual e social, na relacdo consigo,
com’as cousas, com 0s Gutros e cofm
Deis, * - -



Pela formacdo e agéo politica, o
homem cristdo busca, na reahdade
do cotidiano, as aplicagdes e media-
¢Oes concretas da visdo, dos princi-

pios ‘e das exigéncias da fé. Ele o

faz na consciéncia de que elas sao
multiplas e ndo necessariamente
permanentes. Ele o faz na conscién-
cia de que ndo ha contradictes de
fundo entre o bem e os valores do
homem e os ideais do projeto evan-
gélico. Ele o faz na consciéncia de
que com ele se encontram, no espa-
¢o da politica, outros homens. Mui-
tos partem, sem ddvida, de outros
pressupostos que nao os da fé cris-
ta, mas podem se encontrar na in-
terseccdo de fé€ cristd e ideal huma-
no. Ele o faz na consciéncia de que
hd dominios especificos da raciona-
lidade politica que, de fato, inde-
pendem da fé e sdo objeto de sua
criatividade humana, de seu arbi-
trio e julgamento, sem indevido re-
curso A fé ou abusiva fraduc@o im-
positiva de sua prépria - percepgao
ideolégica em relagdo a alguns con-
teddos desta mesma fé.

Ter presente tudo isto,.permitira
ao cristdo uma grande unificagéo e
integracdo interior de dois univer-
sos decisivos em sua vida, em seu
ser e agir: o universo da fé-oragdo
e o universo da politica. Sem con-
fundi-los, o que cré saberd viven-

. ciar. a dimens@o e o alcance politico

de sua fé e de sua oracao, sem fa-
zer politica da e na oracdo e na fé.
Saberd, ndo menos, situar-se € agir
no plano politico, a partir de seu
horizonte ¢ de sua inspiracao cris-
ta. Aprenderd assim a valorizar seus
espacos de atuag@o livre, de didlo-
go construtivo, de luta e confronta-
¢do, na busca concreta de prover
ao bem comum do homem e da so-

ciedade.

Nada disto se fard, na vida do
cristdo, sem uma oracdo que ilumi-
ne pela fé os espagos da percepgdo
e da atuacdo politica, sem, contudo,
vir a confundir-se com eles ou a ma-
nipuld-los em nome de um sagrado

arcaico.

NOTAS

- (1) Legitimagéo — Processo pelo qual
6 conhecimento social explica e justi-
fica a realidade social dominante. A
legitimagdo se pretende, a um tempo,
cognitiva e normativa, isto é: ela nao
s6 informa quanto ao que é ou explica,
como também quanto ao que deve ser.
(2) Praxis — N&o € sindbnimo de prati-
ca, de acdo, de comportamento. N&o
é. anténimo de .teoria. Préxis- supde- o
conjunto de acédo/reflexdo pelo qual
se manifesta a historicidade da pessoa
humana e se empreende a sua reali-
zacgao.

Praxis 6 uma forma concreta -

de desempenho histérico. Resulta de
uma dupla percepg¢éo: a conscléncia da
historia, enquanto algo que se faz-no
tempo; a consciéncia de que esta his-
téria que se faz, € resultado da agao
dos homens, decorrentes de opgoes
concretas. Praxis, pois, & o fazer cons-
ciente da histéria. A préaxis cristd é a
concretizacdo na vida, do alcance his-
térico da fé6. (3) Arcaico se entende
aqui n@o na sua acepeéo vulgar de “an-
tiquado” ou ‘‘superado”, mas na sua
significagdo etimoldgica de algo ligado

.aos principios, as origens (do grego

arche),
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LIVFIO_:-._NOVO..

A FORMACAQO: UM DESAFIO
PARA OS RELIGIOSOS DA AMERICA LATINA

- CLAR Confederagao Latino-Americana de Religiosos. . Pubhcag:oes CRB
o Ano 1987 Pagmas 276 Tamanho' 13 5 cm; X 21 cm.

A forma:;ao vem. sendo, h4 anos, um ‘tema predﬂeto da CLAR, e a
atengao aos formadores tem ocupado seus sonhos e suas melhores energias,
porque a fﬂrmag:ao passout ao primeiro plano de importincia entre os de-
safios lancados & Vida Rehgwsa na América Latina., Em outras épocas, o
papel do formador era mais fécil e rotineiro. Hoje € preciso buscar cami-
nhos novos. Mas, surgiu, sobretudo, um desafio urgente, ao qual temos
obrigacdo de responder. A dramética situagdo’ de nossos povos. exige dos
religiosos uma revisdo do.estilo de vida, para viver a consagracdo de um
modo mais encarnado, mais préximo do povo, mais comprmnetldo com os
pobres e margmalmados Temos em nossas mios os jovens que deverdo
viver a Vida Religiosa no ano 2.000. Eles vdo encontrar -um mundo mais
conflitivo do que o nosso e terdo que dar respostas inéditas a partir do
Evangelho e do seu préprio carisma. E necessédrio prepara-los para‘ esta[
missao. - - '

Por isso, a tarefa do formador é, as vezes, dificil e dolorosa. Hoje —
ao desaparecerem os hordrios minuciosos e ao ter que-dar respasta a novos
desafios — néo se pode mais programar uma formagdo .em ‘“série” ou este-
reotipada. Exige-se mais imaginacdo e major criatividade; exige-se, sobre-
tudo, que se trave uma relacdo pessoal mais profunda e individualizada
entre formador e formando. Ndo se {rata tanto de formar habitos de dis-
ciplina, mas de ajudar a criar convicgles e atitudes interiores que assegu-
rem aos jovens autenticidade e maturidade no seguimento de Cristo.

Isto, naturalmente, produz maior inseguranga nos formadores que
nao podem apoiar-se em formulagGes deflmtwas, mas devem abrir cami-
nhos & medida em que vdo andando. |

Creio ser de grande utilidade, tanto para formadores quantu para oS
formandos, esta publicacdo da CLAR. E fruto da experiéncia-e da reflexdo
de-um -grupo de formadores e de tedlogos que puseram em comum seus
conhecimentos e vivéncias, com o desejo de colaborar para uma melhor
formag@o dos jovens religiosos da América Latina. Embora se tenha pen-
sado sobretudo na formacao 1n101a1 pode também ser muito ttil para a
formag:ao permanente. ~

" Xr. Hermengarda Alves Martins, RSC

—
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A Conferéncia dos Religiosos do Brasil esta lancando um NOVO livro. £ claro, na vida ndo
basta saber mais. No entanto, o saber pode ser condi¢ao para melhor viver. Este volume de 276
paginas € um esforgo para disciplinar os fatos e estruturar, em sintese, a dindmica da formacao.
O livro nao é radical nem de vanguarda. Nao agride as tradigoes. E, porém, INOVADOR, enquan-
to ajusta o processo de formacdo para a Vida Religiosa as idéias do Vaticano Il e as aspiragoes
dos Religiosos. £ uma razoavel coleta de tendéncias. Ele abarca dois temas imarginados:

1°) A Formacgao: um desafio para os Religiosos da América Latina.
2°) A Vida Religiosa: uma opcgdo para os Jovens da América Latina.

Vocé precisa adquirir este livro. Lé-lo, com atencdo, e anota-lo. Vai ser um encontro de afini-
dades. Pelo titulo, um patamar visivel, o livro parece ser enderecado SOMENTE aos FORMADORES
Mas, apos a leitura, uma galeria subterrdnea, ver-se-a que, se, primordialmente, visa os Formado-
res, na verdade, a revelia de seus Autores, seu publico € mais abrangente. A formacédo faz parte
da vida inteira. Seus temas sio marcos de referéncia inevitaveis para a afericio de nossa vida,
abstraindo-se do papel, da funcdo e do cargo que, no momento, se exerce.

Nao se pode falar em Vida Religiosa sem a idéia de integracao, de processo, pois ndo se
trata de aprendizagem de um elemento fundamental ou de enfatizar algum aspecto isolado. A
formagdo se caracteriza como tentativa de sistematizagao organica e harménica, em cada candi-
dato, em cada Religioso, de todos e de cada um de multiplos elementos: a pessoa, sua relacao
com Deus, com os irmdos, seu pais, sua Congregacao, uma lgreja particular. No desenrolar deste
processo, o FORMADOR é dimensionado apenas como o irmao que acompanha e faz do FOR-
MANDO, o protagonista da ribalta, sob a luz de Deus, sempre.

O novo livro aponta alguns roteiros que partem deste nacleo modular, como sendo os ele-
mentos constitutivos do processo de formacao: experiéncia de Deus, dimensdo eclesial, carisma,
base humana da personalidade, vida comunitaria, missao evangelizadora, opgao pelos pobres,
inculturacgdo, base teologica e escrituristica. Em tais assuntos, ndo se pode dar o descompasso
entre a crenga e a vivéncia; entre a proclamacdo com os labios e a demonstragcdo com a vida,
pois sdo problemas de consciéncia e coeréncia que tendem a fazer do Religioso uma pessoa a
servi¢o de suas convicgoes,

Se o livro ndo reproduz fielmente o que deve ser a especificidade genuina de formacgao
para a Vida Religiosa, nao a desfigura, também. Creio que suas diretivas pedagogicas e seus cri-
térios muito dela — a especificidade — se aproximam, como sua expressao e sensibilidade. Re-
for¢a, ainda, a certeza de que o Religioso tem obrigacdo de ndo se acomodar aquilo que vive.
Cada dia, busca sempre a exceléncia. Mediocridade é capitulagdo. Imobilismo é retrocesso. Eis
uma amostra dos temas, em sua densidade propria, por vezes invisivel ao olho desarmado.

A pessoa e a comunidade. Sem o devido equilibrio, a formagdo podera produzir génios indi-
vidualistas ou massas amorfas sem consisténcia pessoal. Equilibrio ndo é supressio dos extremos.
E superacio pela complementaridade. Se a pessoa é sacrificada ao grupo, ndo estamos mais no
Evangelho. Se o grupo é sacrificado a pessoa, ndao estamos mais na Vida Religiosa. Esta é a dialé-
tica, os grandes imperativos e polos da Vida Religiosa. Reciprocamente se garantem e um se prende
ao outro em definitivo. O FORMADOR é o irmdo que propicia ao FORMANDO descobrir, em
sua vida, com lucidez, a vontade do Senhor. -

Desejando-lhe toda paz e todo bem, com sempre renovada estima e fraterna amizade,
subscrevo-me,

atenciosamentr, .

MARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
Convergéncia e Publicacoes CRB



	capa
	usmario
	321
	322
	323
	324
	325
	326
	327
	328
	329
	330
	331
	332
	333
	334
	335
	336
	337
	338
	339
	340
	341
	342
	343
	344
	345
	346
	347
	348
	349
	350
	351
	352
	353
	354
	355
	356
	357
	358
	359
	360
	361
	362
	363
	364
	365
	366
	367
	368
	369
	370
	371
	372
	373
	374
	375
	376
	377
	378
	379
	380
	381
	382
	383
	384
	ultima

