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Nossa capa

Uma seta como simbolo. A semiologia € o
estudo dos sistemas ndo verbais com a fina-
lidade de suplementar a comunicacdo verbal,
escrita ou falada, elou exercé-la de modo in-

dependente. Esta voltada, sobretudo, para os
signos da cultura. O signo é um objeto ma-

terial chamado significante e que nao inte-

ressa por suas propriedades materiais mas
como algo a que corresponde um investimen-
to semaéntico, o significado. Das relacdes en-
tre significante e significado, assim entendi-
dos, sobreleva uma variedade fundamental
de signo, o simbolo, que opera por contigui-
dade instituida entre ambos, ndo obstante a
reciproca hetercgeneidade. Um dos signifi-
cados culturais do signo-simbolo de nossa
capa € este: seta é o que anda com rapidez.
Seta € 0 que mostra diregdo. A partir desta
perspectiva semiologica, CONVERGENCIA
quer poder ser, em 1987, como nos anos an-
terores, uma parte significativa do multiplo
sistema verbal escrito de comunicacdo da
Conferéncia dos Religiosos do Brasil e, co-
mo sua linguagem simbdlica, irredutivel, por-
tanto, a materialidade do significante, ajudar
na escolha da direcdo e da velocidade da Vi-
da Religiosa daqueles que vivem e trabalham
na Igreja do Brasil. CONVERGENCIA, como
SETA, quer desfazer davidas. Orientar. Con-
firmar opgdes. Dar sequranca. Fazer avancar.
Acelerar na marcha. Apressar o futuro. Per-
manecer firme, a despeito da movimentacao
envolvente ao redor, Deus abencoe e confir-
rsne n;::sscs propositos (Pe. Marcos de Lima,
DB}.
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EDITORIAL |

Cristo ressuscitou! Aleluial! E
o grito de intensa alegria que
hoje irrompe da fé em nosso
Deus Salvador. Cristo vive. Foi-
nos dada a Vida. O Cristo nos Ii-
bertou.

Deus nao se conforma com a
morie, com nenhuma situagao
que gere morie. Quer a vida. Nao
é Deus dos mortos. E o Deus da
vida. Dessa vida que transpare-
cia nos gestos e passos, nas pa-
lavras e olhares de Jesus de Na-
zaré. A Ele o povo sequiosa-
mente acorria, porque Nele cap-
tava a presenga atuante da be-
nignidade de nosso Deus e Pail.
Ele € a Palavra ultima, definitiva-
mente dada. Plenamente realiza-
da. Palavra de vida que leveda
a histéria humana. Semeada em
muitos rogados, germinou., Cres-
ceu. Sua forca vital transformou
coragdes, implodiu estruturas.
Explodiu o proprio sepulcro
quando o Cristo, apesar de roto
e pisado, feito verme crucificado,
foi langado a terra.

Ressuscitou! Essa e a Palavra
do Pai. Esse o dom que nos faz
em Cristo Ressuscitado. |

- Mas a irrupgao pascal da vida
plena, ja acontecida em Cristo,
nem sempre encontra o bom ter-
reno para sua floragdo em nossa
historia, na histéria de cada um
e na de cada povo. Quando en-
fim, a petrea frieza de coragoes
e estruturas, fundada na malig-

nidade da Iinjustica, explodira
para deixar transparecer a altu-
ra e a profundidade, a largura e
comprimento do amor de Deus
e de sua justica para conosco,
manifestos na benignidade de
Nosso Senhor e Salvador Jesus?
Quando enfim, se vera alvorecer
& fazer-se forte o dia que o Se-
nhor fez para brilhar sobre seu
povo? Dia pascal em que o Sol
da Justica irradiara vida nova
para um povo que ainda carre-
ga o peso das trevas do avilia-
mento, da miséria e opressao! -
Vira a Constituinte colaborar
efetivamente para a gestagao
desse novo dia sobre nossa
terra? |

O povo entdo, poderd cantar
em paz e alegremente:

“O Cristo ressucitou, aleluia!l

- “Com Ele, também noés. Amém!
Aleluial”

CONVERGENCIA a todos de-
seja FELIZ PASCOA!

E apresenia a seus leitores:

“QUAL E O NOSSO DEUS?",
de Pe. Nicolau Masi, SX. A par-
tir de uma pergunia provocado-

ra — “Foi Deus que criou o ho-
mem ou foi o homem que criou
Deus?” — Pe. Nicolau elabora

uma pertinente reflexdo sobre a
imagem de Deus. Detém-se ape-
nas nos “tracos mais salientes
que mostram a fisionomia verda-
deira e definitiva deste Deus”.
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Deus da vida, plena e definitiva,
revelada em Cristo Ressuscitado.

- “FACO'VOTOS A DEUS TODO-
PODEROSO: elementos para uma
teologia-dos votos e da Vida Re-
ligiosa”, de Pe. Francisco Tabor-
da, SJ. Trata-se de ‘“‘um convite
a repensar a teologla tradicional
dos votos, ja que desde as pagi-
nas da Suma Teolégica de Santo
Tomas de Aquino talvez nao se

tenha dito muito de novo sobre

o assunto”

| "EVANGELHO ENCARNACAO
E. TRANSPAHENCIA ou COM-
PROMETIDOS COM O REINO E
PAIXAO PROFETICA”, de Frei
Neylor J. Tonin, OFM. E o texto
de palestra proferida na Assem-
bléia Regional da CRB Rio de
Janeiro, em ouiubro de 1986,
quando Frei Neylor deixou o car-
go de Presidente Regional desta
CRB. A partir do refrdo escolhido
para a Assembléia, “Comprome-
tidos com o Reino e Paixao Pro-

fética’”, o auior centra suas re-’

flexbes sobre a pessoa de Cristo
e a gratuidade de seu Reino. Aos
Religiosos congregados em As-
sembléia lembra: “Nés queremos
estar do lado de Cristo, apaixo-
nadamente, comprometidos com
seu Reino, mas,
Deus quis estar do nosso lado,
encarnando-se em nossa reali-
dade e nos oferecendo um Evan-
gelho de Libertacdo e Alegria,
que deve ser vivido, com temor
e tremor, na transparéncia”.

-t .

antes disso,.

“O SEGUIMENTO DE JESUS
CF!ISTO” de Pe. Pedro Lain, CP
e Confrades que analisam, num
prlme[ro momento, o sentldo bi-
blico do seguimento de Jesus
Cristo, @ num segundo momento,
elaboram uma re-leitura da hiS-
téria da fundacdo e do carisma
do Instituto a que pertencem, a
Congregacédo da Paixdoc de Je-
sus Cristo, fundada por Séo
Paulo da Cruz. Num terceiro pas-
so, -avaliam a resposta a ser
dada, no aqui e agora da Amé-
rica Latina, a intuigdo carisma-
tica do Fundador.

“DAMASCO: REFERENCIAL
MAIOR DA ORACAO DE PAU-
LO”, de Pe. Marcello de Carva-
lho “Azevedo, SdJd. Pe. {Marcello
oferece aos leitores de CONVER-
GENCIA uma série de artigos so-
bre a ORACAO. A seérie abre-se
com essas reflexdes em torno da
pratica da oragéo vivida por Pau-
[0 a pariir do evento de Damas-
co, referencial da virada de sua
vida. “Paulo ndo nos deixou mé-
todos nem tratados sobre a ora-
¢do... Existe, contudo, uma ex-
periéncia fundante que ilumina
todo o conjunto. Ela volta muitas
vezes a consciéncia do Apodsto-
lo. Filtra-se em passagens diver-
sas de suas cartas, no inicio,
como mais adiante em sua vida.
Este evento liminar € Damasco,
ponto de partida e de constante
referéncia...”.

Pe. Atico Fassini, MS

A alma dos vivos é feita, sobretudo, do pensamento dos mortos.
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'CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

O CETESP N.© XX

Depois de um semestre sem ativi-
dade curricular,” por causa da avalia-
¢do dos Cursos realizados até aqui,
realizou-se a ‘XX CETESP, no periodo
de 04 de agosto a 08 de dezembro
de - 1986. |

A . .marca histérica deste XX esteve

em que, com os 48 cursistas que ©
iniciaram, atingimos e ultrapassamos
a casa dos mil religiosos e religiosas
gque foram participando dos ja vinie
CETESPs organizados. Um fato tam-
bém a destacar, foi a presenga de
Irma& Maria Eunice de Oliveira, Clarissa
Franciscana, como nova diretora do
Curso, ajudando ac Pe. Paulo Lisboa.

Como foi aludido acima, iniciaram
esta nova experiéncia de renovagdo de
vida religiosa, 48 religiosos: 35 Irmas,

10 Sacerdotes e 03 Irmaos leigos. Eram

procedentes de 18 Estados do Brasll,
onde ultimamente trabalhavam. De ou-
tros paises vieram: 03 do Paraguai, 01
do Equador e 01 de Mogambique. Caso
singular, os 48 ndo chegaram ate o fim:

duas religiosas tiveram que interrom-
per o Curso por questoes de cansago.

Das avaliagdes periédicas e especial-
mente da daltima que abrangeu todo o
Curso, e também de nossas observa-
¢bes particulares, podemos constatar

que este XX CETESP fol assumido com.

muito interesse e boa vontade por par-
te' dos cursistas. Foi sentido por eles
mesmos um clima ‘de muita liberdade,
0 que proporciondu uma responsabili-
dade frente a toda a programagdo apre

sentada.’ S

Os conteddos tedricos, muito bem
preparados e expostos por professo-
res j4 nossos amigos, alguns novos e
entusiasmados leigos, firmaram a linha
opcional de nossas Uitimas Assembléias
Gerais. Estes eram complementados e
internalizados na reflex@o e oragdo pes-
soal. Parece ser por isso que a ex-
pressdio. mals forte e repetida muitas
vezes na avaliagdo final para expres-
sar o que foi este CETESP, foi por nés
captada assim: “momento eficaz da

graca de Deus”.

Este sentimento foi selado ao longo"
dos 08 dias de Retiro final, caracteri~
zado pela intensidade e profundidade
de uma busca pessoal de sintese de
todos os 04 meses. |

O resultado, mesmo contando com
pequenos limites e percalgos de um
Curso que questiona para uma autén-
tica conversdo, aparece como alta-’
mente positivo. Percebemos um senti-
mento geral de agdo de gragas, de
compromisso renovado e de muita ale-
gria na missa final de encerramento.

A Coordenacgédo acredita que pode se
unir a '‘esta constatagdo e dassim: co-.
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mungar com os Cetepistas do XX, na
gratiddo a Santissima Trindade.

Pe. Paulo Lisboa, SJ

Irma Ma. Eonice de Oliveira,
CFMSS

CERNE XXXIill

Os participantes do CERNE XXXIlil, em
Brusque/SC, foram 58, Eram 50 Irmas,
4. Padres e 4 Irméos, pertencentes a
49 |Institutos Religiosos e provenientes
de 16 Estados do Brasil @ um do Pa-

raguai.

O grupo era bastante homogéneo,
especialmente no tocante as motiva-
¢oes para fazer o CERNE. Em sua
grande maioria, os participantes vie-
ram motivados e dispostos a realizar
uma Renovagdc Espiritual de sua ca-
minhada de Vida Religiosa; dal o de-
corrente empenho e aplicagdo em to-
das as atividades, vivéncias e desafios
propostos pela programacgidoc do CER-
NE. Em consegiiéncia disso, tornou-se
um grupo leve para orientar e condu-
zir, porque sedento de coeréncia e do-
cil face as propostas que o CERNE
apresenta, A colaboragdo com 0s CO-
ordenadores foi notéria do inicio ao fi-
nal. Houve muita sintonia entre coor-
denacdo e participantes o que possibi-
litou malor serenidade para um traba-
lho pessoal a nivel mais profundo.

Mals uma vez estavam presentes pes-
soas sofridas mas desejosas de iniciar
uma caminhada que lhes possibilite uma
vida diferente. Isto exigiu, por parte
dos coordenadores, muita paciéncia
para atendimentos longos e reiterados,
tentando ajudar as pessoas a Iniciar
uma caminhada nova, fundamentada em
bases mais sdélidas, e perseguindo va-
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lores mais centrais e nucleares para a
Vida Religiosa.

Nédo houve liderangas negativas que
comprometessem o-andamento geral do
grupo. Houve, sim, boas e marcantes
liderangas positivas que enriqueceram
e facilitaram a din&mica grupal. Isto
enriqueceu o grupo € suas vivéncias ao
longo de toda esta sessféio do CERNE.

A Casa Pe. DEHON & boa, comoda
e favorece o bom aproveitamento do
tempo e a-concentragdo. O fato de con-
tar apenas com 40 quartos trouxe uns
pequenos contratempos, mas ndo fol
decisorio - porque a solicitagao de, na
medida do possivel, alguém pariilhar
o quarto com um colega foi bem assi-
milada e aceita pelos que-n#o tinham
inconvenientes.

A CRB Regional ndao poupou esfor-
¢os para nos atender dentro de suas
reais possibilidades, pois Brusque dis~
ta. duas horas de. Florianépolis. Tive-

mos a assisténcia necesséaria, embora
tenha sido um tanto dificil conseguir
Orientadores de Retiro, uma. vez que
diversos dos previamente indicados, il-
nham desistido. Assim tivemos que tra-
zer dois de S. Paulo e um de Passo
Fundo/RS, para preencher o quadro.
No final, tudo deu certo e os partici-
pantes ficaram bem servideos e satisfei-
tos. |

A nota flinebre desta sessfo fol dada
pela morte inesperada do Pe. Daniel
N. Lindo, da Comunidade da Casa que
nos acolheu durante 47 dias. Pertencia
a4 Congregacdo dos Padres do Sagrado
Coragdo de Jesus e fol professor e
orientador espiritual de um grupo de
cernistas desta sessdo. No dia 28/11,
pela manhéa, participou da Missa conce-
lebrada de encerramento e dirigiu sua



‘palavra aos cernistas e, pela tardinha,
‘morreu esmagado num acidenie -de
‘trénsito. .

Os Padres que nos acolheram, foram
atenciosos ao longo de todo o curso, e
ndo pouparam esforgos para que todos
os participantes pudessem dele usu-
fruir ao méaximo. '

- Os Coordenadoraes terminaram este
CERNE contentes por terem dado sua
‘colaboragdo a mais um grupo de Ir-
‘maos em-Vida Religiosa para que eles
pudessem retomar a propria opgdo de
vida. redimensionando-a e criando con-
-digdes para vivé-la em maior profun-
didade.

Irmd Therezinha Cavichi, PGap
Ir, Alfredo Pasqual Crestani, FMS

ATA DA REUNIAO
CONJUNTA DA
.PRESIDENCIA DA CNBB
COM A DIRETORIA
'NACIONAL DA CRB:
26/11/1986

As 14hs de 28 de novembro de 1986,
na sede da CNBB, em BRASILIA, DF,
teve Inicio a Reuniao Conjunta da Pre-
sidéncia da CNBB e Diretoria Nacional
da CRB,.a terceira nesse ano. Da parte
da CNBB estavam presentes os Srs.
Bispos D. lIvo Lorscheiter, Presidente,
D. Benedito de Ulhoa Vieira, Vice-Pre-
.sidente, D. Luciano Mendes de Aimei-
da, SJ, Secretario Geral, D, David Pi-
‘cao, Responsavel pela Vida Consagra-
'da junto & CNBB, D. Anténio Celso
Queiroz e D. José Martins da Silva,
:SDN, ambos da Comissdo Episcopal de
' Pastoral da CNBB. Da parie da CRB
‘fizeram-se presentes o Presidente, Ir-

~  BIBLIOTECA

- (i ] e

.méo. Claudino Falquetto, FMS, os Dire-
tores Ir. Antdnio Carlos Machado Ra-

malho de Azevedo, FMS, Pe. Fabio
Bertoli,. SJ, Irma Hilda Rosa, FPD, Pe.

-Jodo Augusto Mac Dowell, SJ, Pe. Jodo

Edénio dos Reis Valle, SVD também
Vice-Presidente da CLAR, Irma Maria
Léa Ramos, FMA, Irma Zenilda Novais

.Rocha, CF, e o0 Secretario Executivo

Pe. Atico Fassini, MS.

Apés a invocagdo ao Santo Espirito
e a Nossa Senhora, D. lvo abre os tra-
balhos pedindo a todos que se apre-
sentem, uma vez que a Diretoria da CRB
foi eleita ha pouco tempo e nem todes

se conhecem. Anuncia que em deter-

minado momento D. Jean Viinet, Bispo
de LILLE, Presidente da Conferéncia

‘Episcopal e da Comissé@o Mista de Bis-

pos ‘e Religiosos da Franga, estaria
presenie a reuniao.

A Pauta da reunido prevé os seguin-

.tes itens:

1. Missionérios Brasileiros em ou-
tros Paises e Continentes.

Tomando a palavra, Ir. Claudino afirma

-que a XIV Assembléia Geral da CRB,

realizada em julho passado, estabele-
ceu, na sua Prioridade e Linhas de
Agdo para a CRB, uma orientagdo re-
lativa as Missoes, sob o titulo “Ad Gen-
tes”. Lembra também que esse mesmo
assunto ja foi objeto de consideragao

nas Uultimas Reunides Conjuntas entre

‘Presidéncia da CNBB e Diretoria Na-

cional da CRB, sendo que na ultima
reunido se langou a idéia de se enca-

‘minhar uma sondagem junto as Congre-

gagGes que estdo enviando Religiosos
as Missdes, para que elas se manifes-
tem .quanto a um possivel interesse
numa preparagdo mais especifica e in-
tensa a ser propiciada a-tais Religiosos.
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‘S8endo o caso, a CNBB e a CRB se
‘dispoem a tomar providénclas para lhes
‘prestar ajuda neste sentido. D. -ivo
reafirma essa disposigdo €. acrescenta
que tal pesquisa, com as devidas adap-
-tagdes quanto ao- questionéario, deveria
se estender também as Dioceses que
-enviam pessoas, inclusive leigos, as
MissGes. Ir. Claudino sugere entao,
que seja confiada ao CERIS a tarefa
de elaborar, aplicar e avaliar essa pes-
quisa. Todos concordaram com essa
proposta. Nesse momento, a convite
de D, Ivo, o Pe. Gervasio Fernandes
de Queiroga, Assessor Juridico da
CNBB, relata a experiéncia que o levou
a organizar o chamado PROJETO MIS-
SIONARIO, com sede em NATAL, RN,
que congrega Sacerdotes, Diaconos,
Leigos e Leigas, bem como Religiosos
e Religiosas com ideal missionario, para
atender aos apelos de evangelizagdo
tanto em situagdes ‘“‘ad gentes” quanto
em servigo missionario junto ac povo
pobre nas cidades e no interior do Bra-
sil. D. lvo pede ainda a Pe. Gervéasio
que proceda a um levantamento do que
outras Conferéncias Episcopais ja fize-
ram nesse campo da preparagdo e en-
vio de Missiondrios. Acrescenta que ©
SCAIl fora inicialmente organizado para
-atender a essa finalidade também, e
pergunta o que se poderia fazer para
que ele se voltasse novamente para o
servico de preparagédo dos que partem
-para as Missoes, Ir. Claudino sugere
“‘que se aguarde o resultado da pesqui-
-sa, antes de se tomar alguma inicia-
‘tiva, embora D. José creia que seja
‘bom - pensar logo no SCAl como érgdo
que poderia concentrar as iniciativas
‘nesse sentido. Falando ainda em Mis-
‘sbes, D.-lvo aduz o testemunho de
“Irm4 -Adylles Augusta Rossato, Supe-
‘tiora .Geral ICM e membra da Diretoria
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~levou Ir.

.Nacional da CRB, que ha pouco visitou
- suas Irm@s em Mogambique. No dia-

logo que a isso deu seqiiéncla, foram
lembradas também as Igrejas em An-
gola, Guiné-Bissau e Santo Tome, o que
Claudino a sugerir que a
CNBB promova uma visita oficlal a
essas Igrejas na Africa. Pensando no
CENFI| e nos servigos que presta aos
Missionarios que v8m ao Brasil, Pe.
Atico pede que ele abra a possibilidade
de a CRB oferecer aos Religiosos e
Religiosas que passam por esse curso,
uma visdo panoramica ao menos, do
que &, como vive e 0 que se propode
a Vida Religiosa em seu conjunio, no
Brasil. Essa idéia foi encarecida n&o
s0 pelo Presidente da CRB como tam-
bém pelo Presidente da CNBB.

Nesse momento chega D. Jean Vil-
net. Acolhido pelos presentes, passa a
descrever a situagdo da Vida Religiosa
na Franga atualmente, seu relaciona-
mento com o Episcopado francés, suas
estatisticas, preocupagdes e seus ser-
vicos a Igreja na Franga e no mundo
inteiro. Conclui afirmando que o rela-
cionamento entre Bispos e Religiosos
na Franga é excelente, fruto da apli-
cagdo das diretrizes emanadas no Do-
cumentio MUTUAE RELATIONES de
de cuja elaboragio D. Vilnet participou.

2. MUTUAE RELATIONES: — En-

‘contro de Bispos e Religiosos em BO-

GOTA-19886.

D. David e Pe. Jodo Edénio, que

participaram desse Encontro realizado

recentemente, em BOGOTA, passaram
a relatar sucintamente o que fol esse

.evento, seus objetivos .e propostas.

Nele, os participantes, provenientes das

"Américas do Sul e Central, puderam
-avallar a realidade nesse sentido. O



4
enfoque do Encontro foi centrado sobre
a Vida Religiosa Apostélica na Igreja
Local. As reflexbes de D. Valfredo
Teppe, Bispo de llhéus, BA, e de Pe.
Gonzéalez Dorado, SJ, do Paraguai,
trouxeram excelente contributo. Cons-
tatou-se que o Documento MUTUAE
RELATIONES é muito bom e pratico.
Desse Encontro surgiu a pergunta de
como se levar ayante o didlogo entre
Bispos e Religiosos. Voltou, com isso,
a2 mente dos participantes da Reuniao
Conjunta CNBB e CRB,. a ideia de uma
Assembléia Geral da CNBB sobre a
Vida Religiosa, sua realidade e sentido
para a lgreja no Brasil. Na conversagao
ficou clara a ideia de que tal Assem-
bléia deveria ser prevista com grande
antecedéncia para uma boa prepara-
¢do, e que deveria ela ser precedida de
Assembléias Regionais de CNBB sobre
¢ mesmo assunto. Ir. Claudino lembra
que na 4area da Vida Religiosa femi-
nina, sobretudo entre as Irmas que se
dedicam ao trabalho apostélico em
Paréquias, substituindo muitas vezes o
Paroco, surgem questionamentos. Afir-
mou-se também que hé& necessidade de
uma preparagdo adequada para essas
Irmas, em vista do servigo pastoral,

3. A 257
CNBB.

Assembléia Geral da

D. Luciano descreve o processo de
preparacao desta Assembleia, a se rea-
lizar em 1987. Sera eletiva. Por isso,
nela se far4d uma avaliagdo do quadrié-
nio que se encerra, € a preparacdo das
diretrizes pastorais da CNBB para o
novo quadriénio. Ir. Claudino comu-
nica que foi entregue a Secretaria Ge-
ral da CNBB um texto elaborado pela
Secretarila Executiva da CRB a pedido
da CNBB, - contendo .uma avaliagdo do
ultimo quadriénio do ponto de vista da

CRB ‘e-de_seu relacionamento com a
CNBB.

4. Visdo geral da CRB a partir de
suas Assembléias Regionais em 1986.

ir. Ramalho apresenta nove td6picos
para uma visdo panoramica da CRB:

a) Houve crescimento da consciéncia
da Vida Religiosa. A XIV Assembléia
Geral da CRB foi bem preparada e seu
tema envolveu os Religiosos. Sua Prio-
ridade e Linhas de Acgao leva a apro-
fundar a dimensdo profética da Vida
Religiosa ndao s6 a nivel de pessoas,
mas também a nivel de Regionais da
CRB, de suas Assembléias, Nducleos
Diocesanos e Assessorias. Os Nucleos
Diocesanos da CRB procuram tornar-
se sempre mais consistentes.

b) Retomada do setor religioso: a
reflexdo sobre a dimenséo profética da
Vida Religiosa ajudou os Religiosos no
seu conjunto. A Vida Religiosa femi-
nina se sentiu mais incentivada. Cons-
tata-se a busca de uma espiritualidade
bem fundada, em resposta as exigén-
cias vividas pela Vida Religiosa hoje
em nosso pals, sobretudo em relagédo a
opc¢ao pelos pobres.

c) A inser¢gdo nos meios populares
€ um novo modo de ser religioso. Essa
forma de vida questiona a Vida Reli-
giosa como um todoe. Por ela a Vida
Religiosa também adere mais ainda 2
Igreja Local.

d) Constata-se maior consenso en-
tre os Religiosos quanto & nova ima-

-gem que a Vida Religiocsa- vai desco-

brindo a partir das exigéncias da rea-
Ildada, e uma linha de pluralidade.

.e) A fungao. social dos Hehgmsos
hoje & evidente, Alguns-participam de
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movimentos - populares, ‘pela causa da
justiga.

~ ). A preocupagdoc com a formagédo
para -a Vida Religiosa é uma constante
para a CRB e para as Congregagoes.
A formacéo na e para a insergao ‘esta
na pauta das reflexdes e buscas atuais
da CRB, bem como a formagao cont:—-
huada ou- permanente.

g) ‘Ha grupos emergentes que solici-
tam’ nova ‘reflexdo: as Religiosas en-
quanto Mulheres consagradas, os l[r-
maos, 0s Religiosos Negros, A e¢les a
CRB procura dar especial ateng¢ao.

- h) A Missao “ad gentes” vem cres-
cendo na consciéncia dos Religiosos e
Religiosas, com forte interpelagao.

i) Cresce também a preocupagéo
quanto a presenca e atuacdo dos .Re-
ligiosos nos Meios de Comunicagéo So-
cial. |

‘Depoijs dessa explanagao de Ir. Ra-

malho, D. Luciano comunica gue o

Brasil € hoje o pais que apresenta
maior nimero de candidatos ao Sacer-
décio, membros de Congregagdes Re-
ligiosas, em nivel de filosofia e teo-
logia. Ir. Claudino afirma que a CRB
procura dar seu apoio aos Religiosos
e Religiosas que vivem Iinseridos no
meioc dos pobres. D. Luciano aduz
ainda a dificil situacédoc em que se en-
contram as Escolas Catdlicas. Descre-
ve as recenies gesides da CNBB junto
aos Orgaos governamentais no sentido
de sa encontrar uma solugao nao so
para 0 momento presente de emergén-
cia, mas também em carater definitivo,
no pais, por parte sobretudo das es-
colas pariiculares. Tanto D. Luciano
quanto D. Ivo enfatizam o pedido de
que :‘0s Religlosos- que se dedicam: &
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educacdo ‘no- Brasil; ndoc esmorecam
em seu esforgo, tenham  coragem para
enfrentar a presente situagao.

- D. lvo, por flm, lembrando que.esta
& a tltima Reunido Conjunta -entre a
atual Pres:déncla da CNBB e a Dirsto-
ria Nagcional da CRB, agradece a todos
por sua amizade e dispeonibilidade.
Ir. Claudino retribui os agradecimens-

tos, desejando a todos um Feliz Natal
e Feliz Ano Novo.

~As 17hs, com uma oragdo de louvor
a Trindade Santa, encerrou-se a pre-
sente Reunidao Conjunta,

Brasilia, 28 de novembro de 1986.

Pe. Atico Fassini, MS
Secretario ad hoc

CRB REGIONAL DO RJ:
POLITICAS DE ACAO
NO TRABALHO ESCOLAR

Ir Suraya Benjamin Chaloub, FMA

A XIV AGO/CRB propds, no campo
educativo, 5 linhas de ag¢ao para ope-
racionalizar o PROFETISMO da VR, as-
sumido como prioridade neste triénio.

Pela exigiiidade do tempo de que dis-
ponho (1), quero destacar apenas irés
posicionamentos ou politicas de agéo,
aque poderdo nortear objetivos variados,
fixados em vista de uma transformacgéio
de nosso trabalho escolar, que respon-
da ao nosso compromisso libertador de
fé cristd. Deter-me-ei somente neste
campo. Os trés posicionamentos dis-
tintos, mas complementares, estdo sub-
jacentes as linhas de agdo assumidas
pela CRB.

* 0 19, entendendo a educagdo em
sentido malor e abrangente, esta



voltado especificamenie para @
conscientizacdo e organizacédo do
povo, que luta por sua libertagéo,
que reivindica o pleno uso de sua
cidadania;

* 0o 29 ressalta convicgdes basicas
na luta ampla pela escola demo-
cratica;

* e finalmente, no 3%, procurando en-
.tender que direito &2 educagdao €
negado ao nosso povo, enfocamos
o locus real do educativo.

1. LUTA PELA ESCOLA
DEMOCRATICA

1.1 — POR QUE?

" A realidade de nossa escola catdlica,
em geral fechada em si, isolada da co-
munidade, apoiada ingenuamente em pa-
radigmas anti-cristdos, necessitada de
estabelecer internamente relagdes li-
bertadoras, seja no nivel administrativo,
de comunicagéo interpessoal, como de
contelido do saber e de pratica de en-
sino, ndo anula, no entanto, suas possi-
bilidades efetivamente positivas. Sem
fazer apologia da escola, sem deixar
de reconhecer-lhe os limites intrinsecos
4 sua natureza, ndo podemos, no entan-
to, deixar de reconhecer-lhe o poder
de penetracéo capilar, que temos ds,
sabiamente, fazer uso.

Ainda: hoje, sabemos que o elemento
transformador da sociedade & a “cons-
ciéncia revolucionaria”, e naoc o opera-
riado, como pensava Marx. Ora, a
“consciéncia revolucionaria’ é traba-
lhada na instancia do ideol6gico ou cul-
tural, na qual estd compreendida tam-
bém a escola. Néo podemos, pois, re-
nunciar ao “poder de questionamento”
da’ escola, nem de sua condigdc pe-
culiar de experiéncia social,

1.2 — PROPOSTAS EM LUTA

Neste momento atual, em que o Bra-
sil busca redefinir sua estruturagdo po-
Iitica em bases democraticas, nem todos
tém o mesmo conceitc de democracia
e, na ordem cultural, por ex., se de-
lineiam posigbes até mesmo contrarias,
em relagdo a escola que se quer para
0 povo, ou ao que se entende por di-
reito &4 educagdo. A Declaragdo Pas-
toral da CNBB “Por uma Nova Ordem
Constitucional” défende:

* O direito de todos a uma educacéo
de qualidade; * universalizagcdo do
ensino fundamental obrigatério e gra-
tuito; * pluralismo e liberdade no de-
sempenho das atividades educativas pe-
las diferentes instancias e grupos da
sociedade e pelo Estado; * Estado a
servico da sociedade pluralista, livre e
democratica, excluindo-se, portanto, a
estatizacdao do ensino.

Conhecer e divulgar tal proposta den-
tro e através de nossas escolas, € nos-
so objetivo 19 e imediato. Ndo se trata
somente de lutar pelo atendimento dos
direitos al defendidos, mas também e
sobretudo saber aproveitar deste mo-
mento pedagégico subjacente a esta
luta politica de nosso povo. Trata-se de
colocar em marcha todo um processo
democratico de participagdo popular,
viver o processo constituinte como pro-
cesso histérico denso e permanente, de
extrema importancia educativa.

2. CONVICCOES BASICAS

A luta pela escola democratica nao
pode se identificar simplesmenie com
a defesa de nosso direito de constituir
e manter escolas; antes e sobretudo,
deve ser defesa do direito do povo a
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universalizagdo do ensino fundamental
gratuito.

2.1 — ENSINO FUNDAMENTAL
OBRIGATORIO E GRATUITO

Dentro da'gran&e politica do desen-
volvimento social, que ¢ meta de todos
os povos, ha regras minimas sobre po-
litica educacional, que devem ser ob-
servadas, em qualquer circunstancia.
Entre essas ‘estd com prioridade o En-
sino Fundamental obrigatorio e gratuito,
de 6 a 16 anos, quando se admite qua
0 juvem ja possa trabalhar.

Foi a universalizagdo da educagdo
primaria que, nos paises europeus oci-
dentais, nos Estados Unidos e no Ja-
pao (para nao falar em paises socialis-
tas), propiciou a aceleragdo da igual-
dade democritica de condigdes de
vida, no século XIX. Paises que que-
rem se libertar da opressdo tém feito
da educagdo de base o principal inves-
timento social.

O Ensino Fundamental, de fato, de-
vera ser obrigatorio e inteiramente gra-
tuito por se tratar de um servigo pit-
blico essencial, que deve ser custeado
pelo imposto. O Poder Pudblico & a
Gnica instancia da sociedade capaz de
levantar recursos suficientes para aten-
der a este direito. £ dever do Estado
propiciar recursos necessarios para que
tal direito seja concretizado para todos.

Nossa Constituigdo ja estabelece, des-
de 1824, a lei da obrigatoriedade do
Encsino de 1?2 Grau, bem como da liber-
dade dos pais de escolherem a escola
para seus filhos, o que confirmaria nos-
so pluralismo educacional. Pura hipo-
crisia liberall Nao foram determinados
mecanismos . necessarios. para. garantir
a efetivagao destas leis: as escolas ofi-
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ciais s@o insuficientes e as particulares

estao sujeitas. a0 mercado capitalista.

Os dados estatisticos oflciais . mostram
esta hipocrisia: 8 milhGes de criangas
fora da escola, 20 milhdoes de analfa-
betos com idade igual ou superior a
15 anos, 37 milhdes e 200 mil analfa-
betos com idade igual ou superior a
7 anos (31% da populagao)!

2.2 — REJEICAO DO MONOPGLIO
ESTATAL

Ser dever do Estado criar condigdes
de escola fundamental gratuita para to-
dos ndo significa manier o monopdolio
estatal. O Estado & gestor dos bens
publicos, mas naoc pode destinar esses
bens exclusivamenie a escola estatal.
Os recursos sdo provenientes da socie-
dade, a ela devem retornar atraveés de
servigos e os servigos educacionais séo
um deles. Os recursos publicos prove-
nientes dos impostos pagos peor todo
cidadao, devem beneficiar a todos que
o geraram. O slogan “Dinheiro publico
para a escola publica” & absurdo se
se refere a escola estatal porque:

* escola puablica nao se identifica
com escola estatal. Escola publica néo
€ a que perience ou é gerida pelo Es-
tado, mas aquela que serve ao ideal
publico, democrético; * os recursos pu-
blicos pertencem ao povo, a sociedade;
ndo ac Estado, seu administrador.

O servigo publico educacional, ao
menos na escola basica, prestado, seja
pelo Estado, seja por entidades parti-
culares, devera sempre ser de onus do
Estado que, evidentemente, exercera
junto com a sociedade, controle sobre
o. desempenho destas entidades pres-
tadoras deste servigo. E Obvio que nao
tem sentido defender interesses econd-
micos de grupos dée iniciativa privada,



que investem em educag&o com fins
lucrativos. Reconhecemos gue, nestes
iltimos anos, em que a tbnica {oi a mer-
cantilizagdo da sociedade, houve tem-
bém uma expansdao da mercantilizagdo
do ensino. 56 se pode admitir escola
particular financiada pelo poder pdbli-
co, quando ta! escola, comprovada-
mente, esta voltada unicamentg para
objetivos de interesse social — asso-
ciagcbes sem fins lucrativos e fundagoes,

E absurdo destinar recursos publicos
para obtengédo de lucros ou para au-
mento de patriménios (E. Particular).
Mas ¢ igualmenie absurdo destina-lo
a ineficiéncia educacional (E. Publica
ineficients). De fato, o grande problema
do ensino piblico fundamental n&o
estda somente fora da escola — faita
de escolas; mas esta sobretudo DEN-
TRO dela: sua incapacidade de ensinar
as camadas populares — o que & com-
provado pelo alto dgrau de repeténcia
g evasao.

Queremos uma sociedade democra-
tica. A sociedade democratica é plura-
lista @ o pluralismo acolhe o diferente,
respeita as caracteristicas dos varios
- grupos sociais, inclusive das minorias,
desde que todos sejam capazes de pro-
duzir experiéncia de unidade democra-
tica, Nas sociedades democréticas pre-
valece o didlogo, o respeito as prefe-
réncias confessionais e ideoldgicas.
Dal a rejeicdo do monopdlio estatal na
educacéo:

L}

0 monopdlio estatal & negagio da
democracia, é desrespeito a diversidade
cultural e filosoéfica. E negagédo do hu-
manismo porque negacgio da liberdade.

" A espinha dorsal de qualquer huma-

nismo € tornar possivel a -convivéncia
de posigdes diferentes. Ndo se pode
uniformizar a figura do cidaddo brasi-

leiro,: ndo se. pode aceitar a instituigéo.
da escola fnica, a instituicdo da uni~
formidade- ideolégica. — comum nos
paises .comunistas. Temos que defen-
der .o direitc de grupcs e comunidades
diversas. organizarem escolas segundo
suas proprias concepgbes de vida e va-
lores; e os pais que preferirem tais es-
colas para seus filhos, tém o direito do
acesso gratuito nelas, ao menos no en-
sing fundamental,

3. DIREITO DO POVO A EDUCAGAO

Como a Igreja, também nods religio-
sos estamos cada vez mais comprome-
tidos com a causa dos pobres, do povo
sedento de justica e de libertacdo, lu-
tando pelo respelto a saus direitos.
Que entendemos por direito do povo a
educagdo? Quem sdo os sujeitos do
direito a educagdo que estamos afir-
mando? — S#o sujeitos concretos, his-
toricos, nés o sabemos. E ¢ povo, S@o
as classes populares. |

Que direitlo a educacéo € negado s
classes populares? A negacdoc maior é
a de poder pensar, elaborar ¢ praprio
conhecimento. O nicleoc do educativo
estd aqui. Que acontece no Brasil?

Ele ndo reflete o proprio rosto. Néo
estrutura o conhecimenio do préprio
povo. Nega-lhe a possibilidade de
construir seu conhecimento a partir de
sua pratica social. Os intelectuais jul-
gam que devem pensar pelo povo! Ha
um movimento conira a identidade das
classes populares, de negagdo ndo so
do saber intelectualizade, mas de seu
proprio saber, da compreensac de sua
prépria realidade, Ha um embruteci-
mento do povo!

Isso & que nos deve preocupar. |sso
& que & grave. N&o ha uma politica
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que permita que o povo se eduque. Po-
demos até garantir escola para todos
© negar ao povo a posslbilidade de es-
truturar seu pensamento. O direito a
educagdo do povo passa por aqui.

. Onde se da o processo educativo?
Ndo passa basicamente pelo sistema
escolar ou pela garantia dele, Os pro-
cessos educativos transformadores nao
esperam enfrar na sala de aula. Os
processos fundamentais de educagéo
ndo passam pela escola — o0 que nao
significa negar a escola, mas sim cons-
cientizar-nos de seus limites.

Ha uma pedagogia em marcha nas
praticas sociais. O povo estd em mo-
vimento! Esta querendo saber, “Esté
apanhando a sua histéria na méo"” (2).
Ha um vigor na sociedade brasileiral
Se soubermos amarrar nosso compro-
misso nesse vigor, ou seja, enxeriar
nossa escola nessa arvore vigorosal...
Al sim, nossa escola se libertard de
seu fechamento. "Abrir-se-a as inquie-
tagdes sociais. Buscara a inter-comu-
nicagao € inter-relagdo. Exercera, ndo
somente sua fung¢ao conservadora de
transmitir um patrimonio cultural, mas
exercera também sua func¢ao inovado-
ra, transformadora, em torno de uma
cultura viva que é critica da realidade
histérica, do contexto atual. Trata-se,
pois, de ir a radicalidade da realidade.
O locus real do educativo esta ai, na
pratica social.

Dai se entende que a escola educa
muito mais nos péatios, nas quadras,
corredores, que nas catedras e salas de
aula. Faz-se mais na relagdo ou pra-
tica de ensino, que através do conteudo
desse ensino. A escola é mais educa-
tiva pela experiéncia social que psrmi-
te, do. que pela transmissio de conhe-
cimento que desenvolve. A escola &
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espago de produgédo de sentimentos, de
organizagdo de produgdo de trabaiho.
E experidéncia social. E é isso que é
negado ao povo, as classes populares.

Até mesmo nossas escolas noturnas,
montadas especialmente para os mais
tnacassitados, como sdo fechadas em
cima de contetdosl Como s@o pobres
de experiéncia soclall E o séo, sobre-
tudo, em nome de um “tempo” precio-
so, destinado exclusivamente a uma
aprendizagem que parte de um concelto
elitista de conhecimento, que nao trata
de criar consciéncia critica nos alunos,
contetidos. E né@o sdo mais pobres por-
que os proprios alunos, espontanea-
mente, vivem entre eles a -experiéncia
social que lhes é possivel neste espago

escolar.

Que sentido tem, entdo, para o povo,
a garantia do direito a escola? Nao
negamos o valor da escola. Ela tem,
indubitavelmente sua positividade, que
esta ligada ao conhecimento, a trans-
missdo do saber elaborado, a percep-
cdo e Interpretacdo do real. Mas o sa-
ber & também um fato pratico, inacaba-
do, algo resuitante de uma estrutura
mental em ato. Conhecimento e pratica
social sdo indissocidveis. Precisamos,
pois, recuperar nossa escola como es-
pago social. Que ela ndo esteja mais
de costas, desvinculada da sociedade,
mas al enxertada para haurir-lhe a seiva
viva. Creio que com este trabalho con-
seguiremos criar uma escola nova, -
bertada e libertadora.

NOTAS

(1) Participagédo num painel, na Assem-
bléia Regional da CRB/RJ, em Petré-
polis/RJ, aos 06/10/86. (2) Expressac
de Paulo Freire em relagdo ao povo
nicaragiiense. n!



QUAL E O NOSSO DEUS?

Javé é o diferente, que ouve, vé a aflicdo
do povo, desce para libertd-lo
e manda 0s profetas para realizar o seu projeto.
Javé estd decididamente
do lado do pequeno, do injusticado. Ele esmaga o opressor.

Pe. Nicolau Masi, SX
Belém, PA

Introducao

Foi Deus que criou o homem ou
foi o homem que criou Deus?

Os crentes afirmam que foi Deus
que criou o homem; os ateus afir-
mam que foi o homem que inven-
tou Deus. Eu diria que Deus € ©
homem s@o uma criatividade infini-
ta: Deus porque € Deus ¢ 0 homem
porque criado & imagem ¢ semelhan-
¢a de Deus, recebeu Dele a liberda-
de ¢ a capacidade do ser criador. E
o homem cria, até o proprio Deus, re-
duzindo-o pelo menos & sua prépria
imagem e semelhanca. Um Deus por-
tanto, que vai servir ao interesse do
proprio homem, sem mais objetivi-
dade e autonomia, sem feicGes pré-
prias. Um Deus instrumentalizado, a
servico de uma ideologia. Na mata
virgem desta situagdo nebulosa, ©
Deus da Biblia teve que abrir um
caminho para chegar a luz e assim
mostrar, a0s poucos, o0 seu rosto ver:
dadeiro. Seria impossivel descrever
as pequenas € inGimeras pinceladas
que foram dadas a este retrato em
todas as pdginas da Biblia. Parare-

mos sO nos tragos mais salientes que
mostram a fisionomia verdadeira e
definitiva deste Deus. Dois momen-
tos s@o indispensdveis nesta descober-
ta: veremos portanto, primeiro o
Deus do Antigo Testamento, o Deus
dos vivos; em segundo lugar refle-
tiremos sobre 0 Deus do Novo Tes-
tamento, 0 Pai de Jesus de Nazaré.

Trata-se, € claro, de flashes par-
ciais., Mas € uma tentativa de escla-
recimento. S6 Deus poderia falar
adequadamente de si mesmo. As nos-
sas palavras sdo sempre redutoras e
traidoras,

1. O Deus dos Vivos

O Deus da Biblia é o Deus de
Abréo e de toda a sua tribo, protetor
da familia némade, que migra da
Mesopotamia, & procura de terra.
Deve se tratar de um daqueles deu-
ses menores que enchem as varias
mitologias, e que com certeza nado
chega a ter o poder do Deus do Fa-
raé ou do Deus do rei da Babildnia.
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A forca/poder de um Deus era
medida pelo poder real da pessoa
protegida. Se o poder de uma pes-
soa era pequeno, isso era sinal de
que o seu protefor ndo gozava tam-
bém de muita forca. Mas esta idé€ia,
alastrada em todas as camadas do
mundo antigo, comecou a ser con-
testada por uma pequena. turma de
escravos. Aos poticos despertou ne-
les a consciéncia, sempre mais viva,
que o seu Deus era mais forie do
que os outros, apesar deles viverem
esmagados. Mais: o seu Deus ndo
era 0 mais forte de todos, mas era
o dGnico Deus. Os outros eram feti-
ches, fantoches .imagindrios, criados
pelos homens para legitimar o seu
poder, para sacralizar o seu sistema,
ou para exorcizar os seus modos.
Javé, aquele que existe de verdade,
0 Deus de Abrado, de Isaac, de Iacé
e Deus dos escravos do Egito é o
Deus unico e verdadeiro. Essa intui-
¢ao ndo foi imediata. Custou séculos
para penetrar na consci€éncia de um
povo rude ignorante, cercado de po-
vos . cultos e poderosos com idéias
completamente diferentes.

- Este .breve: estudo -quer - ressaltar
sO tr€s aspectos da interessantissima
revelagdo que o Deus da Biblia foi
fazendo de si mesmo. Ndo quer ser
um estudo exaustivo. Sé pretende
dar umas pinceladas gue nos aju-
dem a reconhecer uns tracos reais,
embora ‘ parciais. Consideraremos o
Deéus de Moisés, o Deus de Jonas e
.o Deus de Iud1te.

I 1 — 0 Deus de Molses. M01ses
fm educado na corte do Farad. Tudo
14 era regulado meticulosamente: a
vida politica,; economlca, social, re-
ligiosa.' -‘A . 'religifo -nfo .era dlfe-.-
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rente das outras organizagGes. Ser-
via a0 poder a que procurava ex-
plicar e legitimar como derivagido di-
reta da divindade. A ordem terres-
tre repetia a ordem celeste. A pira-
mide da terra era legitimada pela
pirdmide existente 14 no céu. A pos-
se¢ do poder,.riqueza, sabedoria era
sinal certo da protecdo dos deuses;
a privacao, pelo contridrio, manifes-
tava claramente a falta de proteto-
res celestes. Assim Moisés foi edu-
cado. Para ele, como para todos os
seus contemporaneos, tudo isso eta

Obvio e nao admitia a minima som-

bra de divida. Até que uns acon-
tecimentos demonstraram claramente
a Moisé€s e aos seus correligionarios,
escravos do Egito, que tudo isso era
um erro, uma gigantesca mentira or-
ganizada pelo poder interesseiro.
Deus era compeltamente diferente.
Ele ndo estava do lado do Faraé, mas
sim dos escravos. Ele ndo era um
dos tantos, mas o tinico, aquele que
iria fazer justica, libertando os opri-
midos e condenando os opressores.
No ato de sua libertago, os hebreus
expenmentaram quem era este Deus.
Foi a primeira grande conquista da
idéia de Deus, que ressalta tanto
mais quanto mais for comp:arada
com as idéias das cosmogonias e teo-

gonias contempordneas (Veja J. SE-
VERINO CROATO, os Deuses da

opressdo, em A Luta dos Deuses,

Vozes 1983, pag. 39-66).

A titulo "de exemplo colocamos
aqui o mito de Atraassis que torna
emblemético o papel da ideologia re-
ligiosa- do ' tempo. O poema narra
como os trés -deuses maiores (Céu,

Terra, Mar) conseguem subjugar Os

demais deuses, obrigando-os a tra-
balhos pesados., Os deuses menores
porém, n#o ‘agiientando a barra, se



rebelam, fazem uma greve e tentam
incendiar o palédcio de Enlil (o deus
da Terra). Depois de varias nego-
ciagOes e de uma assembléia dos pa-
trOes com os rebeldes, encontra-se a
solucdo: encarrega-se a deusa da
fecundidade para fabricar seres in-
feriores (homens), que tomem o lu-
gar dos deuses no trabalho. Agora
todos os deuses estdo livres, pois sao
os homens que estdo sujeitos a tra-
balhos pesados.

Os homens, apesar do sofrimento
e do trabalho escravo, multiplicam-
se ¢ tornam-se perigosos para’ Enlil.
O grito de revolta € tal que parece
berro de touros. Enlil fica perturba-
do e incomodado com esta gritaria
e decide punir os homens, diziman-
do-os com peste, seca e dildvio. Um
deus amigo dos homens procura
frustrar o gesto tirdnico ¢ homicida
de Enlil que porém, irado, se vinga
e torna estéreis as mulheres, para
impedir que os homens se¢ multipli-
quemn.

- O Deus de Moisés e dos escravos
do Egito aparece completamente di-
ferente. As suas feicOes se revelam
de maneira particular no Exodo.

. Vamos colocar aqui, de forma
bem resumida, as caracteristicas dos
deuses ¢ as de Javé. Do confronto,
aparece como Javé € um Deus dife-
rente, originario, defensor da vida
e libertador dos oprimidos.

| Os DEUSES defendem 0 smtema,
legitimam o. status quo.

1. Visao ciclica e fixista. Tudo €
prefixado pelos deuses. Legitimagdo
¢ reforco do sistema.

. 2, CompeticAo entre deuses e Vi-
téria do mais forte. Modelo transfe-

rido entre os homens: deuses prote-
tores dos fortes. -

3. Fixismo — mundo, cultura,
destino, tudo € vontade dos deuses.
Nada pode ser mudado. Determinis-
mo, fatalismo.

4. Homem criado como “exe-
cutor”, para substituir os deuses no

trabalho.

5. Enlil ouve a gritaria dos escra-
vos e fica incomodado.

6. Frente 3 multiplicagdo dos ho-

mens Enlil tenta dizima-los e se vin-

ga esterelizando as mulheres.

7. Enlil manda pragas (peste, ca-
restia, dilavio) contra o povo.

JAVE é um Deus questlonador/
libertador.

1. Projeto “histérico”. O homem
¢ protagonista da sua histéria. Deus
libertador e criador do “novo”.

2. Javé nao compete com outros.
Ele € o Deus tnico e estd ao lado

ndo dos opressores, mas dos opri-

‘midos.

3. Deus cria o homem a sua ima-
gem e seme]hanga para que ele faca
as “funcOes” de Deus sobre. criatu-

-ras e histéria. Homem ser livre e hls-
torico.

4. Homem criado para ser auto-
nomo Trabatho visto como “cna-

¢ido” e auto—reahzagao.

5. Javé ouve o clamor do povo,
vé a sua aflicio e desce para liber-

ta-lo.

6. Javé suscita parteiras piedosas

contra quem quer dizimar o povo €
salva Moisés das dguas.
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7. Javé manda pragas (r3s, gafa-
nhotos, sangue...) contra o Farad.

- Resumindo: Javé é o diferente, o
.completamente “outro”, que ouve, vé
a aflicao do povo, desce para liber-
td-lo e manda os seus profetas para
realizar o seu projeto. Javé estd de-
cididamente ao lado do pequeno, do
injusticado, e esmaga 0s opressores.
Javé ndo quer um mundo pirami-
dal de exploracdao e opressdo. Javé
¢ um Deus libertador que quer ins-
taurar um mundo igualitdrio e fra-
terno. A lei nova, feita nao por im-
Pposicao, mas como um pacto de ali-
anca, diz claramente que o parceiro
Deus € aquele que libertou do Egito
e nao tolera nenhum tipo de escra-
wdao, e que o parceiro “povo novo”
é aquele que se empenha. em eli-
minar do seu meio qualquer tipo de
desigualdade e de opressao.

1.2 — O Deuns de Jonas. O pa-
pel dos profetas foi sempre aquele
de ficar totalmente aberto e disponi-
vel a Deus e ao povo, relembrando

a memoria dos prodigios de Deus a
favor de seu povo, e animando o po-

vo a ficar fiel a Deus e ao seu proje-
to. Eles zelam igualmente pela defesa
.dos atributos de Javé (Deus tunico
libertador, misericordioso, pai, es-
poso de seu povo), e pelo bem-estar
do povo (independéncia, liberdade,
fidelidade a Javé e ao projeto igua-
litario, defesa dos pequenos e opri-
midos).

Com o livro de Jonas se abrem
novos horizontes, Javé ndo € sé o
Deus dos hebreus, mas também o
Deus dos Ninivitas, os inimigos tra-
dicionais e’ mortais ‘dos hebreus.
Javé € o Deus da vida que quer sal-
var a todos. Jonas:é enviado a Ni-
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nive para l4 pregar a. peniténcia e a
conversao, mas ele foge para Tar-
sis, o lugar que, aos olhos dos he-
breus, representava o fim do mun-
do. Parece ndo ter jeito. Deus quer
a justica mas a grande cidade de
Ninive recusa. Deus envia o seu pro-
feta, mas ele foge, Como é que
Deus vai resolver este impasse? Po-
deriamos encerrar o grande drama
encenado no livro, numa tnica afir-
macao: Deus quer a salvacao de to-
dos, de Ninive e de Jonas.

1.2.1 — Deus quer a salvacio de

Ninive, Nada conseguird impedir a

realizacdo do Projeto de Salvagio,

nem a recusa de Jonas, nem as for-

cas da natureza — (tempestade),

nem a coligagdo dos marinheiros
que jogam Jonas ao mar, nem a in-
consciéncia e o instinto bruto da ba-

leia que engole o profeta, Deus lu-
tard sozinho contra tudo o confra
todos, mas Ele, o Deus da vida, ndo
pode aceitar a morte de ninguém.
Javé estara disposto a passar por
um Deus pouco “macho”, que nao
honra a sua palavra, mas se deixa
enternecer (estamos bem pertinho
do Deus de Jesus Cristo). Sera esta
a grande preocupacdo de Jonas. De-
pois de ter pregado a vinganca de
Javé, Jonas vé€ a sua frente um Deus
manso e misericordioso. Javé con-
segue decepcionar Jonas, 0 puro, O
homem de palavra, o justo, o infle-
xivel. Mas a Justica de Javé € a
Misericordia. O que Deus quer de
Ninive € a conversdo e portanto, a
Salvacdo, € ndo a sua destruicao;
misericordia € ndo vinganca,

1.2.2 — Deus quer a salvacio do
profeta. Foi uma Iuta dura, drama-
tica, aquela travada por Deus para

.conseguir a conversao e portanto, 0



perddo para Ninive. Tudo parecia
conjurar contra este desfecho. Um
dos maiores obstaculos foi a prépria
pessoa escolhida. Primeiro. porque
ela nao quer, tem os seus planos, as
suas fugas. Segundo, porque. quan-
do ela enfim aceita, pretende do-
brar Deus € 0 Seu plano ao seu pon-
to de vista. Ele tem o seu mundo ¢
as suas idé€ias.

Deus deve usar toda uma estra-
tégia para convencer Jonas a acei-
tar o seu papel de profeta, e acei-
ta-lo ndao da maneira como ele en-
tende, mas segundo o estilo de Javé,

Nao deve ter sido facil a conver-
sao de Ninive, mas a conversao de
Jonas colocou a dura prova a paci-
€ncia de Javé. Jonas quer mesmo €
o castigo dos Ninivitas. Quando ele
viu que “Deus arrependeu-se do mal
que ameacara fazer-lhes”, (3,10), fi-
cou irado com um grande desgosto
(4,1). Ele cismava que ia acontecer
assim. Por isso' tinha fugido para
Tarsis, “pois -‘eu sabia que tu és um
Deus de piedade e de ternura, len-
to para a ira € rico em misericérdia,
e que se arrepende do mal prome-
tido” (4,2). b3

=

Mas € justamente assim: o que é
motivo de indignacdo por parte de
Jonas, € motivo de gldria para Javé,
que se apresenta definitivamente co-
mo aquele que € rico em misericor-
dia, amante da vida e que quer sal-
var, a todo custo, até o préprio pro-
feta. Deus ndo pode aceitar que o
povo se salve e o profeta que o aju-
dou, pereca.

1.3 — O Deus de Judite, O livro
de Judite nos mostra quem € Javé
¢ de que lado ele se coloca quando
0.poderoso assalta e quer esmagar o

pequeno. O Rei Nabucodonosor €.
uma ameaga terrivel para todos os
povos. Ou aceitar a sua dominacao
feita de impostos e escravidao, ou se

preparar a mais horrorosa destrui-

c¢ao. O seu exército conta com ““cen-
to e vinte mil homens escolhidos,
mais doze mil arqueiros montados”
(Jt 2,15). O general cruel, enviado
a arrasar tudo no seu caminho € Ho-
lofernes. Nao adianta muito se ren-
der. “Os habitantes das cidades e
arredores receberam-no com coroas
e dancando ao som de tamborins.
Mas ele devastou seus santudrios
cortou suas arvores sagradas. Fora
autorizado a exterminar todos os
deuses da terra, de maneira que to-
dos os povos adorassem sé a Nabu-
codonosor, e todas as linguas e to-

das as tribos o invocassem como
deus” (Jt 3,7-8). |

Javé ndo podia admitir que se sa-
cralizasse e se endeusasse o poder,
a opressdao ¢ a violéncia. Ele vai ri-

dicularizar esta pretensio usando o

meio mais fraco, o mais incapaz de

se opor a for¢a, aquele que tem me-

nos valor. O livro nos conta como
Aquior tinha aconselhado Holofer-
nes, irado pela resisténcia daquele
povo sem importéncia, a olhar bem
a situacdo.- “Se este povo estd afas-
tado da justica e portanto, do seu
Deus, cai em cima dele, ele n3o tera
for¢ca nenhuma, o seu préprio Deus
vai to entregar; mas se .0 povo vive
na justica e no amor ao seu Deus,
entao € melhor passar adiante. O
seu Deus protegeria e nds recebe-
riamos tamanha derrota, que nos
tornarfamos motivo de escdrnio pa-

toda a terra” (Jt 5,2-1).

“Quem é deus, além de Nabuco-
donosor?”, gritava com raiva Holo-
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fernes. “Este enviara sua for¢a e os
-.exterminara da face da terra, € o
‘Deus dele nao o salvarad” (Jt 6,2). O
exército parte. Betdlia treme. “Os
filhos de Israel clamaram ao Senhor,
seu Deus. O animo deles abateu-se,
pois todos os seus inimigos os ti-
nham cercado, e ndo havia como fu-
gir do meio deles” (Jt 7,19).

O cerco € terrivel. A agua € cor-
tada. O jeito € se entregar. Melhor
é ser feito escravo do que ser mas-
sacrado. Ozias conforta o povo e
pede que tenha fé em Javé. Esperam
ainda cinco dias: se Deus ajudar —
tudo bem, sendo — se entregarao.

Ai surge uma mulher, uma viava.
Que pode ela fazer no meio do fra-
casso geral? E mulher nao tinha va-
lor, viiva muito menos! Mas € ela
que reage: “Quem sois vés, que hoje
tentais a Deus e vos colocais acima
dele?” (Jt 8,12). Como podeis exi-
gir dele um prazo? Deus ¢ o livre e
o Todo-Poderoso, € Ele vai mostrar
o que ¢ capaz de fazer, se servindo
de uma mulher, Beleza e astucio-
sidade de Judite, e luxaria de Ho-
Jlofernes conspiram por uma revira-
volta geral. Os Assirios sdo humi-
lhados na sua forca e arrogancia. O
pequeno sai vitorioso € o povo exul-
tando grita: ‘“Bendito sejais, mais
que todas as mulheres da terra...
faca Deus que tu sejas exaltada pa-
ra sempre... pois gque nao poupas-
te tua vida no momento da humilha-
¢do da nossa raga...” (Jt 13,18-20).

- Mas Judite reage: nao € ela “a
gléria de Jerusalém”, o “supremo
orgulho de Israel”, “a‘grande hon-
ra de nossa raga” (Jt 15,9), mas é
-Javé. Contra a prepoténcia do opres-
sor~que. ‘‘disse que.incendiaria meu
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pafs, que mataria meus adolescentes -
a espada, que jogaria por terra meus
lactentes € que entregaria como pre-
sa minhas criancas, que minhas jo-
vens seriam raptadas” (Jt 16,4), “o
Senhor todo-poderoso o repeliu pela
mao de uma mulher” (Jt 16,5).
Quem derrotou o opressor ndo fo-
ram herdis ou gigantes, mas uma mu-
lher (cf. Jt 16,6). A forgca de Judite
estd na sua fraqueza e na sua con-
fianca em Deus: “Ouve-me, porque
sou uma pobre vidva’® (Jt 9,4).
Cuidem-se portanto, os grandes, pa-
rem de esmagar e violentar o povo.

'O nosso Deus nao vai tolerar. O Se-

nhor Javé fez a sua opgdo preferen-
cial: pobres ¢ pequenos sdo 0s seus
preferidos. “Desgracadas as nagdes
que se levantam contra o meu povo.
O Senhor todo-poderoso as punira
no dia do juizo. Meterd fogo e ver-

mes em suas carnes, € chorardao de

dor eternamente” (Jt 16,17). Por-

tanto:

“Entoai um cantico ao meu Deus
com cimbalos, Exaltai e invocal o
Seu nome” (Jt 16,1).

“Porque Tu és o Deus dos humil-
des,

O socorro dos cprimidos;
O protetor. dos fracos,
O abrigo dos abandonados,

Q Salvador
(Jt 9,11).

dos desesperados”

2. O Deus de Jesus de Nazaré

No A.T. Javé se manlfestava CO-

mo o Deus que faz existir do nada
.(Génesis) ¢e. da ‘escraviddao  (Exodo).
‘Ele -se torna parceiro de um pacto
-enitre. iguais: E os: profetas nos apre-



sentam Deus como amigo, como es-
poso, o criador do homem novo de
qrem tira o coracdo de pedra para
lhe criar dentro um coracdo de car-
ne. Ele se manifesta ja como o mise-
ricordioso, 0 amante da vida, e¢ co-
mo o Deus dos pequenos.

Com Cristo, as fei¢Ges de Deus
adquirem sempre mais o rosto do
Pai. Ele vai refazer tudo de novo,
selando o mundo da morte com a
novidade absoluta da ressurreicao.

2.1 — O Pai que faz Justica ao
pequeno. Deus € o Pai de Jesus
Cristo que se fez o tltimo de todos,
o escravo {(Fil 2,7). O fato de ser
Filho de Deus ndo da a Cristo ne-
nhum privilégio. Ele ndo pretende
nenhum servigo, pelo contrério, Ele
se fard o servo de todos. Aquele a
quem Jodo nido é digno nem de sol-
tar a correia das sandélias, ndo acha
humilhante lavar os pés de seus
discipulos. Quem quer ser o pri-

meiro, se fagca tltimo, manifestan-

do assim a profundidade do seu
amor. Ninguém soube mostrar como
Cristo, a ternura do Pai, a delicade-
za “materna”’ deste Deus para com
os pequenos. E essa ternura pelos
pequenos, os sofredores, os humi-
lhados, os marginalizados que leva
este mesmo Pai a defender com for-
¢a, até com violéncia, estes seus fi-
lhos contra -aqueles que os violen-
tam, os oprimem e marginalizam,

.. Veremos portanto, o “coragédo’
deste Pai para com os pequenos e
para com oOs grandes que os esma-
gam., Num segundo momento, vere-
mos 0s gestos concretos deste Pai,

2.1,1 — O “coracio” do Pai. So-
mente Jesus conhecia profundamente
a forca e a ternura do -coragde do

Pai. Apresentaremos sd tr€s passa-.

gens: o Pai do prédigo, o publicano
e o fariseu, a comocgdo de Jesus pela

escolha dos pequenos.

a) O Pai do Prédigo (Lc 15,11-

32). Jesus na famosa, belissima pa-

rdbola do Pai & espera do filho in-
fiel, usa como que seis pinceladas
para descrever o coragao deste Pai.
Ele diz que o Pal estava sempre a
espera do filho que tinha se afas-
tado: “viu-o de longe,/ encheu-se de

ternura,/ correu-lhe ao encontro,/ o
abragou/, o beijou/ e o tornou a

beijar”, ordenando por fim, uma
grande festa. Cristo ndo podia ser
mais eficaz e penetrante.

b} A segunda naracio € a do
Farisen e do Publicano (Lc 18, 9-

14). De novo a preferéncia do Pai

€ pelos humilhados e marginalizados.
A “justica” ndo salva o fariseu, en-
quanto que o publicano “desceu pa-
ra casa feito justo/justificado”.

c) A terceira passagem revelado-
ra do coracdo do Pai é aquela em

que Cristo, comovido interiormente

pela presenca do Espirito Santo,
agradece ao Pai porque de novo Ele
se esconde aos grandes e se revela
aos pequenos (Mt 1,25). Mas este
Pai, tanto € terno para com 0s po-
bres e os pequenos, quanto € seve-

ro e inflexivel para com os gran-
des quando oprimem os seus filhos
-preferidos. O poder s6 pode ser con-
siderado legitimo desde que ““tome

conta da casa ¢ dé comida aos ci-
dadaos no tempo certo”. Se, pelo
contrario, o constituido em poder,

~ ao invés de servir, comec¢a a bancar

0 :dono € a ‘“‘comer, a beber, a se
embriagar, a espancar’ (Lc 12/45),

+aquele” que reage, 0 Pai, no tempo
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por Ele estabelecido, vird, pegara o
administrador infiel e o “cortari em
pedagos” (Lc 12,46). O Cristo ndo
poderia usar, palavras mais fortes
para designar a determinacdo deste
Pai em defender os pequexiinc)s, que
Ele considera- como a menina dos
seus olhos. e

2.1.2 — Os “gestos” do Pai, O
amor néo pode ser sé6 questdo de in-
timidade e de palavras. Para ser ver-
dadeirc deve ser traduzido em ges-
tos. Ora, os gestos deste Pai sdo int-
meros. Apresentaremos sO dois mo-
mentos, mas bastante significativos:

a) O Banquete (Mt 22,1-14). O
Pai quer fazer festa a seus filhos.
Para os hebreus, o banquete era o
ponto mais alto de uma grande ale-
gria familiar e comunitdria; comen-
do e vivendo juntos. O motivo da
festa: As bodas do Filho, a sua en-
trega total a humanidade. Deus casa
com 0 homem. E a felicidade mes-
sidnica. Os convidados (o povo es-
colhido) recusam & se auto-excluem,
alegando todo tipo de desculpas. O
Pai tem ja o seu plano: os novos es-
colhidos serdo coxos, cegos, lepro-
sos, enfim, os margmalxzadas do
mundo, Quem entrar sem este sinal
de reconhecimento (ser pequeno, po-
bre) e, pelo contrario, quer partici-
par com “cabeca de grande” no
meio de irmios pisados e lascados,
serd, sem misericordia, jogado fora.
Ele- ndo pode pertencer ao Reino,
““‘Amarrai-lhe os pés e as mios ¢ lan-

semeadores da morte. ]

cail-o fora, ‘nas . frevas. exteriores”

(Mt. 22,14).

a) Os Vinhateiros (Lc 20,9-19).

A pardbola dos vinhateiros mostra

a mesma atitude do Pai. De novo os
“privilegiados™ serdo excluidos e os
“marginalizados” serdo escolhidos
“Os filhos serdo postos fora™ (Mt
8,12) e a vinha serd dada aos ou-
tros. “Muitos do Oriente e do Oci-

dente- se assentardo & mesa do Rei-

no dos céus” (Mt 8,11). o
2.2 — O selo definitivo: A Res-

surreicao. A Palavra ultima e defi-

nitiva do Pai é a Ressurreicao, L3 se

refaz a justica. O "marginalizado, 0
injusticado, o morto é recolocado no

centro da vida. E indtil qualquer es-

forco feito para explorar esmagar.
'O Pai vai fazer justica. O poder pode
‘matar, o Pai vai ressuscitar. Porque
Deus é o Deus da vida. A ressur-
reicdo - é a exaltacao daqueles a

quem a vida for tirada ou reduzida.

E o selo definitivo do amor prefe-

rencial do Pai pelos pequenos, e a
justica total e definltwa

Conclusio

Este é o nosso Deus. Um Deus que
desce. Que liberta. Que faz justica

perdoando. Que escolhe o0s peque-

nos. Defende e enaltece os humi-
lhados. Amante da vida. Que chega

a inventar a RESSURREICAOQO, selo
titimo e. definitivo contra todos os

O futuro a Deus pertence Abazxa de Deus, entretanto, hi de haver
outros” résponsdveis mais imediatos. Por boas dezenas de anos, os autores
e fautores do futuro serdo estas geragOes novas que se vao formando agora.
Nosso presente é o futuro hoje (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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DAMASCO: REFERENciAL
MAIOR
DA ORACAO DE PAULO

A oragdo cristd é relagdo de amor entre Deus e nos
pela mediacdo de Jesus Cristo e sob a acdo do Espirito.

Pe. Marcelio de Carvalho Azevedo, SJ
Rio de Janeiro, R}

Ao buscar a identidade da oragdo
cristd, € indispensdvel o _enfoque da
oracao em Paulo: a oracao dele mes-

mo ¢ a oragdo que ele propde as co-
munidades, Para isso, suas cartas sdo
a primeira fonte; mas hd também
a contribuicdo de Lucas, pelos Atos
dos Apdstolos. Paulo ndo nos dei-
xou métodos nem tratados sobre a
oracao. Tampouco fez um relato
biografico de sua prépria oragao
Ou criou um corpo unitario e reda-
cionalmente integrado como o séo

os Evangelhos, os Atos ou o Apoca-
lipse.

As epistolas sao episddicas. Foram
escritas a- destinatdrios diversos. Als
guns sdo familiares a Paulo, como
os Filipenses e os Corintios, os Tes-
salonicenses e os Gélatas; outros lhe
sa0 desconhecidos, como os Roma-
nos. As cartas contam, instruem,
exortam, interpelam, admoestam;
elas introduzem os fiéis a vida de fé
e a oracao cristas. H4 referéncias
indiretas sobre a oragdo de Paulo;
hd também agdes de gragas estiliza-

‘seu alcance.

.suas cartas, no inicio, como
.adiante em sua vida.
liminar é Damasco, ponto de parti-
da e de constante referéncia. O en-
contro ali com o Cristo ressuscitado

‘das. HA férmulas de oracdo expli-
cita e instrucdes sobre como rezar.
‘Mas sobretudo hd comunicagdo e

partilha de siluagGes e experiéncias
infensamente vividas. Delas emerge
o perfil de um Paulo orante ¢ de sua
vida e concepgdo da oragdo crista.
E um material rico e inesgotdvel em
Existe, contudo, uma
experiéncia fundante que ilumina
todo o conjunto. Ela volta muitas

-vezes a consciéncia do Apdstolo.

Filtra-se em passagens diversas de
mais
Este evento

muda radicalmente a vida de Paulo;
da rumo novo a toda a sua forma-

¢cao espiritual e teoldgica. Mas, co-

mo em todas as vocagOes na Biblia,
ai nao se afirma um privilégio indi-
vidual que se fecha ¢ termina na pes-
soa. Deus convoca para enviar (At
9,15-16; 22, 14-15; 26, 16-18) (1).
O confronto de Jesus com Paulo na
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estrada de Damasco € inspiracao de
seu ardor pessoal, mas € alicerce de
seu mandato apostélico. Este fato foi
e tem sido fundamental para a vida
de {¢ da Igreja toda, em todos os
tempos. Ele é de imenso alcance pa-
ra a oragdo de Paulo e para a nossa
oragdc cristd, por mais diversos que
sejam os contextos histdricos e as
circunstancias pessoais, sociais €
culturais.

Damasco: a relacio pessoal
de Jesus e Paulo.

Sobre Paulo na estrada de Damas-
co ha a narrativa de Lucas nos Atos
(9,1-19) e alguns relatos feitos pelo
préprio Apostolo. (At 22,6-16; 26,
12-17). Ele conta a outros este gran-
‘de acontecimento. Em suas cartas,
‘vai além da narrag¢fo. Dé-nos a in-
‘terpretacdo do fato, revelando-lhe o
‘alcance em -sua vida (Fil 3,7-15; 1
Cor 15,8-10; 9,1;: Gal 1,11-24). Nes-
ses textos, o que surge como dado
central € a relacio pessoal que se
-estabelece entre Jesus e Paulo, Ma-
nifestacdo imprevisivel de um, aco-
lhida plena pelo outro. Aquele que
Paulo passard a chamar Senmhor to-
ma a iniciativa surpreendente de
apresentar-se a este que o persegue.
‘Paulo constata, entdo, que o “mor-
to”, cujos seguidores ele - hostiliza,
€ vivo: o crucificado € o ressuscita-
.do. Neste descoberta, articula-se pa-
ra ele, na consciéncia das diferencas,
a unidade de Jesus de Nazaré e do
Cristo Ressuscitado, parametro ba-
sico da cristologia paulina (At 26,9;
22.8).

- Esta incontestdvel experiéncia de
vida sobre a anterior certeza da mor-
te €. uma -virada decisiva. Jesus as-
summe, transforma e relanca o extra-
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ordinario potencial humano-religioso .
deste homem. Passa a ser o fulcro
de sua vida. Saulo feito Paulo ja nao
mais entenderd a vida sem o Cristo
que se faz vida. A partir de Damas-
co, ele empenharad no antincio de Je-
sus Cristo a totalidade de seu existir.

“Saulo, Saulo, por que me perse-
gues?

| Quem és tu, Senhor?

Eu sou Jesus, o Néz'areno (At
22,8) a quem persegues’ (At 9,4-5).

“Senhor, que farei?... Levanta-
te ¢ vai a Damasco. L4 fe sera dito
tudo o que deves fazer” (At 22,10).

“...0 que era vantagem para mim

-considero desvantagem por causa de

Cristo. .. uma perda tudo isto, com

a sublime vantagem de conhecer a
‘Cristo Jesus, ‘meu Senhor. Por ele
‘renunciei a tudo” (Fil 3,7.,9).

Este eixo existencial da relacao

pessoal de Jesus e Paulo déd consis-

téncia 4 oracdo do Apdstolo e € pa-
ra todos nds um referencial maior da

oracao cristd. A oracao era um tra-

¢o caracteristico dos Fariseus e Paulo
féra um deles. Se ha uma continui-
dade em sua vida € a da conviccao
sobre a importincia da oracdo. A
Ananias um sinal € dado para reco-

nhecé-lo na rua Direita: ele esta
rezando. Para seus contemporaneos,
Paulo é sobretudo um homem de

oracao (At 16,25; 20,36; 22,17,
27.35; 28,9). Nao por acaso, Lucas,
autor que manifesta sempre inte-
resse pela oracdo, sublinha em Paulo
a conexdo enfre exeperiéncia e ora-
cdo. Mas, ha oracdo e oragao. De-

pois de Damasco; transforma-se a
fundo em Paulo, o apdstolo, a ins-



piracao, o conteiido e a forma da
oracdo de Saulo, o fariseu. E a raiz
desta mudanga € a passagem de uma
referéncia primordial a Lei e ao
Deus da Lei a uma relacio pessoal
a Cristo — o crucificado-ressuscita-
do — pelo qual ele tem acesso ao
-Deus da fé (2).

O alcance desta transformagao é
tdo incalculdvel quanto é grande a
distdncia entre prescri¢cao e vida, lei
€ amor. O encontro de Damasco afe-
tou assim o cerne mesmo da atitude
religiosa de Paulo. Levou-a a duas
perspectivas que, no fundo, se arti-
culam em um s6 processo de vida ¢
de oracao.

Primeira, a percepcdo da centralida-
de da ressurreicdo de Cristo em si
mesma e para a nossa fé (1 Cor
“15,8-10). Dai a Ieitura conseqiien-
te por Paulo, a luz deste Cristo vivo
e ressuscitado, da vida terrestre e
histérica de Jesus de Nazaré, prin-
cipalmente de sua morte na cruz.
Este enfoque conduz Paulo ao de-
sejo wurgente e irresistivel de co-
nhecer Cristo Jesus, o seu Senhor

(Fil 3,8), feito sentido primeiro e

pleno de sua vida.

Tal conhecimento, porém, — e aqui
a segunda perspectiva — nédo € res-
posta a uma curiosidade mental; nao
¢ meta de uma analise ou pesquisa,
psicoldgica ou histérica. E, sim, uma
dinamica de identificagdo de vida (3).
‘Ele quer conhecer o Cristo para es-
tar unido a ele, participar de seus
sofrimentos, conformar-se a ele na
morte (Gal 6,14), viver a forca de
sua ressurreig:ﬁé e chegar assim tam-
bém & prépria ressurreicdo (Fil 3,9-
11). E todo um projeto de vida, na
-concretizagado progressiva do senti-
do ‘novo da prépria vida. Nisto

Paulo se langa como para conquis-
ta-lo, porque para isso Cristo o con-

quistou (Fil 3,12). Quase vinte anos
ap6s Damasco, ao escrever aos Fili-

penses; ele sente ainda- a forga jo-
vem do impulso: inicial e tem cons-
-ciéncia de que continua aberto a po-

der crescer. Nao se gloria de ter al-
cancado a meta. Pelo contririo, sem

‘olhar atrds o.caminho percorrido,

segue em frente com todo o seu ser,
em vista da plenitude da vocacdo a
que Deus o chamou, em Cristo Je-
sus {(Fil, 3,13-14). Ele condivide com
sua comunidade preferida a certeza
de que Aquele que comecou em

cada um esta boa obra hid de leva-

la adiante até o dia de Cristo Jesus

' (Fll 1,6).

Estas duas perspectivas da vida e
da oracao de Paulo dao rumo tam-
bém & nossa vida e oracdo cristds e
as iluminam. Rezar serd. para nods
primordialmente conhecer Jesus Cris-
to a fundo e identificar-nos com ele
(Fil 2,5). Ele € encarnacgdo do Deus
absoluto, transcendente, inominavel

e irrepresentdvel, que ndo € produto

idolatrico de nossas maos, nem pro-

jecdo antropomorfica de nosso espi-

rito. E, pelo contrério, o Deus tinico
e pluripessoal, Deus amor e comu-
nhdao. Em Jesus Cristo, Ele se faz
préximo e acessivel a nds; vive em

nos pelo dom do Espirito, Por isso,

Jesus é condicdo e media¢do impres-
cindivel da oracdo cristd, Nesta ora-

¢do, a fé na realidade pessoal e viva
do .ressuscitado

€ componente basi-
co de nossa atitude orante (Fil 3,9-

10; 1 Cor 15,13). A esperanca nos

lanca na dinamica prospectiva de

um crescimento sempre em aberto

e sem fronteiras (1 Cor 15,19; 1,8;

Rom-: 15,13) Mas é o amor profun-
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do e pessoal por Cristo que inspira
e sustenta o processo todo (Rom.8,
38-39 (4). E o amor que funde as vi-
das, ao ponto de que possamos vir
algum dia a dizer com Paulo: ja ndo
sou eu quem -vive, mas € Cristo
quem vive em mim (Gal 2,19-21).
A decisiva experiéncia de Damasco e
seu desdobramento na vida de Paulo
o conduz, e a ndés também, a intui-
¢do deste traco original da oracdo
cristda: ela € relacdo de amor .entre
Deus e nds pela mediacdo de Jesus
Cristo e sob a acao do Espirito {Rom
8,14-16; 2 Cor 1, 20-22). E sobre
este .fundo vivencial, que j& é, em
si mesmo, oracdo na vida, que se
constroem as madltiplas expressoes
orantes individuais, social-comunita-
rias e liturgico-rituais de nossa fé.
Por ai se inspira, se sustenta e se
integra o liame indivisivel entre as
dimensodes individual e social da ora-
cao . crista.

Damasco: gratuidade
na vocacao e missao.

Numa de suas referéncias a Da-

masco, Paulo sublinha a gratuidade

total da iniciativa do Cristo ressus-
citado em relacdo a ele. A certeza
forte desta dimensdo estd na origem
de uma caracteristica da oracao
cristd, assim como veiculada a nés
pela vida e oracdo de Paulo: a gra-
tidio. Vamos considera-la em ou-
tro artigo. Neste, focalizo o ponto de
partida desta acao de gragas: a cons-
ciéncia da total gratuidade do dom.

Paulo recorda aos Corintios (1
Cor 15,1-6) o nicleo da fé que aco-
lheram e professam: a morte e res-
surreicdo do Senhor Jesus (At 2,14-
36; 3,12-36; 3,8-12; 4,29-33). Na
forca da fé e com humildade pro-
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funda, acrescenta entdo: E por dlti-.
mo (Jesus) apareceu fambém a mim,

como a um abortivo, porque sou o
menor dos apdstolos. Nem merego
o nome de apdstolo porque perse-
gui a Igreja de Deus. Mas, pela gra-
ca de Deus, sou o que sou ¢ a sua
graga para comigo ndo foi estéril.
Trabalhei mais que os oufros — nao
eu, e sim a graca de Deus comigo
(1 Cor 15,8-11).

- O .alcance desta experiéncia de
gratuidade sé pode ser de fato en-
tendido a luz da consciéncia de
missdo. HA vma importante alusido
de Paulo ao evento de Damasco (2
Cor 4,6). E uma passagem Jonga e
autobiogrifica, espontidnea e até
mesmo intima (2 Cor 2,14 a 6,13).

Nao € possivel retomé-la por exten-

so. Imprescindivel, porém, recorda-
la pela leitura e reflexdo, para cap-
tar o que aqui desejo explicitar.

O desenvolvimento do texto gira
em torno de dois focos. Primeiro, o
total despreparo e indignidade de
Paulo, sua fraqueza e a forca infini-
ta e criativa de Deus nele e sobre
ele. Segundo, a marca indelével da

gratuidade e da bondade deste Deus

em relacdo a ele. Elas sdo totalmen-

te imerecidas por ele. No entanto,
foram com certeza e vitalmente ex-

perimentadas no encontro de Da-

masco com o Cristo ressuscitado.

De modo inédito e original, o
Apdstolo compara seu confronto
com Cristo com a criacao da luz por
Deus (Gen 1,3 — 2 Cor 4,6). Paulo
€ o primeiro comunicador do Novo
Testamento a empregar o imagina-
rio da criacdo na exposi¢do do mis-
tério cristao da redencao e no en-

foque primigériio da vocacao do ho-



mem por Deus. O que ele quer
-assim sublinhar é a primazia abso-
Jluta da iniciativa de Deus e a ca-
réncia radical de credenciais por
.parte do homem chamado & missao
‘de anunciar o evangelho (1 Cor
1,17). Nesta missdao de proclamagéo,
Deus é e permanece fonte e autor
principal da “ilumina¢do” interior
que nos permite, na fé, acolher e ir-
radiar a mensagem. -

“Pois 0o Deus que disse: ‘Das tre-
vas brilhe a Inz é quem fez brilhar
sua luz em nossos coragOes, para ma-
nifestar a luz do conhecimento da
gléria de Deus que se reflete na face
do Cristo’ (2 Cor 4,6). N6s nao nos

anunciamos a nés mesmos, mas anun-

ciamos a Jesus Cristo Senhor e nos
consideramos vossos servidores por
causa de Jesus” (2 Cor 4,5).

Na visao de Paulo, esta luz lhe
foi dada por Deus em Damasco, co-
mo um ato criador de Deus sobre o
nada de sua indignidade e de seu
despreparo. Os Doze receberam o
dom da fé no Cristo ressuscitado
apés inspiradora convivéncia com
Jesus de Nazaré, Mas todo o pas-
sado de Paulo nada oferecia que o
“qualificasse para tal dom. O marco
presente de sua histéria, a altura de
.Damasco, era mesmo o da rejeicao
e do cancelamento ostensivo e mi-
litante de qualquer vestigio de so-
brevivéncia do Nazareno. O encon-
tro com Cristo em Damasco € assim
uma mova criacdo. ¥ a afirmacido
plena da gratuidade de Deus para
com e¢le.- E a manifestacio daquela
forma de amor que sempre traz a
assinatura de Deus: a de sair de si
para fazer feliz o outro. Esta é a
dindmica interna da criacdo e da
.encarnacio, como o € da redencao,

cia explicita e pretensiosa das
prias credenciais. H4 de algum modo
a petuldncia de assumir o comando

~em todas as suas faces multiplas de
.libertacdo.

Lendo um pouco, na moldura
deste cendrio de Paulo, alguns da-
dos do contexto evangélico, intuimos
a coeréncia de Deus nesta expressdo
da gratuidade. Em linguagem mate-

‘maética de proporgOes, podemos di-

zer que os apdstolos estdo para Paulo,
como Israel para os Gentios, como
o filho mais velho para o filho pré-

digo (Lc 15,11-31), como Simdo, ©

fariseu, para a mulher pecadora
{Lc 7,36-50), como os Fariseus para
Zaqueu (Lc¢ 19,1-10), como outros
Fariseus para o cego de nascenca
(Jo 9,1-40).

Ha em todos estes casos um pa-
radigma de continuidade na agédo de
Deus. Encontramos, primeiro, os que
estdo ou pretendem estar ligados a
Deus e ser fiéis a Ele: Israel, os
Apéstolos, o filho mais velho, Simédo
e os fariseus. Sdo objeto de vocac@o
e formacao especifica por parte de
Deus: Apéstolos, Israel ¢/ou os ho-
mens — filho mais velho, Simao e
fariseus. J4 os outros sdo todos es-
colhidos e colhidos por Deus como
que de surpresa, sem explicagdo
plausivel a nossos olhos e, certamen-
te, sem preparacdo adequada. Ma-
nifestam assim, de imediato, a gra-
tuidade deste Deus e a ela corres-
pondem com resposta fiel e genero-
sa. Nos primeiros, ha uma conscién-

pro-

de sua evolucdo, até mesmo em re-
lacdo a obra de Deus. Os outros,
vivem a imprevisivel experiéncia da
misericOrdia e do perddo, da ale-

gria e salvacdo e, sobretudo, o im-

pacto afetivo da sensacdo de um
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-grande amor por eles.- Neles nasce e
se afirma a certeza de que sao ama-
dos.

A oracao de Paulo
‘em nossa vida e oragao.

~ Penso poder inferir daqui que a
vocacdo, a conversao, a fidelidade,
a oracdo cristd, sdo primordialmente
‘graca ¢ dom, mais do que conquista
nossa. Segue-se para nds, cristaos de
todas as vocacdes — bispos, sacer-
dotes, didconos, religiosos e leigos —
que a aceitac@o de nds por parte de
Deus ndo depende primordialmente
de nossa condi¢do ou posi¢cdo na co-
munidade de fé; tampouco se pren-
de ao que possa ser nossa concepgao
pessoal ou grupal da fidelidade ou
da modalidade na resposta a vocacao.
Essa aceitacdo procede sobretudo da
acdo, a um tempo constante e insus-
peitdvel, com que o Senhor se apre-
senta em nossa vida, sem necessaria
referéncia as marcas e balizas desta
mesma vida. Muitos processos de
transformacdo profunda parecem
passar. por esta via de gratuidade a
qual devemos estar atentos. Neste
sentido, nossas crises podem ser mo-
mentos promissores do possivel to-
que de Deus; nossos pecados, pon-
to de partida de uma vida nova. Cer-
tamente, ndo sao s0 empresa nossa,
voluntaristica, nem func¢do eventual
do crédito acumulado de possiveis
titulos e méritos nossos, esses impul-
sos de conversdao e crescimento que
nos dao sentido novo a vida. Disto
tiveram os santos uma percepgdo
aguda e uma vivéncia coerente, na
afirmacdo tenaz e sincera de sua
~condicdo fragil e pecadora.

A oracdo cristd, marcada e .ali-
mentada por esta consciéncia de
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‘ gratuidade, como a de Paulo, cria
-em nds o clima de atencé@o & surpre-
‘sa e delicadeza deste Deus vivo e

ativo. Ela esvazia em nds a v& pre-
tens@do de condugdo e avaliacao de-
finitiva de nossa prépria caminhada
interior. A oracdo € o espaco livre
para a arrancada cotidiana da mis-
sao de anunciar e testemunhar, de
interpelar e denunciar, de confron-
tar ¢ desafiar, de amar e de servir
(1 Cor 1,49; 2 Cor, 1,3-11). Ela €

também a memoria solicita de nos-
.sa fragilidade no alerta indispensa-

vel para a forca deste Deus que age
em nds € por nés opera. Vocacao €

‘missdo se articulam assim e -se nu-

frem mutuamente na oracgao.

No continuo de uma vida inteira-
mente votada a Deus, Paulo vive a
passagem radical de uma concreta
vocacdo e missdo — a de fariseu
fiel e militante — a uma outra vo-
¢agdo ¢ missdo — a de apdstolo in-
cansavel. A esta transformacao
Paulo chama, como vimos, “cria-
¢ao”, por mada achar em si que pu-
desse justificar a gratdita iniciativa
de Deus. Doravante, ele se ha de
apresentar como Paulo, servidor de
Jesus Cristo, apodstolo, nao da parte
de homens, mas por vocagao de
Deus, escolhido para o evangelho.
O impressionante € que, pela nova
percepcdao de seu Deus, o Deus de
Israel, compreendido agora como 0
Deus e Pai de Jesus Cristo, trans-

forma-se em Paulo a identidade de
sua oragao. Tanto é verdade que nos-

sa oracdo € sempre tributdria da vi-
sao que temos de nosso Deus.

Quem é o meu Deus? Como o
descubro e conheco? Como me re-

.laciono com Ele? Olhando para trés



em- minha  ‘vida, yislumbro nela a
trilha de Deus? Javé se manifestou
.a Israel por Abrado, Jacé e José, por
Moisés, Samuel e Davi, pelos Profe-
tas, por Jodo Batista. Em cada um
destes mensageiros, Deus se deixa
conhecer um pouco mais, através de
facetas novas. Vai assim estabelecen-
do com os homens Sua alianga em
niveis de maior profundidade. Em
Jesus, porém, Ele se manifesta em
plenitude ao nosso alcance. Qual €
em mim a trajetéria da experiéncia
de Deus?

Damasco € chave na relagdo de
Deus com Paulo, por Jesus Cristo,
no Espirito Santo. Ha algum Damas-
co em minha vida? Encontro nela
algo que pudesse chamar de “experi-
éncia fundante”? Quando? Onde?
Como? Com que atores? Com que
alcance e conseqiiéncias? Em que
ponto se produziu em mim a ruptu-
ra de conversdo? Que impulso apos-
télico surgiu em mim do meu Da-
masco? Por onde me conduz o Se-
nhor? A quem me envia?

Onde e como Deus me fala, como
em Damasco a Paulo, por Jesus que
vive e sofre no meu povo, que é nele
perseguido e humilhado, oprimido e
marginalizado? Como pode ser o
meu Damasco traduzido em miss@o
de servico ao Povo de Deus que Je-
sus liberta? Que sentido da tudo isto
a minha oracdgo? Como a nutre e
questiona, como a interpela e ori-
enta? Como, inspirada pela vida, re-
torna ela 2 vida e da sentido ao que
¢ grande € pequeno em mim?

Concluséo.

O evento de Damasco, lido e reza-
do por nds a luz de sua interpreta-

¢do pelo préprip: Paulo e da influ-

&éncia ‘¢ alcance- sobre: sua vida e
oragdo apostolica  oferece-nos dois

tracos

mcanfundivels
cristﬁ. e

da oragao

" O primeiro, é o cariter de rela-
¢io pessoal entre nés e Deus atra-
vés de Jesus Cristo, no Espirito San-
to. Sobre esta relagao repousa a pos-
sibilidade ¢ a estrutura mesma da
oracdo cristd: relacdo que lhe da
consisténcia ¢ lhe norteia a evolu-
¢do, exposta sempre a novidade viva
¢ dindmica do encontro profundo e
vital entre pessoas. Na perspectiva
paulina, esta relacdo entre nds ¢ ©
Cristo € principio e termo que dé
sentido a foda a trama complexa e
vasta que entre nds, pessecas huma-
nas, se estabelece aqui, mo apoio
mituo € na luta comum, na busca
perseverante de transformar o mun-
do e construir uma sociedade livre e
justa, aberta aos homens e aberta a
Deus,

O segundo traco € a dimensdo de
grafuidade. Ela catalisa e unifica a
vocagdo e a missdao apostdlica, Da-

nos, na oracdo, a certeza da iniciati-

va de Deus, apesar e independente-
mente de nossa pobreza e fragilida-
de. Cria em nés uma forga que ndo
¢ nossa, uma capamdade de superar
e vencer em nés 0 medo e a timidez
que sdo talvez fruto de nosso orgu-
lho, trincheira de mesquinhez e co-
vardia ou, simplesmente, face oculta
de nossa pusilanimidade. Nédo é por
ai que tantas vezes nos apropriamos
da obra de Deus e a reduzimos 2
pequenez de nossas medidas?

" Tanto a relacdo pessoal com Deus,
como a gratuidade na vocagﬁo e mis-
sd0 alimentam uma.ora¢do que nao
involui sobre a- prépria. pessoa, co-
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‘mo. privilégio ou fuga. Pelo contra-
rio: esta oracdo nos langa no cora-
'¢cdo da vida e se alimenta desta mes-
'ma vida no servico responsavel e
magnanimo dos irmaos. Deus passa
por nds apesar de nés. Conta conos-
€O como somos e supre em nds o
qué ndo somos. Faz da realidade do
que somos a matéria-prima de sua
constante e eficaz agdo sobre as

‘pessoas € sobre o mundo. A oragio -

cristd € o cenario deste encontro co-
nosco mesmos. Ela viabiliza a aten-
¢a0 a0 nosso encontro com esse Deus
que vem e continua vindo sempre,
imprevisivelmente. Ele vem dar con-
tinuidade por nds, como o deu por
Paulo, & missdo libertadora de Seu
Filho, oferecida a todos para o bem
de muitos.

NOTAS

(1) Na Biblia, a vocagdo ndo €& pri-
vilégio pessoal, distingdo que termina
‘no individuo. € convocacgédo orientada &
‘missdo. Esta 6, na vida das pessoas
chamadas, concrenzagao e extensao da
acdo de Deus. Por isso, a missdo ©
sempre expressao de um amor que li-
berta, converte, transforma e faz cres-
cer. Ver, p. ex., a vocagdo de Abrado
{Gen 12,1-14), de Moisés (Ex 3,1-15),
de lIsaias (s 6,1-8), de Jeremias - (Jer
1,4-10), de Jodo Batista, de Maria, de
Jesus. (2) Para quem conhece O0S
Exercicios Esplritums de Santo Inécio
de Loyola, é sugestivo o paralelismo en-
tre Damasco, — entroncamento da con-
versdo de Paulo — e o processo da
“Primeira Semana” Inaciana. Paulo €
Indcio sabem que o pecado se fez par-
te deles e de todos nés (Rom 7,13-24)-
[Ex.Esp.45-63]. Um e outro, porém,
nos ddo do pecade um enfoque realis-
ta e construtivo. Voltar, converter-ss,
é& um ato de liberdade, sim, mas & so-
bretudo afirmagdo da iniciativa incan-
sdvel do perddo de Deus, perddo que
& o trago mais dificil e gratlito do
amor. (3) Essas duas perspectivas coin-
cidem com o desenho das irés dGitimas
““semanas’’ inacianas, a segunda, par-
ticularmente. Vai por al o movimento
interno das “contemplagdes™ e das me-
ditagdes estruturais dessa ‘“‘semana”; o
Reino [91-98], as Duas Bandeiras [136-
147], as trés classes de homens [142-
157] e a consideragdo dos trés graus
de humildade [164-167], que precedem
a eleigdo. O fjo condutor desses exer-
clcios, como das "“contemplagbes” da
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vida de Jesus é a crescente identifica-
¢ao com Cristo. A resposta generosa
a vocacdo é o segundo “prelidio” na
contemplagéo do Reino [91]. Ja a "gra-

ca” a ser pedida e que airavessa, de
ponta a ponta, a segunda ‘““semana’ do

terceiro “prelidio” é a centralidade de
Jesus Cristo. Textualmente: “Pedir co-
nhecimento interno do Senhor que por
mim se fez homem, para que eu mais
o ame e o siga” [104]. E todo um en-
foque cristolégico de veia paulina que
pervade os Exerclcios, sem que talvez
disto se desse conta o seu autor. (4)

Nos Exercfcios Espirituais, parece pa-

radoxal a integracac de contrastes ur-
gida por Santo Indcio. De um lado, 0
rigor do método, no qual ele acredita,
como mediagdo para a oragdo: a pre-
paragédo, o coniexto e a posigao, a re-
flexao posterior, as vaérias regras e 0
acompanhamento por um interlocutor e
tantos outros elementos, como as cha-
madas ‘“‘adi¢des”. De outro lado, é a
insisténcia no envolvimenio sempre
mais profundo da nossa afetividade co-
mo um todo. Sem ela, ndo ha para
Inécin verdadelra oragdo. Os *“colo-
gluios”, em todos os exercicios, a aten-
cdo cuidadosa as “mogdes” do Espiri-
to, sdo sensores e catalisadores de um
afeto que abrange o todo da persona-
lidade no seu nivel mais intimo. Al
precisamente, se estabelece para [na-
cio a relacdo pessoal do orante com
Deus. As cartas de Paulo traduzem
a riqueza de uma intensa afetividade,
aberta a Deus e aos homens, trago que
vinca sua oragdo na vida. ]



FACO VOTO
A DEUS TODO-PODEROSO

ELEMENTOS PARA UMA TEOLOGIA DOS VOTOS
E DA VIDA RELIGIOSA

Faz-se voto de um bem maior. A afirmacdo se baseia
. na distincdo entre acOes necessdrias para todos
a salvacdo e acdes que sdo um “bem maior’ em comparagio
com essas. Feito o voto, 0 que -era conselho passa
a ser preceito, torna-se necessario a salvagdo de quem o fez.

Pe. Francisco Taborda, SJ
Belo Horizonte, MG

Por que fazer votos a Deus £ nao
simplesmente entrar numa comuni-
dade religiosa, estabelecendo o com-
‘promisso de assumir certo tipo de
vida em pobreza, castidade e obedi-
éncia, sem emitir votos? Os votos
‘acrescentam algo a vida no segui-
‘mento de Jesus? Pode-se, p. ex., ima-
ginar que o ingresso na Vida Reli-
giosa (=VR) ndo fosse marcado pe-
los votos, mas por um compromisso
com a Congregacdo ou com a Igre-
ja. No pés-concilio, face a davida
quanto 2 maturidade dos candidatos
a VR, a instrucdo “Renovationis cau-
sam’~ permitiu substituir os votos
temporais por “outra espécie de vin-
culo como uma promessa a ser feita
ao Instituto” (n.° 34,I). Seriam re-
ligiosos os que faziam promessa, de-
pois do noviciado, em vez de votos
temporais? Parece dever-se supor.,
‘Entao por que votos? A Instrucao
0s julgava “bem adequados” (“prot-

sus consentanea”) ao seguimento de
Cristo, porque os votos fazem “o
candidato participante da consagra-
¢do propria ao estado religioso”
(n.°7a). De fato a figura da promes-
sa ao Instituto desaparece no Cédigo
de Direito Candnico de 1983 (1).

O presente artigo é um convite a
repensar a teologia tradicional dos
votos, j& que desde as paginas da
Suma Teolbégica de Santo Tomds de
Aquino talvez ndo se tenha dito mui-
to de novo sobre o assunto e, no en-
tanto, a concepcdo em muitos aspec-
tos, j4 ndo se enquadra numa teolo-
gia atual. Os votos serdo sempre con-
siderados aqui tendo em vista a VR
e seu cardter especifico dentro da

Igreja, -em comparacao com ouiras
formas de vida crista. Por isso o ar-

tigo espera contribuir a0 mesmo tem-
po para uma teologia ‘dos votos e
para uma teologia da VR. . *

157



A reflexdo se desenvolverd em

dois momentos. Num primeiro mo-
mento se deverdo recordar .elemen-
tos da interpretacdo tradicional ~dos
votos e submeté-los a uma critica,
para num segundo momento tentar
estabelecer . alguns: -fragcos -positivos

para uma teologia dos votos ¢ da VR.

. A INTERPRETACAO

TRADICIONAL E SUA CRITICA .

Quatro-elementos da teologia tra-

dicional dos votps deverdo ser aqui

examinados:- 1. na VR fazem-se vo-

tos dos “conselhos evangélicos™; 2.
COmo expressﬁo da “fuga do mun-
do”; 3. os votos sao atos de religido

que tomam a pessoa cﬂnsagrada (dai -

a expressao “vida consagrada como
sinbnimo de VR) e assim, 4. acres-
centam seus méritos.

A O obie't'o' do voto

Depois -de explicar o0 que € um
voto, Santo Tomds trata de pergun-
tar sobre que-se faz voto. Faz-se voto
de um bem maior (“de meliori
bono™). A afirmacdo se baseia na
distincdo entre agOes necessdrias pa-
ra todos a salvagao e agdes que sao
um “bem maior” em comparagao a
essas (2). E a disting@o entre precei-
to & conselho. Santo Tomis — e
com-ele a teologia posterior — ex-
plicita a distingdo da seguinte for-
ma: “preceito diz necessidade, con-
selho € entregue' a opcdo daquele a
quem se da” (3). Feito o voto, o
que era conselho passa a ser precei-
to, torna-se necessario a salvacaoc de
quem o fez. Observar os preceitas é
bom, obrlgar-se aos conselhns e mals
perfmto. ; |
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‘Essa concepcgdo quanto ao objeto
dns votos e a conseqiiéncia que os
mesmos acarretam nao € sem pro-
blemas. Um primeiro -problema é a
concepgdo elitista de VR ai implica-
da. Qutro vem da prépria disting@o.
teologicamente ‘bem  questiondvel,

entre preceito e conselho.

Dentro da distingdo tradicional,
observar votos sobre conselhos € lo-
glcamente mais perfeito que sé cum-
prir'com 0s preceitos. Assim, quem
se propde, ‘por voto, a seguir- os con-
selhos evangélicos, parece s€r mais
cristao, ou cristdao dé mais brio, mais
decidido que os outros, a seguir a
Cristo até as tltimas conseqiiéncias.

"Essa posicdo leva a ver na VR um

-“estado de perfei¢ao” (4). E verdade
que “nada impede que haja perfeitos
que ndo estdo no estado de perfeicao
& nem todos @s ‘que estdao no estado
.de perfeicdo sdo perfeitos” (5). Mes-
mo assim, como na pratica as muitas
«distingGes ' ndo- funcionam, ac‘aba-se
.dando & VR um caréter de ser “mais”

do que a‘ forma - habitual de vida
.crista. ‘Ora, isso € -dificil de compor
com a posi¢do paulina da vocagao
universal a santidade, retomada e te-
matizada pela Constituicao. “Lumen
‘Gentium”: “todos os fiéis, de qual-
quer estado :ou grau de vida, sdo
chamados & plenitude da vida crista
e a perfeigdo da caridade” (LG 40).
Face 'a vocacgdo universal a santida-
de, o{(a) religioso(a) nao pode pre-
tender ser mais crista(o) que Os
outros, pois desta forma estaria dei-
xando "de ser cristio ao pOr-se aci-
ma dos outros. O distintivo da VR
niao é a intemnsidade da vida crist3,
0 mais: ou menos cristdo, mas o
modo de viver o ssguimento de Je-
sus, ‘seguimento que € dever, com-



promisso e CE!I'&CtBI‘ISthEI. de. tcdo
cristao. * ~

 Se o distintivo ndo é o contetido,
mas o modo, néo ha porque falar em
“estado de perfelgao ao designar a
VR, o que na prética se deixou de
fazer depois do Vaticano II. Mas
ndo basta ter deixado, € preciso to-
mar consciéncia do porque.

Ora, o porqué esta ligado ao se-
gundo problema antes mencionado.
A distincido “preceito” — ‘“‘conse-
lho” n3o resiste a uma boa cntlca
teuloglca (6).

A idéia tradicional de conselho e
move numa moral abstrata que nio
considera a legitimidade de uma
€tica existencial, em que a vontade
de Decus se di a conhecer a cada um

em particular no momento concre-
to (7). O esquecimento dessa ética
existencial provém de uma concep-
¢ao demasiado antropomdrfica da lei
divina. Na lei humana, o legislador
tem que levar em consideracio a
forca média dos stibitos para nfao os
sobrecarregar com preceitos acima
de suas possibilidades. A lei de Deus,
porém, € lei da graca e como tal da
aquilo que ordena. E, em primeiro
Iugar, “lei interna”, embora se co-
munique pela palavra externa. Co-
mo lei interna -— a 1ltima norma
da moralidade € a consciéncia —
pode apresentar exigéncias particula-
res € concretas. Sempre que alguem
ouve tal exigéncia — embora nao
obrigue a outros — estd sendo cha-
mado a tomar decisdio, estd, portan-
to, sob a lei de Deus (8).

A concepgao tradicional de con-
selho como algo que ‘“‘é entregue a
opcao daquele a quem se da”, supde
também uma idéia“ de liberdade

‘trariedade ou a
‘cada um, como o queria Santo To-

muito questiondvel. Assim: observa
Tomés: ‘“‘convinha que na lei .nova,
que € lei da liberdade, aos preceitos
se acrescentassem os conselhos™ (9).
Pensa-se, pois, aumentar a liberda-
de do homem, quando se¢ lhe con-
fere o poder de escolha também face
a vontade de Deus manifesta (no
conselho). A realizagdo méaxima da
liberdade estd, portanto, na liberda-
de psicoldgica (isto €, em querer isto
ou aquilo). A libsrdade no sentido
agostiniano do *“ndo poder pecar”,
como expressdo ‘méxima da liberda-
de, fica totalmente esqueclda e, No
entanto, é o analogado primdrio da
hberda_de 'O chamamento de Deus
dado a pessoa .individual em . seu
aqui e agora‘é um chamamento 2
liberdade ou a uma liberdade maior
e, enquanto. tal, traz em si a carac-
teristica ' do “dever”, Quando se tra-
ta de um assunto de importincia e
peso, negar-se a seguir o “conselho”

claramente percebido como vontade

de -Deus concrefa e individual, seria

pecar. O ¢ conselhc) ndo é, portan-
to, dmxado a arbltranedade do indi-

viduo. O homem vive sempre sob a
lei de Deus e ndo. existe ato moral-

mente indiferente,

- Dentro da concepcdo de conselho
aqui aceita, o seguimento dos con-

selhos evangélicos € uma obrigacao
grave em consciéncia para quem ou-

viu o chamado particular de Deus.

‘Os conselhos evangélicos ndao podem

ser' uma grandeza abstrata, um con-
vite feito a todos e deixado a arbi-
“generosidade” de

mas.

Nem se aduza em favor da con-
cepcdo fradicional o canon 10 do
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decreto do Concilio de Trento so-
bre o matrimdnio (sessao XXIV):
“Se alguém disser que o estado con-
jugal deve ser anteposto ao estado
de virgindade ou celibato, ¢ que nao
¢ melhor ou mais feliz (beatius) per-
manecer na- virgindade ou celibato,
do que unir-se em matrimOnio: seja
anatema” (DS 1810,-D 980).

Por um lado, € preciso interpre-
tar o mais em felicidade ou bem-
aventuranca (“beatius™) de que fala
Trento, tendo como pano de fundo
as bem-aventurangas do SermZo da
Montanha. Significa que € preciso
entender a expressao como uma afir-
macdo escatoldgica paradoxal: a vir-
gindade “‘expressa de forma mais di-
reta e radical que o matrimdnio o
mais especifico da.fase salvifica que
irrompeu com. Cristo” (10). Isto é:
no AT s6 o matrimOnio era capaz de
realizar, porque os filhos sdo os pot-
tadores da promessa, a esperanga de
futuro, expressdo de vida. Ora, com
Cristo a promessa se tornou realida-
de, o futuro irrompeu no presente,
a vida € dada na plenifude da res-
surreicao., Com isso a renuncia ao
matrimdnio adquire sentido e senti-
do que corresponde mais especifica-
mente ao momento salvifico pds-
Cristo. O “beatius” €, pois, histori-
co-salvifico, refere-se & fase escato-
légica da histéria de Deus com os
homens, que da senndo ao celibato
e se estende assim aquela atitude que
sé € possivel nessa fase. E uma pro-
fissdao de fé. escatoldgica.

Por outro lado, o horizonte de pen-
samento do Concilio de Trento nao
lhe permite mais que falar de modo
absoluto do valor maior da virgin-
-dade: Pressupondo uma ética essen-
.cialista, como a da época, a finica
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possibilidade ‘de salvaguardar a hor-
ra especial sempre atribuida pela
Igreja a virgindade “por causa do
Reino dos Céus™ era expressar-se co-
mo o cédnon o faz. Negar o valor da
virgindade seria negar a provisorie-
dade dos bens terrenos, que encon-
tra sua expressdo mais clara na re-
nancia a eles. Quando, porém, se
considera o fato concreto numa éti-
ca existencial, o que € um valor em
si, pode ser o melhor para essa pes-
soa; e seguramente ndo é, se ela se
sente chamada por Deus ao matri-
moénio. Em ética existencial € ne-
cessario dizer — ndo comtra Trento,
mas para além de Trento —: o0 me-
lhor € a vontade de Deus manifesta
concretamente na vida individual.

Superada a distingdo entre pre-
ceito e conselho, volta a pergunta:
que sentido tem fazer votos? A teo-
logia tradicional tinha uma respos-
ta basica: eles sdo uma forma de
entregar-se . a Deus, com duas ver-
tentes, uma ne.gatlva (“fuga do mun-
do”), outra positiva. (consagragdo a
Deus). E essas duas vertentes distin-
guiam por exceléncia o(a) religio-
so(a), fazendo-o(a) mais que o nao-
religioso (concepcdo elitista), porque
alguém que vive mais radicalmente
o cristianismo: fora do mundo e con-

sagrado.

2. Os votos, expressao
da “fuga mundi”

A entrega total a Deus pelos vo-

tos € resultado e ao.mesmo tempo

concretizagdo da “fuga mundi” (fu-
ga do mundo), com que a tradigéo

‘mais antiga da VR se autocaracteri-

zou (11). A expressdao soa estranha
hoje, embora ainda hd menos de’ 30

-anos nao fosse rara na teologia da



VR, A razdo da estranheza esta em
que no Concilio Vaticano II a Igre-
ja se reconciliou com o mundo mo-
derno e a palavra “mundo” perdeu
a conotagdo pejorativa que tinha an-
teriormente.

De fato, ja biblicamente a palavra
“mundo” comporta diversos senti-
dos (12). “Mundo” pode significar
a boa criacdo de Deus ("o mundo™);
~ “mundo” pode significar as criatu-
ras decaidas pelo pecado (“este mun-
do”); “mundo” pode, enfim, signifi-
car a criacdo chegada a sua plenitu-
de escatoldgica (“o mundo futuro™),
A relacga@o de todo cristdo com o mun-
do poderia ser assim formulada nu-
ma espécie de trocadilho teoldgico:
0 cristao estd no mundo, ndao é des-
te mundo ¢ tende ao mundo (futuro).
Com isso estd definido o carater es-
catolégico da vida -cristd, com a sal-
vagdo ‘““ja” presente, mas ‘‘ainda
ndo” desvendada em sua plenitude.
Nessa tensdo entre os dois pdélos do
“i4” e do “‘ainda n#o”, o discipulo
de Cristo tem que tomar aquela ati-
tude descrita por Paulo em 1 Co
7,29h-31: “Resta, pois, que os que
tém esposa, Sejam como s€ nao a
tivessem; o0s que choram, como se
nao chorassem; os que se regozijam,
cOmo se¢ nao se regozijassem; os que
compram, COmo se nao possuissem;
os que usam deste mundo, como se
ndo o desfrutassem. Pois passa a fi-
gura deste mundo”.

Nesse texto de Paulo se exprime
o mistério do Reino de Deus que
todo cristdo deve priorizar em sua
vida (cf. Mt. 13,44-46). Para enten-
der a frase de Paulo (13), o quarto
e quinto exemplos sdo elucidativos,
pois ndo contém a aparente tautolo-
gia dos trés primeiros, quando toma-

dos na literalidade do sentido. En-
quanto nos outros s¢ repetém OS
mesmos termos em ambos os mem-
bros da frase, nestes ndo (14). A re-
peticdo dos termos poderia levar ao
uso das coisas com ma consciéncia,
como se propriamente nao fosse per-
mitido. Mas ao dizer ‘“comprar co-
mo se nao possuisse”, ‘“usar como
se nao desfrutasse”, Paulo dé a en-
tender que ndo € o comprar que €
rejeitado, mas o apegar-se a posse do
que foi comprado, como se comprar
tivesse sentido em si (modernamen-
te: consumismo!). Nao é o usar que
¢ mau, mas o fazer do uso um sen-
tido em si: desfrutar. Ou seja: ne-
nhuma realidade criada (matrimd-
nio, fristeza, alegria, consumo,
uso. ..) pode ser exaltada a fim dl-
timo. Tudo isso pertence a “figura
deste mundo” que passa. Devem,
pois, ser reconhecidas em sua rela-
tividade. Ndo devem ser despreza-
das, mas nem por isso absolutizadas.
N3o se trata de um nao absoluto ao
mundo como obra de Deus, nem ao

mundo como tarefa do homem. A
atitude cristda face a criagdo ¢ dia-
lética: sé podemos dizer ndo, se di-
zemos também sim. A negativa do
homem brota do intimo de uma afir-
macdo muito mais profunda. Porque
o verdadeiro e genuino sim ao mun-
do, como criacdo boa de Deus (cf.
Gn 1,31), é a afirmaci@o de sua con-
tingéncia radical. Ora, viver essa
contingéncia significa reconhecer s
um Absoluto: Deus. Todos os ou-
tros bens fora de Deus estdo em re-

feréncia a ele e sdo, portanto, me-

diacdes para Deus. Do intimo de
nosso sim ao mundo-criagdo irrom-

pe com toda a forca logica o ndo a

esse ‘mundo, quando se quer absolu-
tizar e ocupar o lugar de Deus (mun-
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do-pecado): So6. nessa perspectiva 5
"fuga do mundo” pode ser cnsta.

A atitude crlsta descrita em 1 Co
7 ,29b-31 ndo é um ponto secunda-
rio da vida cristdi ou norma para
yma elite, ou ainda mandamento cir-
cunstancial na expectativa proxima
da parusia. E, isso sim, a atitude fun-
damental do cristdo, quando toma a
sério a busca do Reino (cf. Mt 6,33).
Qutra atitude seria adoragéo de ido-
los (15). O cristio deve viver de
tal modo que saiba — naturalmente
nao apenas cm . teﬂria, mas. numa
convicgdo vivida — que todos os
bens deste mundo que Deus lhe deu,
sao - relativos, devem ser Grdenadﬂs
segundo 0 pro;eto do Reino. Por
maiores que sejam tais bens, por
mais que 05 deva procurar patra’cons-
tiuir a cidade humana, todos eles
$6 podem ocupar o segundo lugar
em seu coracdo. S6 um € absoluto
e, mdlspensavel Deus. Nido existe
bem limitado que n&o nos possa le-
var a ele, e s6 estamos  afirmando
em sua realidade o valor dos bens
contingentes, enquanto estivermos
dispostos a deixéd-los de lado em caso
de conflito com o Bem Absoluto.

‘Mas o Bem Absoluto que é amor,
se mediatiza e historiza através de
bens relativos e assim transmite sua
absolutidade a bens - passageiros.
Quando a Epistola aos Colossenses
ordena ao cristdo, ressuscitado com
Cristo, que busque as coisas do alto
¢ ndo as da terra (cf. Cl 3,2), ndo
estd afastando o cristdo da tarefa
mundana. Pois” “as coisas do alto”
s30 tudo quanto antecipa o mundo
futuro, todo sinal de presenga do
Reino :(cf. GS .39). Portanto, quan-
do a justica, a verdade, o amor exi-
gem mediagOes, sejam pessoais, se-
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jam > socio-politicas ou - econdmicas,
tais mediagOes. participam de: algum
modo da absolutidade de Deus ¢
ndo podem ser. indiferentes ao- cris-
tdo.:Pelo contrario, serd preciso.que
o cristdo esteja disposto a dar a vida
por elas. Mas a0 mesmo tempo ©
cristdo estard vivenciando que essas
mediacBes ndo sdo o préprio Abso-
luto, ‘mas apenas mediagOes histori-
cas para o Ahsoluto, E, portanto,
tem sentido lutar por elas, empe-
nhar mesmo a vida, embora ‘ele ‘ndo
chegue a vivé-las e a luta nesse mo-
mento ndo tenha éxito. Buscar o bem
jd é um bem, mésmo que ndo che-
gue a reahzar-se na histéria, € se-
mente -para o Reino definitivo, an-
tecipagﬁo da pleni'tude.

E nessa perspectiva que se enten-
de a cruz de Cristo. Ela é a afirma-
¢do da absolutidade de. Deus. Re:ah-
zar a missdo, a vontade -do Pai, ¢

posto por Iesus de tal forma-em pri-
meiro lugar, que morre por essa cau-
sa. E desta forma se mostra que até
a situagdo-limite por exceléncia — a
morte :— pode ser caminho para
Deus. Também ela € relativa. E com
ela tudo quanto se deixa nesse alti-
mo- momento. S6 Deus: € Absoluto.
Reconhecer a relatividade de tudo €

VEr NO Absoluto 0 unlco sentido da
vida.

_Essa dialética do sim e do ndo ao
mundo € prépria de toda vida crista
e de toda vida moral (mesmo nao
explicitamente cristd) € hoje se ex-
pressa de preferéncia como “‘trans-
formacdo do mundo” antes que co-
mo “fuga do. mundo”. “Fuga” diz
passividade, deixar o mundo estru-

turado pelo pecado seguir seu cami-
nho, enquanto busco refdigio e sal-
vagao em outra parte. Acentua mais



0 negativo qué -0 positivo da atitude
‘cristd frente a ““este mundo’. “Trans-
formacdo” diz atividade para que
esse mundo fechado a Deus se lhe
abra convertido. Sublinha, portanto,
0 positivo da-“fuga”, enquanto pro-
testo confra o mundo de pecado.

- Ambos os- aspectos s30 uma sé €
mesma atitude frente ao mundo:
atitude de quem quer que “este mun-
do” se abra -do “mundo futuro™ e
assim resplandeca ja aqui e agora a
boa criacdo de Deus. Nao esta aqui
.0 lugar para distinguir o religioso do
cristdo ndo-religioso. Todo cristao
abandona o mundo (enquanto *este
mundo”), pois o centro. da vida cris-
'td é procurar o tnico absoluto e
assim participar da morte de Cristo
que diariamente se realiza na exis-
téncia- do- cristdo, sacramentalmente
se expressa na eucaristia e -definiti-
vamente culmina na prépria morte.
Mas hd modos diferentes de assumir
essa vivéncia central no dia-a-dia, da
mesma forma que hd modos. diferen-
tes de viver a morte: a morte co-
mum, com sua ambigiiidade (salva-
¢do ou condenacdo) € o martirio
com seu cardter de expressédo — que
€ ao mesmo tempo a realidade — da
entrega a Deus em liberdade (16).

Também a “transformacdo do
mundo” foi sempre entendida como
missdo do religioso, simplesmente
porque missao de todo cristdo. Essa

“transformacao” foi vivida na acéo
apostolica (pregacao, catequese...)
e caritativa do religioso (17), bem
como em sua oragdo pelo mundo
‘(contemplativos).

'Os votos ndo sdo, pois, intensifi-
cagdo. da entrega a Deus como “fu-
ga do mundo”, mas expressido pu-

nio da Divindade, é ¢

blica, simbdlica, sacramental, de uma
atitude que'€é prépria de -todo cris-
tdo e que, como “fuga do mundo”,
é fundamentalmente “transformagao
do mundo”. -

3 Os votos, ato de religlao
o consagragﬁo '

A segunda veitente de entender os
votos como entrega a Deus foi ex-
pressa em termos de consagraca@o. Os
votos sao um ato de adorag@o ou de
religido, enquanto orienta aquilo so-

bre que se faz voto, para o culto e

setvico de Deus (18). E é a partir
dai — explica Santo Tomas — que
os religiosos t€m sua designacao:
“Chamam-se religiosos por antono-

madsia 0s que se entregam totalmen-

te ao servico divino, como que ofe-
recendﬁ a Deus um holocausto" (19).

A essa .categarla muitas vezes
subjaz uma concepgao da relacdo sa-
grado-profanc. que convém mencio-
nar agora. Segundo uma perspectiva
sacralista, a realidade esti dividida
em duas esferas: a sagrada e a pro-
fana. A primeira pertence ao domi-
‘santa’”, sepa-
rada das realidades restantes; a se-
gunda ndo estd propriamenie . em
oposicao ao sagrado, mas frente a

ele ou a seu lado, como dois campos
distintos da realidade (20). Pelos vo-

tos na. VR o homem (a mulher) dei-
xa de pertencer a profanidade e pas-
sa ao. campo das realidades sacras.

Como con-sagrado pertence 2 esfe-

ra superior dos seres.

Para um cristdo, a concepgdo da
realidade em dois campos, sagrado e
profano, deve ser posta em questao
a partir da fé na encarnagido do Ver-
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bo. O Filho de Deus assumiu a na-
tureza humana, aceitou o mundo co-
mo ele € (21). Como a palavra “acei-
tagdo” ja diz, o Verbo ndo mudou as
leis do mundo a seu gosto e para sua
vantagem (cf. Fl 2,6) (22), mas ao
contrdrio viveu no mundo “profa-
no”. Expressou-se na mentalidade da
Palestina de entado. Teve fome e sede.
Essa aceitacdo do mundo faz ver que
este tem valor e autonomia préprios.
Assim compete ao cristdo assumir
esse mundo e fransformé-lo seguin-
do as leis que lhe s@o intrinsecas.

Outro aspecto a partir do qual €
preciso negar a dicotomia sagrado-
profano € o cardter conservador
(ideoldgico) dessa concepgdo. De
fato, o sagrado é o campo da ordem
estabelecida por Deus, do eterno, do
sempre idéntico. E o que dd segu-
ranca ao mortal frente a instabilida-
de do profano, em constante muta-
¢do. Como esfera da ordem, o sa-

grado ndo é s6 garantia da ordem
cosmica ‘(as festas ciclicas sazonais
asseguram a volta das estacOes), mas
também da ordem politica (p. ex.:
investidura sacral dos reis). O sa-
cerdote (homem do sagrado) seré
também o homem da ordem (inclu-
sive politica) (23).

Dentro dessa perspectiva o reli-
gioso, homem/mulher consagrado(a),
passa pelos votos a pertencer ao am-
bito da ordem estabelecida. Ora, por
seu carisma, € préprio & VR justa-
mente o questionar a ordem estabe-
lecida que tende a absolutizar-se. E,
pois, numa outra ocular que se po-
dera entender corretamente os votos.

Pensando os votos religiosos em
termos de sagrado-e profano, a teo-
logia tradicional consagrou a meta-
fora “holocausto” para designar a
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profissdo religiosa (24). Holocausto
era o sacrificio em que a vitima era
totalmente destruida pelo fogo. Com
essa metdfora aplicada aos votos ex-
primiu-se a entrega sem limites a
Deus, o voto como ato de religiao.
A figura, proveniente da histéria das
religides, estd intimamente conecta-
da com a visdo sacralista: o sacrifi-
cio nas diversas religifes exprimia a
adoracdo e consistia justamente em
tomar algo do dominio profano e
consagra-lo a Divindade. O holocaus-
to era a forma de sacrificio, onde tal
estrutura se realizava mais clara-
mente: o animal sacrificado nao era
apenas morto (e assim tirado a uma
parte do uso profano: ele podia
ser alimento do homem, mas enfé@o
essa refeicdo era sagrada), mas ani-
quilado, de tal modo que ndo set-
visse para nenhuma espécie de uso
profano.

A concepcao dos votos como ho-
locausto € fruto de um pensamento
coisista. A propriedade, sexualidade
¢ liberdade sdo “coisas” das quais
o homem se separa. E que ji ndo
pode ‘“‘usar” profanamente, porque
pertencem ao dominio do sagrado.
Essa coisificagdo da pessoa deve ser
considerada superada. O ser huma-
no possuird sempre, ainda que pos-
sua em dependéncia e declare que o
objeto pertence propriamente & co-
munidade. O ser humano sentird
sempre o impulso da sexualidade.
Tera sempre responsabilidade pré-
pria ¢ a obediéncia sé € legitima
quando a ordem se coaduna com a
prépria consciéncia. E, pois, preciso
ver os votos nZo coisificadamente,
mas personalisticamente; sao um ca-
minho de.vida, um modo de seguir o
Evangelho. Mais ainda: é preciso ver
0s votos -em- perspectiva social, co-



-mo forma de protesto a idolatria vi-
gente. Ora, a idolatria sempre acaba
constituindo o ter, o poder ¢ 0 pra-
zer como absolutos. Mas a forma de
-instaurar esses idolos e adora-los se
diversifica historicamente. O  Do-
cumento de Puebla desmascara a for-
ma atual, secularizada, de adoracao
aos idolos (25). Como expressdo da
-absolutidade de Deus frente aos ido-
los modernos, serd preciso entender
a pobreza como solidariedade com
o oprimido, a obediéncia como re-
nincia ao poder opressor € submis-
sdo ao projeto de Deus para a liber-
tacio do povo, a castidade como

ersonalizacdo do amor (e como se
trata de castidade celibatdria: de um
amor de dedicacdo total ao outro,
um amor que esteja aberto a to-
dos, a partir dos pobres).

‘Mas a concepcdo dos votos como
ato de religiao ndo precisa neces-
sarlamente aceitar a dicotomia sa-
grado-profano. E possivel explica-la
em outros termos. A toda realidade
em sua contingéncia esta inerente e
€ necessaria uma referéncia a Deus.
O uso de qualquer criatura s6 é reto,
quando a criatura nao se absolutiza
€ nao ocupa de fato o lugar de Deus.
O religioso quer exatamente afirmar
em sua vida, provocativamente, a re-
latividade das criaturas e a absolu-
tidade de Deus. Dentro dessa pers-
pectiva, mesmo com abandono do
modo de pensar sacralista, a inten-
cao intima dessa visao tradicional
permanece valida: ofa)religioso(a) €
o adorador de Deus, a pessoa que
com sua vida por meio de Cristo,
no Espirito Santo, afirma e reco-
nhece a absolutidade do Criador.
Mas, para entender o sentido per-
manente da concepgdo tradicional, €
preciso colocar a ‘“religiosidade™ do

(da) religioso(a) no contexto da vi-
véncia crista tinica. :

~A.VR ¢é apenas .um dos modos

possiveis de viver no seguimento de

Jesus. Ela é “religiosa”, porque todo
viver cristdo € “religioso”. Religido
¢ afirmar vivencialmente a absoluti-
dade de Deus (26). Ora, todo cris-
tao deve essencialmente fazé-lo (ao

menos no momento da morte, se¢ a

morte é realmente cristd). Assim todo
cristao é um adorador de Deus em
espirito e verdade através de sua

‘simples vida cristd. Tal é a idéia bi-

blica de que a vida toda do cristdo
€ culto a Deus, adoracdo a Deus
(28).

" O emprego da metafora “sacrifi-

cio” para designar a vida cristd nao
€ objecdao a critica anterior sobre os
os- votos como holocausto, pois ©
elemento coisista nfo_ aparece aqui.
Ndo héd bens de que os cristdos se
separem para oferecé-los a Deus. A
concepgao biblica (como também a
helenistica) € uma critica aos sacrifi-
cios pagaos e judeus e sua realidade
“carnal” (enquanto a expressdo “ho-
locausto” era exatamente o contra-
rio, a revivescéncia da idéia de sa-
crificio). O verdadeiro sacrificio €
a atitude moral interna e esta nao
necessita exteriorizar-se na matanca
de animais e sim numa vida moral.
Portanto: cada cristio — com ou
sem votos — exerce adoragdao de
Deus, a virtude da religido, se vive
como convém a um cristao, isto €,
se se entrega a Deus em liberdade.

No estado de decisdo por Deus o

cristdo o honra em todos os seus
atos bons e exercita a virtude da re-
ligido, talvez de forma inconsciente,
mas em todo o caso verdadeira-
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4. .Os votos acrescentam
meéritos -

Qutro aspecto da visao tradicio-
nal sobre os votos é a duplicagdo de
méritos operada por eles. A virtude
que € objeto do voto, tem por si meé-
‘rito. Ao ser assumida no voto os atos
correspondentes ndo sdo sé atos da
virtude em questao, mas, por forga
do voto, também atos da virtude da
religido. Assim se um cristdo comum
pratica um ato de castidade tem o
mérito dessa virtude; se o religioso
o pratica, além do mérito da casti-
dade, tem também o da religido.
Correspondentemente o pecado €
duplo (29). |

~ Abstraindo
piritual que assim se estabelece en-
tre Deus e o homem ¢ carrega con-
sigo o perigo de uma pratica fari-
saica de justificacdo pelas obras, a
essa concep¢ao estd subjacente um
discutivel conceito de virtude (30).
Pressuple-se que cada vez que al-
guém pbde um ato “material”’ de cas-
‘tidade — para continuar no exem-
plo dado — automaticamente esta
exercendo a virtude da castidade (e
ainda por cima — se tem votos —
a virtude da religido).

Tal concepcdo esquece que a vir-
tude para ser virtude deve ser exer-
cida em liberdade e nos pde em es-
tado de “virtuosidade”. Isto é: se
alguém, numa questdo de peso tem
que tomar uma decis@o e se decide
pelo bem, exerce a virtude corres-
pondente e se torna um homem vir-
tuoso (a virtude é um estado!) até
que por outra decisdo moralmente
m4 em assunto grave mude, em li-
berdade, seu estado de antes, fazen-
do-se pecador. Portanto: a virtude
da religiao ndo se exerce automatica-
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da contabilidade es-l

mente em todo e qualquer ato das

virtudes de que se fez voto, mas no

momento em que- alguém, por sua

vida religiosa, em liberdade, afirma
a absolutidade de Deus, Isso pode

-s¢ dar na decis@do para a VR (por-
.tanto, antes dos votos), mas também

pode acontecer sé mais tarde ou tal-
vez nunca. A partir desse momento,
a pessoa se torna um ‘“‘adorador de

‘Deus”, um “religioso” {(no sentido

etimoldgico da palavra) até que mu-
de seu estado de decis@do com uma
outra decisdo de igual intensidade.

Todas as ac¢Oes praticadas no esta-
do de decisao por Deus e segundo
esse estado sdao agdes virtuosas, bro-
tam da decisdo fundamental existen-
te. As mds acOes “veniais” delibera-
das (pecados veniais) sdo pura in-
conseqiiéncia moral. Saber se algu-
ma vez entramos em estado de de-
cisdo por Deus € quesiao a ser en-
tregue as maos do Senhor: desista-se
do intento initil de contar ou medir
as virtudes. O principio de Paulo €
sempre valido: “Operai vossa sal-

vacao com temor e tremor’ (Fl 2,

12).

II. CONTRIBUICAO A UMA
TEOLOGIA DOS VOTOS
E DA VIDA RELIGIOSA

Na prépria discussdo da teologia
tradicional ja afloraram elementos a
serem incluidos numa teologia dos

votos ¢ da VR. Nesta parte seréo

apenas elaborados dois aspectos 1m-
portantes: a fundamentacdo antro-

poldgica e eclesiolégica dos votos.

1. Os votos como promessa

- Define-se classicamente o voto
como “promessa feita a Deus” (31).



-Promessa’ € um .exemplo caracteris-
tico do que a_ hodierna filosofia da
-linguagem chama de atos performa-
tivos, nos quais o. préprio dizer ja
¢ fazer alguma coisa (32). Mas, s¢
por um. lado prometer ja é fazer al-
go, por- outro implica uma. tarefa a
ser realizada que o homem assume
livre e responsavelmente. Nesse ato
e na tarefa decorrente entram em
questdo atitudes que engajam o ho-
mem no que lhe é mais tipico: a
fidelidade, o compromisso, a liber-
dade (33).

Dessa forma em todo ato de pro-
meter j4 ha um transcender-se do
homem. Prometende (o0 que quer
que se€ja, a quem quer que seja) o
homem se ultrapassa ¢ aponta para
o dambito do mistério. Poder prome-
ter é tipico do ser humano. O ani-
mal nao pode prometer. De fato,
promessa supde liberdade. Quem
promete algo, desprende-se do mo-
mento atual e liga-se para o futuro.
Cada promessa € um ato de trans-
cendéncia: ultrapassa a situacao
momentanea e antecipa o futuro. O
sujeito se desliga do sentimento pre-
sente e se compromete para o futu-
r0o, embora nao saiba se amanha ain-
da terda gosto em fazer o que prome-
teu. Comprometer-se € ato de extre-
ma liberdade e ao mesmo tempo de
total determinacdo (mas autodeter-
minagac e justamente por isso liber-
dade). Quem ndo se liga, ndo € li-
vre, pois se deixa levar a cada mo-
‘mento pelo humor (bom ou mau).
E liberdade ndo € a arbitrariedade

de deixar-se levar pelos ventos. Li-
berdade é autodeterminacio.

- Mas ndo qualquer autodetermina-
¢80 realiza.a liberdade. S6 a auto-

fiel que. se
.falha.em sua fidelidade. E entrega

-determinacdo por oufrem que seja
‘também liberdade, determina-se pe-

la outra liberdade. Ora, promessa e
a correspondente fidelidade — diz
sempre relagdo a outrem. Promete-se
algo a outrem. Alguém € fiel a ou-
trem. Promessa estabelece relacdo,

‘mas nao qualquer relagao. Ela € um

ato de confianga. Confianca em que
0 outro se mostrard digno de minha
fidelidade e retribuird fidelidade
com fidelidade. A promessa — e a
fidelidade que dela deriva e a que
ela dispbGe o sujeito — € um atirar-

se a imprevisibilidade prépria e

alheia. Quem promete, entrega-se
ao imprevisivel, aquilo de que nao
pode dispor. Desta forma, a promes-

'sa € também um ato de esperanca

num futuro que ndo estd totalmente
em minhas maos.

Desta forma a promessa €, por si,
lugar possivel de experienciar a
transcendéncia. A pessoa se trans-
cende para viver de uma esperanga
que j4 nao provém dela mesma. E
um atirar-se ao mistério sobre o
qual ndo pode dispor. Prometer €
risco e aventura. Impossivel intento,
s¢ 0 homem o quer realizar confia-
do em suas proprias forcas.

O que vale de toda promessa, a
fortiori vale dos votos como pro-
messa a Deus: € espagco de trans-
cendéncia que se tematiza como 0
préprio Deus, e, nesse sentido, é ato
de religido. O voto, como promessa,
¢ expressdo maxima da confianca
em Deus. E entrar na aventura de

-um futuro imprevisivel, confiando

unicamente na graca. Mas, a0 mes-
mo tempo, -sabendo que € ao Deus
promete. Deus -que nao

167



.a0. Outro, sé possivel numa respos-
ta apaixonada ao Amor que nos
.amou primeiro.

2. Os votos como compromlsso
no foro da Igreja

Como promessa a Deus, os votos
‘dao proposito de estabilidade a uma
atitude humana. Por isso, quem se
liga por votos no foro piblico da
Igreja, constitui nela um estado de
‘vida. Como a palavra diz: um grupo
‘estdvel. Como grupo estdvel, os re-
‘ligiosos (as religiosas) constituem
‘'na Igreja um sinal,

O sinal existe para chamar a
atencdo e provocar a acao. Essa a
funcdo da VR na Igreja. Em relacdo
as outras formas de vida cristd, ela
se caracteriza por querer ser um mo-
do provocante de viver a ‘“fuga do
~mundo” ou — o0 que vem a ser O
mesmo -— a afirmacdo da absoluti-
dade de Deus. O religioso o fara
por vocacao especial para ser na
Jgreja sinal vivo e estdvel de uma
‘decisao existente em todos os que
vivem seriamente o ser cristao. E
uma forma caracteristica de pattici-
par da sacramentalidade da Igreja.
A decisdo publica e solene expressa
pelos votos mostra na visibilidade
simbélica do foro piiblico da Igreja
a presenca € a vitoria da graca no
.mundo. Sua atitude espelha.a exis-
.téncia, na Igreja, de participacao vi-
vida (e ndo apenas sacramental) na
morte de Cristo e na afirmagdo da
.absolutidade de Deus frente a todo
.relativo e criado. Pela proclamagédo
solene da reniincia a bens funda-
.mentais (ainda que — como todo
.criado — relativos) a VR adquire
'na Igreja a propriedade de sinal do
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carater escatolégico préprio ao tem-
po inaugurado pelo mistério pascal.
Mas também pelo aspecto positivo

-da vivéncia fraterna — inirinseca a

VR — testemunha o Reino como

-convivio alegre de irmdos, onde ca-
.da um-vive e se afirma ao dar a vi-

da em favor dos outros. O religioso,
professando na assembléia dos fi€is
que os bens do mundo nao podem
dar o sentido dltimo a vida cristé,
proclamam que o discipulo de Cris-
to deve usé-los como se ndo os des-
frutasse (cf. 1 Co 7, 29b-31) e pro-
voca os outros membros da Igreja a
mesma atitude do “como se”, que €
a tnica que deixa a Deus o lugar

‘que lhe compete em nossa vida: nao

apenas o primeiro lugar, mas o pri-
meiro e unico lugar. Todo o resto

€ relativo e dispensavel, s6 Deus €

absoluto e indispensdvel. E tudo

‘quanto presentifica Deus e seu Rei-

no no aqui e agora da histéria con-

‘tingente. Essa atitude torna-se visi-

vel na Igreja no momento da emis-

sdao dos votos e a Igreja a reconhe-
ce e aceita através de seu ministro
como expressao da sacramentalida-

de eclesial.

Mas o cardter de sinal, préprio &
VR, nada diz sobre a fidelidade real

‘de cada individuo e de cada comu-

nidade. Ela sé exige que na VR
como tal ¢ como todo haja pessoas
e comunidades que ndo sé mostram
exteriormente sua fidelidade a Deus
(pelos votos feitos no foro pablico
da Igreja), mas realizam interior-
mente aquilo de que sdo simbolo.
Tais pessoas sempre existirdo, pois

a Igreja € o sacramento visivel da

graca de Deus vitoriosa.

- Por aqui se pode distinguir o re-

ligioso do néo-religioso. O voto da



ao seguimento de Jesus na oposicao
a idolatria um carater de sinal. O
conteido anti-idolatrico devera. set
vivido por todo cristdo auténtico na
solidariedade com o pobre, na obe-
diéncia da fé, pondo-se a servigo
uns dos outros na busca constante
da vontade de Deus, e, enfim, no
respeito ao corpo préprio € do oufro
que € pessoa. A forma de viver esse
conteido serd diversa: na VR mar-
cada pela comunidade fraterna, pe-
la missdo comum e pelo celibato
“em vista do Reino dos Céus”; nas
outras formas de vida cristd o acen-
to sera diverso, p. ex., pela vivén-
cia do matrimdnio “no Senhor” (cf.
Cl 3,18), pela tarefa politica em di-
ferentes partidos etc. -

~ Mas, com a afirmacdo do carater
de sinal da VR, ndo se volta a pre-
.eminéncia da mesma sobre as res-

tantes formas de vida crista? Valha
como resposta uma comparagao to-
mada da teologia sacramental. A teo-
logia catdlica sabe que Deus € sobe-
ranamente livre e pode comunicar-se
a0 homem com ou sem sacramentos.
No entanto, os sacramenfos nao sao
secundarios, porque continuam a eco-
nomia salvifica da encarnac@o e o ca-
minho de Deus € doar-se através da
visibilidade dos sinais: assim foi na
encarnacao, assim € na Igreja e nos
sacramentos., O novo que a Igreja
€ 0S8 sacramentios apresentam com
relacdo a graga dada aos ndo-cris-
tdos, € que a graca se di entdo de
maneira explicita e consciente, me-
diada pela dimensdo visivel. Desta
maneira, o aspecto eclesial dos sa-
cramentos € o mais caracteristico: o
que pode realizar-se também no re-
condito do coracio, entre Deus e o
individuo, faz-se sacramentalmente
na visibilidade da comunhdo ecle-

sial, em expressividade encarnatg-

ria. Nao € assim que Deus d4 a gra-

¢ca € por-issO a pessoa entra em re-
lagdo com a Igreja, mas sim que

através do relacionamento visivel

com a Igreja (o ser incorporado na
Igreja pelo batismo, o reconciliar-se
com a Igreja pela peniténcia, o ser
delegado pala presidir a comunida-
de na ordem etc.) a pessoa entra em

relacao com Deus, Deus se doa ao

ser humano em amor.

De modo semelhante, com os vo-
tos o cristdo se entrega a uma mis-
sdao na Igreja, a de ser testemunha
escatolégica. Através desse fato so-
cial de oferecer-se a Igreja para essa
funcdo e de ser aceito por ela, a pes-
soa entrega-se a Deus como religio-
sa. Naturalmente esse fenOmeno vi-

sivel suple a agdo invisivel da graga

e a decisdo do individuo no didlogo
pessoal com Deus, mas enquanto a
atitude nao se consubstancia no ato
ptblico da profissdo religiosa, a pes-
soa pode viver muito exemplarmen-
te segundo os conselhos evangéli-
cos, mas ndo vive no estado religio-
so0, ndo tem a missdo oficial da Igre-
ja. Por aqui se entende o diverso
grau de compromisso dos votos que
perde sentido sem esse componente
eclesial. O compromisso ndo depen-
de apenas do votante e de sua ati-
tude interior, mas também da medi-
da em que a Igreja lhe reconhece
forca de obrigatoriedade.

A VR n3o é mais que as outras
formas de viver o Evangelho. Quem
a abraca, simplesmente reconhece
ter a fung¢do de sinal, quase-sacra-
mento, do que todos os cristaos —
inclusive os religiosos — se empe-
nham em viver. Esse o sentido da
afirmacao de que a VR “é, por si
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mesma, evangelizadora” (Puebla
721). A essa vocacao os religiosos
poderdo ser fiéis ou nao, mais fiéis
ou menos fiéis, como qualquer ou-
tro cristdo a sua vocacao particular.

Por ser sinal, a VR € marcada pe-
las diversas €pocas histOricas, pois
todo sinal quer dirigir-se a um re-
ceptor que o entenda. Por isso a VR
recebeu diversos acentos critico-so-
ciais conforme as necessidades do
tempo. Os primeiros monges do de-
serto acordaram um cristianismo em
perigo de simplesmente substituir a
religido paga estabelecida, esquecen-
‘do o ideal do martirio e a relativiza-
¢ao de todo e qualquer bem terreno.
As ordens mendicantes souberam
lancar um protesto conira o perigo
‘da riqueza cOmoda do clero medie-
val. Indcio de Loyola exigiu mobi-
‘lidade numa Igreja em perigo de
‘aburguesamento. As fundagbes do

século passado, voltadas em geral
para as novas necessidades surgidas
com o advento da revolucdo indus-
‘trial e do capitalismo, responderam
a sifuacOes novas, mesmo que nao
as tenham sabido explicitar devida-
mente por falta de instrumental de
andlise que mostrasse as verdadei-
ras raizes dos problemas e, portanto,
onde ataca-los mais eficazmente. A
nova forma de VR que surge na
América Latina hoje, na inser¢do na
vida do povo, responde ao desafio
proveniente de uma situacao sdcio-
politico-econdmica exacerbada pelo
capitalismo dependente periférico.

Se cada ordem e congregacao foi
resposta a uma atitude do tempo em
que surgiu {¢ na medida em que
acertou com a critica, tomou maior
ou menor importdncia na vida da
Igreja), com o correr dos anos € seu

‘170

de ser um fato individualista,
‘tem sempre necessariamente a fun-

dever renovar-se com.-um exame de
conscuéncxa, em que confronte seu
carisma original com as novas exi-

géncias da Igreja e da sociedade.

No que diz respeito aos trés votos
comuns . a todos,os .institutos e ca-
racteristicos da VR como tal, serd
necessario repensa-los como elemen-
to de critica social e relativizagao
das tendéncias atuais absolutizantes.

Dentro dessa petspectiva a pobreza
deverd tomar cada vez mais o as-
pecto de critica a sociedade injusta

e solidariedade com suas vitimas, O
segundo voto apresenta uma enorme

‘atualidade critico-social face ao pan-

sexualismo avassalador. E a obe-
diéncia deverd ser revalorizada nu-
ma linha relativizadora da tradigao
de liberdade pessoal individualista,
esquecida de inserir-se num corpo

social. Todo empenho pela renova-
cao atual da VR deve ser uma luta

por que ela se mantenha na Igreja
como simbolo compreensivel do ca-
rater escatolégico de nossa era de-
pois ¢ em seguimento da morte de
Cristo.

A VR tem assim uma dimensao
eclesial e, com isso, social profunda,

dimensao que lhe € intrinseca. A

decisdo para a VR nunca € nem po-
mas

cao eclesial e social de testemunhar
perante os irmdos e de provoca—los
a questionar-se em seu seguimento
de Cristo. Essa vocagdo de sinal es-
catolégico pode assumir diversas

formas: .do siléncio a pregagdao. En-

quanto é entrega a Deus no foro
ptblico da Igreja, a VR sé poderé
s€-lo como entrega aos irmaocs, nas

condicOes concretas em que vivem.

(Na pdgina seguinte: NOTAS)



NOTAS -

(1)Cf. - Can. 573 com a nota da edigéo
brasileira (Jesus HORTAL): Sao Paulo:
Ed. Loyola, 1983, p. 270s, onde se ex-
plica que “vinculo sagrado” implica um
ato da-virtude da religido (e, portanto,
exclul a promessa ao Instituto). (2)
S. Th. Ii-ll g. 88 a. 2. (3) S. Th. I-ll q.
108 a. 4. (4) Cf. S. Th. 1I-1l q. 184 a. &.
(5) S. Th. II-1l q. 184 a. 4. (6) Ci. Bruno
SCHULLER: Gesetz und Freiheit. Eine
moraltheologische Untersuchung. Dis-
seldorf: Patmos-Verlag, 1966, 61-75.
(7} Cf. Karl RAHNER: Das Dynamische
"in der Kirche. Basel-Freiburg-Wien:
Herder Verlag, 1958, 22 ed., 74-148. (8)
Santo Tomas ja ¢ percebera de algu-
ma forma, reconhecendo gue em deter-
minadas circunstancias um conselho po-
de tornar-se preceito e exemplifica com
a contingéncia a que um c¢odnjuge é
obrigado pela enfermidade de outro.

Afirma inclusive que ndo h& conselho -

que ndo se possa iornar preceito: S. Th.
{I-11 g. 124 a. 3 ad 1. {9) S. Th. |- q.
108 a. 4. (10) Joseph RATZINGER:
“Zur Theologie der Ehe”, Em: TUThQ
149 (1969) 53-74 (cit.: 74). Sobre a po-
sigdo protestante nesse ponto, veja as
observacdes de grande abertura ecumé-
nica de Peter BRUNNER: “Theologie

der Ehe als skumenische Aufgabe’”, Em;:
KuD 19 (1973) 157-185 (aqui: 179-182).
(11) Cf. ignacio PENA: La desconcer-
tante vida de los monjes sirios: siglos
IV-VI. Salamanca: Ed. Sigueme, 1985,
{(12) Cf. Hermann SASSE: “aion, aid-
nios”. Em: ThWNT | (1933), 197-208
(aqui: 205-207). ID.: “kosmod, kosmos,
kosmios, kosmikosl. Em: ThWNT Il
(1938), 867-838 (especialmente: 883-
886). (13) Cf. Heinrich BALTENSWEI-
LER: Die Ehe im Neuen Testament.
Exegetische Untersuchungen iiber Ehe,
Ehelosigkeit und Ehescheidung. Zurich-
Stuttgart; Zwingli Verlag, 1967, 167-174.
(14) Em geral se traduz também o Ul-
timo membro com a mesma palavra por-
tuguesa: “0s que usam deste mundo,
como sSe nao 0 usassem plenamente”™
(BJ). Mas os verbos gregos sao distin-
tos: chraomai — katachraomai, embo-
ra o segundo seja derivado do primei-
ro (na traducdo da BJ a diferenca €

marcada pelo advérbio. “plenamente”),
(15) Cf. Francisco TABORDA: Cristia-
nismo e ideclogia: .ensaios teoldgicos.
S0 Paulo: Ed. Loyola, 1984, 214-219.
Pablo RICHARD: “Nossa luta & con-
tra os idolos”. Em: A luta dos deuses:
os Idolos da opressdaoc e a busca de
Deus libertador. Sdo Paulo: Ed. Pauli-
nas, 1982, 9-38. J. Severino CROATTO:
“Os deuses da opressdo”. Ib.,, 39-66.
rranz HINKELAMMERT: “As rafzes eco-
ndomicas-de idolatria: a. metafisica do
empresario”. |b., 227-265. (16) Cf.
Karl RAHNER: Zur Theologie des To-
des. Freiburg-Basel-Wien: Herder Ver-
lag, 1965, 52 ed. Joao Batista LIBANIO
— Maria Clara L. BINGEMER: Escato-
Iogia crista: o novo céu e a nova terra.
Petrépolis: Ed. Vozes, 1985, 146-177.
(17} Houve ordens religiosas dedicadas
a libertagao dos cativos, ao cuidado dos
enfermos, a libertacdao da Terra Santa,
a consirugdo de pontes... (18) Cf. 8.
Th. 1I-l1l g. 88 a. 5. (19) 8. Th. 1l-ll q.
186 a. 1. (20) Cf. Engelbert STIGL-
MAYR: “Profan”. Em.: LThK Vili, 782s.
(21) Naturalmente para compreender a
encarnagao deveria perguntar-se sobre
as condigOes de possibilidade do mun-
do para que o Verbo se encarnasse.
Dentro dessa perspectiva, Karl RAHNER
responde: o mundo foi criado de tal
forma que pudesse ser o ambiente do
Verbo, se este se *‘exteriorisasse’”. Cf.
“Probleme der Christologie heute’”. Em:
Schriften zur Theologie |. Einsiedeln-
Zirich-Kaln: Benziger Veriag, 1964, 72
ed., 169-222, "Zur Theologie der Mens-
chwerdung”. Em: Schriften zur Theolo-
gie V. Einsiedeln-Zirich-Kéln: Benzi-
ger Verlag, 1964, 42 ed., 137-155. (22)
Antes pelo conirario: o mundo (e o
homem) foi criado tal que o Verbo pu-
desse encarnar. Cf. nota anterior. (23)
Cf. Jean COLSON: “Os ministérios
eclesiasticos @ o sagrado”. Em: Con-
cilium 1972/n® 10, 1280-1299 (biblio-
grafia na p. 1291, nota 1). (24) Ci.
S. Th. II-lI] q. 186 a. 8. (25) Cf. Puebla
491-506 e trabalhos citados na nota 15,
acima. (26) Quando Tg 1,27 diz que “a
religiao pura e sem macula diante de
Deus, nosso Pai, consiste nisto: em
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assistir os orfaos e as vilvas em suas

tribulagbes € em guardar-se fivie da

corrupcdo do mundo”, nédo estd mais
que historizando a afirmag&o acima. De
fato, num mundo onde ha 'vildvas” e
“arfaos”, isto &, pessoas que estrutu-
ralmente s#o marglnalrzadas, a adora-
¢do a Deus se mediatiza na reverséo
dessa situagdo e assim no guardar-se
da corrupgdo vigente. (27} Cf. obras ci-
tadas acima na nota 16. (28) Cf. Rm
12,1; 15,16; 1 Pd 2,5; Jo 424, A
respeito: Albert VANHOYE: Sacerdotes
antiguos, Socerdote nuevo segin el
Nuevo Testamento. Salamanca: Ed. Sl-
gueme, 1984, 249-3186. (29) Cf. §. Th.

[-1. gq. 186 a. 10. (30} Cf. Bruno
SCHULLER: ob. cit. na nota 6. Marcia-
no VIDAL: Moral de atitludes. 1. Mo-
ral Fundamental. Aparecida; Ed. San-

tudrio, 1983, 22 ed., 655-693. Bernhard
HARING: Livres e fieis em Cristo. Teo-
Il'cugia moral para. sacerdotes e leigos.

S. Th. 1l

Vol. |: Teologia Moral geral. S&ao Pau-
lo: Ed. Paulinas, 1979, 183-1391. R. RIN- .
CON ORDUNA — G. MORA BARTRES
— E. LOPEZ AZPITARTE: Praxis -cris-
ta. Vol. I: Moral fundamental. Sé&o
Paulo:. Ed. Paulinas, 1983, 383-403. (31)
g. 88 a. 2. (32) Cf. J. L.
AUSTIN: Quand dire, c’est faire. Paris:
Ed. du Seuil, 1970, (33) Cf. Walter
KASPER: “Die Verwirklichung der Kir-
che in Ehe und Familie. Uberlegungen
zur Sakramentalitdit der Ehe". Em:
Glaube und Geschichte. Mainz: -Matt-
hias- Grinewald, 1970, 330-354 ({aqui:
336-340). Kiaus DEMMER: Die Leben-
sentscheidung. Ihre moraltheologischen
Grundlagen. - Miinchen-Paderborn-Wien:
Verlag Ferdinand Schoningh, 1974, Ber-
nhard HARING: Livres e fiéis em Cris-
to. Teologia Moral para sacerdotes e
leigos. Vol. ll: A verdade vos libertara,
Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1882, 59-80. [

Nosso perdéo e o péfdﬁo de Deus

Leitor 1 — Posscu perdoar, mas n#o. possc: esquecer Quero perdoar,

mas nao POSSO.

Leitor 2 — O que se quer, realmente, dizer € que ndo se quer perdoar.
| Quer se agatrar na satisfacio que se recebe por alimentar
o ressentimento. Simplesmente nao quer deixar de lado as
coisas. Exige-se que o oufro reconheca a culpa, que oferega
compensacOes, que seja punido, para se abandonar o res-

sentimento, para se livrar do veneno que corroi.

Comentario — Cultivar ressentimentos ndo € boa politica nem boa fllD-
sofia de vida. E construir um castelo de cartas que se

- apdiam mutuamente sem alicerce nem base. Neste campo €

principio elementar ter uma grande memdoria para esquecer.

" Na oracido do Pai Nosso pedimos: “Perdoai as nossas ofen-

sas ASSIM COMO nés perdoamos. .

.7 Pelo visto, teremos

de mudar para: “Perdoai as nossas ofensas MELHOR do

que ndés perdoamos. .

.7 Deus perdoa incondicionalmente.

Gratuitamente, Sem ditar compensacles, nem referéncias,
nem balizas. Seu perddo é dom. Oferta gratuita. Iniciativa
de absoluta primazia dEle. Aguarda, apenas, nossa aceita-

cdo, nossa adesdo, nosso acolhimento (Pe.

. Lima, SDB).
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‘ EVANGEI.HO
ENCARNA(_;AO E TRANSPARENCIA

OU “COMPROMETIDOS COM O REINO
' EPAIXAO PROFETIC 3

Atitude espiritual de discipulo: viver na {é
de que Deus é graca e na confissao

que somos pecadores, Sem fazer do’ pecado
motivo de desespero ou palco das proprias exibigoes.

Frei Neylor J. Tonin, OFM
Rio de Janeiro, R] =~

01, Escolhemos, como refrdo ou
lema de nossa Assembléia: “Com-
prometidos com o Reino e Paixao
Profética”, Os dois hemistiquios
deste refrao t€ém como tdnica a pes-
sba: nds € que queremos nos com-
‘prometer, com uma paixdao proféti-
ca, com o Reino. Trata-se de uma
dimensdo importante, cogente, in-
contorndvel, mas também parcial e

'_umlateral pois ‘este nosso compro-
metimento com a causa de Cristo
repousa, preliminarmente, sobre a

graca de Deus e seu chamamento.
Nés queremos estar do lado de
Cristo, apaixonadamente, compro-
metidos com seu Reino, mas, antes

disso, Deus quis estar do nosso lado,
encarnando-se em nossa realidade e

nos ' oferecendo um Evangelho de
-Libqrtagﬁo e Alegria, que deve ser
vivido, ‘com temor e tremor , na
fransparéncia.

do o

Em vista disso, estamos propon-
tema desta manha: “Evan-
gelho, Encarnacdo e Transparéncia
(¢ Pudor)”. Nestes trés conceitos,
principalmente nos dois primeiros,
procuraremos resgatar o outro pdlo
do mistério, ou a tbnica de gratui-
dade que todos 0s nossos esforg:os
anunciam, pois eles s6 sdo possiveis

-quando amparados e animados pelo
Espirito Santo de Deus. Nossa re-

flexdo, por isso, serd principalmen-

te, de ordem espiritual. Partimos do
fato de que hd, no mundo e na rea-

lidade da vida, uma pulsacgdo que

‘nao é. captdvel nem cercivel pelo
suor de nossos esforgos; dela nao

nos apoderamos pelas disposigdes
de nossa vontade. Jesus, com certe-
za, terd acenado para esta verdade

libertadora, quando disse: “O Rei-
no de Deus é de graca” ¢ “ndo vem
‘ostensivamente” (Lc 17,20). Nossa
disposi¢do, por isso, se é, por um
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lado, de compromisso e paixdo, de-
verda ser, por outro, de humildade,
adoracdo e pudor. Nido podemos
malfratar o mistério da vida com as
arremetidas intempestivas de nossa
intemperanca,

02. Jesus, o mistério vivo de
Deus. Este pensamento € de Orige-
nes, segundo o qual, Jesus seria ‘o
Evangelho de Deus”, cu “a palavra
viva de Deus”’. Isto significa que,

no NT, quando se completa a Reve-

lacao do Deus biblico, as Tabuas da
Lei sao uma pessoa viva. O Povo
Eleito, por isso, j4 ndo {reme malis,
afastado por uma cerca e de banho
tomado, diante de um Deus tremen-
do, que se deixa ficar no alto do
Monte Sinal, mas senta-se, coberto
pelo p6 das estradas e na maior in-
timidade, em torno de um Rabino
gue revela e esconde, ao mesmo
tempo, a verdade mistérica de Deus
e_do mistério divino de sua propria
vida,

~ Jesus, por isso, é o coracao de
nossa vida espiritual, ou de nossa
Espiritualidade, de nosso modo-de-
ser. A cor de nossa vida € tanto
mais viva e definida, a nossa muasi-
ca € -tanto mais sonora ¢ afinada, a
nossa pulsacido € tanto mais ritmada
-e normal, quanto mais nods, cristaos,
nos identificarmos com Cristo, ou

quanto mais Ele for a nossa cor,
musica e pulsagdo. Ele é, como di-
zlam os Santos Padres, o ‘typicon’
‘(a norma) de nossa vida, o ponto-
‘referencial de nossas opgGes.

Ser cristdo ndo € essencialmente
sobragar um' livro, mesmo que seja
a- Biblia, mas seguir uma pessoa;
nao € obedecer fielmente a manda-
.mentos, mas receber, de graca, uma
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justificagdo que nos vem -da vida de
Cristo, que é quem nos reveste com
a Sua gloria. Sdo Paulo afirma que
Jesus € ‘““a realidade” e “o misté-
rio”, pois sé Ele é dominador da
morte e vive para sempre (Cartas
aos Colossenses e Efésios). Em vis-
ta disso, nds s& podemos ser consis-
tentes e subsistentes, espiritualmen-

- te, quando enraizados nEle.

Seguir o Evangelho, comprome-
ter-nos com o Reino significa gravi-
tarmos, de forma sempre mais defi-
nida e definitiva, absoluta e depen-
dente, deste centro unificador e pro-
pulsor que € Jesus Cristo. E Ele
quem da consisténcia a nossa paixao
profética; € Ele quem denuncia, tira
o pecado do mundo e salva o peca-

~dor, restaurando todo © universo.

oer de Cristo, conseqiientemente, se
€ uma opgdo, feita na liberdade, é
igualmente um caminho de supera-

¢80 das. préprias escravidOes e um
ideal de plenitude e intensidade ma-

Ximas para o ser humano.

Esta verdade € inconcussa, dentro

da Espiritualidade, ¢ ponto de par-

tida e chegada para todas as nossas

tentativas humanas e religiosas. Na
hora em que queremos nos compro-

‘meter com o Reino, vivendo o Evan-

gelho, com paixdo profética, deve-
mos voltar a estabelecer, como pe-
dra fundamental para a construgao

de nossa casa, a pessoa, a realidade
e o mistério de Cristo.

03. Um completo perfil de Cris-
to. A alma e o perfil de Cristo apa-
recem, de forma eloqiiente e con-
centrada, no retrato que Lucas nos

da dEle, em sua grande viagem da
Galjléia a:Jerusalém. -Os -capitulos

9,51-19,28 sédo o coragdo do Evan-



gelho lucano. O Evangelista dispos,

nestes capitulos, de uma forma dida-
tica e, sem duavida, artificial, a ver-
dadeira doutrina de Cristo sobre o
Reino e, por tabela, nos deixou o
seu jeito-de-ser-e-pensar. Foi, pelo
que ai se prega, que Cristo deu a
sua vida. Vamos resumir, em dez
pontos, o0 nficleo mais ceniral da
mensagem de Cristo e os tracos es-
pirituais que deverdo apresentar
seus seguidores:

3.1. Jesus, diz Lucas, segue “re-
solutamente” para Jerusalém (9,51).
H4 o medo da grande cidade ¢ do
confronto com os chefes religiosos
do Povo, mas ha também a necessi-
dade de obedecer ao Espirito de
Deus que 0 move.

3.2. O seguidor de Cristo terd que
enfrentar os mesmos medos, abrir
mao dos direitos mais sagrados, co-
mo cumprimentar os de sua casa €
enterrar seus mortos (9,60.61), se
quiser abracar, em primeiro lugar,
o Reino e sua Justica.

3.3. O discipulo ¢ um ‘enviado’,
que se despoja de tudo (calcado,
bolsa, bastdo, etc.) e que s6 tem
uma riqueza: o antncio do Reino.
Pode ser acolhido, e deve se alegrar;
pode ser rejeitado, e mostrar-se for-
te, fazendo-se sempre um mensagei-
ro da paz e denunciador da dureza
dos coracoOes. Ele ndo fala de si nem
por si, mas de Deus e do Reino dos
Céus. E se alegra ndo porque con-
quista as pessoas para a causa que
prega, mas porque Deus o recom-

pensard, inscrevendo seu nome 1o
céu (10,26). -

- 3.4. Hi.um grande ¢ maior man-
damento, ou dois: Amar a Deus e

amar ao préximo. O Evangelho ndo.
faz a -apologia de um em desfavor
do outro. -As vezes, diz o Evangelho,
¢ mais urgentie obedecer a um, O
gue ndao seria um desrespeito ao ou-
tro (cf. pardbola do Bom Samarita-
no, L¢ 10,30-37). Ambos sdao abso-
lutamente importantes, tanto que

um seguidor de Cristo deve dar a

vida seja por Deus, seja pelo irmao.
Os dois sao os trilhos sobre os quais
corre o trem de nossa vida. Deses-
tabilizar a um seria perder o susten-
taculo do outro e nfo chegar conse-
giientemente, a Iugar nenhum,

3.5. O Reino de Deus ndo se sub-
mete a nenhum outro valor, deven-

do o d13c1pulo abandonar tudo e

odiar até seu pai, mde e todos os
bens, a fim de buscar unicamente a
pérola preciosa que estd escondida,
mas pela qual vale a pena vender
tudo, s6 com o fito de adquiri-la
(14,25-33 e a historia do Jovem Ri-
co, .18,18-25).

3.6. O Reino de Deus ndo € um
ganho que se faz de uma vez por
todas. Sua natureza € de lento cres-
cimento, sob a acdo do fermento

da graca de Deus (13,21). Ele tem

como destino a grandeza e o acolhi-
mento, a exemplo da pardbola da

semente de mostarda (13,18s). Ao
homem é preciso que tenha pacién-
cia, pois a seara cresceé mesmo
quando ele dorme: os anjos de Deus
trabalham o seu campo; ele nao esta

sozinho.

3.7. Ele ndo esté_ sozinho: Deus

¢ seu Bom Pastor, conhece as ove-

Ihas pelo nome e corre atras de al-

r-guma que se tenha desgarrado (15,
1-7). Deus. tem paixdo por suas

criaturas. - Assim . disse. Nietszche,

175



pela boca do Louco, em praca pu-
blica: “Deus morreu! Morreu de
paixdao pelo homem!” (Pardbola da
dracma perdida e do Filho Prédigo,
em 15,8-10; 15,11-32),

3.8. O Reino de Deus sé se con-
quista ‘em dire¢do a Jerusalém’, que
apedreja ¢ mata seus profetas. Ha
“uma derrota pela frente para os que
sao ‘filhos da luz’, uma vez que ‘os
filhos das trevas sdao mais avisados
que eles’ (16,8). As portas deles s@o
largas e largas as estradas, enquanto
que para os seguidores de Cristo es-
tao menos armados para as lutas
deste mundo.

- 3.9. Se o Reino de Deus é graca,
e graga pura, esta graca, no entan-
to, ndo subsiste sem o esforco da
pessoa; ela nao pode enterrar seus

talentos pois Deus é severo, exige

0 que nao da e colhe onde nao plan-
tou, A Iéglca a determinar a hora
do Reino é sempre a de Deus, mas
a pessoa deve estar preparada para
quando os noivos chegarem e a ho-
ra da festa acontecer.

3,10, H4 uma série de atitudes
‘espirituais que o discipulo deve
apresentar e das quais apresenta-
mos apenas 10, cinco positivas e
cinco negativas.

Positivas

~ 1) Fazer bem o que se esta fa-
zendo, entregando-se de corpo e al-
ma, com alegria, ao nosso trabalho,
sem reclamar e cobrar dos outros
‘(histéria de Marta ¢ Maria, em Lc
10,38-42).

- 2) Ser honesto, privilegiando a
integridade da vida, sem a presun-
cdo de titulos e status; o que vale
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mais do que dar a luz o Filho de
Deus, € ouvir e praticar Sua palavra

{11,27s).

3) Receber o Reino de Deus com
alegria como uma crianga recebe
um brinquedo desejado, sem pensar
em termos de grandeza e de méri-
tos. Ser singelo com as coisas gran-

des (18,15-17).

4) Viver na gratiddo, como o sa-
maritano que € curado de sua lepra

(17,11-19) e na simplicidade, mes-

mo que se tenha feito tudo o que

deveria ser feito; mesmo assim, ain-

da dizer: “Somos servos intiteis!”

(17,10).

5) Viver na fé de que Deus € gra-
ca € na confissdo que somos pecado-
res, sem fazer do pecado um motivo

de desespero, nem- um palco pata as

préprias exibigcGes (histéria do Fari-
sed e do Publicano, em 18,9-14).

Negativas

1) Nao ser -hipéerita, .o grande
pecado denunciado por Cristo, mas

verdadeiro; ndo pregar-se a si mes-
mo; como se fossemos donos da ver-

dade (os varios ‘ais’ de Cristo con-.

tra os Fariseus e Doutores da Lei,
em 11,37-53).

2) Nio alimentar uma mentalida-
de interesseira, convidando para
banquetes- apenas os amigos e pes-
soas influentes, mas sim os pobres,
os deficientes e os chatos (14,12-14).
Se tudo € graca, fazer tudo de gra-

ca.

3) Néo ter um coracdo duro, co-
mo o irmao do Filho Prédlgo {15,

25-32), mas fazer e part1c1par da

festa da vida.



4) Nao abusar das riquezas, des-
prezando os ldzaros que ficam a
nossa porta (16,19-31),

5) Niao ser chordo, lamuriento,

mas corajoso e apaixonado pela vi-
da (12,1-12).

Eis, colocados juntos, no espaco
curto de alguns minutos, alguns tra-
¢os fundamentais para um retrato
aproximadamente perfeito de Cristo.
Emerge destes tragcos um Cristo ver-
dadeiramente apaixonante. Nés, que
queremos nos compromeier com O
Reino, devemos viver fascinados
por Jesus Cristo, dando nossa vida,
com grandeza, a uma causa tao
grande, passando por cima de mes-
quinharias inevitaveis, sem demorar-
nos em insignificAncias e sem per-
der nosso tempo na contemplacdo
da cauda de nossos pecados, que se
arrasta pelos lamacais da vida, O
verdadeiro discipulo tem um olho
espiritual, o ‘olho do coragio’, que
nao se desprega de seu Mestre ¢ €
este olho que lhe ensina que tudo
¢ relativo e que mesmo a Cruz nao
é o fim. |

04. A encarnacio de Cristo e as
nossas encarnacoes., Os Evangelhos
e demais escritos do NT delineiam,
esparsadamente, uma Teologia da
'Encarna¢f@o. Vamos resumi-la em 10
pontos, sem a pretensao de sermos
‘completos, procurando extrair o sig-
nificado dela, numa aplicacdo dire-
ta a nossa vida.

4.1. Cristo, sendo rico, se fez po-
bre, sendo Deus, fez-se criatura. EN-
CARNAR-SE, para nés, significa
deixar, abandonar, empobrecer-se,
tornar-se menor, perder ‘status’, as-
suinir outra identidade, revestir-se
de outros ‘panos’, viver uma outra

realidade e aceitar o destino dos ou-
tros, gue si@o menores do que nés.

4.2, Cristo veio para o que era
seu e os seus ndo o receberam. EN-
CARNAR-SE, para nds, significa
mergulhar para dentro do que € mais
nosso, nossa humanidade, correndo
o risco de ndo chegarmos a plenitu-
de de nds mesmos ou, numa palavra,
de sermos um iracasso. Nao nds,
mas somente Deus pode salvar-nos
do fracasso final.

4.3, Cristo ndo Iutou sozinho,
mas criou uma comunidade. EN-
CARNAR-SE, para nds, significa
criar lagos, aceitar ajuda, permitir
colaboragdo, acreditar nos outros,
conviver, partilhar responsabilida-
des, suportar as deficiéncias da co-
munidade e celebrar com ela nossas
alegrias.

4.4, Cristo, embora divino, retira-
va-se para o monte e lugares ermos

para rezar ao Pai, e ensinava os dis-
cipulos a rezarem como criancinhas,

confiantemente. = ENCARNAR-SE,
para nds, significa viver abertos ao

absoluto de Deus, gostando de de-

pender dEle, sem quem, em vao,
guardamos os muros de nossa cida-
de. Significa renunciar a qualquer
auto-suficiéncia em termos de salva-
cao.

4.5, Cristo veio para servir, € nao

para ser servido. ENCARNAR-SE,

para noés, significa ndo buscar o pté-
prio bem, mas o dos outros, dar com
generosidade, sem cobrangas, ou,

numa palavra, esquecer-se € morrer
para si mesmo.

4.6. -Cristo veio para libertar as

pessoas de toda opressdo e procla-

mar o ano da graca do Senhor. EN-
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CARNAR-SE,  para n0s; . significa
abominar todo tipo de opressao,
proclamar a graga salvadora de
Deus, ser mensageiro do Reino, vi-
vendo com Os que vivem ‘nas por-
tas da cidade’ {nossas periferias) e
optando preferencialmente pelos
desgracados.

4.7. Cristo veio para os doentes
e os pecadores, ndo para os sadios
e perfeitos. ENCARNAR-SE, para
nés, significa fazer dos pobres nossa
‘-cruz e gléria’.

4.8, Cristo falava como quem ti-
nha autoridade, compadeceu-se da
vitiva de Naim e do Povo que pare-
cia ‘'um rebanho sem pastor. EN-
CARNAR-SE, para nés, significa
ndo fazer-se notar pelo exterior, ndo
valer pelo que se tem, mas pela pai-
X80 que nos anima, pela riqueza in-
terior que nos alegra, que ladréo al-
gum pode roubar nem as tragas cor-
roer. E significa, também, ter entra-
nhas de misericérdia, multiplicar o
pao para os famintos, consolar os
aflitos, exercer, numa palavra, as
Obras de MlSBI‘lCDI‘dla

4.9, Crlsto fustlgou os ‘perfeitos’
e os ‘satisfeitos’. ENCARNAR-SE,
para nos, significa  ndo viver satis-
feitos com o que temos € nem van-
gloriar-nos de nossos progressos es-
pirituais. Por outro lado, significa
enfrentar os malvados, os que amar-
ram pesos. insuportaveis nas costas
dos irmdos; significa defender os
pequenings, os oprimidos, os cruci-
ficados. E significa denunciar a falsa
seguranga dos .que apenas confiam
em seus celeiros abarrotados de tri-
g0, - e .
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.0 Reino e Paixdao Profética”,

gunda parte do lema:

lembrar,-
amor pelo Povo, sua ternura, sua

- 4.10. Cristo deu sua vida pela re- .
deng¢do de todos. ENCARNAR-SE,
para nds, significa ser injusticado e
condenado, tomar a cruz e morrer.

‘Morrer pelos outros, assim como su-

portar as injusticas e condenacOes

pelos outros. O que importa ndo so-
mos nads, mas os outros, nossos ir-
maos e nosso Deus.

Encarnacao €,  principalmente,

um caminho crucificado e transfigu-
rante; € dor humana e vitéria de

Deus; € hist0ria que se esvazia de
desejos e se enche de fé; é destino
que se perde na incapacidade de
nossas forcas e que .se re-ganha no

re-nascer das promessas do Espirito
-de Deus. A Encarnagdo comporta
uma descentracdo de ndés mesmos €
-uma sobrecentracado, na fé, em Deus.

05, Paixio ,pof Deus e pelo povo.

Volto novamente ao refrdao de nossa
Assembléia: “Comprometidos com
e gos-
taria de encorpar, um pouco, a se-
““a paixao pro-
fética™. e

A nota ou o trago mais chocante
da missdo profemca ¢ a sua vulcani-

cidade. Sem ddvida, ndo € a mais
importante, mas é a que mais cha-
ma a atencdo. O profeta é, por defi-

ni¢do, um ‘incontido’, um apaixona-
do, um aguilhoado pela Palavra ‘de
Deus — “Assim fala Javé!” —, um
fogo que sempre .encontra lenha, pa-
ra suas .labaredas avassaladoras.
Para ndo sermos parciais, podemos
num mesmo folego, seu

alma orante e & mmphc:dade de sua

vida. . - R



. Mas devemos nos perguntar, ja
que estamos nos propondo uma pai-
xdo profética, qual a razdo desta
sua caracteristica de violéncia? Por
que o profeta chama a atencao por
seu estilo incontido, por suas pala-
vras candentes? Nossa resposta €:
— Ele assume a causa de Deus jun-
to ao Povo e se faz advogado do
Povo junto -a Deus. Como pessoa,
ele € como que o campo onde, de
maneira muito aguda, mais aguda
do .que nos demais, se enfrechocam
as ambiguas tendéncias humanas do
bem e do mal, da sua fidelidade e
da apostasia, do amor de Deus que
quer salvar o Povo e Sua sabedoria
em ndo interferir na liberdade do
homem ' -

" Na pessoa do profeta, encontram-
se, sem barreiras, Deus. e ¢ Povo,
para -uma festa de intimidade e de
dancas, e também para uma irrecon-
ciliabilidade dolorosa, incompreen-
sivel e trigica. E o Profeta, sendo
mais sensivel e captando melhor a
imperceptivel - voz de- Deus, reage
mais violentamente e se revolta mais
escandalosamente contra a calosi-
dade de seus concidaddos e, por ou-
tro lado, também, se prontifica mais
decididamente ao sacrificio de so-
frer a tensdo entre o risco e a segu-
ranca, entre eticidade do espirito e
0s deamandos da carne.

O Profeta se faz por necessidade
pessoal e carisma interior, ¢ é feito
por convocacdo divina, ndo s sdcio
da causa de Deus, mas também so-
frido e solitario pastor dos destinos
do Povo: destino este que é religio-
so, social, politico e humano. E so-
fre. Sofre porque Deus o acorda pa-
ra seus planos ¢ para a tragedla que
atingira o Povo, a qual ji se aproxi-

ma. Sofre porque o Povo, de cabega .
dura e carne fraca, apostata, vive se
desencontrando com seu destino, se
maltrata e oprime os outros, princi-
palmente os mais pobres. O pecado
da apostasia entdo é duplo e de

conseqiiéncias irremediiveis. O Po-

vo se afasta de Deus e rompe os la-
cos de fraternidade consigo mesmo.
E diante desta dupla apostasia, os
ternos- Pastores dos Tempos Messia-
nicos se transformam em vulcénicos
e apocalipticos . anunciadores do

“Dia da Ira do Senhor™.

No fundo desta vulcanicidade e
desta paixa@o profética, estd presen-
te a fidelidade a uma compreensdo
da vida, sem a qual o profeta se tor-
naria um mentiroso para si mesmo.
Ele, para ser ele mesmo, tem que ser
fiel ao que entende que é o certo:
os planos de Deus e os caminhos
errados do Povo e das Autoridades.
E eles, diante disso, nao titubeiam:
levantam a voz como enviados de
Deus e desnudam os pecados, as in-
justicas, os sacrificios sem miseri-
cordia, as dancas dzante dos Bezer-
ros de Ouro. -

Ele mesmo rejeita o destino que

tem, mas continua fiel a ele. O Pro-

feta, assim, € um. ser conflitual. ‘Te-

me ser o0 que &, mas teme também

nao ser o que deve ser. E deste con-
flito, que compode, dolorosamenie,

sua verdade, estoura, em catadupas

de ‘ameagas e promessas, sua fragil
vida humana. E o profeta se torna
um martir., Assim, junto com nossa
paixdo profética, com a qual nos
propomos comprometer-nos com O
Reino, deveriamos - ajuntar uma dis-
posicdo- martirica. Nao- d4 para ser
profeta sem a'coragem dos martires.
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E aqui chegamos ao dltimo peda-
¢o de nossa reflexdo: a transparén-
cla ¢ o pudor,

$6. Transparéncia e¢ pudor, Con-
fesso-lhes que o tema da ‘transparén-
cia’ nasceu da Equipe que nos asses-
sorou na preparagdo desta Assem-
bléia. A constatacdo era a de que
nds, Religiosos, ndo somos transpa-
rentes € que, por isso, nosso teste-
munho perde muito de sua forca e
autenticidade. Poderiamos retrucar
dizendo que o mundo inteiro, hoje,
vive mais de ‘cambalachos’ do que
de atitudes transparentes. Constatou-
se igualmente que a “paixao proféti-
ca’ nao é uma caracteristica nossa
evidente. E foi colocada a pergunta:
— Por que nds, Religiosos, somos
pouco transparentes? Por que nosso
testemunho € assim t&o opaco?

E nés teriamos todos os motivos
para sermos apaixonados € também
transparentes. Nosso Deus € um
Deus apaixonado. A causa que vive-
mos € justa, grande, maravilhosa e
merece 0 empenho de todo o nosso
coracao e vida. Permitam-me um ro-
dapé explicativo: Nao se trata, evi-
dentemente, de uma paixdo adoles-
cente, periférica, tipo ‘fogo fatuo'.
Nao! Mas de uma paixdao que iem a
intensidade tragica das coisas gran-
des e pelas quais vale a pena consa-
grar toda a vida,

As causas para esta visivel opaci-
dade poderiam ser muitas. Vamos
destacar apenas duas:

1) O enfraquecimento de nossas
convicgOes religiosas. Na base da vi-
da de muitos Religiosos, subjaz uma
insuficiente e depauperada imagem
de Deus, que os leva a um conse-
qliente relacionamento superficial
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com Sua pessoa. {Ndo se trata, per-
mitam-me novo rodapé, de falta de
esforco ou até de pouca intensidade,
mas sim de pouca profundidade e
amplitude.) No fundo, o problema
mesmo € de fé, fé em Deus, Senhor
¢ Companheiro de jornada, Tais Re-
ligiosos, em conseqiiéncia, experi-
mentam pouca alegria, ndo sdo mui-
to felizes, e temem ser transparen-
tes.

2) Insuficiente formagdo humana,
com visivel desestruturagdo psiqui-
ca. Muitos Religiosos tém dificulda-
des e medo, principalmente, de rela-
cionar-se. Eles teriam um Deus bo-
nito, forte e salvador para ser pre-
gado, mas ndo sabem, por medo dos
outros, como passéd-lo adiante. As-
sim, sua mensagem careceria de bri-
tho, de luz, de colorido, de felicida-
de e de ‘paixdo profética’. Eles sen-
tem e se ressentem do préprio peso
e nao se libertam de uma cruz que
lhes é apenas de condenagdo. Este
medo nasce, basicamente, da redu-
¢ao do campo da liberdade, que ne-
les € muito pequeno.

Permitam-me uns desenhos para
melhor compreendermos o demdnio
do medo que impede, em muitos
Religiosos, a alegria transbordante
de Deus e do Reino, |



PESSOA PESSOA PESSOA -
NORMAL CONFLITADA TRANSPARENTE
. . _ .
I Liberdade
) Censura.
Consciente '
ou |
: “Insight**
Liberdade
_ Luz
Censura ou
Inconsciente
Verdade

Inconsciente

——

Algumas conclusoes

1) Esta TRANSPARENCIA se

faz diante dos outros e do grande

Qutro.

2) Ela s6 € possivel em pessoas
que tenham uma opg¢do clara, defi-
nitiva e anica,

3) Ela empenha o corpo e o espi-
rito, ¢ todas as nossas faculdades.

4) Ela nos joga numa grande
aventura, com riscos imprevisiveis
¢ fracassos momentdneos possiveis.

5) Ela nos afasta, sempre mais,
de qualquer tipo de egoismo, espiti-
tual e psiquico. Mas deixamos de ser
carentes psiquicamente, para nos
tornarmos bem-aventurados mendi-
gos espirituais.

Em vista deste quadro, postula-se
evidentemente, uma nova Formag@o
para a pessoa-religiosa integral, que

envolva ndo s6 sua patte espiritual,
mas todo o seu ser, como pessoa,
que precisa, para sobreviver e atin-
gir uma plenitude desejavel, convic-
¢oes fortes e espago garantido de li-
berdade para optar com personali-
dade. S6 assim, acreditamos, ela po-
dera ser candidata a felicidade e esta

felicidade a fard transparente em suas

verdades.

Mas aqui encosta um outro valor,
conhecido como ‘pudor’. Nao se tra-
ta de um pudor que € irmac-gémeo
de uma vergonha repressiva e inibi-
dora, e que tem fortes componentes
de medo de rejeicdo. Neste tipo de
pudor envergonhado haveria um sen-
timento de inadequacdo, com medo
de desaprovacao. Nao! O que esta-
mos encarecendo € um oufro tipo de
pudor, o pudor espiritual, que tem,
como se diz, popularmente, ‘vergo-
nha na cara’ e que preserva a pes-
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soa de se deixar amesquinhar na vul-
garidade e no acontentamento de pe-
quenas satisfacGes. Este pudor € ir-
mao-gémeo da modéstia, € sensivel e
auténtico, ndo rouba da pessoa sua
dignidade e, mesmo, a confissdo de
suas insuficiéncias. Ele ajuda a pes-
soa a pensar e ela se reconhece assim
como €, sem alardear vanfagens e
‘sem, também, correr riscos invenci-
‘veis e despersonalizantes. Tal pudor
espiritual resguarda o santuérlo da
-privacidade da pessoa, unifica, solidi-
fica e personaliza a pessoa e suas
‘opgOes. Tal pudor é uma forga de-
fensora e preservadora da pureza e
nome do amor da pessoa. Atua, tam-
bém, como antidoto contra a intem-
perangca normal dos desejos e das
tentacOes - desagregadoras do. eu.
Assim entendido, o pudor é uma
virtude espiritual, necessario compo-
nente de uma personalidade bem es-
truturada e madura.

Assim como hd um sofrido cresci-
mento em direcdo da transparéncia,
assim também, pari passu, hd uma
grande luta em se crescer no pudor
¢ em defendé-lo. A pessoa é um ser
semi-descoberto, ou semi-velado.

Quando a Biblia refere que nossos
pais sentiram vergonha por se acha-
rem nus, ela estava ja se referindo
40" dificil caminho de ndo se eXpor
o que deve ficar encoberto. Isto nao
diz respeito apenas a sexualidade,
mas a todo 0 nosso ser que abomi-
na se sentir indevidamente devassado
e indefesamente violado.

Se a transparéncia nos abre para
o mundo e para as pessoas, O pudor
nos-fecha para a consagracio ¢ a dé-
diva de nés mesmos, preservando-
nos da vulgaridade e confirmando-
nos na dignidade de nosso mistério.
Com isso, evita-se a desagregagao de
n0ssas aflrmagoes mais caras e de
nossa consagracao e pertenca mals
identificantes.

"~ Somos, numa palavra, ou deve-
mos ser, transparentes na alegria das
opgdes assumidas, e pundonorosos
na guarda de nossa fidelidade ao
amor escolhido. S6 assim € possivel
amar o Evangelho, comprometer-
se com o Reino e arriscar-se a uma
encarnacdo, com paixao profética. A
isto da Jesus o nome de ‘bem-aven-
turanca’. Ao oposto, chama-se de tra-
gédia e desgraca. ]

SO cré quem ama

Perante o tdmulo, Maria Madalena proctira. Pedro vé panos (Jo 20, 6).
Jodo viu e creu (Jo 20, 8). Perante a pesca milagrosa, Pedro fica atonito.
Jodo reconhece: E o Mestre. E o Senhor (Jo 21, 7). Reagdes timidas, assus-
tadas, perplexas e de certeza, também. Nossa vida estd exigi’ndo uma nova
mistagogia: conduzir-se e deixar-se conduzir pela experiéncia inefdvel da
- presenga salvadora de Deus. S6 esta experiéncia, esta confiante intimidade
com Ele € capaz de confirmar e corroborar a capacldade para lrmos aonde

Ele quiser (Pe. Mqrcos de Lima, SDB).
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O SEGUIMENTO

DE JESUS CRISTO

A espiritualidade passionista é centrada
em Cristo, Amor Crucificado. Deve-se contemplar
com afeto e gratiddo o amor cont que Deus
amou tanto a:pessoa humana, que deu seu Filho Unigénito.

Padres Passionistas

Pe. Pedro Lain, Pe. Fernando D. Costa, |
Pe. Augusto J. Canali, Pe. Afonso Fiorese, Pe. Mauro Odorissio

1. O SEGUIMENTO
DE JESUS CRISTO

1.1 Introducao

O Seguimento de Jesus Cristo, na
Sagrada Escritura, se caracteriza pe-
lo “estar” com Ele, “ser” e “fazer”
como Ele.

“O Senhor Jesus, que existindo na
forma de Deus, ndo considerou o ser
igual a Deus como algo a que se ape-
gar ciosamente. Mas aniquilou-se a
si mesmo, tomando a forma de ser-
vo, tornando-se semelhante aos ho-
mens € sendo reconhecido por con-
dicdo como homem. . .” (Filp 2,5-7),
acatando a vontade do Pai (Jo 4,30),
durante a sua vida terrena, pregou o

Reino, cumprindo o que dele pre-

dissera o Profeta (L¢ 4,18-19).
Congregou’ discipulos e exigiu de-

les condi¢bes minimas para que o

seguissem: ama-lo com' amor livre. e

desembaracado (Lc 14-26), abracar
diariamente a cruz e segui-lo (Lc
14,27), liberdade e desapego em re-
lagdo aos bens terrenos para uma efe-

tiva procura e construcdo do Reino
(Lc 12,22-34).

Estas e, certamente, ainda outras
exigéncias constituem um programa
de vida e acao.

1.2 Constatacoes biblicas

A) “ESTAR” com Jesus

“Segui-me — disse Ele aos que
seriam mais intimos — ¢ eu vos fa-
rei pescadores de homens” (Mt 4,19).

O Mestre tinha consciéncia de que
nem todos os que o seguiam, o fa-
ziam com senfimentos mais nobres
e elevados-(Jo. 6,26). Tanto que, na
propor¢ao em que mais se revelava
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e mais exigia, muitos se escandali-
zavam (Jo 6,61) e comecavam as
primeiras defeccdes.

Uma vez que a seqiiela como dis-
cipulo implica doag@o integral, ques-
tionou os Doze que ficaram se tam-
bém ndo queriam retirar-se (Jo 6
68). Jesus deixava claro que o “es-
tar com Ele” implicava passos su-
cessivos na vida do discipulo. Tan-
to que, a confiss@o generosa € espon-
tdnea de Pedro, mostrou que, para
segui-lo, ndo bastava apenas ocupat
um lugar que lhe fosse apenas vi-
zinho, pois um dos que estava com
Ele era um demoénio (Jo 6,68-72).

Seguir Jesus implica interrogar

convictamente como fizera Pedro: -

“Senhor, para quem iremos nés? SO
Tu tens palavra de vida eterna” (Jo
6,69).

B) “SER” como Jesus

. Jesus se apresenta profundamente
identificado e comprometido com o
Pai e seu projeto de recuperacédo do
homem que perdera a sua dignida-
de. Os que estavam com Jesus de-
veriam também “SER” como Ele.

— Ao0s que estavam com Ele, o
Senhor dedicou tempo de sua vida,
de ssus ensinamentos e até partilhou
O0s momentos mais intimos de ora-
¢ao, para que, cada vez mais, fos-
sem como Ele (Lc 9, 10; 22,39-40).
Chegou a exultar porque o pequeno
e humilde grupo de seus seguidores
recebeu revelagdes ocultas, que aos
grandes nao fora dado té-las. Tudo
o que lhe fora entregue pelo Pai, Ele

comunicou aos discipulos (Le 10,
21-24). -
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— Para a consecugao da deseja- -
da identidade, o Mestre recomendou
aos discipulos que a Ele permaneces-
sem unidos a fim de que, como sar-
mentos, recebessem da cepa a linfa
vital (Jo 15,5-9). Os discipulos ali-
mentados pela mesma seiva divina
seriam amalgamados pelo amor tdo
intensamente vivido e tdo insistente-
mente pregado pelo Mestre (Jo 13,
34-35).

— Em vista da comunh&o defini-
tiva na parusia, “quando Deus ser4
tudo em todos” (I Cor -15,28), o
Senhor, no tltimo dia de convivio
com 0s seus, rezou de modo especial
ao Pai por eles: que fossem desde ja
santificados, como Ele se santificara
(Jo 17,6-19). O Ser como Jesus se
torna fruto da intima unido com Ele,
0 qual também estd unido ao Pai:
“para que sejam todos um, como Tu,
Pai, 0 €s em mim ¢ eu em Ti, para
que também eles sejam UM em nés,
a fim de que o mundo creia que Tu
me enviaste. Eu dei-lhes a gléria que
Tu me deste, para que sejam UM,

como também nés somos UM. Eu

estou neles e Tu em mim, para que
sejam consumados na unidade” (Jo

17,21-25).

C) “FAZER” como Jesus

Jesus realiza o Projeto do Pai em
favor do homem através de atitudes,
gestos e sinais concretos. “SER” co-
mo Jesus implica em “fazer” o que
e como Ele fez.

— O Mestre, que durante sua
vida terrena enviara Os seus para

anunciarem a Boa Nova do Reino por
todas as. “cidades e lugares” (Mt



9,35-36a), mostrou qual sena sua
missdo (Lc-4,18-19). e

O Discipulo faz o caminho de Je-
sus que ndo € o da auto-afirmacao ar-
rogante do saber ¢ do poder do ho-
mem (Lc:11, 37-54), nem o do édio
ou da violéncia (Mt 26,51-55), mas
da doacdo desinteressada (Jo 12,23-
28a.; 13, 1-17; Mc 10,41-45; Jo 10,
10) e sacrificada (Mt 5,1-12; Jo 13,
1s), do amor de Serve de Javé (Is
53). Seu poder € o amor que abraga
a todos (Jo 13,34-35). Amor que pri-
vilegia os pequenos, os fracos e 0s
pobres (Mt 8,1-15; 9,1-8; 9,18-34;
18,5ss; 25,31-45).

Seus seguidores deverao fazer o
mesmo,

— No periodo da “auséncia” de
Jesus, assistidos pelo Espirito Santo,
os discipulos fariam as mesmas obras
de Jesus e as fariam até maiores (Jo
14,12). Nao se trata de repetir os
portentos operados pelo Mestre, mas
como Ele e até mais que Ele, difun-
dir, a todos os quadrantes da terra,
como mediadores, a Palavra de Deus
que liberta (Jo 17,17; 8,32), levan-
do os homens de todos os tempos a
Salvacio.

1.3 Conclusao

Portanto, o “estar” com Jesus, O
“ser” € o “fazer” como Ele impli-

cam, para a Vida Religiosa, em fa-
zer a experiéncia do MARTIRIO.

O “Fazei isto em Memodria de
mim” (I Cor 11,23-25) é oferecer
2 vida, o sangue pela Causa do Rei-
no. O “MARTIRIO"” define melhor
a consagracio na Vida Religiosa co-
mo radicalidade evangélica,

Vida Religiosa.

2 O SEGUIMENTO DE JESUS
- CRISTO NA EXPERIENCIA
DO FUNDADOR -

2.1 Introducao

Vimos na primeira parte algumas
referéncias do TEXTO da Escritura
que fundamentam o Seguimento de
Jesus Cristo na intuicdo bésica da
Contudo, para nos
apercebermos como essa intuicdo ba-
sica se concretizou, ampla e global-
mente, no Carisma Original de Sdo
Paulo da Cruz, é necessario olhar-
mos, rapidamente, o PRETEXTO
(== . realidade sd6cio-econdmico-poli-
ca e religiosa de seu tempo) € O
CONTEXTO (= a experiéncia da
espiritualidade -especifica fundante
da Congregacdo, ou seja, os funda-
mentos da Comunidade Religiosa em
Sédo Paulo da Cruz).

2.2 Pretexto: realidade
onde viveu o fundador

A) Localizagio geografica

Paulo da Cruz nasceu no Piemon-
te, ao norte da Italia, e ali passou os

primeiros 28 anos de sua vida, até
1722.

. Porém, onde mais trabalhou foi no
centro da Italia. Ele e seu irmao Joao
Batista viveram algum tempo como
eremitas na diocese de Gaeta (mais
ou menos 100 km. ao sul de Roma)
e de Tréia-Foggia (Sul da Itilia). Ali
provaram as regras da congregacao
que iriam fundar. -

Logo, tendo conseguido, em Roma
benfeitores influentes que ajudaram
na aprovacao das Regras, no outono
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de 1728, estabeleceram-se no Monte
Argentario (ao norte de Roma) onde
fundaram o primeiro convento.

Durante os 45 anos seguintes, Sao
Paulo da Cruz dedicou-se com o
maior empenho & sua vocagdo de
fundador e apdstolo. A maior parte
das numercsas MissOes € exercicios
espirituais aconteceram nos Estados
Pontificios, sobretudo na Toscana,
nos arredores do Monte Argentario.

" B) A Toscana e seus Habitantes

1 — Caracteristica Geo-fisica. A
“marisma toscana” (=— Marema=—
campo baixo e pantanoso situado a
beira mar) abarca uma superficie
aproximada de 5.000 km2 e tinha
uns 33.000 habitantes repartidos em
3 dioceses: Savona com 15.600 ha-
bitantes, Massa Maritima com 6.300
habitantes e Grosseto com 8.500. Era
uma zona dura ¢ agricola. De pouca
fertilidade por causa dos péantanos.
Clima duro e quente.

2 — Sitwacdo econémica. O sé-
culo XVIII se caracieriza por ser O
periodo mais baixo no indice da eco-
nomia da regidao. Dentre os motivos,
se¢ destacam: extensas &reas improé-
prias para cultivo; arrendamentos
elevados demais; falta de livre co-
mércio com os produtos do campo;
impostos elevados; péssimas colhei-
tas; catastrofes naturais; devastacoes
militares (guerra espanhola e polo-
nesa)

3 — Siftuacdo social. Populacac
analfabeta vivendo em pequenos po-
voados. Alheios a politica. S6 havia
um mestre nos povoados maiores. Os
alunos normalmente eram cléncos ou
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filhos das ‘familias mais abastadas.
A comunlcagao era dificil devido as
mas condlgzoes de caminhos e condu-
¢les. -

Como o clima das planicies era
quente e insano havia muita falta
de higiene e deficiente alimentagdo.
Por isso, eram freqilientes as epide-
mias de tifo, tuberculose e, sobretu-
do, malédria. A idade média de vida
nao superava os 19 anos.

Em pior situagdo se encontravam
os ‘forestieri’ (—=gente de fora da res-
gido ou estrangeiros que vinham ali
para trabalhar). Levados pela neces-
sidade e porque ali se pagam didrias
mais altas, muitos vinham mesmo sa-
bendo que regressariam com o virus
mortal ou morreriam no trabalho. Vi-
viam, por necessidade, no mesmo lu-

gar de trabalho, fora dos povoados,

em uma espécie de acampamento ou
colénia. A maior parte em ‘““chogas”
com um saco de palha ou coisa se-
melhante para dormir. Ndo dispu-
nham de médico e a malaria os di-
zimava em idades que oscilavam en-
tre 20 e 35 anos.

4 — Situacao religiosa do povo.
A transmissdo da fé sé podia ser oral
porque 95% do povo eram analfabe-
to. Em funcao disso, dois caminhos:
a pregacao na missa € o catecismo
para as criangas as tardes dos do-
mingos e dias festivos.

Mas, muitos péarocos omitiam a
pregacao ou se limitavam a ler um
livro piedoso. Além disso, nos do-
mingos e festas, ndo- poucas crian-
gas estavam ocupadas com o pasto-
reio ou outros trabalhos. Dai, com-
preender-se-4 facilmentée que o nivel
cultural religioso era muito defici-
ente e fraco. -



Apesar de tudo, o povo assistia
‘aos cultos, as procissOes e a. qual-
.quer celebragdo religiosa. Organiza-
.ya novena, triduos, .rosarios, efc. e
‘a maioria estava inscrita em alguma
confraria. Havia intimeras festas que
acabavam se tornando um problema:
quando ndo havia trabalho, o povo
nao sabia o que fazer e, assim, 0s
homens passavam o tempo na taver-
‘na, bebendo e jogando.

Em relacdo aos sacramentos: 0S
homens costumavam confessar-se e
comungar em tempo de Pascoa (uma

vez no ano). Muito arraigada era a
veneracdo ao- SS. Sacramento. Junto
ao taberndculo sempre havia um
quadro do Cristo Sofredor (paciente).

- A devocdo ao Cristo Sofredor se
expressava de diversas maneiras:

— “‘Sextas-feiras sagradas” (as de
Margo, pois se pensava que Jesus
fora Crucificado em uma delas). Nes-
ses dias se meditava a Paix&o.

—— Procissoes Penitenciais nas
quais se carregavam cruzes pesadas,
_coroas de espinhos, correntes ou cot-
das no pescoco. Era para recordar a
Flagelacdo do Senhor.

— Via Sacra, muito popular, era
para meditar a Paixdo e, em geral,
S€ usavam 0s mesmos instrumentos
citados logo acima.

Havia inGimeras confrarias ou ir-
‘mandades que reuniam os ““‘irmZos”
na Igreja ou no préprio oratdrio pa-
ra o culto ou para rezar em comum.
Muitas se dedicavam a obras de mi-
sericdrdia: encarcerados, enfermos,
_pobres, enterros, enfim, - assisténcia .
808 -necessitados,

-5 — Situacido do Clero. O clero,
como a nobreza, gozava de intme-
ros privilégios. Por isso, entravam
nele ndo sé os que tinham verdadei-
ra vocagdo, mas também aqueles que
consideravam o servigo religioso co-
mo uma auténtica carreira € espe-
culavam com prebendas (emprego
lucrativo e pouco trabalho) e be-
neficios eclesidsticos. Por essa razao,

- Se recusavam a servir nesses lugares

mais dificeis. Muitas vezes, nfio co-
laboravam na tarefa paroquial por-

“que ndo eram obrigados (os benefi-

cios facultavam-lhes isso). Era fre-
qiiente nao saberem pregar nem con-
fessar, inclusive lhes faltava delega-
¢d0 para administrarem sacramentos.

Pela insalubridade do clima, os
bispos se ausentavam durante os 4
a 6 meses de calor. Este abandono
de sua diocese os distanciava do cle-

10 € do povo.

O clero religioso era menos abun-
dante (mais ou menos 1 para cada
3 diocesanos). Tinha melhor forma-
cdo e era quem ajudava os parocos.

2.3 Contexto: fundamentos
da Vida Religiosa
em Sao Paulo da Cruz

Motivado pelo impulso da sua fé
(1* parte) captada na forca da rea-

lidade (2 parte), Sédo Paulo da Cruz

manifestou, através de sua obra, re-

~gras e escritos, qual preocupacio ti-
'nha ¢ buscou que a tivessem oOs sSeus
_seguidores.

- Basicamente, podemos resumir a

'*sua'inspiragﬁu m;iginal em: dois pon-
tOs: | '-

g a) Buscar uma_profunda e-xper:-

éncia de Deus, através da med1ta—
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(GA0 € contemplagan do-* Amor Cru-
cificado”. -

b) Experiéncia e conhecimento
profundo deste Amor Crucificado
para mgelhor servir a Deus, a Igre]a
e a humanidade,

Esse corpo que € a Congregacao
tem seu sangue nos dois pdlos ace-
nados acima. Analisaremos, agora
primeiramente, cinco elementos fun-
damentais que sustentam esse corpo
¢ caracterizam a Espiritualidade Pas-~
sionista. Em seguida, trataremos dos
MEIOS que, para Paulo da Cruz,
alimentam esse corpo.

A) Fundamentos da
Espiritualidade

— A Espiritualidade Passionis-
ta € centrada em Cristo, “AMOR
CRUCIFICADO?. S. Paulo da Cruz
ensina que se deve contemplar com
afeto e gratiddo o amor com que
Deus amou tanto a pessoa humana,
que deu seu Filho Unigénito.

O ponto forte na Congregacdo esta
na contemplacdo e no amor do Ver-
bo Encarnado (Filp 2,6-11). E o fato
de importdncia fundamental para
compreender que a Espiritualidade
passionista estid centrada no Cristo
Crucificado: Cristo que ama e que
leva a vida,

— E uma BEspiritualidade que
da grande importancia a “PRESEN-
CA DE DEUS”, um Deus de amor
¢ misericordia revelado na humani-
dade sofredora de Cristo Crucifica-
do. O Fundador recomendava aos
formadores e aos religiosos em ge-
ral: “caminhar na Presenca de Deus”,
fazendo Memoria da Paixdo de Cris-
“to, tomando consclencla do amor de
Deus.

188

Dai a necessidade. da solidao pa-
ra buscar ou estar em coléquio com
o Deus Vivo. Ensinava a adorar a

- presencga divina nos justos que se en-
contrem, na natureza que se admira
'€ nas coisas que se usam, Buscar des-

cobrir em tudo a Presenga do Deus
Amor.

3 — E uma Espmtuahdade de

'UNIAO MISTICA. A 1111p0rtanc1a

ascética da vida passionista, o méto-
do de oragdo, o modo de guiar os
religiosos a pobreza radical, & en-
trega de amor ao Cristo Crucifica-
do.. . -tudo € ordenado para facili-
tar a unido mistica com Deus. Tudo
passando “pela porta deificante que
€ o Cristo Crucificado, fazendo pré-

prias as suas penas” (Let. III, 156).

Ensina que para se entender o
Crucificado e a Biblia, se exige este
“conhecimento inferior”, que nao
vem pelo estudo ou pela vontade,
mas pelo amor gratuito de Deus de

quemn se dispde a estar com Ele
amando.

A experiéncia pessoal da Paixdo
€ que leva a uma pregacdo mais efi-
caz. Cristo teve uma pregacido eficaz
porque estava unido ao Pai. Os apos-
tolos estavam. unidos misticamente a
Cristo. Os passionistas necessitam
do recolhimento interior continuo,
para fazer uma verdadeira vida apos-
télica. Porque abismados na carida-
de de Deus na continua oragido e
contemplacdo € que fardo uma ver-
dadeira ac¢do em favor dos homens.

4 — E uma Espiritualidade de
PEREGRINACAO radicada naque-
la “VIDA APOSTOLICA”, que € a

‘ascese da estrada,

“Os Passionistas, mandados por
Jesus, vio pelas estradas do mundo



contentes, apenas com o bastdo, uma
tinica, descalgos, sem dinheiro, con-
fiados totalmente naquele que os
manda e que vao anunciando. Sao
ricos apenas de Deus, de seu poder
Divino ¢ de paz de Cristo, comuni-
cada a quem estd disposto a aco-
Ihé-la. Esta ifinerfincia apostélica
exige o desapego dos lagares onde
tudo esta trabalhado e h4d ‘ambien-
te acolhedor e seguranga’. Exige
sair-se da soliddo para arriscar no
desconhecido” (P. F. Giorgini, in:
“Storia dei Passionisti”, Vol. 1, pg.
274). -

Esta espiritualidade da peregrina-
cdo € indicada também pelo dessjo
dos primeiros tempos, de nZo pos-
suir sequer casa, de modo que tudo
fosse provisdrio, para_estarem pron-
tos para mudar de lugar. Deveriam
nesta itinerancia — peregrinagio
procurar os lugares mais pobres (a
marema: lugares paludes das praias
italianas), os Iugares solitdrios, em
oposicdo. aos lugares cOmodos que
convidam a fixacOes e sistematiza-
coes.

O Bem dos Mais Pobres indica o
caminho da Peregrinacdo da Con-

gregacao,

3 — E uma Espiritualidade de
Comunhio Fraterna, Por isso, Paulo
reiine companheiros para viverem
em comunidade para, como os
Apostolos, ficarem junto a Cristo
Crucificado, presente no meio deles
na Eucaristia, Memorial da Paixdo
e da Ressurreicdo, amando-se como
Cristo ama a cada um deles.

A Eficacia da Memoéria da Paixdo
Sz mosira no viver reconciliados no

amor, superando os limites humanos

da convivéncia, realizando-se como
pessoas pacificadas,

Por isso, antes de receber o viati-
co, S3o Paulo da Cruz deixa, como
testamento para os seus, o Manda-
mento do Amor (Jo 17).

B) Meios Que Sustentam a Espi-
ritualidade

1 — O Voto de Promover o
Culto e a Memoria da Paixio. Nio
se trata apenas de “exercicios de pie-
dade”, mas de uma atitude crista.
Promover a devocao vem ligado a
ensinar a meditar a Paixdo, Procura
ter presente os dons de Deus na Pai-
xdo de Jesus o que resulta em experi-
éncia temporal pessoal das atitudes
interiores de Jesus.. O ‘“‘verdadeiro
devoto da Paixdo € aquele que aspira
a ser um verdadeiro imitador de Je-
sus Cristo” (Let. II, 224),

O contetdo do voto: — ndo €
um voto de exercicios de devocio,
mas um empenho preciso no apos-
tolado - para realizar o carisma da
Congregacdo. O voto ndo é consti-
tuido de atitudes interiores ou devo-
¢Oes nos conventos, Pede o agir com
o povo. Leva a meditacdo com ©
povo, pedindo pelo menos alguns
minutos didrios para todas as clas-
ses de pessoas. Significa, portanto,
atitudes e agGes apostélicas que en-
volvem todos os membros da Con-
gregacao.

2 — Solidao, Siléncio e Clausura.
O aspecto material da soliddo cons-~
tituia-se em construir as casas a duas
ou trés milhas dos povoados. Nos-
sas casas sdo ‘““casas de retiro”, co-
mo “se retirava” Jesus para rezar,
Eram locais de reforco para renovar
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as riquezas interiores necessirias pa-
ra a “MISSAQ”.
solidao, do siléncio e da clausura é

apostohca Buscava-se o siléncio e a.

paz para melhor se preparar para 0
apostolado. - -

3 — A Oragan Menta] “Um. dos
principais fins desta minima Congre-
gacdo consiste ndao somente em ser
assiduos na oracdo, mas buscar a
unido com Deus e também encami-
nhar "o préximo, . ensinando-o no
modo mais facil neste angélico exer-
cicio” (Reg. et const. 2/I-111/34-41.
S.P.C., Guida, n. 21).

Sao Paulo da Cruz exigia pelo
menos {rés horas por dia de oracao
mental, as quais se acrescentava mais
meia hora para quem- acompanhava
a ultima missa. Havia ainda 15 mi-
nutos de adoragdo apds vésperas,
completas ou recreagdo da noite. En~
fim, todo esse tempo de oracdo pa-
ra melhor conhecer a Deus e, co-
nhecendo-o, ama-lo mais e anuncia-
lo melhor.

4 — A Pobreza. A pobreza apos-
tolica € centrada na Memoria da Pai-
x30. O ideal € viver como os apods-
tolos, Uma comunidade onde nin-
guém considerard como Ppropria
qualquer coisa.

A Pobreza evangélica, as vezes, €
entendida como sair sem nada e pre-
gar o Evangelho como “itinerante”,
O fundador medita mais a vida co-
mum dos primeiros cristaos, confor-
me At 4,33. Assim, a pobreza pas-
sa a estar ligada a pregacdo. E uma
cond1gao para tornar frutuosa a pre-
gagao

Nesta compreensao da pobreza 0
mdmduo e a comunidade vivem sem
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A finalidade da-

propriedades, bens estidveis ou ren-
das fixas. Porque o individuo e a
comunidade se fiam totalmente em .
Deus, .patrdo da messe, que prome-
teu cuidar de seus “operérios”, “o
qual ‘por ndés se dignou nascer po-
bre, -viver na pobreza € morrer

numa cruz”’ (Reg et Const. 54/111/
1-11).

[sso ndo diz apenas pobreza mate- .
rial mas- também a abje¢do que a
acompanha no conceito social ¢ na
sabedoria mundana. Assim, -pobreza
diz peniténcia e humildade. Entrar
na Congregacdo significa mudar de
mentalidade e de lugar social.

‘Ao entrar na Congregagdo deve-
se estar disponivel para manifestar
o Senhorio de Cristo, imitando-lhe as
atitudes interiores, aceitando, com
forte resolug@o ““de sofrer muito, ser
desprezado e enganado, sofrer cali-
nias e outras. coisas por amor de
Cristo”..

A fidelidade a pobreza apostélica
¢ garantia do futuro da Congrega-
cao.

5 — ‘A Peniténcia. O espirito e
a pratica da pobreza sdo concretiza-
¢do eminente do espirito e prética da
peniténcia prépria da Congregacao.

A observéancia da regra e dos exer-
cicios’ proprios da Congregagio
criavam um estilo de vida e uma tra-
dicdo penitencial.

Os exercicios de peniténcia e je-
juns eram para melhor prepararem
os religiosos para viverem a propria
vida religiosa e melhor servirem no
apostolado.

O Fundador entendia que a vida
pemtente faz parte da vida aposté-~

lica. ““.... se nao carregar as cha-



gas de Cristo Crucificado na - pro-
prla carne e se nao se fizer experi-
éncia diariamente de seu morrer, ndo
se vive no namoro com o .""Amor
Cruclfwado Nem se intercede, co-
mo a vocagao exige, pela conversdo
do préximo. As acOes de peniténcia
sao dons de¢ Deus para fazer pro-
gredir a pessoa na conformidade com
seu Filho™ (Cf. P. F. Giorgini, .in
“Storia dei Passionisti’, pg. 378).

3. SEGUIMENTO DE JESUS
" CRISTO NA'AMERICA LATINA

3.1 Introducio

Até aqui,
te, descobrir, a Luz da Palavra de
Deus -(1* parte), quais foram os ele-
mentos basicos caracteristicos de
Paulo da Cruz (2* parte). Conhecer
esses fundamentos € condi¢éo
qua non” para a. fidelidade na con-
cretizacdo do Carisma Congregacio-
nal, no aqui e agora de nossa his-
toria.

- Tornar realidade hoje a intuic@o
do Fundador, supde 1gualmente sen-
~ sibilidade e fldehdade a nossa rea-
lidade concreta. Nossa resposta pre-
tende ser vidvel e eficaz. Para isso
devemos conhecer um pouco melhot
os clamores que brotam do chio la-
tino-americano: -essa enorme ‘‘mare-
ma” que desafia a nossa opgac evan-
gélica

E o que tentarem::}s fazer nesta
3.* parte.

3.2 Constatagaa

Com a Igre]a olhamos para a rea-
tidade e tomamos consciéncia de al-
gumas coisas importantes: .

tentamos, sinteticamen-

““sine

1.°) Existe uma situacdo de pobre--
za desumana ¢ generalizada presente
no -  Continente Latino-Americano

(PU 29).

") Esta situacdo de pobreza (no‘
sentldu social, .politico, econdmico e.
cultural) ndo é uma etapa casual mas
sim produto de determinadas situa-
gOes ‘e estruturas que favorecem o
surgimento de “ricos cada vez mais
ricos- & custa de pobres cada vez
mais pobres” (PU 30) |

3.2) O desrespeito aos direitos hu-
manos fundamentais (= vida, satade,

educacfio, moradia, trabalho...) tras
duz permanente situacdo de violagao
a4 dignidade da pessoa humana
(PU. 41). |

4.°) A falta de respeito a dignida-
de humana se exprime também pela
auséncia de possibilidade de partici-
pacdo das pessoas nos varios niveis

de organizagdo da socwdade(PU
44).

5.°) A inversio de valores empre-
gada pela violéncia institucionaliza-
da atenta conira a pessoa humana e
provoca angustia e desespero em
nossos povos (PU. 54-58). |

6.°) A Vida Religiosa na Améri-
ca Latina vem se associando, de
modo concreto e eficaz, ao esforgo

de libertacdo (PU. 726-738).

7.2 Toda esta situacdo da Ame-
rica Latina ¢ do Terceiro Mundo ¢
a que mais se aproxima da Espiritua-
lidade Passiolégica porque, no sofri-
mento ¢ na dor, na opressdo € na
perseguicdo, estes povos se identifi-
cam-com Jesus na sua Palxa{} e Cruz
(LG. 8). - E

-
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3.3 Apelos

~ Essa realidade nos provoca. E, en-
tdo, nos perguntamos: Quais sdo os

principais APELOS que justificam o
dever-ser-e-fazer do nosso Seguimen-
to de Jesus Crucificado nesta reali-
dade Latino-Americana?

Nosso testemunho e anfincio do
Evangelho deverid sublinhar, especi-
almente, aquilo que mais responde
as inquietacOes e necessidades do
povo de nosso Continente:

a) Deus pessoal que nos ama co-
mo Pai, o qual, no mistério da Pai-
xda0 de Jesus, continua a estender a
salvacao-libertagdo a todos.

a) Amor de irmios que, através
da Paixdo do Senhor, supera os re-
lacionamentos egoistas e relagGes de

posse, dominag¢do e exploracdo do

homem pelo homem.

.¢) Espirito de pobreza (= dispo-
nibilidade para acolher a Deus e ao
préximo, estilo de vida sébria e ho-
nesta, liberdade existencial frente as
riquezas) que d4 dominio sobre os
bens temporais face a tendéncia pa-
ra absolutizd-los e ser por eles es-
cravizados.

3.4 Compromissos

Qual . TIPO de .resposta podemos
¢ devemos dar hoje, como Passio-
nistas, ante os APELOS de Deus na
realidade Latino-Americana?

- 1.°) Comunicar nossa experiéncia
de Deus, pariilhd-la comunitariamen-
te e contribuir para que todos os ho-
mens encontrem o Pai por meio de
uma fé madura.
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- Com 1isso, se reconhece a autono-
mia de Deus na-histéria da humay-
nidade e do mundo.

2.°) Avaliar e subordinar toda a
realidade criada, em funcdo da ex-
periéncia religiosa e crista, a . servi-
¢o de Deus e dos homens.

Com isso, se supetra a inversdo de
valores presente na.sociedade que
privilegia “coisas” em detrimento do
ser humano.

3.°) Através da oracdo litdrgica
de louvor e petigdo, ser a voz dos
sem voz ante o Senhor,

Com isso, alimenta-se a motivacao
fundamental  que nos coloca a ser-
vico,

4.°) Anunciar, com nossa vida em
fraternidade, que se pode amar su-
perando o egoismo.

Com isso, o apostolado langa as

bases para a transfurmagao da rea-
lidade. -

5.°) Partilhar o amor com todos

~ 0s irmAos, evitando a marginalizagéo

nos relacionamentos (Cf. Gal 3,28).

Com isso, a castidade estard a ser-
vico da fraternidade.

6.°) Tornar-nos livres para servir
a todos e ter a possibilidade de de-
nunciar as estruturas de poder que
manipulam o homem.

Com isso, a obediéncia nos coloca
a servico da construgdo do Reino de
Deus.

7.2) Solidarizar-nos com o empo-
brecido e marginalizado, procuran-
do pensar com suas categonas e che-

(Cﬂn’lmua na 32 capa ao lado)
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“Bem-aventurados os pobres.. 0s que choram... 0s mansos... os que tém fome e sede...
0s puros.. os misericordiosos... os pacificos.. os perseguidos..” (Mt 5, 111).

Uma sonsagem para apurar a veracidade ou a falsidade de afirmagdes tio perempto-
rias inferira, com facilidade, que, do ponto-dewvista puramente racional, elas passam, em ce-
nario ambiglio, ao largo da teoria e da pratica. Denotam o que ha de mais antagbnico, de
mais oposto, incompativel e irreconciliavel. As Bem-aventurancas, a luz da razao, sao inver-
dades sorrateiras e absurdos insanaveis. Ninguém pode, com suficiente convicgao, aceitar
para vivenciar o que elas receitam como matriz de estabelecida felicidade. Seria a ilusdao
imaginando modificar, no grito e no golpe, a natureza.

A razdao humana, todavia, sozinha, é inepta para langar luz exaustiva sobre o espeta-
culo da realidade que rompe suas barreiras e ultrapassa as aparéncias e o dominio da con-
tingéncia. Deus, que fez a razao humana, assim, relativizada, da-lhe, outrossim, como dom

de Sua bondade, potencialidades sem fim, pelo Seu poder. £ a FE que avaliza e afianca
a consisténcia desta passagem de nivel suprindo a precariedade original da razdao no exer-

cicio de deslindar regides, por si, inviolaveis. Se a FE transcende a razio, é, entretanto, cre-
denciada por ela. O céu passa. E a terra, também. No entanto, nem um pingo no i deixara
de se cumprir em plenitude (Mt 5, 18). Outra perspectiva existe, portanto, a perspectiva da
Fé, na qual as Bem-aventurangas se iluminam por dentro revelando sua completa vertebra-
cdo sustentadora.

A FE, aqui, se entende, como CERTEZA. Nio é opinido que admite prova em contra-
rio. Nao é davida demandando informacao ulterior. Ndo é tese a ser provada. Nao é cién-
cia, conhecimento, gnose. £ certeza pura, inabalavel e inconcussa. Inexplicavel, alias. Se-
ndo, FE ndo seria. Certeza inabalavel, inconcussa e inexplicavel de que DEUS realiza TUDO
O que anunciou por Jesus e continua anunciando por seu Espirito. Deste dngulo, as Bem-
aventurangas sdo fidedignas e compativeis com a teimosa utopia de felicidade para um
tempo futuro.

O elemento constitutivo de cada Bem-aventuranga, o que faz feliz aquele que a reali-
za, € o aprendizado, por larga experiéncia, de contar UNICAMENTE com Deus. Ndo é por
outra razdo que a Bem-aventuranga-protétipo, pré-requisito e condicionante de todas as de-
mais, € a dos pobres, pois a raiz das coisas é também a sua origem. A riqueza, em qualquer
de suas formas visiveis, — ter, saber, poder, prazer — anestesia a capacidade da FE de reco-
nhecer que Deus TUDO pode realizar; esteriliza a vitalidade intrinseca conatural a Fé e,
sohretugo. impossibilita contar UNICAMENTE com Deus. A esterilidade se liga a abundan-
cia que, segura de si, dispensa Deus. Ricos ou pobres mas se, no subsolo, desligados de
Deus, ndo somos felizes. ?C?Deus, UNICAMENTE Ele, convence e sacia, de forma incons(-
til, as aspiragdes humanas mais radicais.

Ninguém explica, entende e vive este modo de ser cristdo, a Vida Religiosa, sem a FE,
pois a Viga Religiosa envolve mistérios. Mas, a luz da FE, ela ndo comporta nenhum fantas-
ma irreal ou impossivel. Com Deus o impossivel acontece. S6 a FE inspira abragar os para-
doxos das Bem-Aventurangas; as aporias do Reino; as propostas da Cruz e as exigéncias dos
Votos. Uma caracteristica de quem tem FE é a coeréncia inflexivel com aquilo que se cré,
manifestando ‘paz na consciéncia do mistério e serena convivéncia com ele.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, com sempre renovada estima e fraterna amizade,
subscrevo-me,

atenciosamertte

MARCOS DE LI
Redator-Responsavel
Convergéncia e Publicagdes CRB
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