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Nossa Capa

O Irméo Claudino Falguetto, FMS, Pre-
sidente Nacional da Conferéncia dos
Religiosos do Brasil, lancou um concurso,
em 1985, em todo o Brasil, para escolher o
logotipo da CRB Nacional. Venceu o con-
curso o Arquiteto, Irmao Analino Zorzi,
FSC, Religioso do Instituto dos Irméaos das

Escolas Cristds, (Lassalistas), de Porto
Alegre, RS. Aqui esta a interpretacao feita
pelo Autor sobre a sua arte; 'As trés faixas
representam os trés votos que os reli-
giosos professam. As faixas formam,
visualmente, as mdos em oracao, orien-
tadas para cima, num sentido positivo,
para 0 bem, para Deus. Ao mesmo tempo,
uma faixa branca invade as maos e as en-
volve: é o invisivel mas presente SER que &
Deus. A entrega, a oferenda do religioso e
a aceitacao e envolvimento de Deus estao
expressos no conjunto do desenho. As
maos se encontram como 0S seres hu-
manos se encontram em Deus. E € com
suas maos que os religiosos ajudam a trans-
iformar;a ;realidade num mundo de justica
e fraternidade, servindo os homens, seus
irmaos. Sugerimos a cor azul por lembrar o
infinito de Deus e a eternidade do homem
em Deus”. Convergéncia’vai publicar a ar-
te do Irmao Analino Zorzi, FSC, em bran-
co, vazado na cor, que varia em cada més.

Registro na Divisdo de Censura e Diver-
soes Publicas do D.P.F. sob o n? 1.714-
P.209/73.
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"~ EDITORIAL

Um evento de gfande S|gn1fi-
cadu sera vivido pela CONFE-
F{ENCIA DOS RELIGIOSOS DO

BRASIL, nesse ano de 1986: —

a XIV ASSEMBLEIA GERAL OR-
DINARIA (AGO), a se realizar de
21 a 26 de julho, em Sao Paulo.

Eleicdes para os diferentes es-
- tratos da Diregdo Nacional —
Presidéncia, Diretoria e Conse-
lho Superior —, revisao de ques-
toes estatutérras e avaliagcao das
atividades da CRB nos trés ulti-
mos anos compdem a pauta da
Assembiéia.

~ A avaliagédo, na perspectiva do
profetismo, dos caminhos per-
corridos pela Vida Religiosa junto
ao nosso povo, tera particular
relevo nesse encontrc maior dos
Religiosos.

- A luz do tema “A DIMENSAO
PROFETICA DA VIDA RELIGIO-
SA NO BRASIL”, os Superiores
Maiores ou Delegados seus de-
prucar-se-ao0 sobre a praiica,
avancos, desafios e impasses vi-
vidos pelos Religiosos em nossa
ierra.

Consagrados ao Senhor, os
Religiosos se comprometem com
O NOsSsO povo para a construcao
do Reino segundo o Projeto do
PAI. Dentro dessas coordenadas
sdo chamados a viver. Essa é a
profecia que devem praticar.

- O discernimento a ser feito
pela XIV AGO talvez revele pro-
blemas e bloqueios interpostos

entre a praxrs da Vlda Relzglosa
e o Projeto do ‘PAL.

Com certeza revelara porém,
a imensa disponibilidade e efe-
tivo servigo dos Religiosos pela
causa do Reino. Das periferias
urbanas aos cerrados centrais,
do sertdo nordestino as solidées
da floresta amazobnica germinam
as sementes do Reino, floresce
a VIDA NOVA, vidas sdo entre-
gues, maritires nascem dentre os
Religiosos para a lgreja, no tes-
temunho de seu preferencial

amor pelo povo pobre de nosso
pais.

S6 o Espirito do Senhor pode
suscitar tanta vida. Mais vida do
gue imagina a curta mente ou vé
um miope olhar. Vida que mal
pressente 0 coragao na fé.

A XIV AGO sera momento de
conversdo. Sera sobretudo, a ne-
cessaria e justa acao de gracas
pelas maravilhas que o Senhor
realiza, através dos Religiosos,
no meio de seu Povo.

- CONVERGENCIA leva a seus
leitores, as sequintes reflexdes:

“O PAPEL PROFETICO DA
VIDA RELIGIOSA”, de Pe. JOAO
BATISTA LIBANIO, SJ: “Uma

dentre as belas afirmacgcbes que

a (Vida Religiosa) circundam €
a de ela ter um ‘papel profético’
na lgreja e no mundo. O profetis-
mo € um polo da Vida Religiosa.
Niao & toda a Vida Religiosa.
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Este p6lo equilibra-se com outros

polos”, tais como o sacerdotal,

O sapiencial e o apocaliptico,
lembra Pe. LIBANIO. Além disso,
trata das possiveis patologias
que ameagam o profético. Esse
texto de Pe. LIBANIO é do maior
interesse para a Vida Religiosa
no Brasil, precisamente no mo-
mento em que se reune em As-
sembléia.

“IDEOLOGIA E PROFECIA”,
de Pe. NICOLAU MASI, SX, é um
texto claro, ldcido e direto. O
autor ali se propde estabeiecer
as fronteiras entre IDEOLOGIA e
PROFECIA, o que as distingue e

separa, 0 que as aproxima e
pode confundir. Ambas ‘“s&o pro-
jetos totalizantes, indicam o mun-
do dos sentidos, a visdo global
do mundo, o horizonte, o refe-
rencial, o prisma através do qual
se enxerga o universo’. Oportuna
reflexdo para o momento em que
os Religiosos no Brasil se lan-
¢am num processo de avaliacao
de sua presenga profética no
meio do povo.

“Os RELIGIOSOS NO BRASIL
NOS ULTIMOS 20 ANOS — ELE-
MENTOS PARA UMA HISTORIA
DA CONFERENCIA DOS RELI-
GIOSOS DO BRASIL”, |, de Irma
MARIA CARMELITA DE FREITAS,
FI. A autora se propoe verificar
a caminhada da Vida Religiosa
no Brasil nessas duas décadas,
sobretudo pelo angulo de visao
da CRB. Contribui assim, para
a recuperagado desse passado re-
cente da Vida Religiosa, tdo rico
e desafiador.
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- “INSERCAO E EDUCACAO
PARA A VIDA RELIGIOSA HOJE",
de Frei ANTONIO MOSER, OFM.
Nesse artigo Frei MOSER analisa
o confronto vivido na formagao
para a Vida Religiosa: “Ao mes-
mo tempo que importa manter-se
fiel a um patriménio herdado,
importa fazer-se fiel as interpe-
lagoes de um momento € de um
contexto determinados™.

“PESSOA E CULTURA MO-
DERNA NA FORMACAO PARA
A VIDA RELIGIOSA HOJE: | —
Formacdo ‘'da liberdade, ele-
mento central na formacao da
pessoa’, € a primeira parie da
conferéncia pronunciada pelo Pe,
MARCELLO DE CARVALHO AZE-
VEDO, SJ, em Roma, huma ses-
sdo de estudos para 850 Su-
periores Maiores, organizada
pela UISG, de 13 a 16 de maio
de 1985. Nesse primeiro texto,
Pe. MARCELLO focaliza uma di-
mensao fundamental da forma-
¢cao para a Vida Religiosa e da
formacdo da pessoa como tal:
“O nucleo ceniral de toda pes-
soa humana, no plano individual,
como no social, € a sua LIBER-
DADE. A formacdo, pois, deve
cenirar-se sobre a liberdade”.

As vésperas da X1V AGO, CON-
VERGENCIA cordialmente agra-
dece a obsequiosa atencéo de
seus ieitores, e a carinhosa dis-
ponibilidade de tantos articulis-
tas seus a servigo da causa da
CRB: a promog¢do e animagao da
Vida Religiosa no Brasil.

Pe. Atico Fassini, MS



"INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

INTERVENCAO DO

Pe. PETER-HANS
KOLVENBACH, SJ

NA IX CONGREGACAO
GERAL DO SINODO
EXTRAORDINARIO DOS
BISPOS — 1985, in
L’'OSSERVATORE ROMANO
de 15/12/1985, p. 11-12

Pe, Peter-Hans KOLVENBACH
Preposito-Geral da Companhia de
Jesus,

O Concilio Vaticano Il repetidas ve-
zes insistiu sobre a comunhdo que deve
existir entre todos os membros do Povo
de Deus, de maneira que ‘“‘o todo e cada
uma das partes aumentam, comuni-
cando entre si todas as riquezas e as-
pirando & plenitude da unidade” (LG
13).

De modo particular esta comunhio
eclesial deve existir enire os Bispos,
“sucessores dos Apdstolos” e ‘‘Pasto-
res da Igreja” (LG 20), e os Religiosos,
que “tendem a santidade por uma via
mais estreita e servem de estimuloc aos
irméos mediante o seu exemplo” (LG
13; CD 34).

Para promover esta comunh&o e para
superar de modo mais facil as dificulda-
des que se apresentam, as Congrega-
¢Ooes para os Bispos e para os Reli-

giosos, diretamente interessadas nestes
problemas, publicaram em maio de
1978 um documento sobre as “Mutuae
Relationes” entre os Bispos e os Re-
ligiosos na lgreja.

E certamente necessario que alguns
principios gerais se tenham presentes
para resolver do melhor modo possivel
as mencionadas dificuldades e assim
fomentar a maior colaboracdaoc enire
Bispos e Religiosos na obra comum da
evangelizagdo do mundo.

. A experiéncia destes vinte anos pés-
conciliares mostra que & oportuno ob-
servar e desenvolver os seguintes prin-
cipios:

1. A diversidade de dons hierarqui-
cos e carismaticos de que se fala na
Lumen Gentium (4) e em Mutuae Rela-
tiones (21), deve permanecer o funda-
mento teoldgico da “mutua relatio”. Um
mesmo Espirito de um mesmo Senhor
para a edificagdo de uma mesma lgre-
ja, estd na origem destes dons. As
multiplas questdes praticas que surgem
por causa da harmonia dindmica destes
dons na sua diversidade, encontram
respostas nao tanto em novas diretrizes,
quanto num dialogo aberto sob a pro-
tegdo do Espirito Santo que & fonte
destes dons. Tal didlogo nido serid au-
téntico sendo na medida em que a
vida religiosa & sempre concebida numa
perspectiva eclesial, também na lgreja
local em estado de divisdo.
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2. A formulagao que:o Concilio da a -

“mutua relatic” em Lumen Gentium
(43-45), pbe em relevo os dons hierar-

quicos, enquanto em Perféctae Caritatis

-{1-2) -sé@o - ressaltados os dons carisma-
-iicos. Esta diversidade de aspectos na
gfarmulagﬁu manifesta a tensdo, queri-
‘da pelo Espifrito do Senhor para o bem
da Igreja, enire os dons hierarquicos e
os dons carismaticos. Esta tensdo néo
deveria nunca constituir um fator de
divisdo ou favorecer um apostolado pa-
ralelo, mas conduzir ao enriquecimento
dinamico da santidade existencial e do
impulso apostdlico da Igreja. Trata-se
entéo de_évitar todo o nivelamento dos
carismas, de respeitar ndo sé6 a auto-
nomia interna das familias religiosas,
mas tftambém as missdées especificas
gue derivam dos proprios carismas, e,
enfim, da falta atual de sacerdotes que
aflige a Igreja, de ir ao encontro das
atribuicdes apostdlicas, suscitadas por
estes mesmos carismas, para o bem
da Igreja e, portanto, no seio da pro-
pria Igreja.

3. Um aspecto da tensdo entre dons
hierarquicos e dons carismaticos é a
propria visdo da ligreja universal, ine-
rente, a muitos carismas. A este pro-
pésito, Jodo Paulo Il recordou que a
vida religiosa, em virtude da sua voca-
gao, € para a Igreja universal, embora
exerga a sua missdo numa determinada
fgreja local (cf. Discurso de 24.X1.1978).
Assumindo muitas vezes, mas de modo
algum exclusivo, as dimensdes contem-
plativas, missionérias, educativas, cari-~
tativas e sociais da Igreja universal, a
vida religiosa assegura tarefas que es-
tdo entre as solicitudes de todas as
Igrejas locais. As formas de isengao
(LG 45), de mobilidade e de disponibi-
iidade apostélica, que derivam desta
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vocagdo unjversal, de modo algum po-

“dem 'servir de obstaculo & colaboragédo

generosa ¢ livre no &mbito diocesano

Conselhos diocesanos) -e- a-nivel--nacior
nal (com a participagdo nas Comissdes
mistas de Bispos e Superiores Religio-
sos, instituidas pelas Conferéncias Epis-
copais).

INTERVENCAO do Pe.
VIKTOR DAMMERTZ

na V CONGREGACAO
GERAL do SINODO
EXTRAORDINARIO

dos BISPOS — 1985,

in L'OSSERVATORE
ROMANO de 8 de dezembro
de 1985, p. 10

Padre Viktor DAMMERTZ: Aba-
de-Primaz dos Beneditinos Confe-
derados,

Os vinte anos do periodo pds-conci-
llar foram caracterizados por estudos
aprofundados sobre a identidade dos
institutos de vida religiosa, o que se

verificou em muitas das novas Cons-
tituicoes. Antes de tudo foi aprofunda-
do o ensinamento conciliar sobre a con-
sagragcdo operada por Deus em quem
se entrega fotalmente a Ele na profis-
sdo dos consselhos evangélicos. Cha-
mados *‘a perfeigdo da caridade no ser-
vico do Reino de Deus”, os religiosos
sdo conscientes da importancia da di-
mensdo contemplativa na prédpria vida,
da atitude de escuta a Palavra de Deus,
da oracdo, da unido sacramental com o
Senhor. Embora tenham abandonado ou
reduzido certas formas tradicionais de



ascese, ndo se esquivam a “kenosis”,
ao despojamento de si mesmos. A vida
segundo . os conselhos evangélicos, vi-
vida com fidelidade no mundo secula-
rizado, e -a disponibilidade generosa no
apostolado continuamente requerem sa-
crificios e ren(ncias. E preciso, porém,
ter presente que sdo sobretudo os abu-
sos que vém ao conhecimento dos Su-
periores, dos Bispos, da Santa Sé. Nao
seria justo esquecer, por isso, o fervor
¢ a dedicagdo da grande maioria dos
religiosos,. e- os esforgos que. fizeram
e ainda fazem por uma renovagdo da
vida- consagrada segundo © ensina-
mento: do Ct:mcflin ‘

_—

INTERVENCAO de Irma
KATHERINE NcDONALD
na XIV CONGREGACAO
GERAL DO SINODO
EXTRAORDINARIO

DOS BISPOS — 1985, in
L’OSSERVATORE
ROMANO de 22 de
dezembro de 1985, p. 11

Comentﬁﬁns propostos ao Sinodb
pelos “Auditores”, lidos pela Ir.
Katherine McDONALD.

Santissimo Padre
Padres Sinodais
Irméas ‘e Irmaos em Cristo

‘Falo-vos em nome dos religiosos e
dos leigos, mulheres e homens, Obser-
vadores nesite Sinodo. A nossa comu-
nicagao nao & um relatério oficial, mas
estamos gratos por esta oportunidade
-de falar ao Sinodo. Preparamos o nos-
so' comentario juntos, como um ((nico

grupo. Quero apresentar a- primeira se-

¢éo sobre a vida religiosa, e o Senhoyr
-Sulik apresenta: a segunda segédo So-

bre os movimentos espirituais, as orga-
nizagdes laicas e outros assuntos do
laicado na Igreja

Quersmns em pnmeiro Iugar agra-

decer-lhe, Santo Padre, o convite'e o

privilégio de estarmos presentes neste
Sinodo. .Consideramo-lo como uma sua
expresséo .da importancia que da aos
religiosos e - ao laicado na -vida da
Igreja. P

" Nos, os religiosos, queremos expri-

mir particularmente o nosso agradeci-

mento por nos ter convidado dos vérlos

contmentes As nossas conferéncias na-

CIGI’IE]S ‘e internacionais também se

‘sentem prwilegiadas e unem-se a no6s

ao exprimirmos a nossa gratidao.

- Este Sinodo n&do s6é nos deu uma ex-
periéncia de Igreja universal, mas tam-
bem uma ocasido para meditar convos-
co sobre o mistério e o sacramento da
Igreja, a qual pertencemos em virtude

.do nosso batismo, embora o nosso gru-

po viva a sua vida eclesial em duas vo-
cagoes especificas.

Nés, os religiosos, somos conscientes
de que a nossa vida religiosa nasceu
“‘da lgreja”’, se vive ‘“‘na lgreja” e serve
e fala '‘com a Igreja” para a dilatagao
do Reino de Deus., A nossa vida e ©
nosso . servigo dao testemunho desta
realidade. o

Foi uma experiéncia emocionante
para nos, sermos testemunhas da rea-
firmacdo unanime, por parie deste Si-
nodo, da graga do Concilio Vaticano I

‘O Vaticano Il teve um impacto profundo

na vida apostdlica dos religiosos. Per-
fectae Caritatis chamou-nos a voltar as

325



fontes da nossa vida: a Palavra de
‘Deus, o esplrito 8 o carisma dos nossos
fundadores; duas coisas que devem ser
vividas no mundo de hoje. Se o desen-
volvimento da nossa resposta néo foi
sem tensdes, sem sofrimentos e, inclu-
.slvamente, sem erros, por sua vez foi
assinalado por sdrios esforgos, pelo en-
tusiasmo e pelo compromisso.

Nés somos hoje mais conscientes de
que a plenitude da consagragdo e 0
servico do nosso apostolado vivem-se
num movimento Gnico de amor a Deus
e ao préximo. Portanto, a chamada a
conversdo e A& santidade, freqtiente-
mente repetida neste Sinodo, & para

nés ndo sé uma chamada & oracéo, mas
também ao servigo, um servico que
deve provir de uma “Intima unido com
Cristo” (PC 8). Foi esta unidade de ora-
¢do e de servico que poderosamente
caracterizou os nossos fundadores.

Como aconteceu na vida deles, a Euca-
ristia & a fonte inexaurivel que alimenta
0 nosso amor apostélico assim como o
sacramento da reconciliagcdo nos torna
possivel reconhecer as nossas fraque-
zas e contemplar a misericérdia de
Deus,

As vocagbes diminufram nos anos
pos-conciliares, mas agora observamos
que os jovens estdo a voltar a uma vida
religiosa, nalguns continentes em ntme-
ro crescente, e noutros mais lentamente.
Andam a procura de um vida de pro-
funda oragdo e servigo.

Este Sinodo falou com- freqiléncia da
lgreja como “comunh&do’. Mencionamos
aqui s6 um apecto da nossa vida. A
renovacdo das nossas estruturas e dos
nossos modos de relagdo procuram sin-
ceramente exprimir e refletir a comu-
nhdo. Vemos o testemunho da vida co-
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munitaria como algo de vital num mun-
do que respira individualismo e materia-
lismo. Nédo temos a ilusdo de que a

comunidade seja a solugdo para 0s

complexos problemas da nossa socie-
dade, mas cremos que pode ser um
sinal de esperanga indicando alguns
elementos de solugdo: como a liberdade
evangélica, a participagdo, 0 amor e 0
respeito mutuo, a co-responsabilidade e
a universalidade. Nalguns pafses, a co-
munidade é hoje um sinal contra-cultu-
ral.importante. Nés préprios precisamos
da comunidade, Precisamos de nos con-
firmar uns aos outros na fé, na espe-
rangca e no amor; e quando nos enfren-
tamos com os pndafas das trevas, sa-
bemos que ndo podemos nem falar nem
sobreviver sendo como comunidades de
f& e amor. |

O Sinodo falou de inculturagdo como
algo essencial a proclamagdo da men-
sagem de Cristo. N6s também sentimos

a necessidade de fazer como fez Jesus,
a de encarnar a nossa vida e a nossa
acao num contexto especifico. Este es-
forco nédo tem sido facil, nem sem ten-
sées: ajudou-nos o exemplo do Santo
Padre, que veio aos nossos pafses, fa-
lando a lingua deles — inclusivamente
0 japonés —, encontrando-se com o
nosso povo e escutando-o.

A inculturagdo favoreceu uma verda-
deira inser¢ao no mundo, mas viu-se
limitada por temores e dificuldades. De-
vemos especificar claramente a que
“mundo” nos estamos a referir. A in-
sergao indiscriminada, nas suas primei-
ras etapas, foi para nds, algumas vezes,
uma experiéncia de secularizagcao mais
do que de evangelizagdo. O discerni-
mento permitiu-nos descobrir as contra-
dicoes do mundo moderno. As condi-



¢bes dos pobres, as vitimas da Injus-
tica saltam aos olhos perante os valo-
res do Reino de Deus que nds devemos
proclamar. Estas experiéncias nac sé
nos permitiram interessar-nos pelos pro-
blemas da injustica e da paz, mas tam-
bém interrogarmo-nos quante a nés
mesmos e aos nossos proprios estilos
de vida. Meditando na vida de Jesus
e na sua relagdo com os pobres, temos
precisamente a chave para uma verda-
deira inculturagdo e - uma verdadeira
insergao.

Gostavamos de ouvir a declaragao
deste Sinodo em favor de uma continuo
didlogo ecuménico. Também nds, re-
centemente, tivemos um dialogo ecumeé-
nico e relagdes mais préximas com ©0s
nossos irméos e irmés de outras comu-
nhoes eclesiais. Descobrimos as nossas
diferencas, encontrando que elas séo
um desafio e nos enriquecem mutua-

mente. Verificamos que para todos nds
a vida religiosa esta radicada na mesma
tradicdo; uma forma radical de seguir
Jesus, de dar a nossa vida como Ele a
deu; em total obediéncia ao Pai pelo
Reino de Deus,

Os membros leigos do nosso grupo
dizem-nos que querem ver em nés um
paradigma da vida cristd, do amor & do
servico! Querem que estejamos real-
mente inseridos no mundo contempora-
neo, dando testemunho dele, de uma

vida assumida livremente e vivida se-
gundo os nossos votos! Um testemunho
do Absoluto de Deus! E pedem-nos gue
0s animemos na sua prépria vida cristé,
comprometidos e solicitos na ordem
temporal. De bom grado abrimos as nos-
sas porias para compartithar com eles
€ com Os . jovens a nossa vida espiri-
tual e temos sido fortalecidos pelo tes-

temunho da sua sede de Deus. Para
nés, leigos e religiosos, & na meditagéo

dos acontecimenios e da Palavra de
-Deus que, como Maria, somos capazes

de descobrir a presenga amorosa de

Deus e de Lhe responder.

Juntamente com os leigos, homens e
mulheres, cada um segundo a sua voca-
¢do especifica, queremos assegurar-
vos, Santo Padre e Bispos, a nossa co-
laboragdo na vida da Igreja. Dessjamos
servir e estar envolvidos nas reflexces
e nas decisOes pastorais. Com respeito
pedimo-vos, a vés nossos Bispos, que
promovais a educacdo para as voca-
¢O0es e a chamada para uma vida como
irmdos e irmas na lIgreja; pedimo-vos
que ajudeis o cleroc a compreender as
exigéncias dos religiosos e das rsligio-
sas, assim como a melhorar o aprego
e a compreensdo do carisma de cada
familia religiosa e a protegé-lo. Pedi-
mo-vos de modo especial que nos cha-
meis para uma situagdo. profética de
radical discipulado, de santidade, de
modo a podermos estar entre aqueles
que dao testemunho visivel de que
“conhecer a Jesus Crfisto’” é a fonte
mais profunda da nossa alegria.

IRMAS PALOTINAS:

150 ANOS DE FUNDACAO
NOVA PROVINCIA

NO BRASIL

A Congregagdao do Aposiolado Ca-
télico — Irmas Palotinas, fundada em
Roma por S3do Vicente Pallotii em 1843,
chegou ao Brasil em 1933, espalhando-
se aos poucos por varios estados do
Brasil, bem como Argentina e Uruguai.
Em 1966 constituiu-se em Provincia,
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com o nome de Provincia “Nossa Se-
nhora” Aparecida’,. com sede em Porio
Alegre-RS. Em 1985, ano em que CO-
memorou 150 anos de fundagédo, a Con-
gregacgédo teve a.alegria de ver surgir
uma nova Provincia na América do Sul,
que recebeu. o nome de Provincia. "Sao
Vicente Pallotti”, em hnmenagam ao
Fundador. Esta- abrange as- uomumda-
des localizadas -nos estados:-Sdo Pau-
lo,. Rio de Janeirp, Goids e parte do
Parané. Sua.sede localiza-se a Av. In-
dico, 769 :.— Jardim . do Mar. — 09700
— Sau Bernardo . do Oampu - SP.

) Nés lrmas F'alntmas cunwdamna to-
dos o0s rellg:usas a unirem-se num
hlna de Agéo de Gragas a DELIS por
este accnteclmentn |

" Iimi. IVETE GARBT
‘Superiora Provincial

COMPANHIA DE SANTA
TERESA DE JESUS
75 ANOS DE SERVICO

A IGREJA NO BRASIL

Atendendo ao ideal do fundador, Pa-
dre Enrique de Ossd y Cervelld, de “‘es-
tender por todo o mundo- o reinado do
conhecimento e amor de Cristo™”, a
Companhia de Santa Teresa de Jesus,
fundada na Espanha, em 1876, chega
ao Brasil em 1911.

No dia 19 de abril, em meio a graves
€ dolorosas provas de pobreza, as Irmas
teresianas assumiam uma obra que dei-
Xaria as marcas do_pioneirismo de uma
civilizac@o cristd, em Santana do Livra-
mento, Rio Grande do Sul. Abriram uma
Escola que deu ao povo santanense
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grandes- beneflcios na “educagéo, far-
mando-lhes ‘as- mestras de que necas-
s;tava :

A Cumpanhla,_percebendc 0 campo

imenso que tmha pela frente, as neces-

sadadas apostohcas que se apresenta-
vam,_e 0. desaw dn povo de té-las em
seu ITIEIO, enwou autrn .grupo de Irma$
para Itaqm também frnntalra dn Es-
tado, onde, em 16 de lehD do mesmo
ano de 1911, fundaram -outra Escqla_,
voltada, especialmente, para a forma-
r;,ﬁc de professoras cristﬁs

: O Senhur quis que as basas dessa
nova ubra fossem multo firmes, pois

Ihes apre,sentnu a cruz das . contrar:e-

dades e de graves lncnmpreensuas

Além dos trabalhos da prépria Escola,
as Irmas assumlram a catequese n&s

escalas publicas e nas periferias da cl-
dade. Era o- Unico centro de avangeil-

Zagdo numa extensa areg geogréﬂca

O ardor apostohco das Irmés came:-
g:nu a fazer-lhes novas exigéncias. Lan,-
garam se, entdo, em diregdo ao Rio de
Janewu cmda chegaram em 21 de maIO
de 1915. 4

Foram, ai também, inicios muito di-
ficeis: eram apenas duas Irmés; foi- Ihes
negada a acolhida em alguns conventos

ndo contavam com a ajuda financeira

de ninguém. O apoio humano do Arce_;
bispo e de algum amigo, foi o suficiente
para sustentar as energias que o Cristg
lhes dava, na certeza de que a Obra
era dele. Como nas fundacoes antario-
rea,_aqun tambem os esforgos se dm-
grram a Educagao.

Através dessas trés primeiras funda—

¢oes,, com Comunidades compostas de

lrméas vindas de Espanha e Poriugal,
a Companhia foi se arraigando no Bra-



sil. Em' 1938, formou-se uma nova Co-

munidade, com a-fundagdo do Pensio-
nato de Porto. Alegre. E ‘as 'vocagoes

brasileiras comegaram ' a -surgir em

maior nimero.

Como as Casas do Brasil formavam

Provincia com as do Urugual, Argentina,

Paraguai e Chile, todas as Irmas faziam

0. noviciado em Monievideu, o que cria-
va -algumas_-dificuldades.

Fundou-sa, entan um Ncmc:ado am'

Nova Fnburgﬂ Rio da Janelrn em 1952

r--!r

Ali - permanecau até 1957, quando ‘se
ttansladou para Porto. “Alegré, num bait--
ro da“ cidade No ano segulnte a Pro-
vincia do’ Brasil se tornou independente’

e recebeu o nome de Provincia Nossa
Senhora’ de Fatima; que, em 1966, pas-
sou a se chamar Provincia Nossa Se-

nhora Aparecida.

As Irmas, sempre fiéis ao Carlsma
do Instituto, procurando atender os In-

teresses de Cristo, onde quer que se-

apresentassem urgentes, fizeram suces-

sivas: fundagdes.' Em 1958, foi fundado -
o “Colégio Enrlqua ‘dé Ossé, na ‘zona- -
rural de Arroio’ Grande-Santa. Matia, Ru::s"‘- |
‘em 1964, fol criado o

Granda do Sul
Colégio Santa Teresa de Jesus, em Por-
to Alegre, junio a Casa Noviciado; em
1969 a Comunidade do Pensionato de
Porto Alegre, iniciou o Jardim da In-
fancia Bem-Me-Quer,

- Até aqui, a Companhia de Santa Te-

tada a formacao de Professoras. Nas
cidades. de Santana do Livramento e
naqu1
fessorado é nrlundn das Escolas Tere-
sianas. Nesse campo sempre ‘houve um

-.“tentar transfor t
resa de Jesus, no Brasil, ém suas Obras ' NEIOKTAT BqURIA . el

Apostélicas, dedicou-se’ prinrltarlamente .
a Educagao Furmal com a atengéo vol-

balhavam em Escolas,
necessidade de -também atender:as pe-

a quase tctaildade de seu pro-

grande ‘cuidado em..preparar ‘as Irmas:
para serem verdadeiras educadcras .

= - &

1968 Medellin concretiza o Vatlcann
I na América Latina. Nesse momento,
Deus fez um apelo especial & Compa-
nhia: os interesses de Cristo .correm -
serios perigos em muitissimos irméos:
nprlmidos e marginalizados.

Fnrtemente questiunadas pela Propos-..
ta da Igre;a. marcam sua presenga no
meio dos pobres. Aos poucos, vdo dan-
do .passos,-tentando acertar,. clarifican-
do as ;idéias,‘: purificando - as. opgdes,
buscando a coeréncia na pratica libers:
tadura E ass:rn, na linha da ngau Pre-
ferenctal pews Pubres. foram surglndo
autras Obras"* Wl Taafi I b

] - -
i '-'t. '-'l"' - - ""‘- "..'.- - "‘"1
=

*."!1._-—

-‘- _:1_-' -
1973 — Em margo, as Comumdades
de Imperatriz, no Maranhdo e ltupiran-

ga, no Paré miniavam seu apostolado;

L = o R N i =1 T IR Wy, [

1974 — Surgia a Obra Apostélica de

Acailandia, no Maranhéo:

-1980 — Uma nova comunidade assu-
me seus trabalhos em, Gama mdade sa-

" télite de Brasl’lla.‘em mem a grande
alegria do puvo, B

1934 —= E novamente a’vez de In'ipe- -'
ratriz, no Mara‘nhaa, com a criagéo .da.
Comunidade de Vila Davi;

1985 — A Favela Parque da Boa Es-
peranga, nc Bairro do Caju, no Rio de
Janeiro, vé com esperangas a chegada
das Irmés, que, junto com o povo, véo
reali- -
dade. '

Enquanto a Companhia tentava con-’
cretizar por outros cammh:}s os ideais
do Fundador, as Comunidades que tra-
foram. sentindo a

rlfenas das cidades onde se encontra— a
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vam. Foi assim que, impulsionadas pe-
las opc¢oes de Puebla algumas Irmas
se dispuseram a morar e a prestar ser-
vicos nessas periferias:

Em 1979, a Comunidade do Colégio

cesso educacional, sobretudo na Escola,
Posto em questdo esse processo, fez-se
uma longa caminhada na reflexdo com
Religiosas e Leigos, sobre a Educagao

Libertadora, que, aos poucos, mudou a
face das Escolas.

do Rio de Janeiro assumiu a Favela do
Morro da Chacrinha;

Em 1982, a Comunidade do Colégic
de Livramento iniciou os trabalhos na
Vila Conceig#o;

Hoje, a Provincia constitul-se de cin-
co Escolas, sete Comunidades inseridas.
em meios populares, trés residéncias,

também em meios populares, como &X-
tensdo das atividades das Escolas, e
uma gama imensa de ouiras atividades
pastorais,. Em meio a uma sociedade
permeada de egolsmo e violéncia, as
Irméas Teresianas lutam e alimentam a
esperanga de um mundo melhor, |

'Em 1984, a Comunidade do Colégio
de Porto Alegre se inseriu na Vila Ursa
Maior.

Junto ao clamor dos pobres, se en-

tranhou nas Irma@s da Provincia uma

grande exigéncia de renovagédo do pro- Imma Luozia Leffa

Tempo: créno‘s e kairos

O grego traduz a palavra tempo por crénos e por kairds. O, crénos se
refere a quantitatividade do tempo. Este tempo que continua rolando inexo-
ravelmente. Kairés se refere ao tempo qualitativo, ou seja, a visita de Deus
no nosso crénos. Kairds € tempo de vida por exceléncia. O crénos nos leva
inarredavelmente a morte. | -

A CRB mantém contatos com organismos, de natureza juridico-
candnica semelhante a sua, de outros paises?

- Sim, com frequéncia e intensidade. Ninguém nega a importédncia de
que cada Conferéncia Nacional de Religiosos trabalhe deniro de sua rea-
lidade e nao perca de vista suas peculiaridades. Mas voltar as costas ao
que acontece no mundo da Igreja ¢ dos Religiosos seria demonstragdo cons-
trangedora de mediocridade e estreiteza de vistas. Nao ha por que ndo exa-
minar, com 0 maior interesse, e utilizar a experiéncia religiosa de paises
de culturas desenvolvidas ou nédo. Entre a rejeicdo ou o desconhecimento
e uma copia servil, hd um imenso espaco. A inteligéneia, ao contrario da
ideologia, ndo estabelece barreiras nem faz uso apaixonado da razdo
humana (Pe. Marcos de Lima, SDB). i
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'O PAPEL PROFETICO
DA VIDA RELIGIOSA

- QO profetismo, como dimensdo humana de nossa existéncia,
- nasce da defasagem entre dois dados: o real
e o0 desejado, a realidade social e a utopia, o onde
e o para-onde, a experiéncia concreta e o yundo
das aspiragdes, o presente limitado e o futuro ilimitado.

Pe. Joao Batista Libanio, SJ
Belo .Horizonte, MG

- A vida humana é cortada por ten-
soes. Encontra seu equilibrio quan-
do as tensOes, sem se anularem, ali-
mentam-na. Somos esse feixe de ten-

sOes mais ou menos bem sucedido.
As patologias se definem pela ten-
déncia de um pdlo anular o outro,
seja pelo processo de hipertrofia —
aquecimento de um pdlo — seja
correspondentemente . pela hipotro-
fia do outro — seu esfriamento.

A Vida Religiosa submete-se a tal
lei, Também ela é atravessada por
tensOes e equilibra-se em bem ou mal
sucedidas sinteses. A multiplicidade
das tensOes existentes permite enot-
me gama de¢ possiveis andlises. Estas
dependerdo entdo da determinagio
dos pélos escolhidos. A validez da
anélise deve-se sobretudo & perspica-
cia € o acerto na escolha dos pdlos.

Toda selegcdo € parcial, limitada,
redutora. Nem por isso deturpadora,
a ndao ser quando se quer fazer do
parcial algo absoluto, tomando-se a

parte pelo todo. Toda escolha ao

mesmo tempo possibilita e interdi-

ta nossa percepgao da realidade. E

toca ao leitor julgar da convenién-

cia e pertinéncia do lugar visual es-
colhido.

Toda instituicdo nutre uma série

“de afirmagGes, nutrindo-se também

delas, em movimento mutuo produ-
tivo. Quanto mais lindas as asser-
¢Oes, tanto mais a instituicdo se en-
galana simbolicamente, A Vida Re-
ligiosa, como institui¢do, participa
de tal dialética. Uma dentre as be-
las afirmacOes que a circundam € a
de ela ter um “‘papel profético” na
Igreja e no mundo.

O profetismo € um pdlo da Vida
Religiosa. Ndo € toda a Vida Reli-
giosa. Este pblo equilibra-se com ou-
tros poOlos. Para essa reflex@ao assu-
mirei como equilibradores os pdlos
sacerdotal, sapiencial e apocaliptico,
no sentido biblico dos termos.
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. O POLO PROFETICO E
SEUS EQUILIBRADORES

O profetismo, como dimensdo hu-

mana de nossa existéncia, nasce da
defasagem, do corte, do “gap” entre
dois dados: o real ¢ o desejado, a
realidade social e a utopia, o “onde”
e 0 “para-onde”, a experiéncia con-

creta ¢ o mundo . das:.aspiragdes, a
histdria concieta e o.mundo do ima-
gindrio, o presente Jimitado.e o fu- ..
turo ilimitado, o dado..ei 0 projeto...

O profetismo lanca suas rafzes pro-
fundas na estrutura mesma de nosso
ser humano, na nossa experi€ncia
origindria antropologlca

Experimentamos estar—aqm estar— -

no-mundo, caber-dentro-de-pequeno-
espaco-e-tempo, set-limitado, ser-me-
dido-pelo«tempu-solar ‘ser-comensu-
rado-pela‘materialidadeé-do:corpo. Ex
"perunentamos outrossim ' estar-alhu:
res;’ superar—este-mhndo nAo-caber-

dentro- de—nenhum-tempo, TOmper-as-
barreiras-espaciais. Somos tempo,
pensando na .eternidade. Somos es-
paco, aspirando a.pancosmicidade.
Esta dupla dimensdo antmpologlca

posmbﬂﬂa a. experiéncia profética.
Portanto, antropologlcamente falan-
do, o ser-proféta revela a possibili-
dade ‘de o set humano partir de sua
dimensZo transcendente para ques-
tionar o imanente, de voltar-se so-
bre o ‘presente desde sua’autotrans-
cendéncia para o futuro. Nesse sen-
tido, o religioso participa, como to-
do. ser humano, dessa mesma estru-
tura bésica profeﬁca. 0. rehgloso na
sua func@o profética supoe esta reali-
dade humana fundamental, que ele
comunga com. seus irmaos homens

- Santo. Tomas ]a ensinava que a
grag:a supde ‘a natureza e a aperfei-
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coa. Ora, hd uma graga do profetis-
mo. NZo salta -essa estrutura huma-
na. SupGe-na, mas a eleva, a pleni-
fica, a aperfeicoa, O profetismo re-
ligioso consiste’ fundamentalmente
na mesma tensdo, agora informada
pela graca envolvente de Deus. O
profeta experimenta no real concre-

. to, pequeno, limitado e didrio um

“real .otimal de Deus”, Numa expe-

‘riéncia humana de injustica, expeti
- menta o Deus real otimal da justica,
-que lhe da forga, luzes, coragem pa-

ra criticar, questionar, julgar o pre-
sente. H4 uma co-experiéncia do
Deus-futuro, do Deus-promessa, do

Deus-revelag@o-do-plano-salvifico, do

Deus-que-ressuscitou-Jesus, do Deus-
- ‘que-promete-vida-e-ressurreicido  no

interior mesmo das experiéncias li-
mitadas, fracas, injustas, cheias- de
pecado’ da ﬁlstona concreta. E dessa
co-expetiéncia de . Deus. que surge a
faisca: profética. Ela atualiza. o exis-
tencial _sobrenatural. do homem
orlentado para Deus.,

“E-uma experlencla tinica,- mas bi-
polar E experiéncia da Transcendéh-
cia de Detis na imanéncia do histiri-
co-concreto,”Bipolar, porque a Trans-
cendénicia € a imahéncia nac se-iden-
tificam e ndo se reduzem mutuamen-
te. .Esses pélos podem ser ahmentaﬂ
dos por. fontes diversas, para que a

experiéncia se clarifique. Assim o
real concreto pode ser iluminado pe-
los instrumentos sdcio-analiticos; o
Deus-revelacdo, por sua vez, pode
aparecer-nos mais -claramente quan-
to mais recapitularmos suas ‘manifes-
tacoes ao longo da histéria e sobre-
tudo na pessoa de seu Fllho Jesus.

0 profehsmo alimenta-se, pois, de
duas fontes, de dois conhec_lmentos,
de dois saberes. E como o critério



interior. da experiéncia nos escapa €
como esta pode estar facilmente su-
jeita a ilusOes subjetivas, devemos
recorrer aos dois conhecimentos pa-
ra julgar e discernir a autenticidade
do profetismo.

~ Incumbé ao profeta conhecer sua
realidade social. Ele n3o estd isento
dessa dura tarefa, que exige meios
proprios ¢ especificos, que nao po-
dem impunemente ser saltados. Ha
muito profetismo destrambelhado
simplesmente por .desconhecimento
da realidade, das condi¢Gés objeti-
vas de uma transformacido, Para tal
conhecimento conjugam-se trés fon-
tes de saber: a prépria experiéncia,
o sentido comum e os dados cienti-
ficos. Cada uma destas fontes traz
seus elementos védlidos e tem tam-

bém seu limite. O conhecimento pe-
la prépria experiéncia € rico em exis-
tencialidade, mas perde em horizon-
te. O sentido comum ampha—nos o
campo visual, trazendo-nos experién-
cias imemoriais, mas nfo estd isen-
to de inculcacSes dos setores domi-
nantes. ‘As ciéncias ganham em obje-
tividade, sistematizacdo, comprova-
¢d0, mas também ficam presas aos
limites de uma razdo instrumental,
ndo isenta de interesses 1deoléglcos

‘O profeta terd de correr o risco de
armazenar-se de tais conhecimentos,
conscientes de seus limites ¢ portan-
to sempre com pequena desconfian-
ca da validez e pertinéncia de seu
profetismo. ‘

y A_fargaie 0 ardor vém ao profeta
de outra fonte. ‘O ledo ruge: quem
nao - temerd?. O Senhor Jave fala:
quem ndo profetizard?”’ (Am-3,8). A

voz de Deus chama como um rugi-
do de ledo. A reacdo deve ser ime-
diata: segui-la.- Dai sua forga.e .at-

dor. Quem vai ficar refletindo, ma-

tutando diante dum rugido de ledo,
para sé em seguida reaglr? Seria de-
vorado. De fato, o profeta percebe

. numa co-experiéncia que o Senhor 0

chama, o provoca: “O Senhor to-
mou-me de detrds do meu rebanho

¢ disse-me: vai e profefiza contra o
meu povo de-Israel” (Am 7,15). Ha
uma experiéncia da certeza de Deus
que nos diz: “Irds procurar todos
aqueles aos quais te enviar e lhes di-
ras 0o que Eu te ordenar. Na@o deve-

ras temer, porque estarei contigo pa-
ra Iwrar—te, ordculo de ]ave” (Jx
1,7-8).

Em sua missédo profética, o profe-

ta volta-se sempre para essa €xpe-
riéncia fundante do chamado, tal co-

mo um Isaias: “Entfo ouvi a voz do
Senhor “dizendo: a quem enviarei?
qual serd nosso mensageiro? Res-

pondi: eissme aqui;, envia-me” (Is
6,8). Assim o Novo Testamento nos

apresenta Joao Batista € Jesus, como
sentindo, experimentando esse cha-
mado de Deus, esse envio ou para
preparar os caminhos do Senhor (Lc

-1,776) ou. para ocupar-s¢ nas coisas

do Pai (Lc 2,49) ou para anunciar
a Boa Nova aos pobres (Lc 4,18).
Numa palavra, o profeta Jesus ali-

menta-se da Vontade do Pai (Jo 4

sabe da sabedoria do Pai '(Io

34),
17,7-8), age pelo poder do

14,10;

'Pal (Jo 5,19).

‘Ao longo da histéria da Igre]a to-

do profetismo brotou dessa dupla

fonte alimentadora duma d1nica ex-

periéncia. Francisco de Assis expe-

rimenta o Deus apalxanado pelos po-

bres e um- monaquismo abandonan-
do os pnbres. Diz sim ao Deus dos

pobres, diz, ndo a uma Vida Religio-
sa que se afasta dos pobres. Faz-se
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profeticamente pobre. Indcio, no
inicio da idade moderna, diz ndo a
um iluminismo sem razao, € a uma
razdo sem mistica, gerando o méto-
do do discernimento (razdo) espiri-
tual (mistica).

A Vida Religiosa para ser profe-
ta hoje tem de conjugar o conheci-
mento do momento sdcio-politico e
eclesial — razdo — e haurir forga
e vigor na experiéncia espiritual, mis-
tica de Deus. E esta experi€ncia ne-
cessita ser alimentada sobretudo com
.a cristologia, onde mais clara nos
aparece a criteriologia para discer-
nir o elemento transcendente pre-
sente. A Vida Religiosa tem, pois,
uma triplice missdo profética: em
relacdo a si mesma enquanto Insti-
tuicdo, em relagdo a Igreja e em re-
lagdo ac mundo. Talvez o primeiro
espago profético da Vida Religiosa
deva ser ela mesma, com esse duplo
olhar de que viemos falando. E
essa forga profética que lhe tem per-
mitido ao longo dos séculos renovar-
se, gerar novas formas, enfim con-
tinuar sua missdo especifica na Igre-
ja e no mundo.

O pélo profético da Vida Religio-
sa encontra equilibrio nos outros po-
los: sacerdotal, sapiencial e apoca-
liptico. De fato, a Vida Religiosa €
sacerdotal, no sentido amplo do ter-
mo. Ela é adoracdo, sacrificio, ho-
menagem a Deus. O religioso na sua
pequenez reconhece a infinita ma-
jestade de Deus ¢ a ela entrega sua
vida em verdadeira atitude sacrifi-
cal. Esse pdlo acentua a transcen-
déncia da Vida Religiosa, sua rela-
¢do com a infinita grandeza de Deus,
de quem e¢la tem sua forga, arranca
seu vigor, encontra seu sentido. E
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cria para isso inGmeras “liturgias™,
prodigaliza ritos em abundéncia
inesgotavel: rosdrios, jaculatérias,
oragOes comunitarias, béncdos do
Santissimo, adoracoes, celebragdes li-
targicas varias, vias-sacras, penitén-
cias, mortificagOes, etc... O pé€ndu-
lo da Vida Religiosa, em funcédo des-
sa dimens@o, inclina-se para o lado
da autoentrega do religioso a Deus,
num gesto oblativo e religioso, na
consciéncia de sua pequenez diante
da Transcendéncia, Gesto sempre
presente. As dimensOes de passado e
futuro encurtam-se diante desse

imenso momento do sacrificio, des-
se sempre peresente rito sacerdotal de
entrega ao Deus eterno.

A Vida Religiosa é sapiencial. E
seu momento meditativo, voltado
para a experiéncia do cotidiano. A
énfase cai também sobre o presen-
te. Mas um presente alimentado pe-
lo passado, € ndo o presente eterno
da dimensdo sacerdotal. A ateng@o
volta-se para a captacdo do elemen-

to transcendente presente na peque-

nez ¢ no anddino do dia a dia. O
histérico e concreto é relevante e nao

se desliga dele como a dimensdo sa-
cerdotal. Mas € um concreto bem
concreto, didrio, cotidiano. Por isso,
¢ uma dimensdo que em geral vai
crescendo com 0s anos na vida do
religioso. A idade contribui muito
para ir ensinando-nos a ler nos ris-
cos ténues do real didrio a escrita

de Deus. Ndo é o simples empilhar
dos anos que gera a sabedoria, mas
uma vida experimentada e refletida,
Na articulacao entre experiéncia e
reflexdao a luz de Deus estd a fonte
da sabedoria. E a Vida Religiosa
pretende articular essas duas realida-
des, realizando assim sua dimensao



sapiencial. Pertence também a essa
dimensdo a transmissao de experién-
cias dos “maiores” aos “juniores’.
Uma das gracas de uma comunidade
-€ 0. encontro das diversas geracgoes.
A geracdo jovem, mais profética,
mais ardorosa, encontra-s¢ com OS
“mais experimentados, com aqueles
que puderam durante anos ir apren-
‘dendo a descobrir Deus em todas ¢
minimas coisas. O dito latino, adu-
zido por um jesuita desconhecido,
para caracterizar Santo Inécio, a sa-
ber, “non coerceri a maximo, con-
tineri tamen a minimo, divinum est”,
reflete muito bem esse equilibrio das
duas dimensdes sapiencial ¢ proféti-
ca. O profeta nao se deixa coibir

por nada, nem pela maior coisa —
“non coerceri a maximo” —, mas o
sabio € capaz de descobrir a beleza,
Deus, na menor coisa — ““contineri
tamen a minimo” —. E s0 Deus € a
perfeita harmonia dessa dupla di-
mensdo — “divinum est”. Para o
profeta € o futuro-novidade. Para o
sdbio € a continuidade simples do
cotidiano. “Nihil novi sub sole”, na-
‘da de novo sob o sol.

A experiéncia humana, seja pes-
.soal, como social, pode chegar ao
paroxismo do sofrimento, da insu-
portabilidade, em dado momento.
Experi€ncia mais rara, mas possivel
e real. O presente surge na tragici-
dade de seu lado negativo. Nem pos-
sibilidade de evadir dele, nem pers-
pectiva de mudanga, a0 menos na
percepcac de quem o sofre. Expe-
riéncia-limite. Beira-se o desespero,
ou se lanca confiante nos bracos de
Deus, na espera de que Ele atuara
logo, justo € misericordioso. E a ex-
periéncia apocaliptica, O passado
desaparece nas brumas longinquas.
O presente esmaece. Ou mais exata-

mente o sofrimento toma tal propor-
cdo, que pelo seu excesso, termina
por apagar a sensacao da existéncia
presente para encontrar na iminén-

‘cia- de um fim, de um futuro, a so-

lucao da angtstia e tribulacdo. O fu-
turo vem logo ja pronto. N&o temos

nada que fazer sendo aguardé-lo e
pedir a Deus gque nos salve defiti-
vamente., Dois sentimentos dominam

a experiéncia apocaliptica: confian-
ca absoluta e resisténcia, ou o con-
trario, desespero e desisténcia total
de existir. Nesse momento, espera-se
de Deus que faga a distingdo radical
entre 0 bem e o mal, que separe as
ovelhas dos cabritos, que distinga a
luz das trevas. Situacdao tipicamente

dual: juizo condenatério ou salva-
¢do. Ambos tultimos, radicais, defi-

nitivos. E tudo isso estd prestes a

irromper, ja que nossa situagao exis-
tencial ou social chegou ao limite da
tolerabilidade.

Il. AS PATOLOGIAS
DO PROFETICO

As patologias do profético vao
manifestar-se toda vez que se dd um

‘desequilibrio nas diversas dimensodes

da Vida Religiosa. E como tais dese-
quilibrios podem vir de combina-
coes mualtiplas entre as diversas di-
mensdes, surgem algumas figuras di-
ferentes da patologia do profético.

Essas figuras armam-se dentro de
dois grandes movimentos. Um pri-
meiro produz o esfriamento da di-
mensao profética, enquanto que o
outro a superaquece. Em ambos, por
congelamento ou por fusd@o, os pblos
desaparecem na sua posicdo antité-
tica e tensional, deixando afras de
si uma realidade empobrecida.
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1. O esfriamento profético

O profetismo pode -extinguir-se
.na- Vida Religiosa por total esfria-
.mento.- Este processo pode ser cau-
sado por diferentes comportamentos
-entre os polos do real e do ideal.

a Aproﬁifnagﬁo e quase-identida-
de entre os polos do real e ideal,

~ O profético se aquece pelo calor
provocado pelo atrito entre o ideal
‘e o real. Mas quando os dois se co-
lam e pactuam entre si, a ponto de
ndo mais chocarem-se, temos o in-
verno profético. N&do hé atrito, ndo
'h4 calor. E o frio de uma realidade
‘sem tensdo, sem motor, sem fafsca
‘ignifetra.. Assim acontece quando 0
| .reaI satisfaz plenamente as aspira-
.goes e desejos das pessoas., O ideal
& nao proveca o 1_e_al, 0 projeto ndo
perturba o status quo, porque se
identificaram. Tudo que se desejou,
alcancou-se; tudo que se projetou,
realizou-se.

Tal fendmeno assume formas bem
‘definidas. Assim na Vida Religiosa
quando a institucionalizaciio se exa-
cerba, o profético fica redumdo a0
real das leis e das normas. Numa
‘palavra, embota-se. As regras ‘esgo-
‘tam todo o ela profético e este se
‘reduz portanto ao formalismo -da
disciplina bem cumprida. A institu-
.cionalizacdo e a:- burocratiza¢do acal-
mam definitivamente os surtos re-
novadores € inovadores, proprios da
-atividade profética. Em-termos an-
-tropoldgicos, elas reduzem a auto-
transcendéncia do homem para o fu-
turo ao puro -presente da instituicdo.
Em- termos teoléglcos afogam 0. Es-
pirito na letra. ol
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- O .aburguesamento opera o mes-
mo- resfriamento geral da dimensdo

‘profética. Ele se manifesta precisa-
‘mente na plena satisfagdo das ne-
cessidades € na instalagdo da felici-

dade ja presente, sem pretensOes de
futuro. E esse fendmeno tem-se

‘acentuado - ultimamente no interior
‘da Vida Religiosa, uma vez que o
Capitalismo, com sua enorme forca
totalizante' e invadente, ocupou e

ocupa todos os intersticios deixados
abertos pela ascese tradicional. Nao
¢ sem razdo que, neste ponto, lasti-

ma o Card. Ratzinger no seu livro

““A Fé em crise”, o desfibramento ¢
‘amolecimento da Vida Religiosa pe-

lo grave. tributo pago a-acomodagéo

-em relago ao espirito hedonista da

sociedade moderna. Invadiu de fato

.0s redutos -austeros e reclusos da

Vida Religiosa uma onda de euforia

‘modernizante, -que acabou - gerando

enorme acomodamento e COHSEC{U@H—

‘te silenciamento dos dltimos nnpe-

fos plofehcos. A recente pesquisa,
ampla e séria, que se fez em nove
paises da Europa, trabalhada por J.
Stoetzer — “Les valeurs du temps
présent: une enquéte européenne”

(Puf, Paris 1983), vem confirmar
‘essa forte presenca do-valor méximo
da felicidade para o europeu, enten-

dida como satisfagéo geral, familiar,
rof1ssmna1 e financeira. Com ceria

ironia, o redator de “Le Monde” co-

mentava: Existe a felicidade, os eu-

ropeus a descobriram. Um povo ple-

namente fehz cabalmente satisfeito,

néao profetlz_a O presen_te "gostoso
‘engole o futuro. E uma Vida Religio-
sa plantada em tal situac@o pode fa-
cilmente embeber-se de tal espirito
e peifeita satisfacdo e calar assim
qualquer . balbucio profético.



. Outra forma de atrofiamento da
dimensio profética € o ativismo, Pe-
netrando bem na sua realidade, des-
cobre-se no ativismo um afogar-se no
presente, um esquecer o futuro, um
calar qualquer atitude critica e dis-
tante ao simples agir. B uma acgfo
que carrega tudo dentro de si. Ela
¢ s0 ¢ toda presente. Nao se interes-
sa nem pelo passado nem pelo futu-
ro: as duas forgas do profetismo. O
profetismo vive de um passado — a
experiéncia de Deus atuando sem-
pre na histéria ¢ revelando seu pla-
no salvifico — projetando-o para o
futuro. A experiéncia de Deus € sem-
pre maior que o presente, por isso
impele-nos para o futuro e se volia
criticamente sobre o presente. E a
forca do profeta. O ativismo, por
sua vez, esgota toda sua forca no
agir pelo agir, opaco a luz penetra-
dora de uma experiéncia transcen-
dente e critica.

Talvez seja essa intuicdo do
atrofiamento do profético que tem
gerado em tantos jovens certa relu-
tAncia entregar-se a certas obras
pastorais de suas congregagdes, on-
de se vive no mais febricitanie ati-
vismo. E pior ainda quando esse ati-
vismo se concretiza em obras envol-
vidas até seu dmago pela atmosfera
aburguesadora da sociedade moder-
na, como acontece em certas pars-
quias e colégios burgueses. Nao €
de estranhar que os membros de tais
obras reajam, 3s vezes com violén-
cia, a qualquer sopro profético, co-
mo uma ameaga insuportdvel.

- Até agora, vimos maneiras de
prender o espirito profético esvazian-
do a mola impulsionadora do proje-

to, do ideal, por um conformismo
com o real, por uma identificacdo
quase exclusiva com o presente, nao
deixando espago para decolar, O

presente € bom demais para se pen-

sar em questiona-lo e arrancar-se de-
le em busca de realidade melhor.
Entretanto, hd oufro modo de parar

o impulso profético por uma via
mais sofisticada. Sobrecarrega-se o
conhecimento da realidade com tal
avalanche de dados, que nos senti-
mos paralisados diante de qualquer
decisdo. Ser profeta nessa sittiagdo
significa ingenuidade e ignorancia,
ja que ndo se levam em considera-
cio as andlises cientificas. Gera-se
verdadeira atitude cética ¢ relativis-
ta, que cerceia qualquer profetismo.
O conhecimento da realidade, que
¢ uma das condigOes prévias para o
ictus profético, termina por coarcta-
lo por excesso de sofisticacdo e
actimulo de dados. Arma que os re-
gimes modernos usam para calar a
voz profética da Igreja e de institui-
coes similares, reduzindo-as ao silén-
cio por falta suficiente de informa-

¢coes ou afogando-as com enxurradas
de esfatisticas.

Numa palavra, o esfriamento pro-
fético resulfa do esvaziamento do
ideal, quer prendendo-o nas malhas
da institucionaliza¢dao, quer afogan-
do-o nas aguas tépidas do aburgue-
samento, quer reduzindo-o ao frene-
si presente do ativisma ou guer en-
fim complexificando-o de tal manei-
ra com dados cientificos, que ele se
nos escapa do campo decisdrio. O
ideal perde a mordéncia, porque o
real foi supervalorizado. O ideal re-
baixa-se ao real. E ndo ha mais pos-
sibilidade de nenhum vdo profético.
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b. Superdistanciamento do ideal
em relagiio ao real,

O profetismo vive do atrito entre
o ideal e o real. Quando o ideal se
rebaixa a ponto de identificar-se pra-
ticamente com o real, cessa o profe-
tismo, como vimos no paragrafo an-
terior. Mas também quando o ideal
se descola e se distancia tanto do
real que se perde no olimpo da pura
transcendéncia, o profetismo ndo
consegue tampouco brotar, Anula-se

o pdélo do real pela unilateralidade
do transcendente. O ideal exerce en-
tdo uma funcao alienante, sem for-
ca critica sobre o real, porque se dis-
tanciou demasiadamente. J&4 nem al-
canca a tocar o0 mundo sublunar de
nossa realidade. Vale dessa figura a
classica afirmacdo de Marx: a reli-
giao € o 6pio do povo. O ideal é
apresentado como um 6pio gue nos
dopa a ponto de ja ndo se pensar no
presente. Sem conhecimento do pre-
sente, sem voltar-se para ele, ndo hd
profetismo consistente.

Uma das formas mais comuns
desse embotamento profético na
atualidade sdo os surtos carismaéti-
cos. Idealiza-se a experi€ncia espiri-
tual presente como algo descolado
do concreto ¢ real e projeta-se tal
vivéncia para um mundo transcen-
dente e sobrenatural tao distante que
deixa esse mesmo concrefo real in-
tacto. Tal operagdo se processa pela
via da afetividade. Substitui-se a via
analitica racional de apreender o
real por uma intuicdo afetiva, sem
critérios e objetivos de controle, e
constitui-se entdo um mundo ideal
de harmonia, de felicidade espiri-
tual, distante e incruzdvel com nos-
sa realidade. Pode-se mesmo duvi-
dar do verdadeiro carater de trans-
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cendéncia desse universo ideal. Po-
de muito bem ser uma refracio in-
vertida da prépria realidade. Pode
ser um presente travestido de futu-
ro e de transcendéncia. Dificil de di-
zé-lo, dependendo da forma de caris-
matismo em jogo.

Em geral tal resposta idealizante
acontece nos paises ricos ou/e nas
camadas ricas dos paises pobres, que
ja superaram as necessidades basi-
cas ¢ vivem bom nivel de satisfa-
¢ao ¢ podem entdo pensar, viver um
ideal carismético, sem naturalmente
renunciar a esse presente satisfeifo;
antes, ele € espiritualizado na forma
e continua bem material na sua con-
cretude. Comumente onde predomi-
na qualquer forma de carismatismo,
o impulso profético entra em re-
Cesso.

Qualquer forma extremamente
transcendentalista de conceber a rea-
lidade produz o mesmo efeito, como
seria um caso de uma Vida Religio-
sa em que o elemento religioso
ocupasse praticamente todo seu ho-
rizonte, Também ai se fecha o espa-
co para expansoes proféticas,

~ c. Hipertrofia das dimensjes sa-
cerdotal e sapiencial,

A exclusividade do sacerdotal,

A Vida Religiosa, como toda vi-
da cristd, equilibra-se quando as suas
diversas dimensOes, tais como a pro-
fética, sacerdotal e sapiencial encon-
tram entre si uma harmoniosa rela-
cdo. Pelo contrario, quando uma das
dimensoes se exacerba, as outras en-
tram em colapso. Assim a dimensdo
religiosa, como viamos no final do
paragrafo anterior, vivida de modo
exclusivo, termina por esfriar todo



profetismo. Ora, essa dimensz@o re-
ligiosa vem a coincidir com a sacer-
dotal, como descrevemos., De fato,
quando o aspecto ciltico, oblativo,
de rentincia, de entrega ao Trans-
cendente domina solitdrio, o profe-
tismo arrepia caminho. O religioso
esta de tal modo possuido pela pre-
senga do Transcendente que ji nao
tem olhos para o real histérico e des-
conhece qualquer profetismo. Nem
basta dizer que a pura presenca des-
sa pessoa vivendo a soliddo do Trans-
cendente ja é um profetismo por si
80, criticando todo o mundo moder-
no, engolfado nas realidades ima-
nentes, seduzido pelo brilho da feli-
cidade das satisfagcOes mundanas.
Isso € verdade, Mas a verdadeira
funcao profética € mais exigente. Ne-
cessita encontrar seu ponto de tan-
géncia com o real concreto para que
nao seja uma voz clamando no de-
serto. E sO se encontra esse ponto de
incursao, se o religioso se debruga
sobre o mundo de seus irmaos de
maneira bem concreta, percebida,
analisada.

A exclusividade do sapiencial.

Por mais bela que seja a atitude
sapiencial, também ela quando vi-
vida de maneira exclusiva ou hiper-
trofiada, termina por anular o pdlo
profético, Pois de fato, ela gera tal
sintonia com o presente, tal sentido
de prudéncia e cautela, alimentada
que € da experiéncia dos antigos,
que o profetismo surge como algo es-
tranho € intempestivo. A cada arrou-
bo e surto profético, responde-se
com o ja conhecido do passado ¢ do
presente, captado pela experiéncia
sapiencial. Triunfa entdo a posi¢ao
conservadora de que é melhor a con-
dicdo do conhecido, ainda que ruim,

que o desconhecido, ainda que pro-
missoramente melhor. O pequeno do
dia a dia impede que se pense € se
projete um diferente futuro, onde re-

side a forgca do profético.

Enfim, o “sacerdote” e o “sdbio”
quando se impOem com exclusivida-
de, fecham o campo ao profeta, um
apelando pelas leis sagradas do cul-
to e o outro para o valor normativo
de suas experiéncias e dos antepas-
sados. O profeta tem sempre um pé
na realidade e outro livre, sem apoio,
para dar o passo para o futuro, en-
quanto que o sacerdote e o sébio
firmam-nos ambos no soclo do pre-
sente.,

2. O superaquecimento profético

O profético se esvazia na medida
em que os poOlos se impdem quase
exclusivamente. Morre por inanigao,
Mas pode acontecer o oposto. De tal
modo a dimensdo profética é acen-
tuada, numa exclusividade extrema,
que ela mesma se autodestrdi por
fusdo. A realidade humana tem suas
ironias. Algo se extingue pelo total
siléncio que se lhe impsde. Algo en-
contra © mesmo destino pelo excesso
de discurso de que € cercado. Assim
o profetismo na Vida Religiosa se
definha, como vimos acima, porque
vai sendo silenciado pelo acento qua-
se exclusivo de outros pdlos. Sucum-
bird 4 mesma tragédia quando tan-
to se fala e tanto se quer praticé-lo,
que perde sua credibilidade e reali-
dade. |

Crescente diferenciamento no in-
terior do real. :

De fato, o superaquecimento pro-
fético se dd quando no interior do
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real se processa um corte radical en-
tre os que aderem ao “status quo
¢ 0s que se julgam possuidos do im-
pulso profético. De um lado estéo
os mergulhados no acomodamento
do presente, felizes e satisfeitos, e
doutro aqueles que se sentem insa-
tisfeitos, quer por razdes pessoais,
quer por petcepedo social da injusti-
ca. O profetmme extremado afasta
cada vez mais esses dois grupos, ndo
vendo possibilidade de nenhuma
ponte enfre os dois. A tnica solu-
¢do € deixar um lado e passar para
o outro. Este movimento recebe o
nome de conversio ou perversdo-
traicdo, conforme a direcdo.

Este profetismo nfo esta isento de
certa visdo maniquéia e dicotémica
da realidade: de um lado o mundo
das luzes, do bem, dos comprometi-
dos, dos justos — o lado em que o
profeta julga estar — e doutro, ©
mundo .das trevas, do mal, dos aco-
modados, dos opressores — 0s des-

tinatarios da invectiva profética e
chamados inelutavelmente & conver-
sa0, como condicdo tnica de salva-
¢do. Ndo h4d nenhum compromisso
possivel entre as duas partes.

Naturalmente tal exagero profé-
tico esconde dentro de si o gérmen
do fanatismo & de triste pessimismo.
O presente estd totalmente viciado e
s6 o futuro anunciado com toda cri-

ticidade em.relagdo ao presente tem
valor. Os olhos se voltam unicamen-
te para o projeto, para a construgdo
e para aqueles que estdo nessa em-

presa. Desconhece o presente, tam-
bém ele banhado pela forga escato-
l6gica e salvifica de Deus. Fascina-
do pelo utopismo exclusivista, esta
forma extremada de pmfetlsmo des-
conhece o Reino de Deus jd presen-
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te no interior-da histdria. Ele nfo é
s6 futuro. Jesus j4 morreu e ressus-
citou, Sua presenca de Cristo-Pneu-
ma nao € estéril. Vivifica a histéria
e tem também seus reflexos sobre o

proprio cosmos.

- Freqlientetnente esse superaqueci-
mento profético termina numa visgo
apocaliptica da histéria, Desiréi a
prépria mola do profético. Pois nos
sentimos paralisados diante de um
presente tao perverso que a unica
solucdo. € aguardar uma intervencgao
definitiva ¢ tltima do juizo de Deus
para restabelecer de modo radical a
ordem, a justica. Atitude tipicamen-
te apocaliptica. O passado, o presen-
te perdem totalmente sua relevéncia
para que a atencdo se dirija ao fu-
turo e por sua vez iminente. Entao
se dard a separagag clara e incon-
fundivel entre os bons € os maus,
eritre as ovelhas e os cabritos.

Porque o contraste entre o real
presente e o futuro de justica espera-
do para breve, é percebido de forma
etxrema, o discurso profético assu-
me o género propriamente violento
das apocalipticas classicas. A vio-
Iéncia verbal afasta qualquer possi-
bilidade de didlogo, de tolerdncia.
Ambos julgados traicdo, acomoda-
cdo, diante da vocagdo proiética.
Numa palavra, nega-se o sapiencial.
Desvaloriza-se o sacerdotal., Confi-

na-se numa crifica do presente sem
perspectivas até mesmo de mudan-
ca. Tal é a radicalidade e veemén-
cia da mesma. O préprio profetis-
mo s¢ deixa tragar pelas ondas que
ele levantou. Ja nf8o anuncia nenhu-
ma mudanca da histéria, mas seu
fim. J& ndo provoca compromisso,
mas simplesmente uma expectativa



-do- desfecho. Enfml, ja nd@o € mais
‘pI‘GfEtISHIO o

- E se tal tipo de profetismo conse-
guisse triunfar em termos politicos,
ocupando a direcdo de alguma orga-
nizacdo, de qualquer natureza que
fosse, certamente assumiria a forma
do malis terrivel totalitarismo. Quem
nao estivesse identificado com a vi-
sdo pregada, pertenceria ao mundo
dos traidores, dos perdidos. Ou con-
verté-los a forga, ou  exclui-los defi-
nitivamente para ndo alargarem sua
presenca pervertedora,

Numa palavra, esse profetismo,
quando teolégico, alimenta-se de uma
-visao de Deus bem distante da anun-

ciada e revelada por Jesus, e quan-

-do simplesmente politico padece de
uma visao maniquéia e totalitaria da
histéria. Em ambos os casos, é um
profetismo suicida porque nega a
histéria como chance de conversao
teolégica — e transformagdo — po-
litica.

1. REVITALIZACAQ
DO PROFETICO

O patolégico tem a vantagem de
mostrar-nos com maior nitidez quais
sdo os elementos da sanidade. A
doenca manifesta-se como o funcio-
namento atrofiado de glandulas ge-
radoras de vida. As dimensGes sa-
cerdotal, sapiencial, profética e -apo-
‘caliptica t€m sua fungdo vital im-
portante, desde que em equilibrio
‘entre si. O patolégico irrompe quan-
do se atrofia uma das dimensGes e
a outra, em conseqiiéncia, segrega
exageradamente suas substincias. E
a medicina descobriu a terapia de
avivar as glindulas em estado de
atrofia. Mas nfo é qualquer remédio

que produz tal efeito terapéutico..O
profetismo na Vida Religiosa esta
precisando de certo tratamento.

1. As duas forgas reVIlallzadoras

do profetismo

0 nimero dos remédios € incon-

‘téavel. Mas podemos facilmente redu-
zi-los a uns poucos bdsicos. Assim

também o profetlsmo pode ser revi-
gorado por muitas forgas terapéuti-
cas. Na brevidade dessa reflexdo me
restringirei a duas. "

a. A tensiio: Transcendéncia e
mund&. |

Vimos como a Vida Religiosa per-
deu muito de sua forca profética
precisamente por causa de sua alian-
¢a cumplice com o mundo moderno.
E entendemos aqui por mundo mo-
derno ¢ste espirito de auto-suficién-
cia, de autonomia, de autocompla-
céncia da razdo humana. A experién-
cia humana arvora-se praticamente
em quase anica fonte de verdade. E
dentro desse mesmo espirito o ho-
mem- se mede fundamentalmente pe-
la 'sua praxis. Vive, portanto, fecha-
do dentro do ambito da razdo, da
experiéncia e da praxis humanas.
Nada que se lhe escapa encontra ci-
dadania para ele. Caminha ao pas-
so das descobertas e avancos da ra-
Za0.

Num sentido mais negativo, mun-
do é também o lugar da exploracdo

sobretudo pelas forcas do dinheiro,

do prazer ¢ do poder. E em relacao
a este triplice fator explorador, mui-
tos se acomodam numa atitude de
subserviéncia, de capitulacdo. Em
outro sentido, também negativo, no
linguajar joanéico, mundo s3o as
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forcas hostis a Deus, o lugar do pe-
cado, todo colocado na maldade
(I Jo 5,19).

'Mundo pode significar a totalida-
de humana com a pretensdo de ple-
na suficiéncia, sem nenhum sentido
que a transcenda. O sentido e o des-
tino ultimos devem ser encontrados
‘no interior dessa realidade humana.
Define-se como imanéncia fechada
em si, plenamente satisfeita.

Por mundo, entendemos ainda es-
sa gama de movimentos de liberta-
¢do: libertacdo do corpo, libertagao
da mulher, libertagdes politico-eco-
ndmicas, libertacdo cultural, liberta-
c¢do do negro, libertacdo dos paises
coloniais, etc.... A sua 6tica res-
tringe-se a uma realidade puramente
terrestre e intra-historica.

Diante dessa enorme variedade de
realidades que o termo “mundo”
traduz, a Vida Religiosa pode reen-
‘contrar sua auténfica vocagao pro-
fética. Recuperar essa tensao, que
ela tem com o mundo por causa de
sua fonte tltima inspiradora — a
experiéncia de Deus —, pode signi-
ficar renovamento de sua dimensao
‘profética. A cada concepcao dife-
rente de “mundo” a Vida Religiosa,
-em sua estrutura fundamental, tem

uma palavra profética a dizer, re-

cordando que o tltimo da histéria

e sobre a histéria dos homens € do
mundo ndo serd dito nem pela ra-
.Zao, nem pela experiéncia, nem pela
praxis, nem pelo dinheiro, nem pelo
prazer, nem pelo poder, nem pelas
forcas hostis a Deus, nem pela to-
talidade imanente humana, nem pe-
los movimentos de libertagdo. Mas
ji aconteceu no Jesus de Nazaré,
amigo dos pobres e dos pecadores,
morto na ignominia da cruz e res-
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suscitado por Deus. E a partir dessa
experiéncia de Jesus pode-se, por
sua vez, descobrir — missdo tipica-
mente profética — ja presente nessa
mesma histéria os sinais do Reino
definitivo. O jogo profético, pois, se
desenvolve em duas dire¢Ges opos-
tas: da critica € da descoberta, do
desconhecimento ¢ do reconhecimen-
to, do protesto ¢ do manifesto.

b. A temsdao: opcdo pelos pobres
e situacio estabelecida,

Para a primeira tensao a Vida Re-
ligiosa hauria as forcas e luzes do
mais intimo de sua vida: a experién-

cia fundante de Deus. Para revitali-

zar seu estro profético vai buscar
essa segunda forca no seu compro-
missc com os pobres diante de toda
situagdo estabelecida, seja de Socie-
dade, seja de Igreja, seja de Vida
Religiosa mesma.

Os bispos em Medellin e Puebla
viram a situacfio estabelecida na So-
ciedade como injustiga instituciona-
lizada, como lugar de opressao, co-
mo apropria¢do indevida das rique-
zas, como mecanismos geradores de
pobreza, como sistema politico in-
justo, e tantas outras profundas de-

turpacOes econdmicas, politicas, so-

ciais e culturais. E confessaram mes-
mo que a Igreja, seja como institui-
¢do, seja como comunidade de fiéis,
nem sempre conseguiu distancia cri-
tica diante de tal sociedade. Antes
foi conivente, cdmplice, num ambi-
guo movimento de aproveitar-se do
sistema ¢ apoid-lo. Nem a prépria Vi-
da Religiosa, apesar de a pobreza
pertencer a um dos seus elementos
estruturais, conseguiu resistir aos
encantos dessa situagdo estabeleci-



‘da na Sociedade. Antes, como vimos,
aburguesou-se bastante no seu “mo-
dus vivendi”. Por isso, a opgdo pe-
Jos pobres tem surgido como um ver-
dadeiro pdlo de tensdo para desper-
td-la para sua wverdadeira vocacao
profetlca. De fato, o que ha de me-
Thor na Vida Rehglosa de nosso pais
parece estar naquelas comunidades
que vivem mais préximas dos po-
bres, numa insercao comprometida.

2. Os movimentos das tensoes

Estas duas tensdes béasicas para re-
vitalizar o estro.profético no inte-
rior da Vida Religiosa tém sua au-
tonomia prépria, mas podem combi-
nar entre si movimentos bem defi-
nidos.

a. Movimento de tendéncia con-
servadora,

Procura ao mesmo tempo acender
um podlo e apagar o outro. Mais.
Aquece um pdlo precisamente 2a
custa do esfriamento do outro. As-

sim reduz o processo renovador pro-
fético da Vida Religiosa a4 sua ten-
sdo fundamental entre Transcendén-
cia € mundo, em detrimento da ou-
tra tensao entre opcao pelos pobres
¢ situacao estabelecida. Estabelece-
se o corte entre as duas invocando o
carater religioso da primeira e o po-
litico da segunda. Ora, a Vida Reli-
giosa, continuam os conservadores,

como o préprio termo o indica, de-
ve ser exclusivamente religiosa. Em
nome desse carisma religioso, des-
classifica-se a opgao pelo pobres na-
quilo que ela tem de especificamen-
te libertador. Aceita-se, sim, uma op-
¢do pelos pobres no nivel da assis-
téncia direta as suas necessidades,

mas nunca uma presenga nas suas
lutas reivindicativas.

A Vida Religiosa concentra sua
funcdo profética na dentncia do

~mundo, de modo que o grau mais
puro de sua forma € a vida contem-

plativa, Precisamente esta que nao
mudou nada‘e conservou seu carater
de austeridade e de ““fuga mundi”
intacto. E se a Vida Religiosa ativa
tem um futuro profético, deve e¢le
espelhar-se na vida contemplativa,
sobretudo naquela que se manteve

imutavel. Pois ai brilha a forga pro-

fética da Transcendéncia em severa
critica ao espirito mundano em toda
sua amplitude negativa descrita no
conceito de mundo. no pariagrafo an-
terior.

A Vida Réligiosﬁ inserida no meio
dos pobres, num trabalho pastoral,

-de conscientizagdo e organizacdo

popular em vista de sua libertacgéo,
é vista com muita desconfianca

quase como traicdo ao seu genuino
espirito profético “‘religioso”, que
consiste precisamente nessa distan-

cia critica e real do mundo e ndo na

insercao. O peso da Vida Religiosa
€ colocado todo no seu carater trans-
cendente em oposi¢cdo a vocagdo do
leigo secular que deve testemunhar
o Evangelho na insercd@o. Assim se
marca mais claramente a distingdo
entre Vida Religiosa e secular. E
quanto mais forte for o contraste en-
tre o cariter distante e transcenden-

te da Vida Religiosa e o mundo,
tanto mais ela recuperara sua di-
mensao profética € nao, pelo con-
trario, inserindo-se numa luta pela
llhertagao dos pobres, que é tarefa
secular. A Vida Religiosa da A. La-
tina, no que ha de mais vivo, esta
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“de certo modo sob g mira de tal cor-
rente eclesidstica. - - |

b. Movimento de insercao,

- Em contraste com a posi¢cdo an-
terior -da. Vida Religiosa, sobretudo
.em nossos paises da A. Latina, uma
tendéncia de redescobrir a sua di-
mensdo profética precisamente pela
tendéncia de insercdo e nfo de “fu-
ga mundi”. A Vida Religiosa perdeu
muito de sua dimensdo profética; foi
nao tanto por causa de um acomoda-
mento interno, um aburguesamento
doméstico, mas porque com ele e
por causa dele se processou também
uma verdadeira alianga ideoldgica
com as classes burguesas dominan-
tes. Ou mais exatamente, dada essa
‘alianca, seguiu-se naturalme:nte esse
.aburguesamento. Ora, a solug¢do nao
estd em combater esse acomodamen-
to da Vida Religiosa através de me-

didas de maior ou menor austerida-
de, de diminui¢do do consumismo,
mas em romper os vinculos ideold-
gicos com tal classe, colocando-se
decididamente ao lado dos pobres.
E vivendo ao lado dos pobres, neces-
sariamente voltar-se-4 a uma vida
mais austera e pobre. A propria si-
‘tuacdo impor-nos-a essa vida austera,
sem artificialismos ascéticos.

No interior desse movimento, de-
lineiam-se duas tend€ncias diferen-
tes. Uns atém-se quase exclusivamen-
te ao carater de opgéo pelos pobres
e as conseqiiéncias de tal opcdo.
Mostram' sua forca profética para o
interior da Vida Religiosa, para a
Igreja € para a Sociedade. Nisso
véem a atual missdo fundamental da
Vida Religiosa. De dentro da inser-
¢80 com os pobres, o religioso er-
gue sua palavra profética, quer fa-
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lando, quer ' simplesmente vivendo

com e¢les, lutando com eles, sofrendo
com eles até o dom de suas vidas,
como tem acontecido em nosso con-
tinente com ndo poucos deles.

Outros mais atentos & dimensio

-religiosa da Vida Religiosa, pro-
curam articular numa -sintese mais

rica as duas tensGes bésicas. A cri-

tica profética ao consumismo modetr-
no, aos antivalores das sociedades

modernas, se faz pelos dois lados:
da Transcendéncia e da opcdo pelos

-pobres. Uma de carater mais estri-

tamente teologal e outra de. cunho
ideoldgico. Uma atinge a modernida-

.de na sua totalidade, outra na for-

ma capitalista de nossos paises. As-
sim o fendmeno de acomodacdo da
Vida Religiosa nao s60 lhe mina a
estrutura religiosa — critica a par-
tir da Transcendéncia — mas tam-
bém envolve-a num mundo de in-
justica — critica a partir da opgéo

pelos pobtres, Em nome de uma aus-
teridade crista € de um senso de

justica, os religiosos assumem seu
papel profético.

CONCLUSAO

A Vida Religiosa encontra-se, no
momento, entre dois fogos. De um
lado, ataca-a solertemente com suas

‘blandicies todo um processo simul-

taneamente de modernizacio — ne-

cessario — € de aburguesamento

desvertebrante — acoplado. — De
permeio intromete-se a ideologia das

- classes dominantes justificando toda

esta transformac@o. O que acontece

sobretudo com as Congregactes que
trabalham principalmente com colé-
gios de classe média e alta ou que
cuidam de paréquias em bairros de



classe A. E 14 se vai o dinamismo

profético. Doutro - lado, um movi:
mento de “volta 3 disciplina™ acossa- -

a, tentando reconduzi-la as formas
antigas de austeridade, de “fuga
mundi”, de insisténcia sobre os va-
lores transcendentes em detrimento
da inser¢do no mundo.

Muitas experiéncias de Vida Reli-
giosa na A. Latina estdo conseguin-
do superar esse dilema esterilizante
de todo profetismo: ou aburguesa-
mento modernizante ou transcenden-
talismo arcaico. E a forma profética

da vida inserida que retém o trans-
cendente da experiéncia de Deus sem
fugir do mundo, € que ndo se deixa
encantar pelas sereias do capitalis-
mo avangado. Conserva assimm a ge-

" nufna dimensf@io profética da Vida

Religiosa. E por 'amor a esse profe-
tismo que tais experiéncias nao po-
dem ser abafadas por instancias pou-
co sensiveis  ao: profético, por sua
propria- condi¢ao social ou eclesial.
E a grande e vilida contribuicé@o da
A. Latina é manter acesa essa lam-
pada profética no momento atual de

~Igreja. ]

' Para vocé résponder

Quais os sinais concretos da sua pertenca aoc mundo da profecia? =

3 Paraliségﬁo db E_spi'rito |

“Entao S:mao Pedro cingiu-se com uma tanica.e langou-se as

Bl’b]la
égua% (Jo 21,7).
Le1tor — Cristdo é aquele que enfrenta o risco. A. omissdo e a falta de

audacia paralisam o Esplrlto

. Insercgao

S6 se conhece a histéria da pessoa com-a qual se vive. De fora, a

compaixdo é burla, demagogia e crueldade. E abstracdo e ndo realidade.

Verdade singela

Deus nao estd s6 nas nuvens e nas bibliotecas. Estd, ainda, nas bases
de nossa existéncia, nas profundezas de nosso ser, dando sentido ao nosso
caminhar, for¢ga ao nosso coragdo e respaldo a nossa fé. Nao € aquele que
SABE o bEvangeHw que se constifui em Boa Nova sendo aquele que vive
0 que sabe
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IDEOLOGIA X PROFECIA

A reahdade ¢ tremendamente trdgica e conflitiva.
Vivemos num mundo profundamente ideologizado
e em tempo de itensa produgio de idolos/ fetwhes
Ha umi esforgo constante de manipulacdo,
mentira e escravizacdo. Uma fabrica imensa de pobres.

Pe. Nicolau Masi, SX
Belém, PA

1. O sentido das palavras. - :

Ideologia e Profecia estdo tremen-
damente perto e extremamente lon-
ge uma da outra. As vezes parece
que as duas sejam uma mesma coisa,
as vezes elas parecem pertencer a

mundos completamente diferentes.

As duas sao projetos totalizantes, in-

dicam o mundo dos sentidos, a visao

global de mundo, o horizonte, o re-
ferencial, o prisma através do qual
s€ enxerga © universo.

1.1 — Ideologia, Num sentido
origindrio etimolégico, ideologia
quer dizer o universo das idéias que
formam a bagagem intelectual, cultu-
ral, afetiva de uma pessoa ou de um
grupo de pessoas. Todos portanto,
tém uma ideologia prépria que for-
ma o mundo de cada um.

Numa significacdo mais comum, a
palavra adquite um sentido pejora-
tivo e € usada para significar a ma-
mpulagao de idéias operada por uma
minoria (pessoa ou grupo) para ga-
nhar a cabeca, o coracdo ¢ a acao da
maioria, que, portanto, se torna alie-
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- --nada- (vendida a outros quase sem-

pre sem saber). E guando o povo

ndao tem mais idéias proprias, ele se
£ ? A

torna “massa’’, facil presa de grupos

astuciosos € interesseiros.

1.2 — Profecia, Por Profecia en-
tendemos uma palavra clara, deste-
mida, audaciosa, a servico ndo de
quem fala, mas a servico de quem
escuta. Ela esta preocupada n@o com
um interesse de grupo, mas com a
verdade ¢ com o bem do interlocu-
tor. Ela quer dizer duas coisas: fa-
lar prcf ,em nome de alguém; e
falar “pro”, anteclpando coisas que
ainda ndo se véem. E profeta, por-
tanto, quem fala ndo em nome pré-
prio, mas em nome de outro e fala
antempando um mundo do qual ele
estd certo, mas que.ainda nédo existe.

1.3 — Ideologia e Profecia sio,
portanto, um discurso totalizante,
abrangendo toda uma maneira de en-
tender as coisas. S6 que a ideologia
tem como seu alicerce o interesse
pessoal e a mentira para conseguir
que todos sirvam a este interesse;
enquanto que a profecia € s6 em fun-



cdo do outro, que deve ser servido
de fato, na verdade.

2. O projeto da ideologia
e as suas ‘“‘virtudes”

A IDEOLOGIA ¢, em conclusZo,
um projeto, cujo centro € o Eu (pes-
soal ou grupal), considerado como
a TOTALIDADE. Este centro nao
admite concorrentes. Ele se conside-
ra a Gnica coisa que vale. Torna-se
o verdadeiro dono, o fetiche a quem
se deve prestar devogao total, Trata-
se de uma verdadeira absolutizagao,
sacralizag@o, divinizacdo, com con-
seqiiente idolatria deste “EU”, con-
siderado o tudo, o Unico centro do
mundo. Estamos frente ao fetichis-
mo, ou seja, aquele “processo- pelo
qual uma totalidade se absolutiza, se
fecha, se diviniza” (E. Dussel, A Fi-
losofia da Libertacdo L.A. — E.P.
p. 1002). Feito pela mao dos ho-
mens, o fetiche tende a se impor co-
mo divino, digno de culto. A coisa
(o poder, a riqueza, a lei, etc.) se
personifica reduzindo as pessoas 2
coisa. E o drama da idolatria em que
se dd uma verdadeira troca de pa-
péis; o fetiche se torna pessoa e o
feiticeiro, € transformado em coisa.
Neste sistema fechado, ninguém (a
nao ser que seja a “totalidade™) tem
direito a ser ele mesmo. Os outros
nao tém sentido se ndao como possi-
veis colaboradores ou adverséirios.

Para reduzir a alteridade & totali-
dade, a ideologia recorre a manipu-
lacao utilizando todos os meios a sua
disposi¢ao (MCS, aliciamento, amea-
cas, caldnia, tortura, morte). O ou-
tro ndo tem direito de ser outro. Pa-
ra ele s6 resta a alienac@o (se ven-
der a totalidade, desaparecer como
Ouiro). Em caso contrario ele sé te-

r4 perseguicdo e morte. E para con-
seguir este projeto, a ideologia nao
sossega, nao folga, ndo se concede
férias. Ela n3o pode se distrair, néo
pode brincar, mas noite e dia fica

- terrivelmente empenhada. A sua vir-

tude € a radicalidade. Ela nao conhe-
ce, nao admite meios termos € nao
compactua a sua hegemonia com nin-
guém. Quem pretender se libertar e
reivindicar o direito de ser “outro”,
saiba que o sistema ird fazer de tu-
do para reintegré-lo, ou para neutra-
lizd-lo ou para enventualmente eli-
mina-lo,

O sistema/totalidade tem medo de
mudangas, de novidade e a sua gran-
de preocupagdo é a seguranga. A
este idolo ele estd disposto a sacri-
ficar tudo, chegando até a matar e
massacrar (cf. “Brasil: Nunca Mais”,

- Vozes, 1985).

3. O projeto da profecia
e as suas ‘‘virtudes”

A Profecia € outro projeto totali-
zante, mas antagdnico. A ideologia
tem o seu cenfro: o EU; a profecia
tem o seu centro: o OUTRO. Tota-
lidade x Alteridade. A profecia nao
tem palavras prdprias, ndo tem nem
projeto proprio. O projeto ¢ a pa-
lavra da profecia sdo do ‘““outro”. E
o projeto da alteridade, a quem se
reconhece o direito de ser ceniro de
si mesma, sem necessidade de se ven-
der/alienar ao sistema-totalidade.
Assim ninguém se reconhece o Uni-
co, o todo mas se inclina reverente
frente a alteridade, aceitando a no-
vidade e a peculiaridade dela. O
“outro” € aquilo que eu ndo possuo,
¢ portanto, a capacidade tnica de
ser a minha novidade, o diferente, a
complementariedade, O meu mun-
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do, sem a presenca do “outro” € um
mund¢6 fechado e bem mais pobre. O
outro ‘€ a minha riqueza. A presen-
¢a .do outro ‘me tira:do mondlogo,
muitas -vezes enlouquecedor, ¢ me
joga: dentra. de um didlogo envol-
vente. Quem ‘me revela a riqueza do
didlogo,  a.busca do outrd, € o préd-
prio ‘Deus - da . Biblia. Comunhao in-
terpessoal ‘perfeita; Ele nao precisa
do-outro,: Apesar ‘disso cria o outro,
nao ‘'s6, mas- se faz o outro. A
criacio .do-homem, a encarnacio do
Nerbo ¢. a. Ressumrreicio do Cristo
morto na cruz sao os trés momentos
mais altos do amor e do respeﬁo
de Deus para o) outm S

- Na: crlag:ao do hom&m a- totallda-
de se interessa’.em’ que’a altéridade
exista e sejd reconhecida como outra
totalidade:: “facamos o homem &
nossa imagem e semelhanga’ . (Gn
1,26).

Na encarnacio Deus sai da. sua
totalidade e “se faz” alteridade.
- Na Ressurrei¢io de Cristo -0 Pai
(0 todo) mostra que o outro deve
viver, ndo. pode ser deixado na cor-
rupg:aa ‘O dnico a ter direito a ser
4 totalidade (Deus) ‘mostra assim
concretamente o seu respeito pela al-
tendade: ¢ nos mostra a injustiga co-
metida quando alguém (ou algo) se
absolutiza, tornando-se totalidade,
matando ou escravizando a alterida-
de. A virtude prépria da Profecia é,
portanto, a mesma da ideologia =
= radicalidade.

0.prajetﬂ--é de tal valor que ndo
admite moleza, distracgo. Por este
projeto, o proprio Filho de Deus se
aniquilou (Fil 2,7) ¢ deu a vida, co-
locando o préprio centro no outro,
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querendo que-o outro fosse “‘si mes-
mo’’, sem se vender, sem se alienat,
sem se humilhar, Da mesma forma, o
meu centro € a periferia, o coracgéo
do meu eu (da minha totalidade) é o
outro (alteridade) e o outro OUTRO

{a alteridade absoluta/o totalmente

qutro/Deus). O profeta &, portanto,
o homem da total abertura, da escu-
ta, do dialogo, da alegria, da novida-
de que o oufro (e sobretudo o total-
mente OUTRO). traz consigo.

Vivendo na h1st6rla e dinamizan-
do-a, ele se serte peifeitamente livre,
porque no outro ele coloca-a sua cer-
teza, a sua. ccnflang.a. Livre como.um
péssato, ele ndg depende ,de. nenhu—
ma; totalidade, - por .isso, ele usa da
palavra franca e. destemlda.

Conflante no outro, éle se faz se-
meador de alegria .. de’ esperanga
antempanda jé na "histéria: os- céus
noyos.-e .a terra nova. que formam a

heranca meta h1st0r1ca deﬂmtwa clo
homem. . - N T S

E -

Cammhando no prov:lsono O pro-
feta jAd aponta o  definitivo. E por
isso que ¢le esta disposto ‘a sair de
si mesmo, a perder a vida, a se jo-
gar no chiio para_motrer, certo’ de
se tornar espiga cheia de fruto. Da
mesma forma, ele estd disposto a
pegar a sua cruz, da qual lh_e sera
dado pular para a Ressurrei¢do.

4. Como ser profeta num
mundo profundamente
ideologizado

Como vimos, os dois mundos € 0s

dms pro]etos sao irredutiveis. A po-
sicdo deles é de radicalidade total

‘Nao admitem duwdas_ou hesitacoes.

Um entende que o centro do univer-



so ¢ o “EU”, o outro quer que seja
a construc@o do “NOS” no.reconhe-~
cimento da alteridade. Um quer pos-
suir, 0 outro quer partilhar. Como
ser profeta em semelhante situacao?
Queremos brevemente indicar dois
pontos de referéncia: a realidade e a
praxis de Jesus Cristo, para ver de-
pois qual deve ser a nossa praxis.

4.1 — A licio da realidade

A realidade é tremendamente tra-
gica e conilitiva, Quem se acha a
totalidade ndo concede vez nenhu-

ma & alteridade. E ndo se poupam
meios para subjugar o outro ao seu
proprio projeto. Vivemos num mun-
do profundamente ideologizado e
em. tempo de imensa produgaoc de
idolos/fetiches. Para impor esta visdo
de mundo existe um esforgo cons-
tante de mentira, manipulacao, alie-
nacdo, escravizagcdo. Como conclu-
sao: o mundo € uma fébrica imensa
de pobres/alienados/matginalizados.

E possivel mudar esta situagdo?
E, querendo mudar, quem vai diri-
gir/orientar/dar luz/ dar motivacéio
a minha ac¢ao? O rico/o poder? O
pobre/o marginalizado? De -que lu-
gar faco-a minha leitura? Do lugar
do rico ou do lugar do pobre?

42 -~ A préms de Jesus Cristo

So umas onentagoes CI‘IStD mo-
reu por causa de uma praxis. Esta
préxis era discriminatéria, contra o
poder opressor e a favor do pobre/
pequeno/marginalizado.

O poder nao vattolerar esta atitu-
de profética de Cristo. Naturalmen-
te nao vai apresentar os motivos
verdadeiros da sua perseguicdo, mas

vai inventando pretextos de tipo so-
bretudo religioso = violacao da lei,
do sabado,. das tradigOes, atitude
blasfema para com Deus e rebeldia

~ as autoridades.

O sistema s6 pode defender Deus
se ele préprio € atingido., Ndo lhe
interessa- Deus enquanto *“‘outro”, sé
lhe interessa Deus enquanto pode
ser usado e apresentado como de-
fensor e legitimador da ideologia. Se,
portanto, o poder acusa Cristo de
blastemar a Deus € porque este Deus
lhe serve e este Cristo deve ser con-
denado a todo custo. O verdadeiro
motivo, nao confessado pelo poder,
¢ que Cristo desinstala o sistema e
transfere 0 seu centro para o “ou-
tro”.

S6 uns exemplos:

* PFariseus e Herodianos se instr-
gem contra Cristo porque ele cura
um homem de mao seca em dia de

sabado, se colocando contra a lei di-

vina (Mc 3,1-6). A verdade é que
Jesus subverte a ordem social, desar-
rumando a hierarquia e colocando
um 1mpurn/ marginalizado no cen-
tro (“vem aqui no centro”), pulando

todas as divisérias sociais erlgldas

em nome da religido. Ai inimigos
acirrados (fanseus ¢ herodianos) se

unem para defender a ftotalidade

contra as ameagas da alteridade (Em
outras palavras: nao podem permi-

tir- que os seus privilégios sejam

transfendos a. outros)

* Jevante -dos Nazaretanos (Lc

_4 16-30)_ E evidente a deslocacdo

do centro feita por Jesus, passando
da totalidade para a alteridade. Po-
bres, presos, cegos, marginalizados
$ao os destinatdrios do seu andncio
alegre. Como ja .antigamente pre-
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anunciado nos exemplos d e. Naa-
.mam, Sirio € na.viava de Sarepta,
Cristo vai colocar o seu centro nao
mais no parentesco, na patria, nos
privilegiados, mas sim, nos exclui-
dos. E por isso que os Nazaretanos
se levantaram. |

- * O mesmo sentido tem a para-
bola dos vinhateiros (Mt 21,33-46).
Jesus tira o privilégio do. centro ¢
escolhe como seu cenfro a periferia.

* Na purificagdo do templo (Lc
19,45-48) € clara a falsa alegacdo
do poder. Jesus estaria mostrando
uma conduta escandalosa, indigna
da casa de Deus. Na realidade o
poder se sente afingido na sua cen-
tralidade (no seu lucro ¢ na sua Li-
deranca). Afinal € ele que € respon-
savel pelo templo (ou seja, pelo cen-
tro do poder: religioso, social, poli-
tico, econdémico) € nao este falso
profeta que subverte a ordem {veja
outros . exemplos em: Lc 11,37-54;
Lec 13,10-17; Lc 7,36-50). Portan-
to, Jesus € tremendamente claro.
Ele ndo aceita que alguém ou algo
se divinize, se torne a totalidade.
Toda a sua luta é para reconhecer
a centralidade da Alteridade. O ou-
tro (e o outro OUTRO) sdo o centro
e 0 coracao de Jesus.

Agora, porém, se posicionar € pe-
rigoso. A ideologia estd sempre vigi-
lante ¢ nao vai tolerar nenhum aten-
tado contra a sua totalidade. E por
este motivo, e s6 por este, que Cris-
to foi perseguido, e portanto devia
morrer. Se queria ser profeta, devia
carregar as consegiiéncias deste seu
posicionamento.

Querendo resumir afirmamos que
Cristo se posicionou de duas manei-
ras: anunciando e fazendo: palavra
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e praxis. Estas duas afirmacOes me-
recem um momento de atencao.

A — Cristo anuncia o mundo
novo. Cristo se torna Evangelho,
boa noticia, anidncio alegre. Sabe-
mos que a palavra Evangelho era
ja usada no Império Romano e sig-
nificava um andncio alegre, um

conjunto de boas noticias, quando
da eleicdo do novo Imperador. Isso
comportava: a) Uma proclamacgao:
“Temos um novo Senhor: o Impe-
rador”. b) Anistia geral para os pre-
sos. ¢) Grande banquete para po-
bres ¢ famintos.

Para os cristdos, o antincio alegre
é outro: ndo se refere ao Imperador
(poder/totalidade), mas sim a Jesus

Cristo, o Profeta da Alteridade: a)
“temos um ‘novo’ SENHOR: Jesus
Cristo” (Mc 1,1). b) Ele veio para

dar anistia geral (veja o seu progra-

ma em Lc 4,18, e a realizacdo deste
seu programa em Lc 7,18-23). ¢) E
ele convida para o grande banquete
desta terra e do céu, onde sdao con-
vidados nZo mais ricos e privilegia-
dos (Lc 14,12), mas pobres, estro-
piados, cegos, coxos (Lc 14,21).

B — Cristo ndo sé anuncia, mas
“faz” o mundo novo. Aqui ndo va-
mos citar pormenores, mas s0 que-
remos mostrar os momentos fortes
do Cristo: a Encarnacao, a Vida, a
Morte, a Ressurreicao. Os quatro

momentos sdo a revolugao mais ra-
dical da totalidade a favor da alteri-

dade.

a) A ENCARNACAO € o exem-
plo de insercao total (corpo, espiri-
to, coracao) no outro. Deus, a tota-
lidade tnica e legitima, se transfere
para o oufro. Doravante o homem
se torna como o absoluto, em que é



dado encontrar, corporalmente, ©
préprio Deus. |

" b) A VIDA de Cristo é toda um

‘servico ac oufro ¢ em fidelidade a
Deus (o outto OUTRO).

¢) A MORTE declara a radicali-
dade do seu servigo profético e a
conseqiiéncia de uma praxis de pro-
feta coerente com o projeto.

d) A RESSURREICAO proclama
.que Deus toma parte decididamente
.contra o poder totalizante a favor
do inocente esmagado, o “outro’,
que € o Unico que merece viver. A
Ressurreicdo se torna, para a Alteri-
‘dade a motivagdo mais profunda de
-esperanca ¢ de alegria.

4.3 — A praxis do profeta

- Realidade ¢ Cristo sdo os dois
principios orientadores do profeta

na luta contra a totalidade a favor
da centralidade da alteridade. Cris-

to € como a pauta sobre “a qual o
profeta escreve a sua histéria”. Mas
como saber se a praxis do profeta é
de fato conservadora ou libertado-
ra? Como ser “profeta” num mun-

do ideologizado? Como ser “livre”
num mundo escravizado? De que

forma construir a “Novidade”?
Quais sdo os sinais “concretos” da
nossa ‘‘pertenca” ao mundo da ideo-

logia ou ao mundo da profecia?
Quais os passos ‘““concretos” a se-
rem dados? |

— Sao todas perguntas que me-
recem uma resposta. Limitar-me-ei a
apresentar duas orientacGes: o PRO-
FETA deve ter um PENSAR COM-
PROMETIDO ¢ deve ter um AGIR
COMPROMETIDO.

:Pascal {(morte e

- A — Pensar comprometido

O profeta ndo pode pensar de ma-

neira abstrata, neutra, acomodanie.

Vivendo num mundo conflitivo ele

pensa sempre de maneira historica,

concreta, angustiada, comprometida
com a causa de Jesus Cristo e dos
pobres, portanto criativa, aberta, es-
perangosa, alegre.
Tristeza/indignagdo ética/dentin-
cia (e pela presenca da ideologia/
poder esmagador no mundo) e ale-

‘gria/esperanca (pela certeza da pro-

fecia) sao os dois pélos do pensar
do profeta. O lugar social escolhido
para pensar € o pobre, o esmagado,
chamado a ressuscitar. O Mistério
ressurreicdo de
Cristo) sdo enfim a chave de leitura

de todo profeta.

B — Agir comprometido

Nao basta pensar, precisa “fazer”
o mundo novo. E importante fazer
passos concretos, capazes de deses-
tabilizar a totalidade. Quebrar o fa-
moso circulo ideolégico que reforca
continuamente a teoria e a praxis
opressoras. Portanto, ser messidni-
co, ser profeta, “primeiro, € estar
profeticamente diante do mundo;
segundo, € encarnar-se nele; tercei-
ro, ¢ destotalizar o sistema promo-
vendo um caminho de Ilibertacio
como sinal do escatolégico” (H.
DUSSEL, “Caminhos de Libertagcdo
L.A.”, III, p.93).

a) Primeiro — estar profetica-
mente diante do mundo. O profeta
naoc € um funcionario a meio servi-

¢o. Ele se identifica com o seu pro-

jeto. - Nunca pode ficar frenie ao

351



mundo da totalidade como amador,
como simpatizante, mas como pro-
fissional da Profecia. A sua presen-
¢a nunca € neutra, € sempre inter-
pelante questionante, intolerante do
ja, anuncio do futuro — vinte ¢

quatro horas por dia.

b) Segundo — ¢é encarnmar-se nele.
Ndo precisamos de demiurgos, de
seres fora do mundo. Querendo ser
a novidade do mundo, Cristo se faz
“mundo”, num processo o mais in-
timo possivel de encarnagdo. O pre-
tenso puritanismo que quer sair do
mundo ou viver separado dele € s6
sonho. Ser no mundo sem ser do
mundo: eis a solugdo dada por Cris-
to. Ser fermento, grio de mostarda,
sal, luz, profundamente misturados,
mas com propriedades prdprias, in-
confundiveis. Fermento {0 outro)
respeito & massa; grao semeado no
chio; sal espalhado na comida; luz
iluminando as trevas. Dar sentido
ao mundo mergulhando nele sem se
‘confundir com ele.

- C) 'I’ercelro = destota]lzar 0 Sis-
tema promovendo um caminho de
libertacdo. como sinal do escatologi-
. CO,

O Profeta é contra todo tipo de
idolatria. Ele se posiciona contra to-
-do aqguele que tenta se tornar a to-
talidade, o absoluto. Ele luta para
destotalizar o sistema, dando peque-
nos passos € arrancando peguenas
vitérias. Ele € como Abrado, chama-
do a sair de Ur dos Caldeus para
‘uma terra prometida, caminhando 3
‘luz da palavra do Qutro, O prefeta
se sente agudamente “estrangeiro”
do sistema. Ele sabe que deve fazer
‘passos -concretos para conseguir re-
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‘tudo:

sultados coricretos. Estas vitorias
concretas sdo verdadeiras, porém
parciais. O profeta visa sempre um
outro sistema. Mas, uma vez alcan-

¢ado, este novo sistema ja se torna

provisério nao podendo ter a preten-
sao de ser definitivo, tinico e insubs-
tituivel. O profeta, como Cristo, €
aquele que “rompe o muro’ relan-
¢ando sempre tudo para a frente
(cf. H. DUSSEL, O.C.,, p.91). En-
fim, o Projeto Profecia que comecga
agqui, no encontro com o outro, nun-

ca se esgota aqui, mas se torna defi-

.nitivo s6 no encontro de todos € na

comunhao total com aquele Deus
que € o totalmente OUTRO. E o
céu, segundo todo o estilo de Deus
revelado na Biblia, nao serd a mas-
sificacdo dos homens numa beatitu-
de andnima, mas sim O .reconheci-
mento € a exaltacao de cada alteri-

‘dade, amplificada até as possibilida-
des trinitarias.

O “NOS” ftrinitdrio
nao esmaga a peculiaridade de cada
pessoa, nem a distingdo das vérias
pessoas, diminui a Comunhao total
do “NOS”. Nem o Pai quer ser o
a sua felicidade nao € ciumen-
ta, mas se dinamiza no vaivém no
Filho, no Espirito Santo, em Maria,

em Pedro, em Paulo, em Ioao em
Zé& Ninguém.

E o mundo nunca imaginado por

‘mente humana, mas € o mundo do

Projeto do 'PAI. Cabe ao Profeta

destotalizar o sistema da totalidade
-fechada e opressora para anunciar,

antecipar, ensaiar desde agora, aqui,

esse mundo: o mundo da Profecia,

o mundo da alteridade, em caminho
para o mundo do NOS.

(Extraido do - Boletim CAMI-
NHANDO n.° 4, 1985, da CRB Re-
gional de BELEM — PA).




OS RELIGIOSOS NO BRASIL
NOS ULTIMOS 20 ANOS

ELEMENTOS PARA UMA HISTORIA DA CONFERENCIA DOS
RELIGIOSOS DO BRASIL

“A CRB tornou-se um fator \poderoso de unido de todas
as Ordens e Congregacoes, masculinas e femininas, um veiculo
de compreensdo e de ajuda mitua, integrando
e valorizando os esforcos apostolicos a servigo
da Igreja no Brasil”, D. Armando Lombardz Nincio Apostdlico.

Irma Maria Carmelita de Freitas, Fl
Brasilia, DF

Introducao

A historia dos Religiosos no Bra-
sil, nos tltimos 20 anos, representia
um capitulo. de especial interesse.
-Estas duas décadas constituem uma
totalidade significativa, tanto do
ponto de vista da situagdo sécio-po-
litica- do pafs, quanto do ponto de
vista da Igreja na sua autocompreen—
sd0 € no exercicio da sua missdo
evangelizadora.

" Em: ambos os aspectos, hd uma
série de fatores que convergem para
fazer destes anos um dos momentos
mais pecultares, inovadores e fecun-
dos, a0 mesmo - tempo que tensio-
nais € até mesmo, conflitantes da
Vida Religiosa no Brasil.

- No primeiro aspecto, a deteriora-
cdo _progressiva da situag@o social,
‘0 recrudecimento da repressdo poli-
tica, e o colapso da economia que

‘teriores,

que mudou sensivelmente a

se seguiram a revolugdo de 1964,

sufocando expectativas dos anos an-
provocaram uma situacao
desafiadora para a VR. Frente a es-
ta situacdo, serao testados a sua au-
tenticidade evangélica € seu poten-

cial' profético-transformador.

No segundo aspecto, a crise do
modelo eclesial tridentino, & raiz do
Vaticano 1I, e o surgimento de um
novo modelo, com caracteristicas
peculiares na América Latina e no
Brasil; a influéncia do laicato na re-
novacao pastoral; as tomadas de po-
sicdo da Igreja hierarquica frente a
deterioragdo da situacdo sécio-poli-
tica: o florescimento das Comunida-

-des eclesiais de base; tudo isto re-
-percutiu sobre a VR de forma ques-

tionadora, provocando um acelerado
processo de transformagﬁo que co-
nheceu .impasses € resisténcias mas
fisiono-

mia da -VR.
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Por outro lado, as raizes do pro-
cesso vivido pelos Religiosos nesta
época remontam a décadas anterio-
res, especialmente a dos anos 50.
Uma compreensdo adequada deste

processo supOe, portanto, uma refe-
réncia, ainda que breve, a estas rai-
zes.

Nesta perspectiva, ndo resta davi-
da de que a criagdo da Conferéncia
dos Religiosos do Brasil, CRB, em
1954, veio a ser um fator de espe-
cial relevéncia, ndo s6 para a VR,
sendo para a propria vida da Igreja
nos anos posteriores. Dai que o en-
foque escolhido para a elaboragao
deste artigo seja precisamente o da
articulacao dos Religiosos num oi-
ganismo nacional, a CRB, que em
varios aspectos tornou-se pioneiro e
inovador entre institui¢Oes eclesiais
congéneres.

E preciso ter em conta, porém,
que esse trabalho ndo pretende ser
uma histéria completa € exaustiva
da CRB. Constitui apenas uma pti-
meira tentativa de abordagem hist6-
rica da existéncia deste Organismo
e do seu papel no processo de reno-
vacdo da VR no Brasil nos tltimos
anos.

1. ORIGENS HISTORICAS
DA CRB: A DECADA DE 50

1. A situacao eclesial daquele
momento

~ J4 aludimos ao fato de que ha ele-
mentos da sifuagao eclesial dos anos
50 que sdo importantes para a ade-
quada compreensdao da posterior
evolucdo da Vida Religiosa e da or-
ganizacdo dos Religiosos na CRB,
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De maneira geral, costuma-se de-
signar estes anos como “o imediato
pré-Vaticano 1I”, De fato e de certa
forma, eles condensam, catalizam e
fazem eclodir uma série de movi-
mentos e de forgas que vinham sen-
do ativos ao longo de todo o século

XX e que vao desembocar e legiti-

mar-s¢ no Vaticano II. Entre estes
movimentos podemos destacar os
seguintes: A Acfo Catélica Brasilei-
ra com sua organizacdo ‘“modelar”
e sua atuagdo pastoral significativa,
sobretudo através da Agado Catdlica
especializada — JAC, JEC, JOC,
JUC; o movimento de renovacdo bi-
blica; o movimento litGrgico enca-
becado primeiramente pelos Benedi-
tinos e a Ag¢do Catdlica, ¢ logo assu-
mido por um setor do Episcopado;
o movimento catequético, com o Pe.
Alvaro Negromonte € a experiéncia
de catequese popular de Barra do
Pirai, como expoentes significativos;
o Movimento por um Mundo Me-
thor que no final da década comega
a atuar com forca na Igreja no Bra-
sil, atingindo grandes setores de Re-
ligiosos (1).

Por outro lado, a década de 50
constitui também um -apogeu do ma-
rianismo, com a proclamacéo do dog-
ma da Assuncdo em 50 e a decreta-
¢ao, por Pio XII, do Ano Mariano
de 54, centendrio das apariges de
Lourdes.

Neste contexto destaca-se o papel
das CongregacOes Marianas como
expressao significativa do marianis-
mo e, representando em certa medi-
da, uma tendéncia conservadora

frente aos impulsos renovadores e

inovadores seja da Acdo Catélica,
seja dos movimentos biblico, litir-
gico ¢ do Mundo Melhor.



2. Acontecimentos eclesiais
relevantes prévios

Neste contexto- de uma Igreja on-
‘de se viao fazendo sentir com vigor

-0s sinais de uma renovacdo abran-
gente, registram-se dois aconteci-
mentos, de aAmbito infernacional o
primeiro, ¢ de a&mbito nacional o se-
gundo, que terfo influéncia decisiva
na instalacdo da Conferéncia dos
‘Religiosos do Brasil: O Congresso
dos Religiosos em Roma, de 26 de
novembro a 7 de dezembro de 1950,
e a criacdo da Conferéncia Nacio-
nal dos Bispos do Brasil, em outu-
bro de 1952.

2.1. Congresso Internacional de Re-
ligiosos

O Congresso Internacional dos
Religiosos celebrou-se por expressa
vontade de Pio XII e na seqii€ncia
de congressos que, pela oportunida-
‘de do Ano Santo, e durante o seu
‘transcurso, realizaram-se em Roma,
visando a revitalizacdo da vida cris-
ta (2).

Seu objetivo principal foi o
“aggionamento” da Vida Religiosa.
‘Por meio dele a Sagrada Congrega-
‘¢do para os Religiosos quis oportu-
nizar um momento de estudo, de re-
flexao, e de confronto com as exi-
géncias e mnecessidades da época,
para levar a perceber quais as adap-
-tagOes e modificacOes que se faziam
necessarias para um aprimoramento
da VR na Igreja. De acordo com es-
-te objetivo, o tema geral do Con-
-gresso foi o seguinte: ““a renovacao
dos estados de perfeicdo acomodada
aos tempos e condi¢ghes presentes’ .

Seu desenvolvimento se deu em 3
partes, focalizando respectivamente

a renovacao quanto a vida e disci-

plina, quanto a formacao e educa-
cao, € quanto ao apostolado ordina-
rio e extraordinario dos Religiosos.

Na sessdo de encerramento, ©
Papa Pio XII pronunciou importan-
te discurso em que chamava a aten-
cdo para aspectos relevantes tais
como: o lugar das Ordens e Con-
gregacOes religiosas na Igreja; a
tendéncia a perfeicdo; razdes para
optar pelo estado religioso; obras
externas e vida interior; adaptac@o
as mudancas do tempo (3).

Neste Congresso, que constitui
um acontecimento de grande trans-

cendéncia para a VR € que suscifou

um sério empenho de renovagao

~num grande setor de Religiosos, ins-

piraram-se iniciativas similares pos-
teriores, de Aambito nacional, entre
as quais o 1.° Congresso Nacional
de Religiosos, celebrado no Brasil 4
anos mais tarde, € no qual teve lu-
gar a criacdo oficial da CRB (4).

2.2. A fundaciao da Conferéncia Na-

cional dos Bispos do Brasil.

Ja foi dito que “faz parte da tra-
dicdo da Igreja no Brasil, a atitude
e o afeto colegial dos seus Bispos”
(5). Expressdo disto sdo as Pastorais
Coletivas ¢ o Concilio Plenario Bra-

sileiro. Os Congressos Eucaristicos

Nacionais ¢ Regionais por outro la-
do, constituiam momentos de encon-

tro do Episcopado, possibilitando

estudos comuns, troca de experi€n-
cias e de idéias, convidando os Bis-
pos periodicamente a sair do isola-
mento que thes era imposto pela geo-
grafia do.pais.
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A década de 50 vai conhecer uma
intensificacdo desta tendéncia a cor-
responsabilidade episcopal que cul-
minard na criacao da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil. An-
teriormente ao que o Vaticano II
vai recomendar e incentivar neste
sentido, o Brasil, como um dos pri-
meiros paises, toma a iniciativa e
vai poder levar ao Concilio uma ex-
periéncia j4 vivida de Conferéncia
Nacional.

Neste acontecimento de singular
importdncia na histéria da Igreja
no Brasil, a pessoa € a atuacio de
D. Helder Pessoa Camara foram de-
cisivas. Naqueles anos, D. Helder
acumulava varios cargos: era Dire-
tor de Catequese no Rio de Janeiro,
membro do Conselho Federal de
Educacdo e Assistente Geral da
Acao Catdlica Brasileira, fato que
lhe possibilitava o contato com di-
ferentes setores da Igreja € da socie-
dade, e lhe conferia uma rica expe-
riéncia em termos de animacgédo e or-
ganizacao eclesial.

Por outro lado, D. Helder conta-
-va.com o apoio do Sr. Nuncio Apos-
télico D. Carlo Chiarlo € do préprio
Mons. Giovanni Battista Montini
(futuro Papa.Paulo VI), entdo asse-
sor de Pio XII, na Secretaria de Es-
tado. Ambos tiveram um papel pre-
ponderante em todo o processo da
criacdo da CNBB e de seu reconhe-
cimento -oficial no Vaticano. E o

proprio D. Helder quem da teste-
munho dos fatos: ”Aprovenando 0
Congresso Mundial dos leigos [...]
e com a ajuda do santo Mons. Va-
lentini, pude conversar privada e
longamente com o futuro Santo Pa-
dre [...] Ele estava convicto da ne-
cessidade da Conferéncia dos Bis-
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pois. Garantiu que ela. seria criada.
Deixei em maos dele um anteproje-
to de estatutos da futura CNBB.
Um ano depois a Conferéncia néo
estava criada. Tive ocasido de voltar
a Roma ¢ de ver Montini a segunda

vez. Apareceu-me dizendo: — estou

em divida com o Brasil. Em menos
de dois meses a Conferéncia estara
criada! E realmente, ela surgiu em
outubro de 1952 (6). '

Igualmente significativo neste
processo foi o papel da Acgdo Caté-
lica Brasileira, seja com suas Sema-
nas Nacionais que contavam com a
presenca de numerosos Bispos, seja
com a sua organizagdo em certo
sentido “modelar”, seja com a cons-
ciéncia eclesial de comunhdo e de
engajamento pastoral que ajudou a
despertar e a desenvolver no laicato
€ no episcopado.

A sessao oficial de fundacdo da
Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil realizou-se no Rio de Janeiro,
numa sala do paldcio Sao Joaquim,
no dia 14 de outubro de 1952, com
a presenga. do Sr. Ndncio Apostoh—
co Carlo Chiarlo. ' Foi aprovado o

“regulamento” e eleita a primeira

Comissao Permanente, sendo esco-

Ihido Presidente o Cardeal Carlos

Carmelo  de Vasconcellos Motta, e
Secretdario Geral o Bispo Auxiliar
do Rio de Ianaqu, D. Helder P. Ca-
mara (7). |

QO alcance transfonnador deste
fato - historico ‘em relagdo a figura
anterior :da Igreja no Brasil sé po-
derda ser retamente avaliado & dis-
tdncia de alguns anos. E a partir da
fundacao da CNBB que se vai con-
solidando a aproximacgdo e coopera-
¢do entre . os - Bispos ‘e as Dioceses,

desembocando progressivamente na



¢laboracdo sucessiva de grandes fai-
xas de trabalho integrado que se -ca-
talizam nos Planos de Pastoral de
Con_]unto, As Assembléias Gerais se-
30 o momenio privilegiado - desta
vivéncia de comunhdo e de corres-
ponsabilidade que permitirdo toma-
das de posicdo conjuntas claras e de-
finidas, sobretudo em momentos de
especial gravidade para a Igreja ¢ a
Nagao. " Quando, alguns anos mais
tarde, o Vaticano 1I vier re:forgar
também teologicamente, o sentido
da coleglahdade episcopal, ‘a’ idéia
enconirara -no Brasil uma experién-
cia j4 amadurecida. E a CNBB- po-
dera apresentar no contexto. de -on-
tras igrejas - latino-americanas. € de
outros continentes, uma estimulante
imagem de coordenagdo e de corres-
ponsabﬂldade eplscopal

Este fato nio podia delxar dere:
percurtir nos diversos setores: do Po-
vo de Deus, suscitando ou legitiman-
do novas ‘iniciativas” de articulagéo
€ -de organlzagao, ‘comc) f01 o caso
d-:}s Rellgtoscs, | Hal las o

3 Fundagao e prlmelros anos
~da CRB 3 -

' Os Rellglosﬂs constituiram- uma
presenca significativa na. Igreja no
Brasil desde as suas origens. Chega-
ram aqui antes mesmo que chegasse
ou se afirmasse a Igreja hierarqui-
ca. Sua preseénga e atuagido evange-
lizadora® foi “bastante notavel no
tempo da colénia, praticamente até
meados do século XVII. Retomada
no seculc XIX afirmou-se no século
XX com v1gor novo (8).

. A primeira metade do século
XX significou para a Igreja, neste
pais, um periodo de grande expan-

sdo -das-Ordens, Congregacoes ¢ Ins-
titutos religiosos e, mesmo O surgi-
mento de algumas dezenas de Con-
gregacdes e Institutos, especialmen-
te femininos, nascidos no Brasil”

'(9). Nao se constata, porém, até es-

ta época, nenhum sinal de um {tra-
balho conjunto, ou de integragdo de
forgas dos Religiosos. no campo pas-
toral. Sua atuiacdo vincula-s€¢ muito
mais & iniciativa isolada de cada Or-
dem ‘ou Congregagao do ‘que a um
concerto organico de esforco con-
junto. Sdo- caminhadas paralelas e,
uma que outra vez, até-conflitantes.
As CongregagGes ‘sofriam de. desco-
nhecimento reciproco. Este fendme-
no_ndo era exclusivo do Brasil. Re-
ferindo-se 'ao “Congresso  Mundial
dos Religiosos ‘em Roma, em 1950,
o Pe. Irineu L. de Souza escrevia
em 1954: “Todo o Cnngressa girou
em’ torno deste magno problemada
atuahzagao da VR. A orgamzag:ao
dos RR, em plano superior ao de
c¢ada Instituto em separado, parecia
amda um sonho d1stante“ (10)

3 1. O papel dﬂ Pe Irinen . Lenpol-
-+ dino de Souza e da Congrega-
cao para os Rehgmsos.

A idéia de artlcuIar 0S Rellglosos
numa instituicio de &mbito nacional
constituiu uma preocupacao da pro-
pria Congregacao dos Religiosos, a
partir do congresso dos Religiosos,
em 1950. No Brasil, comeca a ga-
nhar consisténcia pouco tempo de-
pois, sobretudo a partir da.funda-
¢io da CNBB. Entire o pequeno
grupo de Religiosos envolvidos nes-
tas origens, destaca-se o Pe. Irineu
Leopoldino de Souza, Salesiano,
que, entdo, ocupava o cargo de Pro-
curador na Inspetoria salesiana de
Sdo Joao Bosco. - :

357



Homem inteligente, criativo e de
grande capacidade de organizacio,
cursara estudos de Hist6ria; de for-
macdo de corte conservador e visao
integrista; grande empreendedor ao
estilo da época, Pe, Irineu desempe-

nhara um papelchave em toda a
génese do processo € na sua evolu-
¢ao dos primeiros anos. OQutras duas
Congregacoes tiveram papel prepon-
derante nesta fase preparatéria e
inicial: a Congregacdo das Missiona-
rias de Jesus Crucificado, com tra-
balhos  de estatistica, ¢ a Congrega-
c¢do dos Padres Redentoristas.

Por detras do Pe. Irineu Leopol-
dino estava a Sagrada Congregacéo
para os Religiosos, na pessoa do seu
Prefeito, o Cardeal Valério Valeri e,

sobretuda, do seu Secretirio, o Pe.
Arcadio Larraona. Jd desde hé alguns
anos atras, a- Congregagdo para oOs

Religiosos vinha incentivando um

movimento de unido e de colabora-
c¢ao dos varios Institutos e Congre-
gacOes sobretudo no exercicio do
seu apostolado, e suscitando a cria-
¢do de organismos ou instituicOes
que levassem a este objetwo (11).
Numa circular de janeiro de 1952,
dirigida aos Niincios e Delegados
Apostélicos, a Sagrada Congregacdo

dos Religiosos, depois de elogiar a.

organizacdo dos Religiosos da Ita-
lia, acrescentava: ‘““Esta Congrega-
cdo se dirige a V. S. pedindo queira
informé-la se existe, ao menos, um
organismo qualquer ao qual perten-
cam os varios Institutos de Irmis
que se dedicam ao apostolado [...].
Nao para tirar a liberdade e auto-
nomia. .., mas numa época como a
presente, em que os inimigos da
Igreja se unem numa unidade de
forca e de finalidades, é necessario
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procurar a maior unidade possivel
também na agdo apostélica das Reli-
giosas” (12).

O texto tem uma conotacao apo-
logética, bem ao estilo da época,
mas revela o interesse da Santa Sé
em unir e articular os Religiosos.

E nesta linha que se situa a reali-
zacao dos Congressos Nacionais de
Religiosos, a partir de 1953. “A Sa-
grada Congregacdo dirige a prepara-
¢ao, a constituicdo dos comités or-
ganizadores, os programas das teses
e dos debates; de pleno acordo com
os Representantes Pontificios e com
os Bispos e Superiores Maiores.
Muitas vezes envia um representan-

te seu” (13).

3.2. O primeiro Congresso dos Re-
ligiosos do Brasil,

Como. ficou dito anteriormente, a
iniciativa deste congresso partiu de
Roma. Em janeiro de 1953 o Sr.
Cardeal Arcebispo do Rio de Janei-
ro, D. Jaime de Barros Camara, re-
cebeu uma carta do Prefeito da Sa-
grada Congregacdo para os Religio-
sos, 0 Cardeal Valério Valeri, suge-
rindo a realizacdo do Congresso
(14). Numa reunido dos Provinciais
residentes no Rio de Janeiro com o
Sr. Cardeal, realizada no més de fe-
vereiro, foi constituida a Comisséo
Executiva do Congresso € nomeado

Secretario Geral da mesma o Pe.
Irineu Leopoldino de Souza. A Igre-
ja da Santa Cruz dos Militares ce-
deu uma sala para a instalacdo e
funcionamento da Secretaria Exe-
cutiva. Foi precisamente neste local
que se coordenou toda a preparagéo



do Congresso €, a0 mesmo tempo,
se projetou e se comegou a criacao
da Conferéncia dos Religiosos do
Brasil.

| Precedldc} de um ano de intensa
preparacdo, o Congresso realizou-se
nos dias 7 a 13 de fevereiro de
1954, na cidade do Rio de Janeiro,
tendo por objetivo a atualizagdo da
Vida Religiosa e a organizacdo do

apostolade dos Religiosos. A tema-
tica articulou-se em torno de 3 ei-
xos de reflexao: a VR perante as
novas condigbes da vida moderna,
as vocagOes e -a formacado, o apos-
tolado dos Religiosos.:

Pe. Arcadio Larraona, Secretério
da Sagrada Congregacao para os Re-
ligiosos, presidiu a quase todas as
sessoes, juntamente com o Sr. Car-
deal Arcebispo do Rio de Janeiro,
D. Jaime de B.- Camara, e pronun-
ciou importante discurso na 1.* ses-
sao do Congresso (15). A Conferén-
cia Nacional dos Bispos do Brasil,
que mostrara grande interesse pela
celebragdo do Congresso desde que
a idéia foi langcada, fez-se represen-
tar pelo seu Secretdrio Geral, D.
Helder P. Camara, que acompanhonu
todas as atividades desses dias.

3.3. As sessoes de fondagio da
CRB.

Ja mencionamos o fato de que o
objetivo do Congresso tinha uma
dupla vertente: atualizagio da VR
e organizacdo do apostolado dos
Religiosos. Esta segunda vertente vi-
sava precisamente & criacdo oficial
da CRB. Para isto, a Comiss@o Exe-
cutiva elaborara previamente um
projeto de estatuto.

No dia 10 de fevereiro o texto
foi levado a plendrio para discussao.
Celebrou-se depois uma sessdo re-
servada exclusivamente aos Provin-
ciais presentes ao Congresso, em n.°

‘de 53, na qual o projeto de estatu-

tos foi votado e¢ aprovado com pe-
quenas modificagoes. A configura-
¢do juridica da Conferéncia, segun-
do os estatutos, previa uma Assem-
bléia Geral que deveria realizar-se
de 3 em 3 anos, € uma Diretoria
composta de 7 membros, com séde
no Rio de Janeiro. Previa ainda, co-
mo Orgdos atuantes, departamentos,
em numero de 8: juridico, de esta-
tistica, de educacao e ensino, de ca-
tecismo, de assisténcia a sadde, de
servigo e assisténcia social, de obras
diversas, de missOes populares. Ain-
da, segundo os estatutos, artigo 2.°:
— “A Conferéncia teria por finali-
dade precipua a coordenacdo e arti-
culagdo das diversas comunidades
rehglosas o estudo dos problemas,

€ a criagao de serwgﬂs de inferesse

comum, visando a uma colaborac@o
mutua sempre mais eficaz” (16).

Neste mesmo dia foi eleita a pri-
meira Diretoria que ficou assim
constituida: Presidente: D. ‘Marti-
nho Michler, Abade do Mosteiro de
Sdo Bento, do Rio de Janeiro; Se-
cretario Geral: Pe. Irineu Leopoldi-
no de Souza, SDB; Tesoureiro: Ir.
Joao de Deus, Provincial dos Maris-
tas; Conselheiros: Pe. Jodo Rocha,
Provincial dos Jesuitas; Frei Tarci-
sio Palazzolo, Provincial dos Capu-
chinhos; Madre Maria do Calvério,
Superiora Geral das Missionédrias de
Jesus Crucificado; ¢ Madre Maria
de Santa Clara Conort, Superiora
Provincial da Ordem de Santa Ur-
sula.
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A - posse da Diretoria eleita reali-
zou-se no dia seguinte, 11 de feve-
reiro, festividade de N. Senhora de
Lourdes, em sessdo solene que cons-
tituiu o ato da criagdo oficial da
Conferéncia dos Rchgmsos do Bra-
sil.

Um imével ao lado do Colégio
Santa Ursula, cedido pelas Irmas,
passou a ser a sede da Conferencla
recém-criada. |

" Referindo-se ao fato 0. Comumca--

do Mensal da CNBB assim se expres-
sa: “0O acontecimento tem para Os
Religiosos do Brasil o mesmo alcan-
ce que teve para a ‘hierarquia a
criagdo da CNBB. Os dois .secreta-
riados deverdo alids, atuar. sempre
déntro da mais completa- smtomza-

g:ao” (17).

Ia no discurso ini¢ial do Congres-
so, Pe. Arcadio Larraona enfatiza-

va a importéncia - desta artlculagao
dos Religiosos, mdlcando 0s . seus
fins, que sdo os mesmos da Vida
Rehgmsa e que deveriam. ser im-

plementados por esta organizagao,
sob a orientagdo dos supetiores ecle-
siasticos e religiosos (18) '

Ao falar das origens da CRB, ¢
preciso destacar, ao lado da figura
do Pe. Irineu e do papel da Sagrada
Congregacdo dos Religiosos sobretu-
do na pessoa do Pe. Arcadio Larrao-
na, a figura e o papel do entdo Car-
deal Arcebispo do Rio de Janeiro,

D. Jaime de Barros Cimara. Foi ele
o grande articulador ¢ mentor da
Conferéncia nos seus comegos. Se-

gundo o préprio Pe. Irineu, o fun-
dador da Conferéncia dos Religio-
sos do Brasil é D. Jaime de Barros
Camara.
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3.4. Organizacio e desenvolvimento
da CRB.

Os primeiros anos que se segui-
ram A fundacdo da CRB caracteriza-
ram-se como um periodo de intensa
atividade, voltada precipuamente
para a organizagdo interna sobretu-
do em departamentos, para a apro-
ximagﬁa intercongregacional, ¢ para
o servico aos Religiosos na linha de
consumo de bens a eles necessanos

Na linha da organizacfo, interna,
obteve-se da Sagrada Congregagao o
decreto de aprovacdo dos estatutos
e da Conferéncia emltlda no d1a 26
de margo de 1955 (19).

A vastiddo do territério nacional,
a diferenciagdo das regidoes, a coms-
plexidade da - problematica - vivida
pelos . Religiosos = espalhados . pelo
Brasil colocaram imediatamente. a
necessidade da regionalizagéo. Cria-
ram-se as segOes estaduais da CRB,
para viabilizar uma resposta -mais
adequada as diferentes situagGes.

-Dos departamentos previstos 1nos
estatutos, dois preexistiam a Confe-
réncia: — o0 de Educacdo e ensino
constituido pela AEC (Associagdo
de Educagdo Catélica), e o de assis-
téncia a satde, pela UERB (Unidao
de Enfermeiras Religiosas do Bra-
sil). A Conferéncia procurou atuar
nesta drea através deles,  para nfo
multiplicar esforc;os paralelus Os
oufros foram -sucessivamentie estabe-
lecidos e dinamizados. O departa-
mento de estatistica conheceu um
grande florescimento e foi o niicleo
central de onde resultou posterior-
mente o CERIS (Centro de Estatisti-
ca Religiosa e Investigacdo Social)
fundado em 1962, conjuntamente
com a CNBB. O departamento de



catequese foi também se destacando
-pela sua-atividade e alcance, e evo-
Juiu  progressivamente para o IS-
PAC.

-Na linha da aproximacdo inter-
congregacional foram lancadas as
bases que possibilitariam mais tar-
de, O entrosamento operativo, o mi-
tuo aprego, a crescente intercomuni-
cagdo e colaboracdo gue marcam
positivamente o VR no Brasil hoje.
Conseguiu-se; nao sem dificuldades,
despertar os Religiosos para a cons-
ciéncia da necessidade da unido dos

adnimos e da integracdo de esforgos.
A Revista da Conferéncia dos Reli-
‘giosos do Brasil que comegou a cir-
cular no 2.° ano de existéncia da
CRB, constituiu um fator de primor-
dial importincia neste processo.

Na linha dos servigos deu-se uma
grande expansgo. Visando atender
‘as CongregacOes nas areas econdmi-
ca, juridica e administrativa, mon-
tou-se uma forte estrutura que foi
ganhando progressiva complemdade
e acabou primando sobre os objeti-
vos especificos de &ambito eclesml
Os trabalhos de procuradoria que o
‘Pe. Irineu Leopoldino de Souza rea-
lizava para a Provincia salesiana,
foram estendidos para todos os Re-
ligiosos do Brasil, assumindo ‘a re-
presentacdo dos Religiosos junto aos
organismos competentes, em vista
da obtencdo de verbas, de documen-
tos e registros, de reconhecimento
de filantropia, utilidade piiblica fe-
deral e estadual. Criaram-se secdes
de vendas de passagens (filiais) em
quase todas as se¢Oes estaduais da
CRB. O setor de servigos diversos
abrangia um amplo leque de ofertas,
desde pequenos servicos até a com-
pra-venda de carros importados (20).

'3.5." Caracteristicas deste periodo.

A descrigdo ‘sucinta dos fatos
mais salientes deste peri'odc deixa

. perceber as suas caracteristicas prin-
"cipais. Em nossa apreciagac podem

elas reduzir-se a - trés:

— 8 aprommagao intercongrega-

.cional, o aprimoramento organizati-

vo € a énfase colocada na dimensdo

_dos 'servigos. Por tras de todas elas

estd sem ddvida, a personahdade da-
quele que - foi nestes primeiros anos

-de existéneia da CRB o homem-cha-

ve: o seu Secretario Geral, Pe.

Iti-
neu Leopoldino de Souza. |

De fato, Pe. Irineu era, por um

Jlado, um homem de Igreja que ab-

sorveu a modernidade e que, portan-
to, assimilou um dos aspectos mais

tipicos desta época- O empresarial.

Na sua ‘apreciagao, a Igreja no Bra-
szl gstava em descompasso com a
época e necessitada de uma urgen-

te modernizacdo. E foi com este
sentido de adequacao aos tempos
que ele procurou dar 8 CRB uma
sOlida base administrativa, capaz de
fazer frente &s exigéncias do mundo
moderno empresarial. Por outro la-
do, o Pe. Irineu estava dotado de
um- forte sentido préatico. Assumin-
do a Secretaria Geral da Conferén-
cia, ‘incumbia-lhe a dificil tarefa de
levar adiante uma organizagdo sem
precedentes na histéria dos Religio-
sos no Brasil, e o ndo menos dificil
trabalho de unir estes mesmos Reli-
giosos, habituados a viver e atuar no
ambito da prépria Ordem ou Con-
gregacao muito mais do que a convi-
ver ¢ colaborar em nivel extra ou
intercongregacional. E a maneira
mais pratica que enconfrou para
uni-los foi, precisamente, a presta-
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¢do de servigos. Dai o lema da Con-
feréncia nestes primeiros anos: “Na
uniao, todas as vantagcns . Por ou-
tro lado, os “servicos” eram tam-
‘bém uma forma de dar base econd-
mica as outras atividades da Con-
feréncia. Por .isto, enquanto os De-
partamentos da CRB eram conside-
rados ““atividades-fim”, os servigos
constitujam ‘‘atividades-meio”, isto
é, orientavam-se a subsisténcia da
CRB no desempenho da sua missao.

Tudo isto fez com que a CRB se
projetasse no ambito internacional,
fosse cuns1derada pela Sagrada Con-
gregacdo ‘“‘critério ¢ padrdo de orga-
nizagGes nacionais de Religiosos”
(21), ¢ merecesse elogiosas referén-
cias do entdo Nincio Apostélico no
Brasil, D. Armando Lombardi que,
no 4.° aniversdrio de fundagdo da

CRB, dava esse testemunho: “A
CRB tornou-se um fator poderoso de
‘unido de todas as Ordens e Congre-

gacOes Religiosas, masculinas e fe-
mininas, um veiculo de compreen-
sao e de ajuda mitua, integrando a
prépria atividade num plano comum
de trabalho e valorizando ao méxi-
mo seus esforgos apostdlicos a ser-
vico da Igreja no Brasil” (22).

Por outro lado, este ingente volu-
me de atividades de cunho empresa-
rial, o prestigio de que gozava jun-
to a 6rgdos de governo, o aprecié-
vel patrimOnio em iméveis que con-
seguiu levantar, fizeram com que a
CRB fosse mais conhecida dos Reli-
giosos por este seu aspecto do que
por suas finalidades espec:1f1cas A
caminhada destes anos iniciais rumo
a clareza da prépria identidade e 2
sua operacionalizacdo constituiu,
portanto, um processo ambivalente,
cujo saldo registra, sem ddvida,

362

grandes conquistas, mas deixa tam-
bém uma série de questionamentos.

E importante salientar ainda, o
que esta caminhada dos primeiros
momentos teve de pioneirismo.

Muitas Conferéncias restringem-se

s “Superiores Maiores”. A CRB,
mantendo a representagao oficial e
juridica dos Institutos religiosos
através dos seus Superiores Maio-
res, orientou-se desde as suas ori-
gens para um servico muito mais
arlnplo a todos os Religiosos do Bra-
sil.

Em contraste também com outros
paises, a CRB constituiu-se ja desde
o inicio, como uma sO Conferéncia
para Religiosas e Religiosos, férmu-
la que se revelou, com o correr do
tempo, sumamente positiva para a
colaboragdo intra-eclesial, a renova-
¢do da VR e o mituo conhecimento
e apreco das Ordens, das Congrega-
cOes e das pessoas.

3.6. Principal impasse: Relaciona-
mento com a CNBB.

Aspecto importante na vida da
CRB, o relacionamento com a
CNBB conheceu momentos altos nes-
ta época, derivando, no final da dé-
cada, para uma situagdo de dificil
entendimento em torno de questGes
concretas, tais como a edi¢do do

anudrio eclesidstico, os servigos de

importacao da CRB, a lei de Dire-
trizes ¢ Bases da Educacg@o, a atua-
¢ao da Acado Catdlica, especialmente
da JECF, Por trids destas discordan-
cias concretas estavam sem diivida,
diferentes maneiras de conceber a
propria CRB, seu lugar na Igreja e
0 servico que era chamada a prestar
a Vida Religiosa.



De um lado, a CNBB se preocupa-
va com o volume € o0 rumo que to-
mavam os ‘“negécios” da CRB que,
na sua apreciagdo, haviam acabado
por sobrepor-se as suas atividades
especificas. Era necessario, segundo
ainda o seu critério, dar muito mais
énfase a articulacido ¢ dinamizacédo
pastoral dos Religiosos e preocupar-
se mais com a animagdo espiritual
dos mesmos.

De outro lado, havia na CRB, es-
pecialmente no Secretidrio Geral, a
preocupacdaoc em manter a prépria
autonomia face ao que se conside-
rava uma possivel interferéncia dos
Bispos. Isto, aliado & conviccdo de
que, sem a sua rede de servicos e
'sem um soOlido pafrim6énio a CRB
era invidvel, foi determinando ine-
vitavelmente uma radicalizacdo das
posicOes que sO seria superada de-
pois da Assembléia Geral de 59,
com a substituicio do Secretirio
-Geral.

O desenrolar-se dos fatos em tor-
no a este impasse pode ser seguido,
inclusive cronologicamente, através
das atas das reunides da Diretoria
da CRB, que se encontram nos ar-
quivos da sede nacional, no Rio de
Janeiro.

Il. DINAMIZACAO
E ARTICULACAO PASTORAL
DOS RELIGIOSOS (1959-1965)

1. O novo Secretario Geral
da CRB

A Assembléia Geral de 1959
constitul um marco divisério na his-
téria da CRB. O fato determinante
¢ a substituicdo do Secretirio Ge-
ral. Com a mudanga da pessoa o

que se pretendia era, de fato, a mu-
danca de orientacdo nos rumos da
CRB. O Pe. Thiago Cloin CSSR,

que contava com o beneplicito da

- CNBB e do Niuncio Apostélico, e

que foi eleito durante a Assembléia
Geral, em substituicao ao Pe. Irineu
Leopoldino de Souza (23), ird po-
tenciar duas frentes julgadas priori-
tarias: — O entrosamento com a
CNBB ¢ a participagdo dos Religio-
sos na pastoral de conjunto da Igre-
ja no Brasil. Isto sera suficiente pa-
ra mudar, em varios aspectos, o rit-
mo ¢ a fisionomia da Conferéncia, e
para abrir novas perspectivas para
a propria VR. Dando continuidade
as perspectivas anteriores, muda-se
o eixo de centralizagdo dos interes-
ses € da acao. A partir deste mo-
mento, a CRB procura fer presente,

como prioridade, as atividades mais

diretamente decorrentes do seu ob-
jetivo fundamental: promover a

sempre  maior vitalizacdo da Vida
Religiosa, no seio de uma Igreja re-
novada e em renovacgao.

2. Os Religiosos e a Pastoral
de Conjunto

A partir dos anos 60, afirma-se

no Brasil a tendéncia a uma valori-

zacao sempre major da consciéncia
eclesial ¢ pastoral dos Religiosos.
Talvez aqui se tenha dado o salto
qualitativo de maijor alcance naque-
les anos, que abriu os Institutos Re-
ligiosos & melhor compreensdo de
sua estreita vinculacdo a Igreja
Universal como um todo, € a Igreja
Local de modo particular.

A CRB tem ai um papel impor-
tante. Na Assembléia Geral de
1959, o departamento de missGes
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passa a cha:ﬁar-se departamento de
pastoral (24).

Na de 62, a Carta Apostdlica de
S. Santldade Jodo XXIII aos
Exmos. Sts. Ordindrios da América
Latina, sobtre 0s problemas pastorais
do continente, inspirou os temas, 0s
‘debates e as resolucbes das reuni-
Ges. O grande assunto da Assem-
‘bléia foi: “O aprimoramento da Vi-
da Religiosa e a colaboracdo dos

Religiosos no apostolado da hierar-

quia”, A colaboragdo dos Religios’es
foi estudada nos seus varios aspec-
tos: apostolada sacerdotal, apostola-
dos dos irmaos, apostolada das Re-
ligiosas, apoStolado educacional
(25). O Secretdrio Geral da CNBB,
D. Hélder Camara, presente na As-
sembléia, explicou as grandes linhas
do Plano de Emergéncia da Igteja
no Brasil, € expds qual a colabora-
cdo desejada pelos Bispos e a ser
dada pelos Religiosos. Esta colabo-

‘tagdo incluia entre outras coisas, a
fundacdo do CERIS (Centro de Es-

tatistica Religiosa e InvestigacGOes
Sécio-Religiosas), com a colaboragao
das duas Conferéncias; e a fundacéo
de um Instituto de Pastoral para

ambos os cletos. No final da sua co-
locagdo, D. Hélder enfatizou: “Pos-
so afirmar que hi, da parte da

CNBB, atitude de inteira confianca
na CRB e dela precisamos para exe-
cutar nosso Plano de Emergéncia. E
bom pensar que estamos caminhan-
‘do na via da caridade. As duas Con-
feréncias estdo maduras para este
entrosamento de forcas” (26).

Ainda na Assembléia de 62, o
entao Secretario Geral da CRB, Pe.
Thiago Cloin, fez uma exposi¢do so-
bre o “Movimento de Natal” ¢ a
‘participacdo dos Religiosos neste
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movimento, Para esta partlclpagao,
Pe. Cloin via dois meios dos quais

2 CRB queria servirse a fim de

“ajudar o mais eficientemente possi-
vel na extens@o e intensificacao des-

‘te movimento: primeiro, estimulan-
do os Religiosos ja existentes mesta

regiac a se entrosarem com O mes-
mo; segundo, chamando a atencio
dos novos Institutos religiosos que
viessem para o Brasil, a fim de aten-
derem a excepclonal oportunidade

de' um fecundo apostolado que ali

se lhes apresenta” (27). De fato, fo-

ram muitos os Religiosos que se en-
gajaram neste movimento que se
propunha “educar para mudar”, e
cujos objetivos principais eram: —

seducacdo 'sde .base; — preconizar

mudanga global das estruturas poli-
ticas, sociais € econdomicas; — ¢€s-
forco vigoroso de levar Deus a essas

‘populagBes (28).

Nesta linha de insercdo na Igreja
Local, e contempordnea aoc ‘“‘movi-
mento de Natal”, situa-se a experién-
cia pastoral da Nisia Floresta, como
“experiéncia piloto” de Religiosas
engajadas de modo direto na pasto-
ral paroquial ¢ popular. Era uma

tentativa de dinamizar a vida paro-

quial, através da presenca e da agfio
pastoral da comunidade religiosa fe-
minina, numa linha supléncia ao
Ministro Ordenado, e no espirito do
Plano de Emelgencla A 1iniciativa
tinha sem davida, certo cunho cle-
ricalista que aparecia na propria
maneira de chamar as Irmas de “Vi-
garias”. Entretanto, o dinamismo in-
tetno da experi€ncia foi além das
primeiras intencOes e evoluira em
outros lugares para uma nova pre-
senca da Irm3 e trarid fortes impul-
sos e estimiilos para uma modifica-
¢do profunda, em muitos lugares,



da prética de Religiosos e Religio-
sas (29). A alguns anos de distancia,
em 1970, uma pesquisa levada a ca-
bo pela CRB e analisada pela Ir.
Jeanne Marie Tierny, mostrava, em
grandes linhas, a evolucdo do fend-
meno, com suas conquistas e seus
impasses. Seu trabalho, publicado na
revista CONVERGENCIA (1971)
{31-33) teve o mérito de desenca-
dear um processo de reflexdo que
iluminou a caminhada.

Esse despertar da consciéncia
éclesial - dos Religiosos no Brasil,
atraveés da participagdo no Plano de
Emergéncia, coincide com a celebra-
¢ao do Concilio Ecuménico Vatica-
no II que foi precisamente, antes de
tudo, um Concilio eclesioldgico. Co-
mo & sabido, o grande tema conci-
liar foi a prépria Igreja, sua identi-
dade, vida e missao que se realiza
dentro do mundo. De acordo com a
visao conciliar, o projeto evangéli-
co ndo exige uma “‘eclesiastificacao”
do mundo, sendo — prolongando a
lei da encarnag¢do do Verbo — um

assumir o0 mundo e uma libertacdo
do mesmo.

Esta redefinicdo da missdo da.

Igreja trouxe para a Vida Religiosa
uma nova autocompreensao da sua
presenca € agao na Igreja e no mun-
do. A Vida Religiosa ja nado se podia
considerar uma ““ecclesiola”, dentro
da “‘ecclesia”, mas como uma pre-
senca densa de pessoas consagradas
ao servigo da Igreja e dos homens.
Nao tinha mais sentido continuar
mantendo um paralelismo prejudi-
cial entre Vida Religiosa e vida pas-
toral, entre Religiosos e Bispos.
Tanto uns como oufros, com caris-
mas diferentes, estdo a servico da
construgdo do Reino.

3. Caracteristicas deste periodo

- Esta fase caracteriza-se, pois, por
um forte dinamismo pastoral dos

Religiosos dentro do plano de Emer-

géncia e do Plano de Pastoral de
Conjunto, ¢ pelo despertar de uma
nova consciéncia eclesial entre os
Religiosos.

Na Assembléia Geral da CRB, de
julho de 1965, os Superiores Maio-
res elaboraram uma declaragdo em
que se fazem eco ¢ porta-voz desta
nova consciéncia eclesial dos Reli-
giosos, como o dem(}nstram estes pa-
ragrafos:

— “Qs Superiores Maiores dos
Religiosos do Brasil, reunidos na ci-
dade do Rio de Janeiro, renovam e
manifestam o seu desejo € propdsito
de dinamizar toda a vida de acdo no
Reino de Deus sob as orientacOes
do Concilio Ecuménico, o grande
dom de Deus i Igreja e & Vida Re-
ligiosa.”

— “Plenamente conscientes da
sua especial consagragcdao ao Reino
de Deus, manifestam igualmente sua
inteira disponibilidade para a Mis-
sdo que a Igreja neste esforgo de
adaptacdo e atualizagcdo lhes confia

ou héd de confiar no Brasil e no mun-
do.”

— “Em especial manifestam o
seu aprego, confianga e satisfacdo
em poder trabalhar, em obediéncia
a seus compromissos religiosos, den-
tro do Plano de Pastoral de Con-
junto, desenvolvido pela Conferén-
cia Nacional dos Bispos do Brasil,
de tal forma a colaborar eficiente-
mente na sua realizagdo™(30).

Estas afirmacOes t€m especial sig-
nificac@o pelo fato de provirem de
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Superiores Maiores, responsaveis
mais diretamente pelas decisoes
apostdlicas e pastorais no ambito
interno da prépria Ordem ou Con-
gregacdo. Tratava-se de dar uma fun-
cao eclesial a tantas iniciativas dos
Religiosos: na satide, na educacgdo e

na assisténcia popular, e de conse-

guir que naoc sejam energias isola-
das e dispersas que, pelo mesmo fa-
to de ficarem isoladas, ndo alcan-
¢am os objetivos a que visam, mas
energias que se articulam, se coor-
denam € se complementam numa
verdadeira Pastoral de Conjunto,
beneficiando a todo o Povo de Deus.

Para operacionalizar de maneira
organizada esta participacdo dos Re-
ligiosos na Pastoral de Conjunto da
Igréja no Brasil, a mesma Assem-
bléia Geral de 65 aprovou algumas
medidas:

a) — a criacdo do Secrefariado
Nacional da CNBB de apostolado
dos Religiosos (SENAR), medida
proposta e aprovada também pela

CNBB, na sua Assemblma Geral de
1964, em Roma;

b) — a elaboracdo do texto dos
“Principios que regem o entrosa-
mento do Apostolado dos Religiosos
com a Pastoral da Hierarquia”, tam-
bém aprovado pela Assembléia da
CNBB antes mencionada;

c) — a reestruturacdo da CRB em
SecOes Regionais, conforme a es-
truturacdo da CNBB. A modificagao
introduzida nos estatutos para isto
previa a divisdo geografica da Con-
feréncia segundo os mesmos crité-
rios adotados pela CNBB, sendo
reagrupadas as “secdes estaduais”
em 13 Regionais, colocados sob a
responsabilidade dos  Superiores
Maiores das respectivas regides {31).

Evidentemente, todo este esforgo
ndo se deu sem conflitos com ve-
Thos hédbitos e posi¢Oes tradicionais,
heranca do paralelismo pastoral do
passado. Apesar das tensOes, a ex-
periéncia foi extremamente benéfi-
ca para a Vida Religiosa ¢ pata a
Igreja Local.

NOTAS
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Como superar o aburguesamento modernizante e o
transcendentalismo arcaico?

Pela inser¢do que retém o transcendente da experiéncia de Deus sem
fugir do mundo e que ndo se deixa encantar pelas sereias do capitalismo
avangado, Em outras palavras: um assumir o mundo ¢ um libertar-se do
mundOI '

Como pensa o profeta?

Nado pode pensar de maneira abstirata, neutra, acomodada. Vivendo
num mundo conflitivo, ele pensa sempre de maneira histdrica, concreta,
angustiada, comprometida com a causa de Jesus Cristo e dos pobres. Pensa,
portanto, de maneira criativa, aberta, esperangosa, alegre.

Estruturas ~—~ Muros & Portoes

1. O comodismo e a falta de criatividade sdo companheiros insepara-
veis das estruturas. 2. Viver numa situag¢io de desconforto ouvindo o surdo
clamor que sobe aos céus, exigindo, porém, mudangas estruturais na terra.
3. Os milhOes de Léazaros que esmurram os portoes dos claustros, j& ndo
o fazem em busca simplesmente de alimento e remédio. Eles batem forte
protestando contra os préprios poriGes € O0s muros.

O que lvem a ser formar-se?

Muita coisa, mas certamente também ‘“‘aprender a lidar com a vida,
com O sucesso e a alegria, com a expectativa e impaciéncia, com os planos
e os ideais, com o sofrimento € a decepgdo, com a monotonia e a frustragao,
com a realidade cotidiana das coisas e das pessoas, como elas realmente
sdo ¢ nao como as sonhamos’. - | -
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INSERCAO E EDUCACAO
PARA A VIDA RELIGIOSA
HOJE '

Uma das formas mais refinadas de posse é exatamente
aquela das idéias. A troca de saberes,
pressuposto bdsico de todo processo de insergio,
exige uma postura (e escuta humilde que se
opde & arrogancia de quem participa do mundo do saber.

Frei Antonio Moser, OFM
Petrdpolis, R]

1 — A educacdo se constitui num
dos grandes desafios enfrentados
por todas as geracOes. E mais do
que um desafio, ela se constitui
num pomo de discérdia, por trazer
em si mesma uma fensao insupera-
vel entre adaptacdo e abertura ao
novo. O cardater funcionalista da
educacao transparece na esperanca
de integrar o educando e as novas
geragbes num mundo € num modo
de ser comprovados pela experién-

cia. O carater revolucionirio con- -

siste em deixar espagos para que €s-
tas novas geracOes ndao s6 reprodu-
zam O ja vivido, mas criem algo de
novo. A tensdo entre o *““esse” e o
“fieri”, entre continuidade de um

processo € eventuais rupturas, traz

as marcas de um desconforto per-
manente.

. 2 — O que se faz presente em
qualquer processo educativo, se faz
presente também na educagdo para
a VR, confrontada com sempre no-
vas e profundas inferpelagdes histé-
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ricas. A0 mesmo tempo que impor-
ta manter-se fiel a um patriménio
herdado, importa fazer-se fiel as in-
terpelagées de um momento e de
um contexto determinados. Sob pe-
na de perder sua identidade, a VR
nao pode renunciar as suas raizes;
também sob pena de perder sua
identidade, ndo pode fugir aos desa-
fios novos que se apresentam como

presenca Daquele que renova todas
as coisas.

3 — Abarcar todos os desafios
do momento e do contexto histdrico
em que vivemos seria quase impos-
sivel. Além de se apresentarem co-

- mo miltiplos, eles sdo passiveis de

interpretacdes diversas. Por isso
mesmo se impde logo de inicio, uma
escolha, com tudo o que isso repre-
senta em termos de parcialidade, e
mesmo de riscos. Embora admitin-
do que outros angulos também pos-
sam ser importantes, parece-nos que
se faz urgente e dificil a insercao
entre os pobres e classes populares.



4 —== Particularmente no. que diz
respeito a educagdo dos novos reli-
giosos, a.insercdo apresenta exigén-
cias que- de alguma forma baralham
os programas formativos. Como res-
ponder adeguadamente as exigén-
cias deste novo quadro? Bastariam
alguns acréscimos nos programas
“consagrados”, ou se imporia uma
revisdao de fundo no -quadro total
da formacdo, combinando estudo e
pratica pastoral voltados para esses
Nnovos apelos‘?

1. lnsergao dificuldades

5 — Muito jA se escreveu sobre
‘a insercdo como um dos Processos
a0 mesmo fempo mais fascinantes e
mais exigentes da VR atual, parti-
cularmente na América Latina (1).
"Em termos de Brasil, dois semina-
rios buscaram avaliar esta curta,
mas rica exp'eriéncia (2). Nem tudo,
porém parece claro em termos con-
cretos: existem muitas dlflculdad-es
e muItas emgencms.

j P (p— Estmturas

6 — As dlflculdades principais
-apontam. .para estruturas multisse-
culares,” € para concepcdes também
multisseculares :de VR. Isso sem-fa-
lar das dificuldades infrinsecas ao
'préprm processo de inser¢ao. Mes-
‘mo quando este € assumido com ma-
_turldade o assiimir coerentemente
um novo modo de viver o ideal da
VR se constitui num repto perma-
nente. ‘Tudo isso torna a inhsercéo
‘menos f4cil do que o entusiasmo ini-
cial parece sugerir, Quem se insete
parte sem, a]forge e sem basto (3).

7 — Ninguém:contesta a necessi-
dade de esni'uturas’que déem coerén-

‘e- religioso inegavel (5). T
‘mente. considerada: esta emergéncia

‘cia ‘e solidez ‘a qualquer projeto co-

munitario e social. Como também

ninguém contesta a necessidade de
leis que rejam a sociedade e as ins-

‘tituigdes. Um Cddigo, por exemplo,

¢ um referencial indispensavel; mas
nao € ele que salvara a Igreja. As-
sim também as estruturas carregam

consigo o risco inerente de entra-

rem num processo de esclerose € ma-
tar a vida que pretendem alimentar.
O comodismo e a falta de criativi-
dade costumam ser companheiros
inseparaveis das estruturas humanas.

8 — Nio € pelo fato de se fundar
numa inspiracao evangélica que a

'VR escapa as ameacas de ver suas

proprias - estruturas se transforma-
rem em barreiras para uma vida
mais evarigélica que ao mesmo tem-

po responda aos apelos histdricos.

A tensdo entre os aspectos institu-

cionais e carismaticos parece insupe-
ravel (4). Nao vem ao caso eliminar

um dos pdlos em favor do outro,
mas frata-se de conjugar os dois po-

‘los indispensaveis para um equili-
brio, gerador de vitalidade.

| Infeliz-
mente o pdlo da conservacao nao
poucas vezes anula o da animacgao.
Apesar dos muitos carismas que re-
velam a presenga do Espirito, uma
guase uniformidade de fundo tende
a reproduzir a pobreza de modelos

‘que nem sempre se abrem aos si-

nais de Deus no tempn.

P it 2 — Verdadelra 0p¢;ao pelos po-

bres

A e'mergéncia dos pobres e dos
movimentos populares se transfor-
ma num fato de peso sdcio-politico
Teologica-
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ndo pode deixar de ser vista como
uma das inferpelagGes mais fortes
de Deus que se revela de muitos
modos (6).

9 — E bem verdade que a VR
sempre esteve presente entre Os po-
bres e conheceu de perioc movimen-
tos populares. Contudo, a premén-
cia desta presengca € o modo de per-
cebé-la € que questiona fundo um
‘modo de ser religioso hoje, parti-
cularmente nos paises empobreci-
dos. Os milthOes de Lazaros que es-
murram 0s portGes dos claustros, ja
nao o fazem em busca simplesmente
-de alimentos e curativos. Eles ba-
tem forte protestando contra esses
proprios portdes e muros. Eles pe-
dem por um socorro que ndo lhes
chega de lugar nenhum' (7). E mais
do que isto: suas batidas se trans-
formam num grito de que o Evan-
gelho ndo pode ser vivido atrds de
muros, nem nas colinas, mas nos
morros € nas baixadas.

10 — Mesmo as CongregacOes re-
lativamente novas, de uma forma ou
de outra reproduzem esquemas que
trazem simultaneamente as riquezas
e o peso dos séculos. Por isto mes-
mo todas elas se sentem numa si-
tuacdo de desconforto diante do
“surdo clamor que sobe aos céus”
(8) e exige mudangas estruturais na
terra.

11 — A inser¢ao € uma tentativa
de responder exatamente a este no-
vo estilo de vida religiosa exigido
por estas maiorias marginalizadas
nfo sO social, econdémica e politica-
mente, mas também religiosamente.

12 — O deslocamento fisico de
comunidades para as periferias é
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um- primeiro passo, mas por si s6

incapaz de festemunhar um novo es-
tilo de vida: o dificil é ndo carre-
gar consigo os muros nas costas, O
que importa € a identificagcdo com
os pobres; a capacidade de redesco-
brir seus valores e integra-los no pa-
trimbnio dos quais os religiosos sdo
portadores. E isto ndo pode ocorrer
sem um processo ‘“‘kendtico” (9),
onde se faz necessario que “ele cres-
¢a e que eu diminua” (10).

13 — As estruturas ndo se mani-
festam apenas num modo de viver,
mas também num modo de pensar.
Pratica e teoria se refor¢gam mutua-

mente. A teologia e a espiritualida-
de reflexas que alimentaram duran-

te séculos a VR, ndo parecem as

mais adequadas para uma imersdo
no mundo dos empobrecidos e das
classes populares. Ndo € o simples
voto de pobreza, ou mesmo a pobre-

za vivida em decorréncia dele, que
irdo automaticamente levar a uma
identificagdo dos religiosos com os
pobres. Pois uma é a pobreza livre-
mente abragada, como projeto de vi-
da inspirado no Evangelho; outra ¢
a pobreza sofrida, como resultado
de um sistema excludente. A primei-
ra se coloca na linha das virtudes;
a’ segunda na linha dos “vicios”,

i4 — Ademais, se ¢ verdade que
sempre houve religiosos que abra-
caram com fervor o ideal da pobre-
za, € também verdade que os esque-
mas mentais nem sempre foram os
dos empobrecidos. Uma das formas
mais refinadas de posse,. € exata-
mente aquela das idéias que coman-
dam o mundo. O intelectualismo, ii-
Tho primogénito do iluminismo, esta
na origem de boa parte das discri-
minag¢des das quais sdo vitimas os



““ignorantes”, A troca de saberes
(11), pressuposto bdsico de todo
processo de insercao, exige utna pos-
tura de escuta humilde, que se opde
a arrogincia de quem participa do
mundo do saber.

2. Exigéncias na linha
da Formacao

15 — A inser¢cdao se constitui
num fato que ganha amplitude sem-
pre maior na VR atual. Embora
nem sempre assimilado, o fato vem
sendo a0 menos sempre mais tolera-

do. Nem por isto, contudo, os im-
passes deixam de ser percebidos até
mesmo pelos préprios religiosos in-
seridos. Por vezes os problemas sdo
maiores do que O preparo para en-
frentid-los com lucidez e seguranga.
Dai também os questionamentos
crescentes em diregdo aos aspecios
formativos para 0s que ja se encon-
tram inseridos, mas particularmente
para os jovens que batem as portas
da VR com o 1deal de uma maior
insercao.

16 — Por suas proprias implica-
cOes, a insergdo enfre Os pobres ¢
as classes populares se revela como
amostra tipica do descompasso en-

tre teoria e pratica. Como montar
um esquema formativo que respon-
da melhor as exigéncias da inser-
c¢ao? A VR como um todo, até mes-
'mo nas suas formas tradicionais,
‘sente-se sacudida por desafios mul-
tiplos. Revestidos de novos matizes,
os desafios histéricos ameacam a
tranqiiilidade dos claustros mais si-
lenciosos. Ndo vem, evidentemente,
a0 caso montar um programa educa-
-tivo completo. Mas julgamos que o©
repensamento da formacgio para a
VR passa forgosamente por alguns

eixos centrais.

SA0 esses eixos que
nos interessam. -

17 — Hoje estdo na ordem do dia
condenagoes baseadas em pressupos-
tos “‘exclusivismos”. Estes podem
ser de dois tipos: o exclusivismo de
quem sé considera religiosos autén-
ticos os que vivem nos claustros;
outro seria o exclusivismo de quem
s6 vé na insergdo a Unica possibili-
dade para a VR hoje. Isto equivale-
ria colocar em xeque, por exemplo,
a vida contemplativa. Ndo hd como
nao condenar os exclusivismos. Mas,

pelo que se pode constatar, nin-

guém sustenta que o tinico modo de
ser fiel 2 vocacao religiosa e aos de-
safios de nosso contexto, implique
forgosamente numa insercdo, no
sentido usual do termo. A insercio
faz parte de um carisma que nem a
todos é dado. O que é inegocidvel
é que mesmo as comunidades volta-
das para as tarefas tradicionais, co-
mo sdo as que se dedicam a educa-
¢do, ao campo da satde, eic., te-
nham abertura para os bafejos de
uma nova postura, O ideal da inser-
¢ao, a rigor, nao diz respeito somen-
te as pequenas comunidades que vi-
vem nos meios populares. Ela se
caracteriza mais por um sentido d2
vida do que por determinadas tare-
fas ou determinados locais. A aber-
tura aos problemas sociais, a estru-
turacdo da vida comunitaria, o mo-

"do de exercer a autoridade, tudo is-

to caracteriza o ideal da 1insercao
(12). Contudo, o local social, e mes-
mo geogrifico, ndo deixam de apre-
sentar reflexos sobre o modo de se
viver a VR.

18 — De qualquer forma, nao so
um grande ntmero de vocacionavels
vem atraido pelo ideal de insercdo
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vivido- ém comunidades inseridas,
COmoO mesmo 0s que apresentam ou-
tras opcOes, ndo podem deixar de
ser questionados por elas. . Dai as
questdes sobre a formagdo adequa-
.da para toda a VR hoje.

19 — Evidentemente, n3o existem
‘peceitas que - preparem a insercao.
Por mais que se tentasse abarcar to-
‘dos 0s problemas, sempre se abriria
um largo espago para o imprevisto.
Viver na insercdo. €, em grande par-
te, viver em situacOes inesperadas,
Ou ao menos com matizes inespera-
‘dos. Por isto mesmo, mais do que
um forcoso remanejamento a nivel
de "disciplinas, se impGe um modo
novo de encarar a realidade, tanto
téoldgica quanto espiritualmente. A
questdo radica mais em chaves de
leitura do que em contetdos, embo-
ra_também estes possam ser impor-
‘tantes. A" rlgor 08 grandes temas da
VR permanecem, apenas exigem um
tratamento diferente. -

- 20 — Nao podemos, nem preten-
demos,. abarcar todos os objetivos de
uma foim’ag:ﬁo mais voltada para a
insergéo. Isto equivaleria a abordar
toda a lista de virtudes préprias de

um rehgwso Mas certamente con-
vém  calcar . sobre alguns aspectos
fundamentais, tais como:. seguimen-
to do CI‘IStO desenvolvimento do
'senso comunitdrio e social; senso
critico; postura diante dos cor_lflit’os.

21—0 S'eﬁuhilélﬁo de' Cristo hoje

21 — A teologia do seguimento
brota ja do A.T. O povo escolhido
é chamado ao Hajala, a caminhar
com o Deus ‘que. vai a frente ‘dos
seus (13). Este mesmo convite se
‘concretiza ‘mais .na: pessoa de Jesus

372

que a todos mterpela com o “vem €

'-Tsegue- e’ (14).

22 — Por isto mesmo, ndo € de
s¢ estranhar que a “Imitagdo de
Cristo” tenha se transformado num
manual de espiritualidade que ali-
menta os rehgwsos por varios sé-
culos. Nem é de se estranhar que
este mesmo rofeiro seja retomado
sempre de novo, em- periodo mais
recente, como linha mestra do ser
cristdo e religioso (15).

23 — E preciso ter bem presen-
te, contudo, que “seguimento” ndo €
“imitacdo” e que a interpretacdo do
seguimento nao foi sempre a mes-

‘ma. Ela varia de acordo com as fisio-

nomias dadas ao Cristo. E estas va-
riam de acordo com os tempos. O

Cristo descrito em cores roménticas
¢ pietistas ndo € o mesmo Cristo que

privilegia os -empobrecidos tanto nas
suas. palavras .quanto, sobretudo, nas
posicdes assumidas, -

24 — Dai a razio porque a lei-
tura do “seguimento” exige cuida-

‘dos especiais. Todos se propdem a
seguir o Cristo, mas nem todos o fa-
zem do mesmo modo,
‘todos pe_rcebem a realidade do mes-

porque nem

mo ‘modo. O séguimento numa pers-
pectiva . latino-americana se funda

numa cristologia € numa eclesml:}-

gia conscientemente armadas a par-

tir de uma situacdo de pecado. N&o

é aqui o lugar -de retomar o que ja

foi feito abundante e profundamen-
te por  muitos tedlogos (16). Aqui

importd “apenas.- lembrar que nao &
qualquer teologia e qualquer espiri-

‘tualidade do seguimento que se pres-
tam ‘a alimentar a‘caminhada dos
‘religiosos hoje. -



2.2 ~— Desenvolvimento. do  senso
social e comunitirio

25 — Mesmo tedlogos que nao
simpatizam: com :a ‘Teologia. da Li-
bertacdo, julgam gue “ndo se enten-
de mais, hoje no Brasil, uma edu-
cacao..cristd. sem .a acentuacaoc so-
bre a justica social-a ser promovida
e os direitos. humanos a: serem im-
plantados” .(17).. As divergéncias- co-
megam exatamente no sentido que se
dd ao “social”’. Certamente o “so-
cial” sempre se infiltrou e continua-
4 se infiltrando entre Os religiosos.
Nem por isto, porem sempre ani-
mou ‘e anima a* VR :a assumir uma
postura contestadora” diante ‘daso-
ciedade qué ' estd ai.- A percepedo do
social depende tuito do background
que faz a cabega dos religiosos e re-
ligiosas: O-j4'conhecido triplice mo-
do.de se ler:a realidade (18) e ‘que
incide: diretamente sobre .a. pratica
pastoral,; ‘ngo - deixa- duwda de que

a_chave de leitura:se. torna. decisiva.
A _prética.pastoral serd. diferente se
se tratar de uma leltura ingé€nua,

funcionalista, ou crifica. .

26 —. A chave de.leitura se tor-
na decisiva nfo apenas ao nivel da
pastoral, mas também ao nive! da es-
truturacdo - da prépria comunidade
religiosa. De. acordo com esta cha-
ve de leitura, umas comunidades irdo

permanecer exatamente onde estdo,

ou seja, numa vida comunitdria for-
mal e funcionalista; outras partirfio
para um esfilo de vida.comunitéria
de partilha total e de opcOes sociais
definidas. Uma coisa é certa: o ideal
da insercdo ndo encontra clima pro-
picio em estilos funcionalistas de vi-

da comunitaria. E como a comunida-

de € a formadora (ou deformadora)
por exceléncia, € sobre ela que recai

o peso:das mudangas ou da continui-
dade no processo -formative.

2 3 — Desenvolwmento do senso
-critico

27 — A formacao da comnscién-
cia critica jd tem sido elaborada de
modo * ‘sistematico & aprofundado.
Ela.mexe a fundo com o esquéma
mental, exige subsidios -sGcio-anali-
tICOS © pede atengdo especial para
05" mecanlsmus de fuga (19). Ela
ericontra um paralelo no processo de
consmentlzagao também este desen-
volwdo ‘pot”’ vério§ pensadores (20)

28 — Estas multlplas abordagens

revelam que se trata de um processo
espmhoso, ‘mias . absolutamente ne-
¢essdrio. para ‘quem abraca-o ideal
de uma “VR ‘inserida.’ Embora nao

pretendendo desenvolver ‘aqui’ esta
exigéricia, paréce-nos- mdlspensavel
deixar claré que-este'é um dos ei-

X08 centrais da’ educagzao para a VR
hoje: ° e T A
29 — Com efeito,' o desenvolvi-
mento do senso critico se torna tan-
to ‘mais imperativo quanto mais in-
sistentes forem os apelos da massifi-
cacdo(21) e -mais variadas forem as

ofertas em termos de. valores a se-
rem ablag:ados

30 — Os apelos da masmﬁcag;ao
apontam para duas direcdes bésicas:

a do meio ambiente ¢ a da prdpria
Vlda rehglosa

31 — Uma das caracterlstlcas ba-
sicas da sociedade de consumo é exa-
tamente a da massificacdo. E atra-
vés dela que os produtores de bens
de consumo e de ideologias empui-
ram: sets  produtos ‘no mercado. A
massificacdo -torna ‘mais facil a ma-
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nipulacdo tanto dos povos quanto
dos grupos sociais e das proprias
pessoas (22). E através da massifica-
¢do que sdo igualmente vendidos a
varejo os antigos e novos valores que
convém a manutencdo do status quo

social.

32 — Diante disto se percebe
que a principal arma de resisténcia
consiste exatamente na capacidade

de assimilar o que possa favorecer
o aparecimento de uma sociedade
reveladora de mais comunhdo e par-
ti'cipagﬁo e a igual capacidade de de-
tectar ¢ jogar fora o que se consti-
tui num unpecllho para uma nova so-
c1edade.

- 33 — A masificagdo ndo ameaca
apenas a vida social, mas também a
VR. Os religiosos, particularmente
os inseridos, se véem continuamen-
te frente ‘a frente com os mecanis-
mos de massifica¢do. A triagem que
brota do senso critico, serda uma exi-
géncia constante, Isto ndo sé ad
extra, mas também ad intra, |

34 — Em termos estritos de VR,
a absolutizacdo de normas e de cer-
tas formas de vida podem acionar
mecanismos semelhantes aos do cam-
po social. O autoritarismo, em nome
de Deus, a marginalizagao dos que
“perturbam” a tranqiiilidade sono-
lenta de uma vida acomodada, sdo
alguns exemplos.

35 — Evidentemente, quando se
fala de senso critico, ndo se pensa
numa atitude infantil de rejeicdo de
um patrimdnio adquirido a duras pe-
nas, nem de rejeicdo de tudo o que
€ novo., Pensa-se exatamente numa
atitude evangelicamente madura de
quem experimenta fudo e retém aqui-
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lo que é bom (23). Tanto a oposi-
¢do infantil aos valores do passado,
quanto aos do presente, caracteriza
o oposto do senso critico. Assumir
responsavelmente a VR e apresentar
senso critico sd@o certamente elemen-
tos indispensédveis a qualquer pro-
cesso de inser¢do, Sao a garantia de
que a inser¢do nao se transformara
em fuga, nem que a nao-inserg¢ao. se
transformard em sinal de f1de11dade

ao ‘ideal da VR.

2.4 — Conflitos; uvm Cﬂpl('lllﬂ'
- especial

36 — A primeira vista nao tem
sentido abordar os conflitos no con-
texto da vida eclesial e religiosa. Os
conflitos nao existiriam, nem deve-
riam existir, nem na Igreja, nem na
VR. Sobretudo os religiosos se en-
contrariam em condigdes optimais
para viver harmonicamente, unidos

que sao pela mesma fé, pelo mesmo
ideal, e ainda mais, amparados por
instituigdes armadas por- santos, ou
a0 menos por pessoas bafejadas pe-
la experiéncia de Deus (24).

37 — E ndo ha porque contestar
teoricamente estas condigoes ideais.
Sucede, no entanto, que a realidade
é outra. As tensbes e os conflitos
perpassam tanto a sociedade quanto
as instituicOes religiosas. Parece
mesmo que eles se agucam na exata
medida em que grupos de religiosos
partem para uma inser¢do mais pro-
funda e mais consciente.

38 — Se ndo hd como negar Os
conflitos, mesmo no interior da VR,
0 prc:-blema que se impOe € o de co-
mo compreendé-los € de como en-
contrar uma postura adequada para
lidar com eles.



39 — O tratado dos conflitos
passou por muitas teorias, por vezes
opostas, por vezes complementares
(25). Num extremo encontram-s¢ as
teorias de inspiracao marxista que
véem nos conflitos o motor da evo-
lucdo histdrica. “Motivo ‘de admi-
racdo nao deve ser a existéncia de
conflitos, mas o aparente mormaco
social” (26). Noutro extremo encon-
tram-se as teorias do consenso que,
inspiradas em Rousseau, ressaltam a
harmonia como constante, ocasional-

mente perturbada por alguma pato-

logia de ordem social ou pessoal. Co-
mo linha intermédia, encontram-se
teorias que articulam dialeticamente
as tendéncias conflitivas ¢ harmoni-
cas da sociedade, Qualquer que seja
a teoria, ela nao deixard de definir
os conflitos como -situagOes onde
existern interesses antagdnicos, re-
presentados por grupos antagonicos,
que procuram impor aos outros seus
pontos de vista, ou mesmo eliminar

os inimigos. De acordo com estas
trés tendéncias tedricas vao apare-
cer tr€s atitudes basicas face aos
conflitos: acirrd-los, abafé-los, cana-
lizé-los.

40 — Em se tratando mais espe-
cificamente da vida religiosa, encon-
tram-se interpretagdes de cunho reli-
gioso-moral; de cunho psicossocial;
de cunho dialético-estrutural (27).

Na abordagem religioso-moral os
conflitos ou néo sao percebidos, ou
sao atribuidos a fraqueza de indivi-
duos. Na abordagem psicossocial
tudo se reduz a problemas de ori-
gem psicolégica, quer dos formado-
res, quer dos religiosos em formacao.
Numa abordagem dialético-estrutu-
ral “os conflitos ndo sao sd oriun-
dos dos problemas internos da co-

¢

munidade ou congregag¢do, mas re-
produzem os conflitos sociais™. Aqui
o caminho da soluc@o encontrar-se-ia
na conversao para a causa liberta-
dora (28).

41 — Nao ha razles para exclu-
sivizar o diagnOstico: existem confli-
tos de ordem mais pessoal; existem
conflifos de ordem mais institucio-
nal; existem conilitos que remetem
mais para o influxo de uma socie-
dade dividida ideologicamente por
grupos antagdnicos.

42 — No que se refere as postu-
ras dos religiosos diante dos confli-
tos, com facilidade sao descartadas
aquelas que apontam para o acirra-
mento € 0 abafamento, Tanto o acir-
ramento quanto a tentativa:de aba-
far os conflitos sdo desastrosos em
termos de VR e mesmo social. A
inica perspectiva plausivel parece
colocar-se noutra dirégdo. Antes de
mais nada, frata-se de reconhecer a
existéncia de conflitos e partir para
a busca de uma solu¢do verdadeira-
mente inspirada na postura do pro-
prio Cristo. Diante dos conilitos que
surgiram no antuncio da Boa Nova
do Reino, Ele nfo foge mas abraga
até as ultimas conseqiiéncias a mis-
sdo proclamada no discurso progra-
maético da Sinagoga de Nazaré: “O
Espirito do Senhor estd sobre mim,
porque me ungiu. Para evangelizar
os pobres, Ele me enviou a pregar
aos cativos a liberdade, aos cegos a
recuperagcdo da vista; para pdr em
liberdade os oprimidos, para anun-
ciar um ano de graga do Se-
nhor” (29).

43 — Por ai se vé que a busca
de uma solugdo apressada ndo € a
postura mais cristd diante dos con-
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flitos. -Neste contexto convém. lem-
brar. também uma, passagem evanggé-
lica: ““Ndo penseis que vim frazer a

paz a terra...” (30).
an_clusﬁo |
44 — Indubitavelmente, a mser-

¢do traz problemas e problemas nais
profundos e a.mplos do que aqueles
aqui elencados. A‘insergdo tanto traz
problemas para a VR nela mesma,
Semipre a pirocura: de uma fidelidade
mais plena i causa do Réino, como;
sobretudo,.. traz dificuldades para
c:an:lpo da educag:ao para a VR.

L R

745 22 Ninguém encentreu um .Ca-
mmho satlsfatorm, amda mais - por+
que- este’ caminho nao: ¢ sobretudo
tedrico,: mds pratico. Ele mais reme=
te. . para” ima-expériéncia’ de: vida-a
ser feita, e re- -feita, -do que para pro=
gramas prévios. Contudo; 0s-marcos
tedricos também - sdo - 1mpertantes

o

Destacamos.- ‘apenas. :quatro, - como
poderiamos. ter:-destacado . oito.. O
importante €. perceber -0 que. estes
marcos revelam em termos de dire-
¢ao: o ideal.da inser¢do exige um se-
guimento de Cristo caracterizado -pe-
los _desafios do contexto latino-ame-
ricano; requer o desenvolvimento do
senso- comunitario e€.social no:senti-
de.de discernimento; uma estratégia
eflcaz diante d;)s confhtos mewta-
VeISH » = 4. o+ B3 4% ~

- B A mudanca de dirécdo ndo
srgmfma ‘abandono “dos grandes te-
mas da VR. Até pelo contrario. Eles
se” tornam-mais urgéntes do- qiie'nun-
¢a. ‘Mas"‘ésta- muedanga de - dirécdo
requer, cetftamente, uma re—mterpre-’
tagao’ dos' centet’ldas ‘desses -temas; e’
particularmente, “ 0 reconheczmento
de que d fidelldade aos ideais'da’ VR
pede . coragem para enfréntar as no-
vas™ ‘exigéncias; - exatamente © para
maqterfse.f’lel as antigas.” ~

NOTAS

(1) AAVV — Tendénc:as pwféhcas_
da VR na América Latina, CIar/CFlB/"
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munldades de inser¢éo, Convergéncia
jan./fev. 1983, '38-45. (2) Convergéncia,
dez. 1979, 621-640; maio 1982, 195-203.
(3) -Cf. Lc 10,4 (4} Cf. - LiBﬁNlO J.. B.
— Pastoral numa sociedade de contli-
tos, CRB/Vozes 1982, 234 ss. BOFF, L.
— Os desafios da vida consagrada a |luz
de Puebla, in Puebla: desafios a vida re-
ligiosa, CRB/Vozes 1979, 14; 23-24. (5)
Cf. GUTIERREZ, G. .— Forg¢a historica
dos pobres, Vozes, 19281. (6) Ci. Hbr
1,1-2. (7) Cf. Puebla..., edicdo Vozes,
1268-1269. (8) ID., ibid. (9) Cf. Il Semi-
nario de estudos sobre a vida religiosa,
inserida nos .meios populares, Conver-
géncia jan./fev. 1983, 38-45. (10) Jo.
3,30. {11) Cf. BOFF, Cl. — Agente pas-:
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na e manipulacao, Paulinas, S. Paulo, gicas, Vozes, 1973. (26) ID., ibid. 19.
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O que possmlllta o profellsmo"

A dupla dzmensao humana de tempo e de etermdade Experlmentamos
estar-aqui e experimentamos, outrossim, estar-alhures. Somos tempo pen-
sando na eternidade. Esta nossa dupla dimensdo antropoldégica possibilita
a experiéncia profética.

Encontro de géracdes na comunidade

-~ Uma- das: gragas, da comunidade rellgmsa € o encontro. das geragQes.
aA geragao jovem, mais profética € mais ardorosa, encontra-se com 'os mais
.experimentados - que puderam, durante anos, ir aprendendo a descobrir
Deus em: todas as minimas coisgs:. A idade conmbul muito para ir ensi-
nando-nos a ler nos riscos ténues do real didrio a escrita de Deus.

Por 'qtle se esﬁ‘ia a profecia da Vida Religiosa?

Porque houve um esvaziamento do ideal quer prendendo-o nas malhas
da institucionalizagfo, quer afogando-o nas Aguas tépidas do aburguesa-
‘mento, quer reduzindo-o ao frenesi do ativismo, quer complexificando-o
‘com dados cientificos, em excesso, até se nos escapar do.poder decisério.
.Rebaixado ao real o ideal perde a mordéncia € toda possibilidade de véo
profético.

Ccmservadorismo

O conhecido, amda que ruzm é me]hor do que o descnnhemdo pro-
'missoramente 6t1mo. - . |

‘Por que a Vida Religiosa gera tensGes com-o -mundo?

~ Por diversas razdes, incluindo esta: O mundo é este espirito de auto-
suficiéncia, de autonomia, de autocomplacencm da razdo humana, sem ne-
nhum sentido que a transcenda. O mundo é este lugar de exploracao pelas
-forcas do dinheiro, do prazer e do poder Ja a Vida Religiosa tem COmo
sua fonte ultima msplradora a experiéncia df: Deus.
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PESSOA E CULTURA MODERNA
NA FORMACAO PARA
A VIDA RELIGIOSA HOJE

| — Formacao da LIBEHDADE eremento central na

formagao da PESSOA

Pe. Marcello de Carvalho Azevedo, SJ
Rio de Janeiro, Rf

Duas tonicas dominam quase sem-
pre quando se¢ fala em formacdo: o
‘conceito de fase, de um tempo de-
finido, com inicio e fim; a preo-
cupagao com métodos e priticas,
técnicas e processos.

Na vida humana, em geral, como
na . vida religiosa, deve sempre ha-
ver, € claro, um periodo educativo/
formativo. H4 programas e avalia-
¢Oes para capacitar as pessoas ao de-
sempenho na vida. A busca e apri-
moramento de tais contetdos e pro-
cessos €, por certo, muito importan-
te, € mesmo indispensdvel.

Quero, porém, focalizar aqui uma
dimensdo da formacgéo que lhe é fun-
damental. A formacdo para a vida

- e —

(*) Texto da conferénciag pronun-
ciada na sessdo de estudos de 850
- SUPERIORAS GERAIS, organiza-
da pela UISG, em ROMA, de 13-
16/05/1985.
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como para a vida religiosa se situa
no nivel da pessoa. Refere-se ao to-

do da pessoa ¢ a pervade toda. For-
ma-se a pessoa € € a pessoa que se
forma,

O nidcleo central de toda pessoa
humana, no plano individual, como

no social, € a sua liberdade, A for-

macdo, pois, deve centrar-se sobre
a liberdade. Ajudar a pessoa a des-
cobrir e a educar a prépria liberda-
de, a ser livre e a conduzir-se na vi-
da de modo livre ¢ responsavel, ¢
o cerne mesmo da formacdo € o &
particularmente no tipo de mundo
em que vivemos. Isto vale para to-
da pessoa humana, mas tem matizes
préprios segundo as vérias formas e
estados de vida.

A vida religiosa € a profissao pu-
blica na comunidade eclesial, do que-
rer traduzir ao longo da vida uma
resposta pessoal a uma vocagio con-
creta da parte de Deus a pessoa, pa-
ra que viva em coeréncia o projeto
evangélico. Formar para a vida re-



ligiosa € ajudar a pessoa a orientar a
sua liberdade em vista ¢ em funcéo
deste objetivo. Trata-se, pois, de um
projeto para toda a vida,

- A vocagdo religiosa manifesta-se,
em geral, a uma certa altura de nos-
sa vida consciente. Supde requisitos
e condigbes que ndo focalizo aqui.
Direi apenas que esta vocacao se
torna viavel a partir de um certo ni-
vel de desenvolvimento humano, que
exige precisamente poder dispor da
prépria vida, decidir sobre ela, orien-
‘ta-la em uma direcd@o. O inicio, pois,
da vida religiosa, deve ja envolver
consigo uma opg¢iao de vida, E co-
mo esta se faz numa perspectiva de
fé — creio em Deus, em Deus que
me chama, ao ponto de estar dispos-
to a dar-lhe uma resposta pessoal —
a vida religiosa pressupGe também
um certo nivel de amadurecimento
da fé,.

Na mtua dependéncia e integra-
cao constante destes dois elementos
— crescimento humano e amadure-
cimento da fé — torna-se possivel
uma livre opcao de vida, a respos-
ta pessoal a uma vocagdo evangéli-
ca, que ¢ a vida religiosa. Temos ai
a chave para compreender, configu-
rar e atuar a formagdo, quer a con-
sideremos como processo total da vi-
da, quer como etapas ao longo deste
processo. Crescimento humane e
amadurecimento da fé, como raizes
de uma liberdade que se forma, sao
o fio condutor que atravessa o todo
da vida e da formagdo. Dele preten-
do falar aqui. No contexto da estru-
tura interna da cultura contempora-
nea, a formacdo da liberdade se faz
condigdo imprescindivel para situar
e tornar vidvel a vida religiosa no
mundo atual.,

E responsabilidade do Instituto
Religioso que recebe as pessoas sa-
ber que os alicerces langados no no-
viciado sdo fundacOes para o edifi-
cio da vida; ter presente que, ao lon-
go de fases diversas, se da continui-

‘dade a um projeto unitdrio centrado

sobre a pessoa e, precisamente sobre
o mais profundo nesta pessoa que é
a sua liberdade.

Trés perspectivas
na liberdade humana.

A liberdade humana se manifesta
e se atua em trés niveis ou dimen-
soes: liberdade pessoal individual;
liberdade interpessoal € social; liber-
dade transcendental. Ha entre elas
um fundo comum que as identifica
as trés, como liberdade, e diferencas
que permitem distingui-las. E ana-
logica, pois, a liberdade humana nes-
tes trés planos. E as trés liberdades
sio relativas. Vamos focalizi-las
mais de perto.

No plano da liberdade individual-
pessoal, cada um de nés se afirma

na sua unicidade e identidade incon-
fundivel. Cada um € encontro de sua
propria decisao e agao. Cada um €
livre. Mas esta liberdade é relativa,
porque limitada ¢ condicionada por
aquilo mesmo que cada um &, pela
propria realidade individual-pessoal
no seu todo psicosomaético.

No plano da liberdade interpessoal-
social, somos sujeitos abertos uns
aos outros, sociais, relacionais, soli-
dérios. Mas esta liberdade situada
no contexto que envolve outros € li-
mitada, condicionada pelo quadro
s6cio-cultural em que nos encontra-
mos.
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-No -plano da liberdade transcenden-
‘tal, como individuos ou como grupi:}is
humanos, - deparamo—nos com’ duas
amplas perspecnvas | T

*. Por um lado, 1dent1f1camos ‘emy
.. nbs & nos outros a liberdade co-
mo- um impulsp para transcender
os dois niveis anteriores, sobretu-
do 14 onde mais claramente se ma-
nifesta o seu limite. Superar-nos,
ir mais além-dos horizontes do
préprio meio, abrir-nos a valores
novos e a ideais maiores, poten-
 clar-nos e ajudar os outros a cres-
~ cer, tudo isto faz parte de uma
" dinimica’ inscrita 'em nés, Mas
"~ bem cedo ¢la se revela relativa, li-
mitada € ‘condicionada pela inca-
| .pacldade ou impossibilidade nos-
-sa ou dos outros,. pelos limites ine-
rentes As, pessoas e as comunida-
des, pela morte, destino comum ¢
~ expressdo maior de um incontor-
‘nével limite e}nstenc:lal da pessoa
humana.

* Por outro lado, a partir precisa-
- mente da constatagdo ineludivel
de nosso limite em todas as fren-
tes de nossos préprios valores e
‘afirmag¢Oes, hd um anseio igual-
mente profundo por um referen-
cial que ndo seja relativo. Ha na
pessoa humana uma necessidade
de um transcendente absoluto; de
um transcendente pessoal, porque
o ser humano é relativo e pessoal.
Qualquer que seja 0 nome ou a
concepcdo deste transcendente, a
- pessoa humana tende a ele € o bus-
ca — no amor, no conhecimento,
‘na vida — e -0 procura, conscien-
te ou-inconscientemente, nao co-
mo complemento, mas como ple--
nitude. -
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- Nossa vida torna presenties € cons-

-tantemente atua estas trés frentes de
nossa liberdade., Nenhuma delas se

move por sua conta € a atuacao em
um dos niveis envolve sempre 0S OU-

‘tros dois. Uma espiritualidade & pre-
‘cisamente o modo pelo qual uma pes-
'soa conduz a sua propria vida, exer-
‘cendo sua liberdade nesses tr€s ni-

vels. Na perspectwa crista, a espiri-

‘tualidade, é a: vida vivida pela pes-

soa humana no contexto ativo de ou-

‘tras pessoas em relagdc com Deus e

sob sua acdo, a nivel pessoal e in-

-terpessoal, individual e social. E o

modo concréto de viver o Evange-

Tho diante do Deus de-Jesus Cristo,
em solidariedade e comunhZo com

as’ pesscas humanas. Esta raiz co-

-mum- de uma vida e espiritualidade
-cristd “se ‘expressa na multiplicidade

de ‘dons € de carismas, de ministé-

-rios e de servicos que caracterizam a

presenca cristd no mundo. Na vida
religiosa, uma.entre estas modalida-
des, esta base comum estd presente

na plurahdade de inspiracOes e voca-

¢Oes que, a partir do mesmo Evange-
lho, se afirmam na pluralidade de
modos de vida € de acfo apostdlica,

.com que o Espirito Santo enriquece
‘a Igreja e o mundo. Formar para a

vida religiosa hoje € ajudar as pes-
soas a orientar, conduzir e concreti-
zar a prnpna liberdade, em todo o

seu alcance a luz do Evangelho

Sugiro que o projeto unitério de;

fundo para a formag8o na vida reli-
giosa pode articular-se em torno de
trés elementos, distintos, mas intera-
tivos: experiéncia, reflexido ¢ acom-
‘panhamento., Didaticamente, pode-

mos trata-los em separado. Existen-
cialmente, tanto melhor se. atinge ©
objetivo, que € o crescimento da li-
berdade na resposta a Deus na vida



religiosa, quanto .maior for a inte-
gracdo destas trés dimensoes. Vou re-
ferir-me aqui a “formacdo” no sen-
tido' da etapa especifica que tem es-
te nome nos diversos Institutos Re-
hglosos -

Experlencla

Tomo' aqui experiéncia em suas
duas acepcoes. Primeiro, experiéncia
da ordem do experimental. Ela im-
plica tentativa, prova, feste, ensaio,
caminho episddico, circunstancial,
instrumental ou provisério, em vista
de algo definitivo. Na formac&o, a
pessoa deve submeter-se e ser sub-
metida a experi€ncias que t€m sen-
tido no contexto do programa — at-
ticulacao- do crescimento humano
com o0 amadurecimento da fé, em
vista da formacdo da liberdade —.
Segundo, experiéncia da ordem do
experiencial, do vivencial, do real.
Ela imiplica vinculacdo ao concreto €
se opOe a abstrato, teérico, meramen-
te conceitual, Exatamente porque a
formacao envolve o todo da pessoa,
ela deve ser, como a pessoa, neces-
sariamente concreta, situada, contex-
tual, nao andnima, padronizada,
aplicavel sem mais a todos indistin-
tamente.

Nas duas acepgoes, a experiéncia
s6 tem sentido no processo de for-
magdo da pessoa, se conjugar duas
vertentes: experiéncia de si € por si
mesma. |
* Primeira: experiéncia de si mesma,
A pessoa € o sujeito de sua propria
formacgdo. E importante que ela se
descubra e se conheca, entre em con-
tato continuo e reflexo consigo mes-

ma, sinta suas falhas e sobre elas
trabalhe, valorize seu potencial e

qualidades, perceba sua eveolucdo ¢
dé-se conta dos fatores que sobre ela
atuam. E fundamental que a pes-
soa . seja ela mesma, aceite-se e se
expresse, seja transparente e coeren-
te para consigo e ao nivel das rela-
goes com os outros.. A experiéncia
de si mesma é a busca. constanta da
verdade _de si- prépria. Ndo se trata,
pois, de algo fixo e terminal, mas da
percepgdo e atuagdo de uma dina-
mica. A pessoa se percebe em mo-
vimento, fazendo-se, construmdo-se
créscenda' no fluxo e refluxo ‘liem
seg:[pre linear ou coerente da pmpua
vida

* Segunda' expenencm por si mes-
ma. No processo de fﬂrmagao nin-
guém pode substituir-se & pessoa que
se forma. A ela compete assumir as
proprias iniciativas e leva-las a fter-
mo; responder aquilo que dela € pe-
dido ou se espera. Opcodes e decisdes
sdo dela e de ninguém por ela. As
agOes, com suas implicacbes ¢ con-
seqliéncias, devem ser assumidas co-
mo préprias. O relancar-se no pro-
cesso, sobretudo frente ao fracasso,
insucesso ou erro, de novo € atribui-
cao da pessoa. Pode ser ajudada,
mas compefe a ela recolocar-se em

marcha.

Ao falar, pois, de experiéncia, na
formacédo, tenho presente o experi-
mental € o experiencial, assim como
a experiéncia da pessoa de si € por si
mesma. Na fonmacdo para e na vida
religiosa, uma tal experiéncia deve
cobrir pelo menos seis 4reas priori-
tarias e indispensaveis: drea huma-
na (individual e comunitaria), espi-
ritual, intelectual, social, apostélica
e a area de expressao € comunicacio.
Estda em questdo, € claro, o todo da
pessoa ¢ ela ndo € compartimentada.

381.



Mas hé nela facetas que podem ser
- cultivadas com enfoques especificos,
com maior ou menor intensidade, em
épocas distintas. Ao apresentar aqui
esses seis campos de experiéncia na
formacdo, sublinho que nenhum de-
les pode ser negligenciado e que
todos eles se interrelacionam, afe-
tando a totalidade da pessoa, No pe-
riodo de tempo de que disponho,
ndo posso naturalmente focalizi-los
todos. Limito-me a alguns aspectos
da area humana, porque, por um la-
do, ela € indispensdvel para as ou-
iras cinco; por outro lado, vejo ain-
da grandes falhas neste ponto, na
realidade e na concepcido de forma-

cao em grande ndmero de Institutos
Religiosos.

Experiéncia, na area
de formacao humana individual.

Reafirmo aqui algo que ja foi an-
tecipado ao falar da expetriéncia de
si mesma pela prépria pessoa. O ni-
vel experimental de sua formacio
deve ajudi-la a fazer vir & tona de
sua consciéncia o que ela realmen-
te €, como pessoa. Objetivar-se, ndo
alimentar, antes dissipar ilusGes so-
bre si mesma, esvaziar racionaliza-
¢Oes. Ter de si uma aceitagdo sere-
na e positiva, viver uma cerfa ale-
gria por ser o que é. Nao se deixar
levar nem por um ufanismo ingé-
nuo, nem por uma auto-piedade de-
pressiva. Ser consciente, porém, do
crescimento sempre possivel, da con-
versdo necessaria, da reorientacdo
indispensavel de tantos aspectos da
propria pessoa. Os experimentos
previstos ou propostos 8 pessoa em
vista de sua formacdo hdao de ser,
pois, planejados e dosados, monito-
rizados ¢ avaliados, visando este re-

3E2

velar-se da pessoa a si mesma, a
Deus € aos outros.

Nada disto se alcanga, porém,
num plano puramente sincronico. A
pessoa em formacao nao existe € nao
¢ ela mesma neste momento apenas
ou nesta fase que ora atravessa. Ela
traz consigo a sua propria histdria ¢
continuard a leva-la adiante, E, pois,
indispensdvel também a percep¢do
diacrdnica da pessoa por si mesma €
pelos que a ajudam e acompanham
na formacdo. Muito do que hoje
acontece, consciente ou inconscien-

temente, com esta pessoa, muito de
suas inclinacdes, valores e limites,
opcOes e preferéncias, sucessos ou
fracassos, se explica por sua hists-

ria € nela se radica. Esta historia
tem trés dimensdes principais.

* Ela €, primeiro, o resultado fisi-
co-fisioldgico-psicoldégico de um pas-
sado biolégico, pelo qual a pessoa
nao € responsavel. Confluem nela,
como precipitado imprevisivel e ca-
prichoso, milhdes de elementos pre-
cisos de uma programacgdo genética
hereditdria. A pessoa se prende a ca-
minhada de geragOes e geragOes que
nela se expressam e de algum modo
sobrevivem. No entanto, ela € tinica
¢ inconfundivel, ela mesma, a um
tempo densa de passado e intensa de
presente, condicionada e irrepetivel.

Fora ainda do alcance de sua von-
tade e iniciativa, ela compendia em
si todo um lastro positivo ou nega-
tivo de seu contexto de primeira in-
fancia, dos atores que a circunda-
ram, pais, irm&os e outros, deixando
gravados nela os vestigios de sua
grandeza ou mesquinhez, os impac-
tos profundos de agGes e situacgdes.
Ela os absorveu indefesa ¢ sem sa-
ber, nos primeiros anos € nao raro



também ao longo de outras fases for-
mativas de sua vida, adolescéncia e
juventude. Tudo isto vive e estd pre-

sente na pessoa em formacado na vi-
da religiosa, € 0 estd com maior ou
menor intensidade, de modo nem

sempre claro e definivel. O contato
com esta face de sua humanidade

é imprescindivel e decisivo para que
ela. possa captar a outra dimensao
de sua histdria.

* Esta segunda vertente € aquela
que a pessoa mesma foi construindo
sobre essa base, 4 medida que foi
configurando sua propria vida. Mui-
tos tracos e vincos de sua persona-
lidade foram sulcados por atos pro-
prios, em relacdo sem ddavida, de
conseqiiéncia, de acolhida ou de re-
puisa, no confronto consciente ou
inconsciente com sua histéria. Dar-
se conta desta dindmica € rastrear os
processos da prépria liberdade, E ca-
minhar para uma liberdade maior,
para tomar nas médos a conducao

sempre mais responsavel da propria
vida. As experiéncias na formacao
devem contribuir para isso, ao per-
mitir & pessoa tocar este nivel pro-
fundo de sua prépria realidade hu-
mana. Problemas de agressividade
ou de docilidade conformista, de au-
toridade ou relacionamento, de cria-
tividade ou passividade, de sexua-
lidade ou de medo e timidez e mui-
tos outros t€m, la atrds, numa das
camadas profundas da histéria pes-
soal, suas verdadeiras raizes, E im-
portante descobri-las e sobre elas
trabalhar para poder crescer como
pessoa.

* A terceira dimensdo da histéria
pessoal € aquela que cada qual in-
corpora a si mesmo a partir precisa-

mente do préprio quadro sdcio-cul-
tural, Todos somos introduzidos e
iniciados & nossa propria cultura,
enculturados e socializados, através
de mecanismos culturais explicitos,
como a familia, a escola, as multi-
plas instituicOes civis e religiosas, ou
por meio de incontdveis influéncias
implicitas. Estas descem e calam
imperceptivelmente dentro de nds,
mas nos fornecem subfilmente para-
metros e critérios de acdo € reacio,
de inclinagGes e opgdes. Muitos dos
que hoje vivem como religiosas e re-
ligiosos nasceram e se educaram num

contexto cultural moderno, marcado
pelos tragos a serem indicados na

segunda parte. A entrada ¢ a forma-
cao na vida religiosa exigiu, ndo ra-
ro, uma total reestruturaczo da pro-
pria vida, em coeréncia com a mat-
ca nao-moderna que caracterizava
nossos Institutos anteriormente ao
Concilio Vaticano II e aos Capitulos
Especiais, em decorréncia do Motu
Proprio “Ecclesiae Sanctae”, De fa-
to, a Igreja, em sua vida e organiza-
cao pre-conciliar, consagrava a pers-
pectiva cultural ndo-moderna de sua
institucionalizacdo histérica pluri-
secular € se estruturava institucional-
mente em conseqiiéncia, posicionan-
do-se defensiva ou agressivamente
frente a cultura e ao mundo modet-
no. As candidatas que hoje nos pro-
curam, numa idade que, em geral,

oscila entre os 18 e os 25 anos de
idade, nasceram e se educaram no

quadro da cultura contemporanea,
seja no espago ocidental que lhe deu
origem, seja em outros quadros cul-
turais, onde porém, a cultura moder-
na se fez e se faz presente atraves
das instituigGes politicas, econdmi-
cas, educacionais, eclesidsticas ¢ ou-
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trgs. Em termos. de Igreja, estas. ;o—
vens sdo, de fato, a primeira geragao
plenamente _p6s-conciliar que nos
chega a vida religiosa, Estd,. portan-
to, incorporado 2 histéria pessoal de
cada uma delas, como a0 conjunto
mais amplo da juventude da qual
provém, um acervo cultural—eclesml
bem deflmdo._

~ As pessoas em formacdo e aquelas
que as'ajudam e acompanham de-
vem dar-se conta desta triplice di-
mensio da histéria pessoal de cada
formanda. Essa terceira, parﬁcular—
mente, afeta-ndo s6 a pessoa singu-
lar, mas também boa parte da co-
munidade em formacio, considera-
da no seu todo.

A histéria da pessoa e, pms fun-
- damental para a experiéncia, como
fator de formacao de sua liberdade
humana ¢ crescimento na fé. Mas é
relevante também a experiéncia hu-

mana do presente. Formar-se &

aprender a lidar com a vida, com
O sucesso € a alegria, com a expec-
tativa € a impacié€ncia, com os pla-
nos ¢ ideais, com © sofrimento e a
decepcdo, com a monofonia e a
frustragdo, com a realidade quoti-
diana das cousas e das pessoas, as-
sim como realmente sdo € nao como
as sonhamos, Tornar concreta e sig-
nificativa esta experiéncia humana
¢ alicercar a esperanca € 0 amor, pa-
ra libertar a pessoa em relacdo a si

mesma € aos outros, para levar
adiante, com a mecessdria conversao

e eventual reorientacdo, mas com
perseveranca e confianca, o projeto
da propria vida, que quer ser res-
posta sempre mais plena ao apelo
de Deus. .
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Esta. a;rea de, experiéncia humana
mchwdual £ central ao0. longo de to-
da'a v1da ‘da pessoa.. Mas é unpor—
tante que se faca um dos focos prin-
cipais-de aten¢do nos pnmelros anos
de fm:magao A maioria das pessoas
chega a vida, rehgmsa sem muita
consciéncia de tudo isso. Torhar-se
consciente do processo histérico em
que se gestou a prépria pessoa € abrir
campo para o crescimento humano
que requer a liberdade numa pers-
pectiva de fé. Se isto n8o € feito des-
de o infcio ¢ bem, a vida religiosa
da pessoa se inscrevera como um ca-
pitulo a mais numa caminhada por
vezes menos livre porque menos
consciente de sua prépria historia.
Ficara talvez menos clara e mais de-
bilitada o que poderia e deveria ser
uma resposta plena da pessoa a in-
terpelacdo de Deus pela vocagao re-
ligiosa. As experiéncias aqui- ndo de-
vem visar somente a explicitagdo
consciente do que a pessoa €, mas
hdo de conduzir 3 mudanca de’ ati-
tudes e a conversao lenta e profun-
da quando necessario. Esta conver-
sdo deve radicar-se também neste
nivel humano, premsamente neste as-
sumir a prépria realidade pessoal ¢
sobre ela trabalhar, na configuracio
de uma liberdade que permita e pro-
mova a transformacio e.crescimento.
E fundamental que a pessoa seja
também sensivel ao mesmo proces-
so em andamento nos oufros. Esta
atengdo é base para uma auténtica

relacio interpesosal de mitua aco-
thida e oolaboragao

Com isto nos abrirfamos 2 expe-
riéncia, na area da formacio huma-
na comunifaria, dimensio essencial
a0 projeto integral da vida religiosa.




CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL (CRB)
Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / 20031 Rio de Janeiro, R}

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
1de julho de 1986

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil esta realizando sua XIV Assembléia Geral
Ordinaria, em Sao Paulo, SP, nos dias 21 a 26 deste més. E um acontecimento de real-
ce para os(as) Religiosos(as). Sao cerca de 700 Superiores Maiores se ocupando e se
preocupando em aprofundar as questdes, ouvir com atencdo, traduzir com pro-
priedade, assumir, para atuar, decisdes sobre a animacao e a promocao da Vida
Religiosa, no presente e no futuro, em suas Congrega¢des e Provincias e na lgreja do
Brasil. A realizacdo deste conclave me enseja algumas variagcdées em torno do tema.

Também na Vida Religiosa, a evolugao parece provir da analise daquilo que deu
certo, ou seja, o estudo retrospectivo prevalece sobre o modelo experimental para
ndo se condenar a repetir os erros e as conseqliéncias. Nenhuma construcao que se
quer para o futuro pode ser amnésica do passado, sem ser temeraria. Nao é por ser
antiga que uma idéia deve ser abandonada. Nao obstante ou por isso mesmo, se re-
quer, outrossim, certa dose de coragem, ousadia, audacia, visdo nova e métodos
saudaveis nos processos decisorios. Nao se ancorar ao passado, abrir horizontes em
vez de semear pedras no caminho é prova de uma predisposi¢do permanente e de um
tropismo congénito para detectar a luz do Espirito de Deus e por ela se encantar.

Também na Vida Religiosa, sente-se certa desarticulacdo institucional com a
perda ou o enfraquecimento acentuado da organicidade do todo. Vive-se a experién-
cia de uma instituicdo aparentemente sem lei. Ontem mais, hoje, talvez, menos. Na
CRB e por sua acado, vive-se a riqueza dialética da diversidade e das diferencas na
Vida Religiosa, mas ndo se transige com o ideal da unidade em tudo o que se define
como constitutivo teolégico de sua natureza. Missdo e carismas diferenciados, porém,
convergentes, o dinamismo da comunhao, o desafio do pluralismo sempre benéfico
para os individuos e as instituigdes, eis a questao.

Atraveés de seus Grupos de Reflexao e de Estudo sobre Teologia, Formacao, In-
sercdo, Saude, Educacdo... a CRB busca elaborar razdes de ser e de agir substantivas,
codificadas metodologicamente, tanto quanto a natureza da VIDA se deixa capturar
em esquemas. A tonica recai sempre sobre a consisténcia de grandes principios e das
questoes tedricas porque vantajosamente libertam da servidao do real cotidiano mais
estrito e estreito. E certo que as idéias nao bastam para modificar a realidade. Mas,
sem idéias, sem imaginacao, sem perspectivas, murcham os homens e as sociedades.

O processo de construcao de uma Vida Religiosa sempre renovada, em termos
de fidelidade e vanguarda, esta descrito em grandes linhas em Convergéncia e nas
Publicacoes da CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL. Da vontade e da
determinacdo nossa de Religiosos(as) depende a prevaléncia destes ideais, ciclica-
mente evocados, com acento brasileiro e contemporaneo. Se nossa Vida Religiosa é,
por enquanto, um alicerce de sonhos, a XIV Assembléia Geral Ordinaria da CRB esta
acordando cada um para comecar efetivamente a construi-la. Assim seja.

Sempre ao seu inteiro dispor, com fraterna amizade, subscrevo-me,
atenciosamente

MARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
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