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Nossa Capa

O Irmdo Claudino Falquetto, FMS, Pre-
sidente *Nacional da Conferéncia dos
Religiosos do Brasil, l[angou um concurso,
em 1985, em todo o Brasil, para escolher o

logotipo da CRB Nacional. Venceu o con-

curso o Arquiteto, Irmdo Analino Zorzi,
FSC, Religioso do Instituto dos Irmé&os das

Escolas Cristds, (Lassalistas), de Porto
Alegre, RS. Aqui esta a interpretacao feita

- pelo Autor sobre a sua arte: "' As trés faixas

representam os trés votos que os reli-
giosos professam. As faixas formam,
visualmente, as maos em oragao, orien-
tadas para cima, num sentido positivo,
para o bem, para Deus. Ao-mesmo tempo,
uma faixa branca invade as maos e as en-
volve: € o invisivel mas presente SER que é
Deus. A entrega, a oferenda do religioso e
a aceitacdo e envolvimento de Deus estédo
expressos no conjunto do desenho, As
maos se encontram como 0s seres hu-
manos se encontram em Deus. E € com
suas maos que os religiosos ajudam a trans-
formar)a ;realidade num ‘mundo de justica
e fraternidade, servindo os homens, seus
irmaos. Sugerimos a cor azul por lembrar o
infinito de Deus e a eternidade do homem
em Deus”. Convergéncia vai publicar a ar-
te do Irmao Analino Zorzi, FSC, em bran-
co, Vazado na cor, que varia em cada més.

- Registro na Divisdo de Censura e Diver-

stes Plblicas do D.P.F. sob o n® 1.714-
P.209/73.
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EDITORIAL

H& poucos meses a Igreja;
num misto de temores e de es-
perangas, viveu um de seus mo-
mentos mais altos nesses vinte
anos pos-conciliares. O Papa
JOAO PAULO Il improvisamen-
te convocara um SINODO EX-
TRAORDINARIO DOS BISPOS
para avaliar a caminhada da
Igreja na fase histérica que se
seguiu ao ainda mais extraordi-
nario evento do séc. XX, o CON-
CILIO VATICANO Il

Esperancas havia no sentido
de que o Espirito do Senhor,
que realizara o0 PENTECOSTES
nos primoérdios da Igreja, nao
deixaria agora de incrementar o
novo PENTECOSTES que o VA-
TICANO Il representou para a
Igreja de nossos dias. A imensa
riqueza espiritual, a extraordina-
ria vitalidade teolégica e pasto-
ral suscitadas por este CONCI-
LIO ndo poderiam de forma al-
guma sofrer estancamentos.

Mas temores havia também,
e prosseguem. Temores de que
um refrocesso ao universo preé-
conciliar pudesse acontecer.
Um retorno saudosista ao pas-
sado, com- a retomada de tudo
aquilo que JOAO XXIlI quis ul-
trapassar ao anunciar o CONCI-
LIO para que novos ares espa-
nassem o pé milenar depositado
nas rugas envelhecidas da Miae
Igreja, renovando-a por dentro.
Na verdade, sdo muitas, fortes e

bem tecidas as ientagdes para
uma caminhada ao inverso, com
0s pés voltados para tras. Elas.
se esgueiram por vetustos cor-
redores eclesiasticos. Obnubi-
lam coracdoes e menies de fiéis
e pasiores para quem, parece,
o VATICANO |l representa mais
um problema a ser evitado do
que um desafio a ser assumido
porque langado pelo proprio Es-
pirito do Senhor Jesus a Igreja
no limiar do terceiro milénio.
Semelhante atitude vem eivada
de pessimismo que busca jus-
tificativas em supostos excessos
ou desvios nesses Ultimos anos,
crendo que, pelo fato de terem
ocorrido apés o CONCILIO, te-
riam ocorrido por causa do
CONCILIO. Posicdo insustenta-
vel que revela, no minimo, des-
confianca em relagdo ao VATI-
CANO Il, o que, por si so, ja €
teologicamente erroneo. |

O SINODO EXTRAORDINARIO,
no entanto, se revelou sapiente-
mente positivo, como ndo podia
deixar de ser. A leitura do DO-
CUMENTO FINAL (“RELATIO
FINALIS”) o revela: “O Sinodo
agradece do mais intimo do co-
racdo, a Deus Pai por meio do
seu Filho, no Esplrito Santo, a
maior graca deste século, a sa-
ber, o Concllio Vaticano 1I”.

Também nés ansiosamente
esperamos, com o0s PADRES
SINODAIS, que *chegue, en-
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fim, aos nossos dias, aquele
NOVO PENTECOSTES do qual
ja tinha falado o Papa Joédo
XX,

- Nessa - conflante e alegre es-
peranga, CONVERGENC!A apre-
senta

. — DOCUMENTO - FINAL do
SINODO EXTRAORDINARIO DOS
BISPOS em 1985. Texto denso,
abrangente, revelador das ten-
déncias eclesiais atuais. Ao falar
da vocacdo universal a saniida-
de, asinala também a VIDA CON-

SAGRADA e sua especial mis-
s&0 na Igreja atual. Vida Consa-

grada cuja renovacao, segundo
o texto, deve ser favorecida de

todos os modos. :

— INTERVENCOES APRESEN-
TADAS . POR ESCRITO, no SI-
NODQO EXTRAORDINARIO: sao
textos apresentados ao Sinodo,
pelos trés PADRES SINODAIS
do  BRASIL: D. ALOISIO LORS-
CHEIDER, Cardeal Arcebispo de
FORTALEZA, D. EUGENIO DE
ARAUJO SALES, Cardeal Arce-
bispo do RIO DE JANEIRO, e
D. JOSE IVO LORSCHEITER

Bispo 'de SANTA MARIA e Pre-
sidente da CNBB. CONVERGEN-
CIA faz questao de levar a seus
leitores esses pronunciamentos,
dadas as- implicagbes que tém
com nossa vida eclesial, parti-
cularmente com nossa Vida Re-
ligiosa e a CRB" entéo.

- -— RESPOSTAS AO QUES-
TIONARIO DA SE APOSTOLICA
em preparagéo -ao SINODO:
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trata-se do conjunto de respos-
tas elaborado pela EQUIPE DE
REFLEXAO TEOLOGICA da CRB
Nacional, e encaminhado a Pre-
sidéncia da CNBB para, com
outros conjuntos de outras ori-
gens, compor o dossié apresen-
tado & SE APOSTOLICA.

— A VIDA RELIGIOSA NA
AMERICA LATINA A VINTE
ANOS DO CONCILIO VATICA-
NO ll: é documento valioso, ela-
borado pela CLAR, a partir dos
elementos enviados por onze
CONFERENCIAS NACIONAIS DE
RELIGIOSOS.

— SOBRE O PROFETISMO
DOS VOTOS RELIGIOSOS, de
Pe. MARCIO FABRI DOS AN-
JOS, CSSR. Nesse texto, Pe.
Marcio pretende “examinar mais
de perio ndo tanto os profetas
como tais, mas a profissao dos
votos religiosos como um fato
profético no mundo atual. No
fundo, estamos perguntando se
a prépria Vida Religiosa € um
fato - profético, pois enquanto ins-
tituida na lgreja, a profissdo dos
votos constitui a base da Vida
Religiosa™. .

— ORIGINALIDADE E FORCA
DA ORACAO CRISTA ¢é o ter-
ceiro artigo de uma série escri-
ta para CONVERGENCIA, pelo
Pe. MARCELLO DE CARVALHO
AZEVEDO, SJ, sobre a oragao.
Retoma ele, aqui, o sentido da
expressdao jesuanica “ABBA’,
mtrodumda na orag:ao crista.

Pe. Atico Fassini, MS



SINODO EXTRAORDINARIO
DOS BISPOS: 1985
DOCUMENTO FINAL

A IGREJA, NA PALAVRA DE DEUS, CELEBRA OS MISTERIOS
DE CRISTO PARA A SALVAGCAO DO MUNDO

| — ARGUMENTO CENTRAL
DESTE SINODO

CELEBRAR, VERIFICAR,
PROMOVER O CONCILIO
VATICANO I

1. Experiénoja espiritual
deste Sinodo

Ao término deste Sinodo extraor-
dindrio, em primeiro lugar devemos
agradecer imensamente a benevolén-
cia de Deus que se dignou induzir
0 Sumo Pontifice a convocar este
Sinodo. Estamos reconhecidos tam-
bém ao Santo Padre Jodo Paulo II,
que nos chamou a esta celebracdo
do vigésimo aniversario do encerra-
mento do Concilio Vaticano II, O
Sinodo foi para nés uma ocasido
que nos permitiu experimentar de
novo a comunhéo no tnico Espirito,
na unica fé e esperanca e na tnica
Igreja catblica, bem como na uné-
nime vontade de traduzir o Concilio
na praxis e na vida da Igreja. Reci-
procamente tornamo-nos participes
das alegrias ¢ das esperancas ¢ tam-
bém das ftristezas e das angistias
que muitas vezes afligem a Igreja
espalhada pelo mundo.

2. Alcangado o objetivo
do Sinodo

O objetivo para o qual foi convo-
cado este Sinodo, foi a celebracdo,
a verificacao e a promogdo do Con-
cilio Vaticano II. Com &nimo grato
sentimos ter conseguido verdadeira-
mente este resultado, com a ajuda
de Deus. De modo unfnime cele-
bramos o Concilio Vaticano II co-
mo graga de Deus ¢ dom do Espirito
Santo, do qual resultaram muitos
frutos espirituais para a Igreja uni-
versal e para as Igrejas particulares,
bem como para os homens do nosso
tempo. Unanimemente e com ale-
gria verificamos também que o Con-
cilio Vaticano Il é uma legitima e
valida express@o e interpretagdo do
depésito da fé, tal como se encontra
na Sagrada Escritura e na Tradigao
viva da Igreja. Por este motivo, de-
terminamos progredir ulteriomente
pela via que o Concilio nos indicou.
Houve enfre nés pleno consenso so-
bre a necessidade de promover ain-
da mais o conhecimento ¢ a aplica-
¢do do Concilio, -tanto na letra co-
mo no espirito, Deste modo hao de

realizar-se novos progressos na acei-
tacao do Concilio, isto €, na sua in-
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teriorizacdo espiritual ¢ na aplica-
cao pratica.

3. Luzes e sombras
na aceitacao do Concilio

A grande maioria dos fiéis rece-

beu o Concilio Vaticano Il com en- .

tusiasmo, embora poucos, em alguns
lugares, lhe tenham feito resisténcia.
Nao ha davida, portanto, que o

Concilio foi acolhido com grande

adesao de alma, pois a isto o Espi-
rito Santo impeliu a sua Igreja.
Além disso, também fora da Igreja
catflica muitos olharam com aten-
cdo para o Concilio Vaticano II.

Todavia, ainda que se tenham ob-
tido grandes frutos do Concilio, a0
mesmo tempo reconhecemos com
grande sinceridade falhas e dificul-
dades na aceitacdo do Concilio, Na
verdade, no tempo pdés-conciliar ve-
rificaram-se sombras, devido em
parte a oufras causas. De nenhum
modo, porém, se pode afirmar que
tudo quanto ocorreu depois do Con-
cilio foi causado pelo Concilio.

De modo patticular deve ser pos-
ta a pergunta porque, no assim cha-
mado Primeiro Mundo, depois de
tdo ampla e profunda exphcagao da
doutrina sobre a Igreja, se manifes-
te com muita freqgiiéncia uma falta
de afeto para com a Igreja, embora
ali sejam abundantes os frutos do
Concilio. Ao contrario, onde a Igre-
ja é oprimida por ideologias totalita-
rias ou Jevanta a sua voz conira as
injusticas sociais, parece que ali €la
é aceita de modo mais positivo. To-
davia, ndo se pode negar que, tam-
bém nesses lugares, nem todos oS
fiéis tenham uma plena e total iden-

tificagdo ‘com a Igreja e com a sua
missdo primaria..
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4. Causas externas e internas
das dificuldades

Em muitas partes do mundo fal-
tam a Igreja os recursos materiais €
pessoais para o desempenho da sua
missdo. Acrescenta-se que, ndao raro,
com forca ela € impedida de exer-
cer a sua missao. Nas nacgOes ricas
cresce cada vez mais uma ideologia,
caracterizada pelo' orgulho das suas
poss1b1hdades técnicas, € um certo
imanentismo que leva a idolatria
dos bens materiais (¢ assim chama-
do consumismo). Disto pode resul-
tar quase uma certa cegueira a rea-
lidade e aos wvalores espirituais.
Além disso, ndo podemos negar a
existéncia, na sociedade, de forcas
capazes de grande influéncia que
agem com um certo espirito hostil
para com a Igreja. Tudo isto mani-
festa a obra do “principe deste mun-
do” e do “mistério de inigiiidade”
também em nosso tempo.

Entre as causas internas, € preci-
s0 nota uma leitura parcial e sele-
tiva do Concilio, bem como uma in-
terpretag@o superficial da sua dou-
trina num ou noutro ‘sentido.  Por
um lado, houve desilusGes porque
fomos muito timidos na aplicacdo
da verdadeira doutrina do Concilio.
Por outro, por causa da leitura par-
cial do Concilio, foi feita uma apre-
sentacdo unilateral da Igreja como
estrutura puramente institucional,
despojada do seu mistério, Talvez
ndo estejamos imunes-de toda a res-
ponsabilidade do fato que, sobretu-

-do os jovens, de modo critico, con-

siderem a Igreja como pura institui-
¢do. Ndo tivemos, porventura, favo-
recido neles esta opinido, ao falar-
mos muito do renovamento das es-
truturas externas da Igreja, e pouco



de Deus e do Cristo? Algumas ve-
zes faltou também o discernimento
do espirito, nfZo distinguindo de mo-
do correto enfre a legitima abertura
do Concilio ao mundo e a aceitacao
da mentalidade e da hierarquia dos
valores de um mundo secularizado.

5. Uma aceitagao |
mais profunda do Concilio

Estas e outras falhas manifestam
a necessidade de uma aceitacao do
Concilio mais profunda. Ela exige
guatro passos Pprogressivos: um Co-
nhecimento mais amplo e mais pro-
fundo do Concilio — a sua assimi-
lacdo interior — a sua reafirmacdo
amorosa — € a sua atuacdo. SO a
assimilacdo interior e a atuacgdo pra-
tica podem tornar vivos e vivifican-
tes os documentos conciliares.

. A interpretagdo teoldgica da dou-
trina conciliar deve ter presente to-
dos os documentos em si mesmos €
na sua conexao com Os outros, de
maneira que seja possivel compreen-
der e expor o significado integral
das determinacdes do Concilio. Es-
pecial atencdo deve ser dedicada as
quatro Constituu;oes maiores do
Concilio, que sdo a chave interpre-
tativa dos oufros Decretos € Decla-
racdes. Nao € licito separar a indo-
le pastoral do vigor doutrinal dos
documentos. De igual modo nio é
legitimo dividir espirito e letra do
Concilio. Além disso, o Concilio de-
ve ser compreendido em continui-
dade com a grande Tradigdo da
Igreja; e simultaneamente da mes-
ma doutrina do Concilio devemos
receber luz para a Igreja dos nossos
dias e para os homens do nosso tem-
po. A Igreja € a mesma em todos 0s
Concilios.

6. Sugestoes

Sugere-se pOr em pratica nas Igre-
jas particulares um plano pastoral
para os préximos anos, que tenha
como objetivo um novo, mais amplo
e mais profundo, conhecimento e
aceitacdo  do Concilio. Isto se alcan-
¢ard, antes de mais, por uma nova
difusdo dos préprios documentos,
pela publicagdo de estudos que
os expliquem e os tornem mais aces-
siveis a compreensao dos fidis. A
doutrina conciliar deve ser proposta
de modo adequado e continuo, por
meio de conferéncias e cursos, na
formacdo permanente dos sacerdotes
e seminaristas, na formacao dos re-
ligiosos e das religiosas, bem como
dos fiéis adultos. Podem ser muito
(teis, para a aplicacdo do Concilio,
os Sinodos diocesanos e outras As-
sembléias eclesiais. E recomendado
o uso oportuno dos meios de comu-
nicacdo social (“mass-media”). Para
uma jusfa compreensao e atuaqao
da doutrina do Concilio, sera de
grande utilidade a leitura ¢ a atua-
¢ao pratica do que se encontra nas
vérias ExortagOes Apostélicas, que
sdo como o fruto dos Sinodos ordi-
néarios realizados a partir de 1969.

I — ARGUMENTOS
PARTICULARES DO
SINODO

a) O MISTERIO DA IGREJA

1. O secularismo e 0s sinais
de retorno ao sagrado

O breve periodo de vinte anos
que nos separa do encerramento do
Concilio, comportou rdapidas mudan-
cas na histéria. Neste sentido, os si-
nais dos nossos tempos nao coinci-
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dem, em alguns pontos, com os do
tempo do Concilio. Entre estes si-
nais € preciso dar especial ateng¢@o
ao fendmeno do secularismo. Sem
ddvida alguma o Concilio afirmou
a legitima autonomia das coisas
temporais (cf. GS 36 ¢ outros). Nes-
te sentido, deve-se admitir uma se-
cularizacdo bem entendida. Mas tra-
ta-se de uma coisa totalmente dife-
rente do secularismo qgue consiste
numa visdo autonomista do homem
e do mundo, a qual prescinde da
dimensao do mistério, anfes, nao
faz caso dela ou até mesmo a nega,
Este imanentismo é uma redugdo da
visdo integral do homem, conduzin-
do-0 n3o a uma sua verdadeira li-
bertacdo mas a uma nova idolatria,
a escraviddo e ideologias, a vida em
estruturas limitadas e muitas vezes
opressivas deste mundo.

- N3ao obstante o secularismo, exis-
tem sinais de um retorno ao sagra-
do. Hoje, com efeito, hd sinais de
uma nova fome e sede de transcen-
déncia e do divino. Para favorecer
este retorno ao sagrado e para su-
perar o secularismo, devemos abrir
o caminho para a dimensdo do “di-
vino” ou do mistério, e oferecer aos
homens do nosso tempo os predm-
bulos da fé. Pois, como diz o Con-
cilio, c homem € problema para si
mesmo, € s6.Deus pode dar-lhe a
plena e filtima resposta (cf. GS 21).
A difusdao das seitas ndo nos poe,
talvez, a pergunta se as vezes nao
deixamos de apresentar suficiente-
mente o sagrado?

2. O Mistério de Deus por
Jesus Cristo no Espirito Santo

A missdo primdria da Igreja, sob
o impulso do Espirito Sanfo, € a de
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pregar e testemunhar a Boa Nova
da eleicdo, da misericérdia € do
amor de Deus que se manifestam
na histéria da salvacdo e que me-
diante Jesus Cristo, atingem o seu
apice na plenitude dos tempos e co-
municam e oferecem a salvacdo aos
homens pela forca do Espirito San-
to. Cristo € a luz dos povos! A Igre-
ja, anunciando o Evangelho, deve
fazer que esta luz resplandeca de
modo claro no seu proprio rosto
(cf. LG 1). A Igreja torna-se mais
acreditavel, se fala menos de si mes-
ma e prega cada vez mais a Cristo
Crucificado (cf. 1 Cor 2,2) e da
testemunho com a propria vida.
Deste modo a Igreja € sacramento,
isto €, sinal e instrumento de comu-
nhao com Deus ¢ também de comu-
nhdo ¢ de reconciliagdo dos homens
entre si. A mensagem da Igreja, co-
mo vem descrita no Concilio Vati-
cano II, é trinitaria e cristocéntrica.

- Porque Jesus Cristo € Filho de
Deus ¢ novo Adao, manifestou si-
multaneamente o mistério de Deus
e o mistério do homem e a sua al-
tissima vocacao (cf. GS 22). O Filho
de Deus fez-se homem para tornar
os homens filhos de Deus. Mediante
esta familiaridade com Deus, o ho-
mem € elevado a uma dignidade su-
prema. Por esta razdo, quando Cris-
to é proclamado pela Igreja, ela
anuncia aos homens a salvacao.

3. O ministério da Igreja

Toda a importdncia da Igreja de-
riva da sua conexao com Cristo. O
Concilio descreveu de diversos mo-
dos a Igreja como Povo de Deus,
Corpo de Cristo, Esposa de Cristo,
templo do Espirito Santo, familia
de Deus, Estas descricoes da Igreja



completam-se mutuamente e devem
ser compreendidas a luz do Misté-
rio de Cristo ou da Igreja em Cris-
to. Nao podemos substituir uma fal-
sa visdo unilateral da Igreja como
puramente hierdrquica, com uma
nova concepcao socioldgica também
ela unilateral, Jesus Cristo estd sem-
pre presente na sua Igreja e nela
vive como ressuscitado. Da conexao
da Igreja com Cristo se compreende
com clareza a indole escatolégica
da propria Igreja (cf. LG 7), que em
si mesma ja antecipa a nova cria-
tura. Todavia, ela permanece uma
Igreja santa que tem no proprio
seio os pecadores, ¢ deve sempre ser
purificada e caminha para o reino
futuro entre as perseguicdes deste
mundo e as consolagoes de Deus
(cf. LG 8). Neste sentido, na Igre-
ja estdo sempre presentes o mistério
da Cruz e o mistério da Ressurrei-

cao.
4. Vocacao universal a santidade

Porque a Igreja em Cristo é mis-
tério, ela deve ser considerada sinal
¢ instrumento de santidade. Por esta
razdo o Concilio proclamou a voca-
cdo de todos os fiéis & santidade (cf.
LG cap.5). A chamada a santidade
€ um apelo a uma intima conversao
do coragdo e a participacdo na vida
do Deus uno e trino, o que significa
¢ supera a realizagdo de qualquer
desejo do homem. Sobretudo neste
tempo em que muitas pessoas sen-
tem o vazio interior € a crise espi-
ritual, a Igreja deve conservar e pro-

mover com energia o sentido da pe-
niténcia, da oracao, da adoracdo, do
sacrificio, da oblacdo de si mesmo,
da caridade e da justiga.

Nas circunstancias mais dificeis
para toda a histéria da Igreja, os
Santos € as Santas sempre foram
fonte e origem de renovacao. Hoje,
temos muita necessidade de santos,

graca esta que devemos continua-

mente implorar a Deus. Os Institu-
tos de vida consagrada mediante a
profissao dos conselhos evangélicos,
devem estar conscientes da sua es-
pecial missdo na Igreja de hoje, e
nés devemos encoraja-los nesta sua
missao. Os movimentos aposiélicos
e 0s novos movimentos de espiritua-
lidade, se permanecem de modo cor-
reto na comunhdo eclesial, sdo por-
tadores de grande esperanca. Todos
os leigos devem desempenhar o seu
papel na Igreja € nas ocupacoes
guotidianas, tais como na familia,
no trabalho, nas atividades secula-
res € no tempo livre, de modo que
estes sejam penetrados e transfor-
‘mados pela luz e a vida do Cristo.
A devocao popular, justamente en-
tendida e retamente praticada, ¢
muito dtil como alimento da santi-
dade do povo. Por isto merece
maior atencdo da parte dos pasto-
res.

A Bem-aventurada Virgem Maria,
que € nossa Mae na ordem da graca
(cf. LG 61), é para todos os cris-
tdos exemplo de santidade e de to-
tal resposta ao chamamento de Deus
(LG cap. 8).

5. Sugestoes

Hoje, é muito necessério que 0s
pastores da Igreja sobressaiam no
testemunho de santidade. J4 nos se-
minarios e nas casas religiosas €
preciso que se dé uma formacdo que
eduque os candidatos ndo sé inte-
lectualmente mas também espiri-
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tualmente; eles devem ser com se-
riedade introduzidos na vida espiri-
tual quotidiana (oracao, meditacdo,
leitura da Biblia, os sacramentos da
Peniténcia e da Eucaristia). Segun-
do quanto € expresso pelo Decreto
“Presbyterorum ordinis”, eles de-
yem ser preparados para o ministé-
rio sacerdotfal, de tal modo que na
mesma atividade pastoral encon-
trem o alimento para a prépria vida
espiritual (cf. PO 61). Assim, no
exercicio do ministério serdo tam-
bém capazes de poder oferecer aos
fidis os conselhos justos para a sua
vida espiritual. Deve-se favorecer
de todos os modos o verdadeiro re-
novamento dos Institutos de vida
consagrada. Mas a propria espiti-
tualidade dos leigos, fundada no ba-
tismo, deve também ser promovida.
Em primeiro Iugar a espiritualidade
conjugal, que se baseia no sacra-
mento do matrimdnio € € de grande
importincia para a transmissdo da
fé as geracgOes futuras.

b) FONTES VITAIS PARA A
- IGREJA -

a) A Palavra de Deus

1. Escritura, Tradicdo e
Maagistério

A Igreja em religiosa escuta da
Palavra de Deus tem a missdo de a
proclamar comy confianga (cf. DV
1). Por isso entre os principais de-
veres da Igreja, e em primeiro lugar
dos Bispos, sobressai ¢ hoje € de
maxima importdncia o da pregagao
do Evangelho (cf, LG 25). Neste
contexto aparece a importancia da
Constituicao dogmatica “Dei Vet-
bum”, que foi muito negligenciada,
¢ no entanto Paulo VI a repropss
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de modo mais profundo e atual na
Exortacdo Apostélica “Evangelii
Nuntiandi”.

Também em relagio a esta Cons-
tituicdo € necessario evitar uma lei-
tura parcial. Em particular, a exe-
gese do sentido original da Sagrada
Escritura, sumamente recomendada
pelo Concilio (cf. DV 12) ndo pode
ser separada da Tradicdo viva da
Igreja (cf. DV 10).

Deve ser evitada e superada ague-
la falsa oposig¢do entre o minus dou-
trinal e o miinus pastoral. Com efei-
to, o verdadeiro intento pastoral
consiste na atualizacdo e concretiza-
¢ao da verdade da salvagdo, que em
si € vélida para todos os tempos. Os
Bispos, como verdadeiros pastores,
devem mostrar o reto caminho ao
rebanho, robustecer-lhe a fé e afas-
ta-lo dos perigos.

2. Evangelizacao

O mistério da vida divina, no
qual a Igreja participa, deve ser
anunciado a todos os povos. A Igre-
ja é, por sua mesma natureza, mis-
siondria (cf. AG 2). Por isso, os Bis-
pos ndo sf#o apenas mestres dos fiéis,
mas também anunciadores da fé,
conduzindo novos discipulos a Cris-
to (cf. LG 25). A evangelizacdo € o
primeiro dever, n2o s6 dos Bispos
mas também dos sacerdotes e dos
didconos, antes, de todos os cristaos.

Em toda a parte da terra, hoje,
aos jovens, estd em perigo a trans-
missdo da fé e dos valores morais
que derivam do Evangelho. Muitas
vezes 0 conhecimento da fé e a acel-
tacdo da ordem moral estdo reduzi-
dos no minimo. Requer-se, por 1isso,
um novo esforco na evangelizagao



€ na catequese mtegral e smtemé-
'tlca. o |
A evan'gelizagﬁo nﬁo diz respeito
s6 a4 missdo no sentido comum do
termo, isto &, “ad gentes”. A evan-
gehzagao dos nao-crentes, de fato,
pressupde a auto-evangehzac;an dos
batizados, e também, em certo sen-
tido, dos préprios dléconos sacerdo-
tes e Bispos. A evangelizagﬁo faz-se
‘mediante testemunhas; na verdade,
a testemunha, ndo s6 com as pala-
vras mas com a propria vida, da tes-
temunho. NZo devemos esquecer

que testemunho em grego se diz
“martyrium”. Sob este aspecto, as
Igrejas mais antigas podem apren-
der muito das Igrejas mais jovens,
do seu dinamismo, da vida e do tes-
temunho até a efusfdo de sangue.

3 Relacao entre o magistério
dos Bispos e os tedlogos

~ A teologia, segundo a conhecida
descricdo de Santo Anselmo, € a “fé
que busca o inteleto”. Porque to-
dos os cristaos devem dar razdo
(apologia) da sua esperanca (cf.
1 Ped 3, 15), a teologia € hoje de
modo especial necessaria na vida da
Igreja. Com alegria reconhecemos
quanto foi feito pelos tedlogos para
elaborar os documentos do Concilio
Vaticano II e para a interpretacao
fiel e a aplicacao frutuosa. dos mes-
mos no perfodo pds-conciliar. Mas,
por outro lado, lamentamos que as
vezes, em nossos dias, as discussoes
teolégicas tenham dado origem a
confusOes entre os fiéis. S@o neces-
sarios, por isso, uma comunicacgao €
um didlogo reciproco entre Bispos e
tedlogos, para a edificacdao e a mais
profunda compreensao da fé.

. nias,

4. Sugestoes

Muitissimos expressam -0 desejo
de que seja composto um Catecismo
ou compéndio de toda'a doutrina
catllica, tanto em matéria de fé co-
‘mo de moral, para que ele seja como
um ponto de referéncia para Os ca-
tecismos ou compéndios que ve-
nham a ser preparados nas diversas
regides. A apresentagdo da doutrina
‘deve ser biblica e litargica, ofere-
cendo ac mesmo fempo uma doutri-
na sa e adaptada & vida atual dos
cristaos.

A formacdo dos candidatos ao sa-
cerdécio deve merecer ¢ mAaximo
cuidado. Nesta formacgdo cuide-se
da formac3o filoséfica € do modo de
ensinar a teologia proposto pelo De-
creto “Optatam totius” n.° 16. Re-
comenda-se que o0s manuais, além
de oferecerem de modo cientifico e
pedagdgico uma exposicdo da sa
teologia, sejam permeados do verda-
deiro sentido de Igreja.

b) A Sagrada Liturgia

1. Renovamento interno
da liturgia

A renovacao litdrgica é o fruto
mais visivel de toda a obra conci-
lar. Ainda que tenha havido algu-
mas dificuldades, em geral ela {foi
acolhida pelos flels com alegria e
com fruto. A renovagao litdrgica
nao pode ser limitada as cerimd-
aos ritos, aos textos, etc. A
participacao ativa, tao felizmente
aumentada depois do Concilio, néo
consiste s6 na atividade externa,
mas sobretudo na participacao inte-
rior ¢ espiritual, na participacao vi-
va e frutuosa no mistério pascal de
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Jesus Cristo (cf. SC 11)."E evidénte
que a liturgia deve favorecer e fazer
resplandecer o sentido do sagrado.
-Deve ser imbuida do espirito de re-
-veréncia, de adoragdo e de glOl‘lfICEl-
¢do de Deus. - -

2. Sugestﬁes

Os Bispos nfio s6 cortijam os abu-
'sos mas com clareza expliquem aos
-seus fiéis o fundamento teoldgico da
dlsmphna sacramental ¢ da hturgm

A categuese, como ja ocorrida
nos primérdios da Igreja, deve tor-
nar-se hoje um caminho que- intro-
duza na vida 11turg1ca (catequese
mlstagégma) .

. Os. futuros sacerdotes aprendam
a vida litirgica de modo pratico e
conhecam bem a teologia litirgica.

c) A Igreja como HCbm_unhﬁ'o
1. Significado de '_comunhﬁo -

A eclesiologia da comunhio é a
idéia central e fundamental nos do-
cumentos do Concilio, . Koinonia-co-
munh2o, fundada na Sagrada Escri-
tura, é tida em grande honra na
Igreja antiga e nas Igrejas orientais
“até aos nossos dias. Por isso, muito
se tem feito desde o Concilio Vati-
cano Il para que a Igreja como co-
munh&o, seja entendida de maneira
mais clara e traduzida de modo mais
concreto na vida.

Que significa a complexa pala-
vra “‘comunhdo”? Trata-se funda-
‘'mentalmente de comunhZo com
Deus por Jesus Cristo no Espirito
Santo. Tem-se esta comunh@o na
Palavra de Deus € nos Sacramentos.
O Batismo € a porta e o fundamen-
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‘sinal,

40 da comunhdo na Igreja. A Euca-
ristia € a fonte € o dpice de toda a
vida cristd (cf. LG 11). A comu-
nhdo do corpo de Cristo eucaristico
significa e produz, isto €, edifica a
intima comunhdo de todos os fiéis

‘no Corpo de Cristo que € a Igreja

(1 Cor 10, 16).

Por 1isso, a eclesiologia de comu-
nhio nao se pode reduzir a meras
questdoes de organizacdo ou a ques-
toes que se referem a meros pode-
res. A eclesioclogia de comunhao € o
fundamento da ordem na. Igreja e,
em primeiro lugar, da reta relaczo
entre unidade ¢ pIunformﬂade na
Igre]a

2 Unidade e plunformndade |
na Iglreqa

Assim como cremos num sO Deus

«© num s6.e dnico mediador, Jesus

Cristo, num sé Espirito, assim tam-
bém temos um sO Batistno, uma
s6 Eucaristia, pelos quais sdo sig-
nificadas e edificadas a unidade
e. a unicidade da Igreja. Isto €

‘de 'grande importdncia em nossos

dias, pois a Igreja, enquanto una
e unica como sacramento, isto €,
¢ também instrumento da
unidade, da reconciliacdo e da paz

entre os homens, as nacgoes, as clas-

ses ¢ as racas. Pela unidade da fé e
dos sacramentos, ¢ pela unidade hie-
rarquica, de modo especial com o
centro da unidade que nos foi dado
por Cristo no servico de Pedro, a
Igreja é aquele povo missidnico de
que fala a Constituicido “Lumen
Gentium” n.° 9; deste modo a co-
munhao eclesial com Pedro ¢ com os
seus sucessores ndo ¢ obstdculo mas
antecipacdo e sinal profético da uni-
dade mais plena.



Por outro lado, o tnico e 0 mes-
mo Espirito atua mediante os mui-
tos e diversos dons espirituais e ca-
rismas (cf. 1 Cor 12, 4 ss); a tnica
¢ a mesma Eucaristia € celebrada em
-vérios lugares. Por esta razao, a
Igreja tnica e universal estd verda-
-deiramente presente em todas as
Igrejas particulares (cf. CD 11), ¢
estas sdo formadas & imagem da
Igreja universal, de tal modo que a
una e tinica Igreja catdlica existe nas
Igrejas particulares e por elas (cf.
LG 23). Temos aqui o verdadeiro
principio teolégico da variedade e
da pluriformidade na unidade, mas
€ preciso que esta pluriformidade
‘'ndo seja confundida com ¢ puro plu-
ralismo. Porque a pluriformidade €
verdadeira riqueza e fraz consigo a
plenitude, ela € a verdadeira catoli-
cidade; o pluralismo, ao contrario,
de posi¢gOes fundamentalmente opos-
-tas leva a dissolucdo, a destruicdo e
a perda de identidade.

3. Igrejas Orientais

A partir deste aspecto da comu-
nhao, a Igreja catélica d4 hoje mui-
ta importdncia as instituigcdes, aos
ritos litGrgicos, as tradigoes eclesids-
ticas e a disciplina da vida crista das
Igrejas Orientais, pois elas sdo pre-
claras pela sua venerdvel antigiiida-
de, e porque nelas se encontra a Tra-
dicdo dos Apdstolos através dos Pa-
dres (cf. OE 1). Nelas estd vigente,
ja desde tempos antiquissimos, a ins-
tituicdo patriarcal que foi reconheci-
da pelos primeiros Concilios ecumé-
nicos (cf. OE 7). Acrescenta-se tam-
bém que as Igrejas orientais deram
testemunho de Cristo e da sua Igre-
ja com a morfe € 0 sangue dos seus
martires.

4. Coleglalidade

A eclesiologia de comunhido ofe-
rece o fundamento sacramental da
colegialidade. Por isso, a teologia da
colegialidade estende-se muito mais
além do aspecto puramente juridico.
O afeto colegial € mais amplo que a
colegialidade efetiva entendida de
maneira apenas juridica. O afeto co-
legial € a alma da colaborac@o entre
os Bispos, quer no campo regional,
quer no campo nacional ou interna-
cional.

A acdo colegial tomada em senti-
do estrito implica a atividade de to-
do o Colégio, juntamente com a sua
cabeca, sobre a Igreja toda; tem-se
a sua expressdo nitida no Concilio
ecuménico. Em toda a questao teols-
gica sobre a relagdo entre o Prima-
do e o Colégio dos Bispos, ndao pode
fazer-se a distin¢do entre 0 Romano
Pontifice e os Bispos tomados coleti-
vamente, mas enire ¢ Romano Pon-
tifice separadamente € o Romano
Pontifice juntamente com os Bispos
(cf. LG nota explic. 3), porque o
Colégio juntamente com a sua ca-
beca, e nunca sem ela, € sujeito de
poder supremo e pleno sobre a Igre-

ja universal (cf. LG 22).

Desta primeira colegialidade, en-
tendida em sentido estrito, € preciso
distinguir as diversas realizacOes par-
ciais, que sdo verdadeiramente sinal
e instrumento de afeto colegial: o
Sinodo dos Bispos, as Conferéncias
Episcopais, a Caria Romana, as visi-
tas “ad limina”, etc... Todas estas

realizagbes ndo podem deduzir-se di-
retamente do principio teoldgico da
colegialidade; mas sao reguladas pe-
lo: direito. eclesiastico. Contudo, es-
tas € outras formas, como as viagens
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pastorais do Sumo.Pontifice, sdo um
servico de grande importdncia para
todo o Colégio dos Bispos juntamen-
te com o-Papa, e também para cada
um dos Bispos, que o Espirito pds
-para reger a Igreja de Deus (cf. AT
.20,28).

5. As Conferéncias Episcopais

Por meio das Conferéncias Epis-
copais o0 afeto colegial € levado a
aplicacio concreta (cf. LG 23). Nin-
guém duvida da sua utilidade pasto-
ral, e mais ainda da sua necessidade
nas circunsténcias atuais. Nas Con-
feréncias Episcopais os Bispos de
uma nagao ou de um territério exer-

cem unidos o seu miinus pastoral (cf.
CD 38; CIC can. 447).

'No seu modo de proceder, as Con-
feréncias Episcopais devem ter pre-
sente o bem da Igreja, a saber, o
servico da unidade, e a responsabi-
lidade inalienavel de cada Bispo pa-
ra com a Igreja universal e a sua
Igreja particular.

6. Parlicipagcdo e
co-responsabllrdade na Igreja

Porque a Igre]a é comunhaﬂ, a
participacao e a co-responsabilidade
devem . existir em todos o0s seus
graus. Este principio geral deve en-
tender-se de diverso modo nos am-
-bitos diversos.

Entre o Bispo e o seu presbitério
existe uma relagdo fundada no sa-
cramento da Ordem. De modo que
os préprios presbiteros tornam pre-
-sente de algum modo o Bispo nas as-
sembléias locais dos fiéis, ¢ tomam
como suas as funcOes e a solicitude
do Bispo e exercem a cura pastoral
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diaria (cf. LG 28). Por isso, enfre o

Bispo e o seu preshitério devem exis-
fir relagOes de amizade e cheias de
confianca. Os Bispos sentem-se obri-
gados a gratiddo para com 0s seus
presbiteros, que no tempo pds-con-
ciliar tiveram grande parte na apli-
cagdo do Concilio {c. OT 1); e que-
rem estar, conforme as suas forcas,
junto dos presbiteros € prestar-lhes
ajuda ¢ apoio Nos seus trabalhos mui-
tas vezes nao faceis; em prlmeun lu-
gar nas pardquias.

Fomente-se, enfim, o espirito de

colaboracio com os didconos, € en-

tre o Bispo e os religiosos € as reli-
giosas que trabalham na sua Igreja
particular,

A partir do Concilio Vaticano 1I
existe felizmente um novo estilo de
colaboracdo na Igreja entre leigos e
clérigos. O espirito de disponibilida-
de com que muitos leigos se coloca-
ram ao servigo da Igreja, deve con-
tar-se enire os melhores frutos do
Concilio. Nisto tem-se uma nova ex-
periéncia de que todos nds somos
Igreja.

Com freqgiiéncia discutiu-se nestes
tltimos anos sobre a vocag@o ¢ a
missaoc das mulheres na Igreja. Es-
force-se a Igreja por que as mulhe-
res estejam nela presenties, de ma-

neira que possam exercer de modo
adequado os seus proprios dons ao
servico da Igreja, e tenham uma par-
te mais ampla nos diversos campos
de apostolado eclesial (cf. AA 9).
Os pastores recebam e fomentem
com gratiddo a colaborac@o das mu-
lheres na atividade eclesial.

O Concilio chama aos jovens es-
peranca da Igreja (ci. GE 2), Este
Sinodo volta-se para os jovens com



especial amor e-com grande confian-
¢a e espera muitissimo da sua entre-
ga generosa e exorta-os vivamente a
que, assumindo a propria parte na
missdo da Igreja, recebam € prossi-
gam de modo dindmico a heranca do
Concilio. o ou |

- Porque a Igreja € comunhzo, as
novas “comunidades eclesiais de ba-
se”’, se de fato vivem na unidade da
Igreja, sao uma verdadeira expres-
sdo de comunh@o e instrumento pa-
ra edificar uma comunhdo mais pro-
funda. Por isso, elas dao uma gran-
de esperanga para a vida da Igreja
(EN 58).

7. COmunhﬁo ecumenica

Baseando-se na eclesiologia de co-
munhfo, a Igreja catélica no tempo
do Concilio Vaticano IT assumiu ple-
namente a sua responsabilidade ecu-
ménica. Apés estes vinte anos pode-
mos afirmar que o ecumenismo esta
inscrito na consciéncia da Igreja de
modo profundo e indelével, Nos,
Bispos, desejamos ardentemenie que
a comunhfo incompleta ji4 existen-
te com as Igrejas e comunidades nao
catllicas chegue, com a graca de

Deus, & plena comunhZo.

O diglogo ecuménico deve ser
exercido de modo diverso nos dife-
rentes graus da Igreja, quer pela Igre-
ja universal, quer pelas Igrejas par-
ticulares ou pelas reuniGes locais
concretas. Convém que o didlogo se-
ja espiritual e teolégico; 0 movimen-
to ecuménico é fomentado de modo
especial pelas oracOes mituas, O dia-
logo € auténtico e frutuoso se apre-
senta a verdade com amor € com fi-
delidade a Igreja. Deste modo  did-
logo ecuménico faz que a Igreja seja

vista de modo mais claro como sa-
cramento de unidade. A comunhao
entre os catdlicos e outros cristaos,
ainda que seja incompleta, chama to-
dos a colaboragao em muitos cam-
pos ¢ assimn se torna possivel, de al-
gum modo, um testemunho comum
do amor salvifico de Deus para com
o mundo necessitado de salvacao.

8. Sugestoes

a) J4 que o novo Cdédigo de Di-
reito Canonico, tdo felizmente pro-
mulgado, € de grande ajuda para
aplicar o Concilic na Igreja latina,
expressa-se 0 desejo de que a codi-
ficacdo coriental chegue o mais rapi-
do possivel a bom termo.

b) Porque as Conferéncias Epis-
copais sao tao fiteis, antes, necessa-
rias no trabalho pastoral atual da
Igreja, deseja-se que o estudo do
seu ‘“‘status” teoldgico € sobretudo a
questdo da sua autoridade doutrinal
sejam explicitados de modo mais
claro e mais profundo, tendo-se em
consideracdo o que € apresentado
pelo Cédigo de Direito Candnico nos
canones 447 e 753.

¢) Recomenda-se um estudo que
considere o principio de subsidiarie-
dade, vigente na sociedade humana,
se pode aplicar na Igreja, e em que
grau e sentido se possa ou deva fa-
zer tal aplicacdo (cf. Pio XII, AAS
38, 1946, p. 144). |

d) A MISSAO DA IGREJA NO
MUNDO

i. Importancia da Constituicao
“Gaudium et Spes”

A Igreja como comunhio € sacra-
mente para a.salvacdo do mundo..
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Por isso, os poderes na Igreja foram
conferidos por Cristo para a salva-
¢do do mundo. Neste contexto afir-
mamos a grande importidncia e a
grande atualidade da Constituicdo
pastoral “Gaudium et Spes”’. Ao
mesmo tempo, porém, advertimos
que os sinais do nosso tempo sd@o em
parte diversos daqueles do tempo do
Concilio, com angtstias e ansieda-
des maiores. Com efeito, aumentam
hoje em toda a parte a fome, a opres-
sd0, a injustica e a guerra, as tortu-
ras ¢ o ferrorismo e outras formas
de violéncia de toda a espécie. Isto
obriga a uma reflexdo teoldgica no-
va € mais profunda, que interprete
tais sinais & luz do Evangelho.

2. Teologia da Cruz

Parece-nos que nas dificuldades
atuais Deus quer ensinar-nos, de ma-
neira mais profunda, o valor, a im-
portdncia e a centralidade da Cruz
de Jesus Cristo, Por isso, deve-se ex-
plicar, 4 luz do mistério pascal, a re-
lacao entre a histéria humana ¢ a
histéria da salvacdo. Sem ddvida, a
Teologia da Cruz ndo exclui de mo-
do algum a Teologia da Criacdo e
da Encarnacdo, mas, como é dbvio,
pressupde-na. Quando nds, cristaos,
falamos da Cruz, ndo merecemos O
apelativo de pessimistas, pois nos
baseamos no realismo da esperanca
crista.

3. Atualizacao

Nesta perspectiva pascal, que afir-
ma a unidade da Cruz e da Ressur-
reicdo, descobre-se 0 verdadeiro e 0
falso significado do assim chamado
“aggiornamento’”. Exclui-se uma féa-
cil adaptag@o que poderia levar a se-
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cularizacdo da Igreja. Exclui-se tam-
bém que a comunidade dos fiéis se
feche em si mesma de maneira imé-
vel. Afirma-se, pelo contridrio, a
abertura missiondria para a salvagdo
integral do mundo. Por meio dela
nao so se aceitam todos os valores
verdadeiramente humanos, mas s&o
defendidos com maior vigor: a ‘dig-
nidade da pessoa humana, os direi-
tos fundamentais dos homens, a paz,
a liberdade contra as opressOes, a
eliminacdo da miséria ¢ da injusti-
¢a. A salvagdo verdadeiramente inte-
gral s6 se obtém se estas realidades
humanas forem purificadas e ulte-
riormente elevadas a familiaridade
com Deus por Jesus Cristo no Espi-
rito Santo.

4. Inculturacao

Aqui temos também o principio
teolégico para o problema da incul-
turagdo. Porque a Igreja é comunhao,
que une diversidade e unidade, ela
assume tudo o que de positivo se en-
contra em todas as culturas. Todavia,
a inculturacao € diferente da mera
adaptacdo externa, porque significa
uma intima transformac¢do dos au-
ténticos valores culturais mediante a
integracdo no cristianismo e a encar-
nacdo do cristianismo nas vérias cul-
turas humanas.

A ruptura entre o Evangelho ¢ a
cultura foi definida por Paulo VI
“o drama da nossa época, como o0
foi também de outras épocas. Assim,
importa envidar todos os esforcos no
sentido de uma generosa evangeliza-
¢do da cultura, ou mais exatamente
das culturas. Estas devem ser rege-
neradas mediante o impacto da Boa
Nova. Mas um tal encontro ndo vira
a dar-se se a Boa Nova nao for pro-
clamada” (EN 20).



5. Dialogo com as religioes
nao cristas e com os
nao-crentes

O Concilio Vaticano II afirmou
que a Igreja catdlica ndo rejeita na-
da de quanto ha de verdadeiro e de
santo nas religides nfo cristds. Mais
ainda, ele exortou os catdlicos a que,
dando testemunho da fé e vida cris-
td, reconhecessem, conservassem €
promovessem, com prudéncia € ca-
ridade mediante o didlogo ¢ a cola-
bora¢do com os seguidores das ou-
tras religides, aqueles bens espiri-
tuais e morais ¢ também aqueles va-
lores sécio-culturais que neles se en-
contram (cf. NAE 2). O Concilio
também: afirmou que Deus ndo nega
a nenhum homem de boa vontade a
possibilidade de salvacdo (LG 16).
As possibilidades concretas de dia-
logo nas vérias regides dependem de
muitas circunstiancias concretas. Tu-
do isto vale também no didlogo com
0s nao-crentes.

O didlogo ndo deve ser oposto a
missao. O didlogo auténtico tende a
que a pessoa humana abra e comu-
nique a sua interioridade ao interlo-
cutor. Além disso, todos os cristaos
receberam de Cristo a missao de fa-
zer todos 0s povos discipulos de
Cristo (Mt 28,18). Neste sentido

Deus pode servir-se do didlogo en-
tre cristdos e nao-cristdos € os néo-

crentes como caminho para comuni-
car a plenitude da graca.

6. Opcdo preferencial pelos
pobres e promog¢ao humana

Depois do Concilio Vaticano II, a

Igreja tornou-se mais consciente da

sua missdao ao servico dos pobres,

dos oprimidos, dos marginalizados.
Nesta opcao preferencial, -que .nao
deve ser entendida como exclusiva,
resplandece o verdadeiro espirito do
Evangelho. Jesus Cristo declarou

bem-aventurados os pobres (Mt 5,

3; Le 6, 20) ¢ Ele mesmo quis .ser
pobte por nds (cf. 2 Cor 8, 9).

Além da pobreza material, ha a
falta de liberdade e de bens mate-
riais que, de algum modo, pode cha-
mar-se uma forma de pobreza, e é
especialmentie grave quando a liber-
dade religiosa € suprimida pela forga,

A Igreja deve denunciar, de ma-
neira profética, toda a forma de mi-
séria € de opressao, ¢ defender e fo-
mentar em toda a parte os direitos
fundamentais e inaliendveis da pes-
soa humana. Isto vale sobretudo
quando se trata de defender a vida
humana desde o seu inicio, de a pro-
teger em todas as circunstlncias
conira Os agressores € de a promo-
ver verdadeiramente em todos os
seus aspectos.

O Sinodo exprime a sua comu-
nhdo com os irmaos e as irmas que
sofrem perseguicOes por causa da

sua fé e da promogdo da justiga, e
reza a Deus por eles.

Devemos entender como integral
a missao salvifica da Igreja em re-
lagao ao mundo. A missdo da Igre-
ja, embora seja espiritual, implica a
promocdo também no campo mate-
rial, Por isso, a missdo da Igreja néo
se reduz a um monismo, de qualquer

.modo que ele possa ser entendido.

Certamente nesta missao hia uma cla-

ra distingdo, mas nao separacgzo, €n-

tre os aspectos naturais e 0s sobre-
naturais. Esta dualidade nao é um
dualismo. E preciso, portanto, pdr de
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parte € superar as falsas e indteis
oposigﬁes por exemplo, entre a mis-
sdo espiritual € a diaconia em favor
do mundo.

7. Sugestdes

Dado que o mundo estd em con-
tinua evolucdo, convém que os sinais
dos tempos sejam submetidos a uma
renovada andlise, a fim de que o
anincio do Evangelho seja escutado
de modo mais claro e a atividade da
Igreja se torne mais intensa ¢ mais
eficaz para a salvacdo do mundo.
Neste contexto, examine-se de novo
o que.significa e como pdr em pra-
tica:

a) a teologia da cruz e o mistério
pascal na pregacao, nos sacramentos
e na vida da Igreja do nosso tempo;

b) a teoria e a praxis da incultu-
racdo, bem como o didlogo com as
religides ndo cristds € com Os nao
crentes;

¢) a opcgao preferencial pelos po-
bres;

d) a doutrina social da Igreja em
relacdo a promog¢ado humana em cir-
cunstancias sempre novas.

No final desta assembléia, o Sinodo
agradece do mais intimo do coragao,
a Deus Pai por meio do Seu Filho,
no Espirito Santo, a maior graca
deste século, a saber, o Concilio Va-
ticano II. Da gracas a Deus também

pela experiéncia espiritual desta ce-
lebracdo do vigésimo aniversédrio,
que encheu os nossos coracdes de
alegria e esperanga, embora entre as
angistias € os sofrimentos deste
tempo, Como aos Apdstolos no cené-
culo com Maria, o Espirito Santo en-
sinou-nos o que Ele quer dizer
Igreja na sua peregrinacdo para O
terceiro milénio.

Todos nds, Bispos, juntamente
com Pedro e sob a sua guia nos em-
penhamos por compreender de mo-
do mais aprofundado o Concilio Va-
ticano II, € por levé-lo a prética na
vida da Igreja, tal como foi o obje-
tivo deste Sinodo. Celebramos e ve-
rificamos o Concilio ¢ vamos promo-

vé-lo. A mensagem do Concilio Va-

ticano II, j& acolhida com grande
consenso de espirito pela Igreja to-
da, é a Carta Magna e continua a
ser para o futuro. it

Chegue, enfim, aos nossos dias
aquele “novo Pentecostes” do qual

tinha ja falado o Papa Joao XXIII

e que nds esperamos do Espirito
Santo, juntamente com todos os fi€is
cristdos. Conceda o Espirito, pela in-
tercessdo de Maria, Mae da Igreja,
que no final deste século “a Igreja
celebre na Palavra de Deus os mis-
térios de Cristo para a salvacao do

mundo”

Extraido do COMUNICADO
MENSAL da CNBB, n.° 396, de-
zembro de 1985, p. 1672-1683.

r—

A acg@o de Jesus se prolonga no modo de ser e de agir do cristdo. Seu
poder salvifico se manifesta quando acontece a.comunhdo, ou seja, amor
incondicional a Ele, partilha dos bens, unido de sentimentos e solidarie-

dade com os homens
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INTERVENQOES
APRESENTADAS POR ESCRITO

SINODO EXTRAORDINARIO DOS BISPOS

IX Congregagédo Geral:

Card. Aloisio LORSCHEIDER
Arcebispo de Fortaleza (Brasil)

A colegialidade
e suas formas de expressao

O cerne da Revelacdo € a comu-
nhéo ja que a prépria Trindade € co-
munhao entre as pessoas divinas. To-
dos os homens sdo chamados a co-
munhdo. Como seres livres ¢ cons-
cientes respondem a tal chamado pat-
ticipando. E as formas de comunhao
e participacdo na vida concreta da
humanidade e da Igreja concretizam
essa vocacdo fundamental. A Cole-
gialidade € uma forma privilegiada
no seio da Igreja. E atualmente ela
tem enconfrado nas Conferéncias
episcopais uma figura histérica de
muito valor, como outrora tinha en-
contrado outras formas nos sinodos,
concilios regionais, etc... Tal for-
ma de comunhao e participagdo nio
atenta em nada contra o Primado do
Romano Pontifice, antes realiza ja
aquilo que o minisiério do Papa quer
ser: servico a unidade. As formas ju-
ridicas podem wvariar ao longo dos
séculos, mas a realidade fundamen-
tal da comunh@o e participacdo per-
tence A esséncia mesma da Igreja e

29/11/1985

encontra seu fundamento teolégico
¢ biblico nessa mesma esséncia da
Igreja. Além disso as Conferéncias
Episcopais t€ém prestado um servigco
a todos os Bispos num mundo mui-
to mais complexo e interligado, evi-
tando assim posi¢Ges solitdrias de
efeito social muito amplo.

Ecumenismo

O Ecumenismo se alimentou na
Igreja das experi€ncias de cristdos
durante a ultima guerra e de didlo-
gos entre eles sobre temas teoldgi-
cos. Na América Latina, o ecume-
nismo se alimenta de uma comunhio
em lutas comuns sobretudo contra a
pobreza e a injustica social, de uma
participacdo em oracOes € celebra-
coes da fé sobretudo depois de pra-
ticas de caridade em comum ¢ tam-
bem da leitura e meditacdo da Es-
critura nos circulos biblicos.

Além disso, essas comunidades de
fé em seu didlogo e luta tém produ-
zido uma interessante literatura teo-
légica que tem sido trabalhada pe-
los tedlogos especialistas, enrique-
cendo assim a producfo teoldgica la-
tino-americana.
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Em muitos casos a fé divide me-
nos que as opg¢des pela ou contra a
libertagdo, que nascem de uma ver-
dadeira percepgao do sentido da rea-
lidade social, ou a favor ou confra

0s pobres.
Vida Religiosa

H4, sem divida, um ressurgimen-
to da Vida Religiosa em nossos pai-
ses. Duas parecem ser as causas:

1. Valorizacio da experiéncia
religiosa do Absoluto de Deus,

O mundo moderno tem criado so-
ciedades marcadas pelo consumismo,
hedonismo, individualismo. Se € ver-
dade que algum setor da Vida Reli-
giosa deixou envolverse por certa
acomodacdc aos desvalores moder-
nos, outros, porém, t€ém encontrado
na experiéncia religiosa de Deus um
elemento para relativizar esse desen-
freado afa de busca dos bens mate-
riais da sociedade de consumo. Nao
se trata de desprezar as realidades
terrestres, mas de relativizé-las a par-
tir de Deus ¢ duma percepgdo social
do custo de tal consumismo.

2. Experiéncia da insercio mno
meio dos pobres,

A percepcao de que a sociedade
de consumo tem-se construido sobre
a pobreza e miséria de muitos € da-
da aos religiosos por sua experiéncia
de inser¢ao de vida no meio dos po-
bres. Ao lado da motivacdo da ex-
periéncia de Deus, como fundamen-
to da Vida Religiosa, a vida inserida
tem permitido verdadeira renovacao
da Vida Religiosa.

Além disso os religiosos t€m sido
aqueles que se estdo fazendo pre-
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sentes nas regices mais duras e di-
ficeis por calsa da pobreza e confli-
tos, e também tém levado experién-

‘cilas pastorais significativas.

Ouvir o Povo de Deus

A Igreja como Povo de Deus €
idéia-chave da “Lumen Gentium”.
Sob tal expressdo recolhe-se rica
compreensdo teoldgica, que envolve
desde a orientagdo fundamental da
humanidade dada por Deus até 2
comunidade eclesial que segue Jesus
Cristo. Esse dado teolégico funda-
mental e universal encontra nos di-
versos paises formas concretas de
ser vivido. Assim na América Lati-
na, a Igreja € Povo de Deus, mas na
sua grande maioria um povo cheio
de fé ¢ ao mesmo tempo vivendo
uma situacdo de extrema pobreza.
Por duas razdes teoldgicas entdo de-
ve a Igreja ouvir esse povo: como
povo de fé e como pobre, amado pri-
vilegiadamente por Deus por causa
de sua pobreza. Para ouvir o povo
a Igreja deve criar em si diversas
condi¢cdes: mudanca de lugar social,
atitude de escuta, de humildade, cap-
tacdo da real mensagem do povo,
deixar-se questionar por tal mensa-
gem, evangelizar aquilo que no po-
vo nao estd de acordo com o evan-
gelho, perseverar em tal processo
como atitude pastoral consfante e
aproveitar o potencial evangelizador

do povo pobre.

D. José lvo LORSCHE'IT'ERI
Presidente da CNBB (Brasil)

Principio de subsidiariedade

1. O principio de subsidiarieda-
de, apesar de provir da filosofia so-



~cial, pode ser aplicado a Igreja —
.como declararam o Papa Pio XII e
.0 Sinodo de 1967 — e com maior
razao;, porque a Igreja se manifesta
nas Igrejas particulares e as estrutu-
ras supradiocesanas devem estar or-
denadas a realizagdo da tinica Igreja
através das Igrejas particulares.

2. Existem, porém, dificuldades
na aplicacao do principio na Igreja
de hoje. De um lado, hda uma heran-
¢a histOrica de centralizacao, que o
Concilio procurou superar, mas que
ainda estd presente. De outro, ha a
influéncia da sociedade contempora-
nea, em que as grandes organizacoes
interferem macicamente na vida das
pessoas e das comunidades.

3. O que fazer? Né&o se trata de
procurar uma solucao mecanica, mas
de dialogar ¢ de continuar a cami-
nhar na direcdo de uma aphcat;ao
mais ampla e coerente do principio
de subsidiariedade. Todos os campos
da vida da Igreja poderiam ser ob-
jeto de reflexdo neste sentido: os
preceitos do direito eclesiastico, a li-
turgia, a solucdo de questSes doutri-
nais, etc. De qualquer forma, o Sino-
do deveria combater o preconceito
desfavordavel as iniciativas das Igre-
jas locais, que procuram exprimir o
cristianismo segundo suas Iegltimas

tradicbes culturais.

Entre os frutos positivos do Con-
cilio Vaticano II, no Brasil e em to-
da a América Latina, estd a elabo-
racdo de uma teologia adaptada as
condi¢Oes especificas da Igreja em
nosso Continente.

A Teologia da Libertacgdo € o prin-
cipal resultado deste esforco. Ela
representa ndo o produto de poucos

te6logos isolados e mais audazes,
mas o fruto do conjunto da vida da
Igreja latino-americana, sobretudo

depois de Medellin (1968).

Contra falsas interpretacses, deve-

" -se esclarecer que a Teologia da Li-

bertacdo ndo € teologia da violéncia
ou que leve & violéncia. Ndo € uma
teologia que assuma ou justifique a
ideologia marxista. Nem aplica a
América Latina a teologia politica
européia. Nem rompe com a tradi-
cdo da teologia catdlica. -

Ela nasce de uma experi€ncia es-
piritual — uma experiéncia ‘“teold-
gica” em sentido forte, a experiéncia
de Deus que se encontra no pobre.
PressupOe também uma nova cons-
ciéncia do contexto de opressao em
que o povo vive, ¢ dos movimentos
de libertacdo que exigem dos cristaos

uma resposta de fé. Exige, por isso,

‘uma conversac aos pobres € 0 em-

penho pela sua libertacdo, para a
qual se orienta a pratica pastoral da
Igreja, tendo em vista uma liberta-
cdo integral: das liberfagGes hisis-

ricas a plena comunh@ao com Deus

depois da morte. Neste contexto, a
Teologia da Libertagdo 1€ a histéria
de Israel e a revelacdo de Deus em
Jesus Cristo, que iluminam também
o presente e contribuem para uma

leitura teolégica da histéria de hoje.

A Teologia da Libertacao € indis-
pensdvel a acdo da Igreja € ao com-
promisso social dos cristdos, embo-
ra comporte riscos, como os assma-
Jados recentemente pela *“Instrugdo”
da Congregacdo para a Doutrina da
Fé. Riscos que devem ser enfrenta-
dos com seriedade e responsablh-

dade.
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-Card. Eugénio
DE ARAUJO SALES

Arcebispo de Sdo Sebastido
do Rio de Janeiro (Brasil)

Nao s6 a aplicacao correta do
Concilio, mas também o futuro da
Igreja depende em grande parte da
formagdo nos Seminarios. Com ale-
gria vemos aumentar o numero dos
candidatos. Mas um grande interro-
gativo pesa sobre a nossa conscién-
cia:

Os nossos Seminarios correspon-
dem as exigéncias do Concilio? Sa-
be-se que alguns Semindrios estdo
muito distantes das normas concilia-
res. H4 Semindrios e escolas teolé-
gicas onde sdo ensinados graves er-
ros dogmaticos e morais. Ha profes-
sores que ensinam as suas proprias
doutrinas e opinides e ndo a doutri-
na da Igreja. Nao satisfatéria, as
‘vezes, € também a formacao espiri-
tual e ascética. Isto causa grande
preocupacao: as conseqgiiéncias po-
deriam ser imprevisiveis.

Proponho: 1) Sejam reformuladas
‘as normas de “Sapientia Christiana”,
-de modo especial no que se refere a
suspensdo ou substituicdo de um
professor. 2) Sao urgentes visitas
apostélicas aos semindrios. Mas visi-
tas que tenham conseqiiéncias prati-
cas, assumidas pela autoridade com-
petente. 3) Seja definida de modo
mais explicito a fungdo eclesial do
professor que ndo pode usar a cate-
dra para as “suas’ doutrinas, mas
a servico da fé da Igreja no nome

de Cristo.

* & ok

O declinio da vida religiosa é um
dos mais graves males da Igreja. Em
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muitos casos a sua forma de vida
relaxada e influenciada pelas modas
e pelo secularismo, nao € um pro-
blema sé para as Congregacoes, mas
um grave dano para a Igreja univer-
sal e local.

Parece que os Superiores Maiores
muitas vezes ndo governam com efi-
cacia.

O problema da isengdo deve ser
revisto, porque nao se justifica se-
ndo na medida em que significa

maior disponibilidade e uma obedi-
éncia mais generosa ao Papa.

Ha religiosos excelentes, Mas sa@o
muitos os que diminuiram o seu res-
peito pelo Papa e se opdem direta ou
indiretamente a Ciaria Romana, que
€ instrumento necessario ao Papa.
Quanto as Conferéncias dos Religio-
sos: devem existir apenas as dos Su-
periores Maiores, ndo dos religiosos
em geral. Os Superiores Maiores nao
devem delegar facilmente as Confe-
réncias os seus deveres sagrados de
serem o0s primeiros formadores da
vida religiosa ¢ de cada um dos re-
ligiosos.

A autoridade dos Bispos nao €
apenas juridica, mas comporia tam-

bém uma verdadeira responsabilida-

de espiritual pela vida religiosa na
sua diocese (Can 574, 605).

* ¥ %k

Quando se duvida positivamente
de que um alimento, vendido nas lo-
jas da cidade, estd envenenado ou
constitui alguma ameaca para a sad-
de pdblica, a policia proibe imedia-
tamente a sua venda, até que seja
demonstrada a sua boa qualidade.
Mas na Igreja se ensinam as vezes
sérios erros em faculdades, semina-



rios, etc., sem que o povo (e os se-
minaristas) esteja protegido.

Os meios de comunicagdo social
imp6em com f{freqii€ncia & opinido
ptiblica estas idéias em voga, mas
falsas. H4 também casos em que al-
guns pastores da Igreja se mostram
fracos, ou até mesmo sustém erros,
e, no entanto, parecem defender os
que publicaram doufrinas falsas.

E necessario: 1) que os Bispos, co-
mo mestres da verdade € da integri-

dade da fé, intervenham com cora-
gem, ainda que isto possa custar-lhes
sofrimentos e 6dio; 2) que os auto-
res dos erros, ou onde haja probabi-

lidade de erro, sejam chamados e
convidados a um esclarecimento.

Durante o tempo em que continua a
ddvida, esta doutrina ndo pode ser
ensinada nem divulgada.

In OSSERVATORE ROMANO
de 15 de dezembro de 1985, p.
10-12. B

Crer naquilo que se lé

Biblia — ““Estes sinais foram escritos para que creais que ]ESUS éo Cr1sto
| Filho de Deus e para que, crendo, tenhais a vida em seu nome”
(Jo 20, 31).
Leitor — Crer naqullo que se l&. E ler para aprofundar e ampliar o que
se cré.
A dura realidade do ser cristdo
Biblia — “Eu, JoZo, vosso itmdo e companheito nas ftribulagges. . .”

(Apoc 1, 9). “Os apéstolos sairam da sala do Grande Conselho
cheios de alegria por terem merecido sofrer afronmtas pelo nome

de Jesus” (At 5,41).

Leitor — Perseguicdo, afrontas, a condi¢do de cordeiro (vitima), a morte,
a sepultura. A vocacdo cristd tem esta nota caracteristica de um
destino tragico que se desenvolve a sombra da cruz. Creia, po-
rém, que esta é apenas a primeira fase. A ressurrei¢do vird depois.
Deus € o senhor da Histéria. Ele controla o fluxo dos aconteci-
mentos. Ele € o primeiro e o altimo. E € fiel até o fim.

Biblia — “Bem-aventurados sereis quando os homens vos odiarem, vos
ultrajarem e repelirem o vosso nome come infame por causa do
Filho do Homem. Alegrai-vos ‘e exultai porque grande serd o
vosso galarddo do céu” (Lc 6, 22-23).
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QUESTIONARIO |
DA SE APOSTOLICA

EM PREPARACAO
AO SINODO EXTRAORDINARIO DOS BISPOS
SOBRE O CONCILIO VATICANO I

QUESTOES GERAIS

1. O que foi feito para que o
Concilio fosse conhecido, recebido
com fidelidade e aphcado na pra-
tica?

2. Que efeitos bons vieram do
Concilio para a vida da Igreja em
vossa regiao?

3. Surgiu algum erro ou abuso
na interpretacéo e aplicagdo do Con-

cilio Vaticano II ¢ devido a que cau-

sas? O que foi feito ou o que deve
ainda ser feito para corrigir esses er-
ros ou abusos?

4. Que  dificuldades - houve na
aplicacdo do Concilio, também em
face as novas exigéncias nascidas
das mudancas dos tempos? O que
vos parece dever ser determinado,
apés o Sinodo Extraordindrio, para
que se chegue a novos procedimen-
tos de acordo com o espirito e a le-
tra do Concilio Vaticano II?

QUESTOES PARTICULARES

1. Como foi compreendida e apli-
cada a Constituicio Dei Verbum,
para que O conhecimento da Revela-
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- Magistério —

cdo Divina e da Sagrada Escritura
seja sempre maior € penetre na vida
dos fiéis (Escritura — Tradi¢cdo —
exegese, traducoes
aprovadas, leitura habitual, aposto-
lado biblico, uso pastoral, etc.)?

2. E bem entendido e acolhido
na vida o Mistério da Igreja no seu
duplo aspecto, isto é, de comunh3o
¢ de institui¢cdo hierarquica? Apare-
ce claramente na vida da Igreja seu
munus de santificar ¢ de servir (cfr.
Lumen Gentium)? |

3. E corretamente entendida a
doutrina do Concilio sobre Igreja
Universal e Particular, e sdo obser-
vadas as relagOes internas na Igre-
ja no espirito da verdadeira colegia-
lidade e comunhdo no que diz res-
peito ao Papa, a Santa S¢€, aos Bis-
pos, as Conferéncias Episcopais e ao
relacionamento entre os Bispos, aos
Presbiteros, aos Religiosos, aos Lei-
gos, aos Conselhos e a outros aspec-
tos semelhantes (cfr. Lumen Gen-
tium, Orientalium  Ecclesiarum,
Christus Dominus, Apostolicam Ac-
tuositatem, etc.)?

4. Existe uma correta nogdo de
Liturgia e uma correta pratica litiir-
gica, segundo o espirito do Concilio



Vaticano II .(cfr. 'Sacmssaﬁctum
Concilium)?

5. O que foi feito para a concre-
tizacao das prescricOes ¢ dos desejos
do Concilio Vaticano II a respeito
dos presbiteros e dos religiosos, prin-
cipalmente quanto a sua formacgdo,
bem como a respeito da educacgdo
catblica da juventude (cfr. Optatam
Totius, Perfectae Caritatis, Presby-
terorum Ordinis, Gravissimum Edu-
cationis)?

6. O que e como se faz no minis-
trar a Catequese e a Doutrina Moral,
especialmente no que se refere a for-
macao da consciéncia (Magistério da
Igreja e Teologia Moral, norma e
consciéncia, questées da moderna
ética moral social, ordem moral no
campo sexual, etc.) (cfr os Docu-

mentos sobre formagdo e educagéo,
Gaudium et Spes, Dignitatis Huma-
nae, etc.)?

7. Que frutos produziu entre vés
o Concilio Vaticano II no que diz

‘respeito ao antincio do Evangelho e

a promog¢do do espirito missionario
(cfr. Ad Gentes e outros)?

8. Que progressos foram obtidos
no Ecumenismo e no diadlogo com
os seguidores das Religides nao-Cris-
tds e com pessoas nao-crentes (cfr.
Unitatis Redintegratio, Nostra Ae-
tate) ? '

- 9, E entendida e praticada de
acordo com a doutrina do Concilio
Vaticano II a relagdo da Igreja com
o mundo € com as realidades tempo-
rais (cfr. Gaudium et Spes, Inter Mi-
rifica)?

RESPOSTAS

AO QUESTIONARIO DA SE APOSTOLICA

EQUIPE DE REFLEXAO TEOLOGICA
CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL
Rio de Janeiro, 31 de julho de 1985

| — QUESTOES GERAIS

Nota prévia: Avaliar, como o
Questiondrio preparatério do Sino-
do Extraordinario deseja, os resulta-
dos do Concilio Vat. II no vigésimo
aniversdrio da sua conclusdo, é uma
tarefa necessdria e urgente.

1. E uma tarefa necesséria uma
vez que, como o proprio Concilio
afirma, “Cristo chama a Igreja pere-
grinante a uma perene reforma” (UR
6). A avaliacao do Vat. 11, nesse sen-
tido devera ser feita tendo em vista
a perene reforma a que a Igreja €
chamada; qualquer outra finalidade
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gue ndo levasse em conta esta neces-
sidade de permanente reforma ¢ se

limitasse a repetir, restaurar ou, o
que seria pior, recuar em relacéo ao
que. foi declarado pelo Vat. II, cons-
tituiria uma flagrante infidelidade a0
Espirito.

2. Essa ta-refa é urgente. As mu-
dancas sécio-politicas, culturais e
eclesiais ocorridas ao longo das duas
décadas do pds-Concilio modifica-
ram e alargaram ¢ “sitz-im-Leben”
da interpretacdo e aplicagdo conci-
liares. Urge nesse sentido, reafirmar
com a maior énfase, a tarefa progra-
matica do Discurso de Abertura de
Joao XXIII em 11.10.1962: “O
nosso dever nao € sé conservar (...)
Para isto ndo haveria necessidade de
um Concilio (...) O espirito cris-
tao, catdlico e apostdlico do mundo
inteiro espera um progresso na pe-
netragdo doutrinal ¢ na formacao das
consciéncias (...) mas também que
esta (a doutrina auténtica) seja estu-
dada e exposta por meio de formas
de indagacao € formulacio literaria
do pensamento moderno. Uma coisa
€ a substincia do depositum fidei,
e outra € a formulac@o da qual esta
se¢ reveste; e € isto que se deve ter
muito em conta — com paciéncia
se for necessario — atendo-se em

tudo as formas e prc;posu;oes de um

magistério de carater prevalente-
mente pastoral” (cfr. B. KLOPPEN-

BURG, Conecilio Vaticano II, v. 2,
p. 310. Traducdo revista). A atuali-
zacao (aggionamento!) das formula-
¢oes da doutrina do “depositum fi-
dei” em relacdo ao “pensamento mo-
derno”, como sendo aquilo a que
mais atencio deve ser dada pelo “ma-
gistério prevalentemente pastoral” da

Igreja, nao pode ser considerada co-
mo uma tarefa que acabou com ©
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Concilio. Por fidelidade ao préprio
Concilio urge alargar no tempo € no
espaco eclesiais o que foi afirmado
sobre-as ‘“formas de indagacdo e for-
mulacéo literaria do pensamento mo-
derno” a outros &mbitos e formas de
pensamento que no momento da ce-
lebracdo do Concilio n3o estavam
presentes na intencdo dos Padres
Conciliares, mas que a propria dina-
mica conciliar ajudou a despertar ¢
promover. Essas formas de pensa-
mento, que ndo coincidem € nem
t€m por que coincidir com as “for-
mas de pensamento moderno” do ho-
mem centro-europeu, ainda necessi-
tam da carta de cidadania a que t€m
direito na catolicidade da Igreja.

12 QUESTAO* Certamente, o
que mais ajudou para o conhecimen-

to, recepcdo e posta em pratica do
Vat. Il foi o clima de liberdade e
didlogo, de coragem e criatividade
que a ‘“‘experiéncia espiritual”’ da
convocacdo e realizacdo do Concilio
suscitou na Igreja inteira.

Entre as intmeras iniciativas sus-
citadas pelo Concilio, em todos o0s
niveis da Igreja na América Latina,

¢ necessario destacar, pela sua trans-
cendéncia, a Segunda Conferéncia

- Geral do Episcopado Latino-ameri-
.cano reunido em Medellin, em 1968.

As Conclusdes dessa Conferéncia,
que tém como titulo significativo “A
Igreja na atual franstormacdo da
América Latina a luz do Concilio”,
significaram de fato, a melhor das
recepcdes ou realizacbes do Conci-
lio na medida em que souberam
“adapta-lo” e atualiza-lo em relacao
as necessidades das Igrejas locais la-
tinc-americanas. Com efeito, “a luz
do Concilio” projetada sobre a nos-

sa realidade nao significou para 0s



Bispos latino-americanos, uma sim-
ples aplicacdo material ¢ isomérfica
dos textos conciliares, mas a desco-
berta da “preferéncia efetiva” (Med.
14,9) pelos pobres. Medellin tornou-
se assim, para além de um simples
reflexo dos Documentos conciliares,
uma fonte original de reflexdo teold-
gica 3 procura das “formas de inda-
gacao” e das “formulagGes literarias”
mais apropriadas para a situacao
real do homem latino-americano. A
caminhada de nossa Igreja, de Me-
dellin a Puebla, tem manifestado a
sua fidelidade criativa a letra e ao
espirito do Vat. II, tornando-se ca-
da vez mais atenta aquele “surdo cla-
mor que brota de milhGes de ho-
mens pedindo uma libertagdo que
n@o lhes advém de parte nenhuma”
(Med. 14, 1).

22 QUESTAO: Gracas ao Vat. 11,
¢ as Conferéncias Gerais dos Bis-
pos latino-americanos, nossa Igreja
adquiriu maior consciéncia da sua
missdo evangelizadora. Nesse senti-
do, o Concilio propiciou, ad imfra,
0 exercicio da colegialidade episco-
pal e da solidariedade entre as Igre-
jas, corrigindo erros € abusos da
eclesiologia anterior ao Vat. II. A
Igreja hierarquica pdde assim, por
uma parte, aproximar-se mais do po-
vo, € este teve chance de, sobretudo
através das Comunidades de Base,
participar de maneira renovada e au-
téntica da comunh#o eclesial. A uni-
dade interna da Igreja propiciou, por
outra parte o fato incontestavel de
que a Igreja conquistasse, ad extra,
uma independéncia nova e real em
relacdo a Estados ou grupos sociais
economicamente privilegiados e fre-
qgientemente injustos e repressivos.
A Igreja adquiriu assim, maior cre-
dibilidade para si mesma, ¢ maior

chance de escuta para o testemunho
do Evangelho. Esse testemunha foi.
e continua sendo em muitos casos o
testemunho de auténticos martirios
que honram a Igreja Latino-ameri-

cana.

32 QUESTAO: As causas dos er-
ros ou abusos na interpretagdo ou
aplicagdo do Vat. II devem ser pro-
curadas nas leituras parciais de seus
textos (sem ter em conta O seu con-
junto); nas leituras ‘“‘anacrdnicas”
que aplicam ao Vat. II critérios de
interpretacdo que ele mesmo nao
quis se dar, € que seu “género lite-
rario ndo permite; nas leituras ““iso-
morficas”, literalistas ou fundamen-
talistas que, paradoxalmente, aca-
bam negando a interpretagao neces-
sdria a qualquer aplicagdo verdadei-
ra em um tempo € lugar diferentes
daqueles em que o texto foi produ-

zido.

E evidente que as tensGes, que O
Concilio provocou na sua interpre-
tacao e aplicacdo, ndo podem ser
consideradas como erros ou abusos,
como também néo seria justo credi-
tar ao Concilio dificuldades provin-
das (sobre tudo no campo da moral)
da evolucdo das sociedades moder-
nas.

Seria, porém, necessario chamar a
atencao para o fato de que, uma in-
terpretacdo do Concilio que se limi-
tasse a mera literalidade dos seus
textos, cairia no erro do imobilismo
do qual o préprio Concilio quis li-
bertar a Igreja. Nesse sentido a cor-
recao dos eventuais erros ou abusos
nao podera ser feita voltando ao sis-
tema coercitivo € centralizado no
exercicio da autoridade eclesial, pon-
do em risco a credibilidade evangéli-
ca do minus pastoral da Hierarquia.
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42 QUESTAO: E possivel que a
maior dificuldade na -aplicacdo do
Concilio as novas exigéncias, que
provém das mudancgas dos tempos,
esteja consistindo na fixagdo litera-
lista ¢ amedrontada em textos que
queriam ser pastorais ¢ destinados
ao “mundo de hoje”. Esse “hoje” é,
por definicdo, mutdvel. A Constifui-
¢do Pastoral Gaudium et Spes é um
exemplo claro onde essa dificuldade
€, a0 mesmo tempo, prevista e exor-
cizada, quando apela para as ‘“‘nor-
mas’ de interpretacdo teoldgica™ (GS
n 1). Nesse sentido, o que deveria
ser estatuido pelo Sinodo Extraordi-
nirio para dar continuidade ao Vat.
II, “de acordo com seu espirifo €
sua letra”, consistiria em reforcar,
em todos os niveis, a liberdade e cor-
responsabilidade na comunhao e
participac@o eclesiais, SG assim serd
possivel perpetuar a experiéncia do
discernimento espiritual que per-
meou' 0 Concilio, e continuar apli-
cando-0, de maneira original, a di-
versidade dos tempos e lugares em
que as Igrejas Locais desenvolvem
a sua atividade. Ceder 2 tentacdo de
uma iluséria restaurac@o centraliza-
dora sé ajudaria aqueles que pro-
curam, na Igreja, um baluarte con-
servador a servigo de interesses que
nada t€m a ver com a missdo con-

fiada por Jesus Cristo.

Il — QUESTOES PARTICULARES

1. O Vaticano I havia abordado
a questdo da Revelacdo na sua di-
mensdao de conhecimento. Com isto
reforcou uma visdao intelectualista e
conceitualista. O Vaticano II afir-
mou que a Revelagcdo em ‘“‘aconteci-
mentos e palavras” (cf. DV 2) € a
prépria revelagdo, enveredou para
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uma compreensdo mais -dialégico-
existencial. Facilitou, assim, o aces-
so a Palavra de Deus por parte da
comunidade dos fiéis. Podemos di-
zZer que houve um crescimento de
compreensao ¢ de penetracdo na vi-
da dos fi€is sob diversos aspectos:

a) na leitura de fé dos aconteci-
mentos historicos a luz dos “aconte-
cimentos e palavras” salvificos, fa-
zendo uma ligagdo mais estreita en-
tre € e vida;

b) na apropriacdo da Biblia pelo
Povo de Deus, especialmente na lei-
tura popular da Biblia nos Grupos
de Reflexdo, nos Circulos Biblicos e
nas Comunidades Eclesiais de Base.
O Povo de Deus descobre a Biblia
como livro da comunidade de fé:

¢) na renovacao do interesse pe-
los estudos biblicos em todos os ni-
veis, mas sobretudo no meio popu-
lar, através dos mais variados ins-
trumentos e subsidios;

d) nas publicacGes em geral e na
producdo de subsidios, desde o ni-
vel mais cientifico ao nivel popular.

Na traducao de textos biblicos pa-
ra uso litdrgico faz falta, porém, uma
linguagem mais adequada a situag@o
cultural do povo. Além disso, a va-
riedade de traducGes utilizadas néao
parece favorecer uma apropriacao
comum do sentido dos textos.

2. Antes de mais nada, cabe inda-
gar s¢ a formulacdo da questdo, si-
tuando no mesmo nivel as dimensdes
de instituicdo hierarquica e comu-
nhao, estd correta. Nao ficaria mais
coerente com a prépria doutrina con-
ciliar, articular a instituicdo hierar-
quica como servigo a comunhdo ecle-



sial? No que se refere a questao
proposta, duas observagdes, uma
mais geral, outra referente & Igreja
no Brasil:

a) Ha dois poﬁtos de fundamen-

tal importdncia na doutrina eclesio- -

l6gica do Vaticano II: primeiro, a
inversdo eclesiolégica realizada pela
Lumen Gentium (tratando antes do
Povo de Deus, cap. II, e s depois,
da Instituicdo hierdrquica, cap. 1I),
sugere uma eclesiologia a parfir
do Povo de Deus na sua totalidade,
abrindo espago para o reconhecimen-
to pratico da eclesialidade batismal
do leigo; segundo, a doutrina do
cap. 111 sobre o Papado e a Colegia-
lidade (LG 22 e 23) sugere uma rea-
lizacdo colegial da Igreja no:seu mi-
nistério, visdo esta que ndo estaria
em desacordo nem mesmo com a
doutrina do Vaticano I (cf. 3.112 €
3.117: Declaracg@o coletiva dos Bis-
pos alemaes em resposta a Bismarck,
e a Carta de Pio IX aprovando a
mesma. Cf. A Necessaria e dificil
priatica da colegialidade. Editorial
de “Perspectiva Teolbgica” 41, 1985,
3-8). Diante disso, cabe indagar se
realmente estdo sendo obedecidas as
normas, ¢ criados 0s mecanismos
que levam a maior e mais plena par-
ticipagdo dos fiéis na missdo da
Igreja e a maior colegialidade, quer
a nivel de Igreja universal, quer a
nivel de Igreja local (diocesana € pa-
roquial). |

b) No referente a Igreja no Bra-
sil cabe assinalar que nos ultimos
20 anos tem revelado dinamismos
diversificados e até contraditdrios.
Por um lade, respondendo aos im-
pulsos do préprio Concilio Vatica-
no II, a Igreja no Brasil se revitali-
zou. Criou e desenvolveu novas €s-

truturas de exercicio colegial de 1¢s-
ponsabilidade pastoral em todos. os
niveis. Esse esforco renovador envol-
veu nfo apenas a hierarquia, mas o
conjunto dos fiéis. Isso se tornou
possivel, entre outras, por duas ra-
zoes: ‘“‘ad intra” pela aproximagao
miitua e reciproca entre hierarquia
e fiéis, clero e leigos, nas comunida-
des eclesiais; “ad extra” pelo en-
frentamento comum com O regime
de 64 em nome da justica e da dig-
nidade do homem, especialmente na
defesa dos mais desfavorecidos, 0s
pobres. Por outro lado, no entanto,
néo se pode deixar de mencionar um
nitido retrocesso que ofusca o minis-
tério da Igreja como mistério de
comunhdo e de instituicdo de servi-
co da fé. Este retrocesso estd sendo
posto em movimento por {forgas
“neoconservadoras” e restaurativas
de um caminho que se julgava ja su-
perado pelo Vaticano II. Por este
caminho renuncia-se ao didlogo, la-
borioso mas fecundo, na busca de
uma identidade eclesial comum. Re-
torna-se, sem mais, a uma situagao
pré-conciliar. E o que fazem ver fa-
tos novos que vdo acontecendo na
Igreja. Parece que alguns hierarcas
tém ““mais poder” que outros. Esco-
lheram o caminho do poder, em lu-
gar do didlogo e do consenso ecle-

sial. Vao direto a Roma, passando
por cima da instdncia colegial a que
estdo ligados pelo préprio episcopa-
do. Exemplos ndo faltam. Apenas
para citar:

— No caso da nomeacdo de Bis-
pos (a CNBB nao é consultada).

— No caso Leonardo Boff pas-
sou-se por cima da insténcia colegial
da CNBB (e de sua Comissdo -de
Doutrina). Pelo atalho da manipula-
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¢do tatica do poder, desprezando o
caminho mais longo do didlogo, con-
seguiu-se calar o teSlogo ¢ intimi-
dar a teologia no Brasil.

— No caso dos Documentos da
CNBB, se, por um lado, Roma os re-
ferenda a todos, por outro, na hora
de sua aplicacdo a prépria CNBB ¢é
acusada de avancar demais.

— Na mesma linha, acusa-se, sem
razao, a CNBB de preocupar-se qua-
se que exclusivamente de temas ““so-
ciais” e “‘politicos” em detrimento
dos temas ““doutrinais” e ““discipli-
nares’ internos. Faz-se isso sem ve-
rificar real e objetivamente se tal
acusacao tem respaldo na verdade
dos fatos. Tal tipo de critica desco-
nhece, na pratica, que tais documen-
tos, mesmo abordando temas *‘so-
ciais” e “politicos”, fazem-no sem-
pre na Otica da fé. Sdo documentos
pastorais. A prépria leitura dos acon-
tecimentos “sociais” e politicos” a
luz da fé aprofunda a ligacdo entre
fé e vida tdo desejada pelo Concilio,
e fortalecem a fé e o senso de justica
da comunidade eclesial. HA uma es-
tatistica que relaciona quantos Do-
cumentos sdo de cunho doutrinal, €
quantos ¢do de cunho sécio-politico.

Pelo dito, o reconhecimento da
Igreja particular, de sua apostolici-
dade plena, de seu &mbito prdprio
de vida de fé e disciplina, ¢ da co-
legialidade episcopal como caminho
legitimo e necessario para a comu-
nhdo dentro da Igreja universal, per-
manece ainda um dos pontos centrais
da eclesiologia do Vaticano Il ndo
plenamente satisfeitos.

3. Cir. a resposta anterior,

4, A “Sacrossanctum Concilium”
pede “que todos os fiéis sejam leva-
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dos aquela plena, cOnscia e ativa par-
ticipagdo das celebragtes littirgicas,
que a propria natureza da liturgia
exige” (SC 14). Essa afirmacdo deve
ser articulada com LG 10, onde se
pede que os fiéis exercam na vida e
no culto o sacerddcio comum, uma
vez que a liturgia € expressdo ritual
do culto existencial. Essa visdc co-
loca o povo de Deus inteiro, como
comunidade ministerialmente arti-
culada, como sujeito da liturgia. Em
vista disso a liturgia deve encontrar
formulagGes expressivas na vida do
povo de Deus que a celebra. Essas
novas expressoes ndo podem ser fru-
tos de trabalho de gabinete, mas de
experiéncia de comunidades que vi-
vem o Evangelho de forma cultural-
mente encarnada. A vida da comu-
nidade precede a assembléia da co-
munidade. Para edificar a comuni-
dade eclesial através da assembléia
litargica € preciso que se reconheca
o povo de Deus como sujeito prima-
rio e o ministro como servidor da
acdo de todos, tanto na assembléia
como na comunidade (cf. SC 9-10).
E preciso, além de tudo, ficar aten-
to a especificidade cultural da as-
sembléia (SC 37-39).

No entanto, neste ponto o Conci-
lio ainda ndo foi plenamente desen-
volvido. Podem-se enumerar muitas

causas ou dificuldades:

a) E dificil tirar o ministro da ati-
tude ritualista ¢ os fiéis de uma ati-
tude passiva. As vezes ndo se chega
nem ao minimo permitido.

b) Mas ha também obstaculos inter-
postos pelas préprias autoridades ro-
manas, como no caso da Missa com
grupos populares, da exigéncia de
traducdo comum para Portugal, Afri-
ca e Brasil, agora mais estendida.



c) Os textos aprovados estdo ain-
da aquém da situagdo cultural do
nosso povo. Por isso ha dificuldade
de compreender a liturgia e seus tex-
tos. A participacao querida pelo

Concilio fica entao bloqueada pelos.

proprios limites de adaptacdo impos-
tos pela autoridade eclesidstica que
aprova (cf. SC 39).

d) A diferenciagdo de textos ain-
da ndo é suficiente para atender 2
diversidade cultural existente entre
nos.

e) Bloqueando o principio de ex-
perimentagdo impede-se o caminho
para uma liturgia mais préxima 2
realidade cultural do povo de Deus.

5. Esta pergunta, estranhamente,
redne temas dispares como as deter-
minagQes referentes a presbiteros e
religiosos com a educacdo catdlica.
Serd preciso fratd-la por partes,

Quanto aos presbiteros, houve em-
penho da parte de muitos Bispos, de
maior proximidade aos presbiteros,
uma relacdo mais fraterna. Em di-
versas dioceses oferecem-se oportu-
nidades de enconfro eéntre os presbi-
teros, e destes com o Bispo, quer
para celebracGes especiais, quer pa-
ra estudo em comum ou para cursos
de formacao.

Dentro do espirito do Concilio, de
didlogo com o mundo moderno tem
sido determinante, na renovagao es-
piritual dos presbiteros, sua proximi-
dade ¢ comunhdo com os pobres
(PO 47), o.que lhes fez descobrir, a
muitos, uma vivéncia mais genuina
do Evangelho. Onde isso aconteceu,
as paréquias expetrimentaram uma
renovagdo significativa, especialmen-
te com a formacdo de CEBs, embora

toda a dindmica de conversédo do
presbitero e dos {fiéis tenha muitas
vezes ocasionado perseguigdo por
parte dos poderosos (o que — evan-
gelicamente — € compreensivel).,

Na formagéo dos presbiteros, acen-
tue-se como especialmente significa-
tivo, para educar para o espirito de
pobreza evangélica (PO 47), ¢ para
um relacionamento fraterno com os
leigos (PO 9), a vida em pequenas
comunidades, em que aprendem pe-
la experiéncia, o sofrimento do po-
vo, muitas vezes mais pobre que
suas familias de origem. E os que
provém de familias de condi¢cdes mo-
destas ndo correm o perigo de ver no
prgsbiterado um meio de subir na
vida.

Destaque-se ainda, quanto aos
presbiteros, a atuagdo muito dindmi-

. ca da CNC (Comissao Nacional do

Clero), organismo que congrega O
clero, promovendo encontros € con-
gressos que muito contribuem para
a sua formacgao permanente.

Quanto aos religiosos, foi de ines-
timavel importdncia para sua reno-
vacdo no espirito de Perfectae Cari-
tatis (especialmente n.° 2), a Confe-
réncia dos Religiosos do Brasil, bem
como a Conferéncia Latino-Ameri-
cana de Religiosos. Através de cur-
sos de formacdo e reciclagem, e
através de suas publicagGes, essas
duas instituicdes foram o baluarte
da renovacdo da VR no Brasil. Im-
buiram-s¢ profundamente do espiri-
to do Vaticano Il e realizaram des-
ta forma um trabalho insubstituivel,
pelo qual devemos ser muito gratos.

No concreto da Vida Religiosa a
volta as fontes da vida cristd e a
primitiva inspiragdo dos institutos
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- fez. surgir nova modalidade de viver
~a'Vida Religiosa, as comunidades de
“inser¢do que possibilitaram as reli-
- giosas (em maior namero) € aos re-
ligiosos que assim vivem, uma volta
ao espirito mais auténtico da pobre-
za dos fundadores, sendo até a letra
das determinac¢Oes fundacionais. A
‘volta as fontes deu a religiosas e re-
"ligiosos - coragem para abandonar
"obras tradicionais menos condizen-
“tes com a finalidade do Institufo ou
transformar o sentido de obras tra-
dicionais. E desta forma que o Vati-
cano 1L pess1bﬂztou e incentivou um
testemunho mais auténtico dos reli-
gmsos

Dado seu numetro, € importante
salientar a contrlbmgao que as reli-
giosas passaram a dar, em decorrén-
- cia do Concilio, ao trabalho pastoral,
de cura de almas, especialmente nas
regides mais - carentes.

Quanto- & educaciio catblica, sa-
. liente-se o trabalho da Associacdo de
Educac¢do Catdlica do Brasil (AEC)
que levou a sério a divulgacdo das
“orientagBes do Concilio, de Medel-
"1in e de Puebla, e através de sua or-
_ganizagdo, publicagbes e cursos as-
‘sembléias e similares, vem dispen-
“dendo esforcos para adequar a -edu-
-cagdo as grandes opgoes da Igre]a
: no Brasil.

. A AEC 1O espmt:} do Vatlcano
II, trabalha em estreita relagao com
Y CNBB como Orgdo de atuacdo da
.mesma, no campo da educagao Em
“especial, pela elaboragiio de subsi-
“dios -didaticos, faz a Campanha da
Fraternidade chegar a escola e a tor-
‘na tambeém mais acessivel a muitos
~grupos: também nao llgados a edu-
.cacao formal. -
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- 6. A pergunta parece reduzir a
catequese & moral, ou até, 4 mora-

lizagdo. A catequese nado € mera-
-mente formacdo da . consci€éncia mo-

ral. E preciso distinguir ambas as

‘coisas. Além disso, a pergunta sé

menciona pontos conflitivos, . ndo
perguntando, p.ex., como é apresen-
tado Jesus Cristo na catequese. E,
no entanto, a catequese € centrada
em Cristo, € introdug¢do ao mistério
de Cristo. "E dai decorre todo o
resto. o

De grande importancia para a re-

"novagdo da catequese, em vista de

uma catequese cristoc€ntrica, bibli-

ca, aderente i vida, foi o documen-

to da CNBB. sobre catequese, fruto
de um longo trabalho, e de indme-
ras versoes prévias, discutidas e exa-
minadas pelos bispos. € por outras

- pessoas especializadas em cateque-

Um lugar de inestimavel valor
para a catequese sao as CEBs € os
Circulos Biblicos ¢ assimilados.

" Quiro indice do trabalho catequé-

‘tico € o enorme niimero de publi-

cacOes destinadas a catequese popu-

lar, escolar, paroquial, especialmen-
te a catequese de primeira comu-

nhdo e de crisma. A catequese preé-

.via a admlmstracao dos sacramen-

tos é outra praxe que se espalhou
beneficamente por todo o pais. In-
dependente da qualidade dessa ca-

‘tequese, ja& € um beneficio o fato de
‘existir como natural esse espago de

catequese

A Campanha da Fratermdade &
outro espago catequético que ja se

tornou. tradicional. Nessa catequese
tem-se em - vista pxincipalmente: a

formacdo da consciéncia moral no
tocante. -aos : problemas da socieda-



de e, portanto, as formas concretas
histéricas do amor fraterno.

0O 'Vaticaﬁd II, através da Gau-
dium et Spes, desencadeou na Ameé-
rica -Latina uma reflexdo social pré-

pria e adaptada a realidade. Nesse-

sentido tem grande importancia na
formacao da consciéncia moral, 0s
documentos da CNBB sobre a con-
juntura nacional, ou sobre proble-
mas especificos do momento, no
relacionamento social.

Em todas as questdes elencadas
enire parénteses na pergunta, ¢ pre-
ciso distinguir o fendmeno das cau-
sas. O fenbmeno agravou-se no pos-
Concilio; a causa, porém, nao € ne-
cessariamente o Concilio. HA proble-
mas que existiam j& antes, e o Con-
cilio possibilitou que se reconheces-
sem melhor (p.ex.: as questdes de
moral social); ha problemas que ©
Concilio poderd ter criado ou exa-
cerbado (p. ex.: a relagdo Magiste-
rio — Teologia Moral, ou a relagao
norma-consciéncia: despertando pa-
ra uma atitude mais personalista, o
Concilio contribuiu para exacerbar
um problema que é perene, sempre
existiu); hd problemas que nada tém
a ver com o Concilio (p.ex.: a exa-
cerbacdo da problemaitica sexual).
A evolucdo da consciéncia politica,
os progressos da Psicologia e sua
vulgarizacdo, a difusdao dos MCS e
outros fatores, permitiram uma
consciéncia diferente do problema
sexual que refluiu sobre uma Igre-

ja que pelo Concilio se declarara

em didlogo com o mundo moderno: -
E preciso ndo difundir o “post hoc”

com o “propier hoc”.

7. O Vaticano' II -incentivou, no
Brasil, grandemente, o espirito mis-

-siondrio. - Podem-se -distinguir 1rés

niveis dessa agdo: O primeiro € ©O
nivel intereclesial brasileiro. Num
pais de dimensGes continentais e di-
versas areas de influéncia cultural,
ha grande diversidade entre as igre-
jas locais. H4 igrejas com abundan-
cia de vocagdes (abundéncia .relati-
va), e outras com total falta de vo-
cacOes, verdadeiras dreas de miss3o.
Um dos frutos do Vaticano II € o
projeto  “Igrejas-irmas” que une
na responsabilidade evangelizadora,
dioceses do sul do pais com dioce-
ses do norte, centro-oeste e nordes-
te. As primeiras sdo dioceses com

‘maior nimero de vocacgdes € recur-

sos financeiros. Ajudam com recur-
sos humanos e financeiros as dioce-
‘ses carentes. ¥

Um segundo resultado do Vatica-
no II foi despertar o espirito missio-
nario para missOes estrangeiras (em
especial na Africa, de modo parti-
cular nos pafses de colonizag@o por-
tuguesa, onde hd uma comunidade
de lingua que facilita a ajuda mis-
sionaria). Para um pais que tradi-
cionalmente recebia ajuda missio-
naria estrangeira, € continua rece-
bendo, esse despertar missionario
foi altamente significativo, e foi cla-
ramente fruto do Vaticano II. Num
terceiro nivel o Concilio foi signifi-
cativo na reavaliagdo do trabalho
missiondrio entre -os indigenas, no
préprio Brasil. Nesse sentido, tem
desenvolvido uma atividade exfraor-

dindria o CIMI (Conselho Indige-
nista Missiondrio), 6rgdo ligado a
.CNBB. -Duas linhas de agdo devem
ser destacadas como especialmente
.consentdneas com o Concilio: a in-
culturacdo e correspondente respei-

- to. &' cultura’ indigena,-com: tentativa

de descobrir nessas- culturas, as -se-
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mentés do Evangelho; a defesa dos
indi'genas condenados ao extermi-
nio pela ganancia dos chamados “ci-
jvﬂlzades

- Em resumo: ao contrario dos pai-
ses altamente industrializados, onde
diminuiu o eld@ missionirio, no Bra-
sil se pode dizer que houve um in-
cremento nos dltimos . vinte anos,
Prova de que o arrefecimento mis-
siondrio na Europa ¢ EEUU fem sua
causa em ouiros fatores do que o
Concilio.

8. O progresso ecuménico, em
decorréncia do Vaticano II, foi um
progresso que partiu do nada, pois
nesse tocante ndo havia o minimo
interesse anteriormente ao Concilio.
A relacdo com confissdes cristds ndo-
catélicas era meramente de despre-
zo ou até de ataque, com forte dis-
criminacéo, inclusive social.. O mes-
mo se diga das religiSes nao-cristés
(a heranga religiosa africana trazi-
da pelos escravos negros), Faziam-
se, inclusive, campanhas de “des-
mascaramento” dessas religiGes, tan-
to cristds como n&o-cristas.

No tocante as religides afro-brasi-
leiras, tem havido pesquisas sérias
tanto a .nivel socioldgico e histdrico,
como ultimamente a nivel teoldgico.

Como o ecumenismo, na Alema-
nha, foi descoberto nos campos de
concentracdo de Hitler, ondée cato-

licos e evangélicos tiveram que vi-
ver e testemunhar sua fé diante de
um regime desumano, assim tams-
bém o incremento ecuménico entre
nés, inaugurado oficialmeénte pela

‘atitude nova proveniente do Conci-
‘Ho, chegou a vida num ‘“‘ecumenis-

mo na base”, isto €, na descoberta
da fé comum, através de um traba-
Iho popular, de colaboracdo nas lu-
tas populares por melhores condi-

coes de vida.

9. A doufrina da Gaudium et
Spes tem sido vivida intensamente
em nossa Igreja. Bastarla citar os
indmeros documentos da CNBB so-
bre a situacdo politica, econbémica e
social do Brasil para se perceber
como a Igreja no Brasil tem se de-
dicado a traduzir a doutrina conci-
liar em termos concretos, nas diver-
sas situacOes histéricas novas. Nes-
ses documentos, como nas CEBs, e
em outros grupos a nivel mais glo-
bal (ComissGes Justica ¢ Paz, Co-
missOes de Direitos Humanos, etc.),
tem-se feito e buscado uma correta
articulagao da fé crista com as pra-
ticas sociais. E num balango geral
€ preciso honestamente dizer que
tem sido lograda essa articulagao,
sem cair em reducionismos, seja es-

piritualistas, seja materialistas. Es-

ses organismos € aqueles documen-
tos tém tornado a Igreja no Brasil
uma instituicdo relevante e respei-
tada na sociedade, independente de
crenga ou credo. W

Modos de dizer

Sabedoria: o dom de apreciar o lado de Deus nas coisas. Homem: pro-
blema para si mesmo. S6-Deus lhe pode dar a dltima e plena resposta.
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A VIDA RELIGIOSA
NA AMERICA LATINA
A 20 ANOS |
DO CONCILIO VATICANO I

Contribuigdo da CLAR
para o SINODO EXTRAORDINARIO de 1985, em ROMA

Introducéo

1. Sentido ¢ origem desta contri-
buiciao

O presente documento se baseia
em dados e respostas chegados a
CLAR, provenienfes de 11 Confe-
réncias Nacionais de Religiosos, na
fase de preparacdo da V REU-
NIAO INTERAMERICANA DE
RELIGIOSOS que se realizou em
novembro de 1985, nos EEUU. O
tema da V INTERAMERICANA
(“PAPEL DA VIDA RELIGIOSA
APOSTOLICA NUMA IGREJA
QUE SE RENOVA EM UM MUN-
DO EM MUDANCA”) exige um
balanco explicito do que ocorreu na
vida religiosa da AMERICA LATI-
NA, nos dltimos vinte anos, isto €,
no tempo que vai desde o CONCI-
LIO VATICANO II até hoje. O
material recothido pareceu-nos pre-
cioso como informacdo para os Srs.
Bispos que participardao do Sinodo
Extraordinario- de ROMA, pois re-
presenta uma sintese expressiva do

Assembléias
DELLIN e PUEBLA sdo as expres-

juizo global que os Religiosos da
AMERICA LATINA fazem das mu-
dancas e dos frutos, das omissQes e
dificuldades a partir do CONCILIO
VATICANO II. A Presidéncia da
CLAR quis depc}mtar essa sintese
nas maos dos participantes do Si-
nodo, como colaboracioc modesta
para a importante analise que o Si-
nodo fard a respeito da aplicagao
pratica do CONCILIO VATICANO
Il e, indubitavelmente, também da
funcdo da Vida Religiosa no con-
junto da vida eclesial pds-conciliar.

2. A tradacio Iatino-americana
do CONCILIO

De acordo com as respostas que
nos chegaram das diferentes Confe-
réncias Nacionais de Religiosos, o
CONCILIO VATICANO II e as
Episcopais de ME-

sOes auforizadas das mudangas ocor-
ridas na Igreja e na sociedade, nos

tltimos vinte anos: por um lado, re-
colhem a prética renovadora ja exis-

tente na Igreja ¢ na Vida Religiosa,
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e por outro, impulsionam novas

mudancas.

O Concilio, Medellin e¢ Puebla
forneceram a teologia e a espiritua-
lidade para que a Vida Religiosa
entrasse em nova abertura e sensi-
bilidade evangélica em relacdo a so-
ciedade e a suas mudancas. Por isso
a Vida Religiosa na América Latina
nao se caracterizou principalmente
por um mimetismo ¢ adaptacdo acri-
tica a uma sociedade burguesa mo-
dernizante, mas por uma atitude cri-

tico-profética que 1€ e vive ésse

mesmo’ processo ao inverso: a par-
tir das vitimas que ele cria, isto é,
a partir das maiorias empobrecidas
¢ despojadas do Continente, Esse é
o lugar social ¢ epistemolégico para
s¢ entender € encontrar o significa-
do de todo o processo da Vida Reli-
giosa' na América Latina.

Quanto a influéncia da socieda-
de latino-americana sobre as mudan-
¢as, sua carga de vida inumana e
injustica se converteu na principal
interpelacdo &2 Vida Religiosa Apos-
télica, e forneceu a chave princi-
pal para sua renovacao e reevangeli-
zagao: a. opgao preferencial pelos
pobres como identidade fundamen-
tal do seguimento de Jesus € como
mog¢ao do Espirito a servico do Rei-
no de Deus que se inicia na terra.

- "Hgterogeneidade do processo

A realidade das mudancgas-e o
processo vivido nos diferentes pai-
ses, € inclusive, dentro de um mes-
mo pais, ndo s@o homogeéneos. Ape-
sar do risco de esquematizar exces-
sivamente essas diferencas, é preci-
so ver as mudancas, nestes vinte
anos, de forma evolutiva, com dife-
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rentes momentos que se exigem,
complementam-se e significam-se
mutuamente, Uns parecem mais ne-
gativos, mas em se tratando de mu-
dancas histdricas t8o profundas co-
mo as que estamos vivendo, sdo ine-
vitdveis e até necessarios para que
acontecam os considerados mais po-
sitivos. Por razdes de clareza de ex-
posicio podemos distinguir entre
mudangas eclesiais-religiosas e mu-
dangas sociais, sabendo que para ex-
plicar todo o processo, devem uni-

-ficar-se . uma vez analisadas em se-

parado.

O questionario enviado ao Con-
selho do Sinodo aos Bispos ¢ Confe-
réncias Episcopais pergunta ' sobre
“os desvios e erros na interpretagdo
e aplicacdo do Concilio”, Também
se interroga sobre “os frutos do Va-
ticano II na vida atual da Igreja”.
Respondendo a essas perguntas, os
paragrafos dedicados as mudancas
religiosas e sécio-culturais vividas
pelos Religiosos, oferecem elemen-
tos de resposta. Os {rés momentos
assinalados na Primeira Parte indi-
cam também “‘as dificuldades da Vi-
da Religiosa depois do Concilio”.

| — As mudancas vividas
pelos religiosos

¥y -

1. Momentos nas mudangas ecle-
siais e religiosas:

PRIMEIRO "MOMENTO: . —
Descobrimento de uma proposta
cristd, eclesial e religiosa carregada
de novidade. Inicia com o Concilio
Vaticano II. E um momento de ale-
gria e de entusiasmo. Vive-se, por
um lado, com a sensacdo da liber-
tacdo de -elementos " alienantes que



vinhamos vivendo em diferentes as-
pectos da vida religiosa apostélica.
Por outro lado, o processo colhe de
surpresa 0s relxglosos latino-america-
nos que nao estavam preparados

para mudangas tdo novas e radicais, .

pois o Concilio Vaticano II respon-
dia ‘mais aos questwnamentns do
cristianismo europeu. As inquieta-
¢Oes, desafios e questionamentos
dos catélicos leigos, religiosos e hie-
rarquia da América Latina porém,
estavam latentes e calados. |

H4a uma compreensio mental das
novas propostas e uma intuicdo es-
piritual, mas nem todas as implica-
¢Oes dessa novidade sdo entendidas
quando comecam a se tornar vida
pessoal e realidade soclal ccleszal
religiosa. -

| SEGUNDO MOMENTO: — Es-
sa novidade ilumina com -forga_ e
até com exagero, toda a negativida-
de daquilo que. viviamos antes na
drea teoldgica, espiritual, organiza-
tiva e apostdlica. Forte critica ¢ ra-
pida repulsa (inclusive com dura
desquahfmagau) da maneira de se
entender o cristianismo, a Igreja, e
a Vlda R-e:hgwsa.

| Aqu1 as idéias crltlcas vdo acom-
panhadas de um rapido desmonte
pritico de tudo que era anterior. .

.Junto com os elementos positivos
gue trouxe, convém .ressaltar nesse
momento 0s aspectos dolorosos e
custosos do processo:

- a) Forte crise de identidade do
ser cristdo e da Vida Religiosa. O
anterior fica desautorizado. O novo
visto e formulado em teoria carece
no entanto, de vida e de expressan
cotidiana concretas que o tomem
possivel. “ £

b) Fortes divisOes e desqualifica-
cOes entre os entusiastas do novo e
os defensores do herdado. Isso acen-
tua mais ainda a crise de identidade
comunitaria ¢ pessoal. Dificulta a
justa valoragcdo da integracao dialé-
tica entre 0 novo e o antigo. Parece
gue nio se pode ser sendo .““‘unila-
teral”, “exagerado”, e ‘‘agressivo”
nesse momento. |

¢) Numerosas desisténcias, como
conseqiiéncia da crisec de identida-

de.

d) Movimento centrifugo, produ-
to da perda de fé na autoridade, na
instituicdo € na antiga identidade
que estas fransmitem e defendem.
D4-se um €&xodo interior (sem se
abandonar a Igreja e a Vida Reli-
giosa), de busca de novas formas
de identidade em pequenos gmpos
ou individualmente.

Acontece também um movimento
de secularizacdo com a valorizacdo
do “mundano” (repudiado e conde-
nado na mentalidade pré-conciliar)
no estilo de vida, nos valoies, aspi-
racoes e exigéncias. -

_ TERCEIRO MOMENTO: —
Momento de achados, de sucessos
teoldgicos, espirituais, comunita-
rios. . . haqueles em ‘quem se vai
cristalizando a inspiracdo do Conci-
lio ¢ a volta ao Evangelho e & radi-
calidade do carisma dos Fundadores,
Tomada de consciéncia da totalida-

de eclesial, de relativizacdo do pré-
prio cammho de busca da comuni-
dade eclesial e da instititicdo reli-
giosa para se €xpressar O novo. Ca-
pacidade de revalorizar a- grande
Tradicdo™. -
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Aqui comega a ser encontrada a
nova identidade, de modo concreto.
Ao mesmo tempo se descobre uma
alegria, a de que esta novidade no
mais profundo € a identidade evan-
gélica e fundacional tradicional e
que € o mesmo Espirito quem tudo
renova.

O conjunto da Vida Religiosa na
América Latina estd vivendo, nes-
ses 1ltimos anos, preferentemente
esse momento sem que se excluam
elementos dos outros. Sobretudo .0
que se refere a opcdo pelos pobres
e a inser¢cdao na vida do povo vivi-
das com a profundidade da teologia
da encarnacdao e do seguimento de
Jesus Cristo Libertador, vai amadu-
recendo um rejuvenescimento dos
carismas fundacionais. Por isso tam-
bém hd um florescimento vocacio-
nal e a decisdo feliz de proporem
os institutos religiosos aos jovens,
essa forma especifica de seguir a
Jesus.

2. Momentos nas mudancas so-
ciais

Também nesse aspecto se vive, ao
longo destes vinte anos, um proces-
50 no qual podemos distinguir dife-
rentes momentos.

PRIMEIRO MOMENTO: — No-
vo descobrimento, entusiasta, da so-
ciedade, da histéria, das mudancas
sociais conquistadas, das mudangas
sociais necessirias, do sentido cris-
tdo que elas possuem, e de seu sig-
nificado para o Reino.

Esse primeiro momento de entu-
siasmo foi vivido na América Lati-
na em relacdo a diferentes aspectos
do social:
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a) Vive-se de modo mais seme-
lhante ao dos paises industrializa-
dos, a novidade da sociedade se-
cular, a modernizacdo, 0s SUCESSOS
da classe média, a vivéncia dos di-
reitos humanos préprios, ¢ a reali-
zacao pessoal individual, etc. Isso é
mais tipico da Vida Religiosa de
paises do primeiro mundo, mas
também, foi isso vivido em certo
grau, entre nds. Poderiamos chamar
isso de entusiasmo pela “moderni-
zagdo’ da Vida Religiosa. Processo
sem ddvida ambiguo, mas real.

by O outro aspecto mais préprio
e forte enfre nés € a descoberta da
miséria, da opressdo e da injustica
como negacao da vida das maiorias,
0 que inferpela a Igreja e a Vida
Religiosa. Descobre-se sua contradi-
¢ao em relagdo ao Reino de Deus ¢
a importancia cristd da politica e
das mudancas estruturais.

Pode-se falar de uma mudanga de
6tica e de perspectiva dada pela mu-
dangca de lugar social. O pobre co-
mo pessoa € como coletividade sur-
ge como novo sujeito (social e ecle-
sial) e interlocutor que marca ¢ ho-
rizonte de compreensdo do ser e do

fazer do religioso. Pouco a pouco

comega a ocupar o lugar preferen-
cial que anteriormente estava de fato

reservado & classe média nas obras
¢ na dedicacdo dos religiosos.

Novamente esta € uma descoberta
gozosa, entusiasta, que levou a mui-
tos religiosos a0 compromisso social
e politico nesse momento, sem €x-
cessiva preocupagdo pelos matizes
e pelas especificidades.

SEGUNDO MOMENTO: — Re-
pulsa critica das formas anteriores



de valorizagdo da sociedade. - Do
significado social e¢ de. classe, da
Igreja e da Vida Religiosa.

Novamente aqui ha juizos abso-

Jutos, divisoOes, perdas de identi-
dade,

Certa ingenuidade, falta de expe-
riéncia, a absolutizacdo do politi-
CO... cobraram também um alto
preco a Vida Religiosa.

- TERCEIRO MOMENTO: —
Cremos gque seja 0 que estamos vi-
vendo atualmente.

Valoriza-se cada vez mais o tra-
balho especificamente evangeliza-
dor nas comunidades de base, o
sentido eclesial, a insercao nas Igre-
jas particulares e o significado de
servico e sinal do Reino de toda a
Vida Religiosa ¢ de toda a Congre-
gacdo. Aprofunda-se a inculturagao
para que a insergdo assuma a iden-
tidade, a riqueza e a especificidade
cultural daqueles povos ou grupos
humanos com quem se partilha a
vida,

Valoriza-se o politico e a mudan-
ca de estruturas, mas também ha
mais discernimento sobre as suas ii-
mitacOes € seu relativismo. Hi ex-
periéncias, andlises criticas, revalo-
rizacao forte da contribuicdo evan-
gelizadora do Cristianismo, da con-
tribuicdo preferente do religioso.

Nas comunidades religiosas mais
avancadas no processo de insergao
nos meios populares, observa-se ho-
je certa perplexidade em relagdo as
opcoOes politicas € a divisdo ideold-
gica, Ao primeiro ofimismo mais
ingénuo com relacGo & mudancga
global das estruturas sucede agora
uma apreciacdo mais realista das

resisténcias e da complexidade das
alternativas e sua viabilidade para
a América Latina. :

Daqui € que se sente a necessida-
de de se aprofundar mais a andlise

- da realidade social, politica, cultu-

ral e econOmica enfocada para a
viabilidade da mudanca social de
qgue necessitam as maiorias oprimi-
das da América Latina.

Ali mesmo se vive a necessidade
e 0 processo de passos muito positi-
vos para um aprofundamento da
nova espiritualidade que se vive
nas comunidades mais inseridas no
meio popular.

A combinacao do terceiro momen-
to em relacdo i sociedade e suas mu-
dangas, com © terceiro momento
nas mudangas eclesiais-religiosas
significa uma particular graga para

-a Vida Religiosa na América Latina

que vive um tempo de grande cria-
tividade. E o que fransparece em
quase todas as contribuicOes das
Conferéncias Nacionais. Os aspectos
negativos e de crise permanecem
discretamente na sombra de etapas
passadas. A partir do seguimento a
Jesus Cristo, pobre e humilhado, vi-
vido na fraternidade com os pobres
e humilhados de hoje, ilumina-se
todo o conjunto da Vida Religiosa ¢
seus elementos centrais: Deus, Cris-
to, a Igreja, a Oracdo, a fraternida-
de, os votos, a missdo apostélica, a
reorientacdo de nossas obras, ¢ sig-
nificado profético e libertador da
Vida Consagrada, o exercicio da au-
toridade, a realizacdo pessoal, a es-
peranca das maiorias € a Boa Nova

para elas.

Hoje, a Vida Religiosa em seu
conjunto, comega a colher os frutos
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de - uma caminhada de vinte anos
que tem sido as vezes dolorosa, com
momentos de rupturas, tensdes, e
erros, € outras vezes gozosa nas no-
vas descobertas, novas formas de
santidade e exemplos herélcos até o
martirio.

Se hoje sentimos que caminhamos
com mais confianga e unidade, isso
teria sido impossivel se ndo tivesse
havido pioneiros — muitas vezes
sinais de contradicgdo — que abri-
ram caminho através de tentativas,
erros € acerios.

A medida em que nos aprofunda-
mos neste caminho de renovagido
profunda, vamos descobrindo mais
¢ mais o sentido eclesial de todo o
processo € a necessidade de uma
sOlida formacdo teoldgica, social e
humana.

I — Novos impulsos
da espiritualidade
e da teologia da vida
- religiosa apostolica

1. A opcio preferencial pelos po-
bres

Toda as respostas coincidem em
que a evangélica opgdo preferencial
pelos pobres € o fator que, no todo,
mais influenciou as mudangas e as
orientagbes do compromisso apostd-
lico da Vida ReIigiusa na América
Latina. As naturais tensdes por cau-
sa dessa tomada de consciéncia per-
sistem, mas com sempre maior cla-
reza se vai descobrindo a profundi-
dade biblico-espiritual desse cami-
nho de seguimento a Jesus. Acentua-
se o conteiido evangélico e evange-
lizador desse caminho que exige
conversdao, mudanga profunda de
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mentalidade, aproximacgédo e solida-
riedade efetiva e afetiva com os em-
pobrecidos,

A experiéncia de Deus: a pattir
desta perspectiva redescobrimos uma
imagem mais biblica de Deus, Pai
dos pobres, que faz alianga com seu
povo, ¢ 0 acompanha em sua busca
de libertagdo integral. Deus Pai €
Mae, que se nos revela em Jesus, em
sua total bondade ¢ gratuidade. O
Deus que quer que todos tenhamos
vida e tenhamos em abundéncia.

2. O seguimento de Jesus

O seguimento de Cristo acentua
os impulsos concretos de Jesus que
liberta ¢ anuncia a Boa Nova aos
pobres, € a partir deles, a todos os
que se convertem a fraternidade de
filhos de Deus. A solidariedade de
Jesus com os pobres € oprimidos da

terra revela o dom gratuito do Bom
Pai.

O seguimento de 'Cristo nos faz
descobri-Lo presente nos rostos so-
fredores de nosso povo. Ao mesmo
tempo nos faz portadores do Reino
de Deus presente jd na histéria, cuja
plenitude - desejada porém, atua co-
mo utopia libertadora que produz
as mudancas da histéria em vista da
justica e da fraternidade de fﬂhos
de um mesmo Pai. 1

3. A visdo da Igreja

A grande maioria das respostas
considera a Igreja como o povo de
Deus que caminha na histdria até o

Reino.

RAZOES: E a que melhor ex-
pressa a Alianca de Deus com o Po-
vo necessitado. de libertagdo.



‘Expressa bem a onentag:ao e ani-
mag@o do Espirito que vai impulsio-
nando a organizagdo na comunidade
de irmaos que servem ao mundo co-
mo seguidores de Jesus Cristo pre-
sente na histéria. Esse povo de
Deus caminha libertando e libertan-
do-se,. construindo o Reino. Nao €
um povo instalado, mas a caminho,
em discernimento. Ndo € excluden-
te, mas sinal e irmdo de toda a hu-

mamdade.

¥ fundamentalmente Igreja dos
pobres e, a partir disso, profetica-
mente aberta a todos, Luta com
cles contra a injustica € opressao
opostas ao Reino.

O Povo de Deus se entende co-
mo comunidade de irmaocs organi-
zada na fé € no amor, animada ¢
dirigida por seus Pastores. Por isso
expressa a idéia de uma Igreja de
comunhio e participacdo, servidora
da libertag@o. Isso implica um desa-
fio de conversdo para a Hierarquia
e para a Vida Religiosa que com
freqiiéncia excluiram a participacdo
de todo o povo.

A imagem de Corpo de Cristo
unida a anterior, expressa bem a
unidade fundamental na diversida-
de funcional, na comunidade crista
e na unido com sua Cabecga, Cristo.

A Igreja nao € considerada como
realidade voltada para si mesma,
mas como sinal servidor de toda a
humanidade a quem se oferece a
salvacao-libertacdo do Pai, ¢ como
sinal servidor do Reino de Deus es-
ta presente nela mas nédo sé nela,

Esse duplo servico mantém em
permanente abertura e superagao a
Igreja-Povo de Deus peregrina no

mundo € com o mundo em. busca
das libertagGes histéricas e da ple-
nitude eterna no Pai..

4. Compreensiio da vida l'ﬂlglOSﬁ
- apostélica

4.1 — A partir dessa experiéncia
de Jesus que liberta o oprimido e
anuncia a Boa Nova ao pobre, des-
cobrimos a Vida Religiosa Aposto-
lica como vocacao para sermos se-
guidores do Senhor encarnados no
povo em fraternidades simples que
sdo evangelizadas pelos pobres ao
mesmo tempo que os evangelizam.

Entendemo-nos igualmente como
inseridos. na Igreja Particular dos
seguidores de Jesus. Assim também
entendemos melhor a unido e com-
plementacdo entre os diferentes ins-
titutos religiosos. A partir do pobre

e com ele, descobrimos nossa mis-

sf0 carismitica e profética. Esse
novo lugar espiritual e social vai
produzindo uma mudanca de men-
talidade. A partir dele descobrimos
os idolos opressores do sistema ca-
pitalista e suas implicagOes opostas
ac Reino ¢ & vida do pobre. Tam-
bém a partir dessa perspectiva e
desse dom do Reino recebemos a
capacidade de discernimento de ou-
tros sisiemas opressores. Mesmo as-
sim, esta descoberta dos impulsos
messidnicos de Jesus em nds, traz-
nos um profundo questionamento
para as CongregacGes Religiosas,
exigindo-nos uma radicalizacio no
espirito evangélico e na volta as
fontes do préprio carisma.

4.2 — Caracteristicas essenciais
da Vida Religiosa Apostdlica:

~— Chamado pessoal de Deus e
envio a viver o seguimento radical
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de Jesus Cristo, a servico do Reino,
caminhando na Igreja Particular
com o proprio.carisma religioso es-
pecifico.

~— Vida comunitiria mais sim-
ples e fraterna, com estruturas sim-
plificadas e com relagGes pessoais
mais ricas; com uma vida de ora-
¢cao mais comunitaria, mais contem-
plativa e mais participada com 0O
pOvoO.

— Inserida no meio dos pobres,
partilhando de sua vida e lutas, e
deixando-se evangelizar por eles.

— A servigco do Reino de Deus,
com uma clara proposta evangélica
libertadora: que conhecam o Pai por
meio do Filho e construam uma so-
ciedade justa e fraterna,

— Que vive os votos como radi-
cal seguimento de Jesus Cristo, co-
laborando na construcdao do Reino
a partir dos pobres, em dimensdo
profética e libertadora.

4.3 — Estar no mundo sem ser
do mundo.

E a tensfo dialética que deve vi-
ver o cristdo entre assumir a total
realidade humana da criagdo e da
histéria, e o servico ao Reino cuja
plenitude se vive como utopia.

O religioso se encarna e se insere
no mundo, entre as vitimas de seu
pecado e idolos, poder, ter e prazer.
Assume a partir de dentro, a con-
dicdo humana, os problemas que
afetam a humanidade, principalmen-
te os pobres e necessitados. Assume
também a ciéncia ¢ a técnica como
mediacOes sdcio-histdricas que con-
tribuem para o crescimento do
Reino. |
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A luz do conhecimento do Pai
que nos revela o seguimento de - Je-
sus, o religioso reconhece a ambi-
gitidade da histéria e a contradi¢édo
com o sentido que recebe do Reino
de Deus como dom do Pai para os
homens.

Desse modo descobre a necessi-
dade de permanente discernimento
e sua tarefa libertadora que € a de-
nincia do inumano, 0 andncio € 0
servico ao crescimento do Reino de
Justica € Amor. Ali enconira a di-
mensao profética naoc como mera
idéia sendo como vida inserida na
histéria animada pelo Espirito,

[Ii — Orientacoes para o futuro

Esta sec¢do quer ser uma contri-
buigdo para a pergunta do Conselho
do Sinodo: “Que se deveria decidir,
depois do Sinodo Extraordindrio,
para promover progressos concor-
des ao Espirito e & letra do Vatica-
no II?” Sentimo-nos identificados
com os desejos expressos pela Con-
feréncia Boliviana de Religiosos, e
a Presidéncia da CLAR pede aos
pastores reunidos com o Santo Pa-
dre no Sinodo Extraordinario, que
estejam atentos aos impulsos do Es-
pirito que os religiosos sentem na
vida religiosa latino-americana.

1. Dar tempo a agdo do Espirito

O processo de renovacdo eclesial
provocado e iniciado pelo Vaticano
II é necessariamente um processo
lento e amplo, que precisa de muito
tempo para sua total realizag@o.
Vinte anos parecem pouco nesse
contexto. Fazer uma avaliacdo em
tdo curto espaco implica no risco de
se interromper O processo ¢m aspec-
tos muifo vitais para a Igreja, sobre-



tudo naquelas. Igrejas onde as con-
digﬁss histéricas, culturais ¢ religio-
sas sao mais complexas, como € O
caso do Terceiro Mundo e da Amé-
rica Latina.

Uma primeira exigéncia seria:
dar tempo suficiente a estas Igrejas
Partficulares para que possam reali-

zar dentro de suas caracteristicas

proprias, esse processo que se ini-
ciou com td3o boas perspectivas.

2. Criar um clima de fraterma
confianca na Igreja

Muito relacionada com a reco-
mendagéo anterior € a necessidade
de que aumente ¢ cres¢a a confiancga

mttua entre os diferentes setores do

Povo de Deus. Essa confianca vai
de conjunto com o aprofundamento
da verdadeira fraternidade entre
Bispos-Presbiteros-Religiosos e Lei-
gos, € com o respeito mittuo deles
por cada uma das vocagOes parti-
culares que o0s caracterizam, sem
que se produzam ‘“‘incursfes” que
perturbam as mttuas relacGes. A au-
toridade de Roma, dentro da mis-
sao de Pedro, a de confirmar a seus
irmaos, tem aqui seu lugar insubsti-
tuivel como principio de unidade e
de verificagdo da fé da Igreja.

3. Fomentar uma espirifualidade
de encarnacio e insercao

Parece-nos que, sem perder a uni-
dade, a pluriformidade da Igreja
Unwelsal que se expressa nas Igre-
jas Particulares € um dos grandes

avancos do Vaticano II. Essa pluri-

formidade € ¢ serd conseqiiéncia de
uma verdadeira e real Encarnacio
no mundo que se apresenta com di-
ferentes desafios a Igreja segundo o
Iugar onde nasce e cresce, com uma

especial atencdo para aqueles seto-
res que o Senhor também privile-
giou: os pobres — oprimidos — ju-
ventude. Fomentar essa Encarnacio
para assumir as realidades. culturais
e sociais é uma condi¢do tdo neces-
saria para a Redencdo como o foi
para o Filho de Deus. |

Para os religiosos isso significa
fortalecer sempre mais sua insercéo
no meio dos pobws a partlr da es-
plrlmalldade que a inspira ¢ da mis-
sao profética e evangelizadora pré-
pria da Vida Religiosa. Isso implica
em aprofundar a inculturacdo da
Vida Religiosa para que assuma a
identidade, a riqueza € a especifici-
dade cultural da América Latina, e

- também em contribuir para a clari-

ficagdo e encaminhamento concreto
dos processos sécio-politicos e eco-
ndmicos secularmente sofridos por

NOSSOS POVOS.

4. Um nove impulso criador

"Em muitos Iugares a Vida Reli-
giosa e as préprias Igrejas Parti-
culares se confrontaram com certos
“vazios” provocados pelas rapidas
mudancgas da renovacdao poOs-conci-
liar, Em tais circunstancias surge a
tentacdo do reftigio no passado. As
experiéncias dos ultimos vinte “anos,
inclusive para a realizac@o atualiza-
da do Concilio, criam condicdes fe-
cundas para a evangelizacdo - do
mundo.

O Sinodo deve ser para todos os
cristaos, Bispos, sacerdotes, leigos €
religiosos, uma nova chamada 2
criatividade da Igreja no antncio
de Jesus Cristo nao s60 ao mundo
“moderno’”, mas também, em fot-
ma privilegiada, ao mundo dos po-
bres, vitimas das injusticas.
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S. A causa dos pobres

Os religiosos da América Latina
esperam ouvir dos Bispos de todo o
mundo, reunidos em Sinodo, uma
clara confirmac@o do firme compro-
misso expresso pelo Santo Padre
JOAO PAULO II em SANTO DO-
MINGO (outubro de 1984): “Neste

Por isso, desde que atuem com os
critérios anteriormente indicados e
em unido com seus pastores, as pes-
soas € instituicOes eclesiais que tra-
balham com elogidvel generosidade
na causa dos pobres, haverdo de
sentir-se hoje nao freados mas con-
firmados e alentados em seu propd-

sito”.

Traduzido de LA CARTA DE
CONFRAGUA (CONFEREN-
CIA DOS RELIGIOSOS DA
GUATEMALA), p. 4-11, de-
zembro de 1985.

momento solene desejo reafirmar
que .0 Papa, a Igreja e sua Hierar-
quia querem continuar presentes a
causa dos pobres, de sua dignidade,
de sua promogdo, de seus direitos
como pessoas, de sua aspiragdo a
uma improrrogdvel justica social.

Trés perguntas

— Existe hoje um ressurgir do religioso?

A literatura a respeito ¢ abundante na Europa € na América. Ha sinais
evidentes de insatisfacdo com o secularismo (a negacdo de Deus na procla-
magd@o da autonomia do profano). Num primeiro momento, fora do cristia-
nismo e do catolicismo, estes sinais se revelam em manifestagdes pré-reli-
giosas ou infra-religiosas, um ressurgir do senso religioso em estado
embriondrio, mais em nivel psicossocial do que verdadeiramente religioso.

- Dé exemplos?

Procura de seguranca num mundo de incertezas, necessidade de uma
rota em um mundo desorientado, édnsia de serenidade em meio a grandes
anglstias espirituais, astrologia, hordscopos, magias, etc.

— ¥, no cristianismo e catolicismo?

Na Igreja Catélica e do ponto-de-vista cristdo, ha sinais de um ressur-
gir que se faz sentir no gosto renovado pela oracao e pela contemplagéo;
na experiéncia de um contato com o mistério de Deus na Liturgia; na inti-
midade com Deus mediante sua Palavta e os sacramentos. O secularismo
que, sem meias medidas, decretara a morte de Deus ¢ tudo prometeu, deixou
apenas punhados de cinzas nas m#os.
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'SOBRE O PROFETISMO
DOS VOTOS RELIGIOSOS

O modo de se buscar a relacdo com Deus, de se
discernirem 0s acontecimentos e de se procuraremi ROVOS
| rumos para q vida, sdo elementos decisivos
para garantir o espago o profeta biblico em sua época.

Pe. Marcio Fabri dos Anjos, CssR
Sio Paulo, SP

Existem certamente muitos reli-
giosos que podem ser chamados de
profetas, como também existem pro-
fetas que ndo sao religiosos profes-
sos. Hoje queremos examinar mais
de perto (1) n8o tanto os profetas
como tais, mas a profissdo dos votos
religiosos como um fato profético
no mundo atual. No fundo, estamos
perguntando se a propria Vida Reli-
giosa € um fato profético, pois en-
quanfo instituida na Igreja, a pro-
fissdo dos votos constitui a base da
VR (Vida Religiosa) e a concretiza-
¢do do compromisso de alguém com
determinada comunidade em seus
ideais e ministérios {2).

Por outro lado, que interesse exis-
te em saber se a VR tem uma di-
mensao profética ou nao através
dos votos? Na verdade, o termo
“profético” ndo tem grande impor-
tdncia. O que € importante realmen-
te € saber da autenticidade da ins-
piragdo cristd dos votos religiosos e
de sua missdo evangelizadora no
mundo. E para explicitar tal auten-

ticidade que se busca o termo “pro-
fético”, acreditando ser ele carrega-
do de sentido e por isso 1til na ex-
plicitacdo do que se pretende. Entéo
vejamos primeiramente © alcance
desse termo.

1. Profetismo da VR.
Qual profetismo?

Costuma-se dizer que a VR € um
sinal profético no mundo. Mas esta
expressdo se torna facilmente um
lugar comum desgastado e inexpres-
sivo se nao se apura melhor seu sig-
nificado (3). Os profetas biblicos
sd0 a referéncia bdsica para o pro-
fetismo da VR, mas nem sempre
sao claros os critérios de selecdo de
quais profetas sejam os prot6tipos
ou quais caracterfsticas desses pro-
fetas guiem esse novo profetismo.

Se buscarmos em comentarios bi-
blicos (4) uma conceituagﬁo' de
“profeta”, deparamos primeiramen-
te com uma variedade grande de
modos de ser. Ficam sem davida em
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realce os profetas criticos da reali-

dade de Israel e de seu meio politi- -

co-social. Mas esta ndo € a tUnica
forma de manifestacdo do profetis-
mo biblico. Encontramos ali tam-
bém o profeta de ordculos enigma-
ticos, 0 poeta entendido como pro-
feta, o profeta-conselheiro ligado ao
culto, aos sacerdotes, a instituicao.
Em meio as muitas variagOes, Israel
tera dificuldade inclusive em distin-

guir os verdadeiros dos falsos profe-.

tas (5).

As primeiras comunidades cristés

experimentam também . a presenca

dos “profetas” com funcSes peculia-
res dentro da vida da comunidade.
As comunidades paulinas os enten-
dem como exercendo um servico -di-
vino, com missdo de aconselhar,
consolar, construir a comunidade.
Ha por isso autores que insistem em
realcar a funcdo pedagdgica (didas-
calia) dos profetas (6). Conhecem-
se por outro lado também os profe-
tas “tipo carismético” que fala de
modo ininteligivel ou que revela se-
gredos (7).

Curiosamente, Jesus mesmo nun-
ca s¢ chama profeta; apenas € as-
sim chamado algumas vezes pelo
povo. Pode-se na verdade dizer que
Jesus é bem mais que um . profeta
(Mt 12,41).

Numa visdo de conjunto do pro-
fetismo biblico, parece aceitdvel que
suas formas concretas estejam liga-
das com as diversas culturas das va-
rias épocas. O modo de se buscar a
relacado com Deus, de se discerni-
rem os acontecimentos e de se pro-
curarem novos rumos para a vida
pessoal e social, sdo elementos deci-
sivos para garantir o espago que ti-
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veram os profetas biblicos, em suas
épocas. Naturalmente tais modos sao
diferentes hoje. Dai a necessidade
de se buscar o que seria o ponto co-
mum ao profeta de ontem, de hoje
e de amanha, para além das varia-
¢Oes com que ele se encarna em seu
tempo.

Procurando tal identificacdo co-
mum ao profeta, alguns o caracte-
rizam como ‘“‘critico religioso da
realidade” (8). Tem-se presente a fi-
gura dos profetas biblicos que ao se
confrontarem com injusticas € crises
‘sociais, compelidos pelo Espirito
Santo tomam apaixonadamente a
defesa dos pequenos, enfrentando
os poderosos ¢ sendo consegiiente-
mente perseguidos. Outros suspei-
tam que tal descricdo do profetismo
tenha ‘“sabor mais sociolégico do
que teoldgico propriamente dito” e
preferem acentuar na constitui¢éo
do profeta a “proclamacédo do Abso-
luto de Deus no provisério da vida”
(9). Talvez na mesma linha se diga
que a missdo do profeta consista na
“captacdo da mensagem de Deus na
Histéria e proclamacdo da mensa-
gem (de Deus) a Histéria” (10).

Parece inegdvel que um ponto co-
mum a base de todo profetismo
cristdo € uma profunda experiéncia
de Deus que constitui “o primeiro
passo para a atividade profética”
(11). A partir dessa experiéncia ©
profeta falard, em nome de Deus,
aos homens em sua caminhada his-
térica. Em poucas palavras, ¢le cap-
ta- (experimenta) a Palavra (mensa-
gem) de Deus ¢ a profere.

Visto dessa forma, o profetismo
da VR ou dos vofos nem pode ser
simplesmente copiado do profetis-



mo biblico, nem precisa necessaria-
mente buscar neste, as vezes de um
modo for¢cado, uma fundamentagdo
para o profetismo da VR. Ambos se
entendem por uma analogia em que
o ponto comum € experimentar a
mensagem de Deus nas diversas si-
tuagbes da vida e proclamé-la ao
mundo, a sociedade, as pesscas. Em
torno disso entram as multiplas va-
riagoes quanto ao modo.

Resta saber se os votos religiosos
sd0 mesmo proféticos desse modo;
se sao uma forma de se experimen-
tar a mensagem de Deus proclaman-
do-a no mundo.

2. Parece que a VR
ndao é profética

O jeito de comecar uma reflexao
pela negativa era muito do gosto de
Sto. Toméds de Aquino e de tedlo-
gos de sua época. Ele adota esse
mesmo procedimento quando fala
da VR e dos votos (12). Para noés
pode ser também muito util seguir
esse método. Ao desencadear uma
reflexdo sobre a VR facilmente mis-
turamos utopia com realidade, teo-
ria e pratica, o ideal e o real. E mui-
tos ficam contentes com o elogio da
VR em utopia a ponto de se con-
vencerem de que estdo realmenie
em um estado de perfeicao. Mas €
tdo importante ter idéias com os pés
na realidade.

Trocando opinido sobre o pre-
sente estudo com alguns amigos, pu-
demos levantar o seguinte contra o
“profetismo da Vida Religiosa”: “E
dificil convencer alguém que tenha
os olhos abertos, de que hoje em
dia a VR seja profética. Ela esti
super-institucionalizada, A primeira

intuicdo dos fundadores, que pode
ter sido profética, passou em segui-
da a ser amarrada por uma infini-
dade de prescricOes, costumes o
compromissos alheios ao espirito

. primitivo, matando qualquer chan-
ce de profetismo.

Implicitamente
isto € reconhecido pelo prépric Con-
cilio Vaticano 1I” (13).

~— “0O voto de pobreza nao diz
mais nada, pois as ordens ¢ congre-
gacOes sdo ricas. A maioria absolu-
ta do povo no Brasil € realmente
mais pobre do que quem faz o voto
de pobreza. O religioso tem seguran-
¢a institucional, econSmica e politi-
ca. Em grande parie nem precisa
trabalhar para viver. Além de rico
em bens materiais, garantidos pela
VR, é rico também em prwﬂeglos
mantidos na sociedade.”

— “QO voto de castidade seria de

impressionar no mundo de hoje tao

permissivo € voltado para o prazer.
Mas também n&o impressiona talvez
porque esteja de um lado cercado
de compensacgGes € de outro apare-
ca corroido de frustracOes. A pré-
pria incompreecnsdo e intolerdncia
dos celibatdrios diante dos proble-
mas conjugais ¢ familiares joga con-
tra o profetismo do voto de casti-
dade. O privilégio da superioridade
da virgindade chega a beira do es-
candalo se confrontado com ¢ he-
rofsmo de tantos casais cristdos em
sua oblacao conjugal e familiar,
alids institucionalmente reconhecida
como sacramento.”

— “O voto de obediéncia soa
mais como disciplina organizativa
da VR como empresa. Algo assim
como entre os militares. Na realida-
de, qualquer operario pobre, marido
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ou mulher, obedece hoje muito mais
que os religiosos, Submetido ndo s6
as dominagOes € opressGes do mun-
do do trabalho, mas também aos
encargos € deveres de cidadao e de
pessoa humana na relacdo com os
semelhantes, sente e responde com

muito mais evidéncia o apelo da

obediéncia cristd.”

- “A intuicio do povo sintetiza
muito bem tudo isso ao dizer que
padre e freira (entendam-se os reli-
giosos) tem vida boa. Uma intuicédo
que detecta os privilégios, garantias
e facilidades da VR. E por isso difi-
cil dizer que os votos religiosos se-
jam um fato profético no mundo de
hoje e mais especificamente no Bra-
sil. Encontramos religiosos, e até al-
guma comunidade inteira, que sa@o
profetas, mas no conjunto sdo como
que excecao.”

Estas colocagfes sao obviamente ge-

néricas, e seria possivel submeté-las
a uma série de distingOes, até ao
ponto de esvaziar por completo a
mordéncia de seu questionamento,
Neste momento, ndao obstante gené-
ricas, essas observacGes podem aju-
dar a mantermos uma modéstia ou
ao menos maior cautela na afirma-
¢do também genérica do profetismo
da VR. E mesmo quando se conse-
gue provar que os motivos ¢ a di-
ndmica interna que conduzem o0s VO-
tos religiosos seriam proféticos, &
preciso continuar se perguntando so-
bre a transparéncia desse dinamis-

mo. E um dinamismo entendido pe-
los “outros”™?

Ao se tratar do profetismo da VR,
a transparéncia € decisiva, pois seu
oraculo ou mensagem serd proferido
por uma postura de vida em seu
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conjunto. Em nossa realidade brasi-~
leira, de povo pobre e por tantas
formas .. massacrado, fica evidente
que a transparéncia profética dos
votos de pobreza, castidade e. obe-
diéncia passa também por condi-
¢Oes socials € nao simplesmente
eclesiais. Pois a prépria Igreja nao
existe para si; nem existe para si
mesma a VR. N&do bastard portanto
a VR explicar a si mesma qual o
profetismo que vai em seus votos.
E preciso que eles, uma vez profes-
sados, falem algo de Deus para o
hoje de nossa histdria ¢ de nossa si-
tuacdo social.

3. A VR teoricamente
profética

Podemos falar agora da VR pro-
fética em teoria, Ao fazenmos isso,
estamos pensando na proposta ideal
dos votos e no seu significado. E po-
demos descobrir nessa visao ideal
também um profetismo ideal emer-
gindo como conseqiiéncia.

Na verdade a proposta ideal da
VR pelos votos se enraiza na expe-
riéncia real de Jesus, tomando for-
ma concreta na vida de discipulos
seus através dos tempos. A proposta
ideal da VR n&o nasce portanto fora
do real. Apenas sua formulacdo sin-
tetiza algo que foi a experiéncia con-
creta de alguns e que se propde a
outro (nds) como ainda por se rea-
lizar. E assim que entra a proposta
dos votos como utopia, isto €, como
algo que ainda ndo tem lugar mas
a0 mesmo tempo como um 1dea1 que
afrai.

Esse ideal utépico pode ser detec-
tado na raiz do nascimento € evo-
lugdo da VR em seus varios mo-



mentos (14). Percebemos ali uma
experiéncia profunda de Deus assu-
mida que muitos se arrancam patra O
deserto ou se relinem em comunida-
des ou em fraternidades mendican-
tes ou constituem um grupo dispos-
to a empreender servicos especifi-
cos. Origina-se dai a proposta ideal:
fazer a experiéncia de Deus por es-
ses estados de vida, que sintetica-
mente implicam nos votos de po-
breza, castidade, obediéncia.

Essa proposta ideal tem uma for-
¢a profética enquanto significa um
oriaculo sobre o sentido da vida hu-
mana em sua globalidade: nossa vi-
da estd entre o transitério € o defi-
nitivo; o transitéric é cercado de
ilustes, falsos deuses, idolos; o de-
finitivo € o absoluto do Deus de
Jesus, Senhor da Histdria, revelado
em sua morte e ressurreicac. Os vo-
tos religiosos pretendem, dentro des-
sa perspecfiva, ser uma forma de
conduzir o transiiério a experiéncia
~ do definitivo € absoluto de Deus.
Eles terao, através dos tempos, mo-
dos de concretizacGes diferentes,
mas pretendem ser em qualgquer hi-

potese a morte dos idolos da abun-
dancia, do prazer e do poder, im-
plantando em seu lugar os sinais do
absoluto de Peus (15).

Por ai se entende que a VR tem
sua principal forga motriz na escato-
logia, isto €, no desiecho da Histo-
ria humana em que Deus se mostra
como Senhor. Uma convicgdo ine-
gavelmente evangélica que inspira
ndo s6 a VR mas toda a vida crista
(16). E por isso muito freqiiente nos
documentos da Igreja a compreen-
sdo da VR como “um compromisso
de viver com mais intensidade o as-
pecto escatoldgico do cristianismo

para ser, dentro -da Igreja de um
modo espemal testemunha da cida-
de de Deus” (17).

A diménsﬁe profética da VR est4,
como se V€&, estrcitamente ligada

" com sua dimensd@o escatologica (18).

Os religiosos, pela profissao dos vo-
tos, estao ao menos teoricamenie
gritando como profetas para o mun-
do que “O Senhor vem!”, e ao mes-
mo tempo pedindo “Vem, Senhor!”
(19). Para que né@o seja um profetis-
mo apenas tedrico, serd indispensa-
vel que a vivéncia dos votos con-
cretize essa proclamacdo ideal.

4. A VR enire o profetismo
e O anacronismo

Se os votos tém uma densidade
profética tao grande em sua propos-
ta ideal, o que dificulta que tal pro-
fetismo se torne transparente? Acre-
dito que uma das dificuldades se
deva ao modo como os votos se con-
cretizam ao longo do tempo.

A primeira concretizacao dos vo-
tos em determinado tempo € geral-
mente resultado de uma experiéncia
de Deus inovadora, corajosa e radi-
cal que responde a circunsténcias da
época. Novos tempos € novas cir-
cunstancias desafiam a experiéncia
de Deus a inovar as formas de VR
¢ atualizar esta experiéncia. E o que
vemos acontecer ao longo da histé-
ria da VR: tivemos o periodo do
deserto (ano 200 a 500), o periodo
monacal (ano 500 a 1.200), o das
ordens mendicantes (1.200 a 1.500),
o das ordens € congregacGes aposto-
licas (1.500 a 1.800) e em seguida
as congregagoes e institutos dedica-
dos ao ensino e outros servigos ecle-
siais € sociais (20).
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Mas nem sempre esta inovacao
acontece, € entdo a VR fica parada

no tempo e se torna anacrdnica. O

Conc. Vaticano Il ird encontrar de
fato as ordems e congregacgOes ca-
rentes de uma “adaptagdo as novas
condi¢bes dos tempos” e recomenda
que se procure fielmente recuperar
“o espirito € os propdsitos préprios
dos fundadores como também suas
sas tradicOes” (21). Institucionali-
zamos com facilidade gestos e for-
mas nascidas em certo tempo e de-
terminado contexto. Entdo muda-se
o tempo levando para longe aquele
contexto, trazendo outro em seu lu-
gar. Mas ficamos com 0s mesmos

gestos ¢ formas do contexto ante-
rior.

Isto se chama anacronismo de
mediacdes, A experiéncia inovadora
de Deus que d4 infcio & comunidade
religiosa (o “espirito”, como se diz)
€ boa, mas os meios de a realizarem
através dos tempos se tornam cadu-
cos, defasados, inadequados para os
novos contextos e circunstancias.

Esse anacronismo esconde muitas
vezes uma triste confusdo entre ©
provisdrio e o definitivo da VR, A
experiéncia de Deus seria o defini-
tivo para ela, inclusive para carac-
terizar sua identidade como comu-
nidade religiosa. Mas as ordens e
congregagdes vao comprometendo
sua identidade com os meios provi-
sorios, adaptados ao tempo, com 0s
quais se busca esta experiéncia de
Deus. Acabam assim cultivando um
falso definitivo.

O anacronismo fura o profetismo
atual da VR de duas formas princi-
pais. Ou permite os religiosos serem
profetas auténticos, radicais, mas
para um mundo que j4 ndo mais
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existe. Ou:entao, pior, transforman-
do os meios de matar os idolos em
meios de construir a identidade e 2a
imagem da congregacdo . a ser man-

tida; ¢ ali comega a nascer um novo
idolo.

5. Profetas pela sabedoria
e pela ciéncia

A VR conseguird conduzir um
profetismo pela experiéncia do Deus
vivo, presente no mundo e desafia-
dor, de modo novo, em cada tempo
e sifuacdo. Ela experimentard Deus .
pela sabedoria, o dom de apreciar
o lado de Deus nas coisas. Mas a
sabedoria nfo dispensa a ciéncia,
pois esta € sua grande aliada, geral-
mente indispensavel, na tarefa de
descobrir de que lado Deus esté.
Assim, a dimens#@o profética dos vo-
tos religiosos estd comprometida
sem ddvida com a sabedoria. Mas
estd também com as ciéncias. Veja-
mos mais de perto esse ponto. -

Tratando sobre o voto de casti-
dade, Sto. Tomés de Aquino evoca
um dos grandes argumentos a seu
favor: “o uso do sexo afasta a alma
daquela intencdo perfeita de buscar
a Deus” (22). E acrescenta uma sen-
tenga de Sto. Agostinho: “Nada jul-
go mais eficaz para afastar o dnimo
viril de seu objetivo do que os cari-
nhos da mulher e aquele contato
dos corpos sem o qual ndo se pode
possuir a esposa’ (23).

Nao ha davida de que a propos-
ta do voto de castidade se percebe
aqui passando ndo somente pelo cri-
vo da sabedoria, mas também pela
interpretacao das ciéncias. Poderia-
mos recordar ainda como que na
época se entendia a sexualidade de



modo geral e a. reciprocidade do
masculino e do feminino em. parti-
cular (24). Sao elementns das cién-
cias decisivos para compor a con-
cretlzagao do voto de castidade. As
ciéncias naturalmente evoluem e
mostram faces dté entdo- desconheci-
das da realidade sexual. Hoje, ja se
procura superar, por exemplo, uma
dicotomia entre o corpo sexuado e
a alma, a reducdo da sexualidade a
genitalidade, o machismo em suas
refinadas formas, o preconceito re-
pressivo de todo prazer corpdreo.
Sé isto ja4 € suficiente para transmu-
tar 0 contetido do voto de castida-
de. Assim, diante da filosofia e an-
tropologia da sexualidade hoje, ex-
plicitadas cienfificamente ou em
parte intuidas popularmente, o voto
de castidade como fuga do sexo, ne-
gacdo do prazer e simplesmente re-
nincia, pode ficar mais para o lado
do contra-senso do que do profetis-
mo. Cabe a sabedoria, atenta a evo-
lugdo das ciéncias, The conferir novo
sentido, para que ele continue sendo
fato profético, no mundo de hoje.

Algo de semelhante acontece com
o voto de obediéncia. Os pressupos-
tos que sustentavam a configuracido
desse voto podem ter mudado néao
sé no ponto de vista antropoldgico,
mas também em sua contextuacido
s6cio-cultural que privilegiava uma
autoridade rigidamente hierarquiza-
da a qual importava obedecer cega-
mente. Hoje os tempos sdo outros.
O proprio Conc. Vaticano II ajuda
a recuperar a autonomia da pessoa,
O que para a obediéncia abre um
caminho de corresponsabilidade
consciente e critica, descortinando-
se o horizonfe da obediéncia de to-
da uma comunidade aos apelos his-
toricos de Deus a serem discernidos

comunitariamente.
rumos nevos.

‘Tempos novoes,

O voto de pobreza por sua vez ira
se defrontar necessariamente com
as ciéncias soécio-econdOmicas atuais.

Seria fugir da verdade ndo querer

saber como se processa a producdo
e se sustentam as posses, particular-
mente em nossa situacdo brasileira.
A opcao professada pelo voto de ser
“pobre na realidade e no espirito”
(25) leva o religioso a colocar em
comum suas posses € necessidades,
fazendo de seu gesto um grito pro-
fético num mundo de idolatria eco-
ndmica. Mas isto ndo dispensa de
dar ouvidos as ciéncias. E possivel
elas mostrarem, em determinado mo-
mento, que a comunidade de reli-
giosos professadamente pobres pu-
desse estar repetindo o sistema de
capitalizacdo iniqua do mundo, dis-
tanciando-se do Evangelho. Ajudan-
do a entender as formas de produ-
cdo e de expropriacdo, as ci€ncias
deixam mais a descoberto o tecido

da pobreza social. A partir dai se

abrem novos horizontes para o voto
de pobreza religiosa, do qual fara
parte o compromisso com o traba-
iho e a comunhao solidaria com. os
expropriados da vida. E por ai co-
mecga também a passar o profetismo
do voto de pobreza.

Tudo isso nos vem dizer que ©
profetismo dos votos precisa, como
tantas realidades religiosas, de con-
tinua atualizacdo. H4 comunidades
funcionando hoje rigidamente nos
moldes de cingiienta anos atris, ou
algo parecido. Mas a disciplina dos
votos de antanho, se aplicada nos
dias de hoje, vai transparecer como
perda, mesmo no sentido evangéli-
co, pois mudou o horizonte de
comptreensio da pessoa humana e da
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sociedade. E isto-requer mudanga
também no horizonte de sentido dos
votos.

6. Entre a realidade
- e a utopia

Ja observamos como 0s votos re-
ligiosos tém um profetismo que ndo
¢ simplesmente febrico. A propria
formulacdo tedrica desse profetismo
é antecedida por uma realidade vi-
venciada. E possivel recuperar esse
‘profetismo da VR na prépria histé-
ria da América Latina (26). Mas se-
ria um profetismo reconhecivel ape-
nas na histéria passada, ou se en-
contra também na histéria presen-
te? Existe descrenga quanto a um
profetismo atual da VR, entendendo
que esta tenha sido engolida pelo
tempo, pelas mudancas sociais € por
um processo de institucionalizag@o
gue esclerosa seu dinamismo. Entre-
tanto, os sinais de vida profética na
VR ifambém estdo ai, no hoje de nos-
§a histéria, E importante identificé-
0s.

Em Puebla, ao se tratar da VR
(27), tomamos consciéncia de que
a atualizacdo de seu profetismo de-
pende de uma insercdo na realidade,
“nas circunstdncias concretas de
nossa histéria”, uma realidade “em
perpétua mudanga”, trazendo sem-
pre ‘““novas necessidades” do Povo
de Deus (28). Os critérios conduto-
res do profetismo sdo encontrados
na experiéncia de Deus que provoca
na VR a busca incondicional da
comunhio sempre renovada, de mo-
do que a enfrega ou consagragio a
Deus transparegca como servigo “a
Igreja ¢ a todos os homens”. Uma
“afirmacdo profética do valor da
comunhao”, enquanto esta significa
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real unifio.com Deus: e real unido
soliddria com as. pessoas (29).

- Nossa realidade de América Lati-
na e Brasil € um lugar de tanta po-
breza, ¢ pobreza construida por um
sistema. O profetismo da VR passa
entdo, segundo Puebla, necessaria-
mente. pela pergunta: o que € viver
a comunhdo numa terra de pobres
de expoliados (30).

A resposta dada por tantas comus-
nidades religiosas € saudada em
Puebla com alegria. Nessas comu-
nidades a VR faz opg¢ao pelos po-
bres, vai se encontrar “nas zonas
mais marginais e dificeis”, num tra-
balho humilde ¢ silencioso, nas mis-
soes indigenas, na solidariedade e
na partilha com os pobres ¢ as ve-
zes na prépria convivéncia com eles
(773s). Existe por tras dessas pala-
vras tanto heroismo.

Percebemos ao mesmo tempo co-
munidades que, embora ndo este-
jam inseridas diretamente entre os
necessitados, se deixam incomodar
por eles. Marcam suas vidas pela
preocupacdo e solicitude diante do
pobre ¢ fazem com que seus votos
sejam por estas conduzidos. Inclu-
sive a estrutura econdmica do voto
de pobreza. Conseguem assim fazer
com que a experi€ncia de comunhdo
nédo fique s6 dentro da comunidade
religiosa mas seja repartida com ou-
tros, os pobres.

Existem por outro lado comuni-

dades que acreditam viver o teste-

munho profético da VR isolando-se
do mundo, de seus problemas com
o que chamam de politica e assun-
tos seculares, entre os quais a po-
breza. A experiéncia da comunhao
é feita a portas fechadas. Quanto a



essas: comunidades, -sem - entrar - no
mérito do que entendem por politi-
ca e secularismo, € possivel dizer
uma .coisa: . s§¢ conseguem repassar
ao mundo um grito de Deus mais
ou menos transparente -na medida
em que esse isolamento' do mundo
signifique também ruptura com O

espirito do mundo. Mas quando isso

de fato acontece, ndo had como es-
conder seu compromissa com a cau-
sa dos empobrecidos. Pois como ser
realmente de Deus sem ter realmen-
te solicitude pelos irmaos?

E possivel dizer e comprovar co-
mo a VR entre nés deu grandes pas-
sos de atualizagdo em seu profetis-

{31). As caracteristicas dessa
atualizacdo estdo na direcdo de um
didlogo mais intenso € mais radical-
mente misericordioso com a reali-
dade de pobreza que enfrentamos. E
o grito de Deus que nossa realidade
espera ouvir € que por isso mesmo
faz da VR entre nés uma profecia
atual. Ao lado dessa atualizacdo €
que se colocam, como vimos, as
sombras.

7. Profetas, humildes profetas

Resta por fim dizer que o profe-
tismo da VR se insere em uma co-
munidade de profetas, os cristdos na
Igreja. Na escolha de seguir Jesus,
estamos todos polarizados pela ten-

sao escatoldgica da ressurreicdo € a

vida do cristdo, deste modo assumi-
da, se torna um grito profético para
o mundo desacreditade de Deus. A
VR retine pois um grupo que busca
viver o profetismo, mas sem a pre-
tensdo de serem os Unicos e .mais
perfeitos profetas.

Este limite gera uma humildade
soliddria com o Povo de Deus. En-

‘'niao reconhece.

tao a VR nao somenie ensina uma-
experiéncia de Deus aos outros. Ela
se torna capaz também de aprender
através da voz profética que vem dé
leigos cristaos comprometidos até ao
sangue com a causa de Deus, que €
a causa dos irmios, no mundo.
Aprende do profetismo de um matri--
monio sacramenio, de um engaja-
mento cristao na politica, e de tan-
tas outras formas de se anunciar
hoje que o Reino de Deus vem.

Importa ao mesmo tempo uma
humildade capaz de reconhecer a
distdncia que vai entre o ideal ¢ a
realidade. Assim a VR abre os ou-
vidos para escutar com atencio as
criticas que se fazem 2 pouca trans-
parencla de seus votos, a sua preca-
ria insercdo na realidade, ao com-
promissc que ela vai fazendo mais
consigo mesmo do que com o Povo

.de Deus. E ouvindo, retoma em no-

vas formas o que o Espmto de Deus
Ihe propde.

Em meio a tudo isso, que se cui-
dem os profetas. E possivel resistir
a essas vozes de Deus que chamam
a VR para ouiros caminhos, e entdo
persistir num profetismo estilizado
e opaco. O desfecho desse profetis-
mo estd descrito no Evangelho: “Se-
nhor, ndo foi em teu nome que pro-
fetizamos? Abre para nds.” (Mt 7,
22-23). Mas esse profetismo Deus
Reconhece ao con-
trario aquele que estd vinculado a

solicitude pelo irmaoc (Mt 25,31ss),
porque a forca profética dos votos
religiosos estd em tltima anédlise na
comunhfo solidaria com os outros.

NOTAS a pagina 308
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NOTAS

(1) As presentes reflexdes estéo
orientadas a ser uma contribuicao aos
trabalhos da XIV Assembléia geral or-
dinaria da CRB. Procurando evitar re-
peticoes enfadonhas, deixamos de lado
aspectos ja tratados nos varios estudos
sobre o tema, publicados recentemente
pela revista Convergéncia. (2) Veja Lu-
men Gentium 43-44; C6d. Dir. Candnico
c. 573; Puebla 746. (3) A praposito, J.
M. R. Tillard op, Diante de Deus e para
os homens. Vida religiosa, um projeto
de vida, ed. Loyola, S. Paulo 1975, pg.
301. (4) Indicamas Peisker, C. H., Pro-
feta, in Dicionario del Nuevo Testamen-
to, Ill, ed. Sigueme, Salamanca 1983;
verbete Prophetisme, in Dic. Théol. Ca-
tholique. (5) cfr. Dt 18,9-12. (6) J.
Schlosser, La didascalie et ses agents
dans les épitres pastorales, in Rev. Sc.
Relig. 59(1985)81-84. (7) C. H. Peis-
ker, oc. ibidem pg. 418. (8) CRB-Eq.
Teol. Os profetas biblicos interpelam a
vida religiosa, in Convergéncia 21(1986)
n. 189, pg. 15. (9) A. Lorscheider, Di-
mensao profética da Vida religiosa no
Brasil, subsidio n® 4, CRB-Fortaleza,
1985 mimeo. (10) CLAR-CRB, Tendén-
cias proféticas da VR na América Lati-
na, CRB, Rio 1977, pg. 30. (11) |. Stor-
niolo, Os profetas e a experiéncia de

Deus, in Converg. 21(1986) n. 189, pg.
41. (12) ST I, I, q. 186-188. (13) Per-
fectae Caritatis 2. (14) cfr. AAVV, A
evolucéo da vida religicsa: um modelo
histérico, in Em busca de um futuro

para a VR, c. |, ed. Paulinas, S. Paulo
1985, pg. 21 ss. (15) A. Paoli, Em bus-

pobreza, ed. Loyola, S. Paulo 1983.
(16) Lumen Gentlum 44,46; Paulo Vi,
Ev. Testificatio 53; Doc. Puebla 744;
Perf. Car. 5. (17) Doc. -Medellin 12,2.
(18) Veja o subtiiulo de J. M. R. Til-
lard, A VR, “sinal profético”, “sinal es-.
catolégico”, in o.c. pg. 301-313. (19)
1Cor.16,2; Apc.22,20 (Maranatha). (20)
Veja AAVV., Em busca de um futuro
para a VR, o.c. pg. 23 ss. (21) Per-
fectae Caritatis 2. (22) ST I, 1], g. 186 a
4. (23) 1 Solilog. C. 10, in Migne PL
32,878. (24) Entre outras coisas S, To-
méas tem o pressuposto da sexualidade
reduzida a genitalidade e tortemenie
contraposia ao intelecto. Defende tam-
bém a total inferioridade da mulher
diante do homem e propde o feminino
como, sob certo aspecto, deficiente e
ocasional. {ST. 1, q. 92 a 1}. (25) Cod.
Dir. Can. 600, (26) veja CLAR-CRB,
Tendéncias proféticas etc. o.c. 53-54.
(27) Puebla nn. 721-776. (28) Respecti-
vamente nn. 760, 763, 762, 772. (29)
nn. 744 e 759. (30) Dom Alolsio sin-
tetiza em trés modelos a forma de a
VR dialogar com a realidade do mundo:
12 pela fuga do mundo, 2° pela inser-
¢do no mundo, 3? pela inser¢cac no
submundo. Veja, Dimens#@o profética da
VR no Brasil, o.c. 6 ss. (31) cfr. Delir
Brunelli, Profetas do Reino. Grandes li-.
nhas da atual teologia da VR na Ameé-
rica Latina, edicdo de CRB, Rio 1986;
M2 J. F. Rosado Nunes, Vida Religiosa
nos meios populares, ed. Vozes, Petro-.
polis 1985; idem, As religiosas e o com-
promisso com os pobres no Brasil, in
M. L. Marcilio (coord.), A mulher pobre
na Higt. da Idreja Latino-Americana,

CEHILA, ed. Paulinas, S_ﬁn Paulo 1984,

ca da liberdade. Castidade, obediénecia, pg. 124 ss. IZ]

Condicdes para se considerar carismatico

~ Primeira, Ter um dom divino para a edificagdo da comunidade (1 Cor
14, 12). Segunda, Crer que este dom provém de um amor muito singular
daquele que tocou a vida € a assumiu para dentro do mistério e da forga
de sua péscoa. o |
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'ORIGINALIDADE E FORGA
DA ORACAO CRISTA

A invocacio ABBA-PAPAI por Jesus, em sua oragao,
nos revelou a indole. singular da relagdo entre o Filho
em Jesus e o Pai. Em mossa oracdo, ABBA serd
simples transposicdo metaforica da oracio de Jesus?

Pe. Marcello de Carvalho Azevedo, SJ

Rio de Janeiro, R]

Em dois textos de Sio Paulo, ~

e 80 neles, em todo o Novo Testa-
mento -— ABBA-PAI aparece como

oracdo dos cristios: Gal 4,6 (anos
56-57) e Rom 8,15 (pouco depois).
‘Teria sido ensinada assim por Jesus
aos discipulos? Estaria em relacdo
com o “Pai Nosso”? Teria sido in-
troduzida pela prépria comunidade
como recordacdo da oragdo de Je-
sus? De onde a tomou Paulo, para
afirmé-la com tanta seguranca? Que
significacdo t€m esses textos para
nossa oracdo?(1)

Em passagem alguma do evange-
Iho Jesus nos aconselha a servir-nos
de sua prépria oracdo. Tampouco
consta no texto evangélico que Je-
sus tenha alguma vez convidado os
discipulos, ainda os mais intimos, a
participar de sua prépria oragio.
Sempre que o Evangelho focaliza o
Jesus orante, marca a distincia en-

tre ele € os apdstolos. Eles o acom-
. panham, por vezes, a rezar (Trans-

figuracdo, Getsémani...), véem-no
rezar, mas nao rezam com ele. E

- quando lhe pedem para ensinar-lhes

a rezar, ndo lhes diz que o fagam
como cle, mas retoma em sua for-
mulacdo a tradigdo de seu povo.
“Abba”, “Papai”’, assim chamaria
seu pai uma crianga em Israel. Mas
ao dirigir-se a Javé, um hebreu dira,
em geral, “abinu”, “pai nosso’. O
plural reinsere o individuo no con-
texto do povo, fitho este, por elei-
c¢do e pela alianca, como vimos. O
singular ‘““abba” nunca era dado a
Deus por uma pessoa, como o fez
Jesus. Um convite seu aos discipu-

los para fazé-lo como ele nio teria

sido omitido no Evangelho, tal o seu
alcance revolucionario frente a tra-
digdo judaica.

O fato da oracao crista ABBA
e a sua explicacao

A introducdo de ABBA na ora-
¢ao cristd resulta da centralidade de
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Jesus de Nazaré, o Cristo ressusci-
tado, na experiéncia € consciéncia
pascal dos apéstolos e discipulos e
das comunidades cristds dos primoz-

dios. Sob a acdo do Espirito Santo,

emerge de um aprofundamento pe-
los discipulos, em ora¢do, da men-
sagem de Jesus, de sua pessoa, de
suas palavras ¢ atitudes, de sua vida,
morte € ressurreicdo. Por af, apdsto-
los e discipulos vdo entender tam-
bém, progressivamente, o sentido e

alcance de sua prdpria posicdo em

relagdo ao Cristo ¢ ao Pai.

Os Atos dos Apdbstolos, em um

de seus mais belos textos (2,42), fa-

lam-nos das quatro perseverancas
da primitiva comunidade eclesial
(2). Duas delas sdo da ordem da
oracdo: a perseveranga “na fragao
do pao” e “nas.oragdes”. Na cele-
bragdo eucaristica, eles tomam cons-
ciéncia da presenca de Jesus. Em
momentos decisivos,. eles agem em
seu nome (3,6.16), tinico em que en-
contram salvacdo (4,12) e se diri-
gem- - mesmo a ele (7,59). Hia uma
compreensdo crescente da identifi-
cacdo de Jesus com os seus (Mt 25,
40 — At 94).

A partir da consciéncia reflexa
-desta experi€ncia, os primeiros cris-
taos buscam entrar em comunhao
profunda com Jesus, reproduzir sua
vida, viver suas palavras, apropriar-
se de seus sentimentos (Fil 2,5) e
atitudes e até mesmo de seu modo
préprio de rezar ao Pai: ABBA. Es-
ta palavra deve ter logo adquirido
um sentido denso e especifico no es-
pirito da comunidade e foi por isso
conservada e estilizada. A unido e
comunhdo com Jesus ¢ a lembranca
de sua unido e comunhdo com o
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Pai — que a tradigdo paulina e joa-
nina védo sublinhar — leva os pri-
meiros fi€is a intuir, pelo Espirito,
que este Pai ao qual Jesus se dirige
como seu ¢ Pai para eles também
(Jo 20,17). A consciéncia sempre
mais aprofundada de sua comunhdo
com Cristo e no Cristo, de sua unido
com o Pai, em Cristo, leva a comu-
nidade cristd a intuir que ela pode
fazer sua a orag¢do de Jesus: ABBA.
Trata-se, pois, da explicitacdo de
uma experiéncia de fé vivida, sob a
acdo do Espirito. A naturalidade
com que o Apdstolo se refere a invo-
cacdo ABBA-PAI, sem explicaciao
ou maior especificag@o, permife con-
cluir que esta oragdo ja era de uso
corrente nas comunidades € néo es-
tava sendo agora por ele introduzi-
da (ver também 1 Pe 1,17). Ela ja
¢ dada por Paulo como nota distin-
tiva, fundamental na identificagéao
da fé e oracao crista.

Deus nos € apresentado como PAI
42 vezes nas Cartas de Sdo Paulo,

2 vezes na Epistola aos Hebreus, 24

vezes nas Epistolas Catdlicas ¢ 2 ve-
zes no Apocalipse (Marchel o.c., p.
203). Contrariamente aos judeus,
que invocavam Deus como Pai de
Israel, enquanto povo ¢ em forga
da Eleicao e Alianca, para nds cris-
taos Deus € nosso Pai, porque e en-
guanto € Pai de Nosso Senhor Jesus
Cristo. Isto ndo s6 € atestado nas
oracdes em que Jesus € associado ao
Pai, mas € explicitamente afirmado
por Paulo. Em suas cartas, a oragdo
é sempre dirigida a Deus PAI e,
com freqiiéncia, expressamente ao
Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo

'(Rom 1,7; 15,6; 1 Cor 1,3; 15,24;

2 Cor 1,3; 11,31; Ef 1,3, etc.). Es~
te Deus é também nosso Pai, mas



Paulo nunca o afirma sem falar de
Cristo nesse contexto (1 Tes 1,3; 3,
11.13; 2 Tes 1,1; 2,16; Fil 1,2; 4,20;
Col 1,2-3; Gal 1,34, etc.).,

A densidade teolégica _
da oragdo crista ABBA-Papai

A invocagcao ABBA-Papai por Je-
sus, em sua oracao, nos revelou a
indole singular da relacdo entre o
Filho em Jesus ¢ o Pai. Em nossa
oracdo de cristdos, ABBA serd sim-
ples transposicdo metaférica da ora-
cao de Jesus? Ou, como na oracgdo
de Jesus, mamfesta ela uma relagio

especlal entre o cristdo e Deus, que
¢ Pai, algo de inteiramente novo que
os homens ndo haviam unagmado
ou suspeitado? Se ‘assim €, em
que consiste este ato ou esta riova
relacdo? Que alcance tem ela para
nossa f€, nossa oragdo e nossa vida?

~ As respostas a essas perguntas nos
sao dadas precisamenter por Rom
8,15 ¢ Gal 4,6, que explicitam -a in-
vocacao crista orante ABBA. Por si
mesmas € com seus contextos, essas
passagens nos conduzem ao centro
do problema, Permitem-nos entrever
o mistério de nossa vida espiritual e
os tragos fundamentais da forca e
originalidade desta oragdo crista.
Palavra alguma substitui adequada-
mente aqui o teor literal dos textos,
riquissimos na sua concis@o.

* Gal 4,4-7 — Deus enviou Seu
Filho... / para nos conferir a ADO-
CAOQ filial/. E a prova de que sois
FILHOS € que Deus enviou aos nos-
sos coragoes 0 ESPIRITO de Seu
FILHO que clama: ABBA, PAPAI!

Portanto, ]a nao €s escravo, mas
FILHO. .

de Deus...
-FILHOS ADOTIVOS, -que nos faz

oracio. ABBA, PAPAI!

* Rom 8,14-17 — Os.que o Es-
pirito de Deus anima sdo FILHOS
Recebestes o espirito de

chamar ABBA-PAPAI! O Espirito
em pessoa se junta ao nosso espirito

~ para atestar que somos FILHOS de

Deus..

A iuvocagﬁo de Deus como
ABBA-PAPAI! nio &, pois, uma
simples apropriacdo de nossa parte,
nem mera transposicdo metaforica.
Ela se funda em nossa adogﬁo como
fithos por Deus. Dai, ndo s6 a sua
razdo de ser, mas a sua legltlmagao
biblica e teolégica e seu insuspeita-
vel alcance em relagao ao carater
préprio de nossa oragdo de cristdos.

Também por ai torna-se para nés

mais claro como a natureza da rela-

¢do do oranfe a Deus define e iden-
tifica a indole € o conteido de sua

¢do de Jesus e se faz também nossa
oracdo. Mas sdo profundamente di-
versas essas duas oragOes, porque
distinta € a relacdo a Deus de Jesus

‘€ a nossa, embora a nossa nio se
.entenda, nem tenha consisténcia, sem

a dele, como sem a sua oracio nio
se justifica mem teria cabimento a
nossa. Isto nos ajuda a entender por-
que Jesus ndo rezou com Os aposto-
los, nem lhe ensinou a rezar como
ele

Pelo contrario, ha entre todos nds,
pessoas humanas unidas pela mesma
fé uma comunidade de fundo em
nossa relagdao a Deus. Sem qualquer
distingdo, de sexo, de raca, de ta-
lentos, de vocacdo e de missdo, so-
mos todos filhos e filhas no FILHO,
em relacao a este Deus, Pai de Nos-
so Senhor Jesus Cristo, que também
é, por iniciativa Sua, nosso Pai. Es-
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ta comum filiacdo de todos ndés em
relacio ao Pai permite a nossa ora-
¢io em comum. Ela ¢ mesmo o fun-
damento de nossa prece comunité-
ria e lhe da sentido, seja aquela que
se faz no plano cultico-littrgico ¢/ou
devocional da oracdo da comunida-
de eclesial, seja & que surge ao nivel
espontaneo da expressao das pessoas
que rezam umas com as outras. Nes-
ta, porém, a oragdo de cada um/uma
ha de traduzir a relacao comum de
filiacdo a Deus Pai, que todos temos,
através da identidade original e ir-
repetivel da pessoa. Quando a ora-
¢do toca, de fato, este nivel profun-
do da pessoa individual, ela expri-
me também a unicidade inconfundi-
vel da sua relacdo a Deus. Todos so-
mos amados pelo Pai, como filhos e
filhas. Nossa fé é recebida e vivida
em comunidade. Mas Ele nos cha-
ma pelo nome e de cada um/uma
espera e acolhe uma resposta pes-
soal. Por ai, a verdadeira oracdo em
comum ndo esbate ou eclipsa, nao
minimiza ou neutraliza a riqueza de
cada pessoa. Pelo contririo, ela abre
um espaco amplo de mtduo reconhe-
cimento, manifestagdo e acolhida
das dadivas do Pai. Pela oragdo, a
pessoa se abre aos outros, na simpli-
cidade € na verdade. A oragdo pde
a servico de todos o dom que, atra-
vés da criatividade e originalidade
de cada pessoa, o Pai estd sempre
oferecendo a todos, de modo impre-
visivel e inesgotdvel. A oragdo cris-
td, mesmo a mais intima € pessoal,
nio é€,.pois, privatizante, nem inti-
mista. Ela recapitula sempre, ao ni-
vel da pessoa como do grupo que
partilha a mesma fé, a missao de Je-
sus Cristo que se expressa em sua
oragdo. Ela atualiza hoje a dimens@o
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apostélica contida na oragdo da co-
munidade cristd dos primdrdios.

Por outro lado, ndo ha -identida-
de, mas apenas analogia entre 0 mo-
do pelo qual Jesus ensinou os disci-
pulos a rezar e a educagdo para a
oracao que podemos reciprocamente
oferecer-nos entre nés, como pessoas
e como cristdos. Dada a unicidade de
sua relagdo ao Pai, Jesus ndo podia
ensinar-nos a sua oracao, levar-nos a
rezar como ele, Dada a comum rela-
¢ao que, como pessoas e cristaos, te-
mos para com o Pai, podemos ini-
ciar os outros a oragé@o e ensinar-lhes
como rezar, € 0 mesmo podem eles
fazer conosco. Assim, os pais ensi-
nam os filhos a rezar; assim a comu-
nidade eclesial nos educa para rezar
liturgica e/ou devocionalmente; as-
sim novigos(as) € professos(as) sdo
pedagogicamente orientados no mo-
do e¢ métodos de apropriar-se uma
concreta tradicdao de oragcdo — be-
neditina, franciscana, dominicana,
carmelita, iniciana, etc. Mas em qual-
quer contexto, familiar, eclesial, co-
munitdrio ou congregacional-reli-
gioso, a pessoa individual e o gru-
po, em fungdo das pessoas que O
complem, deverao encontrar sem-
pre o espaco para a expressio de sua
individualidade. Por ai, de novo,
quanto mais a pessoa € ela mesma
na sua oracao, tanto mais amadure-
ce nela a fisionomia toda particular
de sua relacdo ao Pai. Ao mesmo
tempo € na mesma propor¢ao em
que ¢la se manifesta aos outros, enti-
quece-se com ela e por ela a comu-
nidade a que pertence. Neste senti-
do, a pessoa orante € um dom singu-
lar do Pai a sua comunidade e mes-
mo para além dela, como o Cristo
orante foi um dom do Pai a toda a
humanidade., Aqui estd a chave de



compreensdo da imprevisivel fecun-
didade espiritual dos santos, sobre-
tudo daqueles muito simples, cuja
irradiacao € inversamente proporcio-
nal ao grau de seus conhecimentos
puramente humanos., Os véarios caris-
mas de oragdo, pois, sdc antes orien-
tacoes flexiveis de nossa relagao
com Deus, do que férmulas rigidas
ou terminais sobre ¢ modo de
atua-la.

ABBA, sintese frinitaria
da nossa oracao crista

Na literalidade tao breve desses
dois textos de Paulo, nao nos pode
escapar o horizonte {trinmitario em
que se situa esta adocao, fundamen-
to real de nossa filiacae. Somos fi-
thos, porque o Pai tem a imiciativa
de nossa adogdo. Esta se torna pos-
sivel através da mediacdao do Filho,
em Jesus Cristo, e efetivamente se
realiza em nos pela presenca ativa do
Espirito Santo. ABBA, pois, oferece-
nos a sintese f{rinitdria da oracéo
cristd, riqueza e perspectiva que se
perdeu tanto na préatica quotidiana
da nossa oracao de cristdos em tan-
tos niveis e tradicOes.

Vamos focalizar de perto cada
uma das dimensOes deste dom mara-
vilhoso que nos é dado através dessa
oracdo. Veremos, por ai, como as
tr€s pessoas da Santissima Trindade,

cada uma com seu papel especzflcc},
intervém na nossa adogao € na nos-
sa oracio. -

ABBA e a iniciativa. do Pai
em nossa adocdao e oracao.

Paulo sublinha que a nossa ado-
¢a0, a nossa filiacdo adotiva, € ini-
ciativa de Deus PAI (Gal 4,4-6;

Rom 8,3.14-17), iniciativa que Ele
realiza pelo envio de Seu Filho (Rom
8,3), nascido de mulher (Gal 4,4).
Neste curto inciso, em um texto de
tanta importancia, Paulo enuncia a

significacdo e o alcance da missao de

Maria, na traducdo real do designio
de Deus Pai sobre Seu Filho e sobre
nds. O envio do Filho € a razao da
Encarnacao ¢ nela se concretiza (3).

Esta iniciativa do Pai se manifesta
na configuragcdo da missao do Filho
e se estende de ponta a ponta sobre
a realidade histérica e teologal de
Jesus Cristo. Ele vem para resgatar
do pecado, em todas as suas formas
e expressOes individuais e sociais, 0S
homens de todos os tempos e de to-
das as latitudes. E, por uma parte,
uma missdo de redencio, de salva-
cio, de libertacio, cuja inspiracio e
plena realizacdao estd fora do alcan-
ce do poder dos homens € sé pode
ser expressao da gratuidade do amor
do Pai. Por outra parte, Jesus vem
também precisamente para dar a
conhecer aos homens este Deus que
¢ seu Pai e que, por ele, Jesus, nos
faz saber ser também mosso Pai. E
uma missdo de adog¢do, que trans-
cende n&o menos qualquer pretensao
possivel, expectativa e capacidade
humana. Por suas duas vertentes,
portanto, Jesus Cristo, em sua reali-
dade humana de Filho e em sua mis-
sio em nosso favor, € um dom gra-
tdito do amor a nds deste Deus que
€& nosso Pai. Ao revelar-nos o Pai,
Jesus ndo s6 nos traz a neoticia de
nossa filiacio, Ele concretiza em si
o dom de nossa adocao (Mt 11,27;
Jo 1,18; Rom 5,1; 1 Cor 1,4-9; Ef
2,17; 1 Tim 2,3-6).

Paulo deixa claro que esta adogao
no Filho, Jesus, € o climax de um
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processo longo na Histéria da Salva-
¢ao, € uma realidade nova na nossa
relacdo de filiacao a Deus. A admi-
racdo e experiéncia da grandeza da
criaciio levara a consciéncia de filia-
¢do muitos povos de distintas tradi-
¢oes religiosas no mundo, em seu
culto a divindade, Israel conhecera
a filiacdo, como vimos, através da
Eleicdo ¢ da Alian¢a que o ligava a
Javé por um amor de privilégio (Ex
4,22; Os 11,1; Jer 31,20). Em Is-
rael, os reis (S1 89,27; 2 Sam 7,14)
e os justos {Sab 2,18; 5,5; 12,19) sao
chamados filhos. Na tradicio siné-
tica, Jesus retoma a perspectiva do
Antigo Testamento, mas a amplia e
aprofunda, Sem distincdo todos sao
filhos de Deus (Mt 11,25; 1¢c 10,21).
Mas como prenunciava a filiacao dos
justos, na tradicdo sapiencial de Is-
rael, a filiacdo cristd é da ordem da
justica e da santidade. Ela se d4i gra-
tuitamente pelo Pai, mas se atualiza
em nés pela resposta na fé, pelo em-
penho em ser perfeitos como Ele €
perfeito. O fazer a vontade do Pai,
o realizar a Palavra, forna-se o eixo
gentral na edificagdo em nds desta
nova semelhanca com Deus (Mt 7,21;
Lc 6,46). Por ai se vai modelando
em nds a imagem que somos deste
Pai que em Jesus Cristo nos é dado.
E uma fase e visdo nova da criac@o
de sempre, que se revela a nés na
plenitude do tempo (Gal 4.4; Ef
3,5). Mas os Sinéticos nao manifes-
tam, nem precisam o modo que espe-
cifica essa nossa adocdo pelo Pai,
em Jesus Cristo, € a torna singular-
mente nova, em relacao a filiacdo no
Antigo Testamento, embora ja sem
os limites de Israel. "

Paulo € quem vai explicitar, por
uma palavra grega de intensa carga se-
mantico-teolégica, — huiothesia —,
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este novo tipo de relagdo a Deus, es-
tabelecido por iniciativa do Pai atra-
vés de Jesus Cristo. Este termo de
que se serve Paulo € tomado do vo-
cabuldrio romano-grego. Designa,
em sentido ativo, a adog¢do de al-
guém e, no sentido passivo, a con-
dicdo e dignidade filial daquele que
é adotado. Como acontece ainda ho-
je, em nosso direito, o filho adotivo
entra na familia dos que o adotam
e adquire os direitos de um filho pré-
prio da familia.

Mas ndo se confina a essa frontei-
ra da analogia humana a ado¢do nos-
sa pelo Pai em Jesus Cristo. Ainda
que o termo grego usado por Paulo
seja juridico, ndo se deve toma-lo
s6 em sentido legal. A adocé@o hu-
mana, com efeito, muda a posicao
da pessoa adotada no contexto social.
Mas ela nao substitui nem atualiza
os lacos naturais psico-sométicos que
naturalmente existem entre os pais €
seus filhos. A adocao divina, na dou-
trina paulina, situa-se num outro pla-
no, ao apoiar-se na filiagdo de Jesus
Cristo, Filho tinico do Pai (Rom 8,
29-32). Nao somos filhos send@o no

Filho, sendo em funcdo de Jesus

Cristo, em intima ligagdo com
sua propria filiacdo em relacdo ao
Pai. Esta adog¢do configura uma re-
lacdo de todo nova entre ndés € ©
Pai e nos transforma interiormente.
Ela ndo € s6 um titulo juridico aos
direitos da famfilia e a heranca do
pai. Ela € uma participacdo real nes-
sa vida que nos € dada pelo Pai em
Jesus Cristo. Da-nos acesso real a
comunhfo que € a relagdo de Amor
do Pai e do Filho, a nds revelada por
Jesus e nele a nés oferecida pela ini-
ciativa do Pai e pelo dom do Espiri-
t0. A adog@o faz de nés efetivamen-
te novas criaturas (2 Cor 5,17) e fi-



ihos de Deus, para além do que fora
Israel como povo € em seus justos €
com uma especificagﬁo mais preci-
sa em relacdo a filiagdo enuncmda
pelos Sinéticos.

- Porque a adogdo na filiagdo cris-
ta ao Pal se situa a esse nivel pro-
fundo, segue-se, da diferenca na re-
lacdo ao Pai, a diferenca também na
oracao. A invocacio de Israel a
Deus, como Pai, fundava-se na Eleij=
cao e na Alianca restrita ao povo
eleito. A invocacio cristdi a Deus,

como Pai, baseia-se -nac em um ti-
tulo extrinseco, mas em uma realida-

de interior que torna os cristdos real

e verdadeiramente filhos no Filho.

E porque o Filho, em Jesus, invoca

¢ Pai como ABBA, PAPAI, os filhos,

que somos noés, o invocamos tam-

bém como ABBA, PAPAI. Na f{é,

com que em nds e por nds se formu-

la estas oracao, testemunhamos a2 um

tempo a certeza da semelhanca ¢ da

diferenca que, em relacio a filiacdo

de Jesus, assume em noés a filiacio

~ adetiva pelo Pai.

ABBA e a mediagdo do Fitho
em nossa adocao e oracao

Muito do que acima fica dito dei-
xa claro que, segundo a Escritura, so-
mos filhos deste Deus que € Pai, em
virtude de uma participaciao real na
filiacdo do Filho, em Jesus, no qual
e através do qual, se realiza a nossa
adocdo. Jesus, portanto, € mediacfo
real dessa transformacio que em nods
se opera ¢ de noés faz, em verdade,
filhos de Deus (Gal 4,6). |

Mas o Filho, em Jesus, € também
mediacdo Gnica e indispensavel para
fazer-nos conhecer este Pai e seu de-
signio sobre nés. Como também ja

‘tado,

vimos, Jesus € O revelador deste Pai
(Mt 11,25-27; 1Lc 10,21-22;: Ef 1,3-
10). Esta revelagdo € central na nos-
sa t€ e ilumina todas as demais ver-
dades nela. Nas tradigGes sindtica,

. joanina e paulina, a € em Deus: que

€ Pai é o foco primordial do ensina-
mento de Jesus. Da-lo a conhecer €
o fulcro de sua miss#o. Nisto ele edu-
ca os discipulos e para anunciar es-
se Deus ele envia os apéstolos.

A & em Cristo Jesus e a infima
unido comy ele torna-se, assim media-
cio necessaria para O NOSSO acesso
ao conhecimento do Pai € & concre-
tizacdo de nossa adocao de filhos
(Gal 3,26-28; 4,6). Jesus se faz, pe-
lo fato mesmo, instrumento na for-
macdo de nossa consciéncia crista
quanto & possibilidade de nossa
oracao a este Deus que € Pai. Da
unido profunda com Crito ressusci-
como vimos, a comunidade
cristd se da conta de sua unidade —
somos um em Cristo (Gal 3,283 1
Cor 12,27.12; Rom 12,5; Col 1,18))
— € passa a assumir como sua a
oracdo que ele fazia ao Pai: ABBA.

Mas a mediag¢do do Filho atesta-
da assim em nossa adocao ¢ oracao
se aprofunda ainda em uma outra
dimensao. Porque sé em Cristo te-
mos acesso a0 Pai (Ef 2,18), nossa
oracdo deve necessariamente passar
por ele e deve ser feita sempre em
uniiio com ele. Ele ¢ o grande ¢
confidvel infercessor, Ele é o tinico
mediador entre a pessoa € a comu-
nidade orante e este seu e nosso Pai
a quem se reza como ele. Dai a im~
portincia que revestem muito cedo
na consciéncia eclesial formulas co-
mo “por meio de Jesus Cristo” (Rom
1,8; 7,25; 16,27) ou “em nome do
Senhor Jesus” (Col 3,17; Jo 14,13.
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14; 15,16; 16,24.26). Rezar “em no-
me de Jesus” € rezar em unido infi~
ma com ele, E, de algum modo, iden-
tificar-se com ele e assegurar-se, pois,
a acolhida e benevoléncia do Pai.
Esta mediacdo de Jesus na nossa
oracdo € uma caracteristica original
da oraciao crista, Ela manifesta a
consciéncia das comunidades ecle-
siais dos inicios de sua unido pro-
funda com Jesus Cristo e Senhor (4).

Esta unido com Cristo se manifes-
ta pela sua intima presenca em nos,
sua identificagdo conosco, tdo den-
samente expressa por Paulo: Ja ndo
sou eu quem vive. E Cristo quem
vive em mim (Gal 2,20; ver ainda 2
Cor 13,5; Col 1,27). Ele € ativo em
cada um de nds € se faz em nds fon-
te e principio forte da nova vida que
nos traz por sua ressurreicao (Col
1,27.29; Fil 4,13; 2Cor 12,9; 1 Cor
5.,4; Rom 8 ,10).

Se a realidade da adocfio é um
DOM que em Cristo nos € oferecido
pelo Pai, a mmido com Cristo ¢ a
transformacio interior que ela traz
consigo, na pessoa € na comunida-
de, ¢ um processo lento de paciente
construcdo no tempeo. Esta perspec-
tiva de crescimento ao ritmo do ho-
mem € um tema central na teologia
paulina (Ef 3,14-21; 4,16.24). Sua
meta € precisamenie a progressiva
identificaciio com Cristo, a gestacdo
da nova criatura, a formacdo do ho-
mem novo. Este serd revestido de
Cristo (Rom 13,14), associado & sua
morte e a sua vida (Rom 6,3-4); se-
ra enraizado e edificado nele (Col
2,7), para viver na liberdade (Gal
2,4), na gratiddo (1 Cor 1,4-9) e na
comunhzo (Fil 1,3-11) a plenitude
do seu dom (Col 2,9).
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No Cristo e por ele, participamos
na sua vida, morte. € ressurreicdo.
Pela adogdo, revive analogamente em
nos sua relacdo ao Pai. Filhos no Fi-
ITho, somos vivificados pela comu-
nhdo com o Pai pela agdo do Espiri-
to. Unidos ao Filho, em Cristo Je-
sus, damo-nos conta de nossa unida-
de na fé e pela forca dele em nds,
construimos a comunhdo entre nds.
Toda a riqueza desta realidade e des-
te mistério se recapztula em nossa

oracdo ¢ lhe di consisténcia e dire-
¢d0. Jesus presente em nés continua
a invocar o Pai, ABBA e se faz ¢le

mesmo principio e mediagdo de nos-
sa oracdao ABBA.

ABBA e a acao do Espirito
em nossa ado¢ao e oragao

Ndo s6 nos dois textos de Gélatas
e Romanos que explicitamente men-
cionam a nossa oracao ABBA, Pa-
pai, mas no todo da teologia pauli-
na, o Espirito Santo ¢ central e de-
cisivo tanto para a nossa adeocio,
como para a nossa oracao (Ef 1,13;
3,5.14; 1 Cor 2,10-13). A adocéo,
dom da iniciativa do Pai, que nos ¢
dado mediante a filiacdo de Jesus
Cristo €, de fato, atuada e realizada
em nds pela aciao do Espirito. Com
efeito, sao filhos de Deus, os que sdo
animados pelo Espirito de Deus. O
préprio Espirito atesta, em nds, que
somos filhos de Deus (Rom 8,14-16).
Habitando em nds, o Espirito de
Deus, Espirito de Cristo, realiza a
nossa unido com Cristo (Rom 8,9-
11). Assim como o Pai enviou o Fi-
lho, para nossa redencdo e liberta-
¢do e para dar-nos conhecimento de
nossa adogao, assim o Pai e o Filho
enviaram aos nossos coragdoes o Es-
pirito que para nds abre a verdade



deste mistério e a nés torna possivel
chamar ABBA este Deus que € nos-
so Pai (Gal 4,4-7; Rom 5,5).

Pela acdo do Espirito, podemos
penetrar todo o alcance das palavras
de ‘Jesus sobre o Pai, sobre o Filho
e sobre o mesmo Espirito (Jo 14,16-
17; 5,5-13). O Espirito, por sua vez,
transforma por dentro os ap6stolos e
os discipulos. Por ele, a vida, a pai-
X80, a morte e a ressurreicdo deste
Jesus, tdo central em sua experién-
cia recente de pessoas e de grupo, se
iluminam na sua verdade plena como
evento Pascal, chave cfetiva de lei-
tura do mistério de Jesus. O Espirito
Santo faz deles testemumhas cons-
cientes- do Cristo ressuscitado. Esta-
belece entre eles a comunidade de fé
e de amor, que persevera na comu-
nh3o solidiria, na fragdo do pdo e
na oracao, sob a orientagdo dos ap0s-

tolos (At 2,42). Como o havia anun-

ciado Jesus, o Espirito é o principio
ativo desta transformacio e desta
vida (Jo 16,6-15).

Por sua propria presenga em nos
¢ pela riqueza de seus dons, o Es-
pirito Santo a um tempo ‘nos dispde
para a oracao ¢ se faz e¢le proprio
orante em nds (Rom 8,26-27).
Atuando e consolidando a nossa
unido com Cristo, abrindo a nossa
inteligéncia para acolher a revelacdo

do Cristo, o Espirito Santo pronun-
cia em ndés, em toda a sua forca, a

verdade desta oracgdo, pela qual, no

Filho, afirmamos ‘0 Pai € nos afirma- -

mos_come -filhos: ABBA, Papai! -
Conclusido

" Nessas palavras, t80 simples e tao

densas, manifesta-se a forca € a ori~

ginalidade da nossa oracéo de cris-

taos. Ela nos indica, por primeiro,
a intima accessibilidade do nosso
Deus, que € o Pai de Nosso Senhor
Jesus Cristo e por ele se revela co-
mo nosso Pai. Ela nos associa & ora-

. ¢80 do Filho, em Jesus, a este Pai, A

comunidade crista dos primérdios,
fez sua esta oracdo, na consciéncia
da analogia que ela implica, em con-
seqiiéncia da diversa relagfo de filia-
¢20 ao Pai, em Jesus e em nés, Por
ai, essa orac3o a um tempo explicita
um trago intimo do mistério de Jesus
e a gratuidade de nossa adog#o. Ela
nos capacita, ndo menos, do alcance
abrangente de tudo isto sobre a rea-
lidade de ndés mesmos e a indole proé-
pria de nossa f¢.

Na sua concisdo surpreendente,
essa oracdo compendia uma sintese
trinitaria de contetido e de acao. Ini-
ciativa do Pai, mediacdo do Filho,

‘atuagdo do Espirito, nossa adogdo
se exprime como fundamento mes-

mo desta oragdo em que invocamos
o Pai, no Filho, pelo Espirito Santo.
E como ela é expressa em forca des-
ta relacdo comum de todos nds ao
mesmo Pai, relacdo que decorre de
nossa adocao como fithos, no Filho,
o mesmo Espirito que atua nossa fi-
liacdo nos congrega em um sd corpo.
Vivemos a unidade da fé, na comu-
nhio enfre nods, € as celebramos na

- gragao,

Finalmente, nao € possivel elevar
ao Pail esta oragdo, sem pressupor e

recordar toda a riqueza do plano. de

Deus sobre nds, que em Jesus Cristo
se¢ concretiza. Nesta oracdo se expli-

" citam a dimensdo teoldgica do Paij,

cristolégica do Filho, pneumatologi-
ca, do Espirito, no mistério impers-
crutavel da Santissima Trindade, da
Encarnacdo, da Redencio e Liberta-

317



¢d0. Esta oracdo implica a. compo-
nente mariolégica e- eclesial. Tudo
isto se filtra na fé, pela gratuidade

NOTAS

(1) Este artigo supde a leitura dos
dois que o precederam: A oracdo de
Jesus, referencial da nossa oracéo e
ABBA, a oracdo de Jesus. Retomo agul
alguns elementos de Lyonnet, Stanisias,
La preghiera al Padre, Abba, Padre (Ef
1,3-6), em Dieci meditazioni su San Pao-
lo, Brescia, Paideia, 1966, pp. 34-42.
Apoio-me sobretudo em Marchel, W., a
cujo livro exaustivo sobre o tema sou
fortemente devedor: Abba, Pére! La prie-
re du Christ et des chrétiens, Rome,
Institut Biblique Pontifical {Anal. Bibli-

simples, em forgca da qual ousamos
dizer ao nosso Deus: . ABBA; PA-
PAI!

can. 19), 1963. (2) Ver Rasco, Emilio,
Beauté et éxigences de la communion
écclésiale (Ac 2,42-47; 4,32-35; 5,12-16),
em Deuxiéme Dimanche de Paques, As-
semblées du Seigneur, 23, Paris, Cerf,
1970, pp. 6-23, esp. 89-17}. (3) Ver meus
artigos precedentes: A oragdo de Ma-
ria, intérprete da Palavra, em CONVER-
GENCIA XXI, 189 (1986) 56-64 e A ora-
¢do de Maria, testemunha da Palavra,
em CONVERGENCIA XXI, 190 (1986)

121-126. (4) Ver meu artigo “Em teu
nome...”, em CONVERGENCIA XV,
166 (1982) 460-471. O

Os Jovens — A Educacao — A Escoia

Os numeros, O Brasil tem cerca de 30 milhdes de estudantes, dos
quais 4 milhGes no segundo grau e 1,5 milhdo no ensino superior. Qual o

futuro reservado a estes jovens?

A realidade social. Frente 2 um conjunto de normas pré-estabelecidas,

comportamentos pré-moldados, leis incontestdveis, interesses comprometidos
e posicOes defensivas dos adultos, os jovens se revelam idealistas, contes-
tadores, amantes da liberdade, reformistas e, até, revolucionarios. Querem
reformar as pessoas e recriar a verdade.

A escola e a educagdo. Ndo suprimir este potencial latente de dinami-
cidade, Transmitir aptidao para enfrentar coerentemente o novo mais do
que habilidade para repisar O velho. Desenvolver pessoas mais abertas as
mudancgas do que i rigidez porque os problemas proliferam mais rapida-
mente do que as respostas.

Conclusiio. Quanto menos hébitos intelectuais fixos e mais capacidade
de adaptagdo as situacOes novas, mais preparado para viver, Educar hoje
€ preparar para o imprevisivel. -
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JEITO NOVO DE SER IGREJA

Frel José Fernandes, OP
Goidnia, GO

Toda pessoa frente ao mnovo, a -

uma novidade tem no minimo duas
reacoes: de um lado interrogacao,
espanto, inquieta¢do, admiracao e
até mesmo desaprovacdo ¢ condena-
¢30; de outro: também interroga-
cao, também um certo espanto, cer-
tamente uma grande inquietacao €
provavelmente um verdadeiro entu-
siasmo, animo € vigor.

Isso tudo, e tantas outras reagdes
acontecem no seio da sociedade, no
interior da Igreja e € muito marcan-
te no ambiente da Vida Religiosa,.
Nés religiosos, que temos essencial-
mente a missdo de nos empenhar-
mos na constru¢do do Projeto de
Deus, sendo Igreja e dela partici-
pando, através da Vida Religiosa, €
claro, temos que ser pessoas aber-
tas para '© novo,- sobretudo para
aquilo que mexe com o jeito de a
gente ser.

CEBs, uma nova maneira de ser
Igreja € uma realidade bastante vi-
venciada pelo Brasil afora e tam-
bém na América Latina. Para nds
religiosos ndo da para falar sobre
CEB sem entender que se trata de
uma opcio de ser Igreja, uma op-
¢do de jeito de viver a Vida Re-
ligiosa. Cremos que a Vida Reli-
giosa, sobretudo nos dltimos tem-
pos, tem caminhado bem nesta di-
namica, como € o caso dos chama-
dos religiosos inseridos. nos meios

populares ou outras frentes de apos-
tolado bastante desafiantes., E isto
¢ uma riqueza muito grande, quer
para a Vida Religiosa, quer para a
Igreja e, evidentemente para a so-
ciedade,

No Brasil, as CEBs comecaram
a surgir anfes mesmo do Concilio
Vaticano II. A partir de 1974, os
Bispos colocaram as CEBs como
primeira prioridade nas “Diretrizes
da Acdo Pastoral” da CNBB.

- Desde 1975, as CEBs de varios lu-
gares do Brasil tém procurado se
encontrar para partilhar suas expe-
riéncias, Sdo os Encontros Intere-
clesiais de CEBs, que comecaram
em Vitéria, Reforcando essa cami-
nhada, os Bispos do Brasil escreve-
ram, em 1982, um documento de

-apoio € incentivo as CEBs. O animo

nas comunids}des e a vontade de se
encontrarem entre si t€m sido tanto,

que ja aconteceram cinco encontros,
com niimero cada vez maior de par-
ticipantes.

Os Bispos de todo o Brasil, reuni-
dos em abril de 1985, escreveram
uma carta aos agentes de pastoral e
as comunidades, onde dizem que
as CEBs sdo o primeiro e¢lemento
de ajuda & caminhada desta evange-
lizacao libertadora; e, por isso, elas
devem ser conservadas e melhora-
das ainda mais.
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Nzo pretendemos aqui descrever

os Encontros anteriores ¢ sim fazer
um breve relato deste 69 ENCON-

TRO INTERECLESIAL DE CO-
MUNIDADES DE BASE:

De julho de 1985 a julho de 1986
estamos vivendo em intensidade o
““ano santo’ das CEBs no Brasil,

O Brasil todo, através de suas pe-
quenas comunidades cristds (CEBs),
-suas Pardquias, Dioceses e Regio-
nais, esti ji celebrando este Encon-
tro cujo apice maior sera na cidade
- de Trindade em nossa Arquidiocese
de Goidnia nos dias 21 a 25 de ju-
lho préximo. O tema deste encon-
tro é: CEBs, Povo de Deus em bus-
ca da Terra Prometida, enfocando

alguns aspectos, tais como:

1 — terra para morar e terra para
trabalhar (dimensao social: reforma
agraria, etc.).

2 — Terra da nova sociedade
(dimensdo  politica: constituinte,
participagdo nos movimentos popu-
lares, etc.). |

3 — Terra prometida do céu

(dimensdo escatoldgica ou dimenso
de fé).

Entendemos assim que as CEBs
sao0 pequenas comunidades cristés,
parte integrante do Povo de Deus,
cuja vida é dindmica (em'b;lsca) da
‘Terra Prometida, pois “ja@ temos
terra no céu, queremos terra na ter-

23

ra .

Pretendemos celebrar em Trinda-
‘de a caminhada de todas as CEBs
do Brasil inteiro, num clima de con-
fraternizacdo, troca de experi€ncias
e vivéncia da fé. Apesar de que o
conteido ¢ a dinamica do grande
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Encontro estdo sendo gradativamen-
te definidos, nossa previsdo é de que
teremos momentos de celebracio de
martirio (testemunhos da caminha-
da sofrida do povo), celebragio pe-
nitencial, celebracio de solidarie-
dade, celebracio de acdo de gracas;
sendo que, como fruto destas cele-
bracGes, deveremos ter alguns fortes
compromissos c¢omo propostas con-

cretas para as comumdades a nivel
de Brasil.

Neste nosso 6.° Encontro teremos
a participacdo aproximada de 1.500
pessoas; sendo 70 de cada Regional
da CNBB totalizando quase 1.000 e

destes a proporcdo é de cada 6, um

agente e cinco pessoas diretamente
da base. Teremos ainda participa-
¢do de Bispos, assessores, observa-
dores; participacdo ecuménica (Igre-
ja. Evangélica que tem vivéncia de
trabalho nas bases populares), par-
ticipacdo indigena e do grupo de
consciéncia negra e representantes
de oufras naturezas, que tenham
uma caminhada neste nivel; bem
como, representantes de entidades e
organismos ligados a CNBB. - Esta
prevista também a participacdo de
irm3aos - latino-americanos, e para
completar o n.° previsto .de 1.500
temos as necessarias equipes de ser-
vicos durante o Enconfro.

Vamos pois, através de nosso tes-
temunho e de nossa vivéncia, parti-
cipar deste novo jeito de ser Igreja
vivendo um novo jeito de ser reli-
gioso, testemunhando assim uma co-
munidade fraterna, que é a vontade
do Pai e heranga deixada por Jesus
Cristo.

(Bxtraido ‘de VINCULO, out
dez/1985, Boletim da CRB Reglonal
GOIANIA, p. 6-8),




CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL (CRB) I
Rua Alcindo Cuanabara, 24 — 4° andar / 20031 Rio de Janeiro, R}

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
1 de junho de 1986

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB) vai realizar sua XIV Assembléia
Geral Ordinaria de 21 a 26 de julho de 1986. Em preparacdo a esta Assembléia, ela
distribuiu, entre os Religiosos e as Religiosas do Brasil, 20 mil exemplares de Os
Profetas Biblicos Interpelam a Vida Religiosa, brochura de 12 paginas, formato 16 cm
x 21,5 cm, elaborada pela sua Equipe de Reflexdo Teolbgica. Um exemplar para cada
grupo de trés Religiosos(as). Um percentual, indice de rara penetracao para nenhum
instituto verificador de circulagcdo botar defeito.

A comecgar do titulo, o folheto & de notavel densidade informacional. Se ndo o
leu ainda, leia. Examinemos, ligeiramente embora, a primeira expressdo sintagmatica
do titulo, “Os Profetas Biblicos” e o verbo seguinte “Interpelam”.

O que & um PROFETA? Definido pela etimologia, pré é igual a: em nome de, a
favor de. E femi: falar, declarar. Profeta seria, portanto, aquele que fala em nome de
Deus e a seu favor. Popularmente, profeta & aquele que anuncia o futuro que s6 per-
tence a Deus. De um ponto-de-vista socio-politico, profeta & um “critico religioso da
realidade”. Numa perspectiva teolégica, profeta seria aquele que proclama o defi-
nitivo escatolégico dentro do provisério da Histéria.

Destes ou de qualquer outro angulo que se conceitue, profeta sera sempre
aquele que rastreia os sinais de Deus dentro do fluxo dos acontecimentos — os sinais
dos tempos — sintonizando, reduzindo as interferéncias estranhas, proclamando,
com nitidez e resolugdo, em nome de Deus e a favor de seus planos de salvacdo. O
ponto comum, em qualquer noc¢do de profeta, & este: uma profunda experiéncia de
Deus. A partir dai se entendera qualquer profeta como alguém que se relaciona com
Deus, fala a palavra de Deus, & porta-voz dEle, é seu confidente, seu embaixador,
comprometido s6 com Ele, possuido de seu espirito, homem de Deus, zela pela sua
causa, assume a fé e as crises de fé em Deus.

O que & INTERPELAR? O verbo apresenta estes matizes semanticos: em sentido
coloquial quer dizer: interrogar, indagar, inquirir, descobrir contradicdes. No Direito
Parlamentar, é sindnimo de pedir explicag6es. No Direito Processual Civil significa:
citar (chamar a juizo), ou intimar (ordenar com autoridade pela forca da lei), ou
notificar (dar ciéncia para se manifestar).

O titulo, pois, da brochura, Os Profetas Biblicos Interpelam a Vida Religiosa,
parece estar apontando para esta intuicdo espiritual: Os profetas interrogam: nossa
Vida Religiosa esta sendo um meio eficaz para uma profunda experiéncia de Deus?
Os profetas estdo descobrindo contradi¢gbes em nossa Vida Religiosa. Os profetas es-
tao pedindo explicacdes de nossas incoeréncias. Os profetas estdo chamando a Vida
Religiosa a juizo. Os profetas estdo intimando a que nos manifestemos a respeito.
Questdes todas que merecem uma ponderada reflexdo.

Sempre ao seu inteiro dispor, com fraterna amizade, subscrevo-me,

atenciosamente

MARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
Convergéncia é Publicacdes CRB
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