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Nossa Capa

Esbo¢o que sugere uma antena para-
bolica de transmissao e recepgao de si-
nais televisivos e telerradiofénicos, sim-
bolo do extraordinario progresso no cam-
po da informatica, a transferéncia de
informagdes codificadas. A antena para-
bdlica € dispositivo essencial do sistema
de comunicagao, a distancia, porondas e
microondas eletromagneéticas.

A realizacao de uma Vida Religiosa,
pessoal e comunitaria, conforme o Evan-
gelho, precisa ser nossa real preocupa-
¢cao, de cada dia. Nesta tarefa, a Confe-
rencia dos Religiosos do Brasil CRB)
quer desempenhar a fungao e o papel da
antena parabolica rastreadora, ou seja:
(1) Ser, facilmente, sintonizada em fre-
qléncias diferentes. Nao obstante tao
numerosas as Congregacgoes, cada uma
encontra, nas atividades da CRB, o esti-
mulo que afina, apura e define o proprio
carismo. (2) Reduzir as interferéncias e

0S ruidos estranhos, com ftirme agequa-
gao aos sinais complexos da atmosfera.
Nao sendo do mundo, a VR, todavia, se
realiza no mundo. Busca, entao, a CRB
servir um alimento capaz de imunizar e
criar anticorpos ao espirito do mundo. (3)
Proporcionar emissac e recepcao de §i-
nais dotados de grande nitidez e resolu-
cao. Pelo que diz e pelo que faz, a CRB
identifica a VR pelo que |he & substan-
cial, em termos teolégicos, biblicos e
evangelicos.

A revista Convergéncia é o veiculo de
estrutura ajustada aos objetivos funda-
cionais da CRB na transmissao de infor-
macgsoes claras e objetivas para os Reli-
giosos que vivem e trabalham na Igreja
no Brasil. Em CONVERGENCIA, Religio-
so, Vocé descobre os elementos que lhe
garantem construir a resposta correspon-
dente as suas necessidades de pensa-
mento e de agao. Leia Convergéncia, Na-
da igual a sua leitura para o exercicio
conseqliente da esperanga (Pe. Marcos
de Lima, SDB).

Registro na Divisao de Censura e Dlver-

sOes Publicas do D.P.F. sobon.®°1.714-
P.209/73.
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EDITORIAL

Acontecimento eclesial de sin-
gular relevancia ¢ o SINODO
EXTRAORDINARIO DE BISPOS,
convocado por JOAO PAULO Il
Realizar-se-a de 24 de novembro
a 8 de dezembro de 1985. Seu
objetivo é avaliar a concretizagao
do ideario do VATICANO Il nes-
ses vinte anos poés-conciliares, e
ver como assegurar a coniinui-
dade dessa caminhada.

A SECRETARIA GERAL DO SI-
NODO divulgou um Questionario
em preparacdo ao SINODO EX-
TRAORDINARIO. A CRB, acolheu
e respondeu as questdes propos-
tas. Em NOTA PREVIA as suas
respostas a CRB afirma que ava-
liar os resultados do VATICANO
(| é tarefa necesséaria e urgente :

— Necesséria, porque o pro-
prio VATICANO 1l ensina que
“Cristo chama a lIgreja peregri-
nante a uma perene reforma”
(UR 6). “Qualquer outra finalida-
de que nédo levasse em conta esta
necessidade de permanente re-
forma, e se limitasse a repetir,
restaurar ou, 0 que seria pior, re-
cuar em relagdo ao que foi decla-
rado pelo VATICANO Il constitui-
ria uma flagrante infidelidade ao
Espirito”, diz a CRB.

— Urgente, porque ‘““as mudan-
¢as socio-politicas, culturais e
eclesiais ocorridas ‘ao longo das
duas decadas do pés-Concllio mo-
dificaram e alargaram o ‘sitz-im-
Leben’ da interpretagéo e aplica-

¢ao conciliares, Urge, neste senti-
do, reafirmar com a maior énfase,
a tarefa programatica do Discurso
de Abertura, de JOAQO XXIll, em
11-10-1962: ‘O nosso dever nao
¢ sO conservar (...). Para isso
ndo haveria necessidade de um
Concilio” (...).” O mesmo JOAO
XXIiI afirma antes, a necessidade
do progresso na compreensdo
doutirinal e formagdo das cons-
ciéncias, e do estudo e exposicao
da doutrina auténtica que levem
em conta as “formas de indaga-
¢do e formulacao literaria do pen-
samento moderno” (ib.). Diz ain-
da a NOTA PREVIA: “Por fideli-
dade ao proprio Concilio, urge
alargar no tempo e no espago
ecleslais, o que foi afirmado so-
bre as ‘formas de indagagédo e
formulagdo " literaria do pensa-
mento moderno’ a outros dmbitos
e formas de pensamento que, no
momento da celebragdao do Con-
cillo, ndo estavam presentes na
intencéo dos Padres Conciliares,
mas que a propria dindmica con-
ciliar ajudou a despertar e pro-
mover. Essas formas de pensa-
mento, que nao coincidem e nem
tém por que coincidir com as ‘for-
mas de pensamento moderno’ do
homem centroeuropeu, ainda ne-
cessitam da carta de cidadania
a que tém direito na catolicidade
da lgreja.”

Pelc visto, o SINODO EXTRA-
ORDINARIO tera repercussdes
enormes na vida da Igreja. Arden-
temente esperamos sejam positi-
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vas. Na verdade, o Espirito que
o Senhor derramou sobre todo
seu Povo, ndo costuma apagar a
mecha que, em meio a muitos
ventos, ainda fumega. Animara
antes, os pusilanimes. E confir-
mara 0s generosos. E, permita
Ele, a Igreja nao peregrine por
caminhos de retrocesso. Para
iss0, nao ha necessidade de um
SINODO !

CONVERGENCIA apresenta a
seus leitores :

— “A VIDA SEGUNDO O ES-
PIRITO” — VICTOR CODINA SJ
faz um apanhado das raizes bi-
blicas, histéria e quesitos funda-
mentais da espiritualidade. Cons-
tata que a Escritura nao fala em
“espiritualidade” mas em ‘“vida
segundo o Espirito’, base da uni-
dade enire vida e espiritualidade.,
Unidade rompida depois, e que 0
VATICANO Il buscou recuperar.
Unidade que ressurge hoje no
meio dos pobres., Quais seus ca-
minhos, raizes e exigéncias ? £
nisso que se detém o autor.

— “A VIDA RELIGIOSA FEMI-
NINA, SINAL DE ESPERANCA”
— irm& JUDITE PAULINA MAYER
NDS vai ao fato da marcante pre-
senca da Religiosa na Igreja
atual, sobretudo no Brasil. Pro-
cura dizer o especifico do ser re-
ligioso feminino. Acena para o
espago soécio-religioso que lhe é
reservado. A vida religiosa femi-
nina é sinal de esperanca. A ela
Deus confia papel insubstituivel
na gestacdo do mundo novo se-
gundo o Reino, para nosso povo.

014

— “0 RELIGIOSO-LEIGO E AS
CEBs: APENAS UMA REFLE-
XAQO”, de [r. HENRIQUE CRIS-
TIANO JOSE MATOS CFMM, é
parte da dissertagdo para a Li-
cenga em Teologia, apresentada
em 1984, ao TERESIANUM, em
ROMA, sob o titulo “COMUNIDA-
DES ECLESIAIS DE BASE NO
BRASIL - UMA INTERPRETA-
CAO PARA O SER-CRISTAO".
Nesse breve texto, Ir. HENRIQUE
levanta a questdao do RELIGIOSO-
LEIGO, “o grande incognito em
ambito eclesial”. “Ser-reserva-
do’ a Deus, por sua consagracgéo
religiosa, o irmédo Leigo é tam-
bém um ‘“ser-enviado” & missio.
Possa esta reflexao suscitar
maior atencéo para o valor e sen-
tido do RELIGIOSO-LEIGO.

— “D. CAETANO BRANDAOQ,
UM FRANCISCANO TRIDENTINO
A FRENTE DA DIOCESE DO PA-
RA (1783-1789)". O historiador
Prof. RIOLANDO AZZI| aqui anali-
sa a figura e obra de D, CAETA-
NO BRANDAO que empreendeu
particular esforco na implanta-
¢ao do modelo tridentino de Igre-
ja, no Brasii. Religioso francisca-
no, Caetano buscou no claustro,
radical ruptura com o profano.
Como Bispo do PARA, destaca-
se pela “preocupagdo em ser fiel
a0 modelo de pastor proposto
pelo Concllio tridentino”. Possa
ele, entendido em seu contexto
historico-eclesial, inspirar maior
empenhc em buscar e sempre
mais aperfeigoar 0 modelo de
igreja delineado pelo VATICANO
Il para 0s nossos dias.

Pe. Atico Fassini ms



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

REGIONAIS DA CRB NORTE E NORDESTE:

V ENCONTRO INTER-REGIONAL DAS DIRETORIAS DA
CRB NORTE E NORDESTE

11 a 14 de julho de 1985
FORTALEZA -~ CE

“PRIORIZAR A FORMAGCAQO INTEGRAL DO RELIGIOSO EM. TODAS AS ETA-
PAS, VOLTADA PARA OS APELOS E URGENCIAS DOS EMPOBRECIDOS
SEGUNDO AS PRIORIDADES DA CRB-NACIONAL E DAS ORIENTACOES DA
IGREJA DO BRASIL" foi a conclusdo do V ENCONTRO INTER-REGIONAL
DAS DIRETORIAS DA CRB DO NORTE E NORDESTE DO BRASIL.

A CRB REGIONAL FORTALEZA recebeu nos dias 11 a 14 de julho pp.
membros das Diretorias e Executivos das Regionais de Manaus, Belém, Sao
Luis, Teresina, Recife e Salvador. A CRB-Nacional fez-se presente na pes-
soa de Pe. Atico Fassini, Secretario Executivo Nacional. O Encontro, tendo
como objetivo refletir sobre a caminhada de Insercdo dos Religiosos nos
meios populares, nas Regioes Ncorie e Nordeste, contou com a presenga e
assessoramenio de Pe. Paco SJ. de Cratéus, Ir. Neiva Sampaio-FMA de
Recife e de Dom Aloisio Lorscheider, Cardeal Arcebispo de Fortaleza.

1. REALIDADE DA INSBRCAO DOS RELIGIOSOS.

Os Religiosos do Norte e Nordeste enfrentam dificuldades e desafios,
transpdem barreiras para aderirem a luta de libertacdo do povo oprimi-
do, segundo a realidade de cada situag¢@o regional: insergédc no universo
cultural do povo, participacdo nas lutas pela terra em defesa e sobrevi-
véncia do lavrador, do indio, na luta pela dignidade do favelado, pelc
direito e respeito ao operério, e contra toda forma de discriminacéo fei-
ta a pessoa humana.

2. MOTIVACOES PARA A INSERCAO.
Como resultado do trabalho em grupo sobre “c que clareou” e. “o0 que
deve ser aprofundado” de tudo o que foi relatado pelas Regionais, Pe.
Paco aprofundou :
A. MISTICA DA INSERCAO.

A fé leva a crescente radicalizagcdo no seguimento de Jesus Cristo
como pessoa identificada com os mais lascados (Mt 25), com a mis-
sdao — trazer vida nova — REINO {(Lc 4).
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A espiritualidade tem por base 4 Canticos do Servo Sofredor de
Isaias, que narra a luta politica nos anos em que o povo Hebreu foi
mantido escravo no Egito :

1.° Céntico — lIs. 42,1-9: Deus escolhe o povo que ndo se centamina
com a ideologia do opressor, e resiste a tirania.
2.° Céantico — Is. 49,1-6: Nova alianga para a construgcdo da nova

sociedade, Nova esperanca. O povo assume conscien-
te a sua missao.

3.° Cantico — Is. 50,4-9: Comeca a crescer a semente da luta: de-
nunciar e estar preparado para o pior.

4.° Cantico — Is. 52,13-53,12: Futuro, frutc maduro., A vitéria é de
Deus.

. METODOLOGIA da INSERCAO.

A nova sociedade, final do REINO, se constréi a partir do povo, sujei-
to da libertagcdo. E preciso :
— Reconhecer e assumir que somos agentes;
— Reconhecer nosso carater de “classe”;
— Assumir nossa func@o especifica como “agente”: guerer que
0 povo seja o agente da propria transformagao.

o Miss&@o do agente:

1. Amar o povo — compaixdo, porque sendo pessoa, esta
oprimido;

2. Confiar no povo — como sujeito da histéria, o povo tem
forcas que devem ser despertadas;

3. Apreciar o que € do povo — observar seus gestos; escu-

- tar o que diz; valorizar sua cultura;

4. Servir ao povo — colocar-se a servigo do interesse do
povo, entrando no seu projeto;

5. [Respeitar a liberdade do povo: sua palavra, sua opinido,
suas iniciativas.

3. RELIGIOSOS INSERIDOS NA AMERICA LATINA,

Ir. Neiva Sampaio apresentou o relatério que expds na Assembléia da
CLAR, em Guatemala. Nesse relatério foram visualizados, através de
transparéncias, os passos do processo da caminhada dos Religiosos, en-
focados nos dois Encontros de Comunidades Inseridas, realizados em
Lagoa Seca-PB. A Nova VIDA RELIGIOSA que surge humilde mas vibran-
te no seio da Igreja que nasce do povo, € um fato, Por isso, ela € apoia-
da com carinho e respeito pelos Tedlogos e Bispos do Nordeste.

. VISITA AS COMUNIDADES INSERIDAS DE FORTALEZA.

Foram quatro as comunidades de Religiosas Inseridas visitadas pelo
grupo: Canindezinho, com as Irmas Salvatorianas; Granja Lisboa, com
as Irmés de Santa Dorotéia; Jardim Iracema, com as Filhas da Caridade;
Pedra, Noviciado das Irmas Missionarias Capuchinhas.
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Os depoimentos sobre a vida e missédo dos religiosos inserldos foram
colocados em comum, e disso resultou a reflexdo de Dom Aloisio :

. VIDA RELIGIOSA INSERIDA NO MEIO DO POVO.
e A insercao da VR no meio do povo € irreversivel. O Espirito Santo
provoca a redescoberta do povo.
o A formacéao dos jovens membros, no ambiente do povo, da base para
a Mmissaa. |
-~ Estamos em contato com um povo de fé; ele nos enriquece,
~- O povo acredita que tudo o que faz, fa-lo com o poder de Deus.
e O povo nos questiona :
Fil. 26 = Kénosis exige respeito ao ritmo do povo,
esvaziamento até de nossas idéias,
identificacdo com o povo, no sentido de
muita humildade, e
leva-nos a rezar com ele e como ele...
o Missdo do religiosc inserido: |
-— amar o povo com a ternura de Deus;
-~ viver a espiritualidade da insercdo que ajuda a conversao :
e indignacao pelo estado em que o pobre & colocado;
e vergonha pela ncssa ineficiéncia == ndo somos capazes de evan-
gelizar os homens para que essas injusticas possam ser evitadas;
e reparar o insulto feito aos Fithos de Deus.
O grande desafio lancado por Dom Aloisio ao grupo, foi :
- comc podemos formar os futuros religiosos na prdépria base ?

. AS REGIONAIS AVALIAM SUA CAMINHADA.
Trés perguntas orientaram a partilha da vida das Regionais e seu com-
promisso na animacao, promoc¢ao e coordenacao da VR:
— Foram pontos mais significativos :
e FOrmacao integral dos religiosos.
o Pequenas Comunidades Inseridas e seu compromisso com o em-
pobrecido,
o« Acompanhamento aos Niicleos.
— Foram dificuldades mais expressivas :
« fechamento das Congregacdes femininas;
o auséncia das Congregacdoes masculinas;
o dinamizagao dos Nucleos.
— Foram desafios constantes :
o atingir os religiosos das escolas, hospitais e pardquias;
e 0 processo da insergao na zona rural e urbana;
o atendimento aos religicsos do interior (Ntcleos).

. PROPOSTA DO V ENCONTRO INTER-REGIONAL AS REGIONAIS :
Dos desafios destacados, foi elaborada a proposta acima, visando a
FORMACAO/INSERCAO como resposta ao chamado para uma missao

junto aos empobrecidcs, Fortaleza, 19 de julho de 1985.
Ir, Isabel Tooda, SDS
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CERNE EM FOCO

Para ¢ presente ano, como nos an-
terlores, foram programados pela
CRB, quatro encontros CBRNE (=
Centro de Renovacao Espiritual), pro-
grama iniciado em 1977. Os dois pri-
meiros foram realizados respectiva-
mente no Rio de Janeiro e em Salva-
dor, com 0 mesmo n.° de participan-
tes {46), pertencentes igualmente
20 mesmo numero de familias reli-
giosas (36). O CERNE XXIX, de Sio
Luis. contou com 34 religiosos, pro-
vindos de 12 Estados e do México
(dois Irmaos Maristas).

Aproximadamente 2/3 dos partici-
pantes do CERNE sido da regido onde
se realiza o encontro, corresponden-
do, portanto, ao objetivo de seu cara-
ter itinerante: facilitar a participa-
¢ao dos religiosos, evitando desloca-
mentos custosos,

O 30.° CERNE {e dltimo do presen-
te ano) sera em Curitiba, de 07 de
outubro a 22 de novembro, na Casa
das irmas da Divina Providéncia no
Aha de Baixo. ‘A coordenacdo estara
com a Irma Therezinha Cavichi e o
Irmao Henrique Justo. Se compare-
cerem o0s 41 selecionados, serdo
1.296 os religiosos que terdo usufrui-

do, até hoje, os beneficios desta ini-

ciativa da CRB.

Nos trés Estados sulinos, ha en-

contros periddicos de Cernistas. No
comego do ano, houve o 5.° En-
contro Regional em Floriandpolis
(Morro das Pedras). No dia 07 de se-
tembro uUltimo, terminou um encon-
tro, seguido de retirc de Cernistas
em S&o Leopoldo, RS. Além disso,
22 Irmas da Providéncia de Gap e 03
Padres se reencontraram em Itajuba
no més de julho, talvez dando inicio
a um movimento mais amplo em Mi-
nas Gerais, a fim de manter vivo o
periodo de gracas que € o CERNE.

“Que a palavra de Deus habite em
vés com a maior abundancia, ins.
truindo-vos e advertindo-vos uns aos
outros com toda a sabedoria.” {Col
3,16.)

Em 1986. serac realizados trés

CERNES :

— 05 de maio a 20 de junho: Cx, P.
2525 — 30000 BELO HORIZONTE
— MG.

— 04 de agosto a 19 de setembro:
Cx. P. 682 — 60000 FORTALEZA

— CE.

— 13 de outubro a 28 de novembro:
Cx. P. 287 — 88350 BRUSQUE —
aC.

lrmédo HENRIQUE JUSTO FSC

PROGRAMA PARA FORMADORAS CONTEMPLATIVAS
PRO-FOCO Il — 1l ETAPA

De 01 a 21 de setembro p.p., rea-
lizou-se em Petropolis, no Convento
Madre BRegina, a terceira etapa do
Curso para Formadores Contempla-
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Chegamos a Petrépolis, no Con-
venio Madre Regina, dia 31 de agos-
to. Eramos 24 participantes, de dez
diferentes Ordens Contemplativas :
Beneditinas, Carmelitas Descalgas,
Carmelitas da Antiga Observancia,
Concepcionistas. Clarissas, Contem-
plativas de Sion, Visitandinas, Passio-
nistas, Redentoristas e Monjas Do-
minicanas. Tivemos a honra e alegria
de ser recebidas pelo Presidente da
CRB. Irmédo Claudino Falquetto que,
depois de um jantar fraterno, diri-
giu-nos algumas palavras, introduzin-
do-nos na tematica desta 3.2 Etapa:

A DIMENSAO CRISTOLOGICA E
ECLESIAL DA VIDA RELIGIOSA CON-
TEMPLATIVA.

Dia 1.° de setembro, as 8h, inicia-
mos o Curso com a celebracio da
Eucaristia, presidida por Frei José
Ariovaldo, OFM.

Apos a Eucaristia, alegremente
vivida e participada pelo grupo, a
coordenadora do curso, Ir. Teresinha
Pegoraro, da Congregacéo das lrmas
de S. José de Chambéry, acolheu ca-
rinhosamente as cursistas organizan-
do o encontro com a participagéo de
todas.

As participantes nesse dia, foram
convidadas a apresentar os trabalhos
de aprofundamento requeridos pelo
curso, feitos no intervalo das etapas.
Cada uma apresentou seu trabalho,
as alegrias, as descobertas e as difi-

culdades que teve na elaboragéo do
mesmao.

oi feita também a apresentacéo
dos relatérios de transmissdo da 2.2
Etapa, nas Comunidades.

A partilha foi muito enriquecedo-
ra. Constatamos e admiramos o es-
forgo das participantes em iransmi-
tir a matéria e a receptividade das
comunidades em acolhé-la.

O conteudo desta 3.2 Etapa foi de
um valor extraordindrio para todas :

DIAS : 02 a 07 — Cristologia, Eu-
caristia e Fé: Pe, Carlos Palacio SJ.

08 — Dia de oragac: D. Afonso
Gregory. Bispo auxiliar do Rio de
Janeiro.

09 a 10 — Mariclogia, Irmé&o llario
Caresia, marista.

11 a 13 — Eclesiologia: Pe. Cleto
Calimam, salesiano.

14 a 15 — Temas do magistério:
Frei Luis Fernando Peixoto, ofm.

16 a 18 — Histoéria da Igreja: Fra-
ter Henrique van der Maat cfmm.

19 a 20 — Dias de Aprofundamen-
to, tarde livre e preparacdo para a
ultima etapa — Coordenagéo.

21 — Eucaristia celebrada por D.
Vital Wilderink, oc¢, Bispo de laguai
— RJ.

Encerramento.

As exposicdes dos professores fo-
ram profundas e desafladoras. Os
pequenos intervalos, alegres e fra-
ternos foram também muito provei-

tosos para didlogos mais descontrai-
dos.

A competéncia dos professores
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correspondeu plenamente o vivo in-
teresse das Irméds. Formaram-se
equipes de debate e aprofundamen-
to. com plendrios magistrais, dissi-
pando todas as dividas e aumentan-
do o entusiasmo.

O pontc alto do dia foi sempre a
Eucaristia, celebrada com muita par-
ticipagdo e cuidadosamente prepara-
da. O oficio divino também era dia-
riamente cantado em comum. Eramos
uma unica familia, muito unida, so-
bretudo nas alegres refeigoes e re-
creios.

Encerrou-se esta riqufssima etapa

com a celebragao solene da Eucaris-
tia, presidida por D. Vital Wilderink.

920

E, depois das "efusivas despedidas,
|1a se foram as “profoquenses” por
este Brasil afora, mais conscientes
de carregarem o mundo em sua ora-
cdo de se acharem no coragdo da
lgreja como sinal, para toda a Huma-
nidade, do apelc universal a contem-
placdao, ante-gosto da vida eterna a
que todos sdo chamados. Firmes na
dimensédo de gratuidade da vida con-
templativa, em beneficio de todo o
Corpo Mistico. Deus € Deus ! E 0 ho-
mem nao se contenta com menos

do que com Deus.

Ir, Maria José Emanue! do Rosério, OP
Monja Dominicana
Mosteiro Cristo Rei
SAO ROQUE — SP.



«UM MISTICO DE MANGAS
ARREGACADAS:
FREI TITO BRANDSMA, CARMELITA »

A 3 de novembro de 1985, na Basilica de SAO PEDRO, em ROMA,
serd beatlficado o Pe. TITO BRANDSMA, OC. Pe. TITO, em familia ANNO
SJOERD BRANDSMA nasceu a 25/02/1881, na HOLANDA. Aos 18 anos in-
gressou na Ordem Carmelita. Aos 24, foi ordenado sacerdote. Na Univer-
sidade Gregoriana doutorou-se em Filosofia. De volta & HOLANDA dedi-
cou-se ao ensino e ao jornalismo. Em todas as atividades porém, viveu
profunda vida de contemplacao, segundo o espirito carmelitano. Torncu-se
Reitor Magnifico da Universidade de NIJMEGEN em 1932. Assistente Ecle-
sidstico da UNIAO DOS JORNALISTAS CATOLICOS da HOLANDA, organi-
zou com a imprensa catélica holandesa, uma frente de resisténcia a ideo-
logia nazista, assumindo a defesa dos perseguidos. A HOLANDA fegi Inva-
dida pelas tropas de HITLER, em 1940. Pe. TITO foi preso pela GESTAPO,
em 19/01/1942. Levado ao campo de concentracédo de DACHAU, viveu os
horrores da prisdo nazista. Ali testemunhou mais vivamente ainda, na bon-
dade e fortaleza da fé, seu imenso amor a Deus e ac préximo, sobretudo
os colegas de prisdo, segundo as exigéncias de seu sacerdocio e vida reli-
giosa, A 26/7/1942, em DACHAU, foi assassinado com uma injecao de acldo
fénico. A Igreja tem em Pe. TITO um santo moderno, no verdadeiro sentido
da palavra.

Durante sua vida, frei Tito Brands- colega de frei Tito observava: “Sua

ma era chamado “um mistico mer-
gulhado no cotidiano”, que podia ser
ao mesmo tempo “tranqiilo e irre-
quieto”, em razdo de sua intima ex-
periéncia com Deus. Dizia um anti-
go aluno seu: “Ele era o mistico, no
continente europeu, com bilhete tri-
mestral de ferrovia, e se santificou
em compartimentos de trem”. Um

O ponto de vista mistico da vida

Perderia tempo quem procurasse
em frei Tito a mistica no sentido
classico. Naoc erg um monje a viver
retirado do bulicio do mundo, dedi-
cando-se inteiramente & conversacéo

firme naturalidade, seu caréiter equi-
librado, seu preparo teolégico e a

tradicdo da sua Ordem fizeram com
que compireendesse perfeitamente
que a mistica é o desenvolvimento
da vida interior, que é ao mesmo
tempo gradual e orgénico e de modo
nenhum € algo raro.”

com Deus. Nao escreveu nenhum
didrio onde constasse a descrigéc
de suas experiéncias., Suas Idéias
pessoais escondem-se em estudos
histéricos. Ndo escrevia nem falava
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sobre suas experiéncias particulares.
“Poucos tiveram o privilégio de pe-
netrar até o seu interior, mas a no-
breza de seu carater era evidente a
todos que dele se aproximavam. Nao
era necessario mergulhar em seu
interior para se conhecer sua auten-
ticidade, porque tanto os seus pen-
samentos como suas agoes repousa-
vam em firmes principios ¢ numa fé
profunda. -

Inspirado pela vida conventual

O ponto de partida de Tito para
“buscar a Gliima realidade” nao era,
como s6i acontecer em nossos dias,
a negagdo de uma cultura em que
Deus ndo estda mais presenie. A pro-
cura ndo era uma batalha nos deser-
tos da vida com um Deus desconhe-
cido. Ndo. O ponto de partida era
uma opgéo definitiva por “Deus so-
mente”: cuja raiz remontava a sua
juventude mas constantemente rea-
firmava pela vida conventual e de-
senvolvida em espiritoc de entrega.
A primitiva inspiragéo eremitica da

Sua paixao dominanfe

Seu amor s6 a Deus o impeliu a
uma intensa solidariedade com ©
mundo, com “a grande confus&o no
campo do pensamento”. Nutria pou-
ca simpatia para com 0 conceitc ¢or-
rente em sua época, de que "nos
conservamos em pé em meio ao ro-
damoinho da vida... como uma ro-
cha inabalavel”. Mas também né&o foi
parar no “desertc da liberdade” on-
de se perde. ¢ sentido de orientacgéo,
Em seu interior, dispunha de um lu-
gar de repouso, que se achava aber-
to ao mundo e a0 mesmo tempo, es-

tava ancorado em Deus.
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Dominava-o a paixac de prccurar
constantemente a Deus, a fim de vi-
ver bem unido a ele. Entre as ano-
tacOes para um retiro escreveu:
“Considerar a vida como uma mar-
cha pelo deserto até o Horeb, para
|14 ver 2 Deus e na sua contempla-
cdo, conferir a vida uma dimensac
inteiramente nova. Tornar a vida um
antegozo do céu, vendo a ‘Deus uni-
do a ndés o mais possivel desde aqgui,

- Deus vivendo e operando em tudo.”

Ordem do Carmo exercia em frei Ti-
to uma forte atragdo. A intimidade
pessoal com Deus s6 era algo prio-
ritario para ele. |sto ndo era cultiva-
do apenas em fungdo do apostolado,
mas comc um valor em si mesmo.
A abertura para o homem e para O
mundo era vista como um valor ine-
rente a essa intimidade. “Né&o divi-
dir nossos coracoes entre Deus e ©
mundo. Olhar o mundo tendo Deus
em seu fundo, de modo a eliminar
gualguer contraste entre ambos”
{Notas para um retiro).

Os egoistas, os endurecidos e 0s
calculistas ndo encontram compaixéo
aos seus olhos normalmente man-
sos, porque extinguem o Espirito
que, no coracfo, inspira novas fcr-
mas de vida.

“Aquele gue ndo enxerga a mani-
festacéo do Espirito Santo na Igreja
nac penetra em sua esséncia. A per-
cepcdo deste fato é garantia mais
segura do florescimento da Igreja. ..
Portanto devemos alargar os nossos
coragbes e abandonar nossos aca-
nhados limites, dentro dos quals cor-



Fe a nossa vida. O Espirito de Deus
deve agir livremente em nds, soprar
através de nés, de modo a nos en-
cher tdo amplamente quanto permi-
tam os nossos coragdes criados pa-
ra o inifinito... A brisa refrescante
se dirige para as portas e as janelas
da -abafada morada de nossa alma.
somos sufocados pela atmosfera pe-
sada da nossa existéncia mundana,
porem permitimos que sejam derru-
badas as barreiras a fim de que o
sopro do Espirito Sanic passe pelos

Seus dons naturais

- Em certo sentido, frei Tito levava
uma vida tranqiila. Possuia uma in-
teligéncia perspicaz, uma vida emo-
tiva serena, por natureza era um oti-

mista. Procurava guase que espon-
taneamente o .equilibrio e a sintese.

"Vida tranqiiila”, em termos. Quan-
do a questao é de atitude pessoal
com.Deus, a mesma questdo se es-
tende igualmente a todos: “O que
vocé fez com os talentos que lhe
concedi ?”, e ndo “A vida lhe .foi di-
ficil ?” Frei Tito poderia ter cultiva-
do os talentos em beneficio proprio.
Nao teria vindo a ser um perigo. Mas
nao o fez em razao do seu amor apai-
xonado por Deus, no qual encontrava
um fudamento para a sua vocagéo
religlosa.

~“Em nossas apari¢cées em piblico,
nao fomos chamados a executar coi-
sas extracrdinérias e elogiientes. Se-
ria contra a simplicidade como nés
a devemos praticar, Mas € nosso de-
ver fazer as coisas ordinérias com
grandeza, isto €, com intencédo pura
e todo empenho. Na@o pretendemos
colgcar-nos na vanguarda e colher

nossos coragdes... -Saberos -que
nao estamos unidos a ele e nao vi-
vemos por ele, nele, com ele e, no
entanto, é o primelro requisito para
que alguém seja um verdadeiro ca-
télico. Esta consciéncia se desfez em
muita gente. Se continuasse viva em
seus horizontes mais largos, as coi-
sas: seriam outras. Temos de rezar
para que Deus envie seu Espirito pa-
ra que tudo seja recriado e se reno-
ve-a face da terra.”

aplausos por realizagdes que as pes-
soas do mundo admiram. Desejamos
apenas ser respeitados por nossa
simplicidade e sinceridade. O Car-
deal Gasquet disse uma vez que 0s
carmelitas se distinguiam por sua
aparéncia natural e auténtica: “s@o
simples e sinceros”, nao sofistica-
dos, e francos em corpo e alma. Con-
sidero isto a coisa mais bela que se
possa falar da nossa atitude espiri-
tual e do nosso aposiolado entre as
pessoas” (Notas para um Capitulo).

Em seus escritos, frei Tito insis-
tia muitas vezes para que nao se
apresentasse a mistica como algo
inacessivel, Estava profundamente
convencido que o desenvolvimento
do homem exige a mistica como seu
objetivo final. Ndo que todos tenham
de alcancar suas formas mais eleva-
das, mas que permitam ser inspira-
dos pela mistica.

“Ja uma vez na histéria da nossa
espiritualidade, vimos como a prati-
ca unilateral da virtude conduziu a
uma exterioridade da vida espiritual.
Por isso, devemos estar de sobrea-
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viso a fim de ndo repetir o mes-
mo c¢aminho inconscientemente. ..
A acdo ndo é suficiente, ela deve de-
rivar de maneira censciente da ina-

Seu itinerario até a mistica

“Mistico pratico” foi o titulo que
atribuiram a frei Tito. Ele mesmo as-
sinalava sua estima pelos misticos
como Ruysbroec e Santa Teresa,
“tdo soObrios e prosaicos, tédo realis-
tas e praticos™, com “acentuado ca-
rater pedagdgico”, Era como se es-
tivesse falando de sl mesmo :

“Eram ambos mestres da vida es-
piritual, que ndo revelaram em pri-
meiro lugar o que os fez escrever,
ainda que ambos concedem que foi
uma forca interior que os levou a
iss0. Escreveram especialmente pa-
ra que os outros pudessem conhe-
cer ¢s caminhos que Deus utiliza
para conduzir as almas a unido con-
sigo.”

Estar numa continua procura de
Deus € — conforme afirma Tito —-
algo ativo e passivo alternadamente,
uma busca desejada e muito consci-
ente com o coracdo e a inteligéncia,
e também um deixar-se cativar.

Contemplagao vital, global

A semelhanca de Santa Teresinha
de Lisieux, muito da inspiracdo de
frei Tito se esconde sob a imagem
de contempordneas flores artificiais.
Sua linguagem ¢é tantc floreada co-
mo escolastica.

Dentro do quadro de referéncia es-
colastico onde as faculdades do ho-
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bitacdo interlor de Deus, como fol
ordenado ou recomendado por ele
nas profundezas do nosso ser.”

"Podemos procurar a Deus com
os olhos. Ele pode agir de modo tédo
irresistivel, que temos de vé-lo. Ele

pode determinar o nosso olhar. Se

usarmos a nossa inteligéncia com
toda sua capacidade, e ndo nos fi-
xarmos a mera superficialidade das
coisas entdo subiremos do finito pa-
ra o Infinito... Se procurarmos istc,
acabaremos por acha.lo, Pois se nos
ajustarmos a esse Objeto, entéo ele
nos determina, nos fascina. E assim
se da interacéao entre o0 passivo € ¢
ativo no processo de interiorizagéo,
que podemos chamar também um
voltar-se para Deus.” (Notas para
um retiro). -

A respeito da renlincia de si mes-
mo, observa Tito:

"E desejavel considerar a negac¢éo
de si mesmo em uma luz a mais po-
sitiva possivel, isto €, como a von-
tade positiva de fazer o que o amor
requer com o sacrificio de si.”

mem eram claramente distintas, ele
procurava em vao uma formulagéo
correta da sintese que se vislumbra
todavia: amar a Deus com tcdas as
faculdades — com a razao, a inteli-
géncia, imaginagdo e afeto, a saber,
intuitiva e dinamicamente,

. “Devemos enxergar Deus primel-



ramente como .0.ch@o mais profun-
do do nosso ser... e adora-lo ndo
sO no-nosso proprio ser, mas tam-
bém em tudo o que existe; primor-
dialmente, no nosso proximo., bem
comg na natureza, no universo, co-
mo Ele se acha onipresente e per-
meando tudo com o trabalho de suas
maos,”

£sta contemplacido é uma contem-
plagdo vital. A propria vida se acha
envolvida diretamente nela :

“Levamos nossa vida e. pensamos
multo pouco como em Deus estamos
unidos uns aos outros, e que todos
juntos nos achamos unidos a ele.
Nossa presen¢a em todos os luga-

A experiéncia de Deus na
prova final

Ao se ver privado de tudo — cui-
dados médicos, protecdo de um am-
biente académico e cconventual, tra-
balho, simbolos religiosos, esperanga
na vida — frei Tito continuava o0 mes-
mo homem alegre de sempre es-
gquecendo-se de si por amor aos ou-
tros. No campo de concentracdo de
Amersfoot, na sexta-feira santa de
1942, teve a ousadia de falar a res-
peito de mistica, da experiéncia de
Deus e do “sentimento alegre e
agradecido” que o pensamenio de
um Deus scfredor desperta em nés.
Uma testemunha ocular descreveu a
cena :

“Em forma de roda, os prisionei-
ros estavam encostados, sentados ou
deitados nos beliches de trés anda-
res. O mau cheiro dos andrajos, de
corpos cansados e suados impregna-
va todo o alojamento. As cabegas

res deve ser uma festa, um conforto
para ¢s ouiros. Ser tudo para todos.
Solidarios com os outros, interessa-
dos neles. Nao um interesse em ra-
zéo de vantagens. Levando em conta
a ‘introversdo de alguns caracteres.
As pessoas, muitas vezes, pretendem
agir melhor do que ¢ fazem de fatc.
Por conseguinte, o amor suporta tu-
do. O que Nosso Senhor suporta?
Como ele vé as coisas tao diferen-
tes de nds! Ver os homens e as
coisas com o olhar de Deus. Preo-
c‘u'pa-r-se em servir aos outros. .0
despreendimento e a humildade sao
companheiros do amor. Todcs 0s trés

sdo uma preparagéo para a vida de
oragéo.”

raspadas privava-os de qualquer indi-
vidualidade, conferindo-lhes um as-
pecto sinistro. Bem na minha frente,
no corredor entre os beliches, se
achava o professor Tito, o orador, ou
melhor, o pregador daquela noite. Es-
tava em pé sobre um caixote de ba-
tatas, envergando seu uniforme ridi-
culo e pardacentc. Discorria sobre a
Paixdo de Cristo, do qual o seu co-
racdo estava repleto. Espontanea-
mente as palavras brotavam-lhe do
coragdo € atingiam o alvo. Podia-se
ouvir a queda de um alfinete. Por
tras das lentes de seus éculos, bri-
lhavam seus olthos, fazendo as pes-
soas se esquecerem de sua triste
aparéncia. O siléncio era pesado.
Cada um lutava com seus proble-
mas e misérias. Ai se oferecia uma
chave: o amor do Senhor.”

Do mais fundo do coragao, partin-
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do de sua rica experiéncla frei Tito
oferecia calor humano nesse deser-
to da civilizacdo moderna. No breve
periodc em que lhe foi permitido es-
tar a s0s com Deus, trancado em
sua cela da prisdo em Schevenin-
gen, escreveu algumas linhas que
revelam um pouco o seu interior.
Aqui podemos verificar quédo pouco
ele tinha necessidade das pessoas
para si mesmo,

“Eu poderia gritar de alegria por-
que Deus me fez encontra-lo em ple-
nitude. Ndo estou & espera de nin-
guém. Nenhuma pessoa pode vir. até
mim. Agora Ele é meu tUnico refigio
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e sinto-me seguro e feliz. Eu perma-
neceria aqui para sempre, se Deus
assim dispusesse. Poucas vezes te-
nho estado tao contente” {Minha
cela, memdrias).

Trés semanas mais tarde, esta
exaltagdo tomou a seguinte form
poética : :

“Deixai-me sozinho, neste frio.
Ndo tenho precisdo de ninguém,

A soliddo ndo me causa medo,
porque vis, 6 Jesus, estais comigo.
Nunca estive tdo pertc de vés.
Permanecei comigo, 6 Jesus,
vossa companhia torna tudo bem.”

Frei Paulo Gollarte O. CARM.



CRB REGIONAL DE SAO PAULO

A EVANGELIZAGAO JUNTO AO MENOR
A PARTIR DO SER RELIGIOSO

Trés sdo os nlcleos que compdgem
o tema que o GRE PRO-MENOR pre-
tende explicitar na tentativa de apro-
fundar a ldentidade dos Religiosos
que trabalham na Pastoral do Menor:

* O que é evangelizar
* Junto ao Menor
* A partir do Ser Religioso,

1. O que é evangelizar ?

Jesus, ao assumir de modo expli-
cito a Missao que o Pai lhe confiou,
afirma: “Eu devo anunciar a BOA-
NOVA do REINO DE DEUS” (Lc 4,43).
Essa Boa-Nova a traduziu no alegre
ANUNCIO da realizacdo das PRO-
MESSAS e da ALIANCA feitas por
Deus desde a criacdo do homem.

'As palavras chaves de Jesus em
seu AnGncio sdo: REINO DE DEUS
e SALVACAOQO. Essas duas palavras
traduzem uma revolugdo total glo-
bal e estrutural da velha ordem, li-
bertando © homem e o mundo de
tudo o que aliena e oprime, dando-
lhe a alegria de conhecer a Deus, de
ser por Ele conhecido, de ver a
Deus e de se entregar a Ele.

Esse’ Reino de Deus, que & dom
gratuito, uma Graga e uma Miseri-
cordia por parte de Deus, se traduz
numa Salvagdo para o homem, i.6,

numa realizacdo plena em Jesus
Cristo. Entretanto, esse dom e essa
realizagdo implicam por parte do ho-
mem uma “METANOIA" ou seja,
uma resposta de total mudanga de
seu interior, uma profunda modifica-
¢do de seu modo de pensar e agir
(Mt 4,17), exigindo: rupiura {Lc 12,
51-52), crise e exigéncias de uma
firme decisdo em favor de uma nocva
ordem e uma atitude de prontiddo
ho seguimento de Jesus Cristo {Mt
13,44; 10,37; Lc 17,33; Mc 9.43].

EVANGELIZAR, portanto -€é anun-
ciar a BOA-NOVA de um NOVO REI-
NO que SALVA, i.€é, que plenifica
pessoas € estruturas, gerando .um
HOMEM NOVO e uma NOVA SO-
CIEDADE: “Eis que faco novas. tndas
as coisas” (Apoc 21,5).

Essa Boa-Nova, hd de ser procla-
mada primordialmente pelo TESTE-
MUNHO que comporta presenga, par-
ticipacdo e solidariedade. Tal teste-
munho ja proclama silenciosa mas
eficazmente a Boa-Nova do Reino e
da Salvagdo, mas precisa ser escla-
recido, justificado e explicado por um
ANUNCIO claro do Senhor Jesus. Ja-
mais havera Evangelizagédo verdadei-
ra se ¢ Nome, a Doutrina, a Vida, as
Promessas, o ‘Reino, o Mistério de
Jesus de Nazaré, Filho de Deus nao
forem anunciados através de.um

527



Anidncio Expliclto. Além disso, essa
Boa-Nova, acolhida e assimllada de-
ve levar @ uma transformacéo de vi-
da traduzida num mundo novo, novo
estado de coisas e novo modo de
ser, viver e conviver junto aos ou-
tros, assim como na entrada visivel
numa Comunidade, a lgreja, Sacra-
mento visivel da salvacao, sinal de
transformacao, da novidade de vida
e aceitacao dos Sacramentos que
manifestam e sustentam essa ade-
sao pela graga que conferem.

Entretanto, aquele que foi evan-
gelizado, deve por sua vez tornar-se
Evangelizador, pois néo se pode con-
ceber uma pessoa que tenha acolhi-
do a- Palavra e se tenha entregado
ao Reino, sem se tornar alguém que
testemunha € anuncia esse Reino e
a Salvagédo que ele traz consigo.

2. Junto do Menor

O que € 0 Mencr ? Sociologica-
mente, € 0 ser humano fruto de uma
sociedade injusta que lhe impede de
ser crianga, meninc, menina € jo-
vem. E aquela pessoa carente, aban-
donada e até infratora, sem referén-
cia, sem nome, sem identidade, sem
raiz, sem esperanca de situar-se no
mundo como projeto de vida sem
ser sujeito de sua histéria e da his-
foria dos seus irmaos.

O Menor é um objeto nas méos
dos poderosos, manipulado por inte-
resses vis, emudecido sem voz ¢
sem vez, utilizado como mé&o de obrs
barata, como objeio de filantropla,
desespero dos adultos que o expul-
sam de sua vida, restolho da socie-
dade e abandonade a sua proépria
sorte.
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Do Menor pode-se dizer o que
Isaias dizia do Messias: ... Téo
desfigurado estava seu rosto, que
nao parecia mais um homem. .. Des-
prezado e abandonado pelos homens,
homem de dores, experimentado no
sofrimento, semelhante ao leproso
de que a gente se desvia. Nos o des-
prezamos e o tivemos por nada”
{Is 52,13; 53,12).

Teologicamente falando, o Menor,
pode ser 0 mais pobre enire 0s po-
bres, é o “escandalo do mundo, o
lugar onde o mundo € mais interro-
gado”, ¢ em conseqliéncia, o lugar
especial onde a Igreja e sobretudo
0s Religiosos podem testemunhar
melhor o Amor de Deus e revelar ¢
Reino e a Salvacio trazidas por
Cristo.

3. A partir do Ser Religioso

O Carisma do SER RELIGIOSO na
Igreja, i.€é sua identidade e Missao
Especifica € o de ser um testemunho
vivo e vivente de Cristo. O “Ser Re-
ligioso™ nao entra na estrutura hie-~
rarquica da Igreja mas em sua es-
trutura sacramental, i.é, de “sinal”
na e da lgreja. Distingue-se de todo
cristio s6 pelo modo de viver o
amor a Deus como Pai, € 0 amor a0
préximo como irmao. £ sua “Consa-
gracao total, permanente, piblica e
radical de vida na construcdo do Rel-
no. O Religiosc é chamado a ser na
Igreja o sinal permanente ao amor
do Pai revelado em Cristo”. O Ser
Religioso se situa portanto na lgre-
ja, na perspectiva de uma Missao
CARISMATICA e PROFETICA, e ndo
numa linha ministeria!l ou hierar-
quica,



Sua Misséo é carismatica porgue
nao detém poderes e cargos como
0s tem a hierarquia. Seu Unico po-
der € a SANTIDADE. O sacerdote,
mesmo nao sendo santo, seu minis-
tério € valido. O mesmo néao se pode
dizer do Religioso: Sua acdo evan-
gelizadora é valida como Religioso
na medida que é santo, pois sua
missédo nao é o “Fazer pastoral™ mas
o “ser pastoral”. No fazer tanto pro-
mocional, como educacional ou pas-
foral, qualquer pessoa pode substi-
tuir o Religiosoc mas ndo em seu ser.
“Mesmo que sejam importantes as
obras as quais vos dedicais, en-
tretanto a obra fundamental conti-
nua sendo o que vios Sois na Igre-
ja° (Redemptionis Donum, péag. 15).

A Missao do Religioso € além dis-
s¢ e sobretudo, uma missdo proféti-
ca, i.€¢, de ANUNCIO, DENUNCIA e
ACAO TRANSFORMADORA. O Reli-
gioso anuncia, denuncia e transfor-
ma pelo que €. Anuncio de uma No-
va Sociedade, denincia dos anti-va-
lores da atual sociedade, e agao
transformadora que gera uma Nova
Sociedade.

4. A evangelizacdao junto do
Menor a partir do
Ser Religioso

A Missao evangelizadora proépria
do Religioso junto ao Menor seria a
de viver o PROFETISMO da Vida Re-
ligiosa anunciando pelo testemunho
e a palavra uma Nova Sociedade,
denunciando os anti-valores da atual,
e comprometendo-se com o Menor
na construgcdo de uma Nova Socieda-
de, através de uma acdo transfor-
madora nas diversas obras ou me-

diagoes: Centros Comunitérios,:edu-
cador de rua, trabalho em favelas,
cortigos, lares, creches, internatos,
plantdo, adogdog, etc. que na pratica
Se resumem em trabalho de Educa-
¢cao e Promocgdo Humana.

Em todo esse trabalho junto do
Menor, a grande preocupacdo do Re-
ligioso serd a de evangelizar, sobre-
tudo através de seu SER, constituin-
do-se num “acontecer-evangelizag¢ao-
permanente”, Sua palavra devers ser
ele mesmo. O Religioso evangeliza
nao tanto porque faz coisas ou man-
tem obras junto ao Menor, mas por-
que &, sendo ao mesmo tempo anuin-
cio, dentncia e agao transformado-
ra pelo seu modo de ser e de estar.
Ele ndo € tanto um ser para a Mis-
sao, mas um Ser-em-Missgdo. O Ca-
risma Congregacional é somente o
modo de viver esse profetismo. Por
isso nao se pode confundir Vida Re-
ligiosa com um determinadc Caris-
ma Congregacional ou uma determi-
nada obra. A Missdo do Religioso é
ser “testemunha” e “profeta”da san-
tidade e nao tanto um profissional da
Pastoral ou da Educac@o, sem com
isto incidir em dualismo, Sua Misséo
€ a de ser sinal, e seu desafio é o
de ser sinal no fazer. Por isso, qual-
quer pessoca pode substitui-lo no fa-
Zer, mas nunca no ser.

Como traduzir junto ao Menor es-
sa missdac sacramental da santida-
de ? Vivendo o PROFETISMO em trés
dimensdes: de Andncio, de denin-
cia e de Ac¢ao Transfcrmadora.

4.1 Antincio Profético (Dimenséo
Kerigmatica e Koinonial)

Essa dimensdo se traduz pela vi-
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véncia comunitdria de uma Consa-
gragdo Religiosa como seguimento
radical a Jesus Cristo, visualizando
uma Comunidade-Testemunho dos
valores do Reino: Oragdo contempla-
tiva e comprometida pela escuta dos
clamores do maior grito de Cristo no
Menor; Cocmunidade fraterna que vai
além das boas maneiras ou da sim-
ples observancia, colocando em Cris-
to o fundamento do pensar, do sen-
tir e do agir comunitarios; pobreza
que realmente traduza a atitude fi-
lial do Pat e a vivéncia de um cora-
cdo de pobre que se abre acs ou-
tros; castidade como capacidade de
disponibilidade e resposta as ansias
do povo, e que se entrega a trans-
formacédo da sociedade e a realiza-
cdo do projeto de fraternidade e fi-
liagdo de Jesus; obediéncia comgc es-
cuta comunitaria da realidade, das
necessidades e aspiractes dos me-
nores, como resposta ao seu clamor,
como voz de Cristo que quer cum-
prir a vontade do Pai, de salvacao
integral dos homens e de tcdos os
homens.

4.2 Deniincia Profética
(Dimensfo exorcistica)

Sera vivida como protesto contra
uma socliedade anti-evangélica, ge-
radora do Menor e de sua situacao
de escandalo, & luz da Nova Socie-
dade que Cristo veio construir. De-
nancia pela gratuidade e forgca espi-
ritual da oracdo, da contemplacao
contra uma sociedade comerciante e
sem siléncio para ouvir e acolher a
Deus: dentncia contra uma socieda-
de do dinheiro, exploradora e consu-
mista; dendncia confra uma socieda-
de egoista, edonista e erotizada:; de-
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niincia contra uma sociedade seden-
ta de poder e dominacdo; deniincia
conftra uma sociedade violenta: des-
respeitadora dos direitos humanos;
dendncia contra uma sociedade cala~
da, capciosa em seus negdcios, ami-
ga da mentira e da duplicidade.

4.3 Construcao Profética
(Dimens&o ut6pica e diaconal)

Esta meta serda alcangada pelo
compromisso na constru¢do de uma
NOVA SOCIEDADE, criando as me-
lhores condigdes para que o Menor
se torne ator e autor de sua historia
e da histéria de seus irmaos.

Religiosos que trabalham com o
MENOR :

a) Rever com honestidade as obras
ja existentes, a luz da misséo profé-
tica e dos postulados de uma autén-
tica promog¢do humana e educacac li-
bertadora-evangelizadora.

b) Buscar as melhores mediagdes
para atingir o mencr onde esia e co-
mo esta, sobretudo frente ao name-
ro crescente de menores carentes,
abandocnados e infratores,

c¢) Lancgar-se na poltica promocio-
nal e educacional do Menor, atingin-
do os organismos publicos de pro-
moc¢éo social, de educagéo, de satde
e de trabalho, lutando pela reformu-
lacao das leis existentes e a elabo-
ragac e votagao de outras, em defe-
sa e promocao do Menor.

d) Denunciar os falsos profetas do
Menor gue o prejudicam com obras
e leis paternalistas e/ou assistencia-



listas. Falsos profetas que o aliciam
para que se envolva com intermedia-
rics em projetos alienantes, ou con-
tra ele mesmo.

e) Mostrar pela préatica a agéo
transformadora e libertadora da re-
ligiao quando apresentada e vivida
de modo integral e ndo dualista ou
alienante.

f) Viver e promover a integracgao
de sua acdo na Pastoral de conjunto
da Igreja em favor do Menor,, sobre-
tudo pela unido de forcas entre as
obras promovidas pelos demais reli-
giosos e a Pastoral do Menor, seja
Arquidiocesana ou Diocesana.

Tal sera a caracterizacéo da Mis-
sdo evangelizadora do Religicso jun-
to ao Menor, a partir de sua identi-
dade na Igreja, conforme nos diz
Puebla: A Vida Religiosa, em seu
conjunto, constitui a maneira espe-
cifica de evangelizar, prépria do Re-
ligioso” (Puebla). O mesmo afirma
Joéo Paulo 1l : “Apesar de serem su-
mamente importantes as obras as
quais vos dedicais, entretanto a obra
fundamental continua sendo sempre

0 que sois na Igreja” (Redemptionis
donum, p&g. 15).

Equipe de Reflexdo da CRB-SP

Irmas :

Maria Rosilene Parolin —
Imac. Coragdo de Maria

Auxiliadora de Almeida —
Salvatoriana

Araceli Luquesi —
Irmas da Providéncla

Ruth Cardoso — Salesiana

Antonieta Fitipaldi —
Irmazinhas da Imac. Conceig¢éo

Maria do R. Cintra — Salesiana

Libiana Dalsenter —
Irmazinhas da Imac. Conceic¢ao.

[rmaos :
Afonso Faustino — Orionita

Joaquim Panini — Marista.
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VISITANDINAS COMEMORAM

375 anos de fundacdao da Visitacdo de Santa Maria,
por S3ao Francisco de Sales e Santa Joana de Chantal
em Annecy e 70 anos em Sao Paule.

Ser Visitandina é viver uma espiri-
tualidade atualizada, pds Concilio Va-
ticano !l sem, no entanto, perder o
elo com o0s objetivos dos Fundado-
res... Ser mansa e forte, corajosa e
humilde, seguindo a Cristo no silén-
cio, na contemplacdo e sobretudo
buscando a prioridade de Deus sobre
todas as coisas, tornando-se assim,
voluntariamente disponiveis em suas
maos.

O Mosteiro funciona como um cen-
tro onde os problemas, as angus-
tias, as tensbes possam encontrar
uma acolhida na oracdo das irmas
que revelam ao mundo esse grande
"Mistério do Deus Escondido e Mi-
sericordioso” preservando valores
ameacados de todos ¢s lados...

Ser Visitandina é pertencer a uma
comunidade que cresce na oragao, na
partitha, na comunhao fraterna, na
seriedade dos objetivcs e também na
alegria dos filhos de Deus embora,
na for¢ca e na fragilidade inerentes a
prépria condicdo humana. ..

Ser Visitandina € se “retirar” do
mundo conservandc, no entanto, io-
da a atualizagao possivel, permanen-
te em relacdo aos grandes proble-
mas do nosso tempo mas sobretudo
aberta a todos aqueles que concre-
tamente a procurem. E uma op¢ao li-
vre e amadurecida que a jovem 1ic-
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mara depois de muita reflexdo e es-
tudo nos periodos da Formacéo ini-
cial.

As Visitandinas partilham sua soli-
dao com as religiosas, senhoras e
jovens, desejosas de se retirar du-
rante alguns dias da vida trepidante
e agitada de nossc mundc atual, pa-
ra se refazer espiritualmente, des-
cansar em Deus, aprofundar sua fé
ou orientar seu futuro...

S3do Francisco de Sales, humanis-
ta do século XVII, de grande ampli-
dao pastoral e apostélica, bispo de
Genebra, Doutor da Igreja, padroeiro
dos jornalistas, santo do equilibrio,
do sorrisc e da alegria e Santa Joa-
na Francisca de Chantal, mulher for-
te no sentido das Escrituras, em to-
dos os estados, jovem, esposa, mae,
vilva e religiosa, se aliaram no amor
de Cristo para fundar uma Ordem em
1610. na Franca.

Neste ano de 1985 portanto, a Vi-
sitacao esta comemcrando 0 seu
375.° aniversario de Fundacao.

O projeto da Ordem € que as Irmas
sajam como Maria no mistério oculto
da Visitagcdo, em grande uniaoc com o
Senhor e em seu recolhimento, ca-
pazes de ser um testemunho de
amor para o mundo.



A Visitagdo chegou ao Brasil no
comego do século, tendo sido o pri-
meiro Mosteiro em Pouso Alegre,
Minas Gerais. Em 1915 hi 70 ancs
atras, foi transferido para Saoc Paulo
por iniciativa de Anésia Prado Pa-
checo Chaves {Nesita) que um ano
depois professaria recebendo o no-
me de Irm& Maria Luiza. Como um
exemplo entre tantos outros de vida
visitandina podemos salientar o seu
perfil. De familia aristocratica, viven-
do num mundo requintado de exces-
sivo conforto material, s6 aos deze-
nove anos se aproxima verdadeira-
mente da religidc de que sua fami-
lia, embora de tradicdao -catdlica.
ndo cultivava a praxis crista auténti-
ca. Conhece D, Duarte Leopoldo e
Silva na Igreja de Santa Cecilia e se
aproxima dos sacramentos.

Resolve empregar a fortuna herda-
da de seu pai, na construcao do Con-
vento de S&o Paulo, e vai a Franca
para beber o espirito da Ordem. Com
seus bens doou também o seu ser
para a vida oculta e humilde das fi-
lhas de Sao Francisco de Sales.

Como religiosa dedicou-se a Co-
munidade em diversos cargos, entre

eles: Conselheira, Economa e Assis-
tente. Animava sua vida interior uma
intima devocdo ao Sagrado Coragéao
de Jesus, presente na Eucaristia que
Ilhe dava impressionante forg¢a nas
horas dificeis. A pobreza € a auste-
ridade de sua virtuosa vida foram
um testemunho edificante para quan-
tos a conheceram.

Viveu pela Igreja; por suas Irmas,
atenta aos -apelos da caridade, sem
esquecer seus Familiares "envoltos
em habitos luxuosos”.

Sdo suas essas palavras que tra-
duzem bem o sentido da sua vida nc
Mosteiro de cujos objetivos ela pro-
curou viver ‘em profundidade,

“Humildade. .. Humildade. .. Eu
tudo temo de minha fraqueza,
mas tudo espero de Vossa Bon-
dade, meu Deus, coracdo de

Amor.”

Madre Francisca de
Sales Mascarenhas
Mosteiro da Visitagao
Rua D. Inéacia Uchoa, 208 —
Vila Mariana
04110 SAO PAULO — SP.
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MADRE TERESA DE
JESUS GERHARDINGER

Fundadora das Irmas Escolares de Nossa Senhora,
serd bheatificada no dia 17/11/85.

Carolina Gerhardinger nasceu em
Stadtamhof pequena cidade junto ao
Dantbio, na Baviera, em 1797.

Formou-se professcra na Escola
Real Feminina de Stadtamhof em
1812, e ai permaneceu como profes-
sora até 1833. Ja desde 1822 Caroli-
na expressa o desejo de se tornar
religiosa, ao Bispo Miguel Witiman,
o qual a orienta durante muitos anos.
Carclina passa a vida em comunida-
de com mais duas companheiras.

No dia 24 de outubro de 1833 é
fundada a Congregacdo das Irmas
Escolares de Nossa Senhora, quandoc
Carolina e as duas companheiras Ini-
ciam a vida religiosa no convento
de Neunburg vorm Wald.

No dia 15 de novembro de 1835 Ca-
rolina pronuncia seus votos e toma
0 nome de Maria Teresa de Jesus.

A Congregacdo expandiu-se rapi-
damente. Em 1847 as Irmas che-
gam na América do Norte e em va-
rios paises da Europa.

Em 1879 Madre Teresa de Jesus
falece, e a Congregagao ja contava
com 2.310 Irmas.

A Congregacdo foi fundada para
dedicar-se a educacao da juventude,
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na época, especialmente da juventu-
de feminina.

Madre Teresa de Jesus foi uma
mulher cuja busca persistente da
vontade de Deus era marcada por
uma profunda confianga na Divina
Providéncia e na prontidao para vi-
ver as palavras de Maria:

“Fazei o que Ele vos disser.”

Uma mulher cujo testamento e or-
dem as suas lrmas € a construgao
da UNIDADE.

Uma mulher cheia de zelo: —
fundou 300 comunidades em 48 anos
de Vida Religiosa,

Esta mulher de fé fundamentou a
Congregagcdo na Eucaristia, na Po-
breza, tendo como objetivo primor-
dial a construgdo da Unidade. Con-
sagrou a Congregacao a Maria.

Respondeu as necessidades urgen-
tes de sua época, preferindo os po-
bres e educando com zelo incansa-
vel, numa perspectiva de grande
abertura aos desafios da época.

Hoje, fiéis ac carisma de Madre
Teresa, procuramos ser educadoras
em tudo o que somos e fazemos.



Para nos, educar significa tornar
as pessoas capazes de alcangar a
plenitude de seu potencial como se-
res criados a imagem de Deus. Nos-
sa funcao consiste em assistir acs
educandos para que orientem seus
dons no sentido de humanizar a
t erra.

Madre Tereza de Jesus reitera
muitas vezes seus conselhos educa-
cionais: “A luz e a ungdo do Espirite
Santo sdo necessdrios aqueles que
educam a juventude para uma vida
cristd. Quem quiser iluminar, deve
ser uma luz. O semeador nao sai ao
campo de maos vazias”.

{...) “Os educandos devem en-
contrar em seus educadores o mo-
delo de virtudes humanas na sua for-

ma mals atraente, genuina e ama-
vel.”

Madre Teresa, em sua vida encon-
trou o sofrimentoc sob 0s mais varia-
dos matizes: resisténcia, de setores
da lgreja, & aprovacéo de sua cons-
tituicdo e a forma de governo central
que propunha. Sofrimento pelas com-
panheiras que a abandonaram; sofri-
mento pelas incompreensdes suces-
sivas... mas ela nac desanimava
e refletia constantemente, no pensa-
mento que lhe servia de lema:

"TODAS AS OBRAS DE DEUS CRES-
CEM DEVAGAR E NO SOFRIMENTO:;
MAS ASSIM SE TORNARAO MAIS
SOLIDAS, E FLORESCERAO COM

MAIOR MAGNIFICENCIA.”

Irma Libera Mezzari
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A CONGREGACAO DAS ESCRAVAS DO
DIVINO CORACAO CELEBRA O

'CENTENARIO DE

A Congregacido das Escravas do
Divino Coracéo foi fundada pelc Car-
deal Arcebispo D. Marcelo Spinola
e a Madre Maria Teresa, na cidade
de Cdria (Espanha) no dia 26 de ju-
lho de 1885.

Marcelo Spinola, estudou Direito
e exerceu a advocacia com verdadei-
ro espirito evangélicc. Isto o pre-
parou para ouvir a voz de Deus que
o chamou para outra misséo: a de
sacerdote. Com fidelidade e autén-
tica santidade trabalhou nos diferen-
tes cargos de sacerdote, bispo auxi-
liar, arcebispo e cardeal. Sua vida
sacerdctal foi uma existéncia total-
mente consagrada a causa de Deus
no servigo pastoral de seus irmaos.
Destacou-se como pregador eloquen-
te, como escritor fecundissimo, co-
mo pastor amante dos sacerdotes,
como amigo caridoso dos mais ne-
cessitados. O seu inesgotavel zelo
apostélico nascia de um profundo
amor a Jesus Cristo, no mistério de
seu coracao, centro de sua vida e
sentido de toda sua existéncia. Por
seu grande amor a lgreja, desejou
abrir-lhe . novos caminhos. Nesta
perspectiva, e consciente do valor
da educacao, nas vertentes apostdli-
ca e social, fundou a Congregacgao
a que infundiu sua mesma espiritua-~
lidade, dedicando-a ao labor educa-
tivo. O Papa Joao Paulo Il declarou
VENERAVEL a Marcelo Spinola pelo
Decreto que proclamou suas Virtu-
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SUA FUNDACAO

des Herodicas, no dia 24 de setem-
bro, de 1983.

A M. Maria Teresa, em sua humil-
dade, considera-se indigna de ser
chamada- Fundadora, mas foi real-
mente quem em Pprimeiro lugar en-
carnou o ideal de D. Marcelo e quem,
vivendo . profundamente sua espiri-
tualidade, deu vida a Congregacao
que dirigiu até a morte, ocorrida em
1808. Todos os seus escritos reve-
lam verdadeiro .espirito de Escrava
do Divino Coracao, imitando a_ atitu-
de de Maria ao pronunciar seu “Fiat",
ndo deixando de superar gqualquer
obstaculo que se interpusesse ao
fiel cumprimento da vontade divina
a qual amava entranhavelmente, o
gue expressava com sua frase favo-
rita: “Vontade de meu Deus, eu te
amo! ",

Respondendo a esta intuigdo caris-
matica, as Escravas se propdoem a
glorificagao do Coracédo de Cristo em
uma enirega total e absoluta, a se-
melhanca de Maria que se declarou
“Escrava do Senhor” (Lc. 1,38).

Uma das caracteristicas da Con.
gregacdo € unir a uma profunda vida
de oracao uma intensa atividade
apostélica. Sua Missao na Igreja fica
bem definida nos artigos 63 e 64 das
Constituicoes:

"A natureza apostdlica de nosso



Instituto nos destina especialmente:
a obra da evangelizagao que, para -

nés, Escravas, seguindo a linha tra-
c.ada pelos Fundadores consiste- em
comunicar aos homens o0 amor pes-
soal de Cristo no apostolado da edu-
cacao. Por istc &
atuemos convictas de que nosso tra-
balho educativo nao é so6 profissio.
nal e humano, senao essencialmenie

apustullco Deve brotar cla carldade

e estar vw:ﬁcado por ela.’

“Entendemﬂ-s a Educan;:ao no sentl-
do que a expressa a- lgreja: ajudar
ao desenvolvimento harmoénico do
homem para-fazé-lo consciente- de
sua dignidade:de filho de Deus . e
gonseguir-da humanidade uma autén-
ti'ca-'fraternidade (Gf.. G.E.l.).

tDesta forma, a educagan se con-
verte em .gléria  de Deus, ja que,

quanto fagamos para que o homem

chegue a ser responséavel e artifice

de..seu préprio destmo, é verdadeira

g]orlflcacac de_Deus.”

Ab'completar-o Centenar:o a Con-
gredacaoc’ se-‘encontra estendida pe-
l6s seguintes paises: Espanha, Ita-
lia; Brasil, Argentina, Paraguai, Equa-
dur Venézuela, Japa@ e Fil1pma3

As primeiras rel:glusas da Congre.
gagdo ~chegaram -aoc Brasil no ano
1913. A Casa Prnwncial encontra-se
no.Rio de Janelro (Estrada da Gavea,
50] onde func:ona tambem ¢ Colé-
gio. Sao Marcelo Em Volta Hedonda
(RJ) uma. comumdade exerce” seu
apostoladﬂ no Coieglo ansa Senho-
ra*do-Rosdtio e outro’ pequeno grupo
de irmas’ trabalha e residé. no Bairro
dé’ Cahfurma na perlfena da cldade.
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No Estadcf dE {30ias as Escravas da

importante .que-

Divino Coragdo estdao bem encarna-
das na realidade dos Colégios Esta-
duais, onde realizam sua missao com
a Juventude mais necessitada: Diano-
polis, Goianésia e Piracanjuba. Tam-
bém em Bela Vista uma comunidade
exerce diversos trabalhos apost6li-
cos, além dos Colégios e sobretudo
na Pardquia, o que tampoucc € es-
quecido nas outras comunidades, on-
de sempre ha alguma irma que déa
maior atencdo aos mais carentes e
a catequese paroqulal .

As Casas de Formacdo estdo as-
sim localizadas: O Postulantado em
Goiania, o Noviciado no Rio (Bota-
fogo), e o Juniorado em Volta Redon:
da (RJ).

Durante este | Centendrio-de sua
existéncia, a Congregagdo se empe-
nhou em ser fiel ao Carisma rece-
bido, particlpando da Missd@o tnica

da lgreja: a salvagéo dos homens em
C’I"ISth. " !

Que o Espirito Santo continue a
vivificar a Congregacé@o e lhe ajude
a‘ realizar -0 que o Cardeal Pironio
recomendou no Decreto de aprova-
cao das Constltmcoes [15-‘[0 82):

As Escravas do Divino Coracéo,
fieis ao carisma da prépria Congre-
gacao, vivam dgozosamente.e com
genercsidade sua'. total consagracéao
a Deus e sua missdo educativa”,

. Que este gozo-e doacao.generosa
revertam em beneficio da’ juvenhtude
e do povo latino-americano é o que
desejamos ardentemente, as atuais
rellgiosas que formamcs a Provincia
Brasileira, na passagem do Gentena-
rio Cungregaclonal -
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UM PERFIL DE MULHER:
ELISA ’z;ANDnEou

Fundadora das Servas de Maria Reparadoras

Queremos nods, Servas de Maria
Reparadoras (SMR), comunicar a ex-
periéncia de vida e missdo recebi-
das como legado espiritual de nossa
fundadora, ELISA ANDREOLI por
ocasiao da celebracio dos 50 anos
de seu DIES NATALIS.

1. A nossa proposta

E com alegria e esperanga que
constatamos o nascer de um “modo
novo” de viver a vida cristd, de ser
fgreja, Povo de Deus no nosso con-
tinente. lssc levou a vida religiosa
a também encarnar seu carisma ori-
ginario de “modo novo". Esta expe-
riencia funda suas raizes na Tradigéo
auténtica da Igreja dos tempos apos-
tolicos e das Ordens religiosas que
marcaram época na histéria da espi-
ritualidade crista.

Nessa Tradicdo estamos celocadas
nés, Servas de Maria Reparadoras
(SMR]}, que nos inspiramos desde as
origens, na vida e espiritualidade da
Ordem dos Serves de Maria [cf.
Const. SMR,, n.° 1). “Movidas pelo
Esprito, nés nos compronmetemos, ¢o-
mo os primeiros Pais da Ordem co-
mo madre Elisa, nossa fundadora e
as primeiras irmés, a testemunhar o

Evangelho em comunhdc fraterna, e
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a colocar-nos a servico de Deus e
dos homens, inspirando-nos constan-
temente em Maria, Mé@e e Serva do
Senhor” {Const. SMR., n.° 2).

“A nossa espiritualidade e nosso
compromisso de trabaltho, vividos em

comunhao fraterna e em obediéncia

filial ao Pai, se manifestam no lou-
vor. orante e contemplativo, no andn-
cio alegre e libertador da mensagem
evangélica, na compreensdo e alivio
dos sofrimentos humanos, na particl-
pacdo ativa na vida da Igreja” (Const.
SMR n° 9). Na meditagdo cons-
tante da paixao de Jesus e das do-
res de Maria, madre Elisa prepara
sua pequena Congregagdo a acolher
a Obra de Reparagdo mariana, CO-
mo “um dos elementos constitutivos
da espiritualidade da Congregagédo”
(Const. SMR., n.° 8).

Os textos das nossas Constitui-
¢oes ncs deixam penetrar o propési-
to origindrio da fundadora, Elisa An-
dreoli, codificado no texto constitu-
cional aprovado em 1982, e manifes-
tado na vida de cada uma de nés, se-
ja como miss@o propria da nossa vo-
cacdo, seja como carisma que, para
encarnar-se, passa pela fraternidade
da SMR que se faz servigo a Deus e
a todo irm&o necessitado,



2. Para uma leitura do

© 'nNOsso carisma .

. a parllr da experiencia |

Algumas~resp’osta's dadas pelas' Ar-
mas de todas as provincias, em 1984, a
questdes ligadas a reflexao teoldgica
sobre a nossa identidade  sdo teste-
munhos que nos dao uma idéia mais
concreta da presenca do Espirito
Santo "que - evangeliza- a todos :com
sua riqueza multiforme, servindo-se

de ‘homens e mulheres chamados por

Deus para uma missédo especifica na
Igreja € nce mundo. &

“Para poder encarnar o nosso ca-
risma onde vivemos. € necessario
antes de tudo, conheca-lo para po-
dermos. ‘traduzir na nossa vida, os
gestos que Cristo fez no seu tem-
po []. Andar pelos mesmos varadgu-

ros que Ele andou, a fim de libertar.

o povo []. E continuar-a presenga de
Maria na vida da Igreja e do povo.

.f‘fEsta' caminhada é .fe}'ternahte; co-
munitaria. Por isso sempre me per-

gunto: Quais s@o as cruzes maiores

(e -as causas) que afligem .esse po-
vo 7 Como Maria. se colocaria nesta
Igreja e nesta realidade ? O que sig-
nifica redem;ao—reconcmaqao,

como ¢ nosso ?”

“Para encarnar o0 nosso carisma
procuro viver a mistica do Magnifi-
cat € servir-como Maria serviu. So-
fro ao ver que em muitas casas falta
O pao de cada dia e as pessoas se
alimentam com farinha de mandioca.
Passa o apetite sabendo que ao meu
ltado ha gente desempregada e que
nao come porque ndo-item []. Como

nunca, a SMR hoje deve-viver os va--

con-.
cretamente, num pais dependente

lores das ' primeiras .comunidades
apostélicos, aceitar de morrer,. ter
paciéncia hlstﬁrica irradiar paz, pgr-
dao e esperant:.a -

o - dentro desta dindmica de vida
que estamos tentando uma- “aclima-
tacdo”, neste continente, da intui-
cao : origmarla de madre Elisa. Dela
aprendemos -0 valor da vida fraterna
(=soclidariedade) ampla e aberta a
todos. De .sua sensibilidade em ou-
vir a voz do Espirito nos aconteci-
mentos, nas situagoes e no povo,
aprendemos a- descobrir a- vontade.
de Deus na realidade de hoje. Com
a mesma liberdade de espirito assu-.
mimos o0s servigos . apostélicos que
respondem as exigéncias. vivas da
Igreja (cf. Const.,-p. 11).

3. No transfundo:
ELISA ANDREOL!

(1861-1935).

Queremos  dar. algumas informa-
¢oes sobre a mulher a quem Deus
chamou para uma misséo na Igreja,
ELISA ANDREOLI, fundadora de um.
“fnfimo instituto”, como costumava
chamé-lo, com estilo préprio de vi-
ver a espiritualidade servitana como
fraternidade que se faz servigo ins-
pirado em Maria.

Elisa nasceu na Italia, provincia de
Vicenza, na pequena cidade de Agu-
gliaro, em 1861. Era fitha unica do
casal Margarida Ferrraretto e Marco
Andreoli. Desde crianga fol privada
da figura do pal, sendo educada so-
mente péla mé@e que nédo poupou sa-
crificios para que a filha tivesse a
melhor e mais completa - formacgao.
Por esse motivo, Margarida confiou-a.
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és Irmﬁs Canosslanas 'de Veneza. Na.
escola destas ‘irmas, Elisa fez toda-
sua ‘primeira formag:ao Terminados”
os estudos, Elisa comega uma longa:

experlencia de busca, na fé, da von-

tade de *Deus pr]melramente sozin"na

e depois juntu com sua mae

As duas frequentavam a Ordem.

Terceira Secular dos Servos de Ma-
rl‘a “de Monta Bérico — Vicenza —

santuﬁrlo dedicado a Nossa Senhora,’

ande encontravam consolo e obti-

nharn luzes especiaus (cf. Silloge, p.

408) na dura camlnhada que tiveram

de fazer 8 que s6 se esclareceu bem-
mais tarde Junto ao santuério de.
Monte Bérico, e em contato com 0s’
detvos de Maria, tiveraii a oportuni-

dade de experimentar mais de perto
a espiritualidade servitana.

Desde 1892 Elisa, sua mée e mais
duas companheiras, buscaram tradu-
zir na propria vida e inspiragao que
as quatrc acalentavam dentro de si,
vivendo-a como expressao da vonta-
de, de. Deus: a de vwerem. como
consagradas ao Senhor e no servigo

filial 3"Mae de Deus, a rica espiritua-

Iudade da antiga Ordem dos Servos
de’ Mana Isso se deu de manelra

decisiva em 1896. Nesta’ decisdo, a
mae de Ehsa madre Margarida teve
um papel muito significativo, Este

fato, se.deu em Vidor (Treviso), con-

s:deracla berco da nossa famllia rar-_,

l:g:osa. .

A partlr deste momento 0 pequa-
no grupo-das quatro comeca a viver
enmr comunidade, os valores que sen-
tiam estarem de acordo.com a inspi-
racéo ‘de todas. Um forte vinculo es-
piritual ‘as une a Ordem dos Servos
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de Marla {OSM). A eles se dirigem.
para adotar a Regra de Santo Agosti-
nho e buscam, junio ao geral da épo-
ca, frei André M. Corrado, a primei-
ra elaboracgdo das Constituigges. -

4. Heran;a espiriiual que
~ Elisa nos delxou

O longo caminh‘_u ‘percorrido por
madre Elisa era conduzido -pela -Pro-
vidéncia: Em um primeiro momento,
Elisa fez uma auténtica experléncla-
de encontroe com o Senhor, cuja pre-
senca descobre e exper]menta no
ambito da esplrlfualidada servitana,
Por isso Elisa se propue seguir uma:
Regra e criar um estilo ‘de vida que:
lhe favorecam a continuidade desta
experiéncia profunda, Insiste em ser
formalmente unida a OSM, porque a!
riqueza espiritual desta, bate com-’ o'
dom que, segundo ela, 0 Senhor lhe
fez: o de fundar na Igre]a uma fami-
lia rehglosa cujos membms partem
de uma “profunda - exper:ancia de
Deus na prépria vida, experiéncia’
centrada na compaixdo das dores-'
Jesus e de Maria, para’ uma agao’
apostélica destinada a todos. Esta
experiéncia .6 continuamente  atua-
lizada pelo Espfrlto numa fraterni-:

Para nr&s sdp estes os tracos fun-
damentais da espintual:dada que ma-:
dre Elisa quis .nos comunicar, para
levarmos -2 perfeigdo a vida de caris!
dade. Acreditamus que a nossa: ‘Vo-
cagio-misséo se situa no centro des-.:
ta dindmica espiritual que d4-a todal
atividade da SMR -0 sentldo primei-
ro de sua voecacao. - A0



5. Momentos de graga que
ajudaram a explicitar o

dom de madre Elisa

Momentos de graca que foram
acontecimentos determinantes na vi-
da do nascente Instifuto

'-‘0 primelro se deu em- 12 de julho
de 1900, quando 0 grupo das qua-
tro fizeram profissédo religiosa co-
. mo. tercidrias dos Seryos’ de Ma-
ria; Nesta data celebramos o ani-
.versério natalfcin da Congrega-
-':r;ao - z

: O segundo se deu em 1903 quan-
doio: bispo de- Adria, D. Antonio
~Polin, aprovou as Constituigdes ‘e
:i-jinstltum canonicamente o peque-
- ho ‘grupc -em familia- religiosa.

- Depois de longos dezessete anos

Jide lns:stenma e de espera madre
E]ISa Viu realizada a sua aspira-
“‘¢aor unir-se formalmente 4 OSM.
‘Este fato se deu em 1910 através
de “decreto do - prior geral frei
Giuseppe M. Lucchesh |
. 'No ann segumte madre Ellsa
abrlu sel corat;:ao e- seus ‘bracgos
para acelher a Obra ‘Reparagéo
Mariana;- & quaf il\.z'larla Inglese.
“tercidria dos”'Servos, mais tarde

- madre Dolores, deu particular im-

pulsc, tanto na lgre]a'como na
Congregagao A reparat;ao maria-
na se torna assim, um elemento
constitutivo do nosso carisma.
«— Finalmente, em 1921, madre Eli-
sa, com entusiasmo, acolhe o
- .-convite que lhe vem da Ordem
des Servos de- Maria, de abrir-se
~ para as missoes do Brasil, espe-
- cificamente do Acre [mt’cio em
- "Sena Madure:ra) | :
— Para corroborar a caminhada de
~ fé madre Elisa e suas primeiras
* . seguidoras, a Santa Sé, .em:1931
- -deu ao Instituto .a primeira apro-
~ vagéo, e em 1941 a definitiva:

‘Concluindo

“"Hoje, -somos 83 fraternidades es-

-pa[hadas nos . cnntmentes da Africa,
‘da -‘América. Latina e da Europa. No

nosso caminho para.Cristo; ¢ no em-
penho de comunicd-Lo a ’cadns nos
abrimos 2 “pluralidade de formas de
vida e’ de servigo”, para sermos na
lgre]a, POVO de Deus, como’ Maria,
ufa presenca de- "humlide serwg:o e

’de generosa reparag:an marlana ok

- Maria' Lina Boff 'smr 5
‘Rio -Branco — Acre -

o



A VIDA SEGUNDO O ESPIRITO

Victor Ceodina

HISTORIA DA ESPIRITUALIDADE -

A complexa e confusa situacéo
atual da espiritualidade - cristd, tdo
necessitada de uma ampla revisao
e reformulagdo. s6 € compreensivel
a luz dos processos histéricos pelos
quajs passou 0 povo cristao.

A Escritura ndo fala de espiritua-
lidade, mas de vida segundc o Espi-
rito, esse Espirito que desde o Gé-
nesis fecunda a criagdo e a histéria
(Gn 1-2), que falou através dos pro-
fetas, e que Jesus nos comunica com
abundéncia (Jo 3,34). Esse Espirito
que guiou toda a vida de Jesus des-
de seu nascimento; do seio-de Maria
(Lc 1,35), € quem faz nascer a |greja
na Pascoa (At 2) < conduz a Igreja
para a consumacao escatolégica. Es-
se Espirito é inseparavel de Jesus
e de sua vida concreta, e foi derra-
mado sobre toda a carne para con-
duzir os homens € a criagao inteira
a liberdade tctal da filiacao e da fra-
ternidade. E esse Espirito que geme
através dos suspiros da criacdo es-
cravizada, e seu clamor € um anelo
de redencdo e libertacdo (Rom. 8).
Tudo estd animado pelo Espirito, me-
nos o pecado, que a Escritura cha-
ma de “Sarx”: “carne” (de pecado).

A Igreja primitiva e patristica, ape-
sar de seus defeitos e limitagdes, vi-
via esta integrac@o biblica entre Es-
pirito e vida. Estava tdo ccnvencida
de que a vida crista era uma vida se-
gundo o Espirito, que a divindade do
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Espirito foi defendida acerrimamente
pela praxis cristd: — Como podemos
nés cristdos, viver a vida nova de Je-
sus, se 0 Espirito ndo e Deus? A
espiritualidade era algo de integral
que incluia a histéria da salvagéo, a
Escritura, a liturgia, a teologia, a pas-
toral e a moral. Basta ler as cate-
queses batismais dos Padres da Igre-
ja (Ambrésio, Cris6stomo,  etc.), pa-
ra certificar-se da profunda unidade
existente entre espiritualidade e vi-
da. O-sujeito da espiritualidade é o
Povo de Deus, a comunidade crista
em seu conjunto, na qual os pobres
e os simples ocupam um l[ugar pre-
ferencial. O povo, nutrido pela Escri-
tura, participava da liturgia, orava,
vivia a dimensac comunitaria e dava
testemunho de sua fé, até o derra-
mamento-do sangue. Os pastores da
lgreja integravam a teologia e a san-
tidade numa sintese que simbolizava
essa vida segundo o -Espirito e cen-
trada no mistério do. Cristo total. A
doutrlna patristica e medieval dos
“quatro sentidos da Escritura” (his.
térico, alegorlcn tropolégico e ana-
gbgico), unia Biblia, dogma; moral,
esmntuahdade e escatulogla numa
sintese perfeitamente entrosada, co-
mo o demonstraram os estudos de
H. de Lubac.

Esta unidade rompe-se nos sécu-
los Xl e XlI, quando a eclesiclogia de
comunhdo se converte em eclesiolo-
gia de poder, na época em que o Ori-



ente se desgarra do tronco ociden-
tal. Os sentidos da Escritura se dis-
persam. A teologia se desgarra da
Escritura e se torna escolastica. A
dimensdo moral, também separada
da Biblia, se converte em normativa,
de preceiios necessarios para a sal-
vacao. A espiritualidade alienada da
teologia, da mora! e da escatclogia
coletiva centra-se na busca da per-
feicao individual, através da contem-
plagdo: interioriza-se, privatiza-se
cada vez mais, alienando-se das ta-
refas comunitérias e pulblicas, e en-
cerrando-se no cultivo da devogéo
interna, a “vida interior”, As escolas
de espiritualidade discutem sobre os
graus de contemplacdo e os estados
misticos, ‘Enquanto uma minoria aris-
tocratica de clérigos, monges e re-
ligiosos, e um ou outro secular qua-
lificado, se entrega a contemplagéo
e a experiéncia espiritual, a grande
massa do povo vai se afastando das
fontes da espiritualidade (Biblia, li-
turgia, teclogla, moral...) e se en-
trega a uma rehgios:dade popular,
mais c6smica que histdrica, mais in-
génua que culta, sujeita a todo tipo
de desvios e erros, mas conservan-
do ‘0 sentido comunitirio da fé e o
sentido solidario da vida, através de
suas festas, procissdes, romarias,
peregrinagdes e devogbes patronais
e.as vezes surgindo em forma de
revolucdao milenarista.

Apesar de todos os esforgos que
se fizeram para tornar o povo sujeito
da espiritualidade da Igreja {(movi-
mentos laicais, proféticos, comunita-
rios, reformadores) a espiritualida-
de cristd ficou para minorias se-
letas, procurou mais o cultivo da be-
leza interior da alma do que as di-

‘matjzes .e contornos,

meﬁsﬁes ptblicas, e raramente foi
popular, -

Este rapido esbogc historico que,
numa histdria detalhada ganharia em
permite-nos

avg|iar o grande passo dado pelo Va-

-ticano [l ao integrar novamente a es-

piritualidade a Palavra de Deus (Dei
Verbum), a liturgia {Sacrossanctum
Concilium), e a igreja comc povo de
Deus em marcha para a escatologia,
e afirmando que todo o batizado es-

td ghamado & santidade {Lumen Gen-

; cap. V) e, finalmente, ao impri-
ne,sta esplrltuahdade o sentido
‘didlogo e do servigo ac mundoc

do

(Gaudium et Epes).

Mas o Vaticano Il ndo pdde aten~-
der aos setores mais populares, ao
mundo dos pobres e oprimidos, ao
setor do povo que a Biblia chama

“ojlos” (multidao), ao qual Jesus se

dirigia de preferéncia (v. gr. Mt 9,36},
Apé6s o Concilio, e apesar de todos
os: esforgos de renovacédo, o povo

simples ndo teve especial acesso 2

espiritualidade conciliar, nem com-
preendeu muitas das reformas efe-
tuadas “para seu bem” mas sem sua
intervencgao ativa. Pelo contrario: —
certas reformas do Concilio, levadas
a termo por pastores excessivamen-
te. seculares e racionalistas, cho-
caram-se com a sensibilidade popu-
lar. No post-concilio, os setores de
vanguarda dividiram-se em dois gru-
pos: os que buscam o misticismo da
revolugcdo e os que se langam ao
misticismo do éxtase e a fusdo ori-
ental.

"E dos setores oprimidos e pobres

que esta surgindo atualmente algo de
novo que integra espiritualidade e
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vida: dos movimentos -cristdos ope-
rarios e populares, das comunida-
des cristds de base do grupo da sa-
*cerdotes e I'E!IIQIOSGS do mundo ope-
rario, das Igrejas do Terceiro Mundo,
de’ apastores latino-americanos . que
escutam o clamor do- povo, -atr VES
_dos novos martlres da fé e da jUSﬁ-

2. EXPERIENCIA DE DEUS ~

o o

.~ Tanto 0 ]mfem que vai em busca
_dos ‘gurus” orientais,.como 0 mem-
bro de um mowmento carssméﬂco
ou aquele que no siléncio da nmte
natalina, procura sentir a graca. de
Jesus na solidao de seu coracao, to-
dos buscam-a-Deus, Mas o Deus bi-
blico- se nos- revelou através de uma
histéria de salvag:ao e concretamen-
te- através de Jesus E embora tcda
experiéncia -autenticamente esplrl-
tual tenha uma estrutura pa:cu-r&h-
giosa permanente, entretanto, a ex-
periéncia cristd possui hotas que a
tornam .irredutivel a outras experién-
cias religiosas. A. experiéncia crista
nasce . originariamente da experlén-
cia esplrltual de Jesus de Nazara,
gue-nos ‘revela, com sua-vida e sua
palavra, o mrsterm de Deus F'ar., :De
Jesus  ‘'sabemos pelos Evangelhos,
._ESpemalmente por Lucas, que orava
com -freqliéncia ao Pai Porém, alam
deste- fundo de constante prece,
pnssulmos o testemunho de alguns
momentos espama!mente densos 'de
sua vida e de.sua experiéncia: a
teofania que segue o Batismo (Mc
1.10-11), a exultagdo messianica -an-
te a revelagdo feita aos pequenos
(Mt 11,25-27), a experiéncia que, des-
de a Ceia, se prolonga pela nhoite da
Paixdo e culmma .¢om ¢ lancinante
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dores (Batismo),

‘ga:. Do selo do povo suige a- espiri-
tualldade do ¢lamor dos pobres por
‘spa libertag@o. A partir daf -6 -possi-
vel’ recuperar e reformular. a. ‘espiri-

tualidade cristd em- suas dimensoes
.__basma& Experiéncia de Deus, oragdo
-praxrs cr:sta discermmente E}Splﬂ-
Etuai Fee

grito de ahandunn e conflanga flllal
na Cruz (Lc 22, 14-23 ,46). Pois bem,
essas expersenmas esplntuais de Je-
sus ndo podem ser desl;gadas do seu
contexto “histérico: a opgdo de soli-
dariedade com os pobres_e gs peca-
0 -jabilo por  ter
Deus escolhido os pobres para, her-
deiros do.Reinc [exultagau messia-
nica), a fidelidade & sua acéo, IIbEI‘-
tadora e soliddria que o leva A _exco-
munhéo,.-maldicdo e margmahzat;aa
na moite (Paixdo e Cruz)..Jesus ex-
perimenta a Deus como !Pﬂl na medi-
da em que Ele mesmo_se identifica
com os pobres, e ressusclta para a
_nwa vida justamente’ na mgmento de
maxima. solidariedade com eles. O
Deus de Jesus é 0 'De'us ‘dos pobres,
e. lsto slgniﬁca que SO podemos cap-
tar a Deus como Pa:, se vivermos
esta solldarledade Ao descnbrlmen-
to temlﬂglcn-blhllco de que Deus
(Theos), no Novo Testamento, signi-
fica Pai dever-se-ia acrescentar que
esta patermdade se " expenmen’ta a
partir - da schdanedacle com 0S po-
bres, tal’ coOmo’o préprio’ Jesus o éx-
lpenmantau N&o é o Deus longinquo,
nem ¢ Deus ‘universals '€ equanime,
mas o'Deus que' faz acepcéo de. pes-
soas, porém, -baseado. em ' critério
contrario -ao do Homem: -privilegian-



dD ‘a0 pobra cu]c- clamor escu’ta cem-
~passwo W P K¢ far N
’Part’[ndﬂ deste pressumstor bbelco
podemos afiriar’ que’uma experién-
cia de Deus @ margem da solidarie-
dade nao. pode ser autenticamente
HStn por mais religiosa’ que- pare-
ca.’A transcendéncia do Deus biblico
se capta, nao através da pura meta-
‘ftSlca [cusmnlégma, psicol6gica; so-
cial .) mas através:da forma kend-
;- tica “do pobre que‘réproduz historica-
mante a’ Imagem ‘de-Jesus crucifica-
‘do. ‘Por isso, ‘a ‘solidariedade néao é
‘algo de puramente ético, porém; cris-
tolégico* uma exper:encla de identi-
ficai;:an com Jesus e GIJITI seus sentl-

reyela. que
‘Reino é dos. pohres pu dl‘tD d& ou-

tra forma, o Deus do Novo Testameq—
~to..e.0-.Pai que _escuta o clamor; dos

pobres e ‘os salva.

‘mentos’ [Flp 2);. suscitada :pelo Espi-
“rTto.- A experiéncia da solidariedade

€, em ‘ultima. anélise,: uma participa-
t:.ao ‘no dinamismo:. trinitario :do “Pai

‘€m Favor: das crucificados. do:mundo,

"a queni‘salva’ p3|?:l forga®do:Espirito,
'estendendn -assim-a historias humana
‘o ‘amor ‘mistérioso da Gomunrdade

:'Trlmtaﬁa toda“efa cumunhao sal!da-
_ria Entre 0 plann d’e Deus — o Em-

rrrrr

-Pal, e;s.lsta mt ma cnnexao' ‘Jesus nc-rs
Deus e fAbba, e que 0

3. ORAcAo

*'-‘@Bés‘d'é oS primeiros f'sécu‘los, a Vi~
da de ’éf‘agﬁﬁb cristd,  profundamente
‘enfaizada na trat!n;an ‘histérica- ju-
ded-crist‘a via-se ameagada’ por .um
_es;:lrntualtsmo de’‘¢unho-‘helénico e
‘oriental -que <considerava a oracao
tomo“um ‘processo ‘de- alienagéo' do
mundo para; deste modo, poder che-
gar mais- facilmante a Deus. G} Ho-
mem 86, frente ‘a -Deus, "a’ margem
dns démais’ & da historia; parecia o
fdeal “cristdo da: espiritualidade; pri-
vilegiando perigosamente a corntem-
plagao sobre a caridade. A mistica
do Evagrio Pdntico, mais platdnica
que crista, pudarra exempllf:car esta
constante tenta{;ao d

““Ndo' vamos® entrar aqui na* Ionga
hi’stﬁrla das relat;aes ‘éntre ‘agao:e
cnrntamplagao praxis -e" teoria, que
através dos séculos vai - achandﬁ di=
ferentes formas- -de:’ articu!agan {o
“ord -et’ labofa”: monasticd, o -“con-

templata alils tradere” tomista,: O
“in actione contemplativus™ ignacia-
.J. ‘Digamos.-apenas que.. se a

‘oracao. se ‘separa.do contexto global

da .vida .c¢ristd; pode degenerar nas

piores: ilusbes wealienagdes: -‘Porém,

para-sermas : mais. concretos,. ;pode-
mos' estabelécer as seguintes: -afir-
macoes: a’ respeito da relat;aﬂ entl’e
orag:aﬂ e solidarledade e

¥ ." o1 ! =, . = = r -*:-.1- .
- ¥ d i 15

3 *-" a) A *solidariedade com ‘0s- pobms

é o pressuposto de-qualquer oracag.

‘A oragdo néoé.um ato isolado:mas

integra-se na vida-réal da.qual é ex-
pressao.'E s se _nossa-vida estai mar~
cada ' pela falta:.de" solidariedade: ‘e
pela-injustica;-em vao: pretendemos
chamar a Deuside Pai.sem umapré-
via: conversaol:ou metandia. Por isso.
devemos nos . perguntar a- partir de
que solidariedade ou compromissos
nossa -oragic’-se: eleva-~ao: Senhor.
Né&o-bastam as tévrricas deconcen-

545



tragao, nem as mals modernas teo-
rias teol6gicas, nem os lugares silen-
ciosos e cercados de paisagens en-
cantadoras. Nosso Deus é o do .Ba-
tismo de Jesus, aquele que se reve-
la aos pobres, o Deus da cruz. Por
isso,” se acham em melhores condi-
¢oes de orar os pobres que vivem a
solidariedade do que os poderosos
que, possuindo tempo, cultura € mé-
todos, vivem em situagéo de injusti-
¢a, E o tema biblico de que o conhe-
cimento de Deus é experiencial e, se
n&o se vive de acordo com o Deus
sulldérro, ndo é possivel conhecer a
Déus (Jer 9,23), como n#o o pdde
c¢onhecer o Farad {Ex 5,2), nem pu-
deram conhecé-lo 0s povos que opri-
miam Israel (Jer 10,25), nem os que
praticam a injustica e 0 engano (Os
4,1-2).
nasce da mmstn;a [Is 11-17 Mt
523-24] ‘

b) A solidariedade com os pobres,
como enconiro com o Senhor. Esta
afirmag¢do, baseada na unidade teo-
logal entre o amor a Deus e amor
aos irméaos, faz do encontro com ¢
pobre, uma experiéncia  espiritual.
Conhecer experimentalmente a Deus
supoe, para o Antigo Testamento,
praticar a justica e o direito, defen-
der a causa do pobre e do indigente
(Jer 22,13-16). No Novo Testamento
e amar ao irméo {1Jo 3,17) e acolher
o pobre (Mt 25,34-36), O Deus bibli-
co nao manifesta sua alteridade e
transcendéncia de modo majestético,
mas através da pobreza kenética do
cutro. Presenca misteriosa e ocul-
ta, porém real, tdo real que constitui
um “test” escatolégico final: —
Cristo estava- no pobre que acolhe-
mos ou rechagcamos. Muitos de nos-
80s contemporaneos nao-cristios
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Deus rechaga o culto que

participam- desta experiéncia espiri-
tual. Mas onde eles falam de Justiga,
de liberdade e solidariedade, nés co-
lccamos as palavras "Jesus™ e "Rei-
no”... (P. Casalddliga).

c) A ORAGAO E UM MOMENTO
NECESSARIO DA SOLIDARIEDADE.

Precisamente porque nossa soll-
dariedade é o prolongamento daque-
la que Jesus teve para conosco, é
necessario experimentar o dom gra-
tuito da comunhdo com o Senhor, de
sua chamada ao IReino, de sua cruz
e ressurreicao, como promessa imar-
cessivel, em meio a luta cotidiana,
de que a utopia é possivel, '

O cristao sabe que seus fracassos
ndo sdo nunca a Ultima palavra e
que, tudo- quanto se ‘sua e se sofre
peloc Reino, chegara um dia a dar
fruto. A tentagcdo de desanimo, e o
perigo de cair no fanatismo do tipo
milenarista, somente se curam- re-
correndo humilde e confiadamente a
oragao, a fim de experimentar que
tudo é graca e que a gracga cura de
qualquer -engano. O Pai- Nosso re-
copila as ‘atividades fundamentais do
Reino, como, por exemplo; a petiqﬁo
que venha'a nés um Reino que € de
Deus. R

~d) A SOLIDARIEDADE COMO
FRUTO DA ORACAO

Devemos sair da oragao mais sen-
sibilizados para com o irm2o, e mals
impregnados do estilo evangélico da
praxis: — respeito-as pessoas acima
das ideologias; reconhecimento dos
valores superiores & mera eficécia;



paciéncia ante as adversldades- es-
peranca a toda a prova; opt;ao pre-
ferencial pelos pobres; etc.

Todas essas afirmacgdes nada mais
sao0 do que algo que ja se comecga

a viver. E é precisamente o povo
simples que, de um modo intuitivo,

'vai percorrendo este caminho evan-
‘gélico. Néo foi esta a oracdo de Ma-

ria, a Mae de Jesus ? Nao fol esta
a oracao do proprio Jesus ?

4. MORAL

A moral cldssica, que separava
moral e espiritualidade, deixando a

moral para as massas e a espirituali- _

dade para uma “elite” de perfeitos,
sucedeu uma Vvisdo mais biblica; —
todo o cristdo € chamado a plenitude
da vida crista (Lumen Gentium cap.
V). No Decreto conciliar sobre a for-
macao sacerdotal, esboca-se a nova
figura da teclogia moral :

“Ponha-se especial cuidado em
aperfeigoar a teologia moral, cuja
explicagdo cientifica, mais penetra-
da da Sagrada Escritura, explique a
grandeza da vocacado dos fiéis em
Cristo e sua obrigagdo de produzir
frutos na caridade e pela vida do
mundo” (Optatam totius, .186).

“Acena-se para uma moral biblica,
centrada nas exigéncias do segui-
mento de Cristo, orientada para os
frutos para a vida do mundo, e ba-
seada na caridade. Fica para "trés a
moral do Casuismo lega! e de pre-
ceitos, a margem da historia da sal-
vacao que olvidava que os mesmos
mandamentos do Antigo Testamento
vém precedidos da recordacido da li-
bertagdo do Egito: “Eu, Yahvé sou
teu Deus que te livrou do pais do
Egito, da casa da escravidao” (Ex
20,2; Dt 5.6). A moral da lei sucede
agora a moral das bem-aventurancas,

Mas convém n@o esquecer que as
bem-aventurangcas se dirigem aos
pobres e a todos os que se solida-
rizam com eles em vista de um mun-
do novo. Da moral baseada na ética
existencialista e abstrata passa-se
agora a uma moral existencial, con-
vencida da irredutibilidade da exis-
téncia pessoal e da necessidade de
uma ldgica existencial para descobrir
a vontade de Deus. Porém, esta éti-
ca existencial ndo pode olvidar que
a pessoa, a verdade e a liberdade s6
se realizam na comunhio e na soli-
dariedade. Da moral de “reta inten-
cao" passa-se agora & moral que se
interroga acerca das conseqiiéncias
objetivas de nossa praxis. E preciso,
entretantc, ser mais concreto: —
quais h&o de ser as prioridades de
uma praxis cristd ? Do atualismo mo-
ral que examinava sé atos concre-
tos, passou-se a moral de opgao. fun-
damental, comc decisdo radical da
totalidade da existéncia humana a fa-
vor de Deus ou contra Deus. Mas, se
Nnao se acrescenta que esta opcao ra-
dical por Deus passa necessariamen-
te pela mediagao concreta da prefe-
réncia pelos pobres cu,. ao contraric,
se :ndo se.diz que a falta de.solida-
riedade € uma opg¢ao radical contra

Deus, entdo existe o perigo de pas-

sar de um atualismo puntiforme a um
radicalismo abstrato e inoperante.
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: viDentro:da; revlsdo da.nogéo do.pe-
.cado e} suas - divisbes,  dever~se-ja
-dizer que: todo .pecado que conduz-3
morté:do irméo, morte instantanea.e
;violenta, ou morte. lenta e -desuma-
nizadora, :é .um “pecado ‘mortal”; E,
ao contrario, todo ato libertador e
solidario, de quem luta pela Iiberta-

cac, € um ato segundo o Espirito, €.. .
vida, graca e salvacdo. Todas estas

__c_on}srqelj_aqoes__ poderiam extender-se

-a-moral. setorial..(familla - sexo; -eco-
nomia;  cultura, -ecologia; suciedade.
vida. . ] de tal forma que entre.pré-
Xis e espirstuahdade houvesse inti-

.ha conexao; e se:;visse que .o~ fruto
Ida -caridade" e :para. a.vida do miin-
do” de que fala o Vaticano I, s

chama hoje, justica e solidariedade,

“e é um fruto genuino do Espirito de

Jesus (Gal 5).

S DISCERNIMENTO DE ESPIRITOS

Este tema class:co em toda a. hls-
_tori_ar da espiritualidade, ‘€ que: foi
Sistematizado em diversas regras de
discernimento,, também  exige revi-

880, com. base na justlg:a e na sol]-
_danedade : .

D'es‘da-a. mo-néstic'at primitiva {Vita
Antonii, €asslano, etc.) até & época
-‘medieval (Bernardo, -Kemplis,: até
vhegar a Indcio de ‘Loyola), o discer-
nimento: dos  espiritos se ctentrava,
antes:de: tudo, em-distinguir as no-
-¢oes ‘internas : procedentes ‘do bom
'espirito ~daquelas que procediam do
-maligne. A paz interior e a alegria
do-cotagio’ eram -sinais - distintivas
do bom “espitito; e, pelo-contrario, a
‘trlbulagan € a tristeza eram’ tipicas
do ‘mau ‘eéspirito E$sas” fegras :eram
dadas’.a poucos ‘iniciados-que dese-
javam. avanc;ar pelo carnmha da par-
fBI(}ﬂO d o psy 2 Tand v RO

T .J

Ao mesmo " tempn em que’ reco-
rihecemos ‘toda ‘a *riqueza’ espirltual
désta interiorizacao existencial - do
discernimento: realizado por manges,
ascetas ‘e “misticos::é precisa tam-
bém ‘que:procuremss . situar- esta . ¢co-

Iaboragao no- cnntexto mats ampla
do dlscermmento bfb!lcu. e e Yo BT,

Palja ‘a, Escrltura 0 dlscernlmento
néo é algo exclusivo de-uma-: mmoria,
mas pertence a todos os crentes, a
todos os cristdos. Por isso, no aate-
cumenato, 0S. candndatns ao batismo
receblam Ja algumas regras de dls-
cernlmento esp:rutual Prufetas Ji-
vros sapienc:als evangelhos e es[c.ri-
tos paullnos falam. dg¢ discernimento
coma de atitude necessérla a todos.
Nos escritos paulinos, .o - discerni-
mento é algo de basico para toda a

vida-crista, em vista de saber o que
Deus. deseja_(Rom 12,1-2; Ef 5,8-10;
Flp.1,8-11; 1Cor 1, 28-29; 2Cor 13
5.6; Gal 6.4- 1Tes 5,19-22). . Tam-
_bem para al. a Carta.de. Jodo o dis-
,cermmento é tarefa continua de qual-
quer, - batlzado (1Jo. 4),. Textos cris-
taos. prlmltlvos (Didake, Pseudn—Gle-
mente, Pastor de. Hermas., .) trans-
mltem a doutrlna “dos - camlnhna
como- um-. rensmamento destlnado a
'tcdﬂs us cristaos

Mas juntamente corn esta visao
rna:s unwersal do . discernimento,



que chama’“a ‘atencio na-doutrina.-bi-::

bhca do discernimento € seu cara-
ter- nao ‘meramente- sub;etwo fe—i B
grecisc: discernir ‘dcutrinas,

tas, aconteécimentos historicos. :

pmfe--
. Os:

Evangelhas constituem uma mrmacao"

aod lscernlmento ~—— frente aos fari=

seus, escribas € Saduceus que nao
sabem dlsflngmr os sinais dos tem-

pos (Mt 16,1-4),'a conmitnidade apos--
télica discerne em Jésus, 6 ‘Messias:
e Senhor A'lgreja ha de levar adian-’
te essa tarefa - contlnuamante -ani--

rriada - pélo ~Esp|rlto de - Jésus, para
momento
histérico, o que Deus quer da comu-
para tanto:re-
guer-se continua conversdo ao Se-

saber - d]stinguir a ‘tada -
nidade crists. Mas,”

nhor e a seu estilo de vida téo dife-

r&nte do “muridano” (Rom 12, 2 1Cur

210 16; Flp ‘21 13)

Os crltérms que o- Novo Testa-

MErnto nos oferece nédo sdo puramen-
te interncs, senado exiernos e

apostélica; a edificagdo da comuni-
dade; o jubilo -de compartilhar;  a
paz ' comunitiriai a ajuda ‘fraterna

(1J6 4,1ss; Ef 5,8-11: Flp 1,9-11; Gal:
5,22-23;- - Col. 312'15:"— Ef 4,3; Romr

14,19; Flp 4,4-7). Podemos “afirmar
que-'o ‘auténtico sinal ‘do bom. espm-

to é: o' amor ‘fraterno,: fruto genuino
do Espirlto de Jesus. Entretantc, - o.

amor ao pobre e .ao desvalido é o

critério escatolégico e deﬁmtwo se-

gundo o Evangelhn [Mt 25}

Certamente nao exnste contradiqao
entre.o$ critérios: subjetivos:da és-

pirituahdade monastica e medleval &

o8“critérios objetivos e histéricos da

Escritura. Mas.existe o perigo de re-

duzir a pédz.do ‘toragdo, quando a paz

CO--
mumtarlosr — a coeréncia com: a vi-
da de’'Jesus e com sua éomunidade

-

“traz um sentido. comunitério, ‘politico

e césmico. Poderiamcs dizer que o
Espirito. de Jesus -é-aquele que-con-
duz a criagdo de uma Humanidade;
mais- integrada, fraterna, comunijtaria.
e livre, enquanto --que -aquele que:
marginaliza, desintegra-ou escraviza_
é fruto do.maligno. E para tudo. isso:
0s pobres constituem um “teste " pri-
vilegiado, porque.sdo: eles .que- su-.
portam. as:conseqiiéncias do pecado
do mundo. JE

Q- Vaticano H' recuperou a -dimen-
sao ‘mais histérica. do-discernimento,
ao - falar da' pecessidade de . dis-
cernir--0s. sinais dos tempos  (Gau-:
dium et Spes 4,11-44; Presbyterorum
ordinis,. 6). Nao. me parece_ entretan-:
to que tenha chegado :a afirmar que:
o-grande sinal de ncssos tempos &
a ansia de justica e liberdade dos po-.
vos.. Nem que haja dito claramente:
que o grande critério do discerni-
mento sao :0s pobres.e seu’ clamor.

»Digamos, para terminar . que é.pe-
rigoso discernir a partir de um “lu-
gar social” ndo sclidario com- 0s:po-
bres, porque - facilmente nossa‘ se-.
creta cumplicidade ¢om os poderes:
estabelecidos nos:ofuscara-e-desvia~
ra nossa escolha. (cf. Mt 6,22-24}). Sé.
uma proximidade — inclusive fisica
— -a0- mundo -dos -oprimidos. pode
nos  proporcijonar -luz suﬂciente para
poder drscernlr B oS :

- ‘Fi:izEm -s¢; a p'artfr desta ‘proximi-
dadé-"aos - oprimidos; - as' .opgdes da:
mamrla do ‘povo cristdo (leigas; cléx
rigos; ‘religliosos; blspos, .comunidax

des) que afetam o terreno.do.econd-
mico - do “social,; do profissional,. do:
pastoral, do teﬂldglco, do doutrinal
do ecleslal ?...:.n 1 & 7 ot

549:



6. EM VISTA A UMA ESPIRITUALIDADE POPULAR

Resumindo tudo o que foi exposto,
podemos concluir que a Igreja deve
orientar-se para uma espiritualidade

popular, quer dizer, para uma espiri-

tualidade na qual o povo simples e
pobre tenha um lugar ativo e prio-
ritdrio, ac mesmo tempo em que 0S
setores eclesiais restantes se soli-
darizem com suas aspiragées pro-
fundas.

- {sto requer inversdao dos valores:
— passar do esquema classista e
burgués, que faz do povo um mero
consumidor da religiosidade que the
é oferecida pelos setores dirigentes,
a um projeto evangélico  que veja
nos pobres os privilegiados do Reino,
os destinatarios primeiros da evan-
gelizagédo, os que evangelizam a pro-
pria lgreja. A visao elitista que gos-
tosamente concede ao povo os valc-
res da religiosidade popular, mas néo
os de uma auténtica espiritualidade,
deve ser radicalmente transformada.

Em primeiro lugar, o povo simples
e pobre vive com freqiliéncia os valo-
res da solidariedade de forma muito

mais verdadeira do que os demais

setores da sociedade, E também
quando ha pessoas concretas do po-
VO que caem vitimas de todas as mi-
sérias e pecados humanos, sempre
a solidariedade mantém-se come
anelo dltimo da vida. Os préprios
egoismos dos pobres — reais e ine-
gaveis -— muitas vezes sdo compen-
sagao desesperada de quem sofreu
fome e nao deseja voltar a sentl-la

por nenhum prego. Séo, portanto, di-

ferentes os egoismos dos poderosos
que nascem da cobigca de possuir
sempre mals e malis,
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A raiz altima da prioridade do po-
VO porém, ndo se enraiza no proprio.
DOVC Mas. na opcao que Deus mesmo
fez dele: — o0 clamor do pobre se
eleva até o céu, e Deus se mostra
clemente e libertador, solidario com
ele. O clamor do sangue de Abel {Gn
4,10), dos Israelitas no Egito {Ex 22,
21-22), dos segadores aos quais se
subtrai ¢ salério {Sant 5,4), bem co-
mo as lagrimas da vildva de Naim (Lc
7,13), chegam ao coracdo do Pai e
comovem suas entranhas, do- mesmo
modo que se enternece o pai do fi-
lho préodigo (Le 15,20). E Deus toma
partido por ele.

Este clamor adquire - densidade
com o clamor de Jesus na cruz (Mc
15-34), e chega até o céu. Esta é a
oragcao dos pobres esta € a sua
espiritualidade: — a de todos os que.
sofrem a-fraqueza e a serviddo, e
anseiam por uma nova criagdo, fra-
terna e reconciliada (Rm 8,18-27).

Este clamor € ouvido por Deus,
comc o foi o clamor de Jesus (Heb.
5.7). E o Senhor [hes promeie o Rei-
no, do qual a ressurreicdo de Jesus.
é a primicia. O clamor dos pobres
é fundamentalmente o clamor pelo
Reino. E um grito de esperanga na
sua instauragéo. Este clamor € o que
leva a fazer deles os privilegiados,
do Reino: — aos pastores € anuncia-
da a boa-nova de que nasceu o Sal-
vador num presépic (Lc 2,8ss).

A partir desse contexto popular,
sempre necessitado de evangeliza-
¢do e de purificagdo, é possive! ex-
perimentar Deus, orar, ler as Escri-
turas, discernir, optar radicalmente



por Deus e congregar-se em comu-
nidade eclesial. Este € o contexto
em que oraram e atuaram Moisés,
que preferiu o oprébrio de seu povo
ao elitismo de sua educacao faradni-
.ca (Heb 11,24-26) os profetas e os
grandes orantes de [srael, que atra-
vés dos Salmos nos transmitiram
sua experiéncia espiritual. Este é o
ambiente dos “anawim” os pobres
de Yahvé, do exilio e post-exilio, dos
quais Lucas nos oferece uma galeria
Hlustre (Zacarias, Simedo, Ana; Isa-
bel, Jodo Batista, José e, sobretudo,
Maria). Este € o lugar social e teo-
l6gico da espiritualidade de Jesus e,
por conseguinte, de todos os ho-
mens e mulheres que, ao longo da
histéria da lgreja, viveram em pro-
fundidade o Evangelho {Padres da
Igreja, misticos, reformadores, pro-
fetas, movimentos libertadores. . N A
E é o Espfrito de Jesus que anima
realmente esta espiritualidade, pois
é Ele que clama através dos pobres
(Rom 8): — ouvir seu clamor é aco-
lher a voz do Espirito. Uma espiri-
tualidade sera cristd na medida em
que nascer deste contexto, ou com

ele se solidarizar. Puebla expres-
sou-0 num texto singularmente den-

SO :

“O compromisso com os pobres e
oprimidos e o surgimento das Comu-
nidades de Base ajudaram a Igreja a
descobrir o potencial evangelizador
dos pobres, enquanto estes a inter-
pelam constantemente, chamando-a
a conversao, e pelo muito que eles
realizam em sua vida os valores
evangélicos de solidariedade, servi-
¢o, simplicidade e disponibilidade pa-
ra acolher o dom de Deus” {Puebla;
1147).

Ndo € recorrendo aos “qurus® do
Oriente, ou aos setores poderosos
da Igreja e da sociedade, que se
conseguira recuperar a espiritualida-
de perdida!

In “DIAKONIA”", Boletim do Centro
Inaciano da AMERICA CENTRAL n.°
30, junho de 1984, p. 110-122,

- Traducgdo de
Ir. Angelo M. Camata FMS
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A“VIDA RELIGIOSA” FEMININA,
SINAL DE ESPERANCA

o "Ju’el.ii;"e.f":an'!ina.jfm.és@r;J,‘!DS

=2 Parece estranho:interrogar-se S0«
bre-a Vida Religiosa feminina e.mais:
estranho:: ainda - questiona-la ‘como.
sinal de: esperan¢a;. onde -estaria o

ponto. ¢have::deste sinal ? - -

Lendo um artigo sobre Santa Te-'
resa’ D'Avila, .senti‘o quanto, falta: por
se fazer, como mulheres; de tlgre]a

PRl

-

Ass:m drz Santa Teresa Coeend e

a -
Nl l‘ﬁ, . 3 N i F § s a. & .'..__._'..

"0 meu Cruador quando pere-
grinavas aqui na terra, nao abomi-
naste “as ‘mulheres; " pelo - gontrario.

sempre - as favoreceste. com: muita’
benevoléncia“ e iencontraste’ nelas

muito amor e mais fé qgue nos
homens : (....). 'Nao basta, Senhor,
que -0 -mundo. nos: mantenha isola-
das (...)? Serd mesmo verdade
que nao conseguimos fazer nada de
valido para ti em publico, que nao
ocusemos dizer abertamente nenhuma
verdade ? Sera possivel, Senhor, que
tu ndo nos oucas quanto te dirigi-
mos um pedido téo justo ? NZo acre-
dito, Senhor, porque confio na tua
bondade e justica. Sei que és um
juiz justo, ndo fazes como os juizes
do mundo, para ¢s quais, sendo fi-
thos de Adédo, e todos homens, nio
existe virtude de mulher que ndo se-
ja considerada suspeita. Mas have-
ra de chegar um dia, 6 meu Rei_que
tcdos nos conhecerdo. Eu ndo falo
de mim, pois 0 mundo ja conhece

- [
.

N
a minha mlséna e .eu. fico fe!lz que-;
a, cnnhega Porem ~quando .olho estes,
nossos. tempos, néo acho. de maneira:
alguma justo. que: sejam.. menospre-;
zadas.almas virtuosas e fortes, pglo.
simples fato. de- que. pertencem aé
mulheres [1] f;

A censura nao permltlu que esta
oracao fosse conhecida no tempo. de,
Teresa Apds seculos esta prece me
vem’ com. toda.. sua forca prefetlcq

Ela, traz. ansems e a consméncia da

guanto. a mulher tem em si. mesma
de desejc- de espago pdra uma llbe«r..
dade de filha. de. Deus Y.
2 * N v
- Na_--Am_érlc_a -Latina a ;uida religiosa
feminina é- significativa. sendo-pelo
testemunho, ao menos pelo nimero.
O assumir radical de nossa vocagao
batismal nos impele cada vez mals
a uma pratica libertadora, pois, na
caminhada do povo de Deus encon-
tramos a mulher como ser humano
duplamente oprimido. Por isso mes-
mo, a Vida Religiosa feminina deve
ser um sinal de esperanca do nasci-
mento de uma nova mulher, filha de
Deus, criada a imagem de Deus (Gn
1.26-28).

Aqui e |4 surgem sinais de uma
nova consciéncia histérica sobre o
ser humano mulher. Sinais pequenos,
mas cheios de vida {2).



CAMINHO QUE SE FAZ,
~ CAMINHANDO

Em 1968, a revista “Sponsa Chris-
fi” trouxe o anuncio profético de inu-
meras mudancas e novas concepgoes
da Vida Religiosa feminina,

Medellin langou o desafio e o gri-
to de um contexto latino-americano
de extrema pobreza e opressao, ace-
nando de longe para a situagac da
mulher: “a mulher reivindica sua
igualdade de direito e de fato, com
o homem" (3). Esta pequena frase
apontava para 0 nascimento de uma
nova consciéncia de nossa realidade.

A CRB ja havia iniciado seu gran-
de trabalho de conscientizagcdo entre
os religioscs. Numa emulagao mutua
entre realidade e o desejo de respon-
der aos novos desafios, a vida reli-
giosa pouco a pouco foi saindo do
seu isolamento. Inicicu-se um “éxo-
do” da situagdo de seguranga e res-
postas prontas, para uma busca de
seguimento de Cristo, no ‘meio do
povo € com O povo.

O encontro da religiosa com a
realidade sofrida a sua volta, ques-
tionou em profundidade a sua pes-

soa toda. Na busca de sua identida-
de, ela re-descobriu também o seu
ser mulher. Aceitando o desafic de
caminhar com o povo, teve que sair
de sua dependéncia e de certa inge-
nuidade diante da realidade. Aos
poucos foi crescendo sua conscién-
cia histérica, sua capacidade de as-
sumir responsabilidades e responder
aos desafios de novos caminhos
sempre mais comprometidcs com a
realidade do povo,

LUZ NO CAMINHO

Nossa limitacdo de ser humano é
grande. Novos caminhos ndo se fa-
zem sem conflitos, rupturas e sofri-
mentos. A tentacdo sempre presente
é de voltar ao seguro e estabelecido.
E menos desgastante. Afinal, “foi
sempre assim”, e por que mudar ?
Felizmente a profecia nao morre na
vida da lIgreja e sempre eXistiram
mulheres corajosas. Nessa caminha-
da lenta e silenciosa, de acertos ©
fracassos, sempre existiu um peque-
no grupc que nao deixou apagar a
“mecha que ainda fumega” (Is 42,3),
e assim a consciéncia da religiosa
cresceu.

Parece-me que Deus apontou um
caminho: os meios populares onde a
consciéncia da situacdo da mulher
latino-americana, a descoberia da
forca e resisténcia dela vieram a
tona. Em Puebla percebemos ¢ sinal
desse crescimento e a resposta dada
por muitas, projetando luzes para se
continuar na caminhada (4). Essas
luzes tornam-se meios de aprofunda-
mento, chamando-nos atengao para
nossa resposta de fé. A presenga e
acéc das mulheres tornam-se cada
vez mais efetivas nesta Igreja pre-
sente entre o povo simples, e nela
a presenca das religiosas comega a
surgir.

Neste processo libertador, os me-
canismos e as estruturas da lgreja,
as vezes, se apresentam e se eviden-
ciam de modo patriarcal e por isso
mesmo, torna-se necessario a Vida
Religiosa feminina assumir com mais
empenho a sua identidade prépria.

O “saber teoldgico”, centralizado
nos homens de Igreja, desccbre no-
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vos interlocutores, pessoas que re-
fletem sua fé com a mesma serie-
dade. Os leigos ja contribuem mais
efetivamente, e a Vida Religiosa fe-
minina é convocada a participar des-
te didlogo e aprofundamento da fé
de modo mais sistematico.

A religiosa que se encontra nos
meios populares percebe com mais
facilidade e ma‘s clareza a dificulda-
de da linguagem tradicional da fé
diante das exigéncias atuais da mis-
sdo. E desafiada a criar uma lingua-
gem que unifigue a consagracgao, a
missdo, fé e vida, mistica e polftica.
A necessidade de tornar coerente a
teoria com a pratica exige da religio-
sa levar em frente e fazer avancar o
processo libertador segundo o pro-
jeto de Deus, Esta contribuicido é ao
mesmo tempo um desafio e um sinal
de esperanga para o povo latino-ame-
ricano.

E aos poucos que se faz o ca-
minho, por um grupo minoritario é
verdade, mais ndo deixa de ser um
caminho premissor, “sinal dos tem-
pos” como nhos lembrava Jodo Pau-
lo Il em seu discurso as religiosas
de Sdo Paulo (5). Com intuito de
ajuda-la a refletir, deixo-lhe esta
questao: Como vocé vé esta cami-
nhada e como toma consciéncia des-
te desafio ? Vocé acha que o nimero
das religiosas da América Latina po-
de ser contato como minoria ou
maigria pronta a assumir este desa-
fio ? Onde vocé se situa como reli-
giosa ? E bom também repensar sem-
pre nos medos, nas justificativas que
se fazem para se permanecer na
mesma posi¢do. Enfim, podemos ain-
da refletir no desafio que as irmas
mais presentes nos mejos populares
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trazem para vocé através de seu tes-
temunho {8).

ESCUTAR AS ESCRITURAS

Em toda realidade conflitante, de
incertezas e sem respostas prontas,
a busca de uma resposta de fé sig-
nifica ESCUTA DAS ESCRITURAS,
ouvido aberto a Palavra de Deus
para anunciar e olhos para enxergar
a realidade.

Uma questdo se impde: como re-
ler as Escrituras a luz da realidade
em que vivemos ? Fica para vocé a
indagacdo do como estd relendo a
Palavra e onde encontra a “Boa-No-
va'que deve ser anunciada todos os
dias: “a cada manha@ o Senhor abre
meus ouvidos para que eu ouga como
discipulo” {is 42,4).

Colocar-se como discipulo de Cris-
to supbe descobrir a experiéncia co-
letiva da mulher bfblica, uma imagem
da mulher que me revela a Escritura.
E descobrir a doadora e preservado-
ra da vida, promovendo a libertagéo,
salvando a vida em momentos criti-
cos e de opressao.

Percorrendo as Escrituras com no-
vos othos podemos perceber a acdo
das mulheres como grito profético
e sinal de resisténcia. de luta pela
sobrevivéncia (Ex 1,15-21: Gn 38:
Jos 2,1-21; Rut 1.8-18; Jdt 8,9-34:
Est 4,8-17 — 7,1-4). O lento e silen-
cioso germinar de uma vida, a pre-
paracdc contfnua para acolher nova
vida, faz parte inerente do seu ser
mulher. Isso the da uma percepgéo
intuitiva do perigo que corre a vida
em todos os niveis e esta singulari-
dade traz consigo uma experiéncia



de fé e uma aproximacgdo unica do
Deus da Vida.

Nesta releitura bfblica a redesco-
berta de MARIA inspira, orienta e
atualiza a pratica histérica da mu-
lher. O pouco que se fala de Maria
no N.T. torna-se significativo, pois
Maria ndo € somente Maria, mas é
também a esperanga e a vida de seu
povo.

MARIA,
MEMORIA DO SEU POVO

Na memoéria do povo de Maria,
percebemos a presenga da mulher,
sua [uta, seus fracassos e suas vit3-
rias. Ser humano que se abre para
a continuidade e a realizacdo das
promessas de vida na caminhada de
um povo solitdrio e oprimido.

O céntico profético de Maria
“Magnificat” ressoa através de to-
das as profecias, onde pouco a pou-
co, cada vez mais a mulher é ¢ po-
vo. E Jerusalém que chora e geme
por seus filhos: “uma voz se levanta
em Rama, € Raquel chorando seus
filhos..." (Jr 1,15-16), mas é tam-
bem o “alegra-te filha de Sion, sal-
ta gritos de alegria, 6 Israel... pois
o Senhor esta no meio de ti como
herdi e Salvador” (Sof 1,4ss).

E dentro da situagdo de fraqueza
de seu povo que Maria entoa seu
cantico de esperanca, renascimento
para um povo oprimido. Promessa
que cresce e se amplia da mulher
para ¢ povo, do povo para todos os
povos, Na medida em que ela se
cumpre, Maria grita e exulta de ale-
gria, revelando a inversdo dos pode-
res estabelecidos e ja cantados por

Ana. A Justiga de Deus ultrapassa
os projetos lucrativos e objetivos
dos poderosos como prediziam o0s

profetas.

" Junto com Maria as mulheres do
Evangelho representam este povo
cansadc e fraco. E através delas que
Deus faz o primeiro antncio de sua
ressurreicao. Elas estdo com medo
e nao tém crédito entre os homens.
No entanto, a forca de sua fé é ca-
paz de perceber a vida em plenitude
quando os discipulos ainda continua-
vam sem saber gue rumc tomar., Séo
elas, as mulheres, as que descobrem
a Boa-Nova da Ressurreicdo (7).

Feita de espera e tempo {8), capaz
de resistir e lutar pela vida num con-
texto de morte, a mulher latino-ame-
ricana torna~se capaz de descobrir e
enxergar a novidade da vida no coti-
diano. Responde a Palavra de Deus
€ persevera na conquista e constru-
¢ac das comunidades que no infcio
s@o frageis sementes lentas em lan-
¢ar raizes e dar frutos.

TRANSMITIR OU CONSERVAR

Olhando as Escrituras com novos
olhos, descobrimos que a imagem da
mulher que nos foi transmitida nem
sempre € a figura da mulher criada
como imagem e semelhanga de Deus.
Mantidas a margem da vida, do pro-
cesso historico, muitas vezes nés
mulheres trazemos dentro de nds
uma falsa idéia de nds mesmas (9).

O dom de acolher e transmitir a
vida pode ser e de fato se transfor-
ma em espada de dois gumes. Mui-
tas vezes julgamos transmitir a vida
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e de fato esperam de nés apenas
conserva-la. Nem sempre conservar
€ transmitir ou deixar a vida cres-
cer. |

CONSERVAR

Qual seria a diferenca entre trans-
mitir € conservar a vida ? Esta € uma
pergunta gue me fago muitas vezes,
Creio que conservar significa passar
para frente como se recebeu. Quan-
do fazemos almogo ou jantar sabe-
mos que para nao estragar os ali-
mentos, eles devem ser bem cozidos,
e para naoc se esiragarem na gela-
deira é preciso coloca-lo no conge-
lador, do contrdario ndo ha conserva-
¢ao. Pois bem, quandc vejo a vida
como simples conservagédo e preser-
vagao, parece-me que estamos que-
rendo fazer a vida ficar estacionada.
Ela ja estaria prontinha sem mais
nada para fazer. Seria apenas uma
participagdo passiva, guarda e vigia
Je uma vida sempre igual, sem mo-
dificacoes.

TRANSMITIR

Quando falo de transmitir sinto
um grande dinamismo. E como quan-
do pego um vaso e coloco uma pe-
quena muda de folhagem rego, cui-
do, aplico-lhe vitaminas. Procuro um
€s8paco para que ela possa se sentir
bem e crescer. Meu papel € de cuidar
desta nova planta mas ao mesmo
tempo deixar que ela cresca com sua
nova forga. Talvez exija podas e adu-
ho quando estiver fraca, mas para
crescer ela sO depende dos cuidados
e de atencdo contra 0s perigos que
a fazem definhar ou morrer.
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Nas pistas que descubro dia & dia,
percebo que a vida religiosa tem a
chance de conservar ou transmitir a
vida. Como é importante descobrir
valores presentes no cotidiano gue
por vezes estdo ameacados, desco-
bri-los para transmiti-los em toda
sua forca. Como é importante deixar
nascer as novas formas de fraterni-
dade, de oracéo, de existir como pes-
soa humana em nossas comunidades
pois, todas s&o irmas que buscam
juntas 0 melhor meio de servir o
pove de Deus como discipulos de
Cristo. Como é importante [utar por
esta vida fraterna -no meio do povo
e com o -povo, tornando-se um sinal
de esperanca. Comc é jmportante o

relacionamento fraterno na vida inti-

ma da comunidade, onde a vontade
de Deus torna-se obediéncia comuni-
taria a questionar um mundo com-
petitivo, sua eficacia e exploragdo.

MODO NOVO

A estas alturas podemos indagar
se € passivel a busca de transmissao
da vida como sinal de esperanca.
Podemos também indagar sobre a
validade de um desejo simplesmente
de mudanca ou se de fato ali estaria
um caminho ou futuro da Vida Reli-
giosa feminina.

Othando para nossas irmas que
vivem nos meios populares, sentimos
um crescimento e uma descoberta
rica, valiosa, como mulheres. O con-
tato cotidiano com a mulher do povo
ensinou-lhes muitos valores que,
gracas a Deus e a resisténcia destas
mulheres simples, naoc foram ainda
massacrados pelo sistema de explo-

ragdo. O confexto de opresséao apro-



xima de mocdo peculiar a mulher de
fé & mulher biblica. Sua vida & en-
raizada na experiéncia cotidiana de
Deus. Mulheres de fé temenies a
Deus.

Acredito que através desta convi-
véncia, troca de experiéncias e vida
elas se tornam um sinal de esperan-
ca para uma nova linguagem da mu-
lher de fé, esperan¢ga da caminhada
de um povo temente a Deus e em
processo de libertagéo.

SINAL DE ESPERANCA

Levando em conta a perspectiva
da dimensdo profética e da resposta
a sua vocacao hatismal, a religicsa €
convocada a assumir um aprofunda-
mento e uma busca permanente na
fé. Trata-se de desenvolver uma per-
cepcdo mais proxima da realidade
da vida cotidiana. E um apelo a cria-
tividade, e aqui fica bem uma per-
gunta: até que ponto nossa vida tem
sido uma resposta criativa na € ?

Jodo Paulo Il dizia em 1980 : "Nao
seria necessario dizer-vos a grande e
sincera confianca que a Igreja depo-
sita em vés... Conheceis os moti-
vos desta confianga: pela vossa vida
de oragé@o sois sinal do Absolutc de
Deus e da import@ncia da contempla-
¢ao: pela vossa disponibilidade sem-
pre pronta, sois uma ponta de lan-
¢ca para as urgéncias missionarias;
e pela vossa vida em fraternidade,
sois afirmacdo de cocmunhdo e par-
ticipagdao, um apelo para se viver a
dimensé@o comunitaria da Igreja. Vos
sois uma expressdo particular do
mistério da mesma Igreja, na sua
insergao no tempo, vital, concreta e

adaptada, e na sua universalida-

de (10).

PONTA DE LANCA

A exortacdo de Jodo Paulc il nos
pede para sermos ponta de langa,
abrirmos caminhos novos, criarmos
meios que manifestem a nova vida,
esperanga de libertagdo. O segui-
mento de Cristo nos leva a dar a vi-
da, perder a vida para ganhé-la. E
preciso caminhar ccm 0 povo nesta
busca e ndo se esconder com medo
do risco, do martirio cotidiano de
nosso povo. A paixao e o sofrimento
de Cristo néo sdo uma simples me-
moria do passado mas sim conscién-
cia de sua existéncia hoje, entre nos.

Certamente existe a chama de es-
peranca, uma vida religiosa feminina
capaz de responder ao apelo profé-
tico de tantas mulheres que nos pre-
cederam na fé. O convite esta sem-
pre presente e da decisdo dependera
a resposta afirmativa ou negativa de
nosso sinal de esperanca. Isso signi-
fica uma responsabilidade e um com-

prometimento eficaz, a nossa parti-

cipacdo no esforgo que este “sinal
de Esperanca” ndo venha a desapa-
recer da Vida Religiosa.

NOTAS

1. PALIOTTI, Oreste, “Teresa D’'AvVi-
la gquatrocentos anos depois”, in:
Cidade Nova 11-12-1982, pp.
23-25.

2. No que diz respeito a2 mulher la-
tino-americana lembramos o li-
vro do CEHILA — A mulher po-
bre na historia da Igreja Latino-
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. Pronunciamentos do

Americana. S. Paulo, Paulinas,
1984.

. Documento de Medellin, Petro-

polis, Vozes.

. A Evangeliza¢do no pres'ente e

no futuro da América Latina:
Conclustes PUEBLA, S. Paulo
Loyola, 1979 — especialmente os
§ 834-849,

Papa no
Brasil. S. Paulo, Loyola, 1980, pp.
94-101.

. Chamamos a atenc¢éo para o tra-

balho de NUNES, Maria José F.
Rosado, “As religiosas e o com-
promissc com os pobres no Brasil
in: CEHILA A mulher pobre na
historia da Igreja latino-ameri-
cana, op. cit.

10.

. Ja come¢am a aparecer em por-

tugués algumas reflexdes feitas
por mulheres a respeito de umasa
nova visao biblica. Citamos co-
mo exXemplo: BLAQUIERE, Geor-
gette. O privilégio de ser mulher,
S. Paulo, Paulinas, 1984 e QUE-
RE, France. As mulheres do
evangelho S. Paulo, Paulinas,
1984,

. SANTISO, Maria T. P. A hora

de Maria, a hora da mulher, S.
Paulo, Paulinas, 1982, pp. 119 ss.

BELOTTI, Elena Gianini. Educar
para a submissio, Petropolis,
Vozes, 1979.

Pronunciamentos do Papa, op.
cit., § 4, p. 95.



O RELIGIOSO - LEIGO

E AS CEBs:

APENAS UMA REELEXAO (1)

Frater Henrique Cristiano José Matos, CFMM

Em todo o processo das CEBs no
Brasil o papel do religioso tem sido
de primordial importancia, (2) Ja se
escreveu bastante sobre a insercao
da mulher religiosa nesta caminhada
da Igreja nos meios populares. E
também ndo ha dlvida que os reli-
giosos-sacerdotes ccuparam lugar de
vanguarda na mesma. Nada ou quase
nada se publicou a respeito do “reli-
gioso-leigo” com relagédo as CEBs.(3)
Alias, o religiosc “n@o-presbitero” &
o grande incdgnito em ambitc ecle-
sial. Na pastoral vocacional oficial é
raramente mencionado € onde € co-
nhecido, tem-se a impressédo que
determinados bispos gostariam que
fosse logo ‘padre’ para poder ‘fun-
cionar' mais ‘eficientemente’. Para
muitos dos fiéis o “lrm&o religioso™
€ um personagem enigmatico, meio
termo entre a figura claramente de-
finivel da “freira” (4) e o sacerdote
visto como representante oficial da
Igreja com “poder de celebrar mis-
sa". Alguns o0 véem com compaixao:
um ‘coitado’ que parou no meio da
estrada e nao chegou a ser padre por
falta de capacidade intelectual ! Por
cutro lado, os préprios Institutos re-
ligiosos de Irm&os tém sua parcela
de culpa nesta estranha ‘imagem’
amplamente divulgada no Brasil. O
apostolado especifico realizado em
grandes instituicoes e a rigida es-

truturacdo de um estilo de vida ‘con-
ventual' fizeram com que varias des-
tas Congregagdes levassem, até bem
pouco tempo, uma vida um tanto des-
ligada da pastoral de conjunto do
pais. A isso também ndo foi estranho
o espirito de uma certa auto-sufici-
éncia, impedindo, ndo raras vezes,
uma maior sensibilidade e abertura
para outras realidades eclesiais.
Além disso, a camada social atingida
pelo apostolado destas Instituigoes
Religiosas — néao obstante as niti-
das referéncias nas suas respecti-
vas Constituicées, de serem funda-
das para atender as classes pobres
da sociedade — as distanciou, no
decorrer do tempo, das realidades
populares. No entanto, & exatamente
o “lrmdo religioso” que, no atual
contexto da Igreja no Brasil, teria
surpreendentes possibilidades para
testemunhar o que é Vida Religio-
sa’. (5) E um fato que, em numero-
S0S ¢asos, o religioso-leigo poderia,
sem maiores obstaculos receber o
sacramento da Ordem_, mas por ca-
risma e livre escolha opta por uma
forma de vida crista gue se inscreve
na radicalizagcao das promessas ba-
tismais (6), e 0 mantém, igualmente,
no ‘estado laical’. Ele vive sua con-
sagracao a Deus mediante a profis-
sédo dos trés votos, na qualidade de
leigo. {7) Entende sua vida como um
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‘ser-reservado’ para Deus e um ‘ser-
enviado’ acs homens com explicita
missao no mundo. Além de sua con-
sagragao, comum a todos os religio-
sos, com total disponibilidade para
0 servigo da Igreja, o religioso nao-
presbitero — ao meu ver — tem
duas condi¢cbes especificas que o
zornam particularmente apto para um
trabalho pastoral com as CEBs. Sua
posigao de leigo lhe proporciona cca-
siao de estar mais proximo do povo
nas bases, caminhandc junto com es-
sa gente simples e pobre. Ninguém
gesconhece que semelhante ‘conver-
sao ao povo’ é tremendamente exi-
gente e nada facil, mas retoma o ca-
risma fundacional da maioria desses
Institutos. Ao lado de seu ‘ser-leigo’,
muito ‘lrméos religioscs’ possuem
boa e até aprimorada qualificag@o
pedagogica e didatica que poderia
ser empregada em beneficio do po-
vo de Deus nas bases.(8) Sem ser
obrigado a ‘celebrar missa e admi-
nistrar sacramentos’ — ministério
especifico do presbitero — o “ir-
mac” tem boas disposicdes para ser
‘agente de pastoral’ na dindmica das
CEBs, ativamente empenhado na
construgcao destas comunidades cris-
tas em suas multiplas dimensdes. (9)
Tal servigo eminentemente eclesial
abriria novas perspectivas ac apos-
tolado tradicional (10) na linha de
uma genuina interpretacédo do caris-
ma do Fundador, Também alargaria
0s horizontes de uma pastoral voca-
cional para o préprio Instituto. Em
vez de scfisticadas e artificiais ‘cam-
panhas de recrutamento' (11) — es-
timuladas e, as vezes, lideradas por
governos congregacionais gue véem
com angustia e preocupacdao a dimi-
nuicao numeérica do Instituto — o
testemunho evangélico dos Irmaos
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engajados em trabalhos na base,
atrairia jovens desses meios popu-
lares para este tipo especifico de
vida consagrada. A enitrada destes
candidatos ‘do povo’ traria, indiscu-
tivelmente, sérias consequéncias pa-
ra a formacdo & VR nos Institutos
Religiosos de indole laical, mas ofe-
receria também inauditas chances
para sua renovacido e refontalizacao.

‘Nas bases, o religioso nao-presbi-
tero deveria ser o representante de
um estilo de vida consagrada carac-
terizado pela simplicidade, desapego,
proximidade e solidariedade com o
povo, partilha de bens e vivéncia
concreta, sem rodeios, da opgéo pe-
los pobres. Serd o testemunho de
uma vida sem grande prestigio so-
cial, nem tera ‘status’ no escaldo
eclesiastico. Nesta condicio sofre-
réa incompreensées e sera sinal de
continua contradicdo e desafio evan-
gélicos. No meio do povo seu “‘ser-
religioso’ aponta constantemente pa-
ra 0 unicc necessario’ e seu ‘agir co-
mo religioso” visa a antecipacdo do
Reino nas realidades terrenas, sen-
do sua prépria existéncia eloqgiiente
sinal do Reino escatolégico cuja vin-
da em plenitude aguardamos como
dom gratuito, quando Deus seri tu-
do em todos. (12)

NOTAS :

1. Trata-se de uma reflexao estri-
tamente pessoal, cujas afirma-
¢coes sao necessariamente provi-
sorias pela novidade da aborda-
gem,

2. A este assunto ja se dedicaram
estudos notaveis, Menciono aqui
a significativa contribuicao do
Padre Carlos Palacio SJ, origi-



nalmente o texto da conferéncia
pronunciada na XII Assembléia
Geral Ordinaria da CRB (27-07 a
02-08 de 1980), no Rio de Janeiros
sob o titulo: “Vida Religiosa in-
serida mnos meios populares”;
cfr. também “O perfil da Vida
Religiosa nos meios populares”,
in CONCILIUM n.©° 196 (1984),
T4-79.

. Refiro-me, neste texto, exclusi-
vamente aos membros de Insti-
tutos Religiosos laicais e ndo ao
“Irmao’ que pertence a uma Or-
dem ou Congregacao de carater
“clerical”. Sobre este ulfimo ver:
“Il fratello religioso nella comu-
nita ecclesiale oggi” (Atti del 1.0
Convegno Intercongregacionale,
Roma 18-23 aprile 1982), a cursa
di P. Fernando Taccone CP (Ed,
CIPI, Roma, 1983), como tam-
bém: “Il religioso fratello in ca-
mino nella Chiesa” (idem).

. Nao uso esta palavra aqui em
sentido pejorativo, mas apenas
para fazer eco 2 opinido comum.

. Por ora, a Irma religiosa — mais
por condicionamentos historico-
culturais do que por motivos teo-
l16gicos — nao tem acesso ao mi-
nistério presbiterial, o que ne-
cessarigmente restfringe sua con-
sagracao na Igreja a determina-
das formas de VR (incluindo
agui os Institutos Seculares Fe-
mininos).

. Cf. LG 43-44; Decreto Perfectae
Caritatis, n.2 5; tb JOAO PAULO
11, Exortaciao Apostolica Redemp-
tionis Donum (25-03-1984), n.° 7.

7. As origens da VR encontram-se

precisamente na “vida cristd e
evangelica vivida no mundo e
nao necessaria ou exclusivamen-
te na vida clerical. e certamente,
nao na vida hierarquica. A vida
religiosa esta, portanto, mais
proxima da vida leiga do que da
vida clerical”, (Marcello de Car-
valho Azevedo, Os Religiosos, vo-
cagao e missdo. Um enfoque exi-

x0.

gente e atual. CRB, Rio de Janei-
ro, 1977, 87). Este autor, duran-
te nove anos consecutivos Presi-
dente Nacional da CRDB, nunca
escondeu sua estima pela VR lai-
cal, incentivando os Irmaos a
aprofundarem exatamente a “lai-
cidade” dos seus Institutos, ven-
do nisso uma contribuicao origi-
nal e enriguecedora a recupera-
cdo da natureza teologica da VR

na Igreja, hoje.

Bom numero dos Institutos Re-
ligiosos de carater laical — cujas
origens estao em fins do séc.
XVIII, mas sobretudo ao longo
do séc, XIX — tem como campo
especifico de apostolado a ins-
frucido e educacao da juventude
“sobretudo a mais carente e
abandonada !” Esta rica e sem-
pre atual “reserva pedagogica”
poderia ser aplicada também —
além das obras tradicionais —
a0 “novo modo de ser — Igreja”

das CEBs.

. Muito oportuna, neste contexto,

é a leitura do opusculo de CLO-
DOVIS BOFF: “Como trabalhar
com o povo -— Metodologia do
trabalho popular”, Vozes (Cole-
¢do FAZER/5), Petropolis, 1984.

Nao estou pleiteando com isso
um simples abandono das obras
“tradicionais’”, muitas das quais
conservam evidente “potencial
evangelizador”, mas sim umasa
maior abertura aos apelos que
chegam dos novos desafios pas-
torais neste momento da Histo-
ria. Diz Joao Paulo II no seu re-
cente documento “aos Religiosos
e as Religiosas”: “Para o vosso
apostolado na Igreja € importan-
te gue sejais muito sensiveis as
necessidades e aos sofrimentos
do homem, que se apresentam
tao claramente e de maneira tao
impressionante no mundo de ho-
je. (...) O vinculo que a une 2
Igreja deve ser profundo, muito
profundo. Através de tudo o que
fazeis e, principalmente, através
daquilo que vOs sois, que seja
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proclamada e confirmada cons-

il.

tantemente a verdade de gque
‘Cristo amou a Igreja e se entre-
gou a si mesmo por ela’.” (Exor-
tacao Apostdlica Redemptionis
Donum, n.° 15) . Existe neste con-
texto obra mais meritoria que
colaborar na construcao da Igre-
ja, precisamente no seu nivel
mals elementar, ou seja nas pe-
quenas comunidades eclesiais de
base ?

Percebo sintomas desta menta-
lidade em varios pontos e reali-
dades diversas do pais. Pessoal-
mente considero perigoso ‘“pro-
vocar vocagoes” utilizando re-
cursos que dao a impressio que
tudo depende da eficacia dos ins-
trumentos humanos. A vocacio
religiosa € sempre envolta num
grande mistério; continua sendo
um dom imerecido de Deus que
0 homem acolhe numa atitude
de fé e ao qual responde — com

- a Indispensavel graca divina —

pela entrega confiante da pro-
pria vida. Normalmente Deus faz
chegar seu convite para a pes-
S0a se. consagrar a Ele na VR,
através do testemunho de vida
dos consagrados. Aqui se situa o
ponto de partida de toda verda-
deira pastoral vocacional !

Nao desconheco com esta afir-
macao que a palavra é igualmen-
te “elemento mediador”, como
alias mostra o proprio Jesus que
chamou os Doze pela sua pala-
vra e pelo seu testemur.ho. Tra-
ta-se de um bhindmio sempre
atual, embora szja verdade que
pouco adianta pronunciar uma

- palavra-convite se o testemunho

de vida nao é percebido! Ci.
também o belo texto da Exorta-
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¢do Apostdlica Evangelii Nun-
tiandi de Paulo VI. n° 68.

Lembro-me aqui daquela sabedo-
ria de um Fundador de Congre-
gacdo de Irméos, em meados do
século passado, quando afirmava
que os membros do Instituto
nunca deveriam “fazer propa-
ganda’” de sua Famiia Religlosa,
nem direta nem indiretamente,
mas enfregar esta questaoc com
inteira confian¢a & Divina Pro-
vidéncia. Queria apenas dizer
que a propria vida que os Irmaos
levassem. por si sO deveria ser
convidativa para outros segui-
rem o mesmo caminho !

Logicamente nao se. desaprova
uma legitima, sadGia, e sempre
modesta divulgacdo da propria
Congregacido e de seu carisma,
mas devemos “estar bastante
atentos a formas suspeitas de
proselitismo gue estao emergin-
do aqui e acola! - o

Nesta linha de pensamento sobre

novas “oporfunidades” para a
VR laical pela insercao nas “ba-
ses”, ndo ha excessiva preocupa-
cao com o numero de candidatos
que se apresentam. Devido & pro-
pria natureza desta modalidade
de vida consagrada. como tam-
bém por causa do ‘“clima psico-

légico reinante” (onde o “presti-

gio” que o sacerdocio proporcio-
na néo é totalmente ausente !) a
VR masculina laical sempre te-
rda o carater de uma “minoria”
pequenos grupos de cristaos gque
testemunham “pela sua fé pro-
funda e vivida, pelo seu contac-
to com Jesus Cristo, pela expe-
riéncia de Deus, a existéncia de
ALGUEM em fermos pessoais.
PELLO QUAL e em. forca DO
QUAL é vivida esta vida”, (AZE-
VEDO. op. cit., 97.)



D. CAETANO BRANDAO, UM
' FRANCISCANO TRIDENTINO A

FRENTE DA DIOCESE

DO PARA (1783-1789)

Riolando ‘Azzi

Ibrades — Rio de Janeiro

-Existe hoje uma certa unanimida-
de entre os historiadores da Igreja
do Brasil em afirmar que o espiritc
da reforma tridentina s6 foi implan-
tado no pais, de modo efetivo, a par-
tir de meados do século XIX. E, de
fato, nesse perfodo que se afirma o
movimento dos bispos reformadores
liderados por D, Anitdnio Ferreira VI-
coso bispo de Mariana.

- Em meus estudos anteriores, tenho
destacado a atuagdo de diversos des-
ses bispos, entre os quais a de D.
José Afonsc de Moraes Torres, bis-
po do Pard(1), e o prépr!o D. Vi-
@050*[2}

N&do obstante, € importante nao as-
sumir esse esquema histérico com
muita rigidez. Se é verdade que,
apenas a partir do Segundo Reiraldo,
o movimento reformador foi conso-
lidado no pais, houve no periodo an-
terior diversas tentativas de levar
avante a implantagédo do modelo tri-
dentino de lgreja. Entre os prelados
que se distinguiram nesse esforco,
merece sem davida, destaque D.
Caetano Brandac, que ocupou a se-
de episcopal do Pard em fins do sé-

culo XIH, tendo anteriormente in-
gressado na Ordem Franciscana em
Portugal.

1. Na escola franciscana

Caetano Branddo nasceu a 11 de
setembro de 1740, na freguezia de
Loureiro, bispado do Porto, filho de
Tomé Pacheco da Cunha, sargento-
mor de Ordenancas e de Maria Jo-
sefa da Cruz, Tendo ficado vildva, de-
sejava a mie que ele seguisse 0 cur-
so juridico na Universidade de Co-
imbra. N@o obstante, o jovem Cae-
tano preferiu recolher-se a um claus-
tro. Desse modo, aos 18 anos de
idade recebeu o habito de Sao Fran-
cisco da Terceira Ordem da Peniién-
cia, no Colégio de Sao Pedro de
Coimbra.

Professou na Ordem franciscana,
como religioso, no dia 28 de novem-
bro de 1759. Nesse mesmo ano, con-
vém lembrar os jesuitas eram expul-
sos do Brasil pela acdo de Pombal.

O jovem frade Caetano prosseguiu
seus estudos na Universidade, ob-
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tendo o titulo de bacharel em teolo-
gia.

Em seguida, por razdes de salde,
passou a residir no convento de Vila
de Viana no Alentejo, onde fortale-
ceu-se na espiritualidade franciscana,

Numa carta escrita &8 madre Ana
Lyduvina de 8. Lourengo, freira do
mosteiro da Ordem de S, Jerdnimo,
afirma que a vocagdo religiosa é um
apelo de Deus para que a pessoa “se
esquega da vida do século, dos seus
errados costumes, e das suas pai-
x0es, para se entregar inteiramente
ao exercicio das virtudes, mortifi-
cando os seus afetos desordenados,
fazende uma continua violéncia ao
seu natural, e fugindo a tudo o que
pode .introduzir ou fomentar em seu
coragao, qualquer relfquia do pe-
cado”.

A vida religiosa, portanto, é vista
como uma radical ruptura com o
mundo profano. Afirma, em seguida,
que toda a alma que se dispuser a
ouvir a voz de Deus compreendera
perfeitamente, que a finalidade do
Ingresso na vida religiosa é “para
passar uma vida laboriosa, pobre,
mortificada, penitente, uma vida to-
da cheia de virtudes, digna do pré-
mio eterno da salvacio” (3).

Existe portanto, em frei Caetano,
um fervor religioso acentuado, pos-
sivelmente o reflexo da prépria vida
franciscana em Portugal, nesse pe-
ricdo.

No Brasii porém a situacdo dos
franciscanos é bem diversa. Exauri-
dos peio longo periodo de disputas
entre lusitanos e brasileiros, a fim
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de obter os cargos de governo da Or-
dem de que resultou a promulgacéo
pontificia da lei das alternativas, de-
terminando o revezamento nos car-
gos, entre portugueses e filhos da
terra, os franciscanos estavam em
crise. Nao era mais o ideal religioso
que estimulava ¢ ingresso aos con-
ventos, mas sim a estabilidade s6é-
cio-econdmica que a vida religiosa
oferecia(4).

Com o restabelecimento de sua
saude, frei Caetano foi chamado pa-
ra o convento de Jesus de Lisbos,
para ocupar a cadeira de mestre de
Artes, isto €. lente de Filosofia, e em
seguida também de Teologia. Com a
fundacéo de um novo Colégio da Or-
dem Terceira em Evora, frei Caeta-
no foi enviado para |4, em principios
de 1777.

Tendo a Coroa convocado a Ordem
Franciscana a enviar missionarios
para Angola, Caetano ofereceu-se
como voluntario, procurando nessa
atitude, ser fiel a seu ideal religioso,
como escrevia numa carta:

“Bem sabe Nosso Senhor, que nes-
te projeto ndo tenho diante dos
olhos mais do que o seu servigo,
e o fazer peniténcia das minhas cul-
pas” (5],

Na realidade, porém, seu pedido
nac foi deferido, pois o0 provincial
julgava importante sua permanéncia
em Portugal. Entretanto, continuou
como professor, alternando sua per-
manéncia entre Evora e Lisboa.

A 2 de agosto de 1782 foi nomea-
da, pela Coroa, como bispo do Para:
deveria, portanto, deixar o burel fran-



clscano, para revestir-se dos trajes
prelaticios. Nao obstante, o ideal as~
cético e religioso continuou a pautar
sua vida na nova atividade pastoral.

2. Um bispo tridentino

Sem ddvida, o que mais destaca a
figura do novo prelado do Para é a
preocupacdao em ser fiel ao modelo
de pastor proposto pelo Conclilio tri-
dentino. De fato, uma das orienta-
coes dominantes da reforma triden-
tina era substituir a tradicional ima-
gem do bispo medieval, homem mais
politico do que eclesiastico, envolto
numa atmosfera de poder e de os-
tentagao, pela figura do prelado preo-
cupado ccm o bem das almas a ele
confiadas, e totalmente dedicado aos
aspectos religioscs da vida em seu
governo diocesano.

Ja no século XVI, alguns prelados
da lgreja se haviam distinguido por
conformar-se perfeitamente a esse
modelo. Tal era 0 caso de Sdo Car-
los Borromeu, arcebispo de Mildo, e
frei Bartolomeu dos Martires, arce-
bispo de Braga.

Caetano Brandao, que seria pos-
teriormente um dos sucessores de
frei Bartolomeu, na sede de Braga,
nutria desde sua nomeagédo para o
Para, um ideal analogo: transformar
a diocese de além-mar numa regido
onde o modelo tridentino de Igreja
tivesse plena vigéncia.

Ao receber a nomeacgdo episcopal,
um novo horizonte se abre diante de
frei Caetano: passa agora a ser res-
ponsavel por um imenso nimero de
almas, cuja salvagdo estd entregue

a seus cuidados pastorais. Por isso,
em carta a uma religiosa, datada de
21 de janeiro de 1783, em que comu-
nica terem chegado da Santa Sé as
bulas de confirmagdo no episcopado,
acrescenta.

“Aqui estou ja com o peso as cos-
tas: até agora uma pobre alminha
me custava tanto a livrar dos peri-
gos que a cercam, para a entregar ao
meu Criador; que hei de fazer de
aqui em diante, tendo de lhe dar
conta de um tdo grande nimero de-
las ? Jesus ! Que me vejo afogado
em tao-amargosa e triste reflexde.”

E bem nitida, portanto, a preocu-
pacdo fundamental do novo prelado
do Para: a salvacéo das almas. E sob
esse prisma especificamente religio-
so que ele se disple a trabalhar. A
realizacac dessa obra corresponde a
um verdadeiro designio divino. Cae-

tano vé na missao episcopal que lhe
€ conferida um projeto de Deus, ao
qual deve ele, mediante a graca so-
brenatural, ser estritamente fiel, Dai
suas palavras em carta de 28 de
janeiro :

“Louvado seja o Senhor ! Para que
estava guardado um pobre fradinho,
que nao suspirava sendo pelo canto
de sua cela! Porém, ao menos con-
sola-me a lembranca de ser cbra toda
do Senhor, em guem confio.”

A salvacao das almas € uma obra
de santificagdo. Exige, pois, a santi-
dade do préprio agente pastoral. Bem
persuadido disso, frei Caetano es-
creve, em carta de 4 de fevereiro
desse mesmo ano, logc apds a sua
sagragao episcopal:
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“Enfim estou com a carga toda

aos ombros: eis-me aqui.- responsa-
vel a Deus da felicidade ou desgraca
eterna de quase imensas almas...
Bendito- seja Deus, que por meio de
tantos lances e revolugdes, que tem
enchido 42 anos da minha vida, me
fez aporiar a uma situagdo tdo criti-
ca e tdo diffcil, onde, ou hei de ser
santo, ou o mais desgracado de to-
dos 0s humanos” [8). '

Em modc analogo aos bispos que
surgiram na Igreja ao longo do sé-
culo XVI, inspirados nas diretrizes
tridentinas, também o novo bispo D.
Caetano tem presente diante dos
olhos os mesmgcs ideais: iniciar a re-
forma da instituicdo eclesiastica
através do clero. Por isso, escreven-
do ao vigario capitular do Para ele se
expressa através deste topico bem
significativo :

“Sim, meu R.P. e amigo, V.M. ha
de ser o meu Cireneu, ajudandc-me
a levar ao Calvédrio esta cruz peno-
sissima: para 0 que cuido em lancgar
os alicerces ao majestoso edificio
gue ocupa as minhas idéias, qual &
procurarmcs a essa Igreja, um clero
exemplar e instruido.”

E acrescenta em segquida :

“Estou persuadido que é muito me-
nor infidelidade para a lgreja a falta
de sacerdotes, do que ter um grande
nidmero deles ignorantes e escandalo-
sos. Julgue V.M. daqui, quais devem
ser -as minhas intencoes sobre a re-
cepcado de novos ministros, € sobre a
cultura e perfeigdo dos antigos...
Como o seminario é o meic mais
conveniente para a educacdo do cle-

566

ro:-a este alvo dirijo todas as minhas
re;::resentagﬂes e desvelos”{7).

‘O novo bispo do Pard tem portan-
to, uma meta bem definida, fazer
todo o esforco para implantar em
sua diocese, o modelo de Igreja hie-
rarquica, sobretudo circundado por
um clero profundamente conhecedor
da doutrina catélica, e perfeitamén-
te exemplar em sua conduta moral.

Entre o ideal preposto e as possi-
bilidades concretas de realizacao

pratica havia de permeio. um longo

caminho cheio de obstaculos com os
quais o bispo teve de se -defrontar
desde a sua chegada ao Pard. Ape-
sar de tudo, nota-se sempre no pre-
lado a disposigdo de conduzir avan-
te o seu projeto reformador,

3. A reforma do clero antigo

Ao manifestar, desde sua sagracgéo
episcopal, a preocupacéo bésica com
a formacgédc do clero, o prelado frei
Caetano expressava como. uma- das
metas do seu episcopado, “a cultura
e perfeicdo dos antigos.

‘Chegando ao Para a 20 de outubro
de 1783, procurou desde logo ser fiel
a seu projeto pastoral, oferecendo,
antes de tudo ao antigo clero, meios
para a sua atualizagao na . cultura
eclesiastica. .

Ainda nao havia decorrido més e
meio de sua tomada de posse do bis-
pado, quando publica uma carta pas-
foral  instituindo as conferéncias
eclesiasticas. Eis suas palavras :



se dignou- chamar-nos @ao governo
da sua Igreja, um dos principais de-
sfgnios gue tem ocupado 0 nGsso es-
pirito foi o de promover entre o nos-
so-clero, ¢ exercicio das Conferén-
cias Eclesidsticas, este exercicio tdo
recomendado pelos Santos Padres e
Mestres do Cristianismo...

“Instruido, pois, destas licGes sauda-
veis, e desejando trilhar felizmente
as pisadas de ta0 veneraveis Mes-
tres, estamos determinados a empe-
nhar os nosscs débeis esforgos no
estabelecimento das referidas Con-
feréncias, em ordem a entreter- nes-
ta diocese o gosto das ciéncias ecle-
siasticas, e excitar enfim a emula-
cao, origem fecunda de producotes
literarias, mas quase extintas entre
a malor parte do nosso clero.”

Ordena portanto, a todos os ecle-
siasticos da cidade e suburbios, sem
excetuar os capeldes dos navios gque
estiverem ancorados no porto, que
nos sabados de cada semana, pelas
4 horas da tarde, se retinam na au-
la de Teologia Moral sob pena de
serem punidos. E mais adiante acres-
centa :

. “E rogamos aos Prelados das cor-
poracoes religiosas... que favore-
¢am do modo possivel esta nossa pia
resolucdo, mandando assistir ao men-
cionada ato os religiosos que conhe-
cerem ter capacidade para instrui-
rem e serem instruidos; e apertados
com o doce vinculo da paz um e ou-
tro clero, secular e regular, conspi-
remos todos juntos contra tantos ini-
migos que temos de vencer, sendo
os principais deles os erros, os vi-
cios, a ignoréncia e a impieda-
de” (8).

Com bastante realismo, a pastoral
estabelece como limites geograficos
para a aplicacao das normas, a cida-
de e os suburbios: ¢ bispo bem sa-
be que a imensa extensdo territorial
da diocese, bem como a precarieda-
de dos meios de comunicagado, geral-
mente por via fluvial, ndo oferecem
condigdes para que tais medidas
pcssam ser aplicadas pelo interior.

- Por outro lado, invoca também a
colaboracdo dos religiosos existen-
tes, para levar avante o seu projeto
de melhorar a cultura eclesiastica do
clero. As ordens religiosas nao eram
numerosas, e além disso, algumas
estavam em crise.

Desde 1760 os jesuitas tinham dei-
xado o Grdo Para. Permaneciam ain-
da com o seu trabalho pastoral, os
carmelitas, os franciscanos e os pa-
dres das Mercés.

O préprio bispo estava persuadido
dos limites de sua a¢éo pastoral, em
vista da grande extensdo da diocese.,
Para atingir a regido do Amazcnas e
do interior do Pard, procurou langar
mao da colaboragédo de vigéarios ge-
rais. Por isso, escrevendo ao vigério
geral das Minas, Padre Dr. Tomé de
Castrc Carneiro, afirmava:

"Fogo e nao palavras é o em que
eu desejava envolver os meus pen-
samentos, para que devorassem 0S
coracoes dos meus coadjutores no
zelo da salvagédo das almas; mas par-
ticularmente daqueles que sentados
aoc meu. ladc sobre o Trono Pastoral,
espreitam juntamente comigo, e pro-
videnciam o rebanho do Senhor. .,
Recomendo a V.M. que promova o

estudo da - s& moral, persuadindo o
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clero que compre e leia os autores
de melhor nota, como s&o as Sumas
de Concina, de Colet, De Genet, de
Culiniati, de Besombes, os Tratados
de Godeau, e outros vertidos em por-
tugués, Inspire aos parocos que con-
voquem os sacerdotes que existirem
nas suas freguesias, uma vez por
semana, para que com eles confi-
ram alguns casos préaticos de Teolo-
gia Moral, e conversem nas obriga-
¢Oes pertencentes ao seu ministé-
rio (9).

Em ultima anédlise, a inteng@o do
bispo era que o clero, ocupando-se
mais com a doutrina moral, aderisse
com mais convicgdo ao ideal religio-
so de vida sacerdotal, tornando-se
assim, exemplc e modelo para os
fieis cristaos.

Por-isso, ao mesmo vigédrio geral
Tomé de Castro escreve em ouira
ocasiao :

“Clame com a possivel forca aos
parocos para que se dispam dos pro-
prics interesses, e nao procurem se-
nao os de Jesus Cristo... numa pa-
lavra, a fazerem-se por sua ajustada
conduta, modelos vivos das suas pa-
réquias.”

Cada péroco, portanto, devia ser
um verdadeiro pastor entre os seus
fregueses, como o bispc entre os
seus diocesanos. A mesma idéia vol-
ta ele a expressar em outra carta,
nestes termos :

"Era preciso, Reverendo Padre e
amigo, que V.M. entrasse no intimo do
meu coracao, para fazer uma justa
idéia da alegria que sinto, quando
me dizem que tenhc no meu bispa-

068

do um bom péroco: eu o considero
como um penhor dulcissimo das Di-
vinas Misericordias...”

Por sua vez, intimando ao vigario
Geral do Rio Negro a vigiar scbhre os

parocos se exprime da seguinte ma-

neira :

“Nao seja V.M. um cd@o mudo:
clame, grite, repreenda; e avise-me
quando vir que a chaga gangrena, e
necessita de operagdo viclenta...
porém aos que tiverem uma louvavel
conduta, e desempenharem as obri-
gacoes do cargo pastoral quero que
os honre e estime muito, segurando-
os da minha singular afei¢éo.”

Refere-se em seguida ao mau pé-
roco ccmo “um dos mais terriveis
flagelos que Deus tira dos tesouros
de sua célera para castigo do povo."”

E ainda, em outra correspondén-
cia, declara enfaticamente :

“Desenganem-se 0s maus péro-
cos, que lhes hei de fazer guerra de
fogo e de sangue, enquanto me du-
rar a vida”™ (10).

Fica assim, bem evidente que D,
Caetano estava disposto a implantar
com toda a firmeza, a reforma do
clere em sua diocese.

Como modo de demonstrar exte-
riormente o novo espirito de reforma
religiosa, insiste em que seja utiliza-
da a veste talar, Em 1787 antes de
deixar a diocese, publicou uma carta
pastoral exortandc os clérigos a usa-
rem sempre a batina ou guanacha
“a fim de que o habito externo seja
um continuo aviso de modéstia e



circunspecg¢édo a que estdo obrigados
pelo seu ministério; € que o povec,
acostumando-se a olhé-los respeito-
mente como pessoas distintas do
‘resto dos homens, e separados por
uma escolha particular para o servi-
¢o de Deus, se fagca mais docil e
obedientes aos seus avisos” {11}.

Exorta ainda os clérigos a se abs-
terem de comédias e jogos publicos,
bailes e assembléias compostas de
ambos os sexos. Existe, enfim, uma
preocupacac em criar a imagem do
padre como ministro de Deus, segre-
gado do mundo, € superior aos de-
mais homens em forca de sua vo-
cacao divina.

Ao lado, porém_ desse esforgo por
conduzir o antigo clero dentro dos
moldes tridentinos, o prelado passa
a desenvolver uma acao mais signi-
ficativa com relacdc a formacdo do
novo clero, mediante o incremento
do seminario episcopal.

4. A formacao do novo clero

Os seminarios episcopais tomaram
grande surto na Europa, apds a re-
forma tridentina. No Brasil apenas
em meados do séculc XVIH come-
garam a aparecer 0s primeiros se-
minarios, mediante a promocao feita
pelo jesuita Gabriel Malagrida. Mas
em fins do século, a maioria deles
estava em crise. Tal era a situacéo
do seminario dc Para, e o bispo D.
Caetano decidiu consolidar a orga-
nizacdo dele desde que chegou a
diocese,

Escrevendo ao Ministro de Esta-
do da Repartigdo, comunicava :

. "O Seminario é o objetc mais atra-
tivo do meu zelo e das minhas com-
placéncias; como o tenho de portas
a dentro, de continuo visito os semi-
naristas; saic com eles a passeio,
aproveitando todas as ocasioes favo-
raveis para influir nas suas tenras
almas aquelas maximas que fazem o
homem cristdo e honrado..." (12).

Na realidade, eram entao apenas
qguatro seminaristas pobres que vi-
viam em regime de internato, pois a
Cdria diocesana nao tinha recurscs
para sustentar mais. Além disso, a

casa, embora grande, estava com o

telhado arruinado parcialmente, ne-
cessitando de urgente reforma. NZo
havia também dinheiro para a remu-
neragcdo adequada dos mestres.

Em vista das dificuldades para ob-
ter da Coroa 0s recursos necessa-
rios para a formacao do clero, o bis-
po Caetanc chegou a sugerir que os
religiosos mercedarios fossem trans-
feridos do Para para o Maranhéao,
para sustentacaoc econdmica do se-
minario, De fato, ele assim escreve
ao ministro de Estado :

"O nimero total de religiosos mer-
cedarios (abrangendo assim os do Pa-
ra como do Maranhao) nédo chega a 50:
podiam acomodar-se belamente rias
casas que t€m no Maranhéo, a apli-
car-se o [(convento) desta cidade,
com as suas rendas, para o fim men-
cionado. Bem sei que alguns paro-
gueiam atualmente as igrejas deste
bispado; porém, cuidando-se em for-
mar um bom clerc, como vou pros-
seguindo, é inegavel que ficardo mais
bem servidas; e os ditos padres,
com melhcr disposicdo para obser-

varem as leis monasticas: sendo cer-
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to que um dos motivos mais ordina-
rios de relaxagao € haverem muitos
conventos € poucos religiosos; a
causa legitima para ndo pcderem sa-
tisfazer a todas as observancias bre-
vemente degenera em pretexto frivo-
lo para se eximirem até das mais
raceis; e ei-los af ociosos, intteis
absolutamente a Igreja e ao Estado”
(13).

Embora religioso, Caetano Brandac
nao se mostrava complacente com a
crise e decadéncia das ordens monas-
ticas, pleiteando até mesmo o fecha-
mento do Convento das Mercés. Née
obstante, o bispo reconhecia que ha-
via entre eles religiosos de valor. Por
issc solicita @o Ministro que Fr. Jodo
da Veiga, professor de meérito, tan-
to em teologia como em belas artes,
possa dar uma colaboracéo direta ao
seminario, “sujeitando-me eu a dar-
lhe a minha mesa, e ainda a consig-
nar-lhe do meu rendimento alguma
pequena cdngrua, como estou fazen-
do com o professcr de moral; que tu-
do dou por bem empregado, sendo
para tdo nobre fim”".

Mais tarde ele incluia entre os
mestres do seminario também “um
religioso do Carmo, ancido sisude,
muito experiente e ativo; o qual uni-
do com os Mestres de Filosofia, de
Gramética, e com o Vice-Reitor, tem
postc o seminario na mais bela figu-
ra” (14). -

O seminario portanto, constituia a
verdadeira menina dos olhos do pre-
lado, esperangoso de ver surgir dele
a nova for¢ga de renovacdo espiritual
da diocese. De fatc, ele declara em
uma de suas cartas:
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“Que alegria- me causa, Exmo. Sr.,
ver a nova face que vai tomando es-
te estabelecimento ! Assim eu tives-
se sujeitos beneméritos que me
ajudassem a promover a sua feliz
educacdo.”

E em outra carta escreve :

“Vejo com suma complacéncia for-
marem-se estas tenras plantas, as
quais transportadas depois a um ter-
renc mais espacoso, nao deixarao de
enriquecer a Igreja e o Estado com
os seus frutos.”

Com pouco mais de trés anos, o
seminario comecgava ja a dar satisfa-
¢oes ao prelado, compensando o es-
forco nele empenhado. Em carta
enderecada a frei Gregério José Vie-
gas, em data de 31 de maio de 1787,
0 bispo afirma :

“"Os meus filésofos seminaristas
vao fazendo um progressc mui van-
tajoso, de que deram claro testemu-
nho no exame publico que se lhes
fez de l4gica: respcnderam a tudo
admiravelmente, mostrando um ple-

no conhecimento de todas as regras,

particularmente de Critica e da Her-
menéutica, em que mais insisto por

causa de sua grande utilidade: s&o
17 meninos, € quase todos com as-
sds engenho: passardo a metafisi-
cal!” (15).

O bispo, porém_ nédc chegou a co-
lher os frutos dessas futuras espe-
rangas para o seu clero, pois dois
anos apos, deixava ele a diocese,
transferido para Portugal.



5. A moralizagao do povo

A preocupagdo especifica com a
formagdo do clerc visava também,
na mente do prelado D. Caetano,
atingir a populagédo catélica em ge-
ral. Somente mediante a colaboragéo
de bons pastores poderia ele trazer
o rebanho dos fiéis a uma pratica re-
ligicsa mais auténtica.

Dois aspectos sobretudo chamam
sua atengao: a ignorancia religiosa
do povo € a decadéncia moral dos
costumes.

Ao vigario geral Tomé de Casiro
ele dava as seguintes instrucbes so-
bre o modo de proceder dos pérocos
com relagao ao povo :

“Obrigue-os a fazer catecismo aos
seus fregueses; a persuadir a neces-
sidade que todos tém de orar fre-
gientemente para alcancar do Se-
nhor os dons da conversao e da per-
severanca; a combaterem os prejul-
z0S € supersticoes de que esiao
cheios os povos, e nao facilitarem
a absolvigcao dos penitentes, que € a
origem fatalissima da corrupcéao dos
costumes”™ (16).

O esforgo feito para reconduzir o
clero ao estudo da moral devia re-
dundar em orientagdes e normas de
conduta para o proprio povo.

O prelado mostrava-se também ex-
tremamente exigenie com relagé@o ao
que dizia respeito a dignidade do
culto, procurando coibir de forma ri-
gorosa, os abusos que julgava encon-
trar na pratica dos fiéis catélicos.
Por essa razao, em carta ao vigario
Tomé de Castro, declarava :

"Néo consinta, nos templos, con-
versas, risos, posturas indecentes,
assim como trajes menos compostos
de mulheres. Nao seja facil em dar
hcent;a para a exposigao do Santissi-
mo, sem ter certeza da decéncia do
Iugar e de que 0 povo costuma por-
tar-se nessas ocasides com devogao

e acatamento.”
E prossegue em seguida:

"O mesmo digo a respeito das pro-
cissbes, em que é levado o Santissi-

mo; sejam muito raras, e podendo ser
sem ouiras imagens que distraiam a
atengdo dos fiéis; pois € justo que
toda se impregne naquele Soberanc
objeto” (17).

E basicamente, a partir de uma
otica européia que o prelado define
os padrdoes morais, sobretudo da
populacdo feminina. A partir desse
horizonte, procura colecar um freio
ao que considera como abuso, na tra-
dicdo religiosa do povo.

Uma de suas maiores preocupa-
¢bes consiste em vestir melhor as
mulheres, afastando-as daquela se-
mi-nudez herdada da tradicao indi-
gena.

inquisidor Antonic
o bispo decla-

Em carta ao
Caetano do Amaral,
rava :

“Havia aqui uso praticado pela
maior parte das mulheres do pais,
e ainda de muitas vindas de fora,
entrarem nas igrejas e assistirem 0s
oficios sagrados somente em saia e

camisa: era abuso velho, e muito
arraigado... Procurei, desde o prin-
cipio dispor os animos, por meio da
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instrucdo e dos avisos puablicos, des-
carnandc assim brandamente aquele
abuso intoleravel: algumas pessoas
se€ emendaram, a maior parte persis-
tia no costume; enfim, junio & Qua-
resma mandei afixar editoriais nas
portas das igrejas, onde suficiente-
mente depois de esclarecer a maté-
ria com decretos de varios Concilios
e papas contra semelhantes desor-
dens, proibi absolutamente a tal pra-
tica infame; assim como conversa-
coes, posturas indecentes, e outras
irreveréncias dos Santos Lugares.
Bendite Deus! De repente nZo se
viu mais ninguém nas igrejas desta
cidade, sem roupinha ou c¢apa; e se
observou uma grande diferenca em
tudo o mais” (18).

Antes de deixar a diocese, publica
ainda a seguinte prescricéo :

“Que em todas as igrejas haja
‘confessiondrios postos em Jlugar pu-
blico, nos quais se poderdo ouvir as
confissOes das pessoas do sexo fe-
minino; incorrendo na pena de sus-
penséo reservada ao bispo ou ao Vi-
gario geral, todo o sacerdote que de-
pois de um més de publicacao desta
pastoral, obrar em contrario”.

Além disso, ordena também “que
0S parocos e mais confessores nac
consintam que alguma mulher che-
que ao confessionario ou & mesa da
comunh@o sem levar a cabega co-
berta, e decente compostura” [19).

A preocupagéc em impedir que as
mulheres estivessem, nas igrejas,
com o0s bracos dscobertos ou sem
véu na cabeca, ocupa um grande es-
pago na atuacao dos bispos reforma-
dores do século XiIX. Também sob
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esse aspecto, -D. Caetano Brandédo é
um verdadeijro precursor,

Outro aspecto que se afigura cho-
cante ao prelado € o costume colo-
nial das dancas religiosas dentro da
igreja, por ele ccnsideradas como
expressao de imoralidade. No Paré
essas tradicoes eram mantidas pela
Confraria do Espirito Santo. Por isso,
antes de deixar a diocese, apds ter
sido transferido para a sede arquie-
piscopal de Braga, publica uma pas-
toral com diversos aviscs, entre 0s
guais ordena -aos parocos que procu-
rem averiguar se as confrarias Impé-
rio do Espirito Santo tém os com-
promissos aprovadcs, € Se 0s cha-
mados Imperadores se regulam por
eles, fazendo sempre “desterrar da
igreja as indignas decoragdes” (20).
Caso contrario, prcibam absoluta-
mente tais cconfrarias.

Existe, pois, uma preocupag¢do ba-
sica em fazer com que as formas de
conduta na coldnia reflitam os pa-
droes vigentes entre as populagoes
urbanas do reino. Dentro de um ho-
rizcnte maior, tratava-se de enqua-
drar a vida religicsa do povo no pré-
prio modelo tridentino de Igreja. Pa-
ra isso, alids, deviam concorrer tam-
bém as visitas pastorais.

6. As visitas pastorais

Ao tracar as principais obrigagoes
do bispo como pastor, o Concilio de
Trento privilegiava a importancia das
visitas pastorais as diversas regioes
da diocese. Era fundamental, segun-
do o espirito tridentino, que o pastor
conhecesse suas ovelhas. A realida-
de brasileira, porém, n&o facilitava



muito ¢ cumprimento dessas obriga-
¢Oes: as dioceses eram muito exten-
888, e as vias de comunicacéao bas-
tante precarias. Por essa razao, du-
rante o periodo colenial poucos bis-
pos levaram a seério o cumprimento
desse dever. Entre esses esta Cae-
tano Brand@o. Em vista disso, ainda
antes de deixar Lisboa havia solici-
tado da Corca que viabilizasse a rea-
lizacdo das visitas, “providenciando
para a cOngrua sustentacao dos in-
dios, que maream as canoas”, pois,
devendo passar a terca parte de ca-
da ano em visita, a retribuigdo que
se lhes dava, com a subida do prego
dos géneros, estava longe de ser su-
ficiente.

Ja em carta de 8 de fevereiro de
1784 ele escrevera que partiria em
junho ou julho para a visita do Rio
Negro, na qual deveria gastar 8 ou
10 meses. Desde os primeiros me-
ses de sua chegada ao Para, portan-
to, a questdao da visita pastoral es-
tava presente em sua mente.

- Enquanto esperava_ decidiu iniciar
a 8 de abril a visita pastoral na pro-
pria cidade de Belém, publicando um
edital que comecgava com estas pa-
lavras :

“Reconhecendo n6s que a visita
do nosso bispado faz o primeiro e
principal objeto do nosso pastoral
oficio; e desejando, quanto nos é
possivel cumprir sem perda de tem-
po esta obrigacéo tdo recomendada
pelos antigos canones, e ultimamen-
te pelo Sagrado Concilio de Trento,
nos pareceu conveniente principiar
pela nossa catedral" (21).

A primeira visita fora da cidade s6

pode ser iniciada a 2 de julho de
1785, encerrando-se a 14 de outubro
em Cametd, onde o bispo permane-
ceu cerca de dois meses por razdes
de satude. A 12 de dezembro o bispc
estava de volta a cidade de Belém
do Para.

A segunda visita foi iniciada a 14
de outubro de 1786, encerrando-se
no dia 18 de dezembro do mesmo
ano. = - |

A 18 de outubro de 1787 o prelado
comegou a terceira visita pastoral,
dirigindo-se para as povoacdes en-
tre a cidade de Belém do Para e Sao
Luiz do Maranhac. A visita foi inter-
rompida em meados de novembro,
por motivos de salde.

A mais ampla visita programada
iniciou-se a 9 de agosto de 1788,
através dos rios Solimdes e Negro,
na regido amazodnica. No dia 8 de
mar¢o do ano seguinte, o prelado
voltou a Belem.

Prescindindo dos longos dias de
viagens, o tempo durante a perma-
néncia nas povoacdes era quase to-
dc ocupado em catequese e ministé-
rio sacerdotal: batismos, crismas,
confissdes, comunhdes e matrimo-
nios. Eis, a titulo de exemplo, o que
0 bispo escreve em seu didrio de
20 de outubro de 1786, na vila de
Vigia :

"Logo de manha, celebrado ¢ san-
to sacrificio da missa, me sentei no
confessionario com mais quatro sa-
cerdotes, e houve muito que fazer:
depois da comunhdo geral fiz uma
pratica ac povo, sobre o incompara-
vel benefifcio que acabavam de re-

573



ceber da méo do seu Deus; e que

concluiu pelo meio dia. As 4 horas.

da tarde fui para a igreja, examinei
os meninos da doutrina que achei
suficientemente instrufdos; e todo o
mais tempo até as 7 horas gastei
em explicar as minhas ovelhas as
disposicies necessdrias para rece-
ber a gragca do Sacramento da peni-
téncia” (22).

A malor parte do tempo, portanto,
era passada dentro da igreja, em ati-
vidade especificamente sacerdotal,
ou seja, vinculada diretamente a sal-
vacao das almas.

Apesar do carinho e respeito com
que o prelado era acolhido por todas
as partes pcor onde passava, inega-
velmente essas viagens pelo interior
eram demasiado cansativas, sujei-
tando o corpo a incomodidades dos
mais diversos géneros. Védrias vezes,
alias, o estado de satide do bispo fi-
cou abalade, o que ndo impedia que
ele retomasse em seguida, com fir-
meza, 0 cumprimento desse minisié-
rio episcopal. Essa disposigdo para
o trabalho, ele afirmava em carta as
religiosas de Viana, antes de partir
para a segunda visita :

“Agora torno a visita por diferen-
tes lugares, a que nunca foi bispo
algum; porque estou persuadido de
que o meu ministério ndo é de hon-
ra, mas de trabalho; nao me demora-
rel tanto tempo como da primeira
vez; porém, sempre chegard a trés
meses; tenho de atravessar baias
_perigcsissimas, mas isto nao me as-
susta, contanto que nao falte a sau-
de; pois, na verdade, sem ela para
quem tem um bocadinho de zelo, e
atividade de espirito, € morrer estar
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vendo tantos gbusos, erros e igno-
rancias, e ndo ter forcas para o0s
combater; por ndo falar nos Iinume-
raveis descomodos, que trazem as
moléstias por semelhantes digres-
soes” (23),

Continuou, pois, fiel ao seu dever
pastoral até ser transferido para ou-
tra diocese.

7. O modelo de Igreja proielado'

A 27 de abril de 1789 pouco tem-
po apds o término da quarta visita,
foi feita a nomeacdo de D. Caetano
para o arcebispado de Braga.

Pode-se dizer, em modo geral, que
durante os seis anos de atuacido a
frente da diocese do Para, o prela-
do teve sempre diante dos olhos o
modelc tridentino de Igreja

Uma de suas orientacdes basicas,
de fato, era distinguir bem a esfera
religiosa da drea de atuagao politica.
Desejava ser um pastor da Igreja e
ndo um administrador dos interesses
da Coroa.

Em carta a um dos seus vigarios
gerais. ocupado na preparacdo da
visita pastcral, o prelado exprime es-
ses conceitos significativos :

"Nao ignoro que 0s Principes, por
acatamento a lgreja, tém depositado
nas maos do clero uma parte da sua
jurisdigao temporal: porém, se €les
hcje, ciosos dos seus direitos, pare-
cem arrepender-se deste lance de
piedade ja publicando leis de um
estilo contrario a pratica estabeleci-
da, ja facilitando recursos do Tribu-



nal Eclesiastico ao Politico, e por ou-
tros diferentes modos, ndo lhes re-
sistamos: voltem as. coisas a sua
origem, € esteja cada um firme no
seu posto. Talvez que assim a Igre-
ja se fard invulneravel aos golpes do
inferno; e nés teremos o gosto de
ver renascidos os trés primeiros sé-
culos de sua juventude e do seu vi-
gor; séculos em que as fungdes to-
das dos Pastores se reduziam a en-
sinar, batizar, corrigir, impdr peni-
téncias, remiti-las, segundo pedia a
utilidade ptiblica e o fervor dos cul-
pados; nada mais. O doce iluséo !
Quando chegarei a ver-te realiza-
da 7" 24),

Em outras palavras, o prelado pre-
gava uma distincdao nitida das duas
areas de atividade: a temporal e a
espiritual.

Em sua perspectiva pastoral, alias,
a Igreja devia até mesmo despojar-
se livremente dos privilégios que a
mantinham atrelada ao Estado. Re-
nunciando ac poder politico e eco-
nomico, a instituicdo eclesiastica
aproximar-se-ia mais do fervor das
comunidades primitivas dos cristéos.

Ac afirmar sua preocupacao niti-
damente religiosa, o bispo Brandao
vai, portanto, mais além: deseja ins-
pirar-se nos exemplos da Igreja dos
primeiros séculos, anteriores a ali-
anga da hierarquia eclesidstica com
o poder do Estado.

Como franciscano, chega mesmo a
valorizar a pobreza e o despojamen-
to da Igreja primitiva, época em que
a preocupag¢ao dominante dos pasto-
res era a perspectiva religiosa.

Ainda antes de viajar para o Para,
a fim de assumir a diocese escre-
via ele ao arcediago da catedral :

“Bem quisera eu fazer reviver a
magnificéncia externa dessa Igre-
ja.... porém acho nisso dificuldade:
veremos se se pode vencer; quando
nao, contentar-me-ei em promover o
esplendor, e magnificéncia interna
da mesma lgreja, que € sem contro-
vérsia, objeto mais digno de ocupar
os desejos de um Preladoc”.

E acrescentava esse topico signi-
ficativo :

“Nunca a lgreja foi mais bela e
formosa aos olhos do céu, do que
nos primeiros dois séculos do cris-
tianismo; pcrém, observo que nunca
foi mais pobre e desprezivel a vista
da prudéncia da carne. Deus quer ser
adorado dos seus servos, em espiri-
to e verdade; coragbes humildes e
puros formam o objeto das suas
mais amaveis complacéncias; e a
pompa do culto exterior s6 tem me-
recimento aos seus olhos enquanto
é degrau, por onde a nossa fragueza
sobe a Ele” (25).

Nac obstante essa perspectiva
bastante radical a respeito do des-
pojamento da Igreja com relag@o ao
poder, o prelado continua ainda man-
tendo a tradicicnal posicdo da har-
monia entre os dois poderes, Embo-
ra preocupado diretamente com a
area espiritual, considera como uma
das funcgdes especificas da Igreja
prestigiar a autoridade constituida.
A esse respeito, € bem sintomatico
este topico de uma carta sua ac Mi-
nistro de Estado da Reparti¢ao, pou-
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co tempo depois da sua chegada ao
Para :

"Nos domingos e dias santos sou
infalivel no pulpito, de manhd e de
tarde; faco catecismo acs meninos,
com pratica a todo o povo; ja se sa-
be que um dos principais cuidados
nestes exercicios, é persuadir quan-
to devem ser bons cidaddos, amigos
da Patria e do Rei” (26).

Alids, referindo-se ao governador
do Para, general Martinho de Souza
e Albuquerque, D. Caetano escrevia
ao bispo de Angola: “tem gualida-
des de coracdo estimabilissimas;
ama a paz; nem se alterou ainda o
lago de amizade e de politica com
que saimos de Lisboa" (27).

Ac aludir a3 atuacdo posterior do
prelado, como arcebispo de Braga,
Francisco Antdnio Duarte da Fonse-
ca, declara :

“Foi incansavel o seu zelo, ins-
truindo os povos na obrigagdo de dar
a Deus o que € de Deus, e aos so-
beranos tudo o que é préprio de sua
soberania, a qual sempre guardou
0 maicr € mais devido acatamen-
to” (28).

Mesmo acentuando a distingdo de
areas de atuacdo dos dois poderes,
e afirmando sua decisdo de ndo se
imiscuir na politica, D. Coetano
Brand&@o continua ainda vendo a Igre-
ja comc um sustentaculo do poder
estabelecido e da ordem social vi-
gente.

Conclusao

Apesar de um governo episcopal
relativamente breve, D. Caetano
Branddo tcrnou-se importante figura
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da -hierarquia eclesiastica colonial.
E inegavel que moldou sua atividade
pastoral segundo o modelo tridenti-
no de Igreja. N@o obstante, sua atua-
céo teve pouca repercuss@o na €po-
ca, e escassa continuidade ncs anos
subsegqlientes.

Diversos sao os aspectos a serem
considerados para explicagéo de tal
fato.

Em primeiro lugar, é preciso assi-
nalar o periodo relativamente curto
de sua presenca no Para: seis anos.
Em vista da extensao territcrial, das
dificuldades de comunicacdo, uma
acdo mais duradoura necessitaria
mais tempo para ser implantada.
Alias, foi essa uma das causas prin-
cipais do pouco significado da atua-
cao dcs bispos durante a época co-
lonial: periodos breves de governo
episcopal, entremeados frequente-
mente por longas vacancias.

Em segundo lugar, uma das causas
do fracasso desse esforgo reformador
deve ser atribuido também ao iscla-
mento em gue viviam os prelados,
ndo se estabelecendo entre eles ne-
nhuma ac¢ao conjunta, O préprio D.
Caetano chegou a assinalar a impor-
tancia de que houvesse intercambio
de idéias entre os diversos bispos
que atuavam nas cclénias lusas. Ini-
ciou algum contato epistolar com os
prelados de Angola, Bahia e Mara-
nhdo, mas nao houve continuidade.

Acresce ainda, que a Coroa lusi-
tana nao tinha interesse algum em
permitir aos bispos o fortalecimento
do poder eclesiastico, como ficou
evidenciado em principios do século

Continua na terceira capa
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CONFERENCIA DOS RELIGCIOSOS DO BRASIL (CRB)
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Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
novembro de 1985

Os Sinéticos registram que JESUS atravessava a Caliléia ensinando e fazendo
O SEU CAMINHO. O caminho de Jesus é fazer a vontade do Pai, sempre, mesmo
quando ela se revela na cruz, no sofrimento, na morte. “O Filho do Homem vai ser
entregue nas maos dos homens. Eles o matardo. Mas, trés dias apo6s, Ele ressus-
citara” (Mc 8, 31). E “se alguém quer me seguir” — neste caminho — “renuncie a si
mesmo, tome a sua cruz, cada dia, e me siga” (Lc 9, 23). “Isto & muito duro!” (Jo 6,
60) foi, e pode continuar sendo, a reagdo sua e minha, de ouvintes ou de leitores.

Por isso, “muitos dos seus discipulos se retiraram e ja ndo andavam com Ele”
(Jo 6, 66). Frente a esta desisténcia, Jesus, com certo desaponto, sonda os apés-
tolos: “Quereis vos, também, retirar-vos?” (Jo 6, 67). E a Pedro repele, com vee-
méncia: “afasta-te de mim, satanas, porque teus sentimentos ndo sdao os de Deus
mas os dos homens” (Mt 16, 23). A continuar assim, Jesus ficara sozinho! Ficar s6,
sem continuadores, pareceu possivel ao Mestre. Inadmissivel e absurda, porém, a
perspectiva de alterar os planos que Deus tinha sobre Ele para conformar-se com o
que ndo era estritamente a sua Missao. Aquele aparente fracasso de Pedro mostra,
com inflexivel clareza, esta absoluta exigéncia para JESUS e para seus seguidores:
fazer a vontade do Pai.

Junto ao pogo de Jacod, em Sicar, &s quatro horas da tarde, Jesus revela aos
seus apostolos admirados porque Ele conversava com uma mulher: “Meu alimento
é fazer a vontade daquele que me enviou e cumprir a sua obra” (Jo 4, 34).

Os Sinéticos registram, ainda, que os apé6stolos atravessavam, também, a
Galiléia com Jesus. E “pelo caminho, haviam discutido quem era o maior” (Mc 9,
34). O caminho dos homens: interesse, competicdo, disputas, precedéncia, am-
bi¢do de poucos sobre a exploragao de tantos, jogo do poder, riqueza, privilégios,
titulos, dominacgao, estar por cima. Como v&, o caminho de Jesus ndo se identifica
com o caminho dos homens. Quem sabe, para .mim e para Voc@, ndo tenha
chegado a hora do retorno!

JESUS quer companheiros NO SEU CAMINHO. Ele precisa de continuadores
de sua caminhada. Mas, na sua ética, importante ndo é estar em cima ou em
baixo. Fundamental e decisivo & ESTAR DENTRO dos planos de Deus. A fé nesta
verdade — e ndo a esperteza humana — & a chave Gnica de felicidade duradoura.
A forga da aceitagdo dos designios de Deus — e ndo o ter, o saber e o poder — é
que restituira a pessoa humana a esperanca e a dignidade de Filho de Deus.

Adquirir esta fé, persistir néla, no seu empenho, mesmo nos momentos mais
cruciais da vida, quando o espirito humano ndo encontra sossego, precisa ser a
marca do(a) Religioso(a). Tudo o que se cumpriu em Jesus, por vontade do Pai, |
rearticula-se, lentamente, de novo, ao longo dos séculos, tecendo a Histéria da
Salvacdo. Neste emaranhado dé acontecimentos, Voc@, Religioso(a), é figura de
relevo. Creia. E viva intensameénte este papel.

Sempre ao seu inteiro dispor, com fraterna amizade, subscrevo-m

atenciosamente J

e. Marcos de Lima, SDB
ergéncia e Publicagbes CRB I
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