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Nossa Capa

Esbogo que sugere uma antena para-
bélica de transmissao e recep¢ao de si-
nais televisivos e telerradiofénicos, sim-
bolo do extraordinario progresso no cam-
po da iInformatica, a transferéncia de
informa¢des codificadas. A antena para-
bélica e dispositivo essencial do =istema
de comunicagao, a distancla, porondas e
microondas eletromagneticas.

A realizagao de uma Vida Rellglosa,
pessoal e comunitaria, conforme o Evan-
geiho, precisa ser nossa real preocupa-
cac, de cada dia. Nesta tarefa, a Confe-
réncia dos Religiosos do Brasil (CRB)
quer desempenhar a fungao e o papel da
antena parabdlica rastreadora, ou seja:
(1) Ser, facilmente, sintonizada em fre-
quénclas diferentes. Nao obstante tao
numerosas as Congregagoes, cada uma
encontra, nas atividades da CRB, o esti-
mulo que afina, apura e define o préprio
~ariema  (2Y Raduzir as interferéncias e

os ruidos estranhos, com firme adequa-
¢ao aos sinais complexos da atmosfera.
Nac sendo do mundo, a VR, todavia, se
realiza no mundo. Busca, entao, a CRB
servir um alimento capaz de imunizar e
criar anticorpos ao espirito do mundo. (3)
Proporcionar emissac e recepgao de si-
nais dotados de grande nitidez e resolu-
cao. Pelo que diz e pelo que faz, a CRB
identifica a VR pelo que |lhe & substan-
cial, em termos teoldgicos, biblicos e
evangélicos.

A revista Convergéncia & o veiculo de
estrutura ajustada aos objetivos funda-
cionais da CRB na transmissao de infor-
magoes claras e objetivas para os Reli-
giosos que vivem e trabalham na Igreja
no Brasil. Em CONVERGENCIA, Religio-
s0, Voceé descobre os elementos que lhe
garantem construir a resposta correspon-
dente as suas necessidades de pensa-
mento e de a¢gao. Leia Convergéncia, Na-
da igual a sua leitura para o exercicio
conseqlente da esperanga (Pe. Marcos
de Lima, SDB).

Registro na Divisao de Censura e Diver-
soes Publicas do D.P.F. sobo n.® 1.714-
P.209/73.
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EDITORIAL

“PAO PARA QUEM TEM FO-
“ME® foi o LEMA que, pelo Brasil
afora, na Campanha da Fraterni-
‘dade em 1985, trouxe & tona da
consciéncia cristd, o problema da
- fome de nossoO povo,

A Igreja no Brasil retoma essa
questdo a luz do Evangelho da
" EUCARISTIA, por ocasido do Xi
. CONGRESSO EUCARISTICO NA.-
CIONAL, em APARECIDA.

Diante DAQUELE que disse:
~“Eu vim para-que tenham a_Vida
e a:-tenham em plenitude”, e que
~a Si. mesmo se entregou como
"PAO DA VIDA”, os cristdos se
.sentem compelidos ndo s6 a por
a mao sobre -a testa num gesto
de susto, mas também sobre ©
~coragao num gesto dée santa ira
e reconhecimento do proprio pe-
‘cado, face & grandeza do proble-
.:ma FOME em nossa terra.

~ APARECIDA é feita coragﬁo do
‘*Brasn Para |4 acorrem os seden-
“tos de vida nova para nosso po-
vo, da Vida que brota do Cristo.
Desse Cristoc que se fez PAO,
"num gesto que revolucionou a
-histéria humana. PAO que né&o é
‘instrumento de prepoténcia, mas
_forca de transformagdo do ho-
‘mem e da sociedade. No PAO o
"Cristo se faz Servo da aberiura
de novo horizonie de esperancga
@ vida, de libertagédo e salvagio.
O PAO € o simbolo do mundo
‘novo da servigalidade fraterna do
‘Reino que Deus quer instaurar.
No PAO est4 a forga para a abso-
lutamente necessaria VIRADA da

GRESSO
A VERG ENCIA apresenia:.

para quem a_ Eucaristia

histéria humana. Virada .que ©
Onipotente Brago do. Altissimo
concretiza por-meio dos homens

‘de boa vontade, os simples, -cs
.abertos Aquele que vem..

MARIA, em seu MAGNIFICAT,

exaltou essa Forga soberana da

Vida. . Soube compreender o De-
sfgnio de Deus sobre sua vida
pessoal e sobre a historia da Hu-

‘manidade, Deu-lhe seu S!M Que
-Ela nos - a]ude a fazer o mesmo.

Unida-as celebragoes do CON-
EUCARISTICO,: CON-

— "“VIVER A ESPIHITUALIDA-

DE EUCAFHSTICA NA AMERICA
LATINA HOJE",

de Pe. MAUCYR

GIBIN SSS que pretende ‘“refo-
mar a Eucaristia no seu sentido

‘mais genumamente primitivo e

perene”, o dos primeiros cristaos
“era o
sacramento da imortalidade da
“Pessoa do Crucificado e semente
de -imortalidade para todos Os
que a celebravam”. Essa impos-
tacdo do tema funda a Espirituali-

dade Eucaristica abordada pelo
autor que quer “considerar. mais

um Cristo que caminha conosco,
que nos introduz na lntlmldade
do. Pai' e que permité a ag¢do do
Esplrito Santo em nés”, no hoje
da histéria da Ameérica ‘ Latina.
Histéria da violéncia e morte,
em confronto com o poder do
amor-e da vida do Cristo na Eu-

caristia. “Viver a espiritualidade

eucaristica & acreditar na forga
e vigor do Espirito Santoc na
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transformacgao da vida pessoal e
da histéria da Humanidade”.

— “A VIVENCIA EUCARISTI-
CA NAS ETAPAS INICIAIS DA
FORMACAO A VIDA RELIGIO-
SA” de Irmd@o ARNO BONFLEUR
FSC. “A Eucaristia, fonte e cume
de toda a vida crista (LG 11), é
0 centro da vida espiritual de
uma comunidade religiosa. Ela
significa e realiza o0 amor em nos-
Sas comunidades (ET 48). Nao
poderia a Eucaristia deixar de ser
tambem o centro de todo o pro-
.ceésso de Formagdo a Vida Reli-
giosa”. Na verdade, “a Vida Re-
ligiosa estd cenirada em Jesus
Cristo”. Por-isso, “dizer que a
unidao com Jesus Cristo é central
‘a Vida Religiosa e a .formacao
dos candidatos, significa situar o
relacionamento pessoal enfre os
rellglosns . formandos e Jesus
Cristo, no coragédo e no centro de
todos -os relacionamentos”, E .im-
portante que os aspirantes a Vida
Religiosa ‘“‘aprendam a interpre-
tar e a-viver a linguagem da ME-
SA DO SENHOR, em que se ce-
lebra a comunhédo fraterna”. Ali
aprendem também o sentido e a
amplitude da- missdao de Cristo
para a qual se sentem chamados,
no despojamento..de si mesmos,
no dom fotal aos outros.

' — “HISTORIA E ESPIRITUALI-
DAD’E“, de irma VILMA MOREIRA
‘Fl. Para a Biblia, a histéria é o
““‘onde”” se da a revelagdo de
Deus, onde -aparecem os gestos
de Deus que revelam sua Face.
Local da tessitura e expressao
dos gestos humanos, a histéria
e também o local da manifesta-
cdo da absoluta transcendéncia
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de Deus. Senhor da Histéria, Ne-
la seu Designio se instaura. Ela
mediatiza a PROMESSA. Nela
Deus se ENCARNA. E é nela que
também se da nosso SIM, nosso
AMEM, e a nossa recusa. Local
da graca, do pecado, do perdao
e salvagdo. E ali que se deve
aprender a ler os sinais de Deus.
E ali que se é chamado a viver
do Espirito. A viver a Espirituali-
dade como Seguimento de Jesus,
como Experiéncia de Deus. Qual
o jeito do Religioso viver essa
Espirituaiidade no hOJe da Ame-
rica Latina ?

— “A ESPIRITUALIDADE CRIS-
TA”, de IGNACIO ELLACURIA,
constitui excelente meditagéo do

‘entrelagamentio das dimensdes

espiritual e material na pessoa
humana, numa “unidade diferen-
ciada” culo equilibrio ndo é facil
construir ‘e manter. Isso incide,
evidentemente, na espiritualidade.
Uma correta compreensgo da es-
ritualidade cristd exige o equili-
brio- .das dimensdes, de forma
que, nem dualismo nem monismo
se imponham na vivéncia da es-
piritualidade crista. O -autor, para
delimitar a compreensdo dos po-
los do problema, parte da com-
preensdo de ESPIRITO na Biblia,
para captar a presenca hlstér:ca
do ESPIRITO DE CRISTO, e re-
tamente compreender o .sentido
e dinamismo de uma espirifuali-
dade viva, operativa, fruto da pre-
senca do Esplrito Santo na pes-
soa a Ele aberta e disponivel. Co-
mo, quais as caracteristicas e
crlténos para essa total nabertura
ao Cristo e a seu Espirito ?

Pe. ATICO FASSINI MS



-MENSAGEM DO PAPA: _

"H“Bmhé ciei JOAO PAULO Il na Santa Missa em louvor a Nossa Senhora
, do 'l.'::i;ﬂ:n:a,r em TROIS-RIVIERES, CANADA, em setembro de 1984 (n.°
: -3), in L'OSSERVATORE ROMANO, n.©° 38, 16/09/1984, p. 7-8.

ﬁ*...j_‘MA“RIAEMODELo PARA A NOSSA FE

Cams -lrmﬁos e «Irmﬁs

i “‘Fehz daqueia que acredutnu "
=[Lc 145) : '

- _:.Estas -.palavra's' fdram “dirigidas a
Maria de Nazaré. pela sua prima Isa-
.bel,” no. momento ‘da Visitagéo..

. 'Elas- fazem parte da segunda sau-
dacd@o que. Maria recebeu. A primei-
ra foi aquela do- Anjo, .no momento
da Anunciacao: . “Salve 6 cheia de
-gracga, o Senhor esta contigo” (Lc.
.1,28):. E assim que se exprime Ga-
-briel;:o:Mensageiro enwado por Deus
a Nazare na -Galiléia,

s F_’or ocasi:'éo da visitacﬁﬂ- de Maria
a casd de'Zacarias, esta saudacéo do
Anjo encontra nos ldbics de Isabel o
seu complemento humano: "Bendita
es tu enire as mulheres e bendito é
0 fruto do teu ventre" (Lec. 1,42).

Esta saudacdo humana e a do An-
Jo estao impregnadas da mesma luz.
Ambas sio a Palavra de Deus, nos
Lébins do Arcanjo como nos de Isa-

el.

Ambas formam um conjunto unifi-
cado. Ambas se tornaram a nossa
cragdo & Mae de Deus, a oracéo da

:Igreia. “E donde me é dado que ve-

nha ter comigo a Mae do meu Se-
nhor?” (Le. 1,43).

[sabel é a primeira que professou
a fé da lareja: Mae de meu Senhor,
Mae -de Deus, Theotokos ! -

2. “Feliz daquela que acreditou
que teriam cumprimenio as coisas

que foram ditas da parte do Se-

nhm: 1” [Le. 1,45).

'~ ‘Haje, estas palavras de [sabel, di-
rigidas a Maria 'no momento da Vi-
sitacdo, sdo repetidas por toda a
igreja.

A Igreja toda, por estas palavras,
bendiz antes de tudo a Deus mesmo:
“Bendito seja Deus e Pal de Nosso
Senhor Jesus Cristo” (1 Ped. 1,3).

Nosso Senhor, Jesus Cristc, € o
Filho, Ele é da mesma natureza do
Pai. Fez-se homem por obra do Espi-
rito Santo. Na Anunciagao, encarnou-
Se no seio da Virgem de Nazaré, e
dela nasceu como homem verdadei-
ro. E Deus feito homem. Concreta-
mente, isto se realizou em Maria no
momento da Anunciacdo do Anjo. E
nisto, neste mistério, ela acreditou,
foi a primeira; acreditou em Deus
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mesmo, baseada nas palavras do
Anjo. Pronunciou o seu “fiat": que
tudo se realize por meu intermédio,
segundo a tua palavra! “"Eis aqui a
Serva do Senhor.”

E de fato foi assim.

Quando a Igreja bendiz a Deus, Pai
de Jesus Cristo, com as palavras da
primeira Carta de Pedro, ela bendiz
também este “fiat” de Maria, da
Serva do Senhor.

3. Com as palavras do Apéstolo
Pedro, a lgreja une-se a Maria na
sua fe.

“Bendito seja Deus Pai de Nosso
Senhor Jesus Cristo, que na sua
‘grande miseric6rdia nos regenerou

pela ressurreicdo de Jesus Cristo
dentre 0S8 mortos para uma espe-
ranca viva, para uma heranca incor-
ruptivel, que nao pode contaminar-
se, e Imarcessivel, reservada nos
céus para v6s, a quem o poder de
Deus guarda pela fé, para a salvacéao
que estd pronta para se manifestar
nos dltimos tempos” (1 Ped. 1,3-5).
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Eis a fé da Igreja e a esperanga da
lgreja. Mas acima de tudo, eis a fé
de Maria. Ela tem a sua parte, parte
supereminente, na fé e na esperanga
da Igreja. Ela acreditou antes de to-
dos outros, melhor do que todos
os cutros. Acreditou primeiro que
os Apdstolos. Quando a sua prima
ndo acreditava ainda em Jesus (Jo.
75), quando as multidoes tinham
mais entusiasmo que 6, ela era ina4
baldvel na fé.

Maria é ¢ Modelo primordial da
Igreja que peregrina pelo caminho
da fé, da esperanca e da caridade.
No final da Constituicdo scbre a
rgreja, o Concilio Vaticano 1l assim
se exprime: “A Mae de Deus é o tipo
e a figura da Igreja, na ordem da fé,
da caridade e da perfeita uniio com
Cristo. .. Porque, acreditando e cbe-
decendo, gerou na terra... o Filho
do eterno Pai: nova Eva, que acredi-
tou sem a mais leve sombra de dd-
vida, néo na serpente antiga, mas no
mensageiro celeste. E deu a [uz um
Filho que Deus estabeleceu primo-
génito de muitos irmdcs (Rom. 8,29),
isto &, dos fiéis, para cuja geragéo e
educacgdo Ela coopera com amor de
mae” (Lumen gentium, n.° 63).



I NFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

23.2 ASSEMBLEIA GERAL DA CNBB

ITAICI, Sao Paulo, '_IO a 19 de abril de 1985:

CARTA AOS AGENTES DE PASTORAL E AS COMUNIDADES

- INTRODUCAO: nés, Bispos da Igre-
ja Catélica no Brasil, reunimo-nos,
de 10 a 19 de abril, em ltaici, Indaia-
tuba, SP, para nossa 23.* Assembléia
Geral. Foram dias de estudo, oracgéao
e vivéncia da colegialidade episco-
pal, na escuta do Espirito Santo e
dialogo entre irmaos. Tivemos comc
tema principal “A Liberdade Crista
e Libertacdo” sob o enfoque de “A
Acdo Evangelizadora da Igreja no
Brasil”. Muito contribuiu para a es-
colha deste assunto a “Instrucéo so-
bre Alguns Aspectos da Teologia,
da Libertagcdo” da Congregacdo para
a Doutrina da Fé, de agosto do ano
passado, cujo estudo vivamente en.
carecemos. O Conselho Permanente
da CNBB ]4 havia pedido a ampla di-
vulgagdo deste documento e seu es-
tudo pelos Regionais e pela Comis-
sdo Episcopal de Doutrina. Procura-
mos analisar valores e falhas de nos-
sa acao 'pastoral, refletir sobre ques-
toes teoldgicas e apontar caminhos,
a partir das perguntas levantadas no
subsidio preparatéric ao estudo do
tema principal desta Assembléia.

ASPECTOS POSITIVOS DA EVAN-
GELIZACAO LIBERTADORA: entre cs
aspectos de nossa pastoral, que mais

véem contribuindo para impulsionar
a evangelizacdo libertadora, identifi.
camos como elementos a serem con-
servados e aprimorados: as Comu-
nidades Eclesiais de Base; a prcfé-
tica opcédo preferencial e solidaria
peios pobres; o planejamento pasto-
ral participativo, a crescente cons-
ciéncia eclesial dos leigos e a va-
lorizacdo da mulher; o engajamento
pastora! dos religiosos e religiosas,
especialmente sua insercao em co-
munidade no meio do povo; a im-
portancia da Comunidade como desti-

nataria e agente da catequese; a liga-

cdo entre a Palavra de Deus e a vida
do povo; a Campanha da Fraternidade
e outras iniciativas com ela articula-
das: Més de Maria, Més Vocacional,
Meés da Biblia, Més Missionario, No-
vena do Natal; a participacdo mais
consciente e ativa na celebragac da
liturgia e especialmente dos sacra-
mentos; ¢ crescimento do espiriio
missionério € de corresponsabilidade
pastoral (lgrejas-Irméas, Programas
de Inter-ajuda...); a dinamizacac da
Pastoral da Juventude e da Pastoral
Vocacional: a consciéncia da dimen-
sao social e politica da fé e suas exi-
géncias; a Educacao Libertadora;
maior liberdade pastoral face ao po-
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der econdmico e politico; defesa e
promocao dos direitos fundamentais
da pessoa humana: a atuacéo pasto-
ral face a dificeis desafios da vida
real do povo brasileiro (Pastoral In-
digenista, Operéria, da Terra, do So-
lo Urbano, do Menor. . |

FALHAS E TENSOES: em meio a
tantos sinais de vitalidade eclesial.
que manifestam.a presenca do Espi-
rito entre nds, encontramos também
falhas e tensGes. Na Assembléia pro-
curamos analisar suas manifestacoes
e causas, e caminhos que o Evange-
Iho oferece para superd-las. E pre-
ciso reccnhecer que onde ha vida,
héa tensoes. Existem em qualquer
grupe humano. Sempre houve na
Igreja modos diversos de fazer teo-
logia e formas diferentes de pensar
€ organizar a pastoral. Tensdes entre
grupos aparecem desde o tempo dos
Atos dos Apostolos. Existem tensOes
gue, apesar de dolorosas, sdo sinais
de vida e ajudam a comunidade a
crescer. Todos precisamos aprender
a- trilhar o caminho da UNIDADE,
que nao € o mesmo que uniformi-
dade. Assim, ha divergéncias nasci-
das da complexidade da realidade
socio-econdmico-politico-cultural e
eclesial, vista e analisada de angu-
los diferentes e a partir de situagdes,
lugares e posturas sociais diversas.
Mas ha tensdes, divergéncias e con-
flitos que podem ameacgar a unidade
fundamental da fé e a unido do amor
que Jesus colocou como sinal distin-
tivo de sua Igreja. Elas levam ao sur-
gimento de grupos extremados, . de
tendéncias opostas, que se fecham
em si mesmos, criticando e conde-

nando os demais. H4, ainda, diver-
géncias oriundas de interpretacdes
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teoldgicas diferentes: umas validas,
outras. que. suscitam duvidas ou até
parecem esvaziar aspectos essen-
ciais da fé. Ao pensarmos nestas
falhas e tensbes dentro da lIgreja,
temos que reconhecer seu aspectc
humano e organizacional, porque ela
esta inserida na sociedade e sujeita

~a todos os .condicionamentos dos

grupos humanos. Nao podemos, po-
rem, esquecer que essa mesma Igre-

- ja € mistério-e sacramento da-pre-

senca de Jesus no mundo de hoje.

CAMINHOS DE SUPERACAO: a luz
do Evangelho € do Magistério, bus-
camos pistas -de agdo .ou caminhos
para superar estas falhas e tensoes.
Apontamcs 0s seguintes: em -todos
os niveis de Igreja, precisamos apro-
fundar e multiplicar os caminhos. de
didlogo e correcao fraterna. O didlo-
go exige sabedoria, discernimento e
oracdo. A correcac fraterna exiga
amor, humildade, lealdade e. cora-
gem. Ambos supdem espirito de. con-
versdo e reconciliagdo, ajudando a
viver nas divergéncias. Ninguém se
considere o detentor e-(nico intér-
prete da verdade. Deve-se evitar in-
terferéncias imprudentes, ataques
pessoais, condenacdes pulblicas de
orientagdes e praticas de pastoral
dentro de uma mesma Igreja e’ entre
Igrejas locais. O planejamento pasto-
ral amplamente partlmpatwo tem-se
revelado instrumento Gtil na supera-
cdo de tensbes e mal- entendldos
tanto nas lgrejas locais como a nivel
nacional. Na fidelidade a Jesus Cris-
to, somos .todos, pastores. e fiéis,
responsaveis pela integridade de sua
Mensagem, de acordo com o Magis-
tério.da lIgreja. Compreendemos o
papel importante e. dificil de .nossos



teélogos nesta caminhada, como di-
ficil é nossa proépria funcic de pas-
tores. Por isso, respeitando a dife-
renca enire o papel do magistério e
pastoreio e o papel da teologia, que-
remos estimular e animar nossos
teblogos em sua missdo.

- TEOLOGIA DA LIBERTACAO: um
ponto delicado hoje, para nos, € a
Teologia da Libertagdo. Abordamos
este assunto em sua conexao com a
acdo pastoral da Igreja, enfocada co-
mo “Evangelizacdo Libertadora”, va-
lendo-nos de reflexdes anteriormen-
te feitas em nossos Regionais e Dio-
ceses e do estudo da Comissao Epis-
copal de Doutrina da CNBB sobre a
Instrucdo. A problemaética levantada
por esta teologia exige atitude de
discernimento e aprofundamento. O
tema da Libertacéo € profundamenie
biblico. Existe uma auténtica Teolo-
gia da Libertacdo centrada neste te-
ma biblico da Libertacéo e da Liber-
dade e na urgéncia de suas incidén-
clas préaticas (cf. Instrucao lil. 4;
VI, 7). Esta teclogia favorece a evan-
gelizacdo. Esclarece o nexo entre os
movimentos que procuram a liberta-
¢éo do homem e a realidade do Reino
de Deus. Entretanto, podem surgir
ambigliidades e confusbes, “desvios
e perigos de desvics”, como adver-
te a Instrugao da Congregag¢do para
a Doutrina da Fé. Tais desvios e pe-
rigos se relacionam especialmente
com a chamada "andlise da reali-
dade”. Nesta operagido complexa,
nem as ciéncias sociais escapam aos
condicionamentos idecl6gicos. Preo-
cupa-nos particularmente o apelo a
“analise marxista” como instrumen-
to de compreensdo da realidade e o
apelo a luta de classe, como lei fun-

damental de transformac¢ao da sccie-
dade. (cf. Instrugéo VIl, 6; IX, 2,3).

- ORIENTACOES: diante deste qua-
dro da teologia e agéo pastoral, cujo
estudo e aprofundamento critico pre-
tendemos continuar, propomgs algu-
mas orientacdes: Prosseguir na re-
flexdo teolégica que valorize a vida
das comunidades cristas, a a¢cao pas-
toral da lgreja, o compromisso pela
libertacao do oprimido, numa espiri-
tualidade de experiéncia do Deus vi-
vo. Evitar, na reflexdo teolégica € na
agéo pastoral, unilateralismos e re-
ducionismos que neguem ou excluam
aspectos essenciais do mistério cris-
téc. Buscar uma sintese integradora
dos diversos aspectos necessarios a
libertacdo integral: nem s6 pecado
individual, nem s6 pecado social;
nem 86 dimensao vertical, nem 80
dimensao horizontal; nem s6 ortodo-
Xia, nem s6 ortopraxis; nem sé di-
mensao espiritual, nem sé dimenséo
sdcio-polftica; nem sd conversido do

coragdo, nem soO transformacao das

estruturas. .. Ser fiéis a verdade so-
bre Cristo, a Igreja e o Homem e,
ao mesmo tempo, aos apelos de
Deus presente na realidade hist6ri-
ca. Enriquecer a reflexdo teoldgica
sobre a evangelizacdo libertadora
com as luzes da Igreja dos primeiros
tempos e da Teologia Patristica. Va-
lorizar o estudo da Doutrina Social
da lgreja, especialmente no ensino
superior e nos institutos de forma-
cao de presbiteros e agentes de pas-
toral. Insistir na importéncia da filo-
sofia para o estudo e producdo teo-
l6gica, e para a critica dos pressu-
postos das ciéncias sociais. Resguar-
dar a reflexao teologica do risco de

ideologizagdo que pode acontecer
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quando se toma por fundamento tan-
to a praxis que recorre a  analise
marxista quanto a visé@o do liberalis-
mo .capitalista (Puebla 545-546). Dis-
tinguir -sem separar, Magistério e
Teologia, reconhecendo a autoridade

do primeiro e a justa autonomia e

pluralismo da.segunda. Apresentar

as opinioes teoldgicas como simples

opinides. Evitar, porém, sua divulga-
cdo -indiscriminada entre os agentes
de pastoral, especialmente em ma-
nuais de catequese, pois isto, pode-
ria desorientar ou confundir a fé do
povo. Valorizar a sabedoria popular
e as formas de reflexao teoldgica que
brotam da vida do povo cristéo e o
gjudam a ler sua experiéncia a luz
da Palavra de Deus. Oferecer solida
e sistematica Tormagao teoldgica aos
futuros presbiteros, insistindo no
que é fundamental da doutrina ca-
tolica e apresentando criticamente as
diversas correntes e opinides. Gui-
dar também da formacédo teoldgica
dos agentes de pastoral.

CONCLUSAOQO: além do tema cen-
tral, tratamos de outros temas im-
portantes: o X| Congresso Eucaristi-
co Nacional, a missdo do leigo na
Ilgreja e na sociedade, a pastoral da
Juventude, a legislagdo complemen-
tar do Direito Canfnico, 0 proximo
Sinodo dos Bispos em Roma, o papel
da lgreja no atual momento ‘nacional
‘e 'a-constituinte. A importéncia do
tema ‘central, levou-nos a pedir &
Presidéncia e Comissédc - Episcopal

de Pastcral que, recolhendo as con-
tribuicdes desta Assembiéia, prepars.
subsidios para orientar sobre ele
nossas comunidades. Oportunamente,
os subsidios serdo enviados aos Re-
gicnais da CNBB e as Dioceses, pa-
ra estudo e reflexdo num processo
semelhante ao da elaboragdo do do-
cumento “Catequese Renovada™ Tais
subsidios nos ajudarao a aprnfundar
o contetdo da Instrugdo ja citada e

acolher o novo documento que a
Santa Sé prepara sobre Liberdade
Cristd e Libertagdo. Ajudar-nos-ao,
sobretudo, a continuar com crescen-
te entusiasmo e seguranga nc Ca-
minho. da evangelizacédo libertadora.
Em nosso Dia de Espiritualidade,-ori-
entados pelo Cardeal Carlos Maria
Martini, Arcebispo de Mildo, medita-
mos .0 cantico de Maria, o “Magni-
ficat". Com N. Sra., louvamos a gran-
deza de Deus, que olha com bondade
para 0 seu povo e suscita em nossas
comunidades a fé e a esperanga que
nela. suscitou. Com ela contempla-
mos a histéria, caminho de liberta-
¢do, onde se manifesta o poder de
Deus e o seu designio de derrubar
soberbos e poderosos, para exaltar
os humildes e dar péo a todos os que
tém fome. Que nossa Senhora Apa-
recida, em cujo santuério esperamcs
reencontrar-nos no més de julho, no
Xl Congresso Eucaristico Nacional,
ajude toda a Igreja do Brasil nesta
caminhada de evangehzacﬁo liberta-

dora.



EQUIPE DE REFLEXAO

A CRIACAO DA ERT . ..

A idéia para a criagdo da .Equipe
de Reflexdo Teolégica (ERT) surgiu
no Encontro dos Secretarios Executi-

VOS Ragmnals em 1969 e foi mo-
"twada pela premente ne_cessnd_ade
de uma assessoria, por parte de pe-
ritos, para se poder cumprir o ebje-
tivo da GRB: promogéo da Vida Re-
ligiosa”, num momento ern que se
constatava por toda parte “uma sé-
_rie.de impasses”, entre eles a “crise
de def:mcén de \nda que o religioso
sentia”, e “o significado da Vida Re-
ligiosa na Igreja”. O projeto foi aprc-
vado pela Diretoria Nacional e foram
constituidas tantas Equipes quantas
eram as Regionais, “e mais uma
Equipe Nacional, composta de ele-
mentos provindos dos Estados de
Sao Paulo, Guanabara, Rio de Janei-
ro e Minas Gerais”. Essas Equipes
comecaram a trabalhar em 1970,
ocupando-se da preparagdo da IX
Assembléia Geral Ordinaria da CRB
que visava oferecer aos religiosos
do Brasil “subsidios para uma Teo-
logia da Vida Religiosa”. Foi previs-
to que apos a Assembliéia continua-
riam seu trabalho “como grupo de
reflexao e de assessoria &#s neces-
sidades da Vida Religiosa” (cf. Re-
latério das Atividades da CRB, 1969/
1970, p. 23s).

'TEOLOGICA (ERT)

~*- :15' ANOS DE SERVICO A VIDA RELIGIOSA DO BRASIL

O grupo de teblogos convocados
para. compor a Equipe da CRB Na-
cional. reuniu-se pela primeira vez
no. dia 2 de junho de 1970. QOutras
quatro reunides foram realizadas ain-
da nesse ano. Apesar disso, os rela-
torios posteriores e o propric Pe.

Marcello de Carvalho Azevedo, si,

entdo Presidente da CRB, registram
0. surgimento oficial da ERT em 1971.

NATUREZA E OBJETIVOS

A ERT constitui uma equipe de as-
sessoria teol6gica a Diretoria e Exe-
cutivo Nacional da CRB e uma ins-
tancia permanente de reflexao a ser-
vigo da Vida Religiosa. Seu objetivo
basico € a reflex&8o teoidgica sobre
a Vida Religiosa e foi expresso de
formas diversas nesses 15 anos, re-
fletindo uma evolucdo que vale a
pena registrar.

Em principio se diz que a ERT fai
constituida para “captar” a reflexao

teol6gica que ia sendo produzida so-

bre a Vida Religiosa e “traduzi-la”
em termos de realidade da Vida Re-
ligiosa no Brasil (cf. Relatério da
CRB, 1970/1971, p. 74s), ou que a re-
flexdo promovida pela CRB, através
de seus tedloges, “visa descobrir as
linhas-forgas da atual teologia da
VR, consubstanciando-as em publi-
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cacoes"”, em “textos seguros” para
uso dos religiosos em seus -encon-
tros, assembléias e cursos {cf. Re-
latério da CRB, 1971/1972, p. 37).

Logo, porém, a caminhada da Vida

Religiosa no-Brasil — a insergao na -

Igreja local, na sociedade e, sobretu-
do, nos meios populares — come-
.Cou a provocar questionamentos e
‘impasses que n@o encontravam res-
posta nesse tipo de reflexdo. Perce-
beu-se que era necessario partir da
‘nossa realidade concreta, “captar”
0 que estava acontecendc aqui, 0s
passos que iam sendo dados, e ilu-
minar teologicamente essa cami-
‘nhada. .Na Assembléia de 1977, fa-
'lando sobre o papel da ERT, Pe. Mar-
cello diz: “Nada mais irhportante,
pois, do que a atencao constante a
esta caminhada de vida que deve
ser teologicamente refletida e ex-
pressa” (Os Religiosos na Realida-
de Nacional e Eclesial do Brasil,
R, 32).

'~ Hoje, podemos dizer que a prin-
cipal finalidade da ERT é acompa-
nhar a Vida Religiosa em sua evo-
'lugdc, no amplo contexto sécio-ecle-
sial. Procura-se iluminar criticamen-
te, a luz do Evangelho e da grande
Tradicdo, os passos que vao sendo
‘dados, colocando a descoberto os
desafios’ e -impasses, incentivando e
sugerindo pistas’ para um compro-
misso sempre mais eficaz. Neste
sentido, a ERT é consciente de que
seu objetivo se situa dentro do gran-
de objetivo”da propria CRB: animar
€ promover a Vida Religiosa no Bra-
sil. -

Além da reflexdo ordinaria que de-
senvolve,; a BRT participa, cada trés
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relagédo que segue:

Fl (1972-78);

anos, da preparagéc e realizagéo da
Assembléia Geral Ordinaria (AGO)
da CRB e presta assessoria também
as Regionais, mediante solicitagao
das mesmas. Os membros da ERT
sdo ainda chamados para cursos, se-
minérios e encontros; tanto a nwal
nacional quanto regmnal

COMPOSIGAO

A ERT é composta, gerélmenta. por

12 membros de édreas teoldgicas di-
versas e familias religiosas diferen-
tes, homens e mulheres. Até hoje
passaram pela Equipe 38 tedlogos
(incluidos os atuais e excluidos al-

guns que . participaram de poucas
reunides). Vérios deles atuaram por
muitos .anos, como se pode ver na
Constéancio No-
gara, OFM ({1970-75); Maria José
Fonseca de Affonseca, CNS (1870-
72); Jod@o Batista Libanio, SJ (1970-
82); Leonardo Boff, OFM (1970-82);
Aleixo Maria Autran, FMS -(1970-73);

Vital J.G. Wilderink, OC. (1970-71);
Virgilio Rosa Netto, CSSR (1970-74});
Luzia Ribeiro de Oliveira, OSB (1970-

77); Edwiges Vannuchi; MJC (1970-
71); Gilberto da Silva Gorgulho, OP
(1970-71); Vilma Moreira da Silva,
“Carlos. Mesters, OC
(1972); Simdo Voigt, OFM (1972-75);
Hugo Paiva, CM (1972-73); Jeanne-
Marie Tierny, osu {1972- 75); Maria
Laura Gorgulho, PG (1974-81); Jodo
Edénio Reis Valle, SVD (1974-81);
Afonso Levis, FMS (1974-76); Fer-
nando Flguelredo OFM (1974-76);
Carlos Palacio, SJ (1977-84); Fran-
ziska Carolina Rehbein, SES (1977-
78): Guilherme Reinhard, OMI (1977-
78); Laura Fraga de Almeida Sam-



“paio, CNS (1977-80); ‘Juan A.R. de
Gopegui, SJ (1978); Rogério . de Al-
meida Cunha, SDB (1978-...); Ga-
- briel Selong, SVD (1978 e 1982-...);

-Maria Carmelita de Freitas, Fl
(1978-...); Antonio Moser, OFM
{1980-...); Cleto Caliman, SDB
(1980-...); Delir Brunelli, PIDP
(1980-...); Clodovis Boff, OSM
-(1980-. . .); Maria del Pilar Rubi6, CM
(1981); Francisco Taborda, S
"(1982-..:); Antonio Aparecido da

Silva, FDP (1983-...); Ulpiano Vas-

quez Moro, SJ (1983...); Atico Fas-
sini, MS (1984-. . .); Maria José Ro-
sado Nunes PG (1985-...); Henri de

'Ternay, SJ [1985- 5 [

DESENVOLVIMENTO DAS
ATWIDADES ' -

Fon A EHT se reuna mensalmente na
sede da CRB ‘Nacional, no Rio de Ja-
neiro. Escolhido o tema central do
ano, cada tedloge prepara um sub-
tema que é apresentado.e submetido
-a critica:de toda a Equipe. A partir
-das observacgOes feitas e das ques-
toes  levantadas no debate, o texto é
reelaborado e entregue a publicacao.
Esta pode ser feita em livro ou atra-
.vés da Convergéncia. Dessa forma,
pode-se dizer que todos s&o0 co-au-
tores do texto produzido, embora
seu principal articulador assuma a
responsabilidade na publicacdo.

"~ Os temas s#@o escolhidos a partir
das solicitacdes da Diretoria da CRB
ou mediante sugestées da propria
Equipe, sempre procurando atingir
aquelas. areas ou aqueles aspectos
da Vida Religiosa e eclesial que me-
regam maior :Iummaqao naquele mo-
‘mento, £ 0 v LT

O trabalho é feite num clima de
liberdade critica, seriedade teolégi-
ca e fraternidade. Percebe-se, em
cada teblogo, um grande amor a Ilgre-

"ja & a Vida Religiosa. Por isso, as

criticas questionam_ fazem amadure-
cer a reflexao e constréem. Perce-
be-se também que todos sdo movi-
dos por uma clara consciéncia de

“servigo. As viagens mensais, as ve-

zes longas, o tempo reservado a pre-

paracdo do préprio tema e ao estu-

do dos temas apresentados pelos
colegas, o compromisso assumido

em -Assembléia, Cursos e Semina-
_rios s6 se explicam pelo desejo de
-servir a'lgreja e a Vida Religiosa. Is-~
.80 nao quer dizer que nao haja tam-

bém um retorno gratificante: o enri-
quecimento mutuo, a fraterna convi-
véncia, o clima acolhedor e amigo da
CRB e a propria oportunidade de re-
flexdo e debate teoldgico numa equi-
pe bem constituida.

Nesses 15 anos de existéncia, a
ERT se reuniu umas 130 vezes; re-
fletiu sobre um leque variado de te-
mas em torno da Vida Religiosa; as-
sessorou cinco Assembléias Gerais
e um grande numero de encontros e
seminarios; ministrou cursos em to-
do o Brasil e ofereceu aos religio-
sos uma extensa bibliografia em li-
vros e na revista Convergéncia. Re-
gistramos aqui apenas os temas de
reflexdo desses 15 anos:

1970-71 — Subsidios para uma Teo-
logia da Vida Religiosa
(tema da IX AGO);

1972 — Vida Religiosa e Voca-
cao;

1973 — Vida Religiosa e Comu—

-2 7 nidade:

331



1974 — ‘Misséo Profética da Vida
Religiosa hoje (tema da
X AGOj);

1975 — Evangelizacédo e Vida Re-
ligiosa;

1976 — Formacgéo para a Vida

Religiosa hoje;

1976-77 — A realidade Naclonal e
Eclesial do Brasil hoje e
a presenca dos Religlo-

sos nela [tema da X!
AGO);

1977-78 — Identidade e aculturacio

| da Vida Religiosa no Bra-

sil, numa sociedade e

cultura em profunda
transformacgao;

1979-80 — Vida Religiosa e Puebla:
Libertar para a Comunhdo
e Participacdo {tema da
Xl AGO);

1981-82 — Educagdo e Vida Religlo-
sa;

1 982-83 — Autoridade e Governo na

Vida Religiosa (tema da
Xl AGQ):

1984  — Aspectcs relevantes da
caminhada da Vida Reli-
giosa nos ultimos anos;

1985 -— A dimensé@o profética da
Vida Religiosa (tema da

XV AGO):

DESAFIOS ATUAIS

A ERT enfrenta nesse momento al-
guns grandes desafios. O primeiro
deles diz respeito & prépria cami-
nhada da Vida Religiosa. Ndo se tra-
ta apenas de retomar os grandes te-
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mas do passado e traduzi-los numa
linguagem mais compreensivel aos
nossos dias. Percebe-se que vai sur-
gindo entre nés uma nova figura de
Vida Religiosa. Este amanhecer € en-
volto em problemas e conflitos gue
ndo podem ser ignorados pela re-
flexdo teoldgica.

Outro desafio se refere a relacéo
teoria-préaxis na vida dos tedlogos.
Os membros da ERT procuram man-
ter essa relagdo, buscando acompa-
nhar de perto e a partir de dentro,
toda a evolucdo da Vida Religiosa.
Mas enfrentam as exigéncias das
inimeras tarefas académicas a que
estao ligados, como professores ou
diretores de Faculdades de Teologia.

Um ferceiro desafio consiste em
levar avante c¢om seriedade e lucl-
dez critica a reflexdao teoldgica exi-
gida pelo atual momento socio-ecle-
sial da América Latina.

Dols outros desaflos dizem res-
peito mais a CRB: manter em funcio-
namento uma Equipe de Tedlogos
com reuniées mensais, e garantir a
essa Equipe o espago de liberdade
critica indispensavel para que a re-
flexdo possa amadurecer e, de fato,
ajudar a Vida Religiosa em sua ca-
minhada.

Consciente desses desafios, a ERT
continua desenvolvendo com respon-
sabilidade sua tarefa. Ao celebrar
seus 15 anos de existéncia, alegra-se
com o que ja pode realizar, e se pro-
pée um renovado empenho para sem-
pre melhor servir a Igreja e a Vida
Religiosa do Brasil.

Delir Brunelli, PIDP



OS DEZ ANOS DO CETESP

A 102 AGO da CRB, em julho,
1974, pediu um cursc vivencial para
animadores da VR no Braslil. O CE-
TESP (Centro Teoldgico de Estudos
e Espiritualidade) foi fundado no dia
1.° de agosto, de 1975, como respos-
ta aquele pedido. Organiza, duas ve-
Zes por ano, um cursc de quatro me-
ses para 50 participantes. Os esco-
lhidos sao religiosos chamados por
suas Congregacdoes a serem supe-
riores maiores, membros de conse-
lho, formadores, promotores voca-
cionais, ou liberados para trabalhar
no Executivo Nacional ou Regional da
CRB.

A mais recente avaliagdo geral do
CETESP n&o deixa ddvida sobre a
validade do curso como programa de
renovagéo e preparagao de multipli-
cadores da VIR no Brasil. O nimero
elevado que, depois do CETESP
trabalhou na lideranga/formacgdo
{92.5%), mostra que os objetivos es-
tdo sendo atingidos na area de pes-
soal. O nimero que atualmente tra-
balha na lideranca/formagéo, é tam-
bém elevado (66%). A influéncia na
VR do Brasil pode ser medida pelos
cargos de liderangca exercidos pelos
Cetepistas: Supericr Geral: 21; Pro-
vincial: 62; Superior Regional: 29;
Membro do Conselho Geral: 58;
Membro do Conselho Provingial: 175;
Membro do Conselho Regional: 19.

A colaboragédo intercongregacional
dos Cetepistas, revelada pela pes-
quisa, € um dado altamenie encora-
jador. Nada menos que 55% das 630
1espostas foram positivas: nos No-
vinter e Postulinter: 127; nas Dire-

torias e Executivos da CRB: 54; nas
equipes de pastoral vocacional Dio-
cesanas: 94. Também a experiéncia
com Exercicios de Santo Inacio.
Curso para orientadores de Retiro
Inaciano em 1981-82, deu bom re-
sultado porque 88 Cetepistas traba-
I[haram em retiros intercongregacio-
nais dirigidos, e 84 na orientagéo es-
piritual intercongregacional.

A 13.% AGO, em agosto de 1983,
votou unanimamente para continuar
o CETESP como pricridade da Con-
feréncia. 70 dos delegados furam Ce-
fepistas.

DESTAQUE DOS OLTIMOS ANOS:

Interesse pelo Carisma da
Congregacao

Depois do Vaticano il, muitas Con-
gregacoes redescobriram a escoiha
fundamental de seu Fundador, de tra-
balhar com ou para 0s mais margi-
nalizados. Na América Latina esta
descoberta ajudou na preparacéo de

‘Medellin e Puebla. E a “opgao fun-

damental” de Puebla convccou mui-
tas outras Congregacbes a viver e
por em pratica hoje o carisma do
Fundador.

Formacao dentro de pequenas
comunidades inseridas

Muitos candidatos a2 VR vém das
CEB’s e preferem nao ser absorvidos
em grandes e organizadas estrutu-
ras. Os superiores reconhecem este
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desejo como valide. Muito mais can-
didatos estdo passando ¢s anos de
formacdo em comunidades peguenas
onde continuam a viver a vida dos po-
bres. .. Formadores com dons e pre-
paragao especial se tornam necessa-
rios para tais comunidades. Prova-
velmente este serd o maior desafio
do CETESP nos préximos anos.

Aumento no nimere de vocacoes

Por causa deste aumento, fazem.-
se necessarios mais formadores e
mais bem preparados. Em média, dez
Congregacdes/Provinciais pedem va-
ga pela primeira vez em cada curso.
Muitas delas sdo grupos missiona-
rios que chegaram ao Brasil nos ulti-
mos 25 anos e que estdo comecan-
do a receber candidatos brasileiros.
Sentem a necessidade de um esti.-
lo especificamente brasileirc de for-
magao que valorizara ao maximo as
raizes. cuiturais. dos candidatos. Ou-

tras sa@o novas Cnngregagoes brasi-
leiras.

Colahoraddres

A VR no - Brasil é abencnada na
qualidade de seus Assessores. O CE-
TESP, como pricridade da CRB, po-
de contar com a colaboragdo destas
pessoas como ‘professores, onenta-
dores espirituais ‘e de  retiro,- pslco-
logos, etc. Existe entre eles um alto
grau de reﬂexaﬂ S proﬁssmnahzaqaﬁ
mas o gue mais impressiona e atrai
é o testemunho de uma fé vwnda

uma teologia encarnada no dia a dla
um respeito muito grande pela ver=
dade ‘de cada um, uma humanidade
“guase divina". Temos que reconhe.
cer o sacrificio que representam pa-
ra eles os dias dedicados ao CETESP-
0 acﬂmula de aulas e tarefas “de ca-
sa” de que Ilbera se, horas de pre-
paraqao para corresponder ao maxl-
mo-a uma platéia téo dtvprsa e as
vezes, tao exlgente,.

Trabalharam na coordenagdo do CETESP durante estes dez anos:

.Frei Consténcio Ncgara, OFM
Pe. Jaime Sullivan, OMI '
lrma TFhereza Nunes, FC
Irm&o Nilson Antdnio Ronchi,
Padre Ivo Weber, SJ

Irmé@c Avelino Spada, FMS
Pe. Patrick Leonard, CSSp

Ir. Maria do Carmo Costa, PGap

FMS

Trabalharam atualmente:

Ir. Lucilia Maria de Freitas, SSD
Pe. Paulo Lisboa, SJ
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No dia 01 de agostc de 1985 dev2
comecar o CETESP XIX, elevando ©
namero total de participantes a 975,
de 54 Congregagdoes masculinas e

180 femininas. O CETESP nunca per.

deu de vista sua “opgéo” pelas Con-
gregagdes mais necessitadas e pe-
fos candidatos do Norte e Nordeste
do palis. Em resposta ao apelo de

Puebla, de “partilhar nossa pobreza
com aqueles ainda mais pobres do
que nés”, nada menos de 48 Religio-

‘so0s vindos de outros paises do Ter-

ceiro Mundo tém recebidos vagas
no CETESP.

- ’q’

Pe. Patrick Leonard CSSp
Rio de Janeiro, dia 10 de maio, 1985
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PROGRAMA PARA FORMADORAS .
| CONTEMPLATNAS (PRO—FOCOJ

PRO FOCO In — ll ETAPA

De 10 a 30 de abril p.p. realizou-
se em Petrépolis, no Convento Ma-
dre Regina, a Il Etapa do PRO-FO-
CO I, Programa para Formadoras
Coniemplativas, promovido pela CRB/
Nacional.

Compareceram 24 Religiosas re-
presentantes de 10 diferentes Or-
dens e Congregacdes: Beneditinas,
Dominicanas, Redentoristinas, Car-
melitas da Antiga Observancia e Car-
melitas Descalgas, Clarissas, Con-
cepcionistas, Sion, Sacramentinas,
Passionistas e Visitandinas.

Uma celebragao Eucaristica presi-
dida por Frei Arcangelo Buzzi, OFM,
marcou a abertura desta 2.2 Etapa do
PRO-FOCO Il. Estiveram opresentes
também Ir. Claudino Falquetito, FMS,
Presidente da CRB/Nacional Ir. Ma-
ria Vilani Rocha de Oliveira, FHIC e
Ir. Teresinha Pegoraro, SJC que co-
ordenou com carinho e eficiéncia to-
da a Etapa de trabalhos.

O tema central dessa |l Etapa foi
“A CONTEMPLATIVA COMO PESSOA
HUMANA".

Partimos de uma explanagao sobre
a PSICOLOGIA DO CRESCIMENTO
INTEGRAL, feita por Ir. Maria Con.
ceicdo Galvdo Castro, FHIC, onde
pudemos analisar o0 homem em seus
comportamentos, necessidades, ajus-
tamento, desajustamento. .
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‘Em seguida, Pe. Manoe! Losada
fez-nos penetrar em um terreno psi-
cclégico mais complexo: “VIVENCIA
COMUNITARIA”. Continuando a te-
matica das aulas anteriores, com
Oticas diferentes”, chegamos a uma
intensa experiéncia de nosso proprio
ser, em seus hiveis conscienies e

inconscientes.

Prosseguimos nossos estudos com
Frei Adelino Pilonetto, OFM Cap.
abordando uma parte da TEOLOGIA
MORAL, como “INTEGRACAO E DE-
SINTEGRAGAO DA PERSONALIDA-
DE”. Foram colocacdes claras, pre-
cisas, direcionando a pessoa para um
real equilibrio.

Através da “RELACAQ DE AJUDA”,
Pe. Clovis Plazza, SJ, conduziu-nos a
uma exploracao de nassa realidade
humana, oferecendo-nos normas pra-
ticas para o campo do relacionamen-
to humano, dentro de uma visdo de
fé e amor.

Além dessas aulas, tivemos uma
sintese admiravel da fisionomia e
obras dos Grandes Mestres da Es-
piritualidade, por Frei Celso Marcio
Teixeira, OFM.

Frater Henrique, numa orientagao
pratica, abordou de forma brilhante
a introducédo a Metodologia Cientifi-
ca. A eficiéncia na exposicaoc dos



temas, a ‘competéncia téolégica-
psicologica e o dinamismo dos Pro.-

fessores superaram nossas expecta- -
tivas. Nao houve uma dicotomia en-

tre fé e psicologia. Ao contrario, per-
cebemos a relacao “maultipla e dnica,
cheia de mistériog e claridade” que
‘existe entre nossa vocacado -humana
€ nossa vocacgao cristd de consagra-
das inseridas em Crssto para uma

Iliberdade total.

-0 curso tei_'mindu dia 30 com uma
celebracéo Eucaristica presidida por
D. José Veloso, bispo de Petrépblis.

O ‘clima de fraternldade dlsten-
‘880, ‘alegria entre as cursistas; ¢
*ambxente acolhedor du Convento Ma-

e- - dré Regina; a presenca-tranquila e

efetiva da nova Cocordenadora do
PRO-FOCO, transformaram esses

‘dias "em “Comunhdo e partilha” de

nossas experiéncias humanas e es-
pirituais.

Uma nova esperanca nasce para
as Contemplativas do Brasil, gracas
aos esforgos eficazes da CRB' Nacio-
nal. Dese]ando corresponder a estas
expectativas, apresentamos ao Se-
nhor nossas preces de gratidao pelo
mmtu que nos fm dado

.,14,

Ass Ir Marta Helena de S Jnsé

Carmelo lmacu_lada Concelgﬁor*
Divinépolis — Minas Gerais .



Pe SYLVA1N~MARIE GIRAUD MS:.

1330 — 1885

CENTENARIO DE FALECIMENTO

Nascido em EGUILLES, na 'F.RAN-
CA, aos 30 de setembroc de 1830,
SYLVAIN-MARIE GIRAUD foi orde-
nado - sacerdote do cclero diocesano
de AlIX-EN-PROVENCE em 1853. E
noemeado Professor e Diretor Espiri-
tual do Seminario Menor dessa mes-
ma Diocese, tornando-se ac mesmo
tempo, um pregador de renome.

Em 1857 sobe & Montanha de LA
SALETTE, para um retiro. Desejava
ali encontrar luzes para seu futuro.
Ha tempo interrcgava.se a respeito
de eventual entrada na Vida Religio-
sa. Hesita entre Capuchinhos, Maris-
tes e Jesuitas. Sente forie apelo a
imitar o Cristo Vitima. A Vida Reli-
glosa lhe parecia 0 caminho adequa-
do. Um texto por ele escrito no dia
mesmo de sua ordenagac sacerdotal,
é significativo: “Eis-me sacerdote,
oh meu Deus!, oh Trindade Santa!
Renovo diante de Vds, o (nico dese-
jo que existe no fundo de minha al-
ma, 0 de ser como vosscs Santos.
tanto vitima quanto sacerdote...”

Ao encontrar-se com a Virgem em
lagrimas, em LA SALETTE, Pe. Gl-
RAUD também encontra a resposta
a seus anseios. Escreve: “A Santis-
sima Virgem, minha boa Mae, quer
que me torne missionario de suas
lagrimas e sofrimentos. Jamais ex-
perimentel convicgdo tao intima, tao
benéfica. Terminaram assim, todas
as incertezas”. O projeto de vida de
identificar-se a Jesus Vitima, signi-
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.ﬂ-cava para ele, imitar Maria, a Vir.

gem das Dores, presente ao pé da
Cruz. - -

SO depois de um ano, e com mui-
tas dificuldades, seu Bispo lhe dé
a permissdo de deixar a Diocese e
integrar o grupo de Sacerdotes, 0s
Missionarios de Nossa Senhora da
Salette, fundado pelo Bispo de Gre-
noble, Dom Philisbert de Bruillard,
pouco antes, em 1852. Servidores do
local de peregrinagao, na Montanha
de LA SALETTE, onde a Virgem Ma-
ria aparecera a 19 de setembro de
1846, e missiondrios diocesanos em
Grenoble, esses sacerdotes aos pou-
cos passaram a constituir-se em Co-
munidade Religiosa com o mesmo
nome.

Pe. GIRAUD une-se a eles, a 26
de novembro de 1858, e se torna o
primeiro a solicitar a admissao ao
noviciado regular. Ao Padre Mestre
escreve: “Vede-me como argila, e
modelai-me como quiserdes!”

A 2 de fevereiro de 1860, “com
incomparave!l alegria®, segundo afir-
ma, faz a sua Profissac Religiosa.

A seguir, entre 1865 e 1876, como
Superior da pequena Comunidade dos
Missionérios de Nossa Senhora da
Salette, e Reitor da Peregrinagao no
local da Apari¢éo, Pe. SYLVAIN-MA.-
RIE desenvolve intensa atividade
missiondria, de escritor e mistico.



Toim. todos “partilha a graca da Apa-
ricdo’ de Maria em LA SALETTE. Es-
creve. gle: “Tudo deve ser comuni-
cado a seu povo, mas sobretudo a
narrativa de seus. sofrimentos, de
suas [égr:mas de seu estado de ani-
quilamento e de imolagéo diante da
‘Majestade de Deus e diante do Co-
ragao ultrajado de seu divino Filho:
numa palavra, seu estado de vitima
“(in “DE L'UNION A N. S. JESUS-
:CHRIST DANS SA VIE DE VICTIME",
437]

O desejo de Pe. GIRAUD era ver
surglr das’irradiagcdes da Virgem em
lagrimas de LA SALETTE, um Insti-
tuto de I(Religiosas-Vitimas e outro
de Sacerdotes Vitimas, ambos de vi-
da contemplatwa Esse desejc nao
foi realizado por forca das circuns.
tancias, com grande sofrimento para
Pe. GIRAUD, sofrimento aceito po-
rém, como “das maos de Deus”, se-
gundo afirma. Viu firmar-se entfo, a
Congregagéo dos Missionarios de
N. S. da Salette como Instituto de vi-
da ativa, a quem ‘imprimiu uma espi-
ritualidade definida.

De 1876 até sua murte a 22 de
agosto de 1885, Pe. GIHAUD foi Su-
perior da Comunidade em VIENNE,
Franga. Ali comp0s sua obra mais
importarite, sob o titulo de “PRETRE
ET HOSTIE". E dali orientava também
a Comunidade de Irmés de Nossa
Senhora da Salette, por ele fundada.
situada em FRANCHEVILLE.

Inimeros e renomados foram os
retiros que pregou a Sacerdotes e
Religiosos, sobretudo nas Dioceses
de GRENOBLE, BESANCON e AIX-
EN-PROVENCE. Ao retornar de um

deles, foi obrigado a deter-se em
TARASCON, por problemas de saudde.
e internar-se no “Asilo de Caridade”
onde morreu, “na casa dos pobres”
comoc desejava. ‘Mais tarde, seus
restos mortais foram transladados a
Montanha de LA SALETTE. Os que
o conheciam chamavam.no de "Nos-
so santo Pe. GIRAUD!" Sua Congre-
gacao vé-lo-a venerado entre os San-
tos um dia? A sabedoria da Igreja e
acs designios de Deus cabe decidir.

OBRAS: Pe. GIRAUD inaugura sua
série de escritos com duas obras de
carater marial: “PRACTIQUE DE LA
DEVOTION A NOTRE.DAME RECON-
CILIATRICE DE LA SALETTE" (1863),
e “DE LA VIE D'UNION AVEC MARIE,
MERE DE DIEU" (1864). Trés obras
fundamentais constituem o cerne de
seu pensamento: “DE L'UNION A
N. S. JESUS-CHRIST DANS SA VIE
DE VICTIME” (1870), "DE L’ESPRIT

ET DE LA VIE DE SACRIFICE DANS

L'ETAT RELIGIEUX" (1873), e “PRE-
TRE ET HOSTIE" (dois volumes pu-
blicados em 1885).

No Prefacio de “PRETRE ET HOS-
TIE" delineia a relagao entre Sa-
cerddcio, Batismo e Sacrificio, ac es-
crever: “Todo cristao € sacerdote,
nao para oferecer, por oficio, o Cor-
po e o Sangue de Jesus Cristo; mas
é sacerdote porque € feito partici-
pante, por direito de seu Batismo,
dessa divina oblagdo, concorrendo
para isso, de diferentes modos; e &
sacerdcte a fim de oferecer a si
mesmo como vitima em uniao com
o sacrificio de Jesus Cristo, diante
da Majestade do Pai (...). Da mes-
ma forma, por uma consequéncia as-
sim rigorosa, todo religicso, obriga-
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do em virtude da profissdo dos san-
tos votos, a buscar a perfeicao da
graca do cristianismo, é obrigado a
buscar a perfeigcac da vida de vitima™
{p. XVl e XVII). Da mesma forma, co-
mo explica em outras passagens des-
-5a mesma obra, a grandeza da graga
do sacramento da Ordem exige, no
Sacerdote, uma correspondente gran.
deza de vida de hodstia, na imitagao
s Jesus Cristo, Sacerdote Unico do
Pai, que fez da perfeicac de sua Hu-
manidade, a Hostia de seu Sacrifi-
-ClO0,

Outras obras de Pe. GIRAUD ilus-
tram essa doutrina, tanto na chave da
contemplacé@o quanto na da vida pré-
tica.

Em seus escritos Pe. GIRAUD re.-
vela-se profundo conhecedor da Es-
critura e dos Santos Padres, a ponto
de o Cardeal MANNING dirigir-lhe
as seguintes palavras: “0O cabedal
de citacdes e autoridades ultrapassa
imensamente toda e qualquer obra
de meu conhecimento”.

- Como afirma o “DICTIONAIRE DE

SPIRITUALITE", verbete GIRAUD,
SYLVAIN-MARIE, tomo V!, PARIS,
BEAUCHESNE, 1967, coluna 405:
“Disso resulta que, na época do 1.°

Ceoncilio Vaticano, seus leitores ti-

nham razdo em crer que a doutrina
do Corpo Mistico de Jesus Cristo
ndo era vaga metafora, mas uma
realidade percebida pela Igreja ao
longo de sua histéria e que lhe per-
mite de se definir, e com ela cada
um de seus membros, nao por um
estatuto juridico, mas por seu ser de
graca. Nao se faz necessario subli-
nhar o mérito de tal concep¢ao, nes-
sa época. “Num escrito apenas es-
bocado, “LE PRETRE DANS SES RE-
LATIONS AVEC L'EGLISE ET AVEC
LES AMES", dois capitulos, de agu.
da intuigéo, abririam a obra: “O mis-
tério da Igreja comc Esposa de Cris-
to” e "O Espirito Santo, dote da
Igreja”.

Acrescenta ainda o mesmo “DIC-
TIONNAIRE DE SPIRITUALITE:" A
unidade entre obra e vida de SYL.
VAIN GIRAUD impressionou forte-
mente a seus contemporaneos. (...)
Segundo HENRI BREMOND, SYLVA-
IN GIRAUD foi ‘um dos maiores es-
pirituais dos tempos modernos’. His.
toricamente foi 0 guia seguro € mui-
to seguido por almas ferventes, re-
ligiosas sobretudo, que aspiravam &
vida de vitima, durante a segunda
metade do século XIX “(DICTIONAI-
RE...", col. 406).

Pe. ATICO FASSINI ms



VIVER A ESPIRITUALIDADE
EUCARISTICA NA AMERICA
LATINA ' HOJE

INTRODUGAO

Para fixar o intuito deste artigo,
devemos -confessar a fé nos aspec-
tos essenciais da Eucaristia: os si-
~ nals revelam uma presenc¢a especial-
mente qualificada (SC 7), o sacrifi-
cio celebrado na vontade de Cristo
e na realidade histérica (SC 47), a
comunh& que nos une ao Senhor
que passa da situagdao de humano
para a situagdo de Vitorioso e, so-
bretudo, a condigdc nova de tornar
visivel, sacramental, histérica e efi-
caz a acga@o salvifica de Jesus na
Igreja. O culto a4 Eucaristia vem for-

mar as pessoas -para se inserirem

neste processo de identificaggo com
Cristo. '

Eucaristlzar o mistério da reden-
¢@o libertadora da Humanidade sig-

nifica, pois, exorcizar os sacramen-

tos de todos os aspectos meramente
objetivantes e até coisificantes que.
a partir do século [X.° — mais ou
menos — comegaram a ocupar lugar
na mente dos téedlogos e nas praticas
piedosas. Ncs primeiros tempos, nao
ocorriam ' perguntas como essas:
Que tipo de presenca é a da Euca-

ristia ? Qual a relagdo entre o cor-.

po eucaristico e o.corpo terresire
ou celeste de Jesus ? Qual a natu-
reza da transformacao miraculosa
que existe no pac para tornar-se em

Corpo do Cristo? E assim muitas
outras questdes, ocuparam a mente,
mas distanciaram o0s coracdes da
realidade misteriosamente revelada
de que o Senhor Jesus, pela Euca-
ristia, estd no meio de nos reahzan-
do a sua Obra de Sa[var;ao

Essas questdes, consideradas teo-
|6gicas, exigem ciénclas auxiliares
que se preocupam desde a quimica:
até as initeis abstragdes. Criaram
— ¢ ainda conseguem fazé-lo —
muitas divisbes nas comunidades
que professam a mesma fé.

Queremos retomar a Eucaristia no
seu sentido mais genuinamente pri-
mitivo e perene. Ndo dependente de
uma escola teolégica. Os primeiros
cristdos néo elaboraram muitc a no-
céo de presenga do corpo e do san-
gue de Cristo. Para eles a Eucaris-
tia, mesmo ndo negando nenhuma
dessas facetas, era o sacramento da
imortalidade da Pessoa do Crucifica-
do e semente de imortalidade para
todos os que a celebravam, comiam,
comungavam, veneravam com tcdo
respeito e dignidade. Seus efeitos
eram visiveis no modo de ser da
comunidade eucaristica auténtlca
(Atos). O tema da espiritualidade
eucaristica se torna, pois, mais evi-
dente e essencial do que as espe-
culagtes sobre o “modo”.
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Muito mais do que saber 0s mean-
dros das operacoes miraculosas do
mistério, os cristaos primitivos ti-

nham a convicgdo de que a Eucaris-

tia era o dinamismo da forca santifi-
cadora e vivificante do pao da Vida
e do vinho do iReino. Isso nao separa
as dimensoes de adoracdéo e de
transformacao. S. Gregodrio Nazian-
zeno, na oracd@o fanebre de sua irma
dizia: “Ela se prostrava aos pés do
altar e invocava com clamores Aque-
le que adorava"” (PG 35, col. 810).

E muito significativa a analise dos
“Hinos e oracoes dos primeiros cris-
tios” (Deiss, Paris, 1963): o corpo
do Cristo e o calice que sdo nossa
bebida e comida... nos fazem lou-
var. o Cristo que habita nos céus.
Nunca se enconira um louvor expli-
cito dirigido ao Cristo presente na
Eucaristia. “Por, Com e Em Cristo”
vale mais do que “a” ele.

Nestas paginas queremos consi-
derar mais um Cristo que caminha
conosco, que nos introduz na intimi-
dade do Pai e que permite a agéo
do Espirito Santo em nés. Quere-
mos vivenciar e revelar a forca da
Eucaristia no HOJE DA HISTORIA.
Queremos que o Sacramento da Eu-
caristia nos faga reviver o Aconteci-
mento salvifico em sinais, tornando-
se realidade para a Humanidade,
mais do que os sinais de um aconte-
cimento passado apenas recordado.
A tendéncia de mimetizar a Ceta po-
de esvaziar — litdrgica, histérica e
teologicamente — a Eucaristia que
celebramos.

¥4
1. OS. SINAIS DA EUCARISTIA

- Queremos partir dos préprios si-
nais da Eucaristia. Nao apenas como
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0s vemcs, mas como apreseniados
e dados pelo Cristo na Ceia da No-
va Alianca. Ndo se irata, pois, de in-
troduzir no pdo e no vinho o Cristo
concebido por nds a partir de uma
corrente teolégica ou de uma cate-
quese preliminar. A superficialidade
da catequese doutrinariamente con-
cebida como um “contar a histdria
de Jesus” para o conhecimento de
nossos contemporaneos, permitiu
acolher a héstia como a moradia do
“Menino Jesus”, do “Senhor das cha-
gas”, do “prisioneiro a ser conso-
lado”. Muitas catequeses da missa,
em livros de piedade, queriam repro-
duzir as etapas da paixao significa-.
das na acéo liturgica. Trata-se de re-
encontrar. o profundo significado da.
acao salvifica de Cristo. Ele se fez
obediente ao Pai até a morte, isto &.
morreu porque obedeceu; nao se tra-
ta de uma ordem do Pai que queria
vé-lo morto, Néc “morreu para obe-
decer & crueldade de quem mandou.
mata-lo; mas foi tdo obediente ao
plano do Pai e aos valores do ‘Reino
que o mundo ndo o suportou e, .deso-
bedecendo aos designios amorosos
de Deus, o crucificou.

Mas a vida, de que é dono, nin-:
guém lha tira, nem mesmo pela.vio-
léncia. Ele mesmo a oferece e en-.
trega livremente (Jo 10,18). |

Muitas vezes a Eucaristia foi tra-.
tada fora do contexto do mistério.
pascal. Transformou-se em rito mi-
meticamente reproduzido. E isto até
o ponto de fazer da celebragao ape-
nas um momento para obter o “pro-
duto” — sem irreveréncia — que era
a presenca real para ser vista e ve-
nerada, adorada, homenageada. Essa-
é a historia tristemente vivida a par~.



tir da ldade Médla até os meados do
século XX. -

1.1. O CORPO ENTREGUE —
. PAO.APRESENTADO

- E preciso comegar olhando para o
pao com olhar de verdade. .Antes,
tornar a “héstia” mais sinal de ali-
mento : possivel :de ser -fracionado,

partido e repartido. entre véarias pes-:
soas -(IGMR 283). Entdo, comegar. a-

‘ver.o “fruto do trabalho do . homem”.
Assim comegamos também a. per-
ceber, no péao
*aqueles que o puseram neo .forno,
aqueles que manipularam :a massa,
agueles que esmagaram o grao. En-

tram em acao -0 moleiro, o carro--

- celro, os malhadores, os :ceifeiros,
0 :semeador, o lavrador”. Que rica

evocacao :de todos 0s que, através-

dds nacbes e ao longo das geragoes,

sdo convidados. a' vir repartir o _“seu-

pao”. S6-com esse fato de apresen.
téd-lo- & comunidade, todos o0s-que
trabalham para ganhar- o seu péao de-
variam se sentir convidados a partl-

Ihé Io corn os damals. e

Como o pao cotldlano é a mﬂsthra-'

¢éo: fundamental para. o+trabalho de

quase: a totalidade dos seres huma-:

nos, s6 ficariam - excluidos. os que

nao produzem alimento para seus ir-.
maos, mas vivem da exploragdo dos:

proprios .semelhantes.-£sses néo.te-
riam parte.no péao apresentado. Iriam

roub4-loiuma vez mais e nao repars
tir. O trabalho ..assiim, .daria sentldo:

a0 pdc e 0 mesmo pao, logo a se-.
guir, -viria dar sentido ao trabalho
humano. E como o trabalho. & fator
fundamental de realizagdo e condl-

¢do para se conquistar a libertagao:

que - abengoamos, :

de todos os seres  humanos, 6888
mesmo pao apresentado passaria a
dar sentido & vida toda. “Dominar.
a_terra” &€ dom do Senhor; o “suor
do rosto” é que aparece como casti-.
go, Voltar a trabalhar em condi¢oes
dignas de, seres amados por Deus, 8-
libertacdo do pecado, € redengao, &
nova condigéo das criaturas em Cris-
to, € sinal’ do ‘Reino de cumunhﬁo*
entre as pessoas

--,E -bem: por lssn que Paulo VI quls.
dar destaque ao rito de apresenta--
¢cdo .das oferendas — e notem que
ndao & de “ofertério”. Quer dizer, um-
simples olhar sobre os sinais do sa--
cramenio € ndo ainda do sacrificlo
do Cristo: frutos da terra - do-traba-
Tho do homem.: O ritmo das nossas
celebragdes ndo permite uma sccia-.
lizagdo dessa eucaristia nem-uma sa-
cralizagdo sacrificial dos elementos-
que constituem 03 sinais da calebra--

r;:an. S B

Demro de uma esplritualidade da-~.
eucaristia, & preciso ser atentos aos
passcs -a:serem dados.- Nao-basta: a
afirmac@o douirinal ~a respeito- da.
presenca de Cristo. O sacrificio que
fazemas é .-de. comunhao, isto 8, de
unidade: entre a realidade humana e
a mjsteriosa enirega de Deus. Quan--
da Jesus entrega.seu-corpo-e assim
sacramentaliza em-sinals -a celebra-:
¢do-de.; sua .memdria, eletem- pro..
fundo conhecimento-de hossa con-
dicdo humana e pecadora, de -nossas
nova situagdo de comungar com ala
o) de nos santlﬁcarmns

0 capltulo 6 de Joao no-seu: Evan-n
gelhe, mostra -como- Cristo foi peda-
gogo eximio ac apresentar a- vida,
sob doigs &ngulos essenciais a liber=
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téqaa Integral: “Eu sou o péo.da vi-.
da™ *Mas também acrescenta: “Quem..

Cré - em mim terd a vida eterna.”

Elé-Se aprésenta como a Palavra que

salva.: ‘Assim como a convivéncia, o

diélogo -a fraternidade séo essen.

ciais a partllha do pado material, tam-
b&m a Palavra de Deus é essencial
para-dar sentido a este pdo aptesen-

tado pard -que ele tenha significagio
na vida da fé&. A comunh@o com:a-

pessoa de Cristo por meio do pao
supde a vida efn Cristo, supde uma

atitude de f&. Mas .a vida de fé nao.

é possivel ‘' quando o repartir dos

tas

'L -

unitéria a‘visdo da eucaristia como
sdcramento’ da fé e a. 'constituicdo

dé ‘comunidade fraterna. Os cristdos .

fazlam a “fragédo do pao” celebrando

a-eucaristia, mas anunciavam.aver-:
dade deste mistério pela partitha. de

seus bens: “e ndo havia necessita-
dos ‘entre eles” (At 2,42: 4.32s.). E
féci ‘notar ‘a unidade da vida crista

com’ a celebragéo autentica da eu-

caristta EGf 1Gor 11 173]

(! Pmdenamos cuns:derar subver-
sivo o texto que segue, ou atribui-lo
a um'qualquer “teélogo da liberta-

¢ao" se nac fosse assinado pelo ca-
tequefa:Séo Jodo Criséstomo: “... o
mesmo que disse ‘isto é o meu cor-
po'e que o ‘realizou ao ‘anunciar,
também disse: ‘me viste com fome
€ nao .me . deste comida™.:/.

estela coberto de célices de ouro,
quando ele proprio motre de fome ?
Comega por alimentar os.famintos e,
¢om o0 que te sobra, ornamentaris
o altar...” {Este pensamento o San-

bens provocam desavancas e até lu..

~'-'~Vémos como. € essenclalments.

o] Que.
vantagem ha que o altar de Cristo

to.Padre desenvolve como -exlgércla-
de convers@o, na homilia® 82. n.%s .
1e4)

S6 a-luz.de sua péscoa esse pao:
toma um sentido’de novidade. De
entrega da propria vida. Da maior
prova:de amor que se possa dar.-Go-
locar em comum .0 pé&o, € aprego pe-
la. vida dos outros. Mas eptregar-se-:
a 8i.mesmo: e colocar a vida do outro;
por ¢ima da prépria. O pao que nos:
é: dado,. € - Cristo” "aceitando livre-
mente. a.'sua paixdo”, E isso porque -
sabia que assim estaria restituindo &
vida a todos os seus irmaos, assumi-.
dos na -encarnagao. Eie. viveu entre-
gue acs homens, por.obediéncia a.
seu Pal. Fol para isso que ele. vejo..

Entregou a'Palavra; entregou-se nos:

sinais do*pédo e do vinho;:entregou-:
se. na paixdo e morte. Mas' sua en-:
trega foi eficaz: agradou o Pai que o
glorifica: e .agradou a toda a ‘Huma-
ridade: qué. nele éncontrou: a reden-:
¢éo .(CFf, Jo 17). .Nem ele nem seus.
irmAos ‘se. perdem com a entrega de
Jesus, a ndo ser o fitho da perdi¢@o.:

Tomar deste péo:.apresentada pa-;
ra vida do mundo, em meméria do
Senhor:Jesus; ‘€ .optar por uma vida
entregue, em: conformidade. com: a
Palavra que situa a pessoa face ao
Reino. Entender:.a Eucaristia a luz da.
Palavra, é:tornar-se. capaz. de. uma:
vida dcada para testemunhar o amor.
e.Uma. atitude permanente de re-:
construcdo dos tecidos  mesmos da:
sociedade.c Isso pode levar- até - a;
morte: — ‘'veja “Mons. Romero! ——
mas & o caminho de uma. eucaristia
como. Cristo no-la deixou. O escan-
dalo de nossas sociedades esfacela-
* das:sem ter o pﬁu em .comum, 6. que.
consegue ainhda.’repetir™ a cels_bra—;



géo da missa sem colocar.em ques-
tdo essas s;tuagoes aberrantes com

relacao 3 Palavra e ao Reino.

1.2. VINHO APRESENTADO E
- SANGUE DERRAMADO

0O vinho é esse ingrediente festivo
que é.indispensdvel para que -se
mantenha o ritmo de alegria, reali-
zaGdo e esperanga NO COMPromisso
do trabalho. Trabalha-se tanto para
preparar uma festa — suor e cansa-
¢0o — mas também se Julga compen-
sador festejar com os amigos

E na festa nunca falta 0 “vinho"
mesmo sob outras formas. [cerve]a,
refrlgeranta etc.)..

0 aba‘ndono da comunhdo no céli-
ce fol [entamente progredindo a par-
tir do: século Xli e se consolidou,
no- Oc:dsnte no século XV. lIsso,
mesmo encontrandn-se muitos tes-
temunhos de que, em determinadas
circunstancias, se comungava S0
com. 0 péo ou s6 com o vinho desde
0s: tempos mais pr:mltwos Mas nao
era regra geral.

“ Aperias um exemplo que ilustra a
estima pela comunhic sob as duas
espécles 8. Ledo Magno qualifica
de perversa a atitude dos maniqueus
que se contentam com tomar a co-
munhédo s6 com 0 pao ou s6 com O
vinho e impde aos presbiteros a ex-
pulsdo de tais membros da comuni-
dade. Qualifica . tal comportamento
de “sacrilega simulatio” (Sermao
42 De quadragesima 1V, 54, 280).

- Evidentemente tal tomada de po-
sl¢do 'é_pastoral e catequética -devi-

do a sua profunda significagao sa-
cramental e eclesial. Do ponto de
vista doutrinal — eficécia, realidade
— ¢ evidente que em cada uma das
espécies o Cristo esta:-vivo e, por-
tanto, todo inteiro. -

Santo Tomas, apés afirmar: “do
ponto de vista do sacramento como
tal, € conveniente gue se ccnsuma
uma e outra espécies, 0 corpo € 0
sangue, porque a perfeicdo do sa-
cramento consiste em ambas” (Suma
lll, g. 80, a. 12), e depois de impor
a obrigagdo desse gesto para 0 sa-
cerdete, diz que os fiéis podem co-
mungar apenas uma sem prejuizo
algum. E d4 a razdo: “porque o pa-
dre oferece e consome 0 sangue em
nome de todos e que o Cristo esta
inteiro em cada espécie” (lbd. ad 3).

Neste plano vale a explicagao.
Mas o valor significativo € negligen-
ciado. Afeta-se, com tal preocupa-
cédo pela eficacia, a perfeicdo do sa-
cramento que € para o homem, ser
simbdlico por natureza. Trata-se de
atingir “a plena, consciente e ativa
participacdo de todo o povo™; Isto
visa a restauracdo do Vaticano Il e
a prépria natureza da liturgia para
responder a um direito e dever do
povo cristdo {SC 14; cf. 21 41, 48,
55 também).

E riquissima a significagdo do ca-
lice ao longo de todo o Antigc Tes-
tamento. Mas o novo testamento ain-
da enriquece o sentido do vinho novo
do Reino; basta ler ‘Bodas de Cana
onde se encontra a libertacédo de si-
tuacdo embaracosa, uma Economia
nova, € € inaugurada a entrada sole-
ne do Cristo que, pelo sangue der-
ramado anuncia a consumacgio ple-
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na, evocando 0 Banqueté escatol6-
gico' (Cf. Mt 26,29; Mc 14.25; Lc 22,
18). E assim que a Eucaristia € ins-
tituida: “comemos este péo e bebe-
mos deste célice até que ele venha”
(1 Cor 11,26). ' '

1.3. CORPO E SANGUE NA
AMERICA LATINA

~ Vale comegar com a sentenca de
Teodoreto de Cyr: “Como poderlas
tomar com tua boca o precicso san-
gue, tu que fizeste, por tua cruel-
dade e de modo <criminoso, correr
tanto sangue. Afasta-te portanto”
(Ecclesiastica histéria, V, 17, PG 82,
1231). .

- *Num- continente violentamente es-
truturado para derramamento de
sangue ‘inocente em todos os ambi-
tos .— econdmico, educacional, - sa-!
nitario, escrawdao de oprimldos

— & preciso celebrar o “Sangue Re-
dentor” de modo mais significativo.
Como teriamos coragem e esperan-
¢a para continuar lutando pela “res-
tauragdo do mundo em Cristo” se
apenas sobrevivemos ?. O Cilice
vem denunciar os que hoje, ndo gri-
tam_mas realizam o “crucifica-0" no
mesmo - corpo de Cristo — seus
membros. E preciso refontizar a fé
e a esparanga naquele que nos redi-
miu com seu Sangue para criar a
uniao necesséria a vitéria. E mister
também, uma dose maxima de es.
peranca escatolégica face 2 lentidédo
dos processos de restauragédo de si-
tuacOes desesperadoras, inumanas
e urgentes. Jocosamente se dizia:
“procuram um tal Medellin® subver-
sivo. Fol uma primeira tomada de
consciéncia e uma denlncia do es.
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candalo que combinava “continente
de injustica e celebragdes de mis-
sas”, até para o Ultimo golpe de es-
tado de exploradores do povo. A
Igreja, e conseqiientemente a Euca-
ristia, comegou a tomar fislonomia
de “morte para a ressurreicéo”. Vie-
ram o0s questionamentos. Mas com a
Conferéncia Episcopal  de Puebla,
apesar das manobras e dos Investi-
mentos de honra, dinheiro e perso-
nahdadas a lgreja- fez opgdes em -
que o Sangua de Cristo, vertido por
martires, delxcu de ser “martirol6-
gio romano” e se tornou bem do
HOJE da-liturgia e ‘da realidade vi.
vencial histérica, experiencial. As-
sumir a agao que a lgreja se pro-
pée inclui uma decisdo para o mar-
tirio ndo s6 possivel, mas, em mul-
tas circunstancias, provavel. E pre-
ciso alimentar-se com o Corpo “de
Cristo para caminhar, mas o SAN-:
GUE DERRAMADO é o que cferece,
de modo significativo e sacramental
a esperanqa de v:tﬁria

Sem distendermos multo, o tema
existencial “POBRE-EUCARISTIA" es-
t4d desafiando os teélogos. A Cris-
tologia e a Eclesisiologia tém  fisio-
nomias latino-americanas, mesmo
quando incompreensivels para Euro-
peus e ofensivas para as ClAs, Mas
a Sacramentologia estd ainda em
gestacdo. £ essa serd o sinal visiva)
de uma verdadeira fé libertadora.
Pois é a partir dos ritos e oracoes que
os fiéis penetrarao no significado do

mistério celebradn (Cf. SC 48 EM
15).

Eis o desafio: teremcs uma fé vl
vida, sem a correspondente celebra-
¢fo ou continuaremos com celebra-



¢bes ausentes do processo de fé
queé se vive 7 |

2 POBRE -— IGREJA —
EUCARISTIA. -

Ha alguns anos poderia parecer he-
rética uma assergao como a gue se-
gue: “Sois um sinal, uma imagem, um
mistério da presenca de Cristo. O sa-
cramento da Eucaristia nos oferece
sua escondida presenca, viva e real;
ws tambem sois um sacramento, isto
é, uma magem sagrada do Senhor
no mundo um reflexo ‘que represen-
ta e nao esconde seu rosto humano
e dwmo. Recordamu-uc}s o que dis-
se- um grande e sabio blspn, Bos-
suet,- sobhre a eminente digmdade
dos pobres: ‘E- toda a tradlgao da
Igre:a reconhece nos pobres o Ssa-
crame;nto de Cristo, ndo certamente
ldentmu a - realidade da Eucaristia,
mas em onrrespondenc[a analogma
com ela’.” E, no entanto, é o préprio
Paulo Vi, de saudosa memdria que
assim falava aos trabalhadores da
América Latlna durante um contex-
to- muito importante: o Congresso
Eucaristico Internacional, realizado
em Bogota, e a abertura da Confe-
réncia Episcopal Latlno-amencana de
Medelltn (1968) .

. Certamente foi um momentc his-
torico para a Eclesiologia da Liber-
tacao.. Inclusive como incentivo a um
novo tipo de ministros, quando diz
aos neo-sacerdotes por ele ordena-
dos: “Tenham a lucidez ¢ a valentia
do Espirito para promover a justica
social, para amar e defender os po-
bifes. para servir com a forca dc
amor evangelico e com a sabedoria
da lgreja, mae e mestra, as necessi-
dades: da scciedade humana.”

O contexto eucaristico-latino-ame-
ricano empresta a fala do Papa uma
coloragcdao desafiante para olhares
desconfiados de que a relagéo “po-
bre-politica” é perigosamente pro-
xima dc “comunismo”. Ser bispo dos
pobres & tornar-se “vermelho”. Mas
o mesmo tempo vem colocar um de-
safio a prépria vida da auténtica
Igreja de Jesus Cristo quanto ao seu
modo de agir. De fato, a Igreja sem-
pre ajudou os pobres; é inegavel !
Igualmente porém, é for:;,oso reco-
nhecer com simplicidade — devido
3 sua evidéncia — que as estrutu-
ras eclesigsticas séo ainda bem de-
vedoras de ahanga burguesa e que
a convivéncia com os poderes domi-
nantes, mesmo opressores, desman-
telou seu vigor profetrco Felizmente,
pelo menos em nosso continente,
reaparece a forgca do Bispo-Martir
Romerc, somado a centenas de and-
nimos ¢ristdos gque entram no calen-
dario dos méartires. Embora o Docu-
mento de Puebla ndo empregue o
termo | por considera-lo 'técnico' na
[greja corn referéncia aos "canoniza-
dos", 0 conceito é bem explicito nos

n.°s 255, 668, 1137, 1138. E o termo
aparece entre aspas no indice ana-
litico oficial do Celam. E nac ape-
nas aqueles que morreram, mas os

pobres e os que em solidariedade
com-sua causa, e que sofreram e SO~
frem “ perseguigdes e vexames” por
causa da denuncla profética {DP
11 37-1138]

Enquanto essa relagdo entre lgre-
ja e Pobres cresce na pratica pasto-
ral e se sistematiza teologicamente,
a sua relagdo com a Eucaristia € ain-
da pouco explorada, teolégica e pas.
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toralmente, e muito viglada discipli-
narmente. Ate mesmo ¢ qualificada
de “abuso litargico™”. Seria, acaso, a
espiritualidade da opcédo pelos po-
bres constrangida a ser vivida a
margem da celebragdo da Eucaristia
e a margem-do culto eucaristico ?
Acolher com abertura as tensdes do
mundo dos pobres e continuar a fa-
zer missas tranquilas e tranquiliza-
doras ?7

A Cela do Cristo, por ventura, pas-
sou-se na alegria da festa ou foi um
momento sumamente conflitivo na
historia de Jesus de Nazaré com os
apostolos, assumindo tudo isso no
desenrolar mesmo da Cela?

Os qualificativos eucaristicos de
Corpo entregue e Sangue derramado
nao foram empregados num sentido
indicativo do que iria acontecer de-
pois, mas foi o sacrificio “voluntaria-
mente aceito” e simbolicamente rea-
lizade, O Acontecimento que se se-
gue € o cumprimento histérico.

- Aléem disso, as situacdes em que
se retnem nossas comunidades sédo
historicamente tensas e desafiantes.
A Eucaristia deve assumi-las em sua
realidade, mesmo que seja em sua
linguagem prépria — a simbdlica, e
fazer de tudo isso um sacrificio de
redencéo, de libertagdo, de unidade,
de esperanga cristd. S6 assim a Eu-
caristia se tornara ndao apenas a ce-
lebracdo dominical da comunidade
eclesial, mas o “pao nosso cotidia-
no” para 0s que se consagram de
modo . mais decisivamente total 2
causa do ‘Reinc a ser estabelecido
sacramentalmenie neste mundo. E
nao serd um luxo ou riqueza ou des-
perdicio a missa didria, mas uma ne-
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cessidade de voltar a dimenséo pro-
fética do sacrificio de Cristo para
a construgcdo dessa sociedade em
que a pascoa ndo se reduza a
uma data, mas se abra para a pro-
pria experiéncia vivida e fonte de
toda a esplritualdade crista.

3. DESAFIOS A TEOLOGIA E A
VIVENCIA DA EUCARISTIA

Ja aludimos ao gesto profético e
aos discursos de Paulo VI ao inau-
gurar a 1l Conf. Latino-Americana
dos Bispos em Medellin. Recordan-
do seu apostolado. juvenil, aproxi-
mou a presenca do Cristo Eucaristi-
co com a presenga do mesmo Cristo
no pobre. Essa analogia acompanhou
Paulo V| desde seus primeiros pas-
808 no apostolado presbiterial. Para
ele, essa dupla forma ou modo de
uma presenga verdadeira é a trans-
cendéncia e a .imanéncia da experi-
éncia crista.

Pois bem, ndo se trata de acres-
centar um capitulo ac trabalho da Eu-
caristia que se encontra nos ma-
nuais. Assim como a celebragdo eu-
caristica, por longc tempo passou a
ser caracterizada pela "presencga” e
portanto, pelo “culto” desligado da
propria acdo litdrgica; assim como,
ainda hoje, a comunhdc nem sempre
se integra a Ceia, mas as vezes se
vai a missa sem participar de sua
plenitude ou entdo se vai “para co-
mungar” num sentido individual de
“receber Jesus” correr-se-ia o risco
de absolutizar uma Eucaristia "so-
cial-politico-econdomica” {missas de
protesto) ou se dispensar pacifica-
mente desta  dimensao quando se
trata de missas mais ou menos “ofi-



giais”, com grupos descompromis-
sados da caridade fraterna.

. O desafio real é a revisdo profun-
da da teclogia e da espiritualidade
eucaristicas que incluam, como di-
mensado intrinseca ao Mistério pas-
cal, a visdo de uma sociedade de
amor, de justica, de paz, de fraier-
nidade. De uma Eucaristia que vem
libertar o Povo de Deus de todas as
condicbes indignas dos seres hu-
manos, considerados e realmente
constituides como “filhos no Filho”
que por nds se entregou e, obede-
cendo, derramou seu sangue.

£ntre as Conclusdes de Medellin
‘encontramos essa: “Fazer com que
nossas pregacoes, catequese e litur-
gia tenham em conta a dimensao so-
cial e comunitaria do cristianismo,
formando homens comprometidos na
construcao de um mundo de paz.”

Na hora atual da nossa América
‘Latina — e eu diria da Igreja — co-
mo em todos os tempos, a celebra-
cao litargica coroa e comporta um
compromisso com a realidade hu-
mana, com o desenvolvimento e com
a promocao, precisamente porque
toda a criacdao esta inserida no de.
signio salvador que abrange a tota-
lidade do homem. Pnder—se-]a reler
todo Medellin.

Pela primeira vez vejo, na histéria
dos Congressos Eucaristiccs, a rele-
tura do Magnificat em clave eucaris-
tica. Reino proclamado por Maria,

dentro de um contexto que Erich
Fromm chama de “sadiamente sub-
versivo” — juntamente com as bem-
aventurancas, e celebrando o misté.

rio da Vida-Paixao-Morte e Ressur-
reicdo de Cristo, no HOJE, da histo-

ria.

~ Certamente somos devedores de
um aprofundamento experiencial e
teolégico da Eucaristia. Nao se. tra-
ta de suprimir os dados da fé consao-
lidada na Igreja. Mas se faz neces.
siario celebrar o mistério de Cristo
de modo “pascalizante” no HOJE de
nossa histéria e com expressoes
culturalmente adequadas (Objetivo
do Departamento de Liturgia do Ce-
lam). Prestar um culto ao Cristo pre-
sente que realmente conjugue o "Por
Cristo, Com Cristo e Em Cristo” com
a caminhada libertadora do Povo de
Deus em marcha para o Pai. Comun-
gar nao como solitario-nostalgico do
“ap6és-morte-na gléria”, mas de In-
sercdo neste Corpo entregue e San-
gue derramado para que sejamos
santificados na verdade (Jo 17,19).
Sentar-se & mesa da Ceia para que
a Eucaristia fagca a Igreja, a fim de
que a Igreja antecipe o Banquete da
plena comunhdo e participacao na
vida mesma da Trlndade - weg

Viver a esparitualrdade eucaristica
é acreditar na forga e vigor do Es-
pirito Santo na transformacéo da vi-
da pessoal e da histéria da Humani-
dade. E colocar a comunidade que
celebra e vive da Eucaristia em es-
tado de pascalizagdo de sua vida
pessoal e da histéria da qual somos
todos agentes e estamos vivendo co-
mo pacientes pela situagédo de opres-
sdo. E incluir na construgdo da so-

ciedade “sinal de salvagédc " as “pe-
dras vivas” rejeitadas pelos constru-
tores do mundo de incoeréncias com
0 plano de Deus
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Assim a Eucaristia se transforma-
rd em valorizacdo da pessoa huma-
na, em fator decisivo na constituicéo
da Igreja evangelicamente reconhe.
cida como “sinal de contradi¢gao”
com toda espécie de pecado, e a co-
munidade que celebra se comprome-
te com a realidade do mundo de ho-
je como antecipacdo da verdade e
da unidade trinitaria. -

Camungar com o Corpo entregue
€ entregar-se com ele a causa do
‘Reino; tomar do Sangue derramado
e dispor-se. a sair da prépria aco-
modagdo e entrar na luta pela liber-
tagao integral dos irmaos.

A Eucaristia tem em si uma forga
transformadora da vida crista, reli-
giosa e ministerial da Igreja, a fim
de que ela seja Sinal de libertagéo
no mundo. A Eucaristia convoca,
propoe a conversdao ao Reino e as-
sim realiza a unidade em Cristo.

Maucyr Gibin, sss

Endereco :
Rua Santa Ifigénia, 30
‘01207 Sao Paulo.
Tel. {011) 229-6706
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A VIVENCIA EUCARISTICA
'NAS ETAPAS INICIAIS DA FORMAGAO

A VIDA RELIGIOSA

Quem seguiu o convite de Jesus para viver na
' sua companhia a pregar o Reino (cf. Mc. 3,12) bus-
ca, com a necessidade nascida do amor, os sinais
de sua esperanca. Entre estes ocupa o primeiro |u-
gar a EUCARISTIA. :

A Eucaristia, “fonte e cume de toda a vida cris-
ta” (LG. 11), é o centro da vida espiritual de uma
comunidade religiosa. Ela significa e realiza o amor
em nossas comunidades (ET. 48).

““Reunidos em nome do Senhor, as comunida-
~ des religiosas tém como centro natural a Eucaristia;
portanto, é natural que se agrupem visiveimente em
redor de um oratério no qual a presenca do Santissi-
mo Sacramento expressa e realiza aquilo que deve

“ser a missdo principal da familia religiosa.” -
. Este desejo de Paulo VI, Jodo Paulo Il, o fez seu
no Novo Direito Candnico. |
— As casas devem ter, pelo menos um oraté-
rio, no qual se celebra e conserva a Eucarlstla para
que seja verdadelramente o centro da comumdade

(C. 608).

- O Decreto do Vat. ll, sobre a adap-
tagao e Renovagédo da Vida Religio-
sa, déd-nos trés principios bésicos,
que devem orientar todo o l;:ars::ngramsl
‘da Formacao. -

1. A Vida Religiosa estéd centrada
em Jesus Cristo. Ele é o centro. O
fim ‘da Vida ‘Religiosa &, acima de
‘tudo, a unido com Ele (P.C. 1).

2. A apropriada renovagéo da Vi-
da Religiosa compreende ao mesmo
tempo continuo retorno as fontes de

toda vida cristd e a Inspiragdo pri-
mitiva e orginal do Instituto, e a
adaptagdo do mesmo as novas con.
digbes dos tempos (P.C. 2).

- A Dever-se-—ﬂ pesar com serieda-
de o fato de a melhor atualizagéo as
necessidades do tempo nao surtir
efeito a ndo ser que venha animada
por uma renovacéo espiritual (P.C. 2).

Dizer que a unido com Jesus Cris-

to é central & Vida Religiosa e & for-
macdo dos candidatos, significa si-
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tuar o relacionamento pessoal enire
os religiosos, formandos e Jesus
Cristo, no coragdo e nc ceniro de
todos os relacionamentos. [sto quer
dizer, se eu sou um religoso ocu me
preparo para sé-lo, entdo o0 meu re-

lacionamento com Jesus Cristo de-

ve ser o principio organizador de to-

- 1

dos os relacionamentos de minha
vida.

A formagdo chega entdo a ser

uma questdo de aprofundamento e

estreitamento cada vez mais intimo
dos relacicnamentos interpessoais
entre formando e Jesus Cristo.

1 — A EUCARISTIA NO CENTRO DA CONVERSAO AFETIVA
" NAS PRIMEIRAS ETAPAS DA FORMACAO A VIDA RELIGIOSA

“Se em algo se pode caracterizar

a alma latino-americana é por sua -

afetlwdade- tende por natureza. a
criagdo de lagos pessoais estreitos.
A formacgéo para a oragéo deve cap-
tar e educar essa afetividade de mo-
do que se transforme em encontro
pessoal com Cristo e em relagao fi-
lial com Deus Pai” (Formagao Para a

Vida Religiosa na AL — CLAR —

N.° 3).

. Quando um jovem ou uma jovem

pretendem ingressar num [nstituto
de Vida Consagrada, devem fazé-lo

ctom- a ‘totalidade de suas pessoas; :

inciuindo a sua capacidade afetiva.
Se continuassem a viver no mundo,
a capacidade humana de amar teria
seguido- 0 seu caminho e desenvol-
vimento natural, voltando se primei-
ramente ao amor aos pais, amiggcs,
amigas, e logo mais a noiva ou ao

noivo, depois & esposa ou esposo e
aos filhos. E este o caminho tracado
pela Divina Providéncia para a maio-
ria dos homens. e mulheres. consegui-
rem a sua plena realizagdo humana.
A afetividade vai crescendo nos ado-
lescentes e nos jovens, fazendo-se
-cada vez mais intensa e perentéria,
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até chegar a cume, no matriménio
e nos filhos.

O jovem novigo ou novica, de vin-
te anos, ao ingressar na Casa ds
Formagé@o traz consigo a torrente

- violenta de :amor; que teria encon-
- trado, na vida civil, a sua evasédo e
- apaziguamento na noiva ou no noivo,

na esposa ou no esposo. Mas, no
Postulado, no Noviciado e no Junio-
rado estd ausente a noiva e o noivo,

e esté presente a ansiedade de amar.

Qual sera, depcis da entrada na

.Casa de Formagéo, o objeto préprio

efetivo que deveria converter se no
fogo luminose no qual se projetam
a alegria, o entusiasmo-e a entrega,

-que teria oferecido ao cénjuge ? Es-

te objeto deverd ser muito- mais for-

‘mMoso,. .mais atraente, mais valioso

do que a mais formosa atraente e
valiosa das ncivas ou o mais brinda-

-do-dos noivos, com quem alguém

poderia sonhar. Se for diferente, o
amor nao podera agir com alegria,
com entusiasmo, com entrega total;
e entdo, bem no fundo do inconsci-
ente, no recanto mais intimo da per-
sonalidade pode continuar vivendo a
noiva ou .noivo, propostos, para al-



gum dia voltar a ocupar o seu lugar
privilegiado. | -

Para os chamados a Vida Religio-
sa,” a sua -escolha recai -.em Jesus
Cristo.-E Jesus Cristo, que sera de
‘agora em- diante, o principal objeto
‘de' sua afetividade. E Ele deve ser
amado com entusiasmo, com alegria,
com a abnegagdo e com a entrega
com que o0s nolvos se amam mutua-
mente. £ Jesus Cristo que agora é
a noiva, o noivo. Ocupa no coracgédo
do jcvem novico e da noviga o lugar
que- ela-ou ele ocuparia. Os noivos
se amam, dando-se mutuamente o
melhor, o mais valioso que neles
existe para demonstrar que real-
‘mente ‘sé querem bem. Nunca se
‘cansam de pensar em seu objeto
amado, mantendo doces conversa.-
‘g0oes, procurando dar-se mutuamente
agradaveis surpresas; buscam mil
oportunidades para encontrar.se,
contemplar-se, gratificar-se, amar-
‘se. Nao Importam sacrificios, por
mais- dificeis e dispendiosos. que
:‘sejam para provar o seu amor.

' '--Se-os‘~f0rmandus, ‘¢ logo a sequir
os religiosos, ndo amarem a Jesus
Cristo com essa totalidade de sen.-
timentos, entdd permanece neles
uma “quota afetiva vazia”, sem uso,
‘uma vez que o amor nédo € dirigido
para o seu objeto préprio. Entdo,
‘acnde ira parar esta quota ? Quan-
do o-verdadeiro objeto afetivo, que
‘€. Jesus Cristo, ndo € amado em ple-
nitude, o formando ndo terd outra
-solugdo que buscar outros chjetos
‘que " satisfacam suas necessidades
afetivas, porque o coracéo ndo pode
viver sem:amor. Se ngo bhuscar o
Amor . na sua realidade total — Deus

é Amor — buscara, entao, nos tran-
sitérios dessa realidade, em amcres
esplrios para acalmar sua- ansieda-

de, sua angustia. Serdo pensamentos

e desejos demasiado humanocs para
alguém que ouviu o chamado miste-
rioso e privilegiado para uma consa-
gracao religiosa; serdo gratificagtes
nas amizades, talvez mesmo scb
pretexto de apostolado, mas supér.
fluas; serdo prazeres e distragdes
no comer, no beber, no ausentar-se
da comunidade, mais do que o ne-
cessario. .., enfim, um desgaste la-
mentavel de uma magnifica riqueza
que somente Jesus Cristo dewa pre-
encher.

Ama-se o Senhor, dandoc  a’ Ele
com santa pressa e muita fidelidade
tudo o que a Ele pertence. sem reter
nada, e ainda mais, o préprio amor
ira acrescentando outras coisas mais,
que ndo estdo nos planos e regula-
mentos das Casas de Formacio, mas
que o codigo do amor registra ho
coracdo dos amantes. O amor a Je-
sus Cristo e a extensdo do Reino do
Pai, que Ele veio anunciar, tera sems-
pre seu lugar privilegiado.

Assim, por axemplo, ndo se deixa

ra o Senhor, sozinho, por dias e .noi.-

tes, no sacrério, procurando se apro-
Ximar Dele s6 nos momentos pres-
critos. Tal proceder é inadmissivel
incompreensivel para um cristao que
fez opgao radical por Jesus Cristo e
O escolheu como centro de sua vida.
Ao lecngo do dia, a lembranga do Se-
nhor estara presente em todos os
atos e em todas as decisbes, como
estd presente na mente e no coragéo
do noivo, a noiva e vice-versa, e isto
sem esforgo e com grande alegria.
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" A falta de uma entrega total e en-
tusiasta .ao Senhor, cujo amor indes-
critivel pela Humanidade fé-Lo ani-
quilar-se ao ponto de assumir as es-
pécies inanimadas de péo e vinho
para permanecer entre nos, gera
realmente mediocridade, insatisfa-
¢ao, irrealizacdo e muitas vezes 0O
completo abandono do objeto afetivo
escolhido. Em conseqiiéncia se volta
a transitar o caminho do amor hu-
mano, que encontra seu objeto afe-
tivo natural na noiva, no noive nos
filhos. Pergunto aos queridos Mes-
tres e Mesiras, em cujos centros de
formacdo ja passaram dezenas € cen.
tenas de jovens, se ndo € esta a ver-
dadeira histdria, mil vezes repetida
no decorrer dos. anos, na lgreja, em
suas Congregacgdes, em nossas Pro-
vincias e em nossos Seminérios ?...
“A memdria do Senhor, &€ a certeza
de sua presenga. A presenca do
Cristo Ressuscitado, tornada de cer-
ta_ maneira sensivel, € mais uma ra-
zao irresistivel de estimar acima de
tudo o mistério eucaristico. O celi-
bato rellgioso serd sempre uma fe-
rida na carne dos consagrados, creic,
eu. Mas, este 'dom’ do Senhor (Mt.
19,11) vem se ajuniar este outro, o
‘Pao da Vida, Corpo e Sangue de
Cristo ressuscitado. Por seu apelo
Cristo me convidou a segui-Lo. Com-
preendendo o amor privilegiado que
Ele me tem dispensado, descobrindo
que Ele me seduziu, eu me dei a Ele.
A exemplo da Igreja, sua Esposa, eu
aceitei que Ele seja o primeiro de
minha vida, o Gnico mesmo, do qual
derivam tocdos os outros. Mas todo
amor, 0 que nos une, Cristo e eu,
tem necessidade de gestos, de inti.
midade. Ora, aquele a quem me con-
sagro, € a quem me dou de corpo e
alma, eis que se oferece a mim”
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(L'Eucharistie,. féte quotidienne-Vie
Consacrée-Jean Harlé-Mariste).

Como saber se a convers@o afeti-
va se esté realizando ? Ela se da nc
momento em que 0 amor invade o
coragdo. A pessoa fica absorvida pe-
los interesses do Reino. Cresce a
sede do Senhor e o desejo de. se
entregar mais aos irméacs, irmaos do
ser Amado. Nos momentos de sos-
sego, quando néo ha uma preocupa-
¢cao imediata, para onde vai o cora-
cdo ? Se a conversdo se deu, 0 co-
ragcdo espontaneamente voa para o
Senhor, ou para as pessoas com Ele
relacionadas.

A pessoa que sofre essa transfor-
macédo afetiva volita continuamente
para o Senhor. Nele encontra seu
centro e seu repouso. Experimenta
também a necessidade de comunicar
a “boa-nova” aos ouiros; experimen-
ta alegria em dedicar-se aos mais
abnegados apostolados. Entao é que
ocorre a integracdo entre - oragao,
contemplacdo e vida. Tudo -alimenta
a oracdo, e o trato pessoal com Crls-
to leva por sua vez ao trabalho-por
Ele e com Ele. - :

- Esta conversdo supbe libertagéo
interior de todo afeto egoista, escra-
vizador, o que constitui uma A&ardua
tarefa durante todo o tempo de for-
macédo, ndo apenas inicial, mas da
vida toda. “Bem-aventurados 0s ¢o-
ragoes puros porque verdo a Deus.”

- Essa foi a experiéncia de conver-
sao que S. Paulo teve em Jesus
Cristo. Nele nao havia dicotomia en-
tre vida e oragdo. Carregava em si
o amor de Cristo, por quem se ale-



grava em trabalhar e sofrer. Essa foi
também a experiéncia de nossos
Santos Fundadores, que de dia tra-
balhavam - na messe do. Senhor e
passavam noites: inteiras aos pés do

Sacraric. Assim, também, toda a vi-
da dos formandos e dos religiosos
estd chamada a converter-se em es-
piritualidade, pela conversdao do co-
racdo a Jesus Cristo.

2 — A EUCARISTIA, CE-NTRO DA COMUNIDADE FORMADORA

.. Um pouco na linha do que foi dito
anteriormente sobre a necessidade
afetiva dos formandos, a Comunida-
de Formadora se constitui no se-
gundo objeto proéprio da afetividade,
quando animada € impregnada por
-uma verdadeira espiritualidade euca-
ristica. - S

.Fla substitui o lar que os forman-
dos deixaram. A necessidade de

amar e ser amadc vé-se satisfeita,

quando todos os membros da Comu-
nidade, sem distingédo de origem, de
caracteres, de modalidades, de ati-
iudes: se -amam como irm#os. Este
amor ‘enquadra, nao apenas os for-
mandos entre si, mas também os for-
madores, 0s superiores locais, pro-
vinciais, gerais e se estende para
todo o conjunto da familia religiosa,
que -a semelhanca de Jesus Forma-
dor, recebe as vocagdes como um
dom do Pai.

Tudo quanto se relaciona com a
-vida da familia religiosa deve en-
contrar em cada formando € em ca-
da formador um colaborador entu-
siasta e abnegado, e um elemento
de alegria e ctimismo, tanto em mo-
‘mentos de bonanga como nas difi-
culdades..

Muitos jovens, hoje em dia, sdo
inclinados para a Vida Religiosa pela

atracdo de uma bela e agradave! vi-
da fraterna. Mas, pensar que V&0 en-
contrar comunidades perfeitas, sem
problemas e desencontros, € um dos
mitos da vida comunitaria. A comu-
nidade se constrdi com a participa-
¢ao de todos e no coragéo da vida
comunitaria, o gestc, no qual vimos
a ser aquilo que recebemos: O COR-
PO DE CRISTO. E o que Santo Agos-
tinho costumava lembrar aos cris-
tdos de seu tempo, a relagdo entre
a Eucaristia e a uniado entre eles. Di-
zia assim: “Vocés dizem AMEM
aquilo que vocés sao... Vocés rece-
bem ¢ que vocés sdo: O Corpo de
Cristo” (cf. A Eucaristia, Centro da
Comunidade-Hogan, CSC).

E importante, que desde o tempo
de formagdo, os aspirantes 3 Vida
Religiosa ndo considerem a presen-
¢a Eucaristica na capela, apenas co-
mc um lugar tranqililo € sagrado,
onde © grupo se reline para 0s mo-
mentos de oragio prescritos. Mas,
que aprendam a interpretar e a ver
a linguagem da MESA DO SENHOR,
em que se celebra a comunhio fra-
terna, quanto possivel todos os dias
e o dia todo. L4, tudo fala de comu-
nhao: a Palavra acolhida o Pao par-
tilhado, o Calice oferecido, a Paz
trocada, o Pal invocado conjunta-
mente. La, tudo alimenta a comu-
nhao; a invccagdo do Espirito Santo
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para que seu amor retna os filhos
da lgreja, os membros da comunida-
de como grdos de trigo, a agdo de
gracas, que num movimento unanime
atribua tudo ao Pai. “Quando comun-
gamcs o Cristo, fazendo de sua vida
um pao rompido por seus irmaos, nos
vimos a ser na realidade o que rece-
bemos, o Corpo de Cristo para a vi-
da do mundo, sua Igreja, sinal de
sua presengca. Como a Eucaristia
lembra a caridade, ela constréi a
nossa fraternidade. Ela |he d&, pou-
CO a pouco, a fisionomia evangélica
que vai transfigurar as suas fraque-
zas, Entao, através do respeito as di-
ferencas, da paciente aceitagdo mu-
tua da partilha das alegrias e penas,
Se exprime pouco a pcuco a espe-
ranca da vitoria do Ressuscitadc so-
bre as nossas estreitezas, nossas li-
mitacoes e nossos medos (Vie Reli-
gieuse et Eucharistie-Roudet, La Vie
Spirituelle — CERF).

H& varias passagens na S, Escri-
tura que projetam luz sobre o que
deveria ser a Eucaristia para uma
Casa Religiosa. Jesus, ao lavar os
pes de seus discipulos, no contexto
da ultima Ceia, chama a ateng¢éo pa-
ra 0 aspecto de servico da Eucaristia,
que Pedro iria entender mais tarde
(Jo. 13,7). Tado o Evangelho de Joéo
foi escrito em contexto eucaristico.
Nao demora muito no relato da Ins-
tituicdo da Eucaristia, mas ressalta
as suas implicagbes, por exemplo,
de que os Apdstolos devem lavar os
pés uns dos outros {Jo. 13,14). Eles
devem formar uma comunidade de
servico mutuo, na qual todo o povo
devia poder reconhecer que sdo dis-
cipulos de Criste. porque se amam
uns aos outros {(Jo. 13.35). Toda a
Ceia ritual com seu rico simbofismo
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foi um rito de comunh&o com os pre-
sentes, miniatura da comunh@o que
deveria caracterizar todo o povo de
Deus, uma comunhdo que tera seu
cumprimento nas atitudes de servico
para com os outros. A Eucaristia é
alimento para essa comunhéo e esse
servigo muatuo.

Referindo-se & Eucaristia, como
centro de nossas comunidades, Wil-
liam Hogan diz que, a experiéncia
nos ensina, que a presenga eucaris-
tica em nossas casas nao € garantia
de milagres, nem produz automatica-
mente a conversao. Contudo, ela po-
de facilitar-nos a compreensido das
possiblidades da comunidade para a
misséo. A referéncia a presenga eu-
caristica com¢ centro da comunida-
de, deveria fazer refletir e abrir nos-

.8sa visao nessa direcao. A natureza

humana dos membros se comunica
uns aos outros em cada celebragéo
eucaristica. No rito penitencial se
restabelecem as vérias falhas con-
tra a convivéncia, no espirito do
lavapés mutuo... Os membros da
Comunidade celebram juntos o seu
ser humano e suas necessidades
de cura e de forga de Deus, enquan-
to louvam e agradecem a Deus Pal.
Depois séo enviados para os ir-
méos, fortalecidos com mais pro-
funda unidc para a sua misséo.

Sédo os tempos passados com Cris-
to, em sua presenga eucaristica, que
tornam os formandos mais capazes
de crescer em seus sentimentos de
amor mutuo, aceitacdo e perddo. E
no siléncio de uma freqliente oracgao
eucaristica, que podem sentir o Cris-
to inflamar o espirito de amor, de
aten¢do, de harmonia e de preocupa-
¢cao com 0s outros.



“Multo a propésito escreve neste
sentido o Pe, Falardeau (ver: A Vida
Religiosa é uma Comunhac - “Review
For Religious” — Vol. 43. — N.° 1):
“Por ser uma pequena lgreja e um
testemunho do Reino de Cristo, a
Vida Religiosa precisa ser uma co-
munhéo. Precisa refletir uma unido
com Cristo e com seus membros,
que seja parecida com a descrita
no Novo Testamento., O elemento
principal desta fraternidade néo é a
adaptacédo humana de génios. An-
tes, esta comunhao tem sua raiz na
fé no batismo e na vida em Jesus
Cristo. No passado, a vida religiosa
procurou desenvolver a “koinonia”
pela uniformidade. Os noviciados
eram {ugares em que os homens e
as mulheres aprendiam a conformar-
se com padroes e maneiras de viver,
prescritas nas ConstituicGes e nos
Costumeiros. A “singularidade” era
o grande pecado da vida religiosa.
A vida comum era identificada com
fazer a mesma coisa, no mesmo mo-
mento. A “renovacdo”, o bom senso
e uma teologia renovada fizeram-nos
entender, que um caminho desses
para a perfeicdo é, de fato, contra
o plano de Deus, que visa a diversi-
dade; é contra a acdo do Espirito
Santo, voltada para o aperfeicoa-
mento dos membros do Corpo, dife-

rentes e diversificadcs. O espirito
do cristianismo é criar unidade na
pluriformidade.

Os amigos ndo precisam fazer -as
mesmas coisas no mesmo tempo. Po-
dem ser diferentes e muitas vezes
o sdo de fato. O Evangelho diz que
devemos ser amigos. Isto ndo exige
unifcrmidade. Jesus respeita a diver-
sidade de seus Apdstolos. Nunca pe-
diu que Pedro fosse como Jodo. Ele
tinha um amplo legue de gente, des-
de Pedro até Judas. Cada um tinha
numa personalidade diferente e uma
contribuicdo diversa a trazer ao co-
légio aposidlico.

A Eucaristia é o centro da vida
religiosa como o € da lIgreja. Sua
finalidade é unir cada religioso a Je-
sus Cristo e & santidade de Deus

Pai. Jesus, o Senhor Ressuscitado,

da-nos o dom de seu Espirito, que
nos une a Deus e ele produz a dife-
renca e a variedade dos membros do
Corpo ac criar a unidade no Cristo,
em paz e harmonia. O Espirito & tam-
bém quem transforma cada um, em
membros do Corpo Mistico de Cris-
to. Paz, harmonia e unidade sac si-
nais de que a Eucaristia estd agindo
e de que o Espirito Santo estg tra-
balhando em cada um de ndés.

3 — A EUCARISTIA E A EXPERIENCIA APOSTOLICA

O terceiro grande objetc préprio
sobre o qual o formando deves vol-
tar a sua afetividade é a missdo
para a qual Deus o chama. Ndo se
pode amar Jesus Cristo, sem amar
como Ele amou e sem imitar a sua
atitude de anunciar o Reino e denun-

ciar tudco o que se lhe opde, empe-
nhando para isto a prdpria vida. “Nin-
guém tem maijor amor do que aque~-
le que da a vida por seus amigos”
(Jo. 15,13). E diante deste gesto de
doacao total de Cristo, significado na
Eucaristia e realizado na Paixdo, que
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os formandos confirmam concreta-

mente 0 seu qguerer seguir Jesus
Cristo.

Muito mais do que um simboio
estatico, a Eucaristia significa todo
0 grande e incomensuravel amor de
Deus para com toda a Humanidade.
A instituicdo da ceia nova, prefigu-
rada pelo ritual judaico. da Péascoa,
a que mais tarde se viria a chamar
“Eucaristia”, louvor, agradecimento
e béncdo, é narrada pelo Evangelis-
ta Lucas com muita propriedade de
termos (Lc.- 22,14-20). O desejo ar-
dente que transparece dos sentimen-
tos de Jesus é de selar o compro-
misso que ‘havia feito com a pessoa
humana de todos os tempos e de
todos c¢s. lugares, pela entrega de
seu Corpo e do seu precioso Sangue.
Nac hé limites nessa entrega final,
assim como nhao houve limites na
doacdo do dia a dia, no contato com
as pessoas concretas de seu tempo.
E estas pessoas eram todas elas ca-
rentes de alguma riqueza da vida:
0 surdo-mudo, a samaritana, a pros-
tituta Madalena, o cego de nasci-
mento, o ladraozinho Zaqueu, o Judas
que trai ou o Pedro que nega... No
instante solene da instituicdo, Jesus
recapitula toda a sua vida de entre-
ga e doacdo e oferece também a to-
dos nés a sua Pessoa, motivacao (il-
tima de nossa opgdo vocacional e da
nossa proépria existéncia.

Nao se pode falar de espirituali.
dade eucaristica, sem falar da exi-
géncia de pohreza. Segundo o relato
dos Evangelistas, Jesus de Nazaré
fol um pobre. Nasceu e viveu como
um pobre. Seus preferidos foram
sempre 0s pobres € 0s marginaliza-
dos da sociedade, sem contudo des-
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prezar a ninguém, pois veio para
salvar a todes. A sua prioridade ab-
soluta: fazer a Vontade do Pai, cujo
designio supremo sobre a Humam-
dade é “que todos sejam salvos e
cheguem ao perfeito conhecimento
da verdade” (1 Tim. 2,4). “Assim;
através de toda a sua vida, Jesus
de Nazaré, por amor a seu Pai e por
sohdarledade com ftodo o homem,
quis se eniregar até ¢ fim. As pala-
vras e 0s gestos da Ultima Ge:a eXx=
primem claramente esta vontade do
Cristo. Além dos sinais, Jesus acei-
ta de revestir a realidade da fragili-
dade humana, destruindo assim: pe-
la raiz, toda forma de auto-suficién-
cia. Aniquilou-se livremente, tornou-
se 0 lugar de comunicacao total en-
tre Deus e dos homens entre si. As-
sim, ’Ele d4 Deus aos homens e os
homens a Deus. Ele faz surgir no
coracdo da Humanidade uma frater.
nidade ncva e radical, sinal da pas-
sagem da morte a vida. Com efeito,
0 Apdstolo Jodo nos diz: “Nés sa-
bemos que passamos da morie para
a vida, porque amamos noOsSs0s ir-
maos. Quem ndo ama permanece na
merte" (1Jo. 3,14). Esta fraternidade
nova e radical da qual o Cristo é o
iniciador supde o dom de si mesmo
pelos irmdos. O mesmo Apdstolo
Joao diz, com efeito: "Eis-como re-
conhecemos o amor: Ele entregou
sua vida por nos. Assim também
devemos dar a vida por nossos ir-
maos” {1 Jo. 3,16). A Eucaristia ce-
lebrada como memorial da morte e
da ressurrei¢gdo do Senhor comporta
uma exigéncia de despojamento de
si até o dom total aos outros. Isto
séG se pode realizar através de uma
solidariedade efetiva com “os mais
pequencs dos irmaos” (Mt. 25,40);
uma solidariedade na qual nés desa-



parecemos para que aparecga “aquele
que vem’. Inscrever esta exigéncia
na realidade concreta e atual da so-
ciedade em que vivemos supde uma
transformacéo radical em nossas re-
lag0es humanas (Vide: Jésus Livré:
L'Eucharistie — Vie Consacrée —
53¢ année, N.° 2 — Ed Notre Dame-
Belgique).

E muite importante que os for-
mandos descubram que a Liturgia
£ucaristica ndo estd fora da vida,
mas estd no coracido de toda vida
crista, de toda a histdria da salvacao.
Precisamente, partindo dos grandes
problemas do mundo atual, mostran-
do que a Liturgia ndo é estranha 2
realidade, mas no coragido dos pro-
biemas que mais profundamente atin-
gem o homem; que celebramos o
Cristo Ressuscitado n3o s6 como
uma ‘profissdo de fé, do coragdo e
dn*s labios, mas como um aconteci-
mento atual Vivendo a Eucaristia,
vive-se o Cristo todo o resto do
tempo. Ela ndo € uma agdo extraor-
dinaria, fora do ordindrio, que nos
faria evadir para um mundo irreal.
Trata-se de Cristo como um ACON-
TECIMENTO interessado em todos os
problemas humanos. Neste mundo
em profundas e répidas transforma-
¢oes, desigualdades, cpressdes e in-
justigas, Cristo ndo estd a distancia
para dar seus remédios, mas Ele é
0 sentido.

' A Campanha da Fraternidade 1985
se associa a celebragdo do Congres-
so Eucaristico Nacional, que aconte-
cera em Aparecida do Norte,K 16 a 21
de julho deste ano. Ambcs tém o
mesmo lema: PAO PARA QUEM TEM
FOME, para lembrar a todos os cris-
tdos do Brasil, que a partilha do péo

material € uma exigéncia da Euca-
ristia.

- A maioria dos candidatos que che-

‘gam as nossas Casas de Formacgao

ndéo vém com grandes economias
que possam ser partilhadas com os
pobres. Nisto se assemelham a rea-
lidade dos Apéstolos, que pediram a
Jesus, que despedisse a multidao
para que fosse as aldeias e campos
vizinhos procurar pousada e alimen-
to. No entanto, Jesus lhes disse:
“Dai-lhes vos mesmos de comer”
(Lc. 9,12-13). Com um poucc de cria-
tividade e mortificacdo, também nas
Casas de Formagac pode-se partici-
par, pela oragéo e pelo jejum, na lu-
ta contra os demodnics da injustica e
da fome, um poucc na linha do que
sugere o Texto Base da Campanha
da Fraternidade:

— N&o podemos declarar a 6.5
Feira como “dia da fome”, a fim de
que sejam [ibertadas as energias es.
pirituais para superar as injustigcas ?

— Por que ndo organizarmecs vigi-
lias de adoragdo em reparacédo dos
pecados da sociedade, a partir de
casos concretos, ou, por exemplo,
solidariedade com cs operarios em
busca de salarios justos ?

— Abster-se de carne por uma
semana nac mata ninguém; € com
esta economia pode-se propiciar es-
te alimento a algumas familias que
nao comem carne durante o ano to-
do, por falta de recursos minimos.

Estas e ouiras criatividades, sem
prejuizo para a saude de ninguém,
levam a busca de dar de comer a
Jesus, que passa fome em nosso Ir-
mao (Mt. 25,35).
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4 — CRIATIVIDADE NAS CELEBRACOES

LITOURGICAS DA EUCARISTIA

““E portanto sumamente necessa-
rio que a celebracdo cotidiana da
Eucaristia, que se completa com a
comunh@o sacramental, recebida com
plena. liberdade e dignamente, seja
o centro de toda a vida do Semina-
rio e que ¢s alunos participem nela
com devocgdo” (Instrucdo sobre a
Formagao Litdrgica nos Seminarios
— Jodo Paulo Il — Ed. Paulinas).

. Para que a celebragdo eucaristica
se torne o centro da vida da Casa
de Formacdo requer-se que ela seja
bem preparada, o que requer certa
criatividade por parte dos liturgistas
ou das equipes litdrgicas. Se a Litur-
gia Eucaristica ndo for criativa, nao
sera capaz de trazer para o altar a
vida da cecmunidade e a vida do povo
que a cerca, nem ser fonte de vida
para a espiritualidade dos formandos.
Celebracoes estaticas e ritualistas
se tornarao monétonas e alienantes.
O:fato de a celebragéo eucaristica
ser criativa ndo quer dizer que néao
deva seguir certa ordenagdo, ater-
se a certas normas ditadas pela
Igreja, pois ela é um ato oficial da
lgreja, como todas as celebracgdes
litirgicas, em geral.

Para que a participagao Eucaristica
se torne marcante na espiritualidade
dos que se preparam para a Vida Re-
ligiosa € necessario revitaliza-la, pa-
ra que seja o ponto alto de encontro
fraterno e de verdadeira partilha de
vida, como amigos reunidos em tor-
no de Cristo e por causa Dele; de
alimento que fortalece a opgéo voca-
cional pelo Relno; e como paixdo e
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entrega de vida pelos irméos; ccmo
celebragdo e proclamacao do gesto
pelo qual Cristo fez de seus disci-
pulos membros de seu Corpo [cf
1 Cor. 10,16-22).

A Eucaristia influenciou profunda-
mente a todos os nossos Fundado-
res e Fundadoras de Congregacao
Religiosas. Para eles a Eucaristia foi
o grande sinal de Deus que ama
apaixonadamente os homens, e um
resumc de tudo o que o Cristo pre-
gou e viveu. Ela foi também o gran-
de impulso para o zelo e a doagéo
de suas vidas em favor das necessi-
dades do povo de Deus. Por isso, ca-
da celebragéo Eucaristica deve servit
de Escola de Amor, acnde os for-
mandos vao como alunos para apreén-
derem a SER VIVA MEMORIA do SER
e AGIR de Jesus.

E necessirio que nas primeiras
etapas de formagao para a Vida Re-
ligiosa se questione freguentemente
a importéancia da Eucaristia. Com fa-
cilidade incrivel cai-se na rotina e
néo se percebe aquilo que reaimente
se celebra: a doagéo total de Cristo,
A fim de que a Eucaristia se torne
fonte e cume de toda a vida crista
exige-se preparagdo e criatividade,
tanto na dimensé@o pessoal, quanto
na comunitiria, que assim possibili-
te um verdadeiro clima Eucaristico a
impregnar toda a wda da Casa de
Formacao. : N

— A SAUDAGCAO inicial do cele-
brante nos lembre o convite para a
Festa do Pai. Quando o’ grupo é um



pouco maior, talvez, com algumas
comunidades vizinhas, € muito sig-

nificativa a procissdo de entrada,

com -um-canto que expresse a ale-
gria dos. irmaos que se enconiram
para-celebrar suas vidas com o Se-
nhor._

0 RITO PENITENCIAL é
pés”,

é um “lava-
que quebra as antipatias, as

pequenas ‘inimizades e tudo o que
separa e.impede a unidao. Como a

Missa € um ato eclesial, além dos
pecados :pessoais pode-se colocar o
pecado em redor de nds, na Igreja
e no Mundo.

= 0. GLORIA é um momento de
louvor e agrademmento por tudo o
que de maravilhoso aconiece na co-
munidade e na Igreja. Vivendo na
unidade, os membros da comunida-
de se inserem:-na vida e na unidade
da Santissima Trindade, cuja gran-
deza, amor e gléria cantamos. Pode-
se louvar a Deus, pela doacdo dos
membros mais antigos da Congre-
gagao e daqueles que nos precede-
ram no Carisma vivido pelos Funda-
dores.

— Nas ORACOES e na PRECE DOS
FIEIS fazemos os nossos pedidos ao
Pai. Toda a Humanidade participa
desta Missa e todos unidos forma-
mos também pelos que nos marca-
pelos que de maneira especial se-
jam beneficiados nesta Missa. Reze-
mos também pelos que nos marca-
ram com a autenticidade de suas
vidas. Por todos os que tém respon-
sabilidade maior no governo da Con-
gregacac, da Igreja ou da Péatria.

— Nas LEITURAS escutamos o Pai
que fala aos filhos. Uma encenagéo

inicial, uma partilha ou homilia .po-.
dem enriquecer a Liturgia:da Pala-:
vra e ajudar a entender a missao de
Jesus, o valor de seu Sacrificio, a-
riqueza do amor contida na carta do
Pai, para os filhos.

— No OFERTORIO, uma procisséao
com ofertas simbdlicas ajudam a,
trazer a nossa vida e realidade para:
o Altar, quais pequenos pratos, que-
ajuntamos ao prato principal do. Ban-
quete Eucaristico: Jesus Cristo Res-.
suscitado,

— Na CONSAGRACAO, acompa-.
nhar o gesto do celebrante com as.
maos levantadas pode ajudar-nns a
nos conscientizar que, com O p&Eo e:
o vinho, nos tornamos Corpo de.
Cristo’ para sermos Eucaristia para.
nossos irméos e o mundo.

— No PAI-NOSSO, acentuar a di-
mensac comunitdria. Esta oracao foi
precedida pela Pequena Elevagao,
que € um brinde que fizemos ao Pai
e agora, 0 Pai-Nosso se torna a ex-
pressdo da unidade da familia, re-
conciliada, reunida em torno da Me-
sa Paterna.

— O GESTO DA PAZ é a comuni-
cacao da nossa unidao. Pode-se man-
dar a mensagem de paz para Gs que
foram “anjcs bons” em nossa vida.
Também, para 0s que deixaram em
nds marcas negativas, perdoando-
lhes do fundo do coracao, para me-
recer 0 perdao do Pai.

— A COMUNHAO é a refeigéo
propriamente dita, em que o prdprio
Cristo se da em alimento, para que
penetrados de seu amor, penetremos
os outros € o mundo todo com este

367



amor. Na ACAO DE GRACAS seria
bom dar um bom espago aoc silén-
cio: cantar seu préprio Magnificat na
intimidade sllenciosa do hdspede di-
vino. Talvez um dos riscos da cria-
tividade na liturgia seja o de tirar to-
dos os espagos para o siléncic do
outro e sua liberdade profunda., A
historia da espiritualidade vé no si-
léncio a sua grande lei. "Quando o
Cordeiro abriu o sétimo selo fez-se
siléncio nc céu cerca de meia hora”
{Ap. 8,1).

Ainda que muita coisa dependa do
celebrante, os liturgistas, em didlogo
com ele, t&m um pape! importante
a exercer na revitalizacao das cele-
bracoes Eucaristicas nas Casas de
Formacgao, e que podem se revestir
de nova rigueza quando realizadas
com a comunidade do povo de Deus
nas paroquias.

EM SINTESE: A Eucaristla é o
grande Mistério do Amor. Ninguém
pode viver sem amor. Os candidatos
para a Vida Religiosa amam, dando
o melhor de si mesmos para Deus,
para a Comunidade Formadcra, para
a Miss&do, ou ndo amam reservando-
se o melhor para a sua comodidade,
para seu’ egofsmo e suas gratifica-
¢cOes pessoais. Assim como fracas-
sa ¢ amor humano nao alimentado,
fracassa igualmente o amor na Vida
Religiosa. A - perseveranca alegre,
feliz e fecunda na sua vocagao é ga-
rantida por uma espiritualidade que
tem como fonte e cume a Vivéncia
Eucaristica, na qual, por Cristo, com
Cristo e em Cristo, os formandocs
oferecem o dom de suas vidas pelos
irmaos, ao Pai. '

Irmao ARNO BONFLEUR FSC
Taguatinga — DF



HISTORIA i ESPIRITUALIDADE

O Crlshamsmo e o Sentido de Hlstﬁria- Tempo e Histéria

“Tratar o0 tema da “Visdo Crista da
Histéria e sua incidéncia sobre a Es-
piritualidade”™ supde remontar ao
conceito biblico de Tempo e Histo-
ria (1).

-Nao aparece na Biblia a idéia de
um -Deus imutdvel, abstrato, uma
esséncia eterna como_em alguns fi-
ldsofos gregos como Platdo e Aris-
tételes. O Deus de Israel é o Deus
de ‘Abrado, [saac e Jac6, o Deus de
Moisés e dos Profetas, o Deus de
Jesus Cristo e de Maria, um Deus
histérico. E alguém sempre “presen-
te?, que intervém ativamente na His-
téria do Povo, que faz histéria com
ele. E presenga e companhia na sua
construcao e ‘transformacao. A reve-
lagac biblica apresenta uma estrutu-
ra historica e, por isso, pode respon-
der a -questdoes que o L.omem de to-
dos os tempos se coloca sobre o seu
rfuturo. .

A nnncepgao biblica de Tempo e
Historia é diferente da de outras
religides pagéds. Muitas delas apre-

seritam a nocao de “varias histdrias”
nas quals os deuses se misturam,
na mesma origem do cosmos, e es-
tdo mais ou menos imperfeitamente
subtraidos 2 categoria de tempo.

2. O conceito de Tempo no A.T.

Encontramcs na Biblia dois aspec-
tos do tempo: o que regula o culto
da natureza (tempo c6smico), e o
que se desenvolve ao longo dos

O Tempo na Biblia possui outra

dimensao.

“No principio Deus criou o ceéu e
a terra”... {Gen. 1,1). Esse “no
principio” do Génesis, € diferente do
“comecgo” de outras religides. Tra-
ta-se de um comeco absoluto: a par-
tir dele toda duracdao pertence a ca-
tegoria das coisas criadas. O tempo
biblico afirma, de forma radical, a
transcendéncia de Deus. Ndo existe
um “tempo primordial” no qual se
desenvolve uma historia sagrada, e
desenvolve uma histdria sagrada,
e um “tempo profano” no qual
se desenvolve uma histdria profana
e que lhe é posterior. O Desigtio de
Deus se realiza no Tempo: dele nas-
ce a criagédo ordenada ao homem, e
este, a um fim dudltimo, misterioso.
Fala-se da criacdo das coisas dos
homens e logo de uma duragcdo his-
torica, marcada pelas GERACOES
(Cf. Gen. 1). O Tempo, obra de Deus,
serve de moldura & acdo criadora, a
sua intervencao na Histéria. Na Bi-
blia nem se diviniza o tempo como
entre os gregos, nem se lhe nega to-
da significagao, como no Islamismo.
Por isso €& importante penetrar no
sentido de ambos na dimensdo bi-
blica para descobrir-lhes o sentido
cristéao.

acontecimentos (tempo histérico).
Deus os dirige e orienta a um mes-
mo fim.



2.1. O tempo co6smico

E ciclico. Esta baseado no ritmo
da natureza, da sucessédo de noites
e dias, das estacoes. da visdo da ori-
gem imposta pelc Criador a criacgéo.
As religibes antigas sacralizam os
ciclos da natureza, estabelecendo o
calendério das festas segundo as £s-
tacCes e 0os meses. O povo grego,
por exemplo, tem essa visdo circu-
jar, césmica da histéria. Sua religiao
é a do VER, da contemplacdo da na-
tureza, na qual a festa, a vida, tudo,
enfim, estad ligado as quatro esta-
goes. '

Os profetas de Israel denunciam
no meio do povo uma concepg¢io de
tempos sagrados na linha dos pa-
gaos (Gf. Os 2,13). Entretanto, ape-
sar de lIsrael eliminar do calendario
as referéncias aos mitos e ao poli-
teismo, ndo despreza a sacralidade
natural dos ciclos césmicos. Cele-
bra “festas” em diversos tempos do
ano {Azimos, Primicias, Colheitas,
etc.), dando-lhes um novo contelido:
o de FAZER MEMGRIA DOS GRAN-
DES FEITOS DE DEUS NA HISTORIA
(Cf. Ex. 12,17.26s; Lev. 23,43, etc.).

2.2. O tempo histérico
O tempo judaico é sobretudo his-

térico, linear: caminha na histéria
em busca de uma meta. Nele se dio

3. A Histéria na Biblia

O sentido de Histéria, unido ao do
Tempo, na Biblia, esta intimamente
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intervencdes livres, pessoais, irrepe-
tivels, irreformaveis. A religido de
Israel é histdrica. Nela vai-se encon-
trando sempre o NOVO, a eterna no-
vidade de Deus. Por isso o homem
biblico sente a necessidade de ES-
CUTAR, OUVIR o que Deus fala, de
perceber nos acontecimentos, seu

Designio e agao salvificos.

Trata-se de uma concepgao teleo-
l6gica: toda a Revelag@o caminha
para uma Meta, um Ponto Omega. E
importante o -que Deus FEZ, FAZ e
FARA, porque se vive de uma PRO-
MESSA. A Histéria d4 a garantia da
fidelidade do Deus de Israel. Ele
cumpre sempre, € fiel. O povo expe-
rimenta profundamente essa fideli-
dade que € algo existencial, experi-
encial e nédo fruto de especulagéo fi.
losofica sobre o Ato Puro ou a Es-
séncia Eterna: uma percep¢cao amo-
rosa e continua das acoes de Deus
na vida.

A Histéria do Povo de Deus néo
esta atada a lei do “eterno retorno”.
€ processual e se orienta pelo De-
sfgnio de Deus que se manifesta e
desenvolve nela. Por isso os acon-
tecimentos tém um carater unico.
e irrepetivel. Tornam-se MEMORIA,
gue € muito mais do que |lembran-
ca: é atualizagdo, presenga, impul-
so a continuar descobrindo sempre
o Deus que se revela progressiva-
mente.

relacionado com o da Revelagéo e
Salvacac. -



3.1. ‘Histérla e Revelacéo

A revelacdo de Deus é dinamica,
processual. O “kairés” constitui um
tempo especial de intervengao de
Deus na histéria. Javé se apresenta
nela como Alguém que |lhe é ima-
nente e transcendente. Assim como
nossas agodoes revelam gquem sSOomos,
as agoes de Deus — seu AGIR — re-
vela o que Ele € — seu SER. E Ele
se manifesta escolhendo, chaman-
do, enviando, libertando, perdoando,
salvando, amando sempre. A revela-
¢do é mals do que uma simula de
doutrina; encarna-se em aconteci-
mentos concretos da vida do povo.
g, fundamentalmente, a Palavra e o
Agir de Deus na Historia. E processo,
dinamismo, comunicagédo, servigo a
um povo — Israel — mas néo é seu
patrimdnio: estd a servico de todos
08 povos por meio dele. A Histéria
de iIsrael € uma continua revelacédo
da Presenca e Ac¢éo de Deus no melo
do seu Povo.

3.2. A Histéria da Salvacéo

A Salvacdo é uma realidade total.
E preciso olha-la a partir do Deus
que salva e a partir do homem que
é salvo. O homem se realiza como
pessoa humana salvando-se. Mas
para Isso precisa Daquele que é o
unico que pode salvar. € o Amor que

4. Sentido Cristao da Histéria

4.1. Histéria e Escatologia

A pergunta sobre o sentido cris-
tdo da Histéria nos propde, multas

Ele nos tem que transforma as pes-
soas internamente. Se amamos e
porque Ele nos amou primeiro. De-
veriamos ser mais conscientes de
que s6 amamos a Deus quando ama-
mos os cutros {Cf. 1 Jo. 4,10-11). En-
tretanto, muitas vezes, nos amamos
no outro, “coisificamo-lo” e, no dia
em que j4 ndo nos serve, jogamo-io
fora. ..

A Histéria da Salvagdo pode ser
considerada, num sentido amplo, co-
mo a histdria de todas as acdes li-
vres do homem que, de modo posi-
tivo ou negativc, acontecem para a
salvacdo ou condenagao do homem.
Essas acoes livres do homem sao
“graca” ou “pecado”: tecem a His-

toria da Salvacao.

‘Deus se nos reveiou e revela ple-
namente em Jesus Cristo. Ele é al-
guém. que vive num tempo histérico
determinado (Cf. Mt. 2,1; Le. 3,1; Lc.
2,40-52). e entrega a vida sob Pdncio
Pilato (Cf 1 Tim 6,13). E Ele que da
sentido pleno as nossas agdes. Sua
Pascoa constitui o gesto definitiva-
mente salvifico de Deus que da sen-
tido a todos 0Os nossos. pequenos
gestos de salvacdo. Ele é o AMEM
do Pai. Nele todas as promessas de
Deus se tornam realidade, encontram
Nele o seu SIM. Por Ele dizemos
nosso “Sim”, nosso “Amém” a Deus,
a luz do Espirito {(Cf. 2 Cor. 1,20-22).

vezes, um falso problema: o do con-
flito entre a Escatologia e a nocédo
de Progresso. Nessa visao, o elemen-
to histérico, imanente, é considera-
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do como oposto ao transcendente;
aquele tem um carater relativo, es-
te, absoluto. Esquece-se assim que
“o central do mistério biblico, e so-
bretudo do cristdo, esta justamente
no encontro enire as duas dimen-
soes”. Em Jesus Cristo Deus se fez
homem, “Deus se fez histéria”; por
iss0, “nosso acesso a transcendén-
cia da-se por caminhos histéricos e
contingentes” (2).

Talvez o tema do progresso conti-
nuo tenha surgido de uma “degrada-
¢ao racionalista da escatologia cris-
ta". Mas, segundo P. Ricoeur (3],
isto acontece quando sO se conserva
aquilo que pode ser considerado na
histéria como “acumulaggo de algo
adquiride”, e se esquece a dimen-
sdo de drama, decisdes, crises, de-
cadéncias e fracassos préprios da
Histéria. Quando se considera esta
dimens#o, passa-se de “uma histé-
ria abstrata, onde s6 sdo considera-
das as obras dos homens e a acumu-
lacdo de suas pegadas, a uma histo-
ria concreta, onde existem aconte-
cimentos”. E nesse segundo nivel
de leitura da Histdria que comeca a
articular-se uma visao crista da His-
toria.

4.2. Niveis de leitura da Historia

Ricoeur fala de trés niveis de lei-
tura da histdria: o do progresso, abs-
trato, o da ambigiiidade, existen-
cial, e o do mistério, situado na di-
mensao da esperanca.

Existe uma histdéria das técnicas,
dos meios, € outra mais profunda
e concreta, a dos fins e dos meios,
das inten¢goes completas do homem,
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de suas situagdes; desaflos ‘e res-
postas. A segunda estda mais perto
do Cristianismo do que a primeira.
Mas é preciso dar um passc mais,
e descobrir, na histéria, "o carater
irredutivel dos eventos e das perso.
nalidades histéricas significativas em
seu aspecto politico, designando com
a palavra, 0 conjunto das relacoes
do homem com o poder. Al se situa
‘0 aspecto dramatico da - histbria’
com seus eventos, decisoes, ‘cri-
ses’... E ai que emerge uma Teolo-
gia da Historia. Sobretudo através
da dimenséo de crise, culpabilidade,
pecado, projeto-dos homens, critica
aos potentados, como se expressa
tdao bem nos Salmos, nos Profetas e
no Magnificat de Maria”.

Entretanto, ¢ "sentido cristdo da
Historia” nao se esgota com o sen-
tido das crises e decisdes, grande-
za, culpa e pecado. O Pecado ndo é
o centro do Cristianismo, nem do
Credo cristdo. Nédo se cré nele e sim
na Salvacao. O Centro do Cristianis.-
mo € uma Pessoa que sintetiza a
Salvagao: JESUS CRISTO! £ g Fé no
Senhorio de Deus que da sentido a
vida dos individuos e a historia. O
cristdo s6 pode falar de uma histé-
ria profana, ambigua, a partir de uma
histéria santa, na qual percebemos
uma historia pessoal de graca e pe-
cado: “O sentido cristédo da historia
é -entdo essa esperanca de -que a
histéria profana também faca parte
desse sentido que a histéria sagra-
da desenvolve, que nao existe final-
mente sendo uma histéria, que por
fim toda a historia é sagrada” (4).

A Esperanga nos faz perceber e
procura um' sentido — ainda que
misterioso — para a Histéria. Vai.se



penetrando nele gradualmente. Al se
nos apresenta a revelacao do misté-
rio de Deus no mistério da vida, da
pluralidade das vocag¢oes histéricas
das pessoas, sociedades e civiliza-
¢oes. E a Esperanga nos ensina a vi-
ver a Fé no meio das contradicOes
e ambigiiidades, das crises e desa-
flos. Desinstala e nos coloca na di-
mensao da abertura, da coragem, da
busca, da Sintese.

S. Espiritualidade e Histéria
5.1. Como ler a Histéria hoje ?

Costuma.se falar hoje de dois ti-
pos de leitura da Histéria. A primei-
ra, na linha da “continuidade™ e até
do continuismo, dentro de oscilacdes
e mudangas acidentais. Para os que
fazem esta leitura, a Histdria conti-
nua a mesma; as mudan¢as Sac su-
perficiais e as adaptacfes externas.
Outros percebem no decorrer dela
rupturas, novidades, que exigem " mu-
dancas significativas” na maneira de
ver, compreender e viver. A primei-
ra leitura privilegia a instituigdo, uma
fidelidade mais estética; a segunda,
a mudancga, o prcfetismo, uma fide-
lidade dindmica. Ambas possuem ris-
COSs.

Dentro da o6tica histdrica aqui as-
sumida, privilegia-se a segunda for-
ma de leitura, por reconhecer-lhe a
Importéncia e atualidade, apesar de
seus condicicnamentos. Ela propicia
uma leitura critica do caminhar da
Vida Religiosa, a busca de uma es-

Assim, a Histdéria se torna para
nés um lugar teolégico no qual e a
partir do qual temos que aprender
a descobrir os Sinais de Deus. No
positivo das situagoes de graca e no
negativo das situagdes de pecado;
ambigiiidade de quem sabe que leva
em vaso de barrg, o tesouro da fé e,
justamente por isso, se sente im-
pulsionado a prosseguir em direcao
a Meta, evitando dualismos, através
da busca e vivéncia de uma espiri-

tualidade de sintess.

piritualidade encarnada que, sem ne-
gar o aspecto da continuidade histo-
rica, valorizando devidamente o “pas-
sado”, se abre & “novidade” e as exi-
géncias de uma fidelidade dindmica
que olha mais o “presente” com
perspectivas de “futuro"” (5).

5.2. Espiritualidade e Seguimento
de Jesus

O termo “espiritualidade” comecga
a ser usado na Histéria desde o sé.
culo XVII, para designar a “Sequela
Christi”, ou seja, o Seguimento de
Jesus. Toda espiritualidade crista é
Seguimento de Jesus.

O encontro do Mestre com o0s pri-
meiros discipulos, no evangelho de
Jodo (Cf 1,35.51), nos introduz nes-
sa realidade e nos leva, ao mesmo
tempo, a rever nossa experiéncia de

Jesus.

Trata-se, antes de tudo, de um en-
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contré com o Senhor-Jesus, ‘aponta-
do*por-Jodo Batista .como o Cordei-
ro de Deus. Ao ouvi-lo, os dois dis-
cipulos seguem a Jesus. A partlr daf
comeca para eles uma vida nova nas-
cida desse “conhecer” a Jesus, do
ter uma “experiéncia” Dele. A pes-
soa se conhece a partir da vida. ..
“Foram, viram e ficaram com Ele”. ..
E Jo&do jamais se esgusceu de que
para ele, a “hora décima” foi a do
“kairés”, da manifestacdo, da expe.
riéncia definitiva de Jesus cemo al-
guém que entrou em sua vida e a
transformou. |

Essa experiéncia espiritual & algo
determinante na vida de todo seqgui-
dor de Jesus: a de alguém que entra
na vida da gente e a transforma.
E € o ponto de partida do discipulado.
E preciso “ir, ver e ficar com Ele”.
Todos temos a experiéncia profun-
damente pessoal de uma “hora dé-
cima”, definitiva em nossa-vida, op-
coes e seguimento. .. E a partir des.-
se encontro que se estabelece o
“seguimento em cadeia”, como acon-
teceu com os apéstolos: aquele que
“se deixou encontrar” pelo Senhor.
encontra outros e os convida a viver
a mesma aventura, Mas tudo é draca.
O encontro esta profundamente mar-
cado pela experiéncia da gratuidade,
realidade tdo esquecida nc mundo de
hoje, sem a qual é impossivel viver
a dimensdo contemplativa. E porque
Deus — em seu Filho — nos amou
primeiro (Cf 1 Jo 4,19), que somos
capazes de deixar-nos encontrar por
Jesus, de entrar em relagéo com Ele
[nragau-ccntemp[agau] e de CT!_EI" cO-
munhéo, convidando a cutros a ex-
perimentar esse amor.
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5 3. Espmtuahdade e. Esplr:tuahdades

Fala-se _de “Esplrltualidade no
sentido de “caminho esplrltual“ e de
"Espiritualidades no de “modcs pré—
prios e diversos de viver o“Segui-
mento de Jesus," dentro de fami-
lias religiosas, escolas de éspiritua-
fidade e estilos de vida, em contex-
108 e realidades historicas. diversos:

‘As modalidades do Seguimenio (de
Jesus) -se devem 3 renrdenaq:ac dos
eixos da vida cristd, que se fez a par-
tir da experiéncia espiritual que mar-
¢a uma comunidade cristd ou fami-
{ia religiosa” [6). A variedade de es-
colas espirituais. se deve. ao fato de
que o encontro com Jesus Cristo se
da em condigbes diversas. As expe-
<iéncias sdo Unicas e diferenciadas
porgue Deus é tinico e irrepetivel_.

A vivéncia de uma esplrltualtdade
traz exigéncias diversas e radicais,
manifestadas através de um estllo
de vida. Ndo pode. ser reduzida, a
"atos espirituais” prétlcas sacra—-
mentais, devocdes, rezas e férmus-
las paedosas Compromete a totali-
dade da vida daguele que se deixou
possuir pelo Senhor Jesus: senté-sé
comprnmetido definitivamente em
seu “Seguimentc” e dlSposto a
‘prossegui-lo”, contmuando no hoje
sua Missdo de anunciar o Fiemo e
denunciar tudo o que se oponha a0
Designio de Amor do Pai.

Issc supbe abertura ao Espirito,
“deixar-se conduzir por Ele", viver
segundo Ele, como fithos de Deus
(Cf. Rom 84 9; 14). '

Gustavo Gutlarrez sublmha trés
caracteristicas em todo estilo de vi-



da-cristd;, em toda "espiritualidade”:
o Seguimento de Jesus como aven-
tura pessoal e coletiva, a vida se-
gundo -0 Espirito e o itinerario glo-
bal e comunitario. Sdo dimensdes da
vida de quem caminha em busca de
Deus. Esse caminho deve ser feito
na medida em que se vai caminhan-
do... E o terreno da acdo do Espi-
ritc, e estd marcado pela liberdade;
a liberdade dos filhos de Deus que
Indcio de Loyola chama "a interior
lei da caridade e do amor que o Es-
pirito Santo escreve e imprime nos
coracoes” (7).

Por isso, a “vida segundo o Espi-
ritc” é algo eminentemente dinami-
co e transformador. Realiza-se sem-
pre a partir do interior das pessoas,
da comunidade, de um Povo em mar-
cha. Constitui uma dimenséo bésica
de todas as grandes correntes de es-
piritualidade crista, e traz consigo
exigéncias de uma praxis coerente,
que ajude a transformacdc da reali-
dade. |

5.4. Espiritualidade e movimentos
historicos

A Historia da Espiritualidade. as
grandes experiéncias espirituais, as
familias religiosas tiveram origem
em épocas diversas, sempre em in-
tima conexao com determinados mo-
vimentos histéricos (8). Os Funda-
dores de familias religiosas que en-
carnam determinadas correntes de
espiritualidade sédo, antes de tudo,
homens e mulheres de Deus e de
seu tempo. Abertos a “Realidade his-
torica” que questiona fortemente,
discernem nela os “Sinais do Espiri-

to"; fazem uma “leitura-critico-con-
templativa da realidade”. A “inspira-
cao fundacional” nasce dai e vai pro-
curar viver uma determinada “faceta
evangélica”, transformada em res-
posta evangélica a realidade. A

“Congregacao” ou "Ordem”™ — ins-
titucionalizacao da intuicdo inspira-
cional — permite a permanéncia e

dinamizacac do Carisma e Espiritua-
lidade.

A Vida Religiosa pode ser carac-
terizada, ao longo da Histéria, como
uma reacao evangélica as crises his-
téricas da lIgreja. Surge, em geral,
em momentos de crise, de acomoda-
cao, de certa inércia espiritual, como
um novo apelo do Espirito.

Com a passagem da Igreja do mar-
tirio a da “tolerancia” pela paz cons-
tantiniana, nasce o MONACATO co-
mo reacao evangélica. Com ele sur-
gem grandes correntes de espiritua-
lidade monastica, baseadas no “Ora
et labora” na luta pela conversac
dos costumes, na busca do Absolu-
to de Deus. O mosteiro deve ser a
escola do servico do Senhor.

Nos séculos XI-XIlI, por ccasiao
das Cruzadas e invasdes, nascem as
ORDENS HOSPITALARIAS E MILITA-
RES, com uma espiritualidade forte-
mente enraizada no "ser.para-0s-ou-
tros”, mediante a vivéncia da Cari-
dade, a defesa da Terra Santa e o
resgate dos cristdos. Todos querem
socorrer as diversas necessidades
c¢a Cristandade. Essas “Ordens Ca-
nonicais” sa@c um elo intermediario
entre a vida monéastica e a mendi-
cante que preparam. E também nes-
sa época que nasce a VIDA RELIGIO-
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SA APOSTOLICA FEMININA que a
partir do século |V se tinha feito mo-
nastica e que, no século XVI, é de
novo enclausurada.

Os MENDICANTES surgem como
uma reacéo histérica contra o jugo
do feudalismo. A igreja institucional
continua vivendo o modelo feudal;
mas dentro dela dé-se uma “reagao
evangélica a partir do povo”, vivida
por homens e mulheres que pro-
curam € desejam uma lgreja mais
pobre, mais comunitdria, menos cle-
rical @ mondstica, mais a servigo da
Palavra e da vivéncia do Evangelho.
Seu caminho espiritual estd muito
vinculado aos “movimentos dos po-
bres” da época. Nao é possivel en-
tender a Francisco de Assis e a Do-
mingos de Gusmao, sua obra, seu
testemunho evangélico e sua espi-
ritualidade que perduram através dos
séculos, fora do contexto histdrico
em gque nascem e comegam a esten-
der-se. E é também 2a sua luz que
se percebe tanto a acolhida quanto
a resisténcia que encontram da par-
te dos grandes e peqguenos de seu
tempo.

No século XVl nascem as ORDENS
APOSTOLICAS como resposta tam-
bém as necessidades histéricas, as
novas fronteiras da lgreja, as des-
cobertas, a Ciéncia experimental e
as necessidades da Contra-Reforma.
E ai que se situam também a espiri-
tualidade de Inacio de Loyola, de
Teresa de Jesus e Jodo da Cruz, e
de tantos outros santos, que vém for-
talecer a afirmacdo ja feita de que
as formas concretas de Seguimento
de Jesus estdo relacionadas com os
grandes movimentos histdricos de
cada época.

370

Nos séculos XVIl e XVIll surgem
um nove projeto de Vida Religiosa
com as SOCIEDADES CLERICAIS e
LAICAIS ¢ as CONGREGAGCOES CLE-
RICAIS.

Poderiamos continuar pela histéria
afora, percebendo, entretanto, pouca
criatividade e bastante sentido res-
tauracionista nas Congregagdes do
século XIX, por medo ao Racicnalis-
mo, aos residuos da Revolugao Fran-
cesa, enfim, por medo a Nova So.
ciedade. Mas ndo se pode negar 0
profetismo de muitos Fundadores e
a criatividade de Dom Bosco. Em ge-
ral, as novas fundagbes seguem as
grandes correntes de espiritualidade
dos séculos anteriores: mercedéria,
trinitdria, franciscana, dominicana,
inaciana, agostiniana, salesiana, etc.

No século XX estdo surgindo NO-
VAS FORMAS DE VIDA RELIGIOSA;
algumas bastante repetitivas do pas-
sado, cutras mais criativas € com
uma espiritualidade bem caracteris-
tica, como a dos lrméozinhos e lrma-
zinhas de Jesus, que entusiasmam
exatamenie por sua resposta evan-
gélica e sua presenga em setores
abandonados, ou nos quais a Igreja
esteve pouco ou quase nada presen-
te.

Ao longo de toda a Historia, aten-
tos ao “grito do Deus da Vida™ nu-
ma realidade muitas vezes de morte,
pecado e opressao, homens e mu-
lheres — profetas da palavra e da
acdo — procuraram refazer o Cami-
nho de Jesus de Nazaré, reproduzir
sua vida, realizar seu Projeto, revi-
ver seu processo, prosseguindo, na
Histdria, sua Misséo libertadora.



£-a partir-dai que podemos olhar
hoje @ América Latina, lugar de nos-
so Seguimento de Jesus. A espiri-
tualidade que se esta originando em
nossc Continente {ou Subcontinen-
te... tem renovado “sabor evangé-
lico.” Apesar de que nos falta ain-
da, perspectiva para perceber pro-

fundamente o fato, pela imediatez
dos acontecimentos historicos que

vamos vivendo e que nao nos permi-
tem cbjetivar suficientemente, sen-
timos e sabemos que ela responde

as exigéncias de nossa Historia ho-
je (8}

6..;_,.:His"i'6ri:a -';e_ Espiriiualidade latino-americana

1. Um “novo” caminho espiri-
tual.

~ Na nova corrente de espiritualida-
de -que se esta gestand-::: na Ameri-
ca Lating — profundamente biblica
e enraizada na Tradi¢do Crista — ha
algo dé “nove” e profundamente
evangelico, que lhe d&a. densidade e
dinamismo: a "irrupg¢ao dos pobres”
das classes populares como Sujeito
Social emergente, que  questiona a
partir de sua pobreza crescente, de
seu nadmero e, sobretudc, de sua fé
e potenclal evangehzador {10).

Em seu Iwro Teﬂlogla. desde el
reverso de la Historia™, publicado em
1977. e.depois revisto e aumentado,
G. Gutiérrez faz uma analise desse
fatﬂ como 0 mais impcrtante da vi-
da da .comunidade cristd no conti-
nente latino-americano. A redesco-
berta dos pobres, a insergdao dos
:crlstaos nas lutas populares pela li-
bertag.ao de nossos povos, foi e con-
tinua sendo a matriz do esforco de
.esclaremmento teoldgico que se de-
nominou “Teologia da Libertagdo."
Parte da analise histérica da Moder-
nidade (Revolugao Industrial burgue-
sa e Hustracdc), com suas caracte-

risticas de individualismo e raciona-
lismo, e da Critica a Religido, espe-
cialmente do <Cristianismo. Mostra
depois, no século XX, a atitude de
busca de "caminhos meéedios” e de
fechamento da “Teologia do Regime
Antigc"” diante dos questionamentos
burgueses do “Espirito Moderno”, O
Vaticano 1l procurou dar uma res-
posta aos grandes questionamentos
do movimento pelas liberdades mo-
dernas, e da ilustracéo, tentandc
adaptar-se ao ‘Mundo Moderno € in-
clusive recuperar o tempo perdido.
Apesar de acolher algumas reivindi-
cacdes da 'Modernidade, no relativo
aos valores da subjetividade, liber-
dade e igualdade social, do sentido
do progresso, etc., sO toca nos con-
flitos sociais em termos gerais da
miséria e angtistia no mundoc. Nao
faz uma critica profunda do Capita-
lismc Monopolista, por exemplo. Sua
preocupacao € outra: entrar em dia-
logo com Sociedade Moderna.

E a nova “Teologia Politica” de
J.B. Metz que vai tentar dar uma
resposta a problematica da llustra-
¢édo e a Critica a Religido. A Teolcgia
Politica € uma Teologia do Mundo;
quer assumir a mentalidade moder-

371



na & ser compreendida por ela, su-
blinhando o carater publico da men-
sagem crista, recuperando assim sua
mensagem sSempre nova e sempre
antiga: falar de Deus de um modo
inteligive! ao homem de hoje. J. Molt-
mann adere ao programa de Metz,
chamando-a “Teologia Politica da Es-
peranca” porgue aprofunda suas rai-
zes na Teclogia da Esperanca Crista.
Hoje, estas correntes teologicas es-

tdo em diadlogo com a “Teologia da

Libertagao.”

Ainda que “nascida na segunda
metade do século XX" sobretudo a
partir de Medellin e das Cebs, &
fruto da reflex@o crista sobre quatro
séculos e meio de historia de mar-
ginalizacdo e opressao dos pobres do
Continente, e gque desemboca atual-
mente nos movimentos populares.
Existe hoje uma “nova forma de ser
cristao na América Latina”, um novo
modo de viver a Fé, o encontro com
0 Pai e 05 irmaos, de Seguir a Jesus,
que dao origem a uma nova expeti-
éncia espiritual no sentido paulino
da "vida segundo o Espirito"”, ou se-
ja, uma NOVA ESPIRITUALIDADE: e
ela estd sendo escrita e vivida “a
partir do avesso e dos ausentes da

Histaria™ (11).

O métado teologico e a perspecti-
va do pobre constituem para nds as
duas grandes intuicées da nova ma-
neira de fazer Teologia na América
Latina e no Terceiro Mundo, que vai
ajudar a uma releitura da Historia
da Espiritualidade a partir do lugar
social do empobrecido (12).

Mas. .. sera realmente “nova” es-
sa espiritualidade? Ou € nova a "for-
ma” de vivé.-la?
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5.2. A Relmtura da Historia a partir
dos pobres

Diziamos ao comegar este ariigo,
que Deus se revela na Historia. Pa-
ra nos ela constitui um lugar teolg-
gico de encontro com Deus e os ir-~
maos a luz da Fé. A fé biblica se
baseia no conhecimenio da histéria
do Povo e na confian¢a na presenca
reveladora de Deus nela, porque Ja-
vé € um Deus vivo (Cf p. ex. 1 Re
17.1) que faz histéria com o povo.

A histéria, da qual arranca a fé bi-
blica, estd aberta ao futuro. Ndo é
sé recordacdo do passado e sim
atualizacé@o, releitura continua de fa-
tos fundamentais da vida de lIsrael,
cocmo por exemplo a libertagéo do
Egito (Cf. Ex. e Sal. 105 e 106).

Deus liberta para fazer justica aos
desvalidos. Por isso o pobre, o pe-
gueno, © marginalizado, constitui
um lugar de encontro e de relacdo
com Deus. Conhecer a Deus é fa-
zer justica acs pequenos; pecar é
nao conhecer a Javé, ndo amar, criar
relagdes de injustica (Cf. Jer. 2,13-186;
Deut 24,17-28; Os 4.,1).

Israel vive o Exilio, o cativeiro de
Babilonia, e la, uma “crise de fé&".
A partir dela compreende que Javé
é um Deus universal e ndo proprie-
dade exclusiva sua. Ele faz Alianga
e a renova (Cf Ez 36,24-28). A Fé
biblica é “histérica”. A “meméria” é
parte fundamental dela: evoca os fa-
los do passado para celebrar a agac
de Javé no presente, com o olhar
posto no futuro.

Jesus Cristo € a revelagdo pleng
do Pai na Historia. Nosso Deus é o



Pal de Jesus Cristo e nos abencoa
e chama Nele a ser filhos e irmaos

(Cf Gal 1,3 e Ef 1,3-14).

Jesus se situa no lugar social do
pobre: faz-se pobre, vive com os po-
bras, se dirige a eles e, a partir de-
les, anuncia o Reino da Justica e do
Amor a todos (Cf Lc 4,16-21). Por
isso 0 Documento de Puebla vai re-
cordar que os pobres sdo os primei-
ros destinatarios e também emissa-
rios da Boa Nova, porque possuem
um potencial evangelizador (P. 1142
e 1147).

Se a Histérla do continente |ati-
no-americanc foi escrita “com mao
branca”, ou seja, a partir das clas-
ses dominantes, hoje se esta escre-
vendo uma nova historia: a partir da
presenga de Jesus Cristo nos famin-
tos, sedentos, encarcerados, esque-

7. Contemplativos na Histéria

7.1. A mudanca de perspectiva
na V.R.

A participacdo da Igreja latino-
americana na caminhada histoérica
de nosso povo torna-se bem mais
efetiva a partir de Medellin, sobretu-
de nosso povo torna-se bem mais

Pode-se dizer o mesmo da cami-
nhada da Vida Religiosa. Estamos to-
mando mais consciéncia de nossa
responsabilidade de participar como
pessoas, comunidades e instituictes
no processo de libertagdo do Conti-
nente, e de fazé.lo a partir de uma
Fé mais comprometida.

cidos (Cf. Mt 25,31.46). “Reler a
Histéria significa refazer a historia:
fazé-la a partir de baixo. Ela se tor-
na assim uma histéria subversiva. E
preciso inverté-la, ndo de cima (pa-
ra baixc) e sim a partir de baixo. ..
Esta historia subversiva € o lugar
de uma nova experiéncia de fé. E de

um novo anincio do Evangelho” (13).

Histéria e Espiritualidade estéo
intimamente unidas na vida do Con.
tinente. Apesar da dificuldade, da lu-
ta, da marginalizacdo e opressao, es-
tamos aprendendo a descobrir um
“novo rosto de Deus” no rosio dos
empobrecidos que a Historia “ofi-
cial” esqueceu: as feicdes do Cris-
to Sofredor (P. 31-39) na dos Cru-
cificados da Histdria. E ai que se co-
loca para nés o Desafio de uma Es-
piritualidade Contemplativa da His-
toria e na Historia, hoje.

A experiéncia do encontro com o
Senhor nos empobrecidos nos esta
ajudando a converter-nogs a uma Vi-
da mais "segundo o Espirito”, que
leva a um compromisso histérico
concreto: o de unir o “Servico da Fé”
e a "Promocgao da Justiga”, contri-
buindo assim & transformacdo das
pesscas e estruturas.

Se a luz da Histdria da Salvacgéao
estamos aprendendo a contemplar
as "mirabilia Dei"” e as suas “mag-
nalia® no hoje de nossa histéria

(Cf. Sal 105 e 106), a insercdao — em
seus diversos graus — nos esta en-
sinandc a contemplar e rezar a par-
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tir do povo e dos pobres: ndo so
por eles e com eles, sendo também,
muitas vezes, como eles, de uma
maneira encarnada, profundamente
comunitaria. Abre-se-nos assim um
novo horizonte que ilumina as diver-
sas correntes de espiritualidade vi-
vidas pelas familias religiosas do
Continente, dentro da grande “espi-
ritualidade eclesial”.

7.2. Dicotomia e busca de
sintese (15)

- Se nos voltamos para a Tradicéo
da lgreja vamos encontrar, comc vi-
mos, na espiritualidade monéastica, a
necessidade de alternar oracéo e tra-
balho: “ora et labora”. E preciso re-
zar para santificar o trabalho, con-
siderado em si mesmo profanc. Se.
gue-se o “labora et ora”, sobretudo
nos ultimos tempos. A relativa auto-
nomia das realidades terrestres pre-
conizada pela “Gaudium et Spes”, a
Teologia do Progresso Humano, a
Teologia Politica e a da Esperanca,
ajudaram a descobrir e aprofundar —
no processo de Secularizacdo — um
certo “carater cristico da criagdo”
e a “sacralidade do trabalho"” que le-
vam ac encontro com Deus e os
Irmaos.

Em ambos lemas (“ora et labora”
e "labora et ora"} existe o risco da
dicotomia e do monofisitismo espi-
ritual. Trabalho e oragdo podem fi-
car desvinculados. No caminho feito
em nossa espiritualidade latino-ame-
ricana se esta gestando uma “sinte-
se”, Trata-se de buscar uma oracdo
na agao, dentro da agdo e com a
agao: unir oracio-compromisso, en-
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contro com o Senhor nos irmé&os. ‘A
busca da sintese nasce-de duas per-
guntas que poderiam ser formuladas
assim: — O que significa e exige o
compromisso com oS oprimidcs a
partlr da Fonte de Vida e Libertacéo
que € o Deus da Histéria? — Como
conseguir @ sintese existencial entre
o “ora et labora” {oragdo como en-
contro privilegiado com o Senhor) e
o “labora et ora” (valor religioso do
trabalho, do compromisso com-.a
justica e fraternidade), por meio de
um compromisso que nasce da ora-
¢ao e de uma oragao que nasce do
compromisso?

O “desafio” estda na BUSCA DA
SINTESE: um novo estilo de oracao
materializado na oracao; oragcao que
brota da vida e que, ao mesmao -tem-
po, se nutre no siléncio, na escuta,

-no despojamento interior, desembo-

cando numa s6 realidade: a da Fé-
Vida.

7.3. A unidade Fé-Vida

Para quem tem fé, a realidade nao
é ou sagrado ou profana, e sim sa-
cramental: sinal sensivel revelagéo
e evocacado de Deus. Isto fica bem
claro sobretudo na . “Lumen Gentii-

um” e outros documentos concilia-
res. - e

Uma das exigéncias derivadas des-
sa nova visédo € a atitude contempla-
tiva: procurar ver as pegadas de
Deus no mundo e na Historia. Trata-

se, portanto, de buscar um novo tipo
de espiritualidade: aquela que:tem
consciéncia de que o enconiro com
o Senhor se da através de “Media-



¢bes", de seus “sacramentcs de en-
contro”: Jesus Cristo, a Palavra de
Deus, a lgreja, os 7 Sacramentos, as
pessoas, sobretudo os pequenos, as
-goisas’ e-0s acontecimentos. A exi-
géncia é a de unir oragéo e pratica:
ser CONTEMPLATIVOS NA ACAO.

Nao pode nem deve haver polari-
zagao ou justaposicéo entre oracgdo
e pratica, fé e vida. Tem que existir
‘uma abertura e implicacédo reciproca
dos dois podlos, privilegiando a ora-
¢ao. Como expressdo do mais pro-
fundo de nossa existéncia, tem que

levar-nos a gritar, sob o impulso do .

Espirito, “Abba, Pai”. E também a
descobrir que esse Deus Santo, Pai
.de Nosso Senhor Jesus Cristo, é um
Deus historico, presente, comprome-
tido. O encontro com Ele traz, como
exigéncia, o criar espacos de liber-
dade. Nao basta contemplar as ma-
ravilhas da criagéo (Sal 105); é pre-
ciso recordar e reviver hoje seus
gestos salvificos através da Histo-
ria (Sal 106). FAZER HISTORIA COM
ELE, chegar a gestos histéricos de
compromisso. A paixdo por Deus, em
Jesus Cristo, tem que manifestar-se
na paixao pelos irmaos, sobretudo os
sofredores, porque Jesus se identi-
fica com eles. O servigco ag irmdo é
oragado (Cf Jo 13), e nasce sempre
de um encontro forte e pessoal com
0 Senhor. Os grandes profetas e mar-
tires do Continente s&o, em muitis-
simos cascs, grandes contemplativos
e misticos. Além disso estamos des-
cobrindo um novo tipo de santidade,
fruto de uma nova espiritualidade.
Antes, “fugia-se do mundo" para
buscé-la. Hoje, descobrimos que &
preciso abracga-lc, améa-lo, apesar de
suas ambigliidades, comprometer-se

em sua transformagéo, com a liber-
tacdo dos irmaos, mesmo com ¢ ris-
co de vida. E sdo milhares e milha-
res 0s “santos” que o viveram e vi-
vem na Ameérica Latina... Os que
entregaram a vida por nosSsos povos.
Maura, lta, Jean, Carla, Dorotea,
Monsenhor Romero... s8o apenas
seis nomes. Mas a lista € imensa e,
mais uma vez, 0 sangue de nossos
martires é semente de cristdos e dé
compromisso. ..

A unidade FE-VIDA nos ajuda, por-
tanto, a viver a "Contemplacdo na
Acao”, a ser “Contemplativos na Li-
bertacdo”™ no hoje da A. Latina.

“A acdo de servigo ao irmao e de
solidariedade com suas lutas de li-
bertagcdo aflora do préprio seio da
cracdo que atinge o coracao de
Deus. .. O pdlo da pratica libertado-
ra remete ao polo da oracdo, como a
fonte que alimenta e sustenta a for-
ca na luta e garante a identidade
crista no processo de libertagao”,

escreve L. Boff (16).

E isso o que significa e exige ser
CONTEMPLATIVOS NA HISTORIA NO
HOJE DA AMERICA LATINA:

o Aprender a contemplar, no de-
senrolar de nossa historia, a re-
velacao e o apelo de Deus;

o Viver nela o nosso Seguimento
de Jesus, seu Projeto, sua Mis-

Sa0;

e Reler nossgs Carismas funda.
cionais a luz da realidade histo-
rica e suas interpelacodes;
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transformar tantos sinais de
morite numa unica HISTOHIA DE
SALVACAQ.

o Abrir-nos & grande corrente de
espiritualidade evangélica gue
aqui se nos oferece a par-
tir do lugar social de Jesus e de
sua opcéo pelos pequenos e em-
pobrecidos;

O Senhor nos interpela através da

Historia e dos irmaéos...

o Assumir o desafioc e exigéncias A resposta é nossa...
de uma Vida Religiosa como
RESPOSTA EVANGELICA COM-

- PROMETIDA COM NOSSO TEM-
PO E HISTORIA, para ajudar a

Viilma Moreira, F.I.

Mogi Guacgu, 27/3/85
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lgnéclo Ellacuria

I. O ESPIRITUAL E O MATERIAL :

DUAS DIMENSOES DO HOMEM

Uma correta pastoral da espiritua-
lidade deve partir do suposto de que
o espiritual ndo € sendo uma dimen-
sdo do homem individual e social-
mente considerado, assim como do
cristdo pessoal e institucionalmente
entendido. Esta dimensao ndo pos-
suj autonomia absoluta, comc pre-
tendem os espiritualistas, de modo
que possa ¢ deva ser cultivada com
absoluta independéncia e separacao
de cutras dimensoes do homem; mas
tao pouco deve ser reduzida a uma
espécie de reflexo quase mecéanico
de determinadas condicGes mate-
riais, como pretendem os materialis-
tas. Tem sua autonomia porém, auto-
nomia apenas relativa, que necessita
ser apoiada por condicoes “nao es-
pirituais”, nas quais deve encarnar-
S€ € expressar-se necessariamente
as quais, por sua vez, deve iluminar
e transformar. Ou em outros termos:
uma correta pastoral da espirituali-
dade deve evitar tanto perspectivas
dualistas como monistas e deve in-
serir-se em perspectivas estruturais,
mais ou menos dialéticas, segundo
0s casos, de mode que uma dimen-
Sao nao seja 0 que é, sendo sendo
co-determinante da outra e co-deter-

nada por ela. Cada dimensZo sera
sempre dimensiao de todas as de-

mais € orientada para ccnstituir um
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todo, do qual recebe sua plena rea-
lidade e seu sentido. o

Assim, o material e o espiritual;
o individua! e o social, 0 pessoal € o
estrutural, o transcendente e 0 ima-
nente, o cristdc e o humano, o sobre-
natural e o natural, a converséo € a
transformacdo, a contemplagdo e a
acéo, o trabalho e a acgéo, a fé e jus-
tica, etc... ndo se identificam en-
tre si de tal modo que, cultivando um
dos extremos, se cultive ipso facto
o outro o qual n3o seria senac um
reflexo ou acréscimo acidental; mas
também ndo se separam de tal for-
ma que possam ser cultivados sem
intrinseca, essencial e eficaz deter-
minacao mutua. Em abstrato pode-se
fazer qualquer separacao, mas na
realidade histérica concreta, tal co-
mo tem sido feita por Deus, essas
dimenstes se associam em unidade
e mutua dependéncia.

Esta unidade diferenciada néo & fa-
cil de manter nem na relativa € ne-
cessaria autonomia das distintas di-
mensoes, nem em sua proporcionada
e adequada conexdo, porque nao &
qualquer espiritualidade que pode
corresponder a determinadas condi-
cOes, nem qualquer condicao histo-
rica € unificavel a determinadas for-
mas de espiritualidade. Por conse-



giiinté, requer-se um ' permanente,
atento e comprometido discernimen-
to dos cambiantes sinais dos tem-

pos. e das determinadas  préaticas
histéricas, que sejam realmente uma

resposta adequada.

II. PARA UMA RETA COMPREENSAO DA
ESPIRITUALIDADE CRISTA

- Homens espirituais, do ponto de
vista cristéo, sdo aqueles que estdo
cheios do Espirito de Cristo e o es-
tdo de maneira viva e constatavel,

1. O ESPIRITO DA BIBLIA

a) NO AT, o Pneuma de Deus era
forgca criadora e salvadora que atua-
va. tanto no ordenamento do univer-
so natural como na marcha da his-
toria, apoderando-se de modo es-
pecial de alguns homens singulares.
O Espirito de Deus fazia-se histori-
camente presente e era mais evi-
dente esta presenca do Espirito, esta
sua eficdcia viva, esta espiritualida-
de, do que a existéncia mesma do
Espirito Santo, como pessoa da San-
tissima Trindade. A promessa do Es-
pirito era a promessa de coragoes
novos, de um povo novo, de uma
terra nova, de modo que se chegars
a saber do Espirito porque a terra
se tornara plena desta espiritualida-
de historica, palpavel, transformado-
ra, que ja nao se podera atribuir ao
homem pecador mas a Deus salva-
dor.

b} No NT sabemos mais do Espi-
¥ito porque sua presenca se fez mais
intensa sobretudo em Jesus, mas
também na comunidade primitiva que

visto que a forgca e vida deste Espi-
rito invade toda sua pessoa € toda
sua acao. 4

se constitui e se distingue como co-
munidade nova, precisamente pela
riqueza e plenitude do Espiritc co-
municado e recebido. Podemos in-
clusive afirmar a pertenca do Espi-
rito Santo ao mistéric trinitdrio, néo
tanto pela revelacdo direta da Trin-
dade, mas pela ressurreigao de Jesus
epela doacgéo que Ele nos fez de seu
Espirito. Acontecem, na nova comu-
nidade, fatos reais e palpaveis que
obrigam @ mudar até o preconceitc
unitarista na concepcao de -Deus;
descobre-se a realidade complexa
da vida divina e de sua estrutra pes.
soal pela nova espiritualidade que
invadiu Jesus e se manifestou nele
e que por sua mediacdo, e através
dele, comega a animar seus segui-
dores.

c) Isto nos indica que a espiritua-
lidade cristd ndo pode entender-se,
primariamente, como um conjunto de
praticas espirituais (oragao, exerci-
cios ascéticos regras e normas de
comportamento, etc.), sendo como
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algo de tdo novo e tdo inesperado,
tdo vigoroso e transformador que le-
ve a afirmacdo de que Deus esta se
fazendo presente de uma maneira
singular entre os homens. E certo
que esta espiritualidade nao se ex-
plica sem a presenga operativa do
Espirito, que ndo é um espirito abs-
trato mas o Espirito de Cristo que
nos leva ao Espirito de Deus. Mas
este Espirito ndo é percebido e nem
criado realmente, sendo a partir de
uma espiritualidade viva, desde aqui-
lo que € sua presenga operativa no
coragcao do homem, na comunidade
crista, e também na institucionalida-
de da Igreja e na marcha da histéria.
Sdo as palavras e os fatos novos, os
comportamentos anormais e.inespe-
rados, 0 que Pprovoca 0 questiona-
mento sobre quem 0s suscita e co-
mo 08 inspira.

- Nao sédo, entretanto, dois Espiri-
tos distintos, o Espirito Santo e o
Espirito de Cristo, embora sua apre-
sentacao no NT tenha carateristicas
distintas e permita, e até exija, fa-
zer distingbes e diferengcas impor-
tantes. Para a finalidade pastoral, o
que interessa é sublinhar que o Es-
pirito de Cristo, que € inicialmente

o Espirito de Jesus histérico, € aque-
le que nos leva ao conhecimento e
possessao do Espirito Santo em seu
momento intratrinitario. Assim o Es-
pirito Santo como Espirito de Cristo,
é aquele que nos abre o caminho
criador da histéria ao nos ensinar
com sua presenca viva, 0 que nao
estd prefixado nem pela letra nem
pela lei e que, entretanto, ndo esta
acabado na missdo redentora e sal-
vadora de Jesus; € Ele quem faz
novas todas as coisas, Ele quem vai
formando novos céus e nova terra,
Ele quem organiza o caos da historia,
coma 0 Espirito de Deus pds ordem
no caos da natureza inicial. Vivifica-
dos por este Espirito de Cristo, que
Jesus nos mereceu e enviou, € como
se fossemos introduzidos na propria
vida trinitaria; experimentamos e
cremos que o Espirito Santo de Deus
¢ o Espirito do Filho, o Espirito de
filiacao: “Se o Espirito veio do Pai
pelo Filho, com Ele podemas ir ao
Pai pelo Filho... Se, na descida, o
Pai nos amava no Filho amado, ago-
ra, na subida, nés 0 amamos com 0
Filho de seu amor... O Espirito
atualiza em nés o amor, que desde
sempre, 0 Pai nos tem em seu Filho”
(M. Legido).

2. PRESENCA HISTORICA DO ESPIRITO

A espiritualidade cristd nédo é se-
nao a presenca real consciente e
refletidamente assumida, do Espiri-
to Santo, do Espirito de Cristo, na
vida real das pesscas, das comuni-
dades e das instituicdes que querem
ser cristas. Sao, pois, espirituais,
nao 08 que realizam muitas “prati-
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cas” espirituais, mas os que, cheios
de Esplrito, manifestam [mpeto cria-
dor e renovador, superagédo do peca-
do e da morte, for¢ca de ressurreigéo
e de mais vida; cs que alcangam a
plenitude e a liberdade dos filhos de
Deus, os que inspiram e iluminam os
demais e os fazem viver mais plena e



livvemente. Tudo isto, porém, de
acordo com o Espirito de Jesus, por-
que a espiritualidade crista é, essen-
cialmente, a espiritualidade de Jesus
crucificado por nossos pecados e
ressuscitado pela nossa salvagao.
Esse Jesus que nasceu de Maria
por obra do Espirito Santo, e cuja
perpetuagéo se farda também por
obra do Espirito Santo nagueles que
hoje sao os continuadores da obra
~de Maria, a mulher pobre de Naza-
ré, a mulher do povo, cuja espiritua-
lidade se retrata no Magnificat. O
Espirito de Cristo estd demarcado
pelo que foi a vida historica de Je-
sus, embora nela nac se esgote, e
por isso ndo se pode abandonar o va-
lor normativo da vida histérica de
Jesus em nome de um Espirito de-
sencarnado o desistorizado. A es-
piritualidade crista é necessariamen-
te uma espiritualidade do seguimen-
to de Jesus.

Isto ndo impede que possam sur-
gir diversas "“espiritualidades”™ den-
tro da dnica espiritualidade crista,
[sto €, maneiras organicas e totall-
zantes de viver o Espirito de Cristo.
Varias s8o as causas que permitem
e exigem este pluralismo de espiri-
tualldades. Primeiramente, porque
nédo hé uma soé forma histérica de ex-
pressar e fornar presente a riqueza
da vida de Deus em Jesus, nem o
impeto renovador e criador do Espi-
rito de Cristo. Nao existe homem,
nem comunidade, nem instituigdo
que possa pretender esgotar, numa
forma histérica determinada, tudo o
que & dom do Espirito que nos foi
oferecido em Jesus. Em segundo lu-
gar, pela intrinseca historicidade da
espiritualidade cristd, que necessita

acomodar-se, com profundas mu-
dancas, as mudancas profundas da
histéria; é evidente que o enrique-
cimento histérico da espiritualidade
cristd, em razdo das mudang¢as his-
toricas, das novas exigéncias dos
tempos e da conseqliente aparigao
de homens cheios do Espirito que
conseguirdo ncva leitura e apropria-
cdo da pessoa e da mensagem de
Jesus. Em terceiro lugar, pelo cara-
ter eclesial da espiritualidade cris-
ta que faz com que a Igreja, como
povo e como corpo, tenha pluralida-
de de funcoes e de comportamentcs.

Esta claro que nao € qualquer es-
piritualidade que vamos considerar
cristd, por mais que nela se aclame
e se proclame o nome de Jesus. Ha
critérios para a espiritualidade cris-
ta. Alguns s@o puramente formais,
porém, significativos: assim aquelas
espiritualidades que, sendo parciais,
querem apresentar-seé como totais e
excludentes, na teoria e na pratica,
de outros elementos essenciais, fi-
cam desqualificadas; é certo que no
corpo de Cristo deve haver olhos e
pés, mdos e cabega, e que O olhc
nao pode dizer ao pé que nao neces-
sita dele; porém, olhos que impe-
dem de caminhar, autoridades que
impedem de ensinar, pastores que
confundem administracdo com dar a
vida pelas ovelhas, espirituais que
fazem facilmente os ricos passar pe-
lo buraco da agulha, profetas que
rechacam toda institucionalizacéo e
hierarquia, etc., nao cabem dentro
da ampla margem da espiritualidade
cristd. Qutros critérios possuem
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maior contetido e estdo em relagédo
com o critério fundamental do segui-
mento de Jesus histérico tal como

se nos apresenta no NT e tal qual
foil vivido pelos grandes segmdores
de Jesus na tradigdo crista. |

3 A ESPIRITUALIDADE CRISTA COMO DOM DE DEUS AQOS

POBRES

A espiritualidade crista, assim en-
tendida, € fundamentalmente um dom
de Deus Pai, que continua o dom
fundamental de si mesmo, que foi
‘seu Filho encarnado. Porém, o pré-
prio dom do Pai nos diz onde e co-
mo se recebe preferencialmente es-
te dom. Recebe-se no mundo dos po-
bres numa praxis que responda efi-
cazmente & grande tarefa de tirar o
pecado do mundo, a mocrte do mun-
do, para que o mundo e o homem
tenham mais vida. Que os pobres se-

Jam o lugar privilegiado de revela-
cao e comunhdo viva do Deus cristao
é algo sobre o qual pairam poucas
‘ddvidas; o exemplo do préprio Fi-
lho, que sendo rico se fez pobre e o
-empenho de todos os grandes refor.
_madores da Igreja em retomar a po-
breza como elemento desencadeante
da reforma, devem servir de prova.
Que, de outro lado, se requeira uma

praxis libertadora do pecade do mun-
do, pecado que é o grande obstaculo
‘para que irrompa historicamente a
vida de Deus entre os homens, o
Reino de Deus, é também algo de
essencial & fé cristd e e condigdo
- lndmpensavel de espiritualidade, pois
uma espiritualidade que nZo nasca
‘da e n@o tenda para uma praxis li-
bertadora do pecado e de suas con-
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sequéncias ndo seria resposta a -vi-
da de Jesus. Esta é a grande pratica
espiritual, isto é, a vida inteiramente
dedicada aos pobres, para que -0 pe-
cado, negacdo do Espirito da vida,
desaparega do mundo, para que ir-
rompa na historia o Flemo de Deus

que € um Deus de vida.

Isto nao impede que sejam neces-
sarias praticas esprituais fundamen-
tais, como a oracéao em todas as suas
formas, e as celebragdes sacramen-
tais. J4 dissemos que o espiritual
ndo € mero reflexo necessério € me-
canico de uma pratica determinada.

‘Nem tudo é pura exterioridade; ha

uma interioridade no homem e’ no
cristao que devem ser cultivadas de
modo muito especial. Nao existe co-
municacdo plena sem soliddo e re-
tiro. Por isso ndo podem ser desde-
nhadas, sem mais, outras praticas
ascéticas, nem o uso de métodos que
facilitem aquele momento de retiro

‘e de auto-reflexdo, essenciais & bus-
.ca e a posse do Espirito: Especial cui-

dado exige a procura de formas "e
praticas simbdlicas adequadas ‘que
respondam ao estdgic cultural ,"'(_:ia's
grandes massas populares - necessj-
tadas de auto-expressar-se, -purifi-
car-se e desenvolver seu grande pc—
teneial espiritual.



lll. CARACTERISTICAS ESPECIFICAS DA
ESPIRITUALIDADE CRISTA

O problema dos contelidos espe-
cificos da espiritualidade cristd n&o
é facil de elucidar. Pode-se, entretan-
to, constatar alguns caracteres que
nao podem faltar.

Como pressuposto fundamental
dessa espiritualidade deve-se assi-
nalar o que Jon Scbrino tipificou
como honradez e fidelidade ao real.
Aprisionar a verdade na injustiga
‘(Rom 1,8) dificulta a revelagdo e a
comunicac¢do com Deus, e constitui
fonte de condenagdo. E a injustiga
que aprisiona a verdade de Deus tal
como- nos € dada na realidade do
mundo e na realidade da histdria,
e 6, por sua vez, uma grande injusti-
¢a aprisionar esta verdade de Deus,
Impedir que nos fale e interpele. Par-
tindo: deste pressuposto podemos
apresentar trés linhas fundamentais
‘sobre as quais deve caminhar a es-
pintuahdade crista.

1. A ESPIRITUALIDADE CRISTA DE-

- VE CENTRAR-SE CRISTOLOGICA-

MENTE EM TORNO DA MISSAO,

- QUE £ O ANUNCIO E A REALI-

- "ZACAO DO REINO DE DEUS NA
HISTORIA.

- Com este principio sublinha-se o
carater m:ssmnal" da espiritualida-
de crista: é algo que se recebe e se
cultiva para ser transmitido; é aigo
que se atualiza na praxis apostdlica
do andncio e da realizacdo do Reino
de Deus.-Nao se pode separar 0 mo-
mento espiritual do momento missio-
nal; nao se-pode separar o momento

da contemplacdo do momenio da
acao, como se 0s primeiros fossem
os verdadeiramente espirituais e 0s
segundos mero resultado daqueles;
como se 0s primeiros fossem o lu-
gar de enccniro com Deus e os se-
gundos o lugar do encontro com 0S
homens. Com isto ndo se nega que
metodologicamente possam ser se-
parados ¢ momento de recolhimento
e discernimento, do momento e
realizagdo, 0. momento de solidas
interior e 0 momento de comunica-
cao. Porém, com isso nao se privi-
legia 0 momento de separacdo do
momento do compromisso. A propria
contemplacéo deve ser ativa, isto &,
orientada para a conversac e a trans-
formacgéo; e a acao deve ser contem-
plativa, isto é, iluminada, discernida,
reflexiva. As duas grandes fontes.
desta espiritualidade encarnada, ca-
da uma com suas respectivas ajudas,
séo a Palavra de Deus na Escritura
e na Tradicdo e a Palavra de Deus
na realidade viva da historia e na
vida dos homens cheios do Espirito.

Tudo isso vai orientado para que.o
Reino de Deus se instale na histéria.
O Deus anunciado por Jesus deve
historicizar-se entre os homens, tor-
nar-se presente e dominante no mun-
do dos homens, para que acabe sen-
do tudo em tudo e em todos, sem
anular a peculiaridade das diversas
estruturas e a identidade das pes-
soas. Nao basta, pois, que a espiri-
tualidade seja missional é preciso
também que esta missfo seja orien-
tada para a implantacao do Hemu de
Deus.
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A partir do Reino de Deus é que |

se deve entender o carater eclesial
da espiritualidade cristd, entendida
-primariamente a Igreja como Povo de
Deus, congregado no seguimento
de Jesus. Uma Igreja que se configu-
ra conforme as exigéncias do Reino
de Deus anunciado por Jesus, Reino
do qual néo pode tomar o lugar, com
0 qual ndo se identifica e ao qual
deve subordinar.se. Esta espirituali-
dade fala também do carater comu-
nitario e exterior, ndo simplesmentie
Individualista e interior da espiritua-
lidade crista; as grandes celebracdes
e acoes eclesiais ndo sado individua-
listas, mas buscam a plenitude pes-
soal no encontro comunitério, -ndo
puramente institucional. A Igreja co-
mo instituicdo ndo deve afastar esta
espiritualidade do Reino animada e
propiciada pelo Espirito de Cristo,
cuja acao eficaz nac passa necessa-
riamente por canais institucionais:
pelo contrario, a Igreja institucional
deve deixar-se impregnar pelo Espi-
rito para ndo se deixar levar pelas
pressOes sociais de sua propria ins-
titucionalidade e as pressdes munda-
nas das outras instituicbes entre as
quais se move. Querer substituir a
espiritualidade do Reino de Deus pe-
la espiritualidade da Igreja institu-
“cional 6 uma traicdc ao Reino de
Deus e 2 Igreja. Querer, por outro
lado, compor uma espiritualidade do
Reino a margem da Igreja institucio-
nal, & incorrer em perigo manifesto
para o propric Reino de Deus. E pre-
ciso manter a unidade estrutural, que
pode tomar caracteristicas dialéti-
cas, embora a prioridade esteja do
lado do Reino e ndo da lgreja ins-
titucional.
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2. A ESPIRITUALIDADE CRISTA DE-
VE ESTAR ORIENTADA SEGUNDO
O ESPIRITO DO SERMAO DA
MONTANHA E .ESPECIALMENTE
PELO. £SPIRITO DAS BEM-AVEN-
TURANCAS. :

Certamente o Sermdo da Monta-
nha e as Bem-aventurancas nao ex-

pressam toda a riqueza da -mensa-

gem de Jesus, porém dao orienta-
gdoes que ndo podem ser ignoradas
sob pena de se perder algo de es-
sencial a espiritualidade crista. E
essa ignorancia sucede com -muita
frequéncia, porque esses textos nao
foram escritos nem para os poderes
institucionais nem para civilizagdes
da riqueza; e hoje os cristdos, pre-
dominantes na marcha do mundo e
da Igreja, t&ém muito que ver com os
poderes institucionais e com a ci-
vilizagdo da riqueza. Ndo é que se
deva fazer uma leitura mecénica do
Sermao da Montanha, como se -sua
letra pudesse substantivar-se e con-
verter-se em lei fixa; é preciso . re-
viver esta leitura a partir do Espi-
rito e da propria situacgéo historica.
Mas o sopro do Espirito de: Cristo,
renovador e criador, ndo traz con-
sigo ruptura, olvido, nem mistifica-
¢ao da palavra primigénia e funda-
dora, porque ndc ha dois Espirito
nem dois Cristos.

Aqui ha de situar-se esse carater

essencial da espiritualidade -crista,

que € a opgao preferencial pelos po-
bres e a luta pela justica {(Medellin,
Puebla). Consternado o cristdo, pela

Continua na terceira capa -
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Uma observacao ligeira, embora, sobre nossa pessoa e a realidade que
nos rodeia nos convence facilmente desta verdade: a aparéncia de nossa
vida caminha para a defeccdao. O homem exterior definha inexoravelmen-
te. Este & o ponto-de-vista visivel. E o provisério e o transitério. Nao pe-
netra, portanto, fundo, a realidade. Apalpa, tao-somente, a superficie.
Mas nos impressiona com forte impacto, nada irrelevante.

Vocé ja avaliou a impressao dos primeiros cabelos brancos, da ruga
impertinente, da primeira doenca, do reiterado cansaco que nos visita, da
mancha que denuncia envelhecimento, sobretudo, da saudade e da
emocao quando o grande siléncio desaba sobre um amigo, um vizinho,
um parente, um companheiro? O homem exterior definha. A crénica
obituaria o comprova diariamente. Caminhamos para o desfazimento des-
ta tenda construida por maos humanas (2 Cor 5, 1), com a percepcao
lGcida, todavia, de que as cinzas do homem sdao, também, a sua semente.

Sao Paulo, por isso, nos lembra: “O homem interior se renova, dia a
dia. As coisas invisiveis sao eternas” (2 Cor 4, 18). O Pequeno Principe
parafraseou: “O essencial é invisivel”. Frangois Mauriac, desvanecido,
reconheceu que o coracdo, embora velho, nao tem rugas. Um forte re-
clamo para a fé. A fé tem esta fascinante capacidade de expressar o que a
linguagem racional ndo alcanca, ou seja, expressar a utopia do impossivel
Nao por sermos capazes mas por iniciativa da bondade e do poder de Deus
que realiza o que anuncia. Com Deus o impossivel acontece. “Animados
pelo mesmo espirito de fé, segundo o que esta escrito, ‘acreditei, por isso,
falei’, também, nés ACREDITAMOS” (2 Cor 4, 13).

CRER ndo é, sobretudo, tomar como verdadeiro aquilo que foi re-
velado. Nao &, em consequéncia, uma questdao teologica tedrica. A fé es-
ta, intimamente, ligada a pratica. A pratica identifica o homem de fé.
“Quem CRER em mim fara as obras que Eu faco” (Jo 14, 12). A fé, pois, &
verdadeira quando se faz critério de nosso ser e de nosso agir. Quando
consegue fazer nossa, a vontade de Deus. Sdo Joao é incisivo: “Filhinhos,
nao amemos s6 de palavra e de boca” (1 Jo 3, 18-24).

CRER, portanto, em realidades invisiveis que sdo duradouras. Viver
em conseqiiéncia desta crenca. Preocupar, hoje, com o futuro. Preparar-se
para ele. Limpar as lunetas e ver longe o infinito. A fé em JESUS CRISTO e
nas verdades situadas neste horizonte é a chave para se transformar. JESUS
CRISTO é o mais forte (Mc 3, 20-25). Vencera e sobrevivera quem estiver
do lado dele. Nossos fracassos encontrardo justificativas. Se problemas
houver, Ele & a solucdo. A esperanca. Ele é a nossa paz (Ef 2, 14-18).

Sempre ao seu inteiro dispor, com renovada estima, subscrevo-me,
atenciosamente

Marcos de Linta;"SDB
éncia e Publicacdes CRB
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