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OS RELIGIOSOS E O XI CONGRESSO
EUCARISTICO NACIONAL

Pe. Antonio Silva, CSSR

A CNBB convocou o Brasil para um apro-
fundamento de suas reflexdes e agdes con-
tra a fome, medlante o Xi Congresso Euca-
ristico Nacional, na presenga de Cristo —
Pao. Acrescentada & Campanha da Fraterni-
dade de 1985, essa celebragao quer viver
sacramentalmente o que a fé consclentizada
reconhece e a vida crista assumida deve tes-
temunhar (Evangelii Nuntiandi 23).

Nesse Congresso Naclonal ha lugar am-
plo para os'que desejam fazer dele ssu retiro
anual na companhia de toda a comunidade
eclesial do Brasll. Os congressistas — parti-
clpantes terao lugar reservado na explanada
da Basilica Naclonal e participarao de todas
as cerimonias e palestras que desejarem.

O “Povo de Deus — lgreja que vive no
Brasil" também sespera declaragées publicas
nossas. Por isso o Congresso reservou um
dia — 18 de julho, quinta-feira — em que 0s
consagrados e minlstros poderao, como
congressistas-peregrinos, junto ao Cristo vi-
vo e em frente & comunidade eclesial nacio-

nal, formando um s corpo, renovar nosso
compromisso de servidores e de testemu-
nhas de um Reino que por nosso préprio
estado de vida ou de responsabllidade assu-
mida queremos construir.

O Congresso porém néo pode reduzir-se
ao que se passa em Aparecida. Uma prepara-
¢ao séria 6 condigao indispensavel para que
ele seja nacional. Uma reflexao profunda e
um compromisso pessoal em dialogo indlvi-
dual e comunitario com Cristo sacramenta-
do, sao necessarios para que seja eucaristi-
co.

A Igreja do Brasil convida também a nds.

X! CONGRESSO EUCARISTICO NACIONAL:

16 a 21 de julho de 1985:

Dia 18/7/1985: Congressistas-PEREGRI-
NOS* : CONSAGRADOS e MINISTROS
TEMA: “Pelo Senhor foi felto isso e &

coisa maravilhosa aos nossos

olhos" (Mc 12,11).
CELEBRACOES da PALAVRA & EUCA-
RISTIA: 9 e 16 hs.

*Congressistas-PEREGRINOS ficam UM dia
no Congresso.
Reserve seu lugar no enderego;

— ﬁIﬁfONGHESSO EUCARISTICO NACIO-

Cx. P. 71
12.570 — APARECIDA — SP
te.: (0125) 36-2144
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EDITORIAL

- As vésperas do 11.© CONGRES-
SO EUCARISTICO NACIONAL, a
se realizar em APARECIDA, de
16 a 21 de julho préximo, sob o
lema “PAO PARA QUEM TEM
FOME", cabe lembrar as palavras
de JOAO PAULO Il em BOLSE-
NA, ltalia: “O homem & um ser
vivo que necessita de pdo. Assim
como o pédo ordinario € propor-
cionado a fome terrena, assim o
Cristo, o pé&o extraordinario, é
proporcionado a fome extraordi-
naria e desmedida do homem ca-
paz e até mesmo ansioso por se
abrir a aspiragdes infinitas.”

Dois tercos da Humanidade
passam fome. E o sinal do peca-
do na forma da saciedade por
um lado, e do empobrecimento
que chega ao absoluto de outro.
Se todo ser humano necessita de
pao, com exirema intensidade
dele necessitam hoje 0s homens-
objeto, escéria da Humanidade
“desenvolvida”, os pobres abso-
lutos, presentes no Terceiro Mun-
do quanto no Primeiro e Segun-
do, os que ja formam o QUAR-
TO MUNDO da miséria sem fron-
teiras. Sdo o Mundo-Sacramento
do Cristo espezinhado pela mal-
dade humana. Esse Mundoc tem
fome. Fome de pdo e de Deus na
fome de justica e de amor.

O Cristo, ao saciar os famin-
tos, fez do pao o sinal do dom
de Deus. O pobre o inthi em sua
miséria. Perdeu tudo, menos o
olhar compassivo de Deus. Por

iss0 mendiga: “Um pedago de
pao, pelo amor de Deus!”

Dizia alguém: “Privar o pobre
da possibilidade de amar a Deus,
€ a injustica absoluta!” Em sua
fome de pdo o pobre tem fome
do Deus cujo brago forie pode
mudar o rumo das coisas. Deus
€ sua reserva de dignidade. “Que
0 mundo entenda, enfim, que os
pobres nao sao dejetos jogados
ao lixo, pois somos todos filhos
de Deus, e Ele nao faz diferen-
¢as”, dizia uma senhora, habi-
tante do QUARTO MUNDO. Que
ela também possa cantar um dia,
com MARIA: “Minh’alma engran-
dece o Senhor... porque elevou
os humildes... enriqueceu de
bens os famintos...”

CONVERGENCIA de junho
apresenta as seguintes reflexoes:

“ORIENTACAO ESPIRITUAL
NA VIDA RELIGIOSA”, de Pe.
JAIME SULLIVAN OMI, enfrenta
um delicado problema na ordem
pratica da vida espiritual, para ©
religioso de hoje, Objeto de cri-
se, a orientacdo espiritual — ou
como se queira chamar — reto-
ma aos poucos o devido lugar na
caminhada pessoal do religioso.
como PAULO teve seu ANANIAS,
hoje ainda se faz necessario o
servico do apoio, da iluminagao
e do discernimento para o cres-
cimento de quem deseja viver a
radicalidade da fé na Vida Reli-
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giosa, E disso que trata Pe. SUL-
LIVAN.

“O COMPROMISSO DO RELI-
GIOSO NA IGREJA PARTICULAR
DA AMERICA LATINA A PARTIR
DA OPCAO PELOS EMPOBRE-
CIDOS”, de Pe. ROGERIO IGNA-
ClO DE ALMEIDA CUNHA SDB,
€ uma analise do relacionamento
entre Vida Religiosa, Igreja Par-
ticular e Igreja Universal. A Igre-
ja Particular concretiza a lgreja
Universal. E nela a Vida Religiosa
se torna elo de ligagdo, por sua
vocacao a universalidade, Nela
se concretiza seu carisma fun-
dacional, dom de Deus a Igreja
Universal. “As Congregaqoes
ndo TEM mas SAO um carisma
da Igrela Universal”; pois-“o co-
racdo do carisma é a edificagdo
do Corpo de Cristo” que tem co-
mo critério de autenticidade “o
servigo realista’ao pobre”, “Nio
€ papel das Congregacdes con-
quistar, marcar e desenvolver um
fugar dentro da Igreja, mas con-
quistar e marcar um lugar PARA
a lgreja no mundo da |uta huma-
nal‘l

Pe. PAULO LISBOA SJ, atual-
mente um dos Coordenadores do
CETESP, 6rgdao da CRB Nacio-
nal, aborda em “COMO A FAMI-
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LIA INACIANA INTERPRETA E
VIVE HOJE O ESPIRITO DE SAN-
TO INACIO”, o carisma inaciano,
Depois de algumas pinceladas
histéricas, Pe. PAULO se debru-
¢ca mals longamente sobre 0 mo-
mento jesuitico atual cujas. raf-
zes proximas busca no VATICA-
NO Il e nas dultimas Congrega-
¢oes Gerais de sua Ordem: mo-
mento de servigo a fé, a promo-
¢ao da justigca, a construcdo de
um mundo mais humano e divino.

“CONTEMPLACAO EM ACAQ",
de MICHEL CUENOT, e “IM-
PORTANCIA DA ORACAQO NOS
NOSSOS ENCONTROS”, de Pe.
JOAO M. GARDENAL, SJ, séo
dois textos breves, mas textos-
testemunho-de—wda O primeiro,
de MICHEL CUENOT, revela al-
guém fortemente inserido no
meio do povo, consciente da pre-
seng¢a de Deus na vida do povo,
onde e através do que € Ele
contemplado, numa ‘“contempla-
gao-em-agao”. O segundo, de
Pe. GARDENAL, em sua brevida-
de relembra com forga a sempre
necessaria explicitagao da pre-
senca de Deus na dimensao
orante de nossa vida, a necessi-

dade da oragcdo em nossa acao.

Pe. ATICO FASSINI, ms



MENSAGEM DO PAPA

Enconfro com as ﬁeligiosas, a-30/01/1985, em QUITO
in L‘OSSERVATORE ROMANO, 10/02/1985, pag. 1-3

O VOSSO TESTEMUNHO DE AMOR
E FERMENTO DE
RENOVACAO SALVIFICA

1. A vossa vocacao tem o atrativo
de ser sinal portador de alegria e
de esperanca, de serenidade e de fi-
delidade ‘incontestdveis ao Evange-
lho. E a alegria de pertencer exclu-
sivamente a Deus.

A rentincia aos bens e as seguran-
¢as terrenas, no espirito do Serméo
da Montanha e pela profissdo dos
conselhos evangélicos, € uma con-
sagracdo que transforma o0s vo0ssos
servicos em missdo de proximidade
e de transcendéncia ao mesmo tem-
po. -Proximidade caminhando com os
demais irmaos como companheiros
do vosso peregrinar; mas transpare-
cendo também com o testemunho
da vossa vida aquele “mais além”
que se cumprird no encontro defi-
nitivo com Cristo.

A vossa vocacéo é de escuta aten-
ta e amorosa a palavra de Deus, que
em vos se transforma em resposta
generosa por meio da oragao con-
templativa e da entrega aos irméaos.
Pela vossa vida de louvor, adoragéo
e servico a Deus, colaborais no seu
plano de criagdo, redencdo e comu-

nh@o universal. Os vossos horizon-
tes sdo os do Coragdo de Cristo,
que se consagra ao Pai para a salva-
cao de toda a Humanidade (cf. Jo
17,19).

2. O vosso ser feminino é criador;
dai a vossa inegavel capacidade de
alegria, de pureza, de sinceridade.
Esse mesmo ser vos da uma capaci-
dade especial para compreender, re-
conciliar, perdoar. E ele também que
vos da poder de unidade e de aglu-
tinacdo, para atrair para o redil do
Bom Pastor todos os que sdo cha-
mados pelo amor e desejo ardente
de Cristo Redentor (cf. Jo 10,16:
19,28).

Vds sabeis muito bem que a vossa
capacidade de amor e enirega a
ideais altos pode evitar as destrui-
coes do 6dio e da violéncia; pode ali-
viar as feridas do egoismo e quebrar
as correntes de todas as opressoes e
escravidges que derivam do pecado.

Mas para que a vossa vocagao e
a vossa condigdo como pessoas con-
sagradas a Deus possam dar seus
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frutos, convertendo-se em instru-
mentos de reconciliacdo, de unidade
e de criadora iniciativa, é necessa-
rio que todo 0 vosso ser esteja cen-
trado n’Aquele que é “o caminho, a
verdade e a vida" (Jo 14,6). “A nos-
sa vida € Cristo" (V.? Morada, 2, 4),
dizia Santa Teresa de Jesus, fazendo
sua a exortacdo de Sado Paulo [(cf.
Col 3,3).

Recordai também que "“levamos
este tesouro em vasos de barro”
(2Cor 4,7); por isso, juntamente com
uma atitude serenamente critica,
mas clara e decidida, ante um mun-
do com freqliéncia materialista e
confiante nas suas conquistas técni-
cas, nao deve faltar a consciéncia
da propria debilidade e da experién-
cia da misericérdia de Deus na pro-
pria vida. Deste modo vos conver-
tereis em instrumentos de miseri-
cordia e de perddo para todos.

Como ndo recordar que precisa-
mente uma profunda experiéncia de
misericordia é que vos faz ser maes
de misericordia e exemplos de Ma-
ria ? Com efeito, “Maria é também
a pessoa que, de modo particular e
excepcional, como ninguém mais,
experimentou a misericordia e, ao
mesmo tempo e ainda de modo ex-
cepcional, tornou possivel com o sa-
crificio do coragé@o a propria partici-
pacao na revelacdo da misericordia
divina"” (Dives in misericordia, 9).

3. A palavra de Nosso Senhor e
Mestre, interpretada pelo Magistério
da Igreja, celebrada na liturgia eu-
caristica, contemplada no coracdo e
vivida pelos santos, deve alimentar a
fidelidade generosa e perseverante
na vossa vocacao, para além das ten-
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tagbes de personalismos egoistas,
de idéias e iniciativas 3 margem do
Evangelho.

A vossa vida consagrada faz-vos
entrar no cora¢do de Deus, para sin-
tonizar com os seus planos de sal-
vagao universal. Nele encontrareis a
opcao preferencial, mas que nao ex-
clui ninguém, de Cristo pelos mais
pobres e necessitados. Contempla-
cao, vida comunitaria e servi¢co con-
verter-se-80 em equilibrio unifica-
dor do vOosso coragao, que vos capa-
citard para chegardes a todas as ne-
cessidades do mundo de hoje. Por
isso, deveis ser missionarias sem li-
mitacdées nem fronteiras.

4. A vossa vida consagrada nasce
de uma expressdo de amor, manifes-
tado no “seque-Me"” de todos o0s
dias. O conhecimento evangélico de
Cristo e a forca viva do enconiro
pessoal e comunitario com Ele, mo-
delarao a vossa vida obediente, po-
bre e casta. |

Um Cristo obediente ao Pai até a
morte de cruz, € loucura para o mun-
do (cf. 2Cor 1, 23), mas € ilumina-
¢do para aquele que obedece com
essa criladora imolacédo da vontade,
que torna fecunda a entrega e abun-
dante a colheita espiritual e apos-
télica.

Cristo pobre, despojado de todo o
poder e entregue por nosso amor, €
o argumento mais sélido da pobreza
e liberdade que n'Ele se alcanca; a
pobreza de Cristo é o melhor cami-
nho para uma libertacao integral do
homem e da sociedade inteira.

Cristo virgem vos transmitird o



seu amor esponsal e vos ensinara a
considerar todas as pessoas pelo
que elas sdo, e ndo por causa das
suas qualidades, intuindo nelas o
mistério divino escondido no mais
profundo do seu ser; no vosso clhar
e no servigo que abrange todas as
pessoas, elas descobrirdo o olhar do
Bom Pastor. Por esta doacdo e unido
esponsal com Cristo, tornar-vos-eis
sinal portador de Deus Amor para
todos os homens, de modo especial
para os que sofrem, 0s que sZo po-
bres, e para as familias.

“O mundo tem necessidade da ge-
nuina ‘contradicdo’ da consagracao
religiosa, que seja para ele um per-
manente fermento de renovagao sal-
vifica... E precisamente deste tes-
temunho de amor que o mundo de
hoje e a Humanidade tém necessi-
dade” (Redemptionis donum, 14). A
vOosSa consagracdo torna-se maxima
capacidade de associacdo a Cristo e
de servigco eclesial, a exemplo de
Maria na sua entrega ao plano de
salvacao.

ERRATA

“Solicitamos ao Leitor de CONVERGENCIA, atencao e com-
preensao para algumas correc¢des na transcricdo fipografica do artigo
“A VIVENCIA DAS BEM-AVENTURANCAS COMO CAMINHO DA
ESPIRITUALIDADE”, de Pe. VIRGILIO CIACCIO SSP, artigo publi-
cado em CONVERGENCIA de ABRIL de 1985, p. 154s.:

'1) Na p. 158, penultima linha da segunda coluna: em vez de “exis-
téncia’, deve ser “EXIGENCIA”;

2) Na p. 161, segundo paragrafo da segunda coluna: incluir depois
de “... a logica da mansiddo contra a logica...”, as palavras
“... DA VIOLENCIA; A LOGICA DA PARTILHA FRATERNA
CONTRA A LOGICA DO EGOISMO;...”;

3) Na p. 163, no terceiro paragrafo da primeira coluna, incluir, de-
pois de “. .. os justos...”, as palavras ‘... SE FARTAM DE JUS-
TICA, E OS PERSEGUIDOS SE RIEM...”.

As correc¢oes sdo solicitadas pelo autor do artigo.”

Rio de Janeiro, 10 de maio de 1985,
~Pe. Atico Fassini ms
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INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

Publicamos abaixo, correspondéncia havida entre a Presidéncia
Nacional da CRB e a Presidéncia das UNIOES DOS SUPERIORES MAIORES
de Institutos Religiosos Masculinas e Femininos de ANGOLA. Sdo textos
do maior interesse nao sé para as CONFERENCIAS RELIGIOSAS em causa,
mas também para todos os Institutos Religiosos que, do BRASIL, enviam
ou pretendem enviar Religiosos como MISSIONARIOS a4 ANGOLA.

Ao PRESIDENTE

da CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS
DA ANGOLA '
LUANDA — ANGOLA

Rio de Janeiro,
14 de setembro de 1984

V — 261/84
Revm.® Sr. PRESIDENTE,

Tendo tomado conhecimento de
que, proximamente, sera realizada
uma Assembléia da CONFERENCIA
DOS RELIGIOSOS DA ANGOLA, que-
ro, como Presidente da CONFEREN-
CIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL,
expressar-lhe, Sr. Presidente, e a
todos os Membros da Assembléia, a
certeza de nossa prece pelo bom éxi-
to dessa reuniao.

Muitos, sem duvida, serdo os te-
mas e preocupacdes sobre 0s quais
esta Assembléia se debrucgarid. O
Senhor Jesus, que prometeu estar
entre aqueles gue se reunissem em
seu Nome, marcara fortemente, com
sua presenc¢a, a ‘reunido daqueles
que, em terras da ANGOLA, enire-
gam a propria vida a servigo do
Evangelho.
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Da pauta dessa reunido & possi-
vel que faga parte igualmente, a
questdo do envio e da presenca de
Missionarios brasileiros a servigo
do Povo de Deus na ANGOLA.

Se isso ocorrer, € de nosso inte-
resse, sem querermos ser importu-
nos, saber:

1.%) Se a Igreja, na ANGOLA, tem
real necessidade da presenca e
servico de Religiosos Brasilei-
ros;

2.°) Como a Igreja, na ANGOLA, vé
a atual presenca de Religiosos
brasileiros junto ao povo ango-
lano;

3.°) Quais as expectativas da Igreja,
na ANGOLA, com relagdo a
eventuais novos envios de Re-
ligiosos brasileiros a terras an-
golanas;

4.°) Em que a nossa CONFERENCIA
DOS RELIGIOSOS DO BRASIL
poderia colaborar com a CON-
FERENCIA DOS RELIGIOSOS DA
ANGOLA.



O gue nos move a solicitar-lthe
essa reflexdo, Sr. Presidente, € nos-
so amor pelo povo angolano, nosso
irmao, e nossa solidariedade com a
Igreja e Religiosos que ali se pdem
.a servigo do Reino de Deus.

Muito gratos seremos pela ajuda
que a CONFERENCIA DOS RELIGIO-
SOS DA ANGOLA pode nos prestar
com essa reflexao.

Rogamos ao Senhor Jesus que dé
a todos a fortaleza profética e apos-
télica de seu Santo Espirito para
que, ao Nome de Jesus, se dobre to-
do o joelho, nos céus e na teira.

Seu irmac em Cristo,

Irm2o Claudino Falquetto, FMS
Presidente Nacional da CRB

USMIRFA

Unido das Superioras Maiores
dos Institutos Religiosos Femininos
de Angola

Luanda, 15 de Fevereiro de 1985

Exmo. Senhor Presidente da
Conferéncia dos Religiosos do

Brasil
IRIO DE JANEIRO

Senhor Presidente :

. ‘Embora tarde, pelo que pego des-
culpa, agradeco em meu nome pes-
soal e no das respectivas Juntas Di-
rectivas, a vossa carta de 14/9/1984,

e igualmente os votos formulados .

pelo éxito das nossas Assembléias
ja realizadas. Sem divida alguma,
que as preocupacdes pelos: momen-

tos fortes que vivemos, e as res-

postas que o Povo angolano e a
Igreja local nos pedem, sdo temas
candentes, para a solu¢é@o dos quais
muito agradecemos a vOsSa oragao
e muito nos ajuda também o vosso
interesse e a vossa solidariedade.

Sabemos realmente que os Reli-
giosos do Brasil estdo conosco, e
conosco querem vir servir o REl-
NO, mesmo conhecendo o “risco”
de tal servico pelo antincio do EVAN-
GELHO.

Ponderamos juntamente a vossa
carta, e a ela respondemos com
igual interesse. Naoc temos duvida em

_afirmar :

1 — Que a Igreja em Angola, mui-
to estd beneficiando da presenga e
servico dos Religiosos brasileiros.
Que eles prestam um 6timo servigo
a este Povo, e que as Congregagoes
aqui radicadas, estao aproveitando

- da experiéncia e preparacdo dos

Missionarios brasileiros, quer dando
a sua colaboracdo a comunidades
religiosas, quer orientando Cursos (a
nivel inicial ou de formagéo perma-
nente), ou impulsionando mesmo
Congregacdes locais, que iniciaram
a sua caminhada.

2 — Reconhecemos que esta pre-
senca é benéfica junto deste Povo e
igualmente oportuna: quer por se
identificar bastante com o Povo an-
golano e falar inclusivamente a lin-
gua veicular, quer por se tratar de
uma lgreja jovem carente de pessoal
e de meios.

3 — Tendo em conta a resposta
anterior, e sempre respeitando as
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devidas consultas as Autoridades
competentes, achamos que os Re-
ligiosos brasileiros sdo bem aceites
e necessarios nesta igreja de An-
gola.

4 — a) vossa Conferéncia pode
colaborar conosco, abrindo novas
possibilidades & vinda de outros
Missionarios {particularmente gente
especializada para ajudar na Forma-
¢éo);

b) colaborando assim na prepara-
¢ao de Religiosos angolanos ou
de outras nacionalidades quer
no Brasil guer em Angola;

¢) enviando material para a For-
magao (livros, revistas, dudio-
visuais, etc.).

E é isto 0 que se nos oferece di-
zer-lhe, afirmando desde j& a nossa
solidariedade e o0s nossos desejos
muito fraternos, para um trabalho co-
mum ao servico do Reino de Deus.
Confirmando uma vez mais a nossa
gratiddo pela vossa solicitude por
este Povo de Angola, pedimos ao
Senhor Jesus que abencoe todos os
vossos trabalhos apostdlicos.

Pelas respectivas Juntas Directi-
vas — CSMIRMA e USMIRFA

O PRESIDENTE
Pe. Antonio Koremann, SVD

A PRESIDENTE
Irma Maria Tereza Madeira Vilela

43.° CONGRESSO EUCARISTICO

INTERNACIONAL (CEI)

NAIRCB! — QUENIA — 11-18/agosto/1985

TEMA : “EUCARISTIA E

FAMILIA CRISTA”

O Papa JOAO PAULO Il convida todos os cristdos a se unirem
na prece, em preparacdao ao 43.° CEl. Em sua MENSAGEM AO CONGRES-
SO EUCARISTICO INTERNACIONAL EM NAIROBI, afirma: “A Eucaristia e
a Familia Crista (tema do CEIl) tem grande significado ndo s6 para a Nagéo
que hospeda (o CEl), mas também para os membros da Igreja em cada

pais do mundo.”

O PONTIFICIO CONSELHO PRO FAMILIA elaborou e distribuiu um
Documento-base em vista do 43.° CEl. Nesse Documento, 0 CONSELHO
PRO FAMILIA parte do aspecto comunitario da EUCARISTIA, expresso nos
termos biblicos CASA FAMILIA, ALIMENTO, para descrevé-la como SA-
CRAMENTO FAMILIAR donde brota a vida e o apostolado familiar. “E o
Encontro Eucaristico o que, a c¢ada dia, constitui a Familia Crista em Mis-

slondria do Vasto Mundo.”
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CRB Regional de CURITIBA :

'NOVA GERACAO E VIDA RELIGIOSA

O que os jovens religiosos pensam e questionam hoje
sobre vida religiosa no Brasil

Apresentamos aqui os dados mais
significativos de uma pesquisa rea-
lizada por iniciativa da CRB do Para-
na, com: o objetivo de detectar as
orientacoes e o0s questionamentos
dos religiosos da nova geragdo em
relacdo a realidade e ao sentido da
vida religiosa hoje.

Foram entrevistados uma ceniena
de religiosos jovens que estao ain-
da na fase da formagao. A grande
maioria deles mora em Curitiba. Per-
tencem a 19 Institutos religiosos fe-
minincs e 18 masculinos.

I — VIDA RELIGIOSA COMO EXPERIENCIA DE DEUS:
O que é para eles a vida religiosa.

Na base das respostas ao questio-
ndrio, 0s jovens parecem marcar
com particular insisténcia o aspecto
oblativo da vida religiosa, como en-
trega a Deus no servigco aos irmaos,
negando a visdo mais tradicional de
“fuga do mundo” e de “separacéo
para Deus”. Eles entendem esta di-
menséo oblativa como encarnacéo
na caminhada histérica do povo de
Deus, colocando-se ao lado dos po-
bres e sendo elemento de transfor-
mac¢do da sociedade.

2g / Imitar a Cristo obediente, cas-
to, pobre e comprometido com
a causa dos pobres: 67%

20 / Buscar a Deus no servico dos
irmaos: 62%

5a '/ A vida religiosa na América La-
tina nao tem sentido sendo
colocar-se:.ao lado dos pobres:
60%

5b / A vida religiosa na América La-
tina s6 tem sentido se for ele-
mento de transformaczo na li-
nha da justica e da libertacdo:
79%

Por outra parte esta projecdo “ho-
rizontal” do sentido da vida religiosa
parece conviver em perfeita harmo-
nia com aquilo que chamamos de
“dimensdo vertical” da vida religio-
sa: busca e experiéncia de Deus.
Convidados a indicar uma ordem de
prioridades entre diversos elemen-
tos da vida religiosa, eles estabele-
cem a seguinte escala de valores:

3¢ / Espiritualidade: 72%
3a / Ambiente comunitario: 50%

3i / Missa diaria: 44%

Exemplo claro da convivéncia das
duas .dimensdes sdo0 as respostas

265



sobre o valor da oragdo na vida re-
ligiosa :

6e / Uma religiosa sem oracé@o é um
corpo sem vida: 78%

6d / Uma oracido em que nao entra
a vida, a causa dos pobres, €

alienacao: 40%

““‘Por isso, os fatores que mais 0s
questionam em relacdo a. vida-reli-
giosa .hoje parecem se( ps. seguin-
tes

— Por uma parte o estilo e as es-

truturas tradicionais da vida religio-

sa que parecem obstacular a realiza-

cao plena desta dimensdo de “en-

carnagao” junto ao Povo de Deus:

4b / Estilo de vida burguesa, n'umga
sociedade de pobres: 66%

15e / A’ impossibilidade de partici-

¢, .

I — VIDA RELIGIOSA COMO COMUNHAO DE IRMAOS:

. As  perguntas sobre- este aspecto

da vida religiosa visavam detectar
nos jovens, mais do que definigdes
tedricas da vida comunitéria, ‘uma
avaliagdo. da experiéncia préatica-e.os
questionamentos que eles estdo vi-
vendo: o que favorece, 0 que mais
impede e o que deveria mudar na
vida comunitéria

a) 0 que mais favnrece a vida co-
munitaria :

3d/Um clima humano de com-
preensdo, de dialogo, de res-
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O que pehsam os jovens sobre vida comunitaria’

par realmente da condicéo
dos pobres, sendo que a es-
trutura do Instituto sempre da
seguranca e respaldo econd-
mico: 51%

18b / O fato de perceber-se inseri-
- dos num padrdo de vida de
classe média: 78%

. — Por outra parte eles. registram
a dificuldade de conciliar, na prati-
ca, as exigéncias da “consagracao”
com-as exigéncias da “insergdo-en-
carnagao” no meio. do povo. -

4a / Ativismo apostélico, afetando a
vida de oracédo e de uniao com
Deus: 62% T

| 4f / Conflito entre as exigéncias da

oonsagracao-religiosa e os ape-
- los da inserg¢do - apostélica: no
meio do povo: 40%

P

i

Al .
1 af oy ok

_ peito da -individualidade de
cada pessoa: 71% -

8c/A matutidade humana dos
- 'membros:-. §5% -~ .- o7y =

Bf /Reahzagao cnmumtarla do
projeto apostélico, elabora-

- do e .assumido pela propria
comunidade: 55%

" '8¢/ Respeito. e espago pela rl-
| ciativa e criatividade de ca-
“da membro da comunidade

52% '



b) O. gue mais impede a vida comu-

- nitaria :

100 /A falta de maturidade hu-
mana: 56%

10g / A convivéncia de pessoas di-
ferentes por formacao e
mentalidade: 41%

¢) O que deveria mudar ou melho-
rar na vida comunitaria:

79 / Uma estrutura de vida mais
simples que facilita o con-
tato com o povo: 69%

- 9g /Mais abertura, dialogo e co-
participacao: 47%

9h / Mais reflexdio critica sobre a
realidade: 38%

9d / Uma vivéncia mais plena jun-
to com o povo: 27%

9¢ / Mais siléncio e vida de ora-

L q:ao 24%

-0, apeio para um maior didlogo e
para uma maior valorizag@o .da pes-
soa do religioso € evidente. Interes-
Sante também a insisténcia sobre a
maturidade humana como exigéncia
~indispénsavel para a vida comunita-
rla oy

7c / Sem uma grande maturidade
- humana nao é possivel uma vi-
“7 da comunitaria sadia: 77%

- Cfr. também: 8c e 10c

Outro dado importante sobre vida
comunitaria se refere ao que 0s jo-

vens pensam sobre o tipo de comu-
nidade ideal para a formagéo. A ten-
déncia predominanie € para as pe-
quenas comunidades inseridas no
meio do povo.

7f / A comunidade pequena, inseri-
da no meio do povo, oferece
melhores condicées para a for-
macdc dos jovens: ambiente
mais familiar, mais simples e
‘espontaneo, contato vivo com a
caminhada do povo, ligacao
mals esirita entre teoria e vrda
: 54%

79 / Uma estrutura de vida mais sim-
ples facilita um contato maior
com © povo: 69%

Aparece também marcante o aban-
dono do esquema tradicional: “su-
perior-sudito”™ e “vontade do supe-
rior-vontade de Deus” para uma Vi~
sdo mais comunitaria da obediéncia
religiosa, como compromisso comu-
nitario para discernir e realizar. 0
projeto do Reino.

12d / Auténtica obediéncia hoje é as-
sumir com disponibilidade e
~dedicacdo o projeto da cnmuni'-
~ dade: 72%

12¢ / Na comunidade nao ha superior
e sudito mas todos sdo irmaos
corresponsaveis na busca e na
realizacdo da vontade de Deus:
71% '

III — VIDA REL‘iGlOSA COMO MISSAO : O que os jovens pensam e
questionam.sobre a realizacao do
compromisso apostélico na vida religiosa.

Aqui também a pesquisa tentou
detectar como o jovem religioso en-
cara 0 confronto entre o ideal e a
pratica da dimensdo oblatiyva da vi-

da religiosa no servigo aos irmaos.

Fortemente sensibilizado pela di-
mensdo de “insergdo-encarnagdo”,
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que ele considera essencial para o
projeto proprio da vida religiosa, o
jovem manifesta questionamentos
particularmente significativos neste
campo :

14 /Falta de coeréncia e de conti-
nuidade entre o carisma origi-
nario e as obras atuais do Ins-
tituto no Brasil: 58%

15g / Inseguranca e incerteza refe-
ferente ao especifico da vida
religiosa hoje na Igreja: 57%

18b / O fato de perceber-se numa es-
trutura de vida cujo estilo cor-
responde ao padrdao da classe
meédia: 78%.

15¢ / A estrutura de vida da comuni-
dade que impede uma insercéo
plena no meio do povo e dos
pobres: 43% (Cfr. também 15e,
17b, 19a).

Entre os fatores que mais impe-
dem a realizagdo comunitaria do pro-
jeto apostélico eles apontam :

160 / Individualismo na elaborat;ﬁo
e realizacao do apostolado:
61%

16h / Falta de dialogo comunitario:
50%

IV — OPCAO VOCACIONAL E FORMAGCAO

Uma ltima série de perguntas
era destinada a conhecer as moti-
vagoes e as circunsténcias da opgéo
vocacional dos jovens entrevistados
e 0 Seu pensamento em relagédo aos
formadores. Indicamos como parti-
cularmente significativos os seguin-
tes dados :

a) — 59% escolheram o Instituto
religioso em que vivem, “por
circunstancias casuais” que
os levaram a entrar em con-
tato com aquele Instituto.

— A percentagem dos que fize-
ram uma escolha ponderada é
de 39%

b) Entre as caracteristicas que o
formando considera importanies
na tarefa do formador se¢ desta-
cam:

23e / Saber respeitar a opinido dos
membros da comunidade e pro-
mover a participacdao e corres-
ponsabilidade: 86%

23d / Ter bons dotes humanos, em
particular capacidade de dia-
logo e de relacionamento, vi-
sdo do mundo e da realidade:
80%

23c / Ter espirito sobrenatural e de
oracao: 46%

CONCLUSAO:

Os limites impostos ao presente
reiatorio nao permitem aprofundar
mais a informacao e a reflexado so-
bre os dados da nossa pesquisa. A
titulo de conclusao queremos sim-
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plesmente apontar as orientagdes
mais marcantes que emergem dos
dados aqui apresentados :

— Vida religiosa como experiéncia



de Deus, nao porém como “se-
.paragdo”, mas como insercao e
solidariedade na caminhada do
povo.

Questionamento sobre esquemas
e estruturas tradicionais da vida
religiosa que parecem constituir
um obstdculo na realizacdo ple-
na deste projeto de solidarie-
dade.

Conflito entre as exigéncias pra-
ticas da “consagracdo” religiosa
e a insergado apostolica no meio
do povo.

Superacdo da estrutura tradicio-
nal “superior-sidito” para uma
corresponsabilidade frente ao
projeto comunitéario de vida e de
engajamento apostélico.

— Apelos para uma estrutura de vi-

da mais simples e em contato
com o povo. Esta exigéncia & par-
ticularmente marcante em rela-
¢do a formacao.

Insisténcia sobre o fator “matu-
ridade humana” como condigé@o
para a vida religiosa e em par-
ticular para a vida comunitaria.

Questinamentos sobre identida-
de propria do religioso na Igreja
e na sociedade.

Questionamentos sobre coerén-

cia entre carisma originario e
obras atuais do Instituto.

EQUIPE DE REFLEXAO —
CRB Parana.
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3. ENCONTRO NACIONAL DAS
IRMAS DE SAO JOSE NO BRASIL

W e

“Pai, Senhor do céu e da terra, eu te dou gragas
porque escondeste estas coisas aos sabios e inte-
ligentes e as revelaste aos pequeninos.” (Le. 10,21)

As Irmds de Sao José surgiram
oficialmente em 15 de outubro de
1650 mas, provavelmente, tiveram
seus inicios em 1645 ou 1646.

Seu fundador é Padre Jean Pierre
Médaille, da Companhia de Jesus.
Nasceu aos 6 de outubro de 1610,
em <Carcassone, cidade do sul da
Franca.

Seu “Pequeno projeto”, como ele
o chamou, surgiu de seu zelo apos-
télico, pois foi ardoroso missionario
nos campos de Auvergne, no ceniro
da Franca, e, da contemplag¢ao da Eu-
caristia e da Encarnacao.

Em suas viagens missionérias,
constata os terriveis efeitos de
quase um século de guerras civis e
religiosas: orfaos, doentes abando-
nados e desunido dos espiritos e
dos coracgoes.

Encontra numerosas mogas e vil-
vas, sensiveis a miséria reinante e
desejosas de se consagrarem a
Deus. Mas nao se sentem chamadas
a vida monastica, Gnica forma de vi-
da religiosa reconhecida na época,
ou nado possuem 0 dote requerido
pelos mosteiros. Orientadas, espi-

270

ritualmente, pelo. Padre Jean Pierre

Médaille, essas mulheres humildes
formam espontaneamente grupos de
trés ou quatro, para se sustentarem
mutuamente na busca de Deus e, se
consagrarem ao -servico de-todos 0s
gue sofrem a seu redor. -

 Assim, por volta de 1646, surgem
nas vilas de Auvergne pequenas Co-
munidades no meio do povo, como
fermento na massa.

Padre Jean Pierre Médaille encon-
tra-se diante de um impasse no dis-
cernimento da vontade de Deus: Co-
mo responder ao apelo do Senhor
que lhe vinha através da realidade
com uma clareza inconfundivel mas
que se opunha ao Direito da Igreja ?

Na contemplacédo do Mistério de
Cristo, oculto na Eucaristia, Padre
Jean Pierre Médaille, recebe uma
fluminacao e percebe nitidamente o
caminho a seguir.

Em carta a uma irma diz: “E preci-
s0 que eu lhe escreva os humildes
pensamentos que a bondade imensa
de nosso tnico Salvador se dignou
comunicar-me a respeito de seu pro-
jeto. Ele me fez ver UM MODELO



PERFEITO do pequeno prcueto na
‘SANT[SS!MA EUCARIST]A |

*Esse Jesus que ai esta minha
*querlda filha, ests totalmente ani-
quilado. E ndao devemos nos também,
enviadas por Ele, trabalhar para o
ESTABELECIMENTO DE UM INSTITU-
TO ANIQUILADO ?" E Padre Jean
Pierre Médaille continua sua “CAR-
TA EUCARISTICA”", assim conhecida
na Congregacao das Irmas de Sao
José, -descrevendo como deve ser a
v.da consagrada das lrmas, o insti-
tuto. e.sua missao. Na certeza de es-
tar agindo conforme a ordem do Se-
nhor, ele entrevé as grandes Iinhas
e a. &xpansan do inst:tuto que “nun-
ca parecera ser alguma coisa no
mundo. . .", sem hesitar redige os
regulamentos das Filhas de Sao
José.

...Desta forma, sem qualquer apoio
humaro, Padre Jean Pierre ‘Médail-
le, apesar. das leis civis e religiosas
da época, tem coragem de abrir ca-
minho para uma forma de vida reli-
giosa. As Irmés nédo vivem em mos-
teiros mas em pequenas comunida-
des e de modo muito sumpl&s e dls-
creto |

" 40 Viver e o vestir de nossa pe-
quena instituicdo sera, com a ajuda
de Deus, de uma extrema frugalida-
de e modéstia; entretanto, conforme
a dwersldade de COI’Idl(}UES ."(Car-
'ta “Eucaristica).

As Irmas de Sao Jnse hoje, no
mundo mtewo estdo sentindo-se de-
saf:adas pela realidade atual, como
outrora o fundador se sentiu inter-
pelado pela realidade de sua época.

-No inicio "as Irméds dependiam do
respectivo bispo diocesano, por isto
a Congregacao se subdividiu em va-
rias Congregacdes, mantendo, po-
rém, sua unidade no Carisma legado
pelo fundador e, haurindo sua vitali-
dade nos mesmos documentos fun-
dacionais.

As Congregacdes sao hoje em nu-
mero de 49. Apés o Concilio Vatica-
no Il muitas formam federagbes pa-
ra juntas buscar o préprio fortaleci-
mento e dar respostas aos desafios
da atualidade. & 4

No Brasil temos. 11 Congregacoes:
Irmas de Sédo José de Novara, Pine-
rolo, Cuneo, Goncodrdia, Baden, Ro-
chester, Brentwood, Médaille, Lyon,
Peterborough € Chambéry. -

As 11 Congregagdes presentes no
Brasil atuam em diferentes pontos
do pais: Amazonas, Maranhao, Piaui,
Rio Grande do Norte, Pernambuco,
Minas Gerais, Goids, Mato Grosso,
Bahia, Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Pa-

rand, Santa Catarina, Rio Grande do
Sul.

Até pouco tempo essas. Congrega-
¢coes nao se conheciam e pouco Sa-
biam da existéncia umas das outras.

Em 1981 realizou-se o 1.° Encontro
Nacional das Irmas de Sdo José no
Brasil, em Uberlandia, na casa cen-
tral das Irmads de S3io José de Ro-
chestér. A coordenacdo - esteve a
cargo de Irma Ida de Jesus Oliveira,
da Provincia de Sédo Paulo e de Irma

Katherine Marie' Popowich da pro-
vincia de Rochester.

_Este 1.° encontro foi o resultado
de contatos que Irma Katherine M.
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Popowich vinha mantendo desde
1979, com apoio e incentivo de Irma
Helena Maria Bianchi, superiora ge-
ral das Irmas de Sao José de Cham-
béry. Neste primeiro encontro hou-
ve 37 participantes, tendo como ob-
jetivo :

— Encontrar-nos para conhecer-nos,
— Unir-nos para caminhar juntas.
Foram tratados os temas:

— Nossa espiritualidade
— Evangelizagdo
- Formacgao.

O conhecimento matuo foi uma
experiéncia extremamente preciosa
na descoberta da unidade de nosso
Carisma da grande variedade de
nossas origens geograficas, nossas
histérias e experiéncias.

A reflexdao sobre a realidade da
Ameérica Latina e o papel da lgreja
nesta realidade nos levou a definir
elementos comuns para a nossa mis-
sao.

Foi também incentivada a comu-
nicacao intercongregacional das Ir-
mas de Sao José no Brasil, através
de um boletim informativo.

Em fevereiro de 1983 realizou-se
o 2.° Encontro Nacional das Irmas de
Sao José no Brasil. O local escolhido
foi Teresina, Piaul, na casa das Irmas
de Sdo José de Concdrdia. Fez-se
presente Irma Bette Moslander, pre-
sidente desta Congregacédo e todas
as [rmas que trabalham no Brasil (4
americanas e 16 brasileiras]). Partici-
param do encontro 52 Irmas de 11
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CongrEQaqﬁes: O encontro foi coor-
denado por Irma lda de Jesus Olivei-
ra e Irma Katherine Marie Popowich.

O tema foi “Nosso carisma vivido
na realidade latinc-americana”.

Em conjunto foram tragadas linhas
de ag¢do a serem assumidas por to-
das as participantes {ver no final).

Em janeiro de 1985 foi concretiza-
do o 3.° Encontrc Nacional em liu,
bergo da provincia de Sao Paulo, das
Irmas de Sdo José de Chambéry.

A coordenagido esteve a cargo de
[rma Patricia Neihouse, Irm& Marle-
na Boeger e Irma Ilda de Jesus Oli-
veira, respectivamente das provin-
cias de: Concordia, Rochester e Sa
Paulo. S

O enfoque deste 3.° encontro:
Nossa formacédo de Irmas de Sao
José como processo continuo en-
carnado na realidade.

Objetivo: Buscar na oragdo, na
partilha, na reflexdo, como Formar-
nos continuamente para sermos ca-
da dia mais coerentes com as exi-
géncias de nosso carisma e da rea-
lidade de nosso pove.

As participantes foram em niime-
ro de 56. Contamos com a presenca
de Irma Mary Savoie, presidente das
irmas de Concordia (USA) e sua
vice-presidente, Irma Jeanetie Wa-
singer, bem como de Irméd Helena
Maria Bianchi, superiora geral -das
Irmas de Sao José de Chambéry.

Os temas estudados:



Realidade mundial hoje, .

" .Evangelizagcdo num mundo de
mudancas,
Formag¢ao permanente,
Nossa formacdo permanente
a. luz do nosso Carisma.

Houve debates e trocas de expe-
riéncias apostélicas nos meios po-
pulares de periferia urbana e de zo-
na rural.

A’ convivéncia, a busca, a refle-
xao, o0 estudo e a oragcdo nos uni-
ram = a ' descobrir-nos em nossa
caminhada juntas.

Estes trés encontros nos aju-
daram a descobrir-nos em nossa
identidade comum, a unir nossas
forcas e a encorajar-nos a assumir
os desafios provocados pela reali-
dade. mundial e, sobretudo latino-
americana.

‘A-realidade nos impele a cami-
nhar sempre- mais: a exemplo de
Cristo que -assumiu a realidade hu-
mana em- sua totalidade, menos no
pecado. Somos, pois, convocados 2
contemplacdc do Senhor que se en-
carnou e se doou na Eucaristia pa-
rasviver, e agir com Ele, nEle, como
Ele:e para Ele.

O 3.2 Encontro foi para as 56 par-
ticipantes um acontecimento sim-
ples mas muito tocante e provocan-
te. Foi como uma clarividéncia de
nosso papel, hoje, no meio do povo,
que € de ser fermento na massa e
grao de trigo na terra. Uma missao
silenciosa, discreta mas, atuante, [s-
to nos responsabiliza a assumir nos-
sa formagdo permanente com serie-
dade e em profundidade.

Sentimos, também, a necessidade
de unir furgas néo s6 entre nds, mas
com todos 0s que conjugam asfor-
¢os no sentido de transformar as es-
truturas injustas em estruturas mais
humanas e fraternas. Em vista disto
enviamos uma mensagem de apoio
aos bispos americanos que estao
questionando a estrutura econdmica
dominante nos Estados Unidos.

Escrevemos também, as Federa-
cOes das Irmés de Séo José da Ita-
lia, da Franca e dos Estados Unidos,
comunicando um pouco do que fo]
nossc encontro em ltu.

Nés, Irmas brasileiras, queremos
trazer a publico o testemunho das
Irmas italianas, americanas e cana-
denses que trabalham no Brasil. Sua
coragem, seu despojamento, sua
alegria de trabalhar junto aos mais
empobrecidos s@o para nés um in-
centivo, um convite a desinstalacao
e, mesmo, uma convocag¢ao a par-
tir... A vocés, queridas Irmas, nos-
so muito obrigada.

CONCLUSOES DOS
TRES ENCONTROS:

I.° ENCONTRO :

. Aprofundar no0sso carisma e a Vi-
véncia da Dupla Unido Total. {C.E.}

* Formar consciéncia critica a luz do
Evangelho e de Puebla.

» Reafirmar a opg¢éo pelo pobre,
procurando ser, com ele, uma pre-
senga profética e evangelizadora.

[. ENCONTRO : Linhas e acgéo:
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1.9)

2

3.°)

Ser presencga atenta, simples e
discreta iluminada pela fé, assu-
mida em comunidade, vivida
com o povo, participando e
apoiando sua organizacdo para
construir uma nova sociedade
justa e fraterna.

Desenvolver nossa consciéncia
critica na situacao historica, es-
tudando movimentos e sistemas
que Se opdem a nova socieda-
de buscando ser presenca trans-
formadora.

Estabelecer critérios coerentes
com nosso Carisma e apelos da
Igreja.

l1.° ENCONTRO: Enfoque:

1.2}

2.°)

3°)
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Aprofundar nosso Carisma nos
aspectos de ENCARNACAO e
EUCARISTIA, integrando a nos-
sa vivéncia concreta para dar

respostas mais adequadas a

realidade de hoje.

Intensificar a formagéo biblica
e teolégica na linha da liberta-
¢ao e o esiudo de sistemas e
ideologias.

Aperfeigoar a metodologia, ana-
lisando constantemente a nos-

sa préatica, para que nossa agao
seja eficazmente transformadora.

4°) Dar passos concretos e Ppro-
gressivos para assumir oS va-
rios niveis de insergao nos
meios populares e na participa-
cdo de suas organizagoes.

MOCAO :

Buscar caminhos e meios para
uma formacdo inicial conjunta das

diversas Congregagées, a partir das
necessidades, intensificando o in-
tercambio entre as formadoras.

MEIOS :

1.°) Reforgar o boletim como meio
de informacéo, formac¢ao e ques-
tionamento.

2.°) Fazer intercambio de recursos

humanos e materiais para inser-
¢d0 nos meios considerados

prioritdrios e para apoio e/ou
solidariedade nas lutas popula-
res. -

“Sim, Pai, bendigo-Te porque as-
sim fol do teu agrado.” (Le 10.21)

Irm& Maria do Carmo Giongo



ORIENTACAO ESPIRITUAL NA
VIDA RELIGIOSA

Jaime E. Sullivan, OMI

INTRODUCAO

Toda espiritualidade da Vida Re-
ligiosa tem que ser um padrao de
comportamento (atos e palavras} e
de atitudes que resultam da posigao
perante a realidade de Deus na
Pessoa de Jesus Cristo. Tal posigdo
diante de Jesus Cristo é o determi-
nante das posi¢cdes que o Religioso
toma diante das outras realidades
com que se relaciona consciente-
mente na sua liberdade: ele mesmo,
os outros e o mundo. Vida Crista &
o seguimento de Jesus Cristo. O Re-
ligioso publicamente toma a vida
cristd a sério, deciarando que Jesus
Cristo € o centro de sua vida. Este
seguimento é real e verdadeiro
quando vivido diariamente por atos
e palavras conseqiientes. E um pro-
jeto de vida que exige que sempre
passemos além da situagédo limitada
em que, em qualquer momento, nés
nos encontramos. £ isso é cresci-
mento.

CRESCIMENTO PESSOAL

Toda pessoa, incluindo religiosos,
tem uma vocacao ao crescimento
pessoal integral. Cada pessoa indi-
vidualmente tem que se responsabi-
lizar pela prépria vida, O Papa Pau-
lo VI indicou isso claramente no pa-

ragrafo 15 da “Populorum Progres-
sio”: “Nos designios de Deus, cada
homem é chamado a desenvolver-se,
porque toda a vida é vocacdo. E da-
do a todos, em germe, desde o nas-
cimento, um conjunto de aptiddes e
qualidades para as fazer render; de-
senvolvé-las sera fruto da educagao
recebida do meio ambiente e do es-
forgco pessoal, e permitira a cada um
orientar-se para o destino que lhe
propde o Criador. Dotado de inteli-
géncia e de liberdade, € cada um
responsavel tanto pelo seu cresci-
mento como para sua salvagdo. Aju-
dado, por vezes constrangido por
aqueles que o educam e rodeiam,
cada um,6 sejam quais forem as in-
fluéncias que sobre ele se exergam,
permanece o artifice principal do
seu éxito ou do seu fracasso: ape-
nas com o esforco da inteligéncia e
da vontade, pode cada homem cres-
cer em humanidade, valer mais, ser
mais.”

O Santo Padre insiste em que “0
crescimento humano constitui como
gque um resumo dos nossos deve-
res”. “Pela sua insergao em Cristo

vivificante, o homem entra num de-
senvolvimento novo, num humanis-

mo transcendente que o [eva a atin-
gir a sua maior plenitude: tal € a fi-
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nalidade suprema do desenvolvimen- -

to pessoal” (PP 16).

Ha muitas coisas envolvidas nes-
te processo de crescimento huma-
no. O simples crescer, nao por rea-
¢ao as emocdes e sentimentos, mas
crescer conscientemente, relacio-
nando-se na liberdade, com as rea-
lidades de si mesmo, dos outros, do
Transcendente {Deus, Jesus Cristo)
e do mundo, exige um esforgo cons-
ciente para interiorizar os valores
que’ nos fazem “valer mais, ser
mais”. Conhecer onde estamos e
aonde queremos ir, quais sao 0s
bloqueios e como supera-los, € im-
portante para nosso caminhar. Ha
muitos meios para nos ajudar neste
processo. - | |

Entre esses meios para nos aju-
dar a crescer integralmente, mas es-
pecialmente em nossa relagdo com
Deus, no discernimento da vontade
Dele, e nas experiéncias apostélicas
pessoais nossas, estqd a orientacdo
espiritual. |

Em primeiro lugar, precisamos
estabelecer a distincao entre orien-
tacdo espiritual e auto-direcéo espi-
ritual. A orientacdo espiritual é a
ajuda que uma pessoa da a outra. A
auto-diregcdo é baseada no pressu-
posto de que 0 amago do “eu” do ho-
mem €& seu espirito, e a forga pri-
mordial do desabrochamento do ho-
mem € sua espiritualidade. “Espiri-
tualizacdo implica rendicdo ao trans-
cendente e a descoberta e aceitacao
da diregdo-de-vida espiritual Unica
da pessoa a luz do - Transcendente.
Também envolve a encarnagdo da di-
recao-da-vida espiritual nos aspec-
tos pessoais e vitais do eu total da
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pessoa” (1). O orientador nunca po-
de substituir a descoberta pessoal
da diregdo, a chamada, o caminho a
seguir, colocado dentro do coragéo
de cada pessoa por Deus. A desco-
berta gradual daquela direcéao deter-
minarad como qualquer pessoa deve
concretizar sua vida.

Um orientador espiritual, ou, se
guiser, um guia, acompanhante, con-
setheiro, diretor, estara simplesmen-
te a servico da direcéo gue cada pes-
soa tem e esta seguindo em sua pro-
pria vida. |

O que é, entao, orientacéo espiri-
tual, e como pode ajudar o religioso
a crescer 7 Por causa da limitacao
de espaco nao entraremos nos tipos
de direcé@o espiritual do passado que
poderiam ter deixado bloqueios a es-
ta forma de ajuda. Os autores e as
pessoas experimentadas no assunto,
e a propria critica de pessoas que
sentem a necessidade de ajuda no
seu. crescimento, reconhecem a ne-
cessidade “de uma redefini¢do, de
uma demitizagdo, de purificagdo nes-
te apostolado” (2). E necessario sal-
var 0 essencial e eliminar os ele-
mientos secundarios que ndo eéstic
em conformidade com a realidade
atual, e que néo ajudam a conseguir
os valores pretendidos.

MODELOS DE
CRIENTACAO ESPIRITUAL

Frei Damen Isabell OFM apresen-
ta quatro maneiras ou modelos de
ajuda que a pessoa tem para ajuda
na sua propria orientacao (3). Ha a
aorientaga2o geral da Igreja, o orienta-
dor espiritual fundamental depois do



Espirito Santo que é a fonte da dire-
cdo-da-vida da pessoa. A lgreja or-
ganiza a sua doutrina, ensinamentos,
moralidade, rituais para orientar. a
caminhada dos seus membros para o
‘Senhor. A Igreja apresenta a unica
espiritualidade que €& o Evangelho.
‘Existem também diversos grupos
dentro da lgreja, formados para
aproveitar mais plenamente da ori-
-entagdo geral da Igreja. Entre estes,
primeiramente, como um dom do
Espirito a lgreja, estdo as Ordens e
Congregactes Religiosas e outras
formas de vida consagrada na Igre-
ja. Aqui, suas espiritualidades espe-
ciais, as maneiras concretas de: vi-
ver o Evangelho em atos e palavras,
sao orientados pelos valores deriva-
dos dos respectivos carismas. Tam-
bém ha uma orientagdo oculta. Esta
'direcédo vem das infiluéncias e exem-
-plos que recebemos das pessoas,
acontecimentos, encontros em nos-
sa vida. E bom observar as reacoes
e resposias de outros a orientagao
‘de nossa vida, manifestada por nos-
s0os comportamentos. Palestras, lei-
turas, conversas, exemplos, desa-
fios, revezes, acontecimentos na vi-
da do povo, fudo isso Deus usa pa-
ra guiar-nos em direcdo a Ele. Entao
ha orientagcdo um a um. ksta € a si-
tuagdo pessoal de uma pessoa ori-
entada, ou melhor, acompanhada por
outra. Estudando varias definigcoes
de diferentes peritos no assunto, e
separando os elementos essenciais
repetidos em quase todas, penso gue
podemos usar a seguinte formula-
¢do do conceito de orientagdo, apre-
sentada por irméd Sandra Schneiders
JHM em um artigo, “O Ministério
Contemporaneo da Diregdo Espiri-
tual” para podermos examinar me-
thor o assunto.

DEFINICAO DE
ORIENTACAO ESPIRITUAL

. “Orientacédo Espiritual € um pro-
cesso feito num contexto de fé e de

um relacionamento interpessoal en-
tre duas pessoas, no qual um (orien-

tador} competente ajuda a um irmao
cristdo a crescer na vida espiritual
por meio de encontros pessoais que
tém o crescimento (na vida no e do
Espirito do orientado} como objetivo
explicito” (4). - -

Varios destes elementos da defi-
nigdo distinguem a orientagan espi-
ritual individual de que estamos tra-
tando, de outras formas de ativida-
des humano-espirituais que podem

ajudar a uma pessoa a crescer na

sua vida espiritual. Falar “diferente”

néo é falar “meihor”, “pior™

Nao queremos, pelo fato de distin-
guir, menosprezar ou diminuir o va-
lor de outras maneiras de ajuda. O
que € melhor e mais necessério, ou
mais util numa época da vida, é de-
cisado totalmente pessoal.

Orientacdo espiritual € processo.

Assim, nao & consulta ou conversa

unica ou ocasional sobre um proble-
ma ou experiéncla espiritual. : Tem
certa continuidade e seqliéncia, e
usualmente, regularidade. A freglién-
cia [(mensal, bi-mensal) nao importa
tanto como a regularidade dos en-
contros e a continuidade do con-
teddo.

Este processo é feito num con-
texio de fé, na escuta e presenca do

Espirito de ‘Deus. Isso exige um am-

biente de oracao inicial e final, mas
também momentos de ora¢édo, quan-
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do parecem vantajoso, durante o en-
contro também. Aqui se distingue de
aconselhamento psicoldgico: — no
objetivo, conteldo e dinamica.

Orientacao espiritual é relaciona-
mento interpessoal entre duas pes-
soas. Aqui é diferente de todos os
tipos de formacdo e crescimento
grupal. Trata-se principalmente do
reconhecimento do chamado Unico e
pessoal de Deus ao individuo, e a
resposta pessoal € unica do indivi-
duo aquele chamado. A vida espiri-
tual crista é essencialmente comuni-
taria, mas seja qual for a intimidade
pela qual estamos unidos um ao ou-
tro em Cristo, hd uma dimensao ulti-
mamente Unica de nossa experién-
cia de Deus, porque a revelagdo de
Deus em Jesus, oferta a todos, tem
que ser eventualmente interiorizada
(e respondida) pelo individuo.

Na orientacdo espiritual, a concen-
tracao esta na experiéncia do indivi-
duo em toda sua particularidade.

Isto, ndo para ¢ individuo fechar-
se sobre si, mas ao contrario, apro-
fundando sua unido com Deus e
crescendo na sua experiéncia, ele
pode se unir mais ainda com 08 ir-
maos em comunidade e pelo servigo.

O relacionamento envolve um ori-
tador competente. Aqui ha uma dife-
renga entre orientacdo espiritual e
certos tipos de entre-ajuda de duas
pessoas, Como disse acima, a entre-
ajuda para o crescimento espiritual
ndo pode ser desprezada, pois é aju-
da véalida — mas sob certas condi-
¢oes. Se as duas pessoas tém vida
espiritual num ritmo de crescimen-
to, e ambas tém experiéncia e pre-
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paracéo, certamente podem se aju-
dar uma & outra a crescer. E isto se
a conversa trata de experiéncias es-
pirituais e ndo somente de proble-
mas. Se porém, €& simplesmente
apoio e simpatia mutuos, pode tor-
nar-se uma sociedade limitada de
admiragcdo mitua, e ndo parece que
uma ajudaria a outra.

No caso de pessoas iniciando sua
vida religiosa, quando nenhuma das
duas tem muito conhecimento e/ou
experiéncia na vida do Espirito, esta
entre-ajuda pode ser o caso de cego
conduzindo a cego, ou pior, uma ses-
sao, de lamdrias !

Na orientacao espiritual, o objeti-
vo explicito € o crescimento do ori-
entado. Este crescimento s pode
ser determinado pelo orientado, no
seu relacionamento com Deus. Na-
turalmente, o orientador também po-
de e deve crescer, por causa deste
encontro, mas isso néo € o motivo
da orientacdo. E um processo por
um convite para facilitar aquele
crescimento desejado pelo orien-
tado.

Natureza da Orientacio (5)

O que a Orientagdo Espiritual
nao €:

Informativa: Orientagao Espiritual
ndo é principalmente uma atividade
informativa. Pode ser ocasido de co-
municar e assimilar conhecimentos
teol6gicos e espirituais sobre o sen-
tido da mensagem do Evangelho.
Onde ha necessidade de informar ou
corrigir desentendimento de concei-
tos, a informacao € dada.



“Terepéutica: Orlentagdo espiritual
ndac € principalmente terapéutica,
embora possa as vezes incluir acon-
selhamento sobre problemas e difi-
culdades, ou referéncia a um profis-
sional psicoldgico. -

Conselhos : orientacédo espiritual
ndo é principalmente dar conselhos,
“embora seja ocasido, de vez em
quando, de dar sugestdes, alternati-
vas € opgdes que podem ajudar.

Funcgdes principais

Orientagdo Espiritual é PRIN-
CIPA L MENTE:

Esc[aremmentu A conversa na
orientagdo espiritual dd a capacida-
de & pessoa para compreender, ob-
jetivar e articular sua propria vivén-
cia da fé esperanca € amor. A obje-
tivacdo das experiéncias da pessoa
nunca € plenamente adequada, mas
ela ndo pode compreender o0 que es-
ta sendo pedido —, como deve cres-
cer,.sem um esforco para expressar
a experiéncia. Ha expressao mesma,
a pessoa comega a compreender e
perceber sua experiéncia, seus blo-
queios- no crescimento, sua vida de
pragéo, a percepcido e perspectiva
de suas ansiedades, medos e a raiz
de suas relagbes e reagdes com 0OS
outros. Nesta objetivagao é que a
pessoa entende melhor sua experi-
éncia de Deus, seus sentimentos re-
ligiosos, os apelos do Espirito. Tam-
bém é ajudada pelas perguntas,
apoio, confirmac¢tes, encorajamento
e confronto, com 08 quais o orienta-
dor assiste. Nao € o orientador que
esclarece, mas a prépria pessoa que,
neste processo de verbalizagdo, es-
clarece a si mesma, a prépria expe-
riéncia. Este esclarecimento € ne-

cessario para que a segunda fungao
da orientacdo espiritual possa ser
cumprida: que a pessoa seja capaz
de discernir e responder aos movi-
mentos de Deus, experimentados na

sua vida.

Discernimento: O discernimento
progride junto com o esclarecimento.
E um crescimenio na capacidade de
reconhecer e responder aos chama-
dos do ‘Espirito. Exige uma maneira
de viver, um processo total viven-
cial que faz a pessoa capaz de res-
ponder 3 pergunta: “Que devo EU
fazer para responder 2 PALAVRA DE

DEUS revelada e existencial, nesta
SITUACAO, aqui e agora ?"
Discernimento - éspiritual. cﬁnsci-

éncia da preseng¢a do Espirito que
vive dentro de mim, ou atengao aos
impulsos espirituais dentro de mim,
para poder distinguir aqueles que
procedem do Espirito Santo, é atitu-
de de vida. “Implica que eu faca
uma decisdo livre, continuagio do
caminho pelo qual o Espirito Santo
me tem conduzido”, é minha dire¢ao-
da-vida; “uma decisdo que respeita
0 que sou e o -que Deus me pede a
ser.”

O orientador deve entender e es-
tar vivendo uma vida de discerni-
mento. O orientador deve aprender a
discernir,

Objetivos da
Orientagao Espiritual -

O objetivo geral da orientac8o es-
piritual é o crescimento espiritual da
pessoa. O crescimento na vida no/e
segundo o Espirito. Viver é crescer
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—& vivér mais autenticamente, mais
plenamente. O documento da CLAR
“Vida Segundo o Espirito nas Comu-
nidades ‘Religiosas da América Lati-
na™, no Capitulo Il, explicita bem es-
sa vida: "Vida espiritual ndo é uma
parte do homem, separada do corpo,
nem... significa o cultivo e ¢ de-
senvolvimento exclusivo das facul-
dades espirituais do homem, como a
inteligéncia, a vontade e outras. Vi-
da Espiritual é... um viver do Es-
pirito, e Ele habita em nés. E um vi-
ver segundo Espirito Santo, enquan-
to por sua forca somos levados a vi-
ver-uma vida nova em atitudes e
obras, como homens espirituais.”

Crescer nesta vida, quer dizer ul-
trapassar a situagao-limite em que a
pessoa estda — para ser mais: mais
consciente de si, mais aceitavel por
si, mais desprendido do seu “eu”,
mais capaz de dizer e viver o "Sim”
ao Pai, mais unido a vontade de
Deus. E ter nova visdao dos aconteci-
mentos, da realidade — integrar
isso na sua vida cotidiana.

Se ndo ha crescimento, devemos
examinar o porqué. Se a orientagao
espiritual ndo ajuda no crescimento
da pessoa, ndaoc ha motivo de fazé-la.

Conteldo da
Orientagao Espirituval (6).

O contetido da Orientagéo Espiri-
tual ndo pode ser predeterminado. E
a vida da pessoa. Mas hé certos ele-
mentos que normalmente surgirao
durante ‘a conversa — elementos
ique sao necessarios para o cresci-
mento da vida no/e segundo o Espi-
'rito, ou blogueios para tal cresci-
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mento. Aqui especificamos somente
alguns elementos importantes. Se o
objetivo principal da direcao é o
crescimento, estes elementos po-
dem ser considerados como 0s ob-
jetivos especificos. Aqui simples-
mente apresento os elementos para
despertar a necessidade que .um
orientador tenha para aprofundar,
estudar, orar e experimentar os mes-
mos na prépria vida espiritual. -

a) Visdo de Fé da Realidade -

A visdo-de-fé é-a maneira com
gue a pessoa se vé em relagéao a to-
da realidade. Espiritualidade é.fé en-
carnada. £ o dia inteiro da pessoa.
Isso deve ser o ponto principal e fo-
calizado na conversa com 0O crienta-
dor. Como vejo os outros indica como
ajo em relagdo a eles.' Freqiiente-
mente examinamos como agimos e,
entdo descobrimos nossa visédo de fé.
Desta visao-de-fé vejo o que sou
chamado a ser, o0 relacionamento
coem Deus. |

Isso é importante para a pessoa
questionar sua insergdo na realida-
de. Como é que o orientado visa tu-

do que ndo é Deus: pessoas, luga-

res, impulsos, sentimentos, situa-
¢oes (de opressao, injustica) etc...

Freqiientemente articulamos a viséo

da fé e percebemos que é diferente
do que somos. Na urientégﬁo espiri-
tual olhamos os comportamentos-pa-
ra verificar a visdo de fé, e chega-
mos a compreensdo de quem sOmMOS
diante do Senhor. Assim podemos
ser fiéis criativamente ao nosso cha-
mado.



b) Imagem de Deus

Uma imagem errada de Deus po-
de ser um desvio béasico ou obsta-
culo fundamental no crescimento da
pessoa na sua uniao com Deus. Ima-
gens de Deus podem produzir uma
realidade falsa e afetar a maneira
como a pessoa reza. A imagem que
a pessoa tem de Deus é revelada
muitas vezes pela sua oragao.

Em religiosos podem ainda existir
imagens falsas de Deus. Ha o Deus
Papai Noel que déa presentes e res-
ponde rapidamente aos nossos pedi-
dos e necessidades. O Deus policial
qgue s6 vigia nosso comportamento
e castiga desvios, assim incitando
medo. Outra imagem é o Deus dire-
tor de Peca Teairal que ja escreveu

o roteiro da vida e nao espera esfor-

¢o da pessoa. O Deus negociante
com quem a pessoa faz um contra-
to para sequir a letra da lei. Tam-
bém ha a imagem do Pai forte ou
fraco que me trata segundo meu
comportamento, um Deus tempera-
mental.

Qual € a imagem de Deus que
confronta a pessoa com a questao
central: “Quem dizes que Eu Sou ?”
(Lc 9,20). Ele é uma idéia ou uma
pessoa que enconiro. Ndo ha uma
sO0 imagem que seja a certa. A pes-
soa precisa reconhecer a imagem
que ela tem de Deus agora, e se for
necessario, trabalhar até a imagem
mudar.

QOutras possiveis imagens de Deus:

Imagem de Deus Pai Bondoso —

Ternura — que ama totalmente e
perdoa compietamente — que me
conhece, corrige — desafia.

Imagem de Amigo — Deus que me
chama pelo nome, que me chams
amigo. Deus que me liberta, me

-salva.

Precisamos usar de nossa fé para
destruir nossas imagens falsas de
Deus para deixar Deus ser Deus.
Precisamos estar abertos ao cons-
tante chamado de Deus para canﬁar
mais, amar mais, ser mais.

¢) ldentidade Espiritual {7)

Para o homem chegar a verdadei-
ra liberdade interior, o primeiro re-
quisito € gue o amor para com Deus
esteja no centro da consciéncia. O
homem deve ser consciente do amor
de Deus e de Seu convite, para que
seja dada uma resposta de amor.
Nossas motivacoes devem brotar

desse amor-resposta.

Por isso € importante que a pes-
soa descubra sua “identidade espi-
ritual”, e seja consciente de sua ex-
periéncia espiritual.

O homem se conhece como. ser
que muda em temperamento, atitu-
de, ponto de vista, mas ao mesmo
tempo permanece o mesmo. Ele quer
ser alguém, Unico, que permanece
para sempre. No a@mago do seu Sser
ha o desejo de eternidade, ha uma
permanéncia da pessoa uUnica no
meio da descontinuidade de mu-
danc¢as.

Cada pessoa experimenta muitas
coisas diferentes. Situagbes, aconte-
cimentos, sentimentos, impressoes,
intuicbes, movimentos da graga —
tudo junto, quando sdao examinadas
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com atengao, constitui a experién-
cia que, para cada pessoa, € unica.
A experiéncia também tem uma di-
mensao espiritual — a experiéncia
de Deus.

Esta experiéncia de Deus néo € li-
mitada somente a momentos mais
profundos quando a pessoa sente
fortemente a presenca de Alguém
além de si. H4 certas experiéncias
na vida que tém maior significagao
que outras. Um encontro, acidente,
retiro, noticia, visita a uma favela,
expressao de amor, desejo profun-
do- de ser melhor, ansiedade sobre
a fragueza, sentido de impoténcia
perante a realidade, a responsabili-
dade para com os semelhantes — tu-
do isso a pessoa pode experimentar
como canais do encontro com Deus
e sao parte da experiéncia espiritual.

A consciéncia que a pessoa item
de sua propria experiéncia leva-a a
definir o seu “eu”. A identidade é o
total das percepcoes gque uma pes-
soa tem sobre si mesma. E a per-
cep¢do e avaliacdo de si como ser
que é basicamente Unico e que con-
tinua a ser o mesmo durante o per-
curso inteiro do seu desenvolvimen-
to psico-social.

Viver numa presenca oracional as
minhas vivéncias, recolhendo des~
tas, com atencéo, as experiéncias da
minha vida, permite que eu veja
emergir uma certa linha de direcéao
de vida. Isso cria a possibilidade de
encarnar minha presenga na vida,
com a liberdade de escolher e com-
prometer-me na resposta ao chama-
do de Deus para mim.

Na orientacdo espiritual a pessoa
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pode ser ajudada a expressar para
si, a sua experiéncia de Deus, e re-
conhecer a necessidade de conhe-
cer-se espiritualmente para estabe-
lecer uma consisténcia nas suas es-
colhas e compromissos.

d) Oracao

Qualquer crescimento na vida es-
piritual implica uma vida de oragao.
Crescer na unidao com Deus é cres-
cer num relacionamento. Oracéao é a
resposta pessoal e comunitaria a
Presenca de Deus. E ser presente a
presenca de Deus em nds. Ha trés
aspectos de a oragdo genuina ser
consciente da presenca de Deus: ter
uma fé real nesta presencga; ter gra-
tiddo por causa desta presenca; res-
ponder com amor.

A orientagdo espiritual deve aju-
dar a pessoa a tornar-se mais recep-
tiva diante do Senhor, levar a pes-
soa a ser consciente da sua experi-
éncia de Deus, e ajudar a escutar
mais atentamente a Deus na Escritu~
ra € nos acontecimenios da vida.

O orientador pode chamar a pes-
soa a iniciar, renocvar ou aprofundar
a sua vida de oracao.

De fato, sem o ambiente de ora-
cao e o desejo de esforco da pessoa
para orar, & impossivel aproveitar da
orientacdo espiritual.

CRITERIOS PARA VERIFICAR
A EFETIVIDADE DA
ORIENTACAO (8)

Como vamos saber se a orienta-
¢cao espiritual que damos a uma de-



alida, esta aju-

terminada pessoa é v
€ boa ou ma?

dando a crescer,

O objetivo é o crescimento da vida
no/e segundo o Espirito, € uma uniao
mais profunda e crescente com
Deus. lsto foge a uma verificagao
concreta.

O verdadeiro critério de cresci-
mento espiritual € o fruto do Espiri-
to Santo, como Paulo descreve aos
Galatas: “O fruto do Espirito é a ca-
ridade, 0 gozo, a paz, a paciéncia, a
benignidade, a bondade, a longani-
midade, a mansidao, a fidelidade, a
modéstia, a continéncia, a castida-
de"” (Gal. 5,22).

- Mas estas, sdo realidades interio-
res e ndo sao mensuraveis. Na vida,
estes sinais aparecem no processo
de desenvolvimento. Sendo do Espi-
rito, aparecem nao separadamente,
mas juntas. Podem uma ou outra
aparecer mais evidente por um tem-
po do que outro. Mas uma nunca po-
de impedir o crescimento da outra.
Quando ha conflito, ou uma esté fal-
tando totalmente, ou € preciso sus-
peitar de uma ilusdo.

Um outro critério de crescimento
interior, € a experiéncia de Jesus.
Isso se manifesta na capacidade de
viver segundo a prépria conviccao,
apesar da oposicao; na empatia que
transcende a classe ou status social
ou econdmico da pessoa; numa con-
fianca crescente no Pai face a reali-
dade; numa entrega total ao Pai, en-
quanto se engaja na guerra contra o
mal; uma posicao firme pela justica
e misericordia, ainda quando preci-
sar morrer para si mesmo, e uma

vontade de aceitar a morte, € con-
fiar ao Pai a ressurreigao.

O valor de critérios € que da ao
orientador pistas para determinar se
a orientacdo estd na dire¢do do Se-
nhor e dos irmaos, ou nao.

A Vida Interior deve mostrar-se
na acao e reacao exterior. O cresci-
mento na uniao com Deus tem que
afetar a unido com os homens.

Como uma pessoa responde de fa-
to 4 sua comunidade, seus relacio-
namentos, a profundidade e diregéo
do seu trabalho, a realidade ao seu
redor, ajudara para verificar os re-
sultados de seu crescimento.

A prética da caridade € um bom
sinal de crescimento na Vida no Es-
pirito. Ou 0 modo como estad sendo
vivida a orientacdo de SAO PAULO
aos Corintios: — A caridade é pa-
ciente, a caridade € prestativa, nao
é invejosa, ndao se ostenta, nao se
incha de orgulho, nada faz de incon-
veniente, nem procura seu proprio
interesse, ndo se irrita, ndo guarda
rancor, ndo se alegra com a injusti-
¢a mas se regozija com a verdade.

Quando ndo ha nenhum cresci-
mento cristédo exterior, ndo tardara a
ser observado algo de errado no
crescimento interior.

O ORIENTADOR
ESPIRITUAL (9)

A arte de direcédo espiritual (a ca-
pacidade de ser um bom diretor) néo
pode ser apreendida de manuais,
apostilas ou cursos, como também
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nao se aprende a ser um bom pas-
for ou um amigo desta maneira.

O orientador é um guia. O primei-
ro pré-requisitc para uma pessoa
ser um orientador espiritual € que
ele seja espiritual. Os gulas sao
ateis, mas somente quando ja te-
nham algum experiéncia do gue se-
ja a expedicdo e o caminho.

Falar das qualidades de um orien-
tador espiritual competente é indi-
car a0 mesmo tempo suas funcoes
no processo. Sem querer esgotar ou
limitar o assunto, vamos apontar al-
gumas qualidades que um bom orien-
tador deve ter ou adquirir.

1. Capacidade para escutar

O orientador é alguém que escuta
atentamente. Primeiramente, ele sa-
be escutar a Deus na oracdo e na
vida, e tenta responder ao que ouve
com O compromisso de sua propria
vida.

- A seguir, ele sabe escutar ao ou-
tro que vem lhe falar, e escutar ati-
vamente, ndo somente as palavras
mas ao que o outro esta querendo

dizer por tras das palavras. Ele es-.

cuta com os ouvidos, os olhos e o
coracao.

Enfim, ele escuta a Deus neste
outro — 0 que Deus esta dizendo ao
outro —, nas suas oragdes e nas
realidades da vida dele. Jean Lapla-
ce escreve a respeito desta quali-
dade de orientagao espiritual: “Mui-
tas pessoas esperam que nos lhes
perguntemos scbre sua vida. E im-
portante que elas se acostumem a
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nao contar com nossas perguntas,
mas falar por sua prépria vontade.
Somente depois que as escutamos
por muito tempo € que assim sere-
mos capazes de perguntar a questao
essencial.”

2. Espirito de Aceitacao

O orientador aceita o outro como
ele é. Aceita-o pela palavra e sobre-
tudo pela atitude comportamental. A
conviccéo de que ele ndo é melhor
do que o outro, garante uma confian-
¢a absolutamente imprescindivel pa-
ra a direcao. Este espirito de aceita-
cao é um espirito de amor para o
outro. E prontiddo para ver Cristo
no outro € néo julgé-lo. Ndo basta
dizer que aceita, mas pelo acolhi-
mento e o comportamento de aten-
cao e compreensao, tem que de-
monstrar que tem um respeito pro-
fundo pela dignidade da pessoa e
pelo que € bom no orientando.

3. Conhecimento suficiente da
Vida Espiritual

O orientador tem que ser uma pes-
soa espiritual. Este conhecimento
deve abranger a teoria mas também,
e principalmente, deve ter sido ex-
perimentado. Em outras palavras: —
ele precisa ser dono de uma genui-
na espiritualidade. Sua capacidade e
sua competéncia estdo na propor-
gao de seu préprio crescimento na
vida no/e do Espirito. A sua prépria
experiéncia dos caminhos do Espiri-
to ajuda-0 a conhecer as maneiras
em que o Espirito age. Deve ter tam-
bém um conhecimento béasico da
Teologia contemporanea. “Um ver-



dadeiro diretor nunca deve parar de
se educar.” J4 nos referimos a ne-
cessidade de um conhecimento ba-
sico de psicologia.

4. Prudéncia

Ele deve poder aplicar verdades
de maneira concreta e pratica. CON-
FRONTO, QUESTIONAMENTO, DESA-
FIO, s@c necessérios, mas é impor-
tante ter a sabedoria de saber os
momentos certos de confrontar.

5. Empatia

Procurar colocar-se no lugar da
pessoa sem se envolver emocional-
mente. Ter a sensibilidade de ofere-
cer encorajamento e apoio na hora
certa.

6. Integracao

O orientador deve ser uma pessoa
integrada, capaz de conjugar sua
propria vida espiritual com a vida
contemporanea, de cclocar a sua vi-
da espiritual dentro da cultura, arte
e ciéncia contemporanea. A integra-
¢ao é manifestada pela paz interior.

Os principios de espiritualidade
tém que ser inseridos na experién-
cia da vida atual, numa realidade de
tempo e espaco, sem traigdo da ver-
dade. A vida no/e do Espirito nao é
vida no outro mundo. Espiritualidade
e justamente isto: sincronizagao da
fé com a acao atual. Ele deve ter um
bom nivel de liberdade no dominio
das emogodes. Capacidade de enfren-
tar a sua propria realidade é um pré-
requisito.

7. Pessoa de Fé

O sentido todo do crescimento da
vida nc/e do Espirito € a fé, fé em
Deus, fé em Jesus Cristo. Uma fé
simples, fé experimentada e profun-
da no poder da oracao. Afinal é o
Senhor que esta agindo no dirigido.
Esta fé é resposta, é entrega a Al-
guém, numa opcao fundamental de
vida.

Por isso, o orientador € uma pes-
soa de oracao, de vida de oracao que
é ter presente a presenca de Deus.
Uma pessoa que nas suas oragodes
pode rezar com, para € sobre o diri-
gido.

8. Secundariedade

Uma pessoa que reconhece que &
secundaria na conversa entre Deus
e o dirigido. O dnico DIRETOR €é o
Espirito Santo. O papel do diretor €
mais de Jodo Batista: — apontar o
caminho e exortar a preparacao.

Secundariedade no sentido de per-
sonalidade — isto €, uma pessoa
ponderada, séria, fiel mas facilmen-
te acessivel a vida interior.

9. Sigilo

A pessoa que pode criar confian-
¢a e manter um clima de crescimen-
to. O sigilo na orientacdo espiritual
& sagrado e tem que ser mantido
com toda rigidez.

10. Em Processo

Evidentemente, nenhum orientador
tem todos estes elementos em  es-
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tado puro. Ele, como todos os filhos
de Deus, esta em processo.

Um bom orientador trabalharéa pa-
ra ser ele mesmo o mais plenamen-
te possivel, para que possa ajudar
a seus dirigidos. Ele deve dizer com
Paulo: "N&o que eu ja tenha alcan-
¢ado o prémio, ou que ja seja per-
feito, mas prossigo a minha carrei-
ra para ver se de algum modo o po-
derei alcangar, visto que eu fui apre-
endido por Jesus Cristo. Irméos, nédo
penso havé-lo ja alcangado, mas uma
coisa faco: esquecendo-me do que
fica para trds e avancando para o
que esta adiante, prossigo em dire-
¢ao ao alvo, para obter o prémio da
soberana vocagdo de Deus em Cristo
Jesus.” {Fil. 3,12-14).

Todo bom orientador sabe que es-
ta em processo, e aceita isso com
alegria. O carisma da Orientacdo Es-
piritual é discernimento.

Pe. WILLIAN CONNOLLY SJ apre-
senta algumas perguntas que ajuda-
rao na escolha de uma pessoa como
Orientador Espiritual (10) :

1. Pode essa pessoa me escutar ou

ela j4 tem um plano feito para
mim ?

2. E importante ter meu proprio es-
tilo de oragdo. Pode a pessoa me
dar a liberdade de desenvolvé-lo
segundo minha prépria maneira ?

3. Ela estd em contato com a reali-
dade ? Tem os pés no chéo ?

4. Inspira confianga? Sabe de que

ela esta falando ? Tem experién-
cia ?
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5. E a pessoa livre em si mesma
para que ndo seja ameagada pe-
las minhas opinides ?

6. Pode ela falar de coisas pes-
s0ais ?

7. Parece ela chamada ac ministé-
rio de Orientagado Espiritual ? {(as
pessoas conflam nela natural-
mente ?)

8. Estou interessado nela somente
para estar com ela, porque gosto
dela ou porque ela pode me con-
duzir no meu relacionamento com

Deus ?

O ORIENTADO —
QUEM RECEBE
ORIENTACAO ESPIRITUAL

Quem deve ir a Orientacao
Espiritual? (11) -

Orientacdo Espiritual € um dos
meétodos auxiliares para crescimen-
to na vida do espirito. Ninguém po-
de ser forgado ou obrigado a se sub-
meter ou a procurar um orientador
espiritual. H4 muitas pessoas que
nao querem nem procuram outro ni-
vel de experiéncia de Deus e néo
sentem necessidade de examinar ou
se aprofundar mais nesta experién-
cia. Ha outras que ja estabeleceram
um ritmo de aprofundamento e cres-
cimento no seu relacionamento com
Deus € n&o sentem necessidade de
ajuda individual.

Ha pessoas, porém, que tendo um
relacionamento com Deus e empol-
gadas com isso, desejam crescer
mais e sentem que a ajuda indivi-



dual é necesséaria. E também as insa-
tisfeitas com sua situagdao espiritual
porque estatica ou em deterioracao.
Ha pessoas iniciando sua vida reli-
giosa com o propésito de dar-se
realmente a Deus num crescimento
constante. Para todas essas pessoas
a orientacdo espiritual pode ser uma
grande ajuda. Numa palavra, quem
deve ir a orientagdo espiritual &
quem quer, quem sente necessidade,
quem pode lucrar com ela, quem po-
de crescer por meio dela. Concreta-
mente, sera para a pessoa que sen-
te a necessidade de orientacao e
que a deseja bastante para pedir a
alguém esta ajuda e que aceita as
exigéncias deste relacionamento.

_.Usualmente, uma pessoa sente ne-
cessidade de orientacdo nos “mo-
mentos de crescimento” ou de mu-
dan¢a na vida espiritual. Isto €, quan-
do sentir necessidade de integrar ou
reintegrar a vida espiritual num ni-
vel novo.

Resisténcia

. Ainda que precisando de orienta-
¢édo espiritual ou podendo benefi-
ciar-se com ela, ha pessoas que,
consciente ou inconsciente, resis-
tem a oportunidade. Podem existir
muitos motivos para que as pessoas
que tém oportunidade, ndo procuram
orientacdo espiritual: — preconcei-
tcs surgidos de experiéncias infelizes
do passado com orientagdo espiri-
tual; medo de abrir-se a um outro;
medo de ser ela mesma; auto-sufi-
ciéncia; medo de tirar a mascara;
desconfianca; acomodacdo; super-
ativismo; desconhecimento do con-
ceito verdadeiro de orientacdo. Es-

tas e muitas outras razdes podem
bloguear uma pessoa de procurar
esta ajuda.

Uma pessoa sente uma insatisfa-
cao suficiente para gerar uma preo-
cupacao predominante com o objeti-
vo verdadeiro de orientagao espiri-
tual. Ou seja, o crescimento cons-
tante de sua vida no e segundo o Es-
pirito cria uma abertura basica, e
encontra um minimo de compatibili-
dade humana com uma pessoa com-
petente; ela estd pronta para expe-
rimentar esta ajuda.

“0S QUEIMADOS”™ — Um fendmeno
novo tem surgido nos ultimos anos,
cujas “vitimas” poderiam aproveitar
da orientacéo espiritual e, se neces-
sério, da orientagdo psicoldgica.
“Queimado” é uma palavra que des-
creve aquelas pessoas que se acham
enfraquecidas, sem energla, incapa-
zes de se reanimar, muito menos de
animar outras. E um fendmeno que se
manifesta entre o pessoal de lide-
ranga, superiores maliores, pessoal
de formacg&o, conselheiros. Esta co-
mecando a aparecer entre os que
estdo engajados em ministérios de
grande tensdo e frustracao tais co-
mo a pastoral operaria, ministérios
de justica, de direitos humanos, e
muitos outros. Alguns dos sintomas
s&o um sentido de incapacidade em
face dos acontecimentos, a frustra-
¢ao inerente a questbes insupera-
veis de longc prazo. H4 uma intensi-
ficagcdo da experiéncia de solidéo.

Ha trés etapas de “Queimados”™:
exaustdo fisica, psicoldégica e espi-
ritual. Nestas diferentes etapas exis-
te respectivamente falta de energia
fisica, depressédo e falta de fé e es-
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peranca. Nesta situacédo, o religioso
precisa de ajuda. Uma possibilidade
estd, entre outras formas de ajuda,
no orientador espiritual que pode
guiar, sugerir, escutar e encorajar.
Este orientador ajudara a pessoa a
criar para si, uma alta aceitagéo da
ambigliidade de certas situacdes. O
discernimento tem que ser reconhe-
cidc como uma habilidade primaria
e um dom gue permite descobrir uma
clareza dentro da ambigiliidade. A
pessoa precisa de ajuda para -adqui-
rir “a habilidade para abragar erros,
isto é, manter a esperanca e zelo em
face da inevitabilidade de fracas-
sos". Também a humildade da “ins-
trumentalidade” é uma ajuda na re-
cuperacado da energia espiritual. So-
mos instrumentos nas maos de
Deus, e ndo somos messias. Muitos
religiosos tém que desenvolver uma
ascese de tempo como uma segu-
ranca contra o ativismo. Em todos
estes elementos de crescimento pes-
soal o orientador espiritual pode ser
um apoio, um instrumento eficaz.

Misséo da Igreja

A lgreja € o Sacramento de Cris-
to. Sua Missdo vem de Cristo e sua
Missao é Cristo. Teda espiritualida-
de tem que ser eclesial — tem que
incluir a misséo da lgreja. Cada cris-
tdo deve conhecer a missdo de Cris-
to, pela Igreja, nas suas dimensotes
exigidas pela realidade de hoje.
Crescer na vida no/e do ‘Espirito ho-
je, € um crescimento no desempe-
nho desta missao.

A prépria Igreja delineia as exi-

géncias da espiritualidade — a vi-
véncia do Evangelho — hoje. “A
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transformacao profunda e répida das
coisas pede, com mais urgéncia, que
ninguém, desatento ao curso - dos
acortecimentos ou entorpecido pela
inércia, se contente com uma ética
meramente individualista™ (GS. 30).

Esta exortacao é fundada na mis-
sdo da Igreja. “O Senhor € o fim da
histéria humana, ponto ao qual con-
vergem as aspiracdes da historia e
da civilizacdo, centro da Humanida-
de, alegria de todos os coragges e
plenitude de todos os seus desejos”
(Is 45).

O centro da missédo é Cristo e nés
fomos chamados a trabalhar sob o
Senhorio de Cristo. “Vivificados e
congregados em seu Espirito, cami-
nhamos para a consumagéo da his-
téria humana” com a qual coopera-
mos para “reunir todas as coisas
em Cristo, as que estdo nos céus e
as que estao na terra’.

Esta missdao hoje &€ expressa em
termos de justica pelo Sinodo dos
Bispos em 1971: “A missédo de pre-
gar o Evangelho requer, nos tem-
poOs gue correm, que nos comprome-
tamos em ordem a libertagao inte-
gral doc homem, ja, desde agora, na
sua existéncia terrena’.

“A acdo pela justica e a participa-
cdo na transformacgédc do mundo,
aparecem-nos claramente como uma
dimensao constitutiva da pregagao
do Evangelho, que o mesmo € dizer,
da missao da lgreja, em prol da re-
dencdo e da libertacdo do género
humano de todas as situagées opres-
sivas”.

Nossa miss@o é trabalhar para a
justica, trabalhar pela libertagéo nes-



ta vida, trabalhar sob o Senhorio do
Cristo para estabelecer Seu Reino,
na terra. Esta missio € mesmo a
opcao que a Igreja, e conseqiiente-
mente os religiosos, da América La-
tina, tém feito pelos pobres.

Espirifualidade da Libertacao

A “espiritualidade crista deve res-
ponder a esta missdao e mandato
central e universal”.

Pe. Peter Henriot, SJ, sugere que
qualquer espiritualidade “crista”, ho-
je, deve ser uma espiritualidade de
Libertagdo. Citando as palavras do
Sinodo diz: “Se a espiritualidade
cristd esta enraizada no Evangelho,
entdo obviamente ndo pode ignorar
uma dimens&o constituinte daguele
Evangelho se quer ser auténtica”. A
consequiéncia de qualquer renovacio
espiritual cristd, entdo, é um com-
promisso com © processo de acédo
para a justica soial. E este com-
promisso ndao € somente uma conse-
quéncia de crescimento na espiritua-
lidade verdadeira, mas é simultdnea
ao proprio processo de crescimento.

Esta espiritualidade da libertacgéao,
se tiver em vista que o Cristo res-
suscitado esta trabalhando na tota-
lidade da histéria, levando o desa-
brochar na transformacdo final na vi-
da pessoal dos homens e na vida do
homem na sociedade e no mundo,
sublinha a inseparabilidade intrinse-
ca da triplice dimensdo pessoal, so-
cial e cosmica da salvacdo.

Padre Marcello de Carvalho Aze-
vedo, SJ, numa palestra no Encon-

‘Realidade”,

tro dos Noviciados e Junioratos In-
tercongregacionais da Conferéncia
dos Religiosos do Brasil, falando so-
bre “A Formacao Para a Insergéo na
tratou destas dimen-
soes. A verdadeira insercdo exige
uma compreensao e insercao na to-
talidade da realidade — a realidade
do "Eu” da propria pessoa, a reali-
dade de Deus, a realidade dos ho-
mens, do ouiro e a realidade do
mundo. Uma espiritualidade da li-
bertagcdo deve ser a vivéncia evan-
gélica dessas realidades, € isso exXi-
giria a necessidade de identificacao
de si préprio; a liberdade interior;
uma direcdo-na-vida; fé profunda vi-
vida em resposta ao Amor de Deus
manifestado na constante procura da
Sua Vontade pelo discernimento, 1lu-
minada e apoiada pela oragao; amor
ao proximo, o outro, concretizado no
servigo; aceitacao e respeito para
com a dignidade de sua filiacdo do
Pai e tornando-0 nosso irmao; com-
preensao e engajamento na constru-
cao de um mundo justo e pacifico
num trabalho de fé pela justicga.

Esta espiritualidade terd varios
elementos de Oracao contemplativa
que com a pessoa de Jesus na ora-
cao, mas que leva ao enconiro da
pessoa de Jesus em nosso irmao.

A conviccao da atualidade da Mor-
te e Ressurreicdo de Cristo chama
a ‘pessoa a morrer para si mesma,
com a confianca de que cada morie
leva & Ressurreicgdo. Um esforgo es-
perancoso de viver a verdadeira Fra-
ternidade que considera todos os ho-

mens como irmdos. Uma pobreza
que nos faz impotentes, a nao ser
com o poder de Deus.
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Orientacdo Espiritual e Realidade

Como qualguer tipo de ajuda para
o0 crescimento espiritual, a orienta-
gdo espiritual deve considerar os
elementos desta espiritualidade cris-
td de hoje, como essenciais para o
crescimento espiritual.

O orientador precisa ter em men-
te todas as dimensfes da pessoa.
Ele precisa ajudar o orientando, pou-
€0 a pouco, a se questionar sobre
sua propria realidade, a de Deus, &
do outro e a um wconfronto de sua
vida crista com a realidade do mun-
do. A orientagdo espiritual que se li-
mita a um bate-papo, desligado da
realidade, contradiz seu nome e fi-
nalidade.

“Por isso as reflexdes sobre a ora-
cao da pessoa, o discernimento, a
liberdade interior, a visdo-de-fé da
realidade, a imagem de Deus, s&o
importantes. Se 0 tempo passa sem
que a pessoa togue no seu reiacio-
namento com 0s ouiros, € sua preo-
cupagao ou nao-preocupacido com a
situacéo do mundo, o orientador de-
ve incentivar o tratamento destes
assuntos.

CONCLUSAO

A Orientacdo Espiritual é um dos
meios de ajuda para o crescimento
espiritual. E um meio til e, as ve-
zes, necesséario. E um apostolado,
um ministério que participa da mis-
sido diret'va da Igreja, “instrumento
da intima unido com Deus e da uni-

dade de todo o género humano”™

(LG 1)
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Ha necessidade de ministros -com-
petentes servirem oS seus irmaos,
para que sejam "corroborados em
virtude, segundo o homem interior,
pelo seu Espirito, e que Cristo ha-
bite pela fé” nos seus coractes, “de
sorte que, arraigados e fundados na

caridade”, possam “compreender,
com todos os santos, qual seja a lar-

gura e 0 comprimento, a altura e a
profundidade do amor de Cristo, pa-
ra com os homens; e conhecer tam-
bém aquele amor de Cristo, que ex-
cede toda a ciéncia, para que sejam
“cheios de toda a plenitud 2 dos dons
de Deus"” (Ef. 3,16-19).

NOTAS :

1. Van Kaam, Adrian., CSSp. “Dynamics
of Self — Direction,” Dimension Bo-
oks, Denville, N. Jersey, 1976. -

2. MILLA, Carmelo Perey, Pe. — “Dire-
'zlone Spirituale, Amicizia in Cristo.”
Pontificio Instituto Di Spiritualits,
Teresianum, Roma, 1975. pdg. 2.

3. ISABELL, Damen, OFM, Frei — “The
Spiritual Director — A Practical Gui-
de,” Franciscan Herald Press. Chi-
cago, 111, USA — 1975 pp. 23-26.

4. CHICAGO STUDIES “Spiritual
Life Handbook,” vol. 15 neo 1, 1976
“The Contemporary Ministry of Spi-
ritual Direction “— Schneider, San-
dra M,I. H. M. — pdg. 123,

5. STUDIES OF JESUIT SPIRITUALI-
TY — “On Spiritual Direction”, wvol.
VI, Mar 1872, no 2 Pdgs. 41-42.

6, COWAN, MARION, CSJ — “Spiritual
Direction” — Anotacgoes de aula em
“The Istitute of Religious Formation,”
ST. LOUIS, MISSOURI, 1975.

7. Ducharme, Alfredo, S8.J. — “Spiri-
tual Discernment and Community
Deliberation” — Canadian Religious
Conference, 1974, pig. 33 -— 36.

8. CONNOLLY, WILLIAN, S.J. “Con-
temporay Spiritual Direction — Sco-
pe and Principles. An Introductory
Essay,” pdag. 108, g W 4

9. COWAN. Loc, cit.
“Dictionnaire de Spiritualité”
~— pag. 1183 — 1191.

10. CONNOLLY — Loe. cit.

ne 4

11, CONNOLLY — Loc. cit,



O COMPROMISSO DO RELIGIOSO NA
IGREJA PARTICULAR DA AMERICA
LATINA A PARTIR DA OPGAO
PELOS EMPOBRECIDOS *

Rogério I. de Almeida Cunha, SDB
Belo Horizonte — MG

1. Igreja Particular e
Vida Religiosa

O compromisso do religioso € um
compromisso radical com o Reino de
Deus que se encarna na lgreja (P
1148; 733-735). Este compromisso se
concretiza na lgreja Particular ubi-
cada e temporalizada, na qual se en-
contra com a Igreja Universal. Entre-
tanto, a mesma radicalidade proféti-
ca de seu compromisso e seguimen-
to de Jesus Cristo a fazem ultrapas-
sar os limites historicos da lgreja
visivel, enquanto tem o papel de an-
tecipador da parusia, iniciador do
‘Reino, visibilizador dos anseios que
o Espirito suscita no coragcdo dos
pobres.

-~ A lgreja Particular é a encarnagéo
da Igreja Universal nos problemas e
na linguagem de uma comunidade
determinada. Assim a VIR € um dos
sinais que vém unir o particular ao
escatolégico. E um sinal humano,
organizado ainda que profético, in-
tencionado ainda que nao farisaico,
histérico porque nela o Reino se faz
eomunidade visivel, a salvacdo se

faz homem, a filiacdo divina se faz
libertacdo concreta e vivéncia da
dignidade divina dos homens.

De uma maneira concreta, a VR
se realiza segundo o chamado “ca-
risma fundacional”. Este carisma se
refere 2 maneira peculiar e caracte-
ristica como o Fundador de um Ins-
tituto realizou sua triplice experién-
cia de contemplacdo de Deus, de vi-
da em comunidade fraterna e de
missédo entre os homens. O carisma
fundacional é o conjunto de qualida-
des caracteristicas que distinguem
a maneira como o fundador seguiu
a Cristo, construiu o seu seguimen-
to a Jesus. |

O carisma nédo &, entretanto, sim-
plesmente uma caracteristica distin-
tiva. Nele se radicam uma porcao de
tradicoes peculiares, segundo as
quais o ritmo e desenvolvimenio do
instituto se aceleram ou se retar-
dam, tomam uma direcao ou outra.
O que o Fundador costumava fazer,
dizer, como se comportava em de-
terminadas ocasides, passa a orien-
tar as atitudes e costumes pelos
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qualis o religioso se sente o que E.
Pouco a pouco os institutos véo acu-
mulando todo um acervo de conhe-
cimentos sistematizados acerca des-
te comportamento oral e institucio-
nalmente transmitido, cultivado atra-
vés de festas, de praticas piedosas,
de preferéncias tematicas e huma-
nas.

O carisma fundacional é, assim,
algo mais profundo que uma carac-
teristica e conjunto de tradicdes.
Ele é a identidade mesma do Insti-
tuto, a maneira como um Instituto
se compreende, o fundamento de
sua seguranca e coesao, 0 critério
segundo o qual um Instituto de VR
se impbe e se faz respeitar e reco-
nhecer. Por forga deste carisma sa-
be-se com certeza quem pertence ao
Instituto, quem tem o “espirito” do
Fundador, quem nZdo pertence ou
“perdeu” o espirito. Segundo este
carisma o Instituto se compreende a
si mesmo e ao mundo, realiza a sua
experiéncia comunitdaria de Deus e
a sua missao.

Por estas razbes, o falar do "ca-
risma fundacional” nac é um tema
entre outros, mas atinge o que os
Institutos tém de mais profundo. Fa-
lar criticamente do “carisma funda-
cional”, mesmo reconhecendo-o co-
mo um dom do Espirito, inclui o ris-
co de suscitar fortes blogueios e in-
venciveis oposigoes. A razao disto é
justa e compreensive!l: criticam-se
0s fundamentos mesmos do Institu-
to. Entretanto, parece que a literatu-
ra corrente sobre o assunto, assim
como a pratica existencial dos Insti-
tutos, reflete uma concepcgédo de ca-
risma que se reduz a esta compre-
ensdao, ou a considera como princi-
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pal. Parece-me natural que esta lite-
ratura ndo apenas seja abundante,
mas que tenha duas caracteristicas
marcantes: muito freqlientemente
sao escritos de ocasido, através dos
quais 0S superiores procuram, cor-
rigindo desvios ou prevenindo ris-
cos, defender a integridade, a segu-
ranca, o reconhecimento, a identida-
de mesma do Instituto. Por outra par-
te, supdoem, sem mais, que o termo
"carisma" corresponda a uma reali-
dade intocével, concretamente defi-
nida, capaz de suportar tudo o que se
oponha A triplice experiéncia do Ins-
tituto. O carisma parece ter um va-
lor préprio, uma consisténcia auto-
noma, que confere capacidade de dar
valor a outras caracteristicas do Ins-
tituto.

Diante desta concepc¢ao de caris-
ma, vivida € observada na préatica
religiosa de Institutos de “vida ati-
va”, parece-me necessario formular
uma Interrogacao critica e uma hipé-
tese re-interpretativa do carisma.

2. As congregacoes ndo TEM,
mas SAO um carisma da
Igreja Universal (IU)

A pergunta que temos a fazer se
refere ao conceito de carisma. A pa-
lavra tem origens biblicas e se re-
fere a uma acao do Espirito que tem
finalidade a salvacédo em Cristo. Sen-
do uma acdo do Espirito, depende
unicamente de sua iniciativa e nao
pode ser provocada por atividade hu-
mana, nem mesmo pela acao institu-
cional dos sacramentos., Sua inten-
¢cao e efeito é a edificacdo do Cor-
po de Cristo, seja através da santi-
ficacdao do sujeito que recebe o ca-



risma, seja independentemente de-
la. Por isto se manifesta seja em fe-
nomenos particulares, isolados, seja
em milagrosa abundancia, continua
renovagao ou vitalidade particular-
mente vitoriosa. Como tal, o caris-
ma ultrapassa a forga humana, pois,
sendo obra do Espirito, é testemu-
nho vivo e perene da origem divina
do- cristianismo e da lgreja. Os ca-
rismas defendem assim a Igreja di-
ante dos ataques das “forgcas e po-
testades” do mundo e do inferno.

Aplicado a vida religiosa de Insti-
tutos em que se organiza uma certa
maneira dindmica de experienciar
Deus, no préximo e no mundo huma-
no, o conceito de carisma adquire
tonalidades préprias. Primeiramente,
a vida religiosa institucionalizada —
0S monges — nasce como um ca-
risma do corpo total da Igreja. Uma
vez desfeita a primitiva e ingénua
unidade entre “carisma” e “autorida-
de” ou “oficio”, nasce na Igreja um
crganismo, no qual os carismas se
desenvolvem livremente. Isto signifi-
ca ja uma “institucionalizacéo”: sepa-
ram-se dois campos, um no qual vi-
ge a ordem preestabelecida pelas re-
gras impostas com autoridade, outro
no qual se desenvolvem as manifes-
tacoes do Espirito. Além disto, cer-
tos “carismas” se tornam oficios:
exorcistas, leitores, etc. Por outra
parte, 0os mesmos carismas, dos
quais nasceram Institutos Religio-
sos, se tornam “regras”, constitui-
¢coes, regulamentos, ou seja, insti-
tuicoes.

Ainda assim o Espirito sopra on-
de quer e enquanto quer, criando,
fazendo nova a face da terra, fazen-
do novas identidades, explodindo li-

mites, destruindo falsas segurangas,
derrubando reconhecimentos e do-
minios. Nesta linha, o carisma e Ir-

‘méao gémeo da profecia (veja 1 Gor

12,10.18ss; 13,2s; 14,1s; 1 Tess 5,20;
Rom 12,6: Ef 4,11; Atos 19,6).

Perante o conceito biblico, peran-
te o processo de institucionalizagao
seja do “campo de livre exercicio de
carismas” — os Institutos de vida
religiosa —, seja do exercicioc mes-
mo de comportamentos carismati-
cos dentro e fora de Institutos reli-
giosos; perante a absoluta liberda-
de do Espirito, no espagco como na
duracédo de sua atividade dinamizan-
te, como perante o aspecto critico
da profecia, podemos fazer uma per-
gunta relativamente incomoda...

Alguns carismas tornaram-se um
oficio. Inversamente, procura-se com
frequiéncia legitimar certos oficios
ou profissdes considerando-os ca-
rismas. Diz-se que uma pessoa tem
carisma de ser operario, outro eco-
nomo, jardineiro, professor, portei-
ro... Além disto, a Igreja como as
organizagoes particulares da Vida
Religiosa, procuram estilizar e fazer
duradoura uma atitude considerada
carismatica. Por outra parie, o exer-
cicio destes oficios, como a obedi-
éncia, aplicacao do regulamento ou
das regras do Instituto, tem como
finalidade criar tais atitudes, ou se-
ja, de uma maneira ou outra, susci-
tar o carisma, ainda que se saiba teo-
ricamente que © carisma nao de-
pende da atividade humana, nem
mesmo da atividade institucional dos
sacramentos.

Entdo, se continuamos usando
simplesmente o conceito de caris-
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ma, nao estaremos empregando um
conceito ambiguo e além disto an-
terior ao aparecimento das cien-
cias sociais e do comportamento ?
As ciéncias sociais detectam o pro-
cesso de institucionalizagao, como a
tentativa de criacao de carismas. As
ciéncias do comportamento nos en-
sinam que certos carismas sdo as
vezes frutos de dinamismos psiqui-
cos, como o transfer, agressividade,
sublimacao, fuga, identificagdo. Ou
temos que negar as ciéncias (e a
prépria racionalidade} o direito de
desmascarar como naturais certos
fendbmenos que queremos — talvez
precisamos — que sejam a todo
custo sobrenaturais ? Parece-me um
retrocesso no desenvolvimento da
mente humana, a tentativa de voltar
a conservar posigoes que suscitam
os desafios da razdo analitica, mas
nao |lhes resistem.

A pergunta, numa formulacgio
mais simples é entédo:

— de que falamos, realmente
quando falamos de “caris-
ma fundacional” ?,

principalmente se falamos deste ca-
risma com a intencéo e a finalidade
de defender e legitimar a uma Con-
gregacao e a seus desenvolvimentos
histéricos, ou de apresentar e per-
petuar como missao carismatica uma
tarefa historica ?

Se é proprio da profecia rebelar-
se contra a opressao e o domfnio
das estruturas, até que ponto se po-
deria supor que a profecia e a criti-
ca profética, portanto o carisma, se-
ja institucionalizavel ?
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A raiz desta pergunta estio duas
razoes.

A primeira é histérica. Nos 1ulti-
mos anos chamou-se a atencao para
um fato quase banal. Na juventude
da minha geracdao os jovens foram
rebeldes, inovadores freiados pela
ciéncia e sabedoria dos bem-pen-
santes superiores. Hoje, € necessario
muitas vezes que professores e su-
periores, preocupados ¢om O cresci-
mento da consciéncia critica, fiquem
empurrando os jovens, meio céticos,
meio apaticos. Se a nossa formacgao
foi — vista com os olhos de hoje —
profunda, sincera e genuinamente
conservadora, por que razao muitos
frutos desta formacdo nZo apenas
sao “progressistas” mas se desen-
volveram de maneira totalmente igno-
rada pelos formadores? Certamente,
se tivessem sabido deste resultado,
ndo o teriam aceito, como por ve-
zes nao o aceitam ao vir a conhecé-
lo. Entdo, que serdo os jovens, aos
quais tentamos transmitir o melhor
que temos, nossa vontade de ver a
lgreja correndo em direcéo ao Se-
nhor, empurrando os homens a que
apressem o "dia do Senhor” — ma-
ranatha...!.,.?

Nao o digo como critica aos jo-
vens, mas como auto-critica. Nio
me refiro nem a jovens “conserva-
dores™ ou “apaticos”, nem muito
menos a meus bons superiores. Que-
rc apontar para algo mais profundo:
o resultado histérico de nossas acdes
conscientes e eficazes ndo coincide
com nossas intengdes explicitadas
cu finalidades pessoais. O que resul-
ta de nossa atividade pastoral e reli-
giosa — de nossa atividade humana



como tal — ultrapassa o que faze-
mos e € até mesmo contrario ao que
miramos. Por qué? Ha, certamente,
um aspecto de dialética do atuar
humano. Entretanto, falando de fé e
religiao, parece-me que se pode
aprofundar a questdo. Todos nés ti-
vemos, em alguma época da vida,
superiores e formadores profunda-
mente santos e biblicamente sabios.

Em sua santidade e sabedoria nos
ensinaram coisas nas quais nao cre-
mos de maneira absoluta, ou das
quais discordamos redondamente, e
que_ procuramos até desmontar, ou
pelo menos superar em nossa vida.
Entretanto, a santidade e sabedoria
que ‘se revelou e desenvolveu no fa-
to de ensind-las ficou de maneira ou
outra profundamente arraigada ou
nosso coracao religioso., Fazem par-
ie de nossa experiéncia de Deus, do
irmao e do préximo. O contelido en-

sinadc e por eles defendido serviu
de veiculo e caiu como casca. O ca-
risma ficou como semente que cai
na terra, morre e produz frutos. cem
por um... Ou ndo foi um carisma
assim que converteu o conservador
Oscar Romero que se pds a escuta
dos clamores do povo?

A segunda razao da pergunta fei-
ta acima é mais tedrica: os Institu-
tos de Vida Religiosa s@o organiza-
¢des . nas quais se procura viver e
transmitir a triplice experiéncia de
Deus, do irméao, do proximo no mun-
do. Eles o fazem através da consa-
gracdo estilizada nos trés “votos”: de
pobreza, ou seja, de ndo possuir na-
da, a nao ser em referéncia a Deus;
de castidade, ou seja, de amar pro-
funda e respeitosamente ao irmao
de carne € 0SS0, imagem e seme-

thanca de Deus; de obediéncia, ou
seja, de saber ouvir a voz de Deus
no “advento”, de sentir que Deus
“vem" nos fatos da histéria humana.
Fundamentalmente, se trata de uma
triplice experiéncia “carismatica”
que se procura transmitir, tornar vi-
sivel e visivelmente eficaz perante a
edificagdo do corpo da Igreja. Ora,
uma experiéncia de vida & incomuni-
cavel. Ela o é na medida na qual é
humana e vivencial, na qual atinge
profundamente a vida de um indivi-
duo ou de um grupo humano., O que
existe é, ao invés, a possibilidade de
induzir a vibragdo produzida por es-
ta experiéncia. Quando falo e pro-
curo transmitir uma experiéncia, 0
meu ouvinte, o interlocutor, vivera a
experiéncia da comogdo ou da vibra-
cdo produzida pela minha tentativa
de comunicacio. Esta experiéncia é
nova, é diferente da que eu procuro
transmitir. E uma experiéncia origi-
nal e primigénia em si, tanto quan-
to a outra, ou talvez mais ainda. Ela
pode, além disto, provocar a procura
da experiéncia sugerida pela minha
comunicacdo. Dai brota o desejo de
copiar uma experiéncia, repetindo
gestos, ritos, tradigbes, narragoes,
ensinamentos. .. Dai a frustragao de
gue uma cépia ndo corresponde, nao
reproduz simplesmente o original.
Nada mais necessario que resignar-
nos a sermos criadores, ndo repro-
dutores! Toda reproducao de experi-
éncia é uma criagédo, uma nova cria-
cao! Somos condenados a originali-
dade, a criatividade, fora da qual
reina @ morte ! Em concluséo, nao é
o que dizemos que forma, mas 0 que
fazemos experimentar: ndao se trata
de transmitir algo, mas de ser aber-
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tura para que o Espirito passe e crie
0 que quiser, onde quiser.

2. Missao como seguimento a Jesus
Cristo na Igreja Particular. (1P)

A partir desta pergunta posso for-

mular a minha hipétese de reinter-

pretacdo do “carisma fundacional”
perante o fato maior da Ameérica La-
tina: a irrupgao histdrica dos pobres.

O coracdao do carisma é a edifica-
cao do Corpo de Cristo, a qual con-
siste principalmente no seguimento
de Cristo, ao qual todos os cristdos
sdo chamados e que os religiosos se
comprometem a realizar radicalmen-
te. O critério de autenticidade deste
seguimento de Jesus Cristo, como
da edificagdo do Corpo de Cristo é
0 servigo realista (de que fala Pue-
bla n.° 1153 ss) ao pobre (Mat. 25,
31 ss). O carisma de uma Congrega-
¢&o — 0 carisma que ela imprime no
rosto virginal da Igreja — & sua ma-
neira peculiar, tradicional, identifi-
cante, de concretizar seu seguimento
radical de Cristo. E como é que ela
o faz? Fundamentalmente, ela inten-

ciona e procura reproduzir a expe-
riéncia original do Fundador, estili-
zando comportamentos religiosos,
pedagodgicos, juridicos, culturais, fa-
zendo deles tradicoes através das
quais se quer transmitir uma expe-
riencia de Deus. Para isto, os supe-
riores — 0s que exercem o oficio da
autoridade —se referem o mais ex-
plicita e freqlientemente possivel aos
feitos do Fundador. Eles desenvol-
vem assim uma memdria da Congre-
gacao, a qual serve de regra para
medir a autenticidade do que se faz
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1oje, perante o que foi feito e inten-
tado pelo Fundador, Esta memdria se
articula em narragdes a respeito do
fundador e de seus primeiros cola-
boradores. Tal memdria narrativa se
faz entdo, critica perante os desvios
das geracOes posteriores.

Como entdo re-interpretar o caris-
ma fundacional das Congregagoes —
alias, como e até que ponto se pode
falar assim genericamente de caris-
ma fundacional? '

O discurso atual sobre carisma,
na maioria dos casos, ainda nao le-
va em consideragdo a emergéncia da
subjetividade, assumida pela lgreja
no Vaticano I, nem muito menos a
irrupcdao do pobre como 0 novo su-
jeito social da histéria. Privilegia-se
a intimidade da experiéncia de Deus
ocu, quando muito, a organizacao da
vida fraterna em comunidade, dei-
xando a missdo o carater de decor-
réncia, de efeito, reduzindo-a a ele-
mento secunddrio e nao performati-
vo do carisma, da mesma maneira
como a pastoral é considerada como
uma ampliagéo ou aplicacdo da teo-
logia dogmética. Mesmo que se acen-
tue a misséo do Fundador a ponto de
se empregarem as palavras carisma
e missdo com o mesmo sentido, a
missao é vista a partir de dentro do
Instituto, como um elemento cons-
titutivo da Congrega¢do. Os mem-
bros sac chamados a cumprir a mis-
sdo porque é “carisma do Instituto”,
nao porque é necessidade da Igreja
ou exigéncia do Reino de Deus.

O que acontece se examinamos a
missédo a partir do dmbito bem mais
amplo da Igreja? Que acontece se



olhamos as experiéncias do irméo,
em comunidade, e de Deus, a partir
do ponto de vista da missdo no mun-
do? Que acontece se a0 momento ne-
cessario e legitimo da explicagéao in-
terna, acrescentamos o esforco de
compreensao a partir do contexto
mais amplo da Igreja e da sociedade
historica?

Um primeiro elemento da hipotese
& entdo, que o carisma fundacional
-nao estd em uma experiéncia de
Deus, da qual nasce uma maneira de
viver com 0s irmaos e de sair de-
pois, com.eles, a missionar. Inver-
samente: a experiéncia de Deus nas-
ce de que o religioso ndo se consi-
dera amigo de Deus por titulo ou
experiéncia especial sua ou/do Ins-
tituto, mas “abandona tudo o que
€ra seu” e toma a natureza de servo,

assumindo em tudo sua condigao,
humiihando-se na obediéncia até as
~ultimas consequéncias (Fil. 2,5-7).
Assim como a ressuscitante expe-
riéncia do Pai se deu em Jesus Cris-
to, pela sua “kénosis”, assim a ex-
periéncia de Deus nasce no religio-
S0 — o cristao radical — por seu
seguimento a Cristo, que reproduz
em si mesmo os sentimentos de Je-
Sus.

Este seguimento, entendido como
misséo, gera a.experiéncia de Deus,
e,. conseqilentemente, a maneira de
organizar a convivéncia com os ir-
maos. Por outra parte, assim como
-a ressurreigao da a kénosis o selo
de autenticidade, assim s6 a expe-
riéencia de Deus autentifica, ainda
que a posteriori, a misséo, e unica-
mente nesta &€ que se concretiza.

-8ina, mas uma mensagem

O seguimento a Cristo ndo se es-
pecifica por minha maneira de se-
guir, mas por Cristo, a qguem eu si-
go. Seu caminho nao se identifica
nem especifica por minhas qualida-
des psicoldgicas cu psicossociais,
mas pelo caminho e pelas veredas
de sua kénosis feita histéria da so-
ciedade humana.

O carisma fundacional j& ndo &,
entdo, a ndo ser como efeito, a ma-
neira caracteristica de um santo ou
grupo de santos. Radicalmente é o
fato mesmo de que o Fundador tenha
ouvido a palavra, a voz de Deus, do
Deus que vem no acontecer humano
e se manifesta no pobre. O acento
recai nao tanto na narracdo da ma-
neira de ouvir a voz de Deus, mas no

fato de ouvi-la, de ouvi-la nos po-

bres. Cresce, além disto, a necessi-
dade de perceber que cada um te-
rd sua maneira propria de reprodu-
zir até mesmo a narragao. A memo-
ria do carisma fundacional se torna
critica, nao tanto por forga de carac-
teristicas pessoal-individuais, mas
como decorréncia do carater histo-
rico do chamado ao seguimento, em
cecorréncia do caminho que se cria
e se percorre, em decorréncia do
deserto no qual faia e gesticula o
profeta. Disse Jodo Paulo II, em sua
visita a Porto Alegre, que o cristia-
nismo nao é uma doutrina que se en-
que se

transmite. Faz parte da mensagem,
continua o Papa, a resposta que lhe
€ dada! | -

Se a resposta dos religiosos € uma
radicalizacdo evangélica do segui-
mento a Jesus, entdo o carisma dis-
tintivo da Congregacédo inclui nao
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apenas, nem mesmo principalmente,
0s caracteres proprios do Fundador
ou da comunidade “primitiva”, mas
leva impressos os tragos do chama-
mento concreto e historizado, assimm
como a resposta que 0 povo de Deus
da a mensagem transmitida através
da acdo do Instituto. “Quem dizem os
homens que eu sou? — Pelo menos
um profetal... — E vocés, quem é
que vocés dizem que eu sou? — Tu
és o Cristo, o Messias, o Filho de
Deus que caminha conoscol” A per-
gunta de Jesus ndo se segue a um
sermao, mas aparece, em Mateus,
depois de Jesus ter recordado aos
discipulos o fato de alimentar cinco
mil homens e o cuidado com a dou-
trina dos fariseus. Em Marcos, pre-
cede a cura de um cego e &8 mesma
admoestacdo quanto aos fariseus.
Em Lucas, a pergunta de Jesus se
segue diretamente a alimentagéo dos
cinco mil. Uma vez, a pergunta foi
feita em sentido inverso. Os disci-
pulos do Batista perguntam a Jesus
quem ele é. A sua resposta nao é
nenhuma auto-identificagdo, mas:
"Véo e digam a Jodo o que vocés es-
tdo vendo e ouvindo. Contem a ele
qué 0S cegos véem, 0S COXO0S an-
dam, 0s leprosos sdo curados, 0S
surdos ouvem, 08 mortos Sao res-
suscitados e os pobres se alegram
com a mensagem da salvagdo. Feliz
de quem n&o se desilude comigo”
(cfr. Mt 11,4-6). A mensagem envia-
da a Jodo segue-se um longo ser-
méo sobre o que Jodo fazia (ver
Mt 16, 1 ss; Mc 8,27 ss; Lc 9,18 ss).
Teoricamente se pode compreender
esta atitude segundo uma preocupa-
¢do bastante clara: trata-se de “tudo
0 que Jesus fez e ensinou desde o

principio” (Atos 1, 1 ss). Ao dizer
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se antepbe a fazer; ao pregar, -9

Quando Jesus perguntou aos dis-
cipulos quem pensavam que ele era,
eles the responderam dizendo o que
ele era, no parecer do povo, como
na sua propria visao. Quando per-
guntaram a Jesus quem ele era, ele
respondeu mostrando o que fazia.
Mais. A pergunta de Jodo, Jesus nao
respondeu com o comentédrio feito
depois da confissdo de Pedro, mas
com as palavras de lIsalas sobre a
missdo do Messias. Quer dizer que
a fundacdo da Igreja ndo foi para
Jesus um fato que o pudesse identi-
ficar, mas a resposta divina de con-
firmacdo da fé de Pedro, seu teste-
munho ocular e vivo. O testemunho
auténtico nao é a verbalizagdo da
experiéncia, mas a narragao dos de-
senvolvimentos da misséao.

Eu nao quereria confundir aqui
“instituicdo”, no sentido teoldgico
da acao divina de fundamentar o cor-
po da Igreja sobre a fé manifestada
por Pedro, com “institui¢do”, no sen-
tido sociolégico de estilizacéo e fi-
xacdo de principios organizativos e
comportamentos e tarefas funcionais.
Entretanto, mesmo assim Se pode
dizer que a instituicdo (a teol6gica
e, a fortiori, a sociol6gica) da Igreja
ndo precedeu, mas se seguiu aos fa-
tos que vieram a constituir a identi-
ficagdo pessoal de Jesus Cristo,

Assim, a experiéncia de Deus ¢
do préximo que nasce da missao
evangellcamente radical do Institu-
to, jé@ nao pode ser cabalmente trans-
mitida s6 através da narracado das
caracteristicas pessoais do Fundador



ou de seus primeiros filhos, nem
mesmo. através de seus feitos ins-
titucionalizados: fundacdo do Insti-
tuto, organizacédo de atividades reli-
giosas destinadas ao apostolado...

Entao, que critérios procuramos?

- Sera que isto destréi o carisma
fundacional, ou peloc menos atenta
realmente a identidade, seguranca e
reconhecimento dos Institutos  de
Vida Religiosa? Que justificagdo real
terdo os bloqueios e agressividades
suscitadas por esta pergunta? -

Parece-me poder completar a hi-
pétese e formula-la assim deﬂnltwa-
mente fazendo uma proposta-bastan-
te clara. Que ndo falemos mais de
“carisma fundacional”, mas de “ca-
risma eclesial do Fundador”. Essa
designacao tem trés vantagens teo-
I6gicas porque radicalmente evangé-
licas. Em prmeiro lugar, ndo chama
a atencdo o Fundador enquanto per-
sonagem, ainda que santo, mas a
Igreja de Cristo que deu santidade
ao Fundador e recebeu dele a res-
posta de edificacio do Corpo de
Cristo. Em segundo Ilugar, valoriza
muito” mais” o carisma enquanto tal,
pois:-ele ja ndo € s6 nem principal-
mente distintivo de uma pessoa indi-
vidual ou coletiva, mas quer dizer
qgue- cada Instituto de Vida Religio-
as consagrada constitui um carisma
da Igreja. Fazendo hoje uma lista de
carismas_da Igreja Sdo Paulo teria
podido fazer a listagem das Congre-
gacées e Ordens religiosas... ou
‘seja, uma Congregacdo nao apenas
tem um carisma seu proprio, mas se
trata de muito mais que isto: ela é
um carisma da lgreja. Finalmente, se

chama a atenc¢édo ao fato do segui-
mento a Jesus Cristo, colocando-o0 na
concreticidade da maneira como o

- Fundador o fez e o transmitiu. A ma-

neira €, pois, essencial, mas € uma
funcao do fato, a partir do qual rece-
be seu valor evangélico, sua quali-
dade de carisma, profecia e anincio
do Reino. Este fato tem que ser
compreendido historicamente, por-
tanto de maneira diversificada se-
gundo os contextos amplos e proxi-
mos da historia.

Em conclusdo, parece-me poder
retomar os quatro elementos analisa-
dos: :

— A experiéncia de Deus e do ir-
mao nasce da missao como kénosis.

— A missdo do Instituto ndo é
nem a institucionalizacao de uma ma-
neira de transmitir a experiéncia da
qgual brotou como Congregac&o, nem
a narracdo, mesmo que.ctritica, do
carisma distintivo do Fundador, mas
a sua maneira de realizar o segui-
mento a Cristo, de andar com 0s cO-
X0S, ver com 08 cegos, libertar a
todos com os oprimidos, alegrar-se
com oS pobres por causa da justica.

~— Esta experiéncia, enquanto ex-
periéncia do Fundador, &€ entretanto
transmitida 2 primeira geracao por
convivéncia, as outras por institucio-
nalizacdo das maneiras de harra-la
e de reproduzir suas caracteristicas
visiveis.

— Assim,, o Instituto de vida ra-
dicalmente evangélica j& ndo tem
um carisma propric que seja sua
propriedade, identidade, seguranca e
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reconhecimento, mas é um carisma.
Néo é papel das Congregacdes con-
quistar, marcar e desenvolver um lu-
gar dentro da Igreja, mas conquistar
€ marcar um lugar para 2 Igreja no
mundo da |uta humana. A Congre-
gacao Religiosa ja ndo tem uma fei-
_¢ao prdpria, mas € um trago caracte-
ristico da radicalidade evangélica da
Igreja historicamente viva, é um tra-
¢o radicalmente evangélico no rosto
histdrico da lgreja que segue a Jesus
Cristo na sua dedicacédo preferencial
aos pobres.

Posso entdo reduzir a hipdtese &
quatro palavras: Missao, seguimento,
tradicdo, eclesialidade.

Esta analise do significado do ter-
mo carisma ja supde 0 que se se-
gue. Entretanto, é a partir desta ana-
lise que posso falar também do que
me parece ser o rosto historico da

lgreja que segue a Jesus em sua de-
dicacdo preferencial aos pobres da
América Latina.

Nao & inutil repetir aqui, que a mis-
880 nao é definida pelo carisma, mas
o carisma & gue é definido pela mis-
sao que desafia o Instituto como con-
tinuacado do Fundador. O seguimen-
‘to ndo se define pelas caracteriz-
ticas do Fundador ou do Instituto,
mas estas s6 se justificam porque
s@o- caracteristicas de um seguimen-
to a Jesus Cristo; ndo porque trans-
mitem certos tragos, mas o0s cria e
recria, tornando-se um membro vivo
da lgreja, corpo de Cristo historiza-
do e localizado.
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4. Missao da Vida Religlosa na Amé-
rica Latina, a luz da Opcao pre-
ferencial pelos Pobres (OpP):

O processo fundamental da hist5-
ria latino-americana lanca, pois, S0~
bre a Vida Religiosa radicada na
lgreja Particular do continente, uma
luz incisiva. Ela nos colore o passado
e revela as cores do presente, pro-
jetando-nos em diregdo ao caminho

futuro. Vale a pena resumir aqui o
que se disse da VR em geral, antes
de recolhermos os elementos que
nos parecem cCoOmpor a missao con-
creta de que desejamos falar.

A Missdao dos Institutos de VR
se desenvolve concretamente numa
lcreja Particular, segundo 0 carisma
préprio do Instituto. A IP nédo € par-
te nem reflexo de qualquer outra
Ilgreja, mas encarnacao local e tem-

poralizada da iU.

O carisma fundacional dos Insti-
tutos é um chamado do Espirito a
Igreja, para que ela realiza, na IP,
em que se encarna 0 seguimento a
Jesus Cristo. A memobria critica das
caracteristicas do Fundador € uma
das formas como o Espirito chama 0
religioso a imprimir na U os iragos
de sua maneira de seguir a Jesus pe-
los caminhos da histéria particular.
As Congregacbes encarnam, dentro
da IP, uma realizagao, antecipacac e
visibilizagdo do Reino de Deus entre
os homens. O critério de autentici-
dade do carisma e de fidelidade &
resposta inaugurada pelo Fundador é,
pois, o seguimento concreto a Jesus
Cristo pelos caminhos da Histéria
das sociedades.



O processo fundamental, o fato
maior da histéria latino-americana no
nosso século € a emergéncia repri-
mida do povo como novo sujeito so-
cial. Esta emergéncia do pobre se
concretiza aos olhos da Igreja encar-
nada na América Latina, como opgéo
preferencial pelos pobres. Ela é um
chamado a conversdo, pois encarna
os clamores concretos, delineia as
tarefas que compoéem a Missa@o his-
térica atual. E neste contexto, e a
luz. da consciéncia de fé com que
nos ‘apercebemos deste fato, que
haveremos de compreender e encar-
nar os carismas que nos foram con-
fiados pelo Espirito.

Penso que poderiamos tentar uma
representagao gréafica deste quadro,
nos segquintes termos:

O ambito mais abrangente é o da
Igreja Universal, sacramento do Rei-
no. Esta procura informar a todas as
sociedades, por inteiro, encarnando-
se em cada uma como lgreja Parti-
cular. Dentro da IP surgem os ape-
los do- Espirito, que clama a partir
da fogo que queima e requeima o
povo. pobre, que entretanto ndo se
deixa consumir, pois é explorado,
mas resiste na fé, € crente. .

Os apelos do Espirito que clama
& do fundo do coracdo do pobre, no
qual a-amarga opressao da socie-
dade procura manter afogada a jus-
tica, sao ouvidos pela Igreja como
uma vocacao, como chamado a uma

missdo. Esta missdo ndo é abstrata.
Sempre existe missdo, mas a cada
tempo ela é determinada e concreta,
envolve determinadas tarefas. Es-
sas tarefas ("vai ao Faraé;" “parte

para Ninive;” “apresenta-te ao Rei"; .

“constréi um altar”; “mata os sa-
cerdotes de Baal”; “abencoa o pastor

" que saiu a procura de jumentas”...)

acabam por imprimir na vida de
quem a cumpre, 0os calos e as cica-
trizes que a tornam inesquecivel, ine-
gavel, fazem dela a marca — o0 ca-
risma — do dom recebido do Espi-
rito.

A meu ver, é neste momento que
surge a VR de maneira especifica. O
que se disse até agora se refere a
toda a lgreja Particular como encar-
nacao da IU. A VR vive tudo isto
através de duas atitudes que lhe sé@o
proprias e reconhecidamente neces-
sarias, pelo menos constantes na
histéria da VIR do Ocidente: a consa-
gragédo e a vida comum. Isto signifi-
ca que a missdo nao € um proprio
dos Institutos, mas da Igreja. Den-
tro dela os Institutos cumprem a
missdo realizando tarefas ditadas pe-
las necessidades da sociedade, mar-
cados pelas caracteristicas histori-
cas do Instituto. Enquanto respondem
as necessidades concretas do Reino
que se encarna na sociedade, e se
manifesta na Igreja, as tarefas cum-
prem de fato a missdo e deixam
marcas que sao 0s carismas. Satis-
feitas as necessidades, cumpridas
cabalmente as tarefas, a missao exi-
ge outras: algumas totalmente diver-
sas, outras em continuagao, outras
em contraste com as tarefas prece-
dentemente cumpridas. As trans-
formacoes da sociedade é que cha-
maram Moisés ora a fazer o traba-
lhinho de base de convencer seus
irmaos a se unirem e nao brigarem,
ora a fugir, ora a apresentar-se agQ

Farad; um dia chamaram-no a amal-
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dicoar o “todo-poderoso”, noutro
dia o levaram a formar grupos orga-
nizados entre seu povo. Mas a
missdo era uma s6: libertar da opres-
sao 0 povo oprimido e explorado.

- Qual é, entdo, nosso papel na IP
latino-americana, diversa por cultu-
ra, histéria e raca, unificada na dor
da exploragdo e da repressido, re-
unida no esforgo de emergéncia po-
litica, cultural e econdmica, diversa
nas venturas, idéntica nas adversi-
dades, original nas raizes e nos fru-
tos, estandardizada pelos acoites, a
coroa de espinhos e a cruz do ca-
minho?. ..

IPor uma série de fatores, a gran-
de maioria dos Institutos Religiosos
sdo chamados hoje a perceberem que
nao somos pobres com 0s pobres,
mas beneficidrios do sistema que os
empobrece. O primeiro passo, o pri-
meiro clamor é o da solidariedade. A
cada Instituto o Espirito chama con-
cretamente, deniro da historia de
suas comunidades. Parte desta soli-
dariedade é nao apenas lutar lado a
-lado com os pobres, reconhecendo
sua irrupcéo histérica como sujeitos
da libertacao; implica também pu-
blicar a todo o0 mundo a dentincia da
opress#o, assim como o andncio da
esperanca que ja vem vindo.

Com os pobres {3 entre cada qua-
tro latino-americanos, mas, segundo
o dito acima, nés pertencemos ao 4.°,
0 nao-pobre: 0s ricos), somos mem-

bros das mesmas sociedades e lgre-
jas. Trata-se entdao de tornar visi-
vel da esperanca ocultada pela opres-
sao, tornar possivel o impossivel da
libertag@o reprimida de maneira sem-
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pre mais violenta e cinica. Cristo
torna possivel o que a Historia tor-
na impossivel aos olhos dos -ho-
mens. - '

Dentro destas sociedades nés so-
mos “consagrados”, comunidades
fraternas de homens reservados por
Deus para o Reino. Nosso papel é
entao tornar concreta a correcao
provocada por Deus.na Histéria. Se
0 marginal para a sociedade é centro
para Deus, o verdadeiro centro néc

sa@o0 0s beneficidrios — 0S8 enrique-

cidos — mas os pobres. Nao & cor-
reto ver a ndés mesmos, religiosos,
nc “centro”, e olhar para os pobres
como estando a margem, marginali-
zados, a quem temos que levar a ver-
dade e a salvacgao, os raios do centro
teoldgico da Histéria. Nao sem. ra-
zao reformularam os Bispcs da CNBB
0 objetivo da Acao Pastoral, colocan-
do a verdade sobre Jesus Cristo, a
loreja e o homem, comc ponto de
partida, 1lum1nado pela Opcéo :pelos
pobres:

“Evangelizar o povo brasileiro em
processo de transformacao (.:.)
a partir da verdade sobre Jesus
Cristc, a Igreja e 0 homem, & luz
da Opcdo preferencial pelos-.po-
bres, pela libertagcdo integral do
homem, numa crescente  partici-
pacédo € comunhdo, visando a cons-
tituicdo de uma sociedade justa e
fraterna, anunciando assim o Reino
definitive.”

. Dentro deste objetivo, amplo e ge-
ral nds religiosos, temos nossa ma-
neira propria de tornar concreta. a
corre¢cdo provecada por Deus na
Historia: a transformacéo social, po-



litica e econdmica é, por um lado, o
aceleramento do processo de mo-
derniza¢dc do capitalismo dominante
e, por outro lado, a irrupgao da emer-
géncia popular, recrudescida pela
opressao modernizante e pela re-
pressdo defensiva dos grupos hege-
monicos. Papel da VR & contribuir
para desfazer a inversdo histérica
dos papéis: os preferidos de Deus
$&0 0S8 marginalizados da sociedade,
a “ordem” social oprime o que Deus
liberta. Trata-se de colocar na posi-
¢ao correta o que a historia da opres-
s8¢ coloca ao inverso.

A luz da OpP descobrimos nas fei-
cdes do pobre, os tragos do mesmo
Cristo. ‘No clamor dos pobres por
libertagdo, se torna audivel a voz do
Espirito que anseia dolorosamente
por uma renovacao da fidelidade aos
carismas, da radicalidade no segui-
mento, do servigo aos pobres, da
solldariedade com os oprimidos, da
comunhdo e participacdo com o0s
prediletos de Deus, cujo potencial
evangelizador € encarnacao e garantia
‘de que o sujeito social emergente é
'sacramento histérico da salvacédo. O
seguimento a Jesus Cristo se en-
carna na radicalidade evangélica da
solidariedade com o pobre.

A histéria econdmica, social e po-
litica de muitas sociedades inverteu
o sentido das tarefas executadas por
muitas Congregacdes Religiosas. Os
livros de Samuel e dos Reis mostram
gue os sucessores de Moisés e de
Davi se “inverteram”, tornando-se
verdadeiros Farads, até que Deus
“desinverteu” as coisas, fazendo-0s
passar pelo exilio ou por clamorosas
derrotas, suscitando homens e mu-
lheres consagradas (colocadas a par-
te) para alguma tarefa histérica” de
libertacdo, dendncia, anilncio, guia,
consclo, confirmagéo...: conversaol

*) Esse artigo faz parte de uma re-
flexdao mais ampla sobre a “Mis-
sdo Evangelizadora da Vida Religio-
sa na Igreja Particular da América
Latina,” elaborada para a IV Intera-
mericana de Religiosos, que se rea-
lizou em Santiago do Chile, em 1980.
Outras partes dessa reflexao ja fo-
ram transformadas em artigcs e pu-
blicadas: — na revista Convergeéncia,
n.° 173, Jun. 1984, pag. 284-306, sob
o titulo: “SOLIDARIEDADE CONSA-
GRADA: PROFECIA LATINO-AMER!-
CANA"; e em NOSSO BOLETIM, da
CRB Regional de SAO PAULO, n° 2
(1984) pag. 3-17, sob o titulo *“A
CONVERSAQO DOS RELIGIOSOS”".



COMO A FAMILIA INACIANA
INTERPRETA E VIVE HOJE O ESPIRITO

DE STO. INACIO

INTRODUCAO

Nao esta sendo facil para mim, e
creio que nao 0 sera para a maicria
de. meus irmdos jesuitas atualmen-
te, exprimir o que se pensa interior-
mente da vivéncia do carisma origi-
nal. Corre-se o risco de falar e es-
crever por conveniéncia de aspec-
tos bem ajustados, para causar boa
impressac, ou entdo, para encontrar
historicamente uma justificativa de
presenca e de atuagdo eclesial.

Mais dificil ainda se torna falar da
praxis e vivéncia desse espirito ini-
cial no seio da Igreja de nossos dias,
numa busca de fidelidade & proposta
original de Indcic de Loyola. No afa
de apresentar uma imagem bem atua-
lizada da ordem, pcde-se pecar por
omiss@o ou por excesso, € também
ser precipitado nas afirmagoes.

Bem consciente destas limitagdes
de natureza estrutural € que me pro-
ponho desenvoiver o tema, como
uma contribuicac a reflexao dos meus
irmaos religiosos que vivem também
o desafio comum da resposta atual a
propostas seculares diversificadas.
Desejo apresentéd-lo o mais objetiva-
mente possivel, fundamentando-me
na reflexdac autorizada de Decretos e
Orientagdes das Ultimas Congrega-
¢coes Gerais dos Jesuitas (1). Con-
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tudo, é claro que na dissertagdo ana-
litica das consequéncias historicas
ou nas interpretagdoes sociolégico-
culturais estara muito de minhas pro-
prias reflexbes e, portanto, seréac
conclustes de inteira responsabili-
dade pessoal (2].

E importante situar esta reflexdo
no momento historico pés-eleigcdo do
ditimo Pe. Geral, da Companhia de
Jesus. O leitor estara lembrado de
que nds jesuitas vivemos intensa-
mente ha uns 4 anos atras, o confli-
to Carisma-Instituicdo, com a inter-
vengao papal, seguida da preparagao
e realizagdo da ultima Congregacao
Geral que elegeu o substituto do re-
nunciante Padre Arrupe. Creio que ja
se pode julgar historicamente este
momento como muito providencial. A
Companhia de Jesus, como um Cor-
po eclesial coeso, procurcu interpre-
tar o sinal como um “kairés” de con-
versdo e saiu dele mais despojada e
mais disponivel & missado universal.
Tomo este momento histérico como
ponto de partida, e 0s Decretos e
Documentos, especialmente da Con-
gregacao Geral XXXIil {3), como re-
ferencial das minhas constatactes e

conclusdes, no presente artigo.

Tendo como pano de fundo essa
situagdo histérica, restringirei o ho-
rizonte desta colocagdo a questao



precisa do carisma ou seja, tentarei
apresentar como nés jesuitas esta-
mos procurando hoje responder ao
projetc espiritual de Inacio de Loyo-
la. Um meu irméo jesuita, em artigo
do n.° 173 desta Revista, j&4 obordou
muito bem um tema paralelo, numa
linha bem mais ampla de contribui-
¢ao a Teologia da Vida Religiosa (4).

Assim que, depois desta breve In-
troduc@o, pretendo desenvolver o
meu pensamento em irés topicos
completamentares:

1. ‘Espirito inaciano
2. 'Movimento renovador

3. Proposta e resposta atual

1. ESPIRITO INACIANO

Procuremos entender o espirito
inaciano, na sua origem e continui-
dade, até se chegar a uma definigéo
descritiva do carisma de Inacio de
Loyola.

1.1. Pincelada Historica

Falar de espirito inaciano é trazer
imediatamente & memdria a expe-
riéncia prolongada de Inacio de Loyo-
la na gruta de Manreza (5), onde o
cavaleiro de um Rei temporal, con-
vertia-se em discipulo do Rei eterno,
Jesus Cristo {6). Passada esta expe-
riéncia mistica e profunda de conver-
sao pessoal, vemo-lo como peregri-
no em busca do melhor lugar em que
pudesse imitar seu Rei e Senhor. O
sonho da Terra Santa, de perene per-

manéncia, ficou apenas numa piedo-
sa e breve peregrinagdo aos luga-
res santos (7). Mais tarde, um Ina-
cio mais amadurecido, reconhecera
que nao é um lugar determinada, por
mais santo que seja, que vai carac-
terizar a sua resposta e a de seus
amigos, para um seguimento de Je-
sus. A experiéncia vivida com seus
colegas de quarto, na cosmopolita
Paris do séc. XV, abriu-lhe perspecti-
vas de um servico eclesial muito
universal (8).

No conjuntc desta recordacéo his-
torica podemos situar a experiéncia
fundante dos Exercicios Espirituais,
muito relacionada com o que serd o
projeto da Companhia de Jesus ex-
presso nas duas “Formulas do Ins-
tituto™ (9). E tambcdm a mesma ex-
periéncia de passar pelos mesmos
EE. de Santo Inacio, que até hoje
funda e da estabilidade ao projeto e
resposta pessoal de cada jesuita.
Nela devera estar contido o mesmo
Espirito que animou ¢ convertido de
Loyola a entrar num processo de
busca da vontade divina até encon-
tra-la na mediacé@o da lgreja.

1.2. Composicao de Tracos

\As experiéncias de busca da von-
tade divina em Indcio, resultam no
projeto de um grupo de companhei-
ros e amigos no Senhor, empenhados
no servigo da lgreja, sediada em Ro-
ma (10). Ja ha entre eles algo de
muito comum, como se viu, funda-
aos numa mesma experiéncia e im-
pelidos por um mesmc Espirito.

Creio que posso entdo afirmar que
os tragos marcantes que configuram
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desde entdo a imagem do Jesuita,
estao contidos nos Exercicios Espi-
rituais. Em cutras palavras, o espi-
rito inaciano esta muito bem carac-
terizado naquilo que € o resultado de
uma busca sincera e sempre atuan-
te por uma identificacdo pessoal no
seguimento de Jesus Cristo.

Generosidade e grandeza de animo
sempre estarac juntas e presentes
ai, caracterizando a misséao da Com-
panfiia de Jesus e do jesuita. O no-
vo desta missao é sempre resultado
de um discernimento pessoal e co-
munitario, sob a luz dos apelos da
Igreja em cada momento histoérico.
Essa € a componente do “magis”,
isto é, do “sempre mais” inaciano.

Outro traco na mesma linha da
Missdo € o da universalidade. Alias,
€& exigéncia daquele “sempre mais”
inesgotavel. J& wvimos que Inacio
pouco a pouco vai entregando suas
energias vitais ao maior nimero de
almas possivel e portanto, vai au-
mentando cada vez mais o raio de
sua atividade missiondria. Primeiro
Prepdsito Geral de uma ordem emi-
nentemente clerial e missionaria, im-
prime este impulso universalista ja
nos primordios dela (11), os Padres
Cerais que o seguiram, souberam
conservar este espirito e deixa-lo co-
Mo sagrada tradicdo para os péste-
I'0S.

IEntende-se bem porque a obedi-
éncia é tao importante para o Jesui-
ta. Ela € uma componente necessaria
Go seu espirito missionario, atitude
constante de escuta de Deus nas ¢
peias suas mediagcdes humanas, a

lgreja e os Superiores da ordem. No
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livio das Constitui¢des da Compa-
nhia se afirmou que “a verdadeira
cbediéncia nao considera aquele 2
guem €& prestada, mas sim Aquele
por quem se obedece; e se se che-
dece sO por nosso Criador e Senhor,
e ao mesmo Senhor de tcdos que se
cbedece” (12].

1.3. Esboco de uma definicao

Do expcsio acima, creio que- ja
posso apresentar uma definicao do
que teria sido, na mente do funda-
dor, o espirito de sua nova ordem
clerical. Falo em termos de esboco,
primeiro porque sera mais descri-
tiva aquela definicdo, e também por-
que, seguindo a mente do nosso pai-
fundador, prefiro deixar a imagem
inacabada.

Assim, eu diria que ¢ espirito com-
bativo de Inacio de Loyola que emer-
ge da fonte original dos Exercicios
Espirituais, tem sua razédo de ser pro-
funda no conhecimento e amor da
Trindade em Jesus Cristo (13). ..

Tal amor, levado as dltimas conse-
guéncias-de um seguimento mais ra-
dical, motiva todo e cada jesuita em
particular, a um cuidado com a san-
tificacdo e salvacac propria e tam-
bém com a dos proximos. Para is-
so, Inacio elaborou um projeto de
vida e missaoc comuns, sob a obe-
diéncia de Prepdsitos designados, em

Jugar do proprio Jesus Cristo. Tu-

do isto, em vista do bem maior e o
mais. universal possivel, -a-ser rea-
lizado de acordo com os desejos ex-
pressos da Santa Mae Igreja, na pes-
soa dos Sumos Pontifices. A eles a



Cia. estara perpetuamente ligada por
voto especial.

-0 momento historico de sérias
questdes doutrinais no seio da Igreja
do séc. XV, com o0 movimento da Re-
forma Protestante eclodindo pela
‘Alemanha e Europa inteira, faz com
que O espirito combativo do antigc
cavaleiro nao deixe de insistir com
0s companheiros na propagacado da
€, servindo-se de todos o©s meios
persuasivos e combativos. Esta “de-
fesa da fé" e tudo o mais que se rea-
lizar para o bem do proximo, se fara
em muita pobreza e despojamento
evangelico (14).

2. MOVIMENTO RENOVYADOR

Apresento a seguir o esforco de
entrada quase imediata da Compa-
nhia de Jesus, no processo de reno-
vagdo religiosa, desencadeado pelo
Concilio Vaticano Il.

2.1. O Espirito impeliu a renovacao

Como se percebeu pela descricéo
dos itens anteriores, fiz um esforgo
por apresentar o carisma original de
Inacio, presente num grupo de com-
‘panheiros que se propuseram leva-
lo em frente, “para a maior gléria de
Deus” (15).

Sabe-se que ha sempre um des-
gaste natural do carisma religiosc
no correr dos anos. Ainda mais em
se tratando de Institutos que ja tém
séculos de existéncia. Estes e as
Congregactes religiosas em geral,
por elas mesmas ou entdo pressio-

nadas pelo Espirito que sopra as
vezes muito forte na lgreja Univer-
sal, procuram de tempos em tem-
pos, ver a quantas anda o espirito do
Corpo institucional. A dindmica in-
terna dos Capitulos Gerais tem co-
mo uma das finalidades colocar to-
do um Instituto em revisao de ca-
minhada. Contudo, esta se faz mais
energicamente na direcdo de uma
verdadeira renovacio, quando o ape-
lo vem da Igreja Universal, como
aconteceu ultimamente a partir dc
Concilio Ecuménico Vaticano Il.

Justamente, uma das palavras cha-
ves deste ultimo Concilio foi “Re-
novagdo”, para expressar um movi-
mento interior de tcda a Igreja, em
todas as suas camadas e extratos
socjais, de volta as fontes mais pu-
ras do Evangelho. Era o Espirito de
Deus soprando forte e impelindc to-
das as expressdes comunitarias da
Igreja para importantes mudancas,
embora acidentais, em favor de uma
maior transparéncia estrutural. -

2.2. Os Institutos se renovam.

A Vida Religiosa em geral entrou
de cheio neste movimento de profun-
da busca e de sincera ccnversdo. A
Constituicdao Conciliar “Lumen Gen-
tium" e o Decreto "Perfectae -Cari-
tatis” do mesmo Concilio, ja haviam
motivado para isso, pela sua pibli-
ca e solene proclamagédo da dignida-
de e santidade desta vida no seic da
Igreja (16). '

Contudo, o Motu Proprio "Eccle-
siae Sanctae” com a Instruc@o da
Sagrada Congregacédo dos Religiosos,
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pelos anos de 1966 a 1969, vac
apressar mais sua efetivacdo. Anos
mais tarde, em 1971, o proprio Paulo
VIl fala claramente desta Renovacédo
(17). Todos estes trés documentos
sao o apelo oficial a4 Renovacéao,
abrindo pistas e tracando metas pa-
ra 0 futuro da Vida Religiosa.

O resultado dos dltimos ja quase
20 anos de intensa busca do genuino
carisma e das tentativas de acomo-
dacédc dele aos tempos atuais, ests
patente nas Constituicoes renova-
das de praticamente todas as Ordens
e Congregacdes religiosas. Creio
que se pode afirmar que a maior par-
te delas ja receberam a aprovacgao
oficial dos seus textos, por parte da
Santa Sé.

2.3. Nova Etapa para a S. J.: a
XXXI C. G.

A Ordem de Santc Indcio de Loyo-
fa assumiu com muito ardor esse
trabalho renovador. Coincidentemen-
te, a XXXl Congregacdo Geral dos
Jesuftas que se reuniu principalmen-
te para eleger um novo Geral, suces-
sor do falecido Pe. Joac Batista Jan-
sens, iniciou seus trabalhos em maio
de 1965, durante a 4.2 e (ltima ses-
s#Zo do Vaticano Il. Tendo sido eleito
0 novo Geral Pe. Pedrc Arrupe, a
Congregacao, a0 mesmo tempo que
se colocou no trabalho de reflexdo
dos assuntos a serem tratadcs, pou-
co a pouco foi vendo que era opor-
tuno uma interrupcdo dos mesmcs
em momento histérico tao importan-
te. Em meados de julho de 1965, da-

va-se esta interrupgdo, com data
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marcada para re-inicio da Congrega-
cao, no més de setembrc do ano
seguinte. No intervalo de mais de
um ano a Comissdo Coordenadora,
presidida pelo préprio Pe. Geral, se
dedicou ao trabalho de elaborar ¢s
temas para o estudo dos Padres con-
gregados da 2.2 sesséo, ja em COnso-
nancia a reflexao conciliar acabada
de se concluir com o términco sole-
ne do Concilio Vaticano Il (18).

O providencial, a meu ver, esteve
no seguinte: em que nds jesuitas pu-
demos sofrer internamente, quase de
imediato, os impactos conciliares.
Tanto que ¢ primeiro Decreto desta
Congregacao XXX| tem logo na In-
troducdo, uma palavra de incentivo
a renovacio iniciada pelo Concilio.
Textualmente: “Propde-se (a Com-
panhia de Jesus), pcr isso, exami-
nar com mais profundidade a sua
prépria natureza, indole e missao,
para se renovar e adaptar a sua vida
e acdo as exigéncias da lgreja e as
necessidades dos homens de agora,
sem deixar de ser fiel & sua voca-

¢cao” (19).

Resultado dos 5 meses deste pro-
fundo re-exame: 56 Decretos, sobre

1odos os aspectos da vida do Jesuita,

elaborados, aprovados pela Santa
Sé, e segundo o Pe. Arrupe, “uma

empresa a levar a cabo com a cola-

boracdc de todos nés”. E Paulo VI,
no encerramento desta magna As-
sembléia histérica, chegou mesmo a
falar que inauguravamos nova epoca.
E oportuno recordar suas palavras:
“Com esta invocacao ao Espirito San-
to queremos de certo modo selar o
que neste periodo tao solicitamen-
te tratastes... como que encerran-



dc, no fim deste Il Concilio Vatica-
no, quatro séculos da nova historia e
como que inaugurando, com uma no-
va consciéncia € novos propositos,
um ‘novo pericdo da vida religiosa
em que militais” (20).

3. PROPOSTA E RESPOSTA ATUAL

Com todos os dados historicos an-
teriores, chegamos nesta terceira
parte, finalmente, ao pensamento nu-
clear do artigo. Ele se insere na ar-
dua e laboriosa caminhada dos iilti-
mos anos da nossa Companhia de
Jesus.

3.1. Dez anos se passam: a XXXIl CG.

Como para a maior parte das fa-
milias religiosas espalhadas por to-
do ¢ mundo, nao foi sem sofrimen-
tos, lutas e até muitas deficiéncias
gue a Companhia de Jesus caminhou
nos anos pos-conciliares e, para nos
jesuitas concretamente, no pos CG
XXXI. No Decreto Introdutério de
uma nova Congregacao Geral que se
inicia em dezembrc de 1974, isso é
lembrado com certa dor, mas como
um dado importante, em visia de
uma mais firme superac¢éo renovado-
ra (21).

Assim que, o conjuntc de Do-
cumentos desta Congregacdao XXXII,
ndo chega nem a metade dos da an-
terior. O que procurou realizar esta
nova Congregacao foi uma re-leitura
e re-apresentacao mais atual e a par-
tir da experiéncia dos tdltimcs anos,
daquilo que ja fora expresso na
XXXI.2, convidando todos o0s jesuitas

“para progredirem mais no caminho
dgo Senhor"” (22).

.Sobressairam e chamaram mais a
atencdo 3 deccumentos gue procura-
ram apresentar uma resposta da
Companhia aos desafios de entao: a
Declaracao “O jesuita hoje”, e o0s
Decretos: “A nossa missiao hoje —
diaconia da fé e promogac de justi-
ca” (Dec. 4); “Para que a nossa po-
breza se torne mais auténtica” (Dec.
12). A Concluséao da Declaragao que-
ria ser a identificacdo nova do je-
suita: “Hoje o jesuita € um homem
cuja missédo é dedicar-se inteiramen-
te ao servico da fé e a promocao da
Justica numa comunhéao de vida, de
trabalho e de sacrificio com os com-
panheiros alistados em torno da
mesma bandeira da Cruz, e na fide-
lidade ao Vigario de Cristo, para a
construcdo de um mundo ao mesmo
tempo mais humano e mais divino”

(23).

Pode-se dizer que esta imagem no-
va foi diversamente esculpida na fa-
ce e no coracdo dos Jesuitas nas
altimas décadas, segundo as inevi-

taveis diferencas de geracodes. Por
isso mesmo o Pe. Arrupe nao nos
deixou scssegados em nossa manei-
ra muitas vezes subjetiva de dar in-
terpretacoes aos Decretos da XXXII
CG. Através de Cartas aos Superio-
res ou & Companhia toda, bem como
através de suas muitas alocugdes em
reunides especialisadas de Jesuitas,
procurou sempre dar a interpreta-
cao exata, incenlivando ac mesmo
tempo a préatica renovada do nosso
compromisso religioso (24}).
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3.2. O desafio atual de uma propos-
ta: a XXXIHl CG.

Creio que posso afirmar que, des-
de aquele momento em que o Pe. Ar-
rupe, em 1980, teve a idéia de pedir
a4 renuncia ao cargo de Geral, a Com-
panhia toda experimentou um novo
desafio amorcso do -préprioc Deus.
Como eu ja lembrava na Introducéo,
passamos por um longo momento de
purificagdo, sob a intervencéo papal,
e que resultou numa prcficua e efi-
caz preparacao para uma nova Con-
gregacdo Geral. |

Esta, de nidmero XXXIll, teve uma
abertura das mais solenes. Coisa
nunca antes acontecida, o Papa fez
questao de concelebrar com os Pa-
dres Ccngregados, a Eucaristia des-
te 1.° dia Congregacional, 2 de se-
tembro de 1983. Aos 218 Padres Ca-
pitulares, o Papa lembrou, durante a
sua bela homilia, o duplo objetivo da
Congregacéao: a eleicdo de um novgo
Geral, substituto do Pe. Arrupe en-
fermo, e “a tarefa de estabelecer as
orientagdes, de tragar as normas a
serem seguidas nos préximos anos
para que seja cada vez melhor pos-
to em pratica, nas particulares cir-
cunstancias do mcmento presente, o
ideal da Companhia, descrito na f5r-
mula do nosso Instituto: Combater
por Deus sob a bandeira da cruz e
servir s6-a Cristo Senhor e a Igre-
ja sua esposa, submisso ao Romane
Pontifice Vigério de Cristo na terra”
{Carta Apost. Exposcit debitum, 21
¢e julho de 1550) — (25).

" Pode-se dizer que a Congregacgéo

procurou ser fiel & propcsta do Pa-
pa, que foi muito claro em dizer que
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“contava sempre com a vossa [(nos-
sa) fiel colaboragdo para o bem de
todo ¢ povo de Deus...", e explici-
tc em concretizar seu pedido de que
“a Companhia contribua eficazmente
para a aplicacdo do Concilio Vatica-
no Il..." [26). Tivemos como resul-
tado, a eleicdc do novo Geral, Pe.
Peter-Hans Kolvenbach acolhida por
toda a Companhia, como uma bénc¢ao,
e 6 Decretos apenas, 5 deles bem
pequenos.

A Introducdo do unico grande De-
creto desta altima Congregacao,
“Companheiros de Jesus enviados
ao mundo de hoje” (27), mostrando a
opcao de trabalho que tiveram os
Padres Congregados, faz questdo de
precisar que viviamcs o momento
alto de uma caminhada. O n.° 2 desta
Introducdo diz textualmente: “Evo-
cando o periodo ‘intenso da vida da
igreja e da Companhia, que se se-
guiu ao Concilio Vaticano I, quise-
mos verificar, precisar e confirmar
as crientacoes dadas pelas CC. GG.
XXXI e XXXII, a luz da doutrina da
lgreja, das recomendacdes que nos
dirigiram os tltimos de nossos Com-
panheiros”. E mais adiante, no n.° 4:
“Cremos que hoje & mais necessério
por em pratica as determinacoes an-
teriores do que produzir Iongas de-
claragbes ou novos decretos...” (28).

A Igreja, na pessoa do Papa Jodo
Paulo [, levantou o brado de uma
proposta bem clara: voltar aquilo
que € o mais original de nosso ca-
risma, ou seja, ao conteldo existen-
cial da formula do Instituto. A Con-
gregacao ultima respondeu a propos-
ta, conclamando todos os jesuitas
para comegarem a viver mais seria-
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mente ¢ ideal expresso sintetica-
mente na formula e retomada em
pormenores nas Constituicdes, com
a-atualizagdo ja expressa pelas duas
tltimas Congregacoes Gerais. Alids,
houve uma confirmagdo destas e
particularmente da XXXIl, na reafir-
macao de nossa missdo atual: “o
servico da fé, do qual a justica &
exigéncia absoluta” (29).

‘Creio ‘que se pode também agora
entender ponque; enquanto para a
Gguase maioria dos Institutos de Vida
Consagrada, o esforgo renovador de-
sembocou em moadificagdes textuais
das Constituigbes, a Companhia de
Jesus continuou conservando intacto
0. texto das Constituicdes, escritas
pelo -fundador. Inacio, magistralmen-
te, conferiu ac texto de uma legisla-
¢ao escrita a abertura para o novo.
Nela estdo os principios fundamen-
tais para o nosso modo de proceder
e que serdo atualizados ac longo dos
tempos, como respostas a novas ne-
cessidades que surgirem. Para noés
jesuitas os Decreios das Congrega-
¢oes Gerais sao essa atualizagao.
Nosso Santo Pai Indcio acreditou que
0. mais importante de uma Institui-
cao como a que idealizaria, n2o era
ter um texto juridico perfeito, mas
que as pessoas dentro dela se dei-
xassem.: conduzir pela Lei do Espiri-
to: “Da nossa parte, € a lei interior
da caridade e do amor, escrita e im-
pressa pelo Espirito Santo nos cora-
coes, que ha de ajudar para isso,
mais que qualquer Constituicdo exte-
rior...." (30). Intuicdo de génic e de
santo: a lei do Espirito conservou a
Companhia intacta, no interior deia
mesma € também no seu exterior.

Malgrado todas a dificuldades e per-

seguicbes por que tem passado ao
longo da histéria, a Companhia de
Jesus procura ser fiel a uma inspi-
racdo quatro vezes secular. |

3.3. A familia inaciana hoje

Chegamos ao momento presente.
A familia inaciana vive o p06s-CG
XXXIH, a um tempo confirmada e es-
perangosa. Confirmada pelo Espirito,
rnaquilo que |lhe aconteceu na aula
congregacional, de muita unido de
mentes e coracbes. Esperangosa, pe-
la constatacdo de uma continuidade,
sem retrocessos, no impulso das ul-
timas Congregagtes Gerais.

Per essa confirmacdo e nessa es-
peranca, nos Jesuitas nos sentimos
agora mais fortalecidos para a nova
missao que o Santc Padre nos con-
fiou, fundamentados no espirito de
Inacio de Lecyola, novamente atua-
lizado. E a resposta renovada a uma
nova proposta eclesial.

- Jodo Paulo l foi claro em re-situar
o desejo expresso da lgreja pds-con-
ciliar sobre nossa misséo: “a Igre-
ja espera hoje da Companhia, que
ela contribua eficazmente para &
aplicacdo do Concilio Vaticano Il co-
mo, no tempo de Santo Indcio e mui-
io depois, ela empregou todos os es-
forcos para dar a conhecer e por em
pratica o Concilio de Trento e para
ajudar de maneira notavel os Pon-
tifices Romangs no ministério Supre-
mo deles” (31). Nao menos explicita
foi sua lembranca da necessidade de
uma vida de oracio e de mortifica-
¢do, “para sermos ao mesmo tempo
sinais visiveis dos valores evangé-
licos” (32).
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Ultimamente, o Padre Geral Kol-
venbach, alentou cordialmente todos
0s Jesuitas, em alocucdo muito pra-
tica e atual, por ocasidao do 450.° ani-
versaric dos Votos de Indacio e seus
Companheiros em Montmartre (33).
Tendo acentuado o pensamento da
ultima C.G. de que “a Eucaristia é o
lugar privilegiado onde celebramos
nosso enraizamento na experiéncia
de Deus que, por meioc de Jesus
Cristo nos chama, nos redne e nos
envia” (34), recorda trés aspectos
também fundamentais do nossc ca-
risma: o discernimento apostdlico, o
ser companheiros e a gratuidade nos
ministérios. E neste ultimo aspecto,
acho importante destacar todo este
paragrafo muito atual e atuante: “Da
mesma maneira que 0s primeiros
companheiros ndo quiseram estabe-
lecer um projeto de pobreza fechado
e fixo, mas optaram pela imitagcéo da
gratuidade do ministério do Senhor,
a Companhia ndo pode desanimar-se
ou cansar-se de viver, freqiientemen-
te com sofrimento, a tensdao que, em
nome do Evangelho, lhe impoe o
amor preferencial, mas nao exclusi-
vo, dos pobres e a tensao, que lhe
impoe eucaristicamente, o amor pas-
cal para lutar contra toda pobreza,
a fim de que 0s homens néo vivam
sO0 de pao, mas do Pao da Vida" (35).

Estas palavras sdo hoje o novo e
entusiasta apelo de um servigco maior
do Jesuita ao Reinc de Deus e na
Igreja de nossos dias.

CONCLUSAO

Ao final, relancando o olhar sobre
aquilo que fui escrevendo, creio gue
posso chegar a uma afirmagdo con-
clusiva.
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Fica claro do expcsto acima, que
ndo pretendi dar uma resposta exa-
ta e definida sobre a maneira de ser
e de agir uniformes, da familia je-
suitica nos nossos dias. Fiz muita
questdo daquilo que eu chamei de
“projeto” de Deus. Portanto, algo que
é apresentado ao Jesuita de hoje, vi-
vendo em situagbes as mais varia-
das de culturas, como renovagao
atualizada do carisma inaciano atra-
vés da mediacao eclesial: os ultimos
Papas e as (dltimas Congregagoes
Gerais. :

Como todo o projeto, este tam-
bém, nos anos vindouros ficara dian-
te de nds, Jesuitas, como um ideal
de vida a ser conquistado, na varie-
dade de cuituras e de mentalidades,
e como Companheircs do mesmo
Jesus a quem juramos seguir, Ser-
vindo-O nos mais necessitados.

Por isso, creio que ja posso final-
mente oferecer uma imagem mais
real do que serdo nossas comunida-
des jesuitas, na sintese grafica a se-
guir: grupos de homens profunda-
mente devotados a causa do Reino
de Cristo, manifestado na Igreja-
Hierarquica que 0s envia a missoes
variadas e na Igreja-Povo que 0s
acolhe; no exercicio da missao re-
cebida, buscaréo servir acima de tu-
do e por todas as formas a Fé, pro-
movendo incansavelmente a JUSTI-
CA, ali onde ela estiver mais vilipen-
diada; terao sempre como inspira-
cao original o “Suscipe” dos Exerci-
cios Espirituais (36) e como meta a
maior Gléria de Deus.

Santo Inacio pensando e vivendo
este ideal no seu tempo, desejou que



o Instituto que Deus l|he inspirara,
fosse sempre a “Minima Companhia
de Jesus” {37). Que Deus conserve
esta caracteristica de simplicidade,
naquilo que hoje, ndés jesuitas, dese-

jamos

SER na Igreja para ¢ maior

bem de muitos.

NOTAS

(1)-—-

(2) —

(3) —

(4) —

(5) —

(6) —

Pe. Paulo Lishoa, S. J.
Anchietanum

R. ‘Apinagés, 2033

01258 — S. Paulo — SP.

Fundamento~me nas duas ulti-
mas Congregactes: XXXII (de l.o
de dezembro de 1974 g 7 de mar-
¢o de 1975) e XXXIII (de 02 de
setembro a 25 de novembro de
1983). A Congregacao Geral para
a Companhia de Jesus €, segun-
do as Constituices da mesma
Ordem, a Assembldia mdxima de-
la. Reune-se com muita frequén-
cia e 0s casos em que a Congre-
gaci&o devera se reunir estio hem
explicitados no Capftulo IIeo da
VIII* Parte das Constituicgoes,
n° 677 a 68l. E o correspondente
aos Capitulos Gerais das outras
Ordens e Congregactes religio-
sas. Para citd-las usarel a sigla
C.G.

Quero ser bem sincero em dizer
gque preferi nfio pedir opinido
deste arfigo a nenhum outro meu
irméo jesuita, embora o tenha
mosfrado ao meu provincial e de-
sejado expressar © pensamento
comum da Companhia de Jesus
atualmente.

C.G. XXXIII, Decretos e Do-
cumentos — Ed. Loyola, S. Paulo

(1984).

Francisco Tabordsa, S. J. — “Pa-
ra uma Teologia da Vida Reli-
giosa, A Contribuicdo da XXXIII
CG da Companhia de Jesus,” em
Convergéncia 19 (1984) 267 — 282.

Cfr. Autobiografia de Inacio de
Loyola — Ed. Loyola, S. Paulo
(1974) nres. 19 a 34; pp. 33-44.

Exercicios Espirituais, tradicio e
notas de Pe, Geza Koveczes S. J.
noes. (101 a 109). Para cifar os
Exercicios usarei a sigla EE.

(7) — Cir. Autobiografia, n.es, 45-48 Ib

(8) — Ja o0s proprios

Pp. 52-55,

companhe:iros
eram de varias nacionalidades,
cada um desejoso de “gastar sua
vida em proveito das almas” —

cfr. Autob. n.s. 84-85; Ib pp.
03-94,
(9) — As “Férmulas” sio uma sinte-

se da Finalidade da maneira de
viver daqueles que perfencerio a
Companhia de Jesus, apresenta-
das a Paulo III e Julio III, res-
pectivamente, para a aprovagao e
confirmacao da mesma ordem.
Na Carta Apostdlica “Regimini Mi-
lifantes Ecclesiae” de 27 de se-
tembro de 1540, Paulo III apro-
vou & Companhia de Jesus, € 10
anos mais farde, a 21 de julho
de 1550, vinha a confirmacao de-
la por Julio III, com a Carta
“Expocit Debitum?”.

(10) — Diz a Autobiografia: “Depois, aca-

(11) —

(12) —

(13) —

bado o ano, nido se encontrando
passagem (para Jerusalém) deci-
diram ir a Roma...” A caminho
de Roma, Inacio teve a forte gra-
¢a de La Storta, confirmatoria do
nome da Companhia de Jesus e

da ligacdo com a cidade eferna
(Autob. ne 96, Ib. p. 108) Alias.

O amor do Jesuita a Igreja vem
desta experiéncia de Inacio, com-
pendiada e desenvolvida mais
tarde pelo santo nas 18 “Regras
a observar para sentir verdadei-
ramente como se deve, na Igreja
militante” (cfr. EE. neos (352 a
370) Ib. pp. 211 — 218).

Quando da morte de Indcio, com
apenas 16 anos de Confirmacio
da Ordem, os mais de mil jesui-
fas existentes ja estao pratica-
mente em todos os continentes
entao conhecidos.

Cir. Constituices da Companhia
de Jesus n.o (84).

O Pe. Pedro Arrupe S.J. ainda
Geral da Companhia, pronunciou
uma Conferéncia para Jesuitas
em 8 de fevereiro de 1980. cujo
titulo ja justifica sua lembranga
aqui: Inspiracio trinitaria do Ca-
risma Inaciano”, Para quem de-
seja aprofundar mais o senftido
teolégico do carisma jesuitico &
importante ler esta Conferéncia,
publicada pelas XdicOes Loyola
em Col. Ignatiana, ne 14,

313



(14) — Pe. Arrupe na aludida Conferén-
cia lembra aos jesuitas este pon-
to particular da Pobreza tdo ca-
ro a Inacio, que chegou a man-
dar que os Professores emitissem
um voto de nao estreitar o siste-
ma da pobreza jesuitica — Op.
Cit. no 95 p. 53.

'(15) — Esta idéia-forca de Indcio de
Loyola ficou sendo o lema da
Ordem e sintetiza todo o seu pen-
sar sobre a Companhia de Jesus.

(16) — Cfr. “Lumen Gentium”, cp. VI
nos 43 — 47 e todo o0 Decreto
“Perfectae Caritatis”, particular-
mente quando fala dos “Princi-
pmszGerais de Atualizacio” —
ne 2.

(17) — Cfr. Motu Propio “Ecclesiae Sanc-
tae,” de 6 de agosto de 1966 —
AAS 58, 1966, pp. 757 ss.; Instru-
¢ao da Sagrada Congregacio dos
Religiosos “Renovationis Causam?,

- de 6 de janeiro de 1969, sobre “A
adequada Renovagéio da Forma-
cao para a Vida Religiosa” —
DP 179; Exortacgio Apostdlica de
Paulo VI “Evangelica Testifica-
tlo”. de 29 de junho de 1971, so-
bre “A Renovagio da Vida Reli-
glosa” — DP 182.

(18) — O Breve Pontificio “In Spiritu
sSancto”, de Encerramento do
Concilio. assinado por Paulo VI,
fi‘ggé a data de 8 de dezembro de

(19) — Decreto 1: “Missao atual da Com-
Panhia 'de Jesus” — CG XXXI —
Documentos.

(20) — Alocucao do Papa Paulo VI a 16
de novembro de 1966.

(21) — Cfr. CG. XXXII — . Decreto 1
(4 — 57).

(22) — Ib. — Decreto 1 (7).
(23) — Ib. — Decreto 2 (41).

(24) — S¢ para dar um exemplo. Em 3
anos consecutivos, Pe, Arrupe
aproveitou dos Cursos Inacianos,
promovidos pelo Centro Inacia-
no de Espiritualidade de Roma,
para dar a todos os Jesuitas trés
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belas reflexdes sobre o Carisma
inaciano: em 1979 dissertou sobre
o Carisma inaciano: em -1979 dis-
sertou sobre “Nosso modo de
proceder”; em 1980 sobre a “Ins-
piracdo Trinitdria do Carisma
. Inaciano e em 1981 sobre a rea-
lidade de gque “Deus é caridade”
ou Arraigados e fundados na Ca-
ridade”. - .

(25) — Homilia do Papa Joao Paulo II
na abertura da XXXIII CG., a 02
de setembro de 1983 — Congre-
gacao Geral XXXIII, Decretos e
Documentos, Ed. Loyola, p. 87
ne 2.

(26) — Op. Cit. p. 90 no 5 e 6,

(27) — O texto definitivo de 9 de setem-
bro de 1983 foi traduzido e inse-
rido no opusculo sobre a Congre~
gacao Geral XXXIII antes cifa-
do as pags. 45 — 71,

(28) — Cfr. Op. Cit. p. 46 — 47,

(29) — Cfr. Todo © nimero conclusivo
do Decreto 1 da XXXIII CG. op.
cit. no 50 pp. T0-T1.

(30) — Constituicbes — Prdloge ne 134,

'(31) — Homilia — Op. Cit. p. 91 n.° 6,

O grifo ¢ meu.
(32) — Ib. Op. Cit. p. 93 n.° 8.

'(33) — Carta do Pe. Peter Hans Kolven-
bach a toda a Companhia de Je-
sus, no 450.c aniversdrio do voto
de Montmartre, 84/12, com data
de 31 de julho de 1984.

(3¢) — CG XXXIII d.1. no 11.

(35) — Os grifos na cifacdo sao meus,
destacando o que julgo mais im-
portante no pensamento do atual
Geral. : 0

(36) — H a oracido final dos Exercicios,
onde Indcio sugere ao exercitan-
te um ato de oferta total de si a
Deus, na “Contemplacio para Al-
cancar 0 Amor” — EE, ne (234).

v37) — Cir. Proélogo das Constituicoes,
n.° (134). Y

A M. D. G.



CONTEMPLAGAO EM ACAO

Quando observo os homens por
este mundo afora, parece-me que seu
comportamento préatico se resume
em algumas atitudes bastante sim-
ples, que se poderiam assim esque-
matizar:

Em primeiro lugar, os cegos: co-
mo os idolos a que servem, “tém
olhos e ndo véem, tém ouvidos e néo
ouvem...” (S| 115,6-6.) Tais sao os
fartos dessa terra, privilegiados de
todos os regimes, tanto capitalistas
quanto socialistas. O medo de perder
2 propria posicdo de poder e ter cer-
rou-lhes os clhos. E, em verdade,
ndo véem. Sua linguagem é informa-
tica ou matematica, e muitas vezes
ideoldgica. Enxergam o mundo ape-
nas em termos de porcentagens, pro-
veitos, areas de influéncia. Cruzam
porém, todos os dias, pelos José,
Aparecida, Suzuki, William e tantos
outros, até mesmo sem vé-los. Para
eles a praxis consiste em defender
0S proprios privilégios, defesa sem-
pre mais custosa, cega e desastrosa.

No cutro extremo, tornados cegos
também, pelo absurdo das préprias
condi¢ées de vida, aqueles cuja (ni-
ca praxis € grito, explosédo brutal de
uma imensa frustracdo que os tor-
nou, desde muito tempo, insensiveis
ao sofrimento dgs outros. Nado acha-
ram outra forma de chamar a aten-
¢80 senao a voz das armas, porgue
ha tempo perderam toda esperancga

de encontrar “um ser humano” por
detras da carcaga das institui¢oes
desumanas.

Um nimero maior de homens e
mulheres consagram a proépria vida a
uma acao militante, convictos da gri-
tante necessidade de sair. do circulo
vicioso da injustica e da violéncia.
Todos eles, de certo modo, consci-
ente ou inconscientemente, sdo "con-
templativos”.

Seria miope quem agisse apenas
por impulsos do momento, sem pro-
curar numa ideologia, filosofia ou
religiao, uma resposta as grandes
perguntas lancadas & consciéncia da
humanidade. Quem é o homem? Para
onde vai ¢ mundo? Como podem so-
breviver em paz as sociedades, sem
autodestruirem-se na violéncia?

E “contemplativo” aquele que sai
de si mesmo, para chegar a uma Vvi-
sdo mais abrangente dos desafios
que 0 mundo, em que vive, |lhe traz.

Acho que as mulheres de meu
bairro ajudaram-me a tomar consci-
éncia desta necessidade de “contem-
placao em acao”. Abriram os olhos
de seu corag@o para uma realidade
gritante. Nao havia creche para aten-
der as necessidades das criangas
cujas maes se véem obrigadas a ba-
ter cartdo todos os dias. O movimen-

to partiu de uma Comunidade de Ba-
se, __unida e dinamica, mas locgo es-
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barrou contra a implacéavel indife-
renca dos Orgaos de administracao,
muito mais preocupados com a cam-
panha eleitoral do que com a sorie
das familias operarias.

Que fazer, entdo? Desistir? Ceder
as pressdes, as ameacas e ao medc?
Talvez aproveitar do periodo de elei-
¢cOes para acender O0dios e acelerar a
escalada da luta de classes? Teria
sido possivel, sem ddvida, mobili-
zando os partidos de oposigdo, ar-
rancar uma decisao que seria ques-
tionada na primeira reviravolta po-
litica. ..

Era preciso explorar outros cami-
nhos. A comunidade crista, desafia-
da por um problema aparentemente
banal, ndo podia encontrar uma saida
sem partir para um engajamento ver-
dadeiramente “contemplativo”.

Pensa-se comumente que a vida
contemplativa é exclusividade daque-
les que, atras das grades dos mos-
teiros, se protegeram contra os de-
safios da acao militante.

O que se imagina quando se fala
de contemplacdao? De que se trata?

Sem querer reduzir o termo “con-
templagcao” a experiéncia exclusiva-
mente crista, s6 consigo falar dela a

partir do que penso conhecer um

pouco. Para responder & minha per-
gunta, invocarei o grande missionario
SAO PAULO, tao contemplativo quan-
to ativo:

“Por esta causa dobro os meus

joelhos diante do Pai de Nosso Se-
nhor Jesus Cristo, do qual toda a
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familia, quer nos céus, quer na terra,
toma o nome, para que, segundc as
riquezas da sua gléria vos conceda
que sejais corroborados em virtude,
segundo o homem interior, pelo seu
Espirito, e que Cristo habite pela fé
nos vosSs0S coracoes, de sorte que,
arraigados e fundados na caridade,
possais compreender, com todos 0s
santos, qual seja a largura e o com-
primento, a altura e a profundidade;
¢ conhecer também o amor de Cris-
to, que excede toda a ciéncia, para
que sejais cheios de toda a plenltu-
cde de Deus” (Ef 3,14-13).

Essas palavras nao sdo de um ho-
mem de escritorio. Fala-se ali, de
poder, de forga, de raizes e funda-
cOes, qualidades estas de homens
de acédo. A contemplagéo cristd nao
& perda de si na abstracao das idéias
puras, no além dos conflitos. Ela bro-
ta das quatro dimensdes do amor
crucificado.

A questdo: “O que é o homem?",
responde a largura do amor. Todas as
ideologias que inspiram os militan-
tes, tentam trazer resposta a essa
questdo. Fala-se entdo do Homem-
Humanidade, ou do Homem massifi-
cado pelo consumismo e pela propa-
ganda dos “mass-media”, ou do ho-
mem individuo enfim sempre mais
abandonado & prépria solidao, no de-
serto andénimo das grandes metr6po-
les modernas. O cristdo porém, con-
templa em Jesus Cristo, o homem
realizado, chegado & plenitude da
propria realizacdao e perfeitamente
unificado. Ele pode falar entédo a lin-
guagem da fraternidade universal,
pois paga seu preco com o dom da
vida. Ele afirma conhecer o Pai. Nele



entao, descobrimo-nos todos como
filhos do mesmo Pai que estd nos
céus, e portanto, como irmaos. Na
contemplacdo de Jesus Cristo, Filho
do Homem, revela-se para noés, a
incomparavel grandeza do homem, do
homem todo e de todos os homens.
Isso orienta nossa acao de modo ab-
soclutamente original. Ha algo de di-
vino, tracos do Espirito Santo ocul-
tos no coracdao de todo homem. Nao
posso entdo, acreditar que algum ho-
mem seja radical e totalmente per-
verso. Por itrds do funcionério apa-
rentemente mais frio e insensivel,
ha um homem criado & imagem e se-
melhanga de Deus, e portantc, capaz
de abrir-se a outra dimensao, a do
amor e do encontro no didlogo.

E preciso uma longa paciéncia,
“longanimidade”, — “longo sopro”
—, conforme o sentido etimoldgico
da palavra (“longa anima”), para re-
encontrar o caminho do coracac do
homem. A pedagogia libertadora d=
todas as angustias que provocam a
violéncia, nos é dada na contempla-
cao do comprimento do amor. O Li-
viro das Aliancas ou aproxXximacoes su-
cessivas de um Deus apaixonado pe-
la liberdade e Libertador do homem,
nos da a forca de continuarmos acre-
ditando e esperando.

A Biblia faz-nos entrar devagarinho
na l6gica da acdo de Deus: “Eu vi a
aflicaito do meu povo que estd no
Egito, e ouvi os seus clamores por
causa de seus cpressores. Sim, eu
conheco seus sofrimentos. E DESCI
para o livrar das maos dos egipcios,
e para fazé-lo SUBIR do Egito para
uma terra fertil e espagosa...”
(Ex 3,7-8).

A contemplagdo dc comprimento
do amor nos permite enxergar € Ou-
vir, e, talvez, descer. Deus desce pa-
ra fazer subir. Toma a condigdo de
escravo, até a morte de cruz, para
ser exaltado e atrair todos o¢s ho-
mens a si (Fil 2,6-11; Jo 12,32).

Como se pode agir em prol de
uma verdadeira libertagdo sem des-
cer, sem perder fodos 0s proprios
privilégios? Em cutras palavras, co-
mo tornar-se o préoximo daquele que
jaz semi-morto a beira do caminho,
depois de ter sido despojado pelos

ladroes?

A contemplacéo nos lancga para fo-
ra de nés mesmos. Ensina-nos a olhar
ndo mais “QUEM E MEU PROXIMO7,
mas sim, “QUEM E AQUELE DE
QUEM ME APROXIMO". Os ladroes
mais perigosos ndo sdo aqueles de
quem se fala habitualmente. Néo se
deve ter medo dos que a gente en-
contra pelos bairros das periferias, €
que sé podem apossar-se do nosso
ter e, as vezes, até de nossa vida.
E preciso temer aqueles que tém o
poder de segurar nossa alma e de
aprisioné-la. Ha grandes ladroes que,
legalmente, reduzem ao siléncio e a
escravidao do medo, a milhdes de

homens.

A profundidade da contemplagao
do amor nos impele a nos tornar ver-
dadeiramente solidarios de todos os
marginais da histéria, para revelar-
lhes, como o fez o préprio Jesus, O
fato de que Deus estd com eles: 0
“EMANUEL” — Deus no meio deles,
para salva-los.

Toda préaxis libertadora esbarra
conira 0 medo dos privilegiados. As
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melhores conquistas das lutas sindi-
ca.s e politicas sao sempre questio-
nadas. As vantagens adduiridas, sob
a pressido da forca, trazem frustra-
¢codes que se tornam fermento de vin-
ganga e reconquista. Ndo existe vito-
ria definitiva enguanto o coragao do

homem nédo se abre para a fraterni-
dade. '

A contemplagdo nos ensina gue
nao existem “"amanhas que contam”.
De nossa praxis s6 podemos espe-
rar resultados parciais, limitados no
tempo, cabecas de ponte do Reno
de Deus, ameacgados pelo egoismo e
pela indiferenca sempre renascendo
no coracao dos homens. Ndo deve-
mos nos escandalizar com a oposi-
¢do e a perseguicdo. Elas levam a
constancia que permite testemunhar
a grande certeza: "Eu vejo 0s céus
abertos, e o Fitho do Homem, de pé.
a direita de Deus” (Ap 7,55).

Nossa préxis libertadora reabre,
para o publico, o processo a portas
fechadas, desencadeado contra Je-
sus. O escravo que fora tido como
morto na cruz, nessa sinistra sexta-
feira em Jerusalém, é proclamado vi-
vo, € se a contemplagdo me permite
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ver 0os céus abertos, nac ha mais
lugar entao, para o desencorajamen-
fo e desespero. Nossa agéao, por mais
limitada e parcial que seja, cania
desde ja o triunfo do Cordeiro Imo-
lado, antecipa a vitéria sobre todas
as poténcias da morte, pois Ele de-
tém as chaves da morte e dos infer-
nos (Ap 1,18).

As mulheres de meu bairro jamais
relataram por escrito o fruto de sua
contemplacdo, mas se reuniram para
rezar enquanto duas delegadas iam
para falar com os homens da insti-
tuicdo. Elas acreditavam que o Es-
pirito de Jesus lhes permitiria ven-
cer todas as resisténcias. Deram tes-
temunho de uma coragem e audacia
gue surpreenderam a todos 0s que
as viram agir. Quando, em presenca
das autoridades, de quem dependia
a decisdo de abrir uma cheche, se
fez a pergunta: “Mas quem é que €3~
a4 empurrando vocés? Quem enviou
vocés?”, elas responderam com a
maior naturalidade: “Jesus Cristo, é
claro, porque sd Ele é nosso Chefel”

MICHEL CUENOT
OSASCO — SAO PAULO -—— SP



“IMPORTANCIA DA ORACAO NOS
NOSSOS ENCONTROS

‘Primeiro: O Papa Jodo Paulo I,
aos Superiores Maiores Religiosos,
disse: “Um momento de verdadeira
adorac@o tem mais valor e fruto es-
piritual do que a mais intensa ativi-
dade, ainda que se tratasse da pro-
prié atividade aposidlica. Essa é a

“contestacdo” mais urgente que 0s
religiosos devem opor a uma sccie-
dade onde a eficiéncia veio a ser um
idolo..." O mesmo Papa, no Santua-
rio de N. Sra. de Kalwaria, na Pold-
nia, disse: "Que chegue deste lugar
a todos que me escutam aqui ou em
qualquer outro ponto, este convite
simples e fundamental do Papa a ora-
céo. E o convite mais importante, é
a mensagem mais essencial.” (Oss.
Rom. 6/6/79).

Segundo: O que se afirmou em
Puebla a este respeito: “Ha empenho
para que a oragao chegue a conver-
ter-se em atitude vital, de tal sorte
que a oracdo e a vida se enriquecam
mutuamente: oracéao que conduza a
comprometer-se na vida real, e vi-
véncia da realidade que exija mo-
mentos fortes de oracdon.” (n.° 727)
"A diocese na sua pastoral de con-
junto, as paréquias e as comunida-
des menores (comunidades eclesiais
de base e familias) integram em seus
programas ‘evangelizadores a oracao
pessoal e comunitaria. Procurar que
todas as atividades na Igreja (co-
mo sejam: reunides, uso de meios
de comunicagao social, obras sociais,
etc.) sejam ocasiao e escola de ora-

‘discurso ele afirma:

cdo.” (952-953) “Os sacerdotes, reli-
giosos e leigos comprometidos sali-
entem-se por seu espirito de oragac
e pelo ensino da mesma ao [J{WG de

Deus " {955).

Terceird: O que disse o Pe. Geral
dos Jesuitas, Presidenie dos Reli-
giosos dc Mundo, na Gltima Congre-
gacdo dos Procuradores. No fim do
) concreta-
mente, contar com amplos espacos
de siléncio, dedicados a oracao pes-
soal e compartilhada com a comuni-
dade. Digo-o0 com veemente urgén-
cia, tratando-se do que Deus quer
desta Companhia; sinto que no cen-
tro da conversédc e do compromisso
apostélico ao qual me refiro, esta
uma ‘robusta espiritualidade’ que nao
se adquire, nem se conserva senao
com uma ora¢do continua que da
sentido a ncssa vocagao. Permitam-
me que, indo contra as regras da re-
térica, insista mais uma vez: € ne-
cessario mais oracao pessoal, pro-
funda, prolongada, compartilhada com
os outros, e saber que, sem oracao,
nem a conversao, nem a avaliacdo,
nem o discernimento, nem o empe-
nho apastélico serzo possiveis.”

Refletindo sobre tudo isso, eis a
proposta & minha consciéncia e a
consciéncia de todos: Tomar com to-
do ardor e rigor “amplos espacos de
siléncio dedicados a oracao pessoal
e compartilhada... e isso com vee-
mente urgéncia.”
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Se eu ou alguém de nés néo fizer-
mos isto, sejamos honestcs com a
nossa consciéncia e com 0s irmaos,
e nao falemos durante os encontros,
mas s6 figuemos ouvindc, porque,
sem 0S requisitos acima, nao havera
possibilidade “nem de conversao,
nem de avaliacdao, nem de discerni-
mento, nem de empenho apostélico.”

Que nao aconteca as nossas reu-
nides, ¢ que aconteceu 2 figueira da
qual Jesus se aproximou, nela en-
contrando s6 folhas e nenhum fruto;:
O que para as reunides poderia sig-
nificar: triunfalismo de palavras e
planos, sem forca para pé-los em
pratica, e tudo ficarda no mesmo. Os

nosscs planos serdo como uma casa
construida sobre a areia.

Se, pelo contrario, cada um de nds
se prepara para as reunides dando
“concretamente amplos espacgos de
siléncio dedicados & oragédo, as reu-
nices serdao semelhantes a casa da
qual fala Jesus, construida sobre a
rocha e se realizarda uma sintese en-
tre o antigo e o moderno, entre o
espiritual e o temporal™ (Puebla), e
havera uma grande unido entre nés.

Pe. Jodao M. Gardenal, S.J.
Colégio Antdnio Vieira

Av. Leovigildo Filgueiras, 683
40.000 Salvador, BA.
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EM JESUS A VITORIA
SOBRE A MORTE

Pe. Marcos de Lima, SDB

“Cuidado! Fiquem atentos! Vocés ndao sabem quando chegara
o momento” (Mc 13, 33). Vigiem porque ndao sabem quando o
dono da casa vai voltar” (Mc 13, 35). “Digo a todos: Fiquem
vigiando!” (Mc 13, 37).

MORRER! Uma realidade dramatica para além do poder da
ciéncia e da vontade humana. Vigiar! Vivemos no mundo mas
nao somos do mundo. Nosso modo de pensar, de ver, de falar,
de amar, de agir ndo podem ser, em conseqiiéncia, deste mun-
do. Esperar JESUS CRISTO, Juiz-Salvador. Orar para ser digno
de se apresentar, com seguranca diante do Filho do Homem,
quando Ele vier. Operar! Ninguém pertenca a irmandade dos
homens e das mulheres de bragos cruzados. O dono da casa,
ao partir para o estrangeiro, deixou-a aos cuidados dos em-
pregados, “distribuindo a cada um a sua tarefa” (Mc 13, 34).

“Morrer para estar com Cristo €, de muito, melhor. S6 uma
coisa importa: viver a altura do Evangelho” (Flp 1, 20.24.27).

Pautar a vida pelo Evangelho & se iniciar, aqui e agora, no
segredo da vida em plenitude. O homem né&o é o seu préprio
fim. Deus o criou segundo um modelo exemplar e o chama a
realizar plenamente este modelo. Ele traz em si aspiracdes
grandes demais para poder bastar a si mesmo. A plena rea-
lizacao do homem estd em Deus. No malogro e no fracasso
humanos de Cristo fomos salvos para uma vida nova. Nasceu o
homem novo e definitivo que ainda dormita em nods a espera
da plena realizacao.

“Onde esta, o morte, a tua vitéoria?” (1 Cor 15, 55).

Em JESUS CRISTO, Filho de Deus, o amor foi mais forte do que
o 6dio. A vida foi mais forte do que a morte. Em JESUS CRISTO
a vida surgiu da morte. Sem a vitoria de Jesus sobre a morte, 0
cristianismo & uma fraude e um terrivel equivoco. A Fé em
Jesus Cristo tem esta fascinante capacidade de expressar o que
a linguagem racional ndo alcancga: expressar a esperanga na
ressurreicdo que deve realizar-se ndo porque somos capazes
mas porque & um sonho bom demais para nao ser verdadeiro e
factivel.
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