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Nossa Capa

Uma simples SETA retorcida € em
trejeitos a indicar duas direcdes. Roland
Barthes propde dois elementos de medida
para se avaliar o interesse de um desenho
ou de uma foto guaisquer: o studium, ou
sgja, o esforco e inclinacao cuftural de cada
um; € O punctum, isto &, um detalhe que
parte da imagem e atinge, de imediato, a
consciéncia. Coisas Obvias se revestem,
por vezes, de maior complexidade.
Aceitando-se, tocdavia, a regra deste jogo
semiolégico de avaliacdo, pode-se concluir
sobre nossa capa: a SETA, como figurada,
€ o emblema da indecisdao, da ambigliidade,
da indefinicao, do gosto da pesca em aguas
turvas. O significado & evidente demais
para ser tido como definitivamente apreen-
- gido. Para baixo ou para cima? Muito pelo
contrario. Avancar ou retroceder?. Nem
uma nem outra alternativa. Permanecer.

Marcar passo. Estacionar. Denunciar
{direcdo inferior! avivando a consciéncia
dos erros? Ou, ahunciar (direcao superior)
0S caminhos a percorrer!? Nada disso.
Omitir-se, esta forma sinuosa de dourada
irresponsabilidade. Ha conflitos compa-
tiveis com a Vida Religiosa. E, por iss0,
fecundos. Quiros ha, entretanto, irrecon-
ciliaveis com ela. E, por i1ss0, estéreis e
dopantes. A indecisdo e a ambigliidade s&do
espécies deste género. O Evangelho é
categorico: ""Ninguém pode servir a dois
senhores” (Mt 6, 24). E o Apocalipse, ao
anjo da lgreja de Lacdicéia, registra: “"Por-
que és morno, nem frio nem quente, co-
mecar-te-el a vomitar da minha boca”
(Apoc 3, 16). CONVERGENCIA, a revists
dos Religiosos e . Religiosas do Brasil,
veicula um discursg afirmativo, revelador
de coragem e de fé na Vida Religiosa. A fal-
ta de audacia de nossa parte pode paralisar.
o Espirito. CONVERGENCIA, leitura atil
para qualguer momento e na formulacdo do
futuro. Alarga o espace onde os Religiosos
se Irmanam aos seus ideais, numa co-
munhdo mais frequente e mais facii,
aprimorando o traco de uniao por gue tanto
se empenha a8 Conferéncia dos Religiosos
do Brasii (Pe. Marcos de Lima, SDB).

Registro na Divisdo de Censura e Diver-
soes Publicas do D.P.F. sob o0 n® 1.714-
P.209/73.
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. Seguir por caminhos onde precisamos nos convencer e
convencer 0s outros com- argumentos e teorias . .
é um pecado que uecessfta ‘de reconhecimento e conversio.

A Vida Rellglosa quer ser pa-
ra a Igreja e para o mundo um
sinal eloquente. dos valores do
Reino. Seguindo a Jesus Cristo,
oS religiosos sdo chamados a
anunclar, com palavras e com
sinais, o projeto de Deus sobre
o. homem e a sociedade: que vi-
vamos como irmdos, na justiga,
na verdade, na liberdade e no

amor. Sdao também chamados a

denunciar o anti-Reino, mostran-
do que o projeto do Pai n&o
passa pelo poder, pela fama ou
pelas riguezas, como pensa o
coragdo humano, mas por valo-

res inversos: a pequenez, a po- -
breza, o aniquilamento, a cruz.

Todo sinal, para cumprir sua
fun¢do, deve se ligar de manei-
fa coerente a realidade a ser
manifestada, de tal forma que
vendo o sinal se possa compre-
ender a prépria realidade. . Por
isso, n&ao . ¢ indiferente para a
Vida -Religiosa -assumir esta ou
aquela figura, este ou aquele
perfil histérico, esta ou aquela
maneira de se realizar e exercer
a propria missdo. E hoje e aqui
na América Latina . que. a Vida
Religiosa deve anunciar o Rei-
no de Deus. Jesus, no seu: tem-
po, ndo realizou os sinais exigi-
dos pela curiosidade dos que
dele se aproximavam, mas esco-
lheu aqueles capazes. de mani-

festar o amor misericordioso do
Pai e seu designio de libertagéo
para o homem. As multidoes de
hoje . também dlrlgem aos reli-
giosos a pergunia feita a Jesus:
““Que sinal realizas para que ve-
jamos e possamos crer?” (Jo
6,30). Ou .seja: que sinal & ca-
paz de manifestar hoje, entre
noés, o advento do Reino? O que
fala mais alto e de ‘maneira in-
teligivel? ‘ |

A resposta a esta pergunta tor-
na-se cada dia mais clara: a so-
lidariedade com os pobres, a de-
fesa do pequeno, a pmmogao da
justica. Esta linguagem nédo ne-
cessita de ulteriores expllcagoes
ou justificativas. € Ilmpida e in-
teligivel por todos. Onde a Vida
Religiosa .vai se configurando. a
partir da sol:danedade recobra o
seu verdadequ‘sentldo e. cresce
em credibilidade no seio da Igre-
ja e diante do mundo. Isto néo
significa’ que passe a ser ama-
da e reverenciada por todos. Os
sinais de -Jesus, quanto mais cla-
ros, mais se tornavam smals ‘de
contradigdo -porque anunciavam
e ‘denunciavam, julgavam e divi-
diam. Esta era a prova mais evi-
dente de que todos conipreen-
diam -0 seu significado e dlante
dele ‘tomavam posngao. |

_Ser .um sinal’ do Reino é para
a Vida Religiosa indicativo e im-
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perativo, realidade e utopia. Sa-

bemos que a fisionomia histori--

ca da Vida Religiosa jamais con-
sequira
ideal utéplco Mas reconhecer

esse limite ndo. € o mesmo. que.

justificar o pecado que a torna,
por vezes, um sinal opaco ou um
verdadelro contra-sinal. Jamais
seremos suficientemente pobres
e solidarios com nossos irmaos
empobrecidos. Este € o0 preco
da condigdo humana, um limite
qgue se torna um constante desa-
fio. Mas seguir por caminhos que
ndo conduzem aos pobres, onde
precisamos a cada passo nos
convencer e convencer os outros
com argumentos e teorias, € um
pecado que necessita de reco-
nhecimento e conversao.

Neste més de junho, CONVER-
GENCIA oferece ‘a seus leitores
elementos de- reflexdao para uma
adequada releitura de importan-
tes aspectos da Vida Religiosa,
a luz da mediagdo do pobre.
Quer ajudar os religiosos a vi-
ver e -testemunhar, de maneira
inteligivel para os homens de

hoje, os perenes valores do
Reino. |
Pe. - Francisco Taborda,  SJ,
apresenta a contribuicdo da
XXXIll. Congregagdao Geral da

Companhia de Jesus para uma
Teologia da Vida Religiosa.
Analisando o conteldo de seu
principal decreto, condensado
em torno de trés verbos — ve-
rificar, confirmar e precisar —
o autor procura tirar licbes va-
lidas para uma teologia da Vi-
da Religiosa em geral. O que
se “verifica” é o pecado da Vi-
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‘ma'’..

identificar-se’ ‘com. - seu:

da Religiosa; o que se “confir-
€ a missdo expressa co-
mo servico da fé e promog&o da

. justica; o-que.se ‘“précisa” é o

significado - .das categorias usa-

das, para evitar que a divergén-

cia das mterpretagnes anule a
radicalidade das opgoOes . feitas
e propostas A mediagao do po-
bre se apresenta, entdo, ‘como

a chave hermenéutica- capaz de
_conduzrr a4 redescoberta do sig-
nificado em concreto dos con-
ceitos tradlcmnals da Vida Re-
Isglosa |

No art;go seguinte, Pe. Roge-
rio Ignacio de Almeida Cunha,
SDB, fala sobre a consagragao
religiosa como solidariedade e
profecia. Procura compreender
e descrever o  dinamismo dos
votos de pobreza, castidade e
obediéncia a luz da e)(penéncla
de Deus vivida hoje em nossa
sociedade, em nossas comuni-
dades, na missao junto aos po—
bres.. : +

- Apesar de -seu - caréter al'tlfl-
c:al em Puebla, a “Opc¢ao pelos
Jovens” encerra’ um problema
de extrema gravidade e urgén-

" cia e merece maior atengdo das

forcas pastorais da Igreja. E o
que nos diz Pe. Joao Batista Li-
banio, SJ, em seu artigo ‘““Pas-
toral da' Juventude”. Nesse tra-
balho, o autor focaliza a condi-
¢ao juvenil e apresenta as gran-
des metas da Pastoral da Ju-
ventude. Um segundo artigo a
ser publicado fratara do agir
pastoral e completaré esta re-
flexdo.

Irméd Delir. Brunelli, PIDP



INFORME

CONFERENC&A DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

REUNIAO CONJUNTA DA PRESIDENCIA DA CNBB E CEP
COM A DIRETORIA NACIONAL DA CFIB

Realizou-se em Sao Faulu, no dia
20 de fevereiro de 1984, a primeira reu-
nido da Presidéncia da CNBB e CEP
com a atual Diretorla Nacional da CRB.

Da parte da CNBB estavam presentes:
D. Ivo Lorscheiter, Presidente; D. Be-
nedito de Ulhoa Vieira, Vice-Presidente;
D. Lucianoc Mendes de Almeida, Secre-
tario Geral; D. Antonio Celso de Quei-
roz; D. Aloisio Sinésio Bohn, D. Ge-
raldo Majella Agnelo, D. Afonso Felipe
Gregory, D. José Martins da Silva e
D. Davi Picdo, membros da CEP. Da
parte da CRB estavam presentes: Irméo
Claudino 'Falquetto, Presidents; Pe.
Jodo Edénio Reis Valle, Irma Celia Cer-
veira, Pe. Ivo Pedro Weber, Irm& Do-
menica Lanhi, Pe. José Ulysses da Sil-
va, Irmi Magda Fonceca, Irmé& Patricia

Helen Neihouse, Diretores; Irm& Delir

Brunelli, do Executivo Nacional.
-Apbs a oragéo inlcial e a apresen-
tacdo dos participanies, foram trocadas
informagdes sobre o funcionamento ge-
ral da CRB e CNBB. A seguir, D. Lu-
ciano distribuiu aos membros da CRB
as Diretrizes Gerais da Acao Pastoral
da lgreja no Brasil e o 72 Plano Bienal
dos -Organismos Nacionals. Chamou a
atengdo para o Programa 1 do Setor
Vocagdes e Ministérios, do 7¢ Plano
Bienal, onde se prevé, como atividade

permanente do Setor, a colaboracéo
com a CRB “para que a vida consagra-
da assuma na lgreja a sua vocag&o es-
pecifica, como manifestagao profética
e carismatica do Reino”. A CRB, por
sua vez, em sintonia com a CNBB, deve
desenvolver “uma programagédo ade-
quada, procurando animar e dinamizar
a vida consagrada e coordenar as ati-
vidades que contribuem para tanto”,
No programa 9 — Coordenagéo Na-
cional e Servigos Especials da Presi-
déncia, Secretariado Geral ¢ CEP —
estdo previstos encontros da Presidén-
cia da CNBB e Diretoria Nacional da
CRB, para reflexdo sobre temas de in-
teresse comum e tratamento de assun-

fos que interessam as duas Cﬂnferén-
cias.

Feita essa introdugfo, Irmdo Claudi-
no apresentou a pauta da reunido que
ficou assim constituida:

1. Visdo da Programacio Religiosa
da CRB em 1984.

2. Pastoral da Saude e acfo con-
junta com a CNBB.

3. Os Religiosos e o Novo Dirsito
Candnico.

4. A lgreja no atual momento do
pals.
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5. Possibilidade de realizagio de
uma Assambléia Gon;unta ONBB
e CRB.

6. Visita ao Bra;ﬂ.il cie"Dum'Jﬁzet
Glemp, Prlmaz da Polénia.

y 7 Prevlsﬁo para as prﬁxumas rau-
nides.

1. Visd#o da Programacfio Religiosa
da CRB em 1984. Irmd Delir Brunelli
apresentou a Programagé@o Religiosa
prevista pela CRB para esie ano, em
ambito nacional, e assinalou trds mu-
dangas significativas: a descentraliza-
¢édo, a nova metodologia e a indicagéo
dos parficipantes pelas Regionals. Apre-
sentou também as atividades comuns
a programagdo das Regionais.

.Os. Bispos solicitaram Informagodes
sobre pontos e aspectos da Programa-

¢do da .CRB Nacional, em particular
sobre os .cursos do CETESP, CERNE
e PRO-FOCO.

Apods comentarios diversos sobre a
validade e resultados desses cursos, fo-
ram dadas algumas ‘sugestdes: enviar
aos Bispos uma breve cumun!cagﬁo
mansal ou bimestral subre a CRB; pu-
blicar uma breve noticia sobre o CE-
TESP, CERNE e PRO-FOCO no Comu-
nicadc Mensal da CNBB; enviar o ‘re-
latério sobre o PRO-FOCQO .também. aos
conventos € mosteiros: que ainda néo
participam do programa; fazer chegar
aos B:s-pos das Dioceses onde h& con-
templativas toda’ correspondéncia rela-
tiva. ac PRO-FOCO, Inclusive o parecer
da SCRIS (Sagracla Cangregagau para
os Religiosos e Institutos Seculares);
publicar os. melhores trabalhos das con-
tempiativas; fazer um levantamento so-
bre a reagdo nédo so das partlcipantes
do PRO-FOCO, mas também dos seus
conventos e mosteiros, para que se
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possa efetuar uma avaliagéo mais am-
pla; enviar 3 CNBB a lista dos conven-

tos de vida contemplativa, com um bre-
ve histérico sobre cada um; para o pré-

Ximo curso do FFIO-FOCO ev[tar o0 tem-

'po da Quaresma. -

Foi apresentada também a proposta
de uma reunido dos Diretores do CE-
TESP e CERNE com o0s membros da
CNC (Comissdo Nacional do Clero)
para uma troca de experléncias, visando
uma programagdao semelhante para os
padres.

A pedido de D. lvo, irmio Claudino
informou sobre os recursos financeiros
de que a CRB disp0de para seus {pro-
gramas. Falou-se sobre a necessidade
de- formagédo da consciéncia corpora-
tiva dos religiosos para que, aos pou-
cos, a CRB possa se autofinanclar.

2. Pastoral da Saude e acdo con-
junta com o CNBB. Irméfio Claudino in-
troduziu o assunto falando da necessi-
dade de uma ag@&o conjunta CRB-CNEB
na érea. da salde. Lembrou que os
maiores:- problemas enfrentados. pelos
religiosos- — s&@o problemas de ordem
pastoral, D. Gregory expressou sua
alegria em ver esie assunto -em pauta.
Chamou a atencgé@o para o Programa 7.5
— Pastoral da Salde — do 79 Plano
Bienal, onde.se prevé o apoio as va-
rias iniciativas existentes na 4rea da
satide -e, para isso, se propde um ‘le-

vantamento do que existe em termos-de
Pastoral da Saiide, contatés com o Se-
tor Salde da CRB e a reahzagﬁo de
um Encontro Nacinnal

Foram lembrados os graves proble-

mas que enfrentam hoje os religiosos
que trabalham nos hospitais e a neces-

sidade de maior abertura para a saGde
popular e preventiva. Toda a ‘pastoral,



inclusive a da sa(de, deve levar em
conta as Diretrizes Gerals da Agédo Pas-
toral da Igreja no Brasil. A Igreja fez
uma clara opgdo em favor dos menos
favorecidos e este fato deve questionar
seriamente a atuag@o dos religiosos na
area da sadde. E necessdrio deslocar,
gradativamente, os recursos e a preo-
cupagéo dos religiosos para a salde
popular e preventiva.

Foi sugerida a presenga de D. Gre-
gory na reuni@o de margo do Grupo
de Reflexdo da Saude (_GHS) da CRB.

Irmé&o Claudino informou sobre o in-
teresse da Misereor em financiar pro-
jetos na area da salde preventwa e
comunitaria.

- Antes de .passar ao item seguinte,
D. Sinésio lembrou o desafio da Pas-
toral Universitaria e pediu que o Grupo
de Reflexdo de Educacgédo (GRE) inclua
esse ponto em suas preocupacdes. Foi
sugerido também debater. esse probls
ma em uma das reunites com a ABESC.

3. - Os Religiosos e 0 Novo Cdédigo
de Direito Canénico. O assunto foi in-
troduzido por D. Davi que .Jembrou o
grande interesse dos varios setores da
Ilgreja em conhecer o novo CDC e os

inimeros cursos que tém sido minis- -

trados a respeito. Sugeriu cursos es-

pecificos para os religiosos, n#o-so--

mente acerca da prépria vida religiosa,
mas. também sobre a pastoral, campo
de insergdo de muitos religiosos. Fo-
ram lembrados nomes de pmfessures
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Falcu-sa'sabre a legislagdo comple-
mentar a ser feita pela CNBB. Comen-
tou-se ainda a necessidade de perceber
e viver o espirito do novo CDC, que
€ o mesmo do Vaticano 1l. Talvez por

Pe. Jesus

~que nos encontramos € natural

falta de informag¢é&éo ou por -uma men-
talidade juridicista, ainda hé& pessoas
que resistem ao novo cédigo. Ha tam-
bém os que pensam que ali encontra-
rao resposta para todos os problemas
pastorais e, por isso, rejeitam outras
formas de busca, Também a maneira
como se usa o Direito Candnico é im-
portante. O problema, muitas vezes,
néao esta na lei, mas no-usc que se
faz dela.

Foi lembrado ainda o trabalho do
Hortal, SJ, que enriqueceu
a tradugédo brasileira do novo CDC com
excelentes notas explicativas, e todo
0 empenho demonstrado pela Editora
Loyola em oferecer o melhor servigo 3
Igreja do Brasil.

4. A lgreja no atual momento do pais.
D. Ivo introduziu o tema restringindo-o
as tensGes internas e externa na Igreja
do Brasil, neste momento. Comunicou
que em Brasilia se mantém o clima
de conversagoes com os :5rg§05 do Go-
verno Federal. Em algumas areas, como
por -exemplo satde, educagdo e entra-
da de missiondrios estrangeiros, ha
dificuldades. Busca-se, & verdade, um
dialogo evangeélico, mas na situag@o em
que
haja discordéancias.

_Foram solicitadas informagcdes sobre
a Gltima reunido da Comisséo Episcopal
de Doutrina da CNBB com 0s tedlogos,
em ‘Brasflia. Conversou-se com ’inte-
resse subra o assunto. D.’ Ivo Bxpﬁa
alguns pontos do debate realizado nes-
se encontro. Essa reunido fez percabar
de modo clam que ndo ha no momento
oposicéo entre bispos e tedlogos —
como alguns aflrmam —, mas hé duas
visdes de Igreja que determinam a exls-

téncia de dols grupos, quer entre os

bispos, quer enire os tedlogos.
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D. Ivo informou-também sobre o jubi-
leu de -ouro de fundagéo do Colégio: Pio
Brasileiro em Roma. Serad celebrado
com um ciclo de palestras sobre a
Igreja no Brasll, do qual participardo
o proprio D. -lvo, D.- Hélder Camara,
D. Lucas Moreira Neves, Pe. Fslix
Pastor, SJ e Pe. Fernando de Bastos
Avila, SJ. Sera-um momento oportuno
para debater, em Roma, a realidade de
nossa Igreja do Brasil.

D. Luciano informou sobre a situagéo
dos religiosos estrangeiros. Ha casos
de indeferimento do visto de entrada ou
de permanéncia no Brasu sem alegar
0S motwos ' -

5. Assemhléia Conjunta CRB-CNBB.
Falou-se sobre a .possibilidade de rea-

fizagdo de uma futura assembléia con-
junta da CRB e CNBB. Sugeriu-se a
forma de um encontro enire a repre-
sentacdo das duas Conferéncias, em-
bora ndo tenha sido descartada a pos-
sibilidade de reunir todos os Bispos e
todos os Superiorés_ Maiores. Ha din&-
micas que tornam viaveis reunides com
grande namero de pariicipantes.

6. Vislta do Cardeal Primaz da Po-
l6nia. O . assunto® foi ‘introduzido-.-por
D. Ivo que. informou sobre a visita de
D. Jésef Glemp e sobre o desejo da
Igreja da Poldnia de enviar ao Brasil
um ‘maior nimero de missionarios. Lou-
vou-se a Iniciativa -desta Igreja-irma e
lembrou-se a necessidade de selegao
dos - candidatos- em vista da realidade
da Igreja no Brasil.- Sugeriu-se também
uma prepara¢do bem organizada, tanto
na Polénia quanto aqul no Brasil, e um
acompanhamento continuo dos missio-
nérios, principalmente dos estudantes e
jovens presbiteros.

- 7.. . Pr6Ximas reunides. Foram mar-
cadas para 19 de junho, em Brasilia,
7 de dezembro, no Rio de Janeiro, as
préximas reunides conjuntas da Presi-
déncia da CNBB com a Diretorla Na-
clonal da CRB. '

Tendo-se "esgotado o tempo previsto
para esia reuniéio, D. Ivo expressou sua
alegria pela comunh&o  existente entre
CRB e CNBB e Irmdo Claudino agra-
deceu, em nome da Diretoria, a pre-
senca dos Senhores Bispos. Com uma
breve oragdo a reunido foi encerrada.

APELO DO BISPO DE NAMPULA,
MOCAMBIQUE
" A IGREJA DO BRASIL

~ No Encontro Anual da Diretoria e
Executivo Nacional com os Presidentes
e Secretérios Reglonais da CRB (5 a
8/11/83), no Rio de Janeiro, Dom Ma-
nuel Vieira Pinto, bispo de Nampula
— Mocambique,. dirigiu aos religiosos
do Brasil, all representados, um ve-
emente apelo missionario.

Em visita a CNBB, durante a reu-
nido mensal da Presidénecia e CEP
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(21/11/83), oficializou  seu apelo a
Igreja do Brasil. Pediu missionérios
que ajudem no ‘‘aprofundamento da
fé, na formagéc de leigos e padres,
consolidagdo da Igreja local, evange-
lizag@o pelo testemunho e anincio, des-
coberta de novos caminhos para a for-
magdo - de padres e religiosos, servigo
de llbartat;ao a . dasenvnlvimentu hu-
mano” :



. Em carta. recente a .Dom Ivo Lors-
chalter reitera seu ped:do dlzandn
"Espern que cheguem. bem dapressa
até nods  os primelros enviados dessa
lgreja, tdo semelhante a esta no es-
forco pastoral & até nos sofrimentos, e
j4 tdo rica de experiéncia e de pessoas
preparadas”. '

Escrevendo ao .Presidente da CRB,
Irmdo Claudino Falquetto, mostra sua
confianga na resposta dos religiosos:
“Precisamos de missionérios que amem
este Povo, esta Igreja e ndo se deixem
Intimidar. pelas - dificuldades. Algumas

Congregagdes, quando de minha vlslta,
mostraram-se mteressadas" E acres-
centa: “estou certo de que a Cnmunhﬁu
entre a’lgreja do Brasil e a Igreja de
Mogambique, com o trabalho de todos
nés, crescerd e dara frutos. Por outro
lado, sabemos como o Espirito de Deus
provoca e impulsiona esta comunhao
eclesial. Contamos convosco”. |

Neste Ano Vocacional, a CNBB e a
CRB esperam que a Igreja em Mogam-
bique acolha missionarios das Dioceses
e - Institutos Religiosos do Brasil,

BAHNABlTAS EM FESTA JUBILAR
: Jos¢é Ma, Ramos Mercés
g (Estudante Clérigo IBarnabita)

. “Oh! Filhos e Plantas de Paulo, dila-

tai o vosso coragdo,. pois quem VOS
plantou e vos planta tem' ¢ coragéo
mais largo que o mar, e nao sejais in-
feriores & vocagdo para a qual fostes
chamados” (Sto. Anténio- Maria Zacca-
ria). '

A ORDEM DOS CLERIGOS REGULA-
RES DE SAO PAULO, conhecida na
igrej]a como “Congregacgéo dos Barna-
bitas” — nome com que popularizou-se
desde a sua origem — . celebrou em
1983 o 450° aniversario de fundagdo

oficial, fato este reglstrado a 18 de fe-
vereiro de 1533 em Bolonha — ltélia,
pela Bula de Aprovagdo concedida por
Clemente VI, da qual |&-se num trecho:

— “De muito bom grado Nés acolhe-
mos 0S vossos desejos, para que pos-
sais tornar-vos, com esplrito de humil-
dade, mais dignos. do prémio da Vida
Eterna, e dedicar-vos & salvagio das
vossas almas e das do vosso préximo.

E para isto vos cumulamos das gragas
mais vantajosas”.

O Fundador e a ongem
da Familia Rehguosa

Antdénio Maria Zaccarla. nobra cida-
ddo cremonés, nascido no fim de 1502,

fazia parte do punhado de jovens in-

quietos na sua epoca, que assistia o
caducar de uma realidade e a abertura
de horizontes rompentes, no mundo e
sobretudo no. seio da Igreja.

Estas paginas, escritas para Religio-
sos e pessoas afins, dispensam comen-
tarios maiores acerca da escabrosa si-
tuagcdo em que vivia a sociedade euro-
pdia no inicio do século XVI, com a
qual “‘parl passu” Iidentificava-se a da
instituigdo ecleslastica, supondo que
todos- a conhecam~de sobejo.

Findara a ldade Média; vivia-se o
fausto do Renascimento. A Igreja em

crise debatia-se em polvorosa com a
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Fiefurma Protestante !anqada em Wltten-
berg por Martmho Lutero.

Educadu pala mae. Antonleta Pasca-
rolli, pois que o pai Lazaro falecera
pouco depois de seu nascimento, An-
ténio Mana renunciou ainda na adoles-
céncia aos présperos bens da sua he-
ranga como filho tnico, ficando apenas
com o suficiente para o custeio dos es-
tudos. Completou os estudos filosofi-
cos em Pavia, laureando-se seguidamen-
te em medicina pela Universidade de
Padua em 1524. Regressando a Cremo-
na, dedicou-se ao trabalho sécio-religio-
so junto aos pobres, prejudicados pe-
las pestes que a muitos devastava e

pelas lutas sem fim entre as classes e °
familias, sendo também construtor de

paz. Foi por isso chamado “Anjo da
Caridade” e recebeu o titulo de "Pal
da Patria”.
3
Pelas suas meditagSes continuas e
influenciado pelas Epistolas de Sé&o
Paulo, iniclou os estudos teo!églcas

sendo ordenado Sacerdota em 1528,

Havia neste tempo manifestagdes bem
tipicas de espiritualidades, componen-
tes do vasto movimento de renovagéo
da. lgreja, tals sejam: a "Devotio Mo-
derna’”, o “Evangelismo’” e  “Os Cléri-
gos Regulares®,

A “Devotio Moderna”, forma de reli-
giosidade nascida nos Pafses Balixos, ti-
nha por-ideal evangelizar a sociedade
por meio da cristianizagdo das -cons-
ciéncias . e .das .. instituigGes diversas,
mediante pro_funda e intensa devogéo
pessoal, da vida -interior alimentada pe-
la oragéo, pelos sacramentos, pela con-

tinua revisdo da ‘vida, enflm, por meio
de exercicios-.espirituais.

(@) "Evangehsma“ propunha a orien—
tagdo da vida espiritual por meio do es-
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tudo do ‘Evangelho, seguido pela cons-
ciente austeridade dos costumes.

Empenhado na Iniencéo de renovar
a Igreja a partir de dentro e primeira-
mente de si proprio — como ja o ha-
viam feito grandes Santos — Antbnio
Maria tomava parte ativamente destes
movimentos, centrados no Oratdério da
Eterna Sabedoria em Mildo, circulo pa-
ra o qual convergiam pessoas com O
mesmo intuito. Foi ai que'se entusias-
mou definitivamente pelo Ideal renova-
dor, sob o estimulo e com a assistén-
cia do lacido dominicano Fr. Batista
Carioni da Crema, discipulo de Fr. Je-
ronimo Savenarola, j4& morto na foguei-
ra- pela Inquisigcdo. Alias, Fr. Batista
por pouco n&o sofreu a mesma sorte,
mas teve suas obras levadas ao Index.

Determinade na sua empresa o Jo-
vem sacerdote, juntamente com seus
colaboradores, principalmente Tiago An-
tdmu Mongla e Bartolomeu Ferrari, “Ini-
ciou uma nova Ordem Hallgiosa. con-
jugando o objétivo e a orientag@o da-
queles movimentos espirituais, unidos
ao Ideal da vida monéastica (Antdnio
Maria era antes de tudo um mistico)

com o zelo apostélico do sacerdécio
Era 1530.

O século XVI foi, pois, o per{{}do de
surg{mento das Ordens de Clérigos Re-
gularas A primeira fol a dos Teatinos,
criada pnr 'S. Caetano Thlene, apmvada
pelo Papa’ em 1524, A Ordem dos Bar-~
nabitas foi a segunda. ‘em 1533: em
terceiro Iugar veio a Companhla de Je-
sus aprovada em 1539 e, em segulida,
a dos Somascos em 1540.

O ‘escopo prlhcipal da Ordem dos
CIerlgos Regulares da Séo Paulo Dego-
lado era o de ranavar 0S costumas, rea-
nimar o espirito cristio por meio da



instrug#o ‘religiosa  por obras e por pa-
lavras,: nas missoes: populares, no pul-
pito. @ no - confessionério,. na reforma

moral e espiritual- do clero e na educa-

¢éo da ju‘.fehtude:

Como a

ventos femininos, 14 iguaimente fazia-se
‘necesséario renovar: com o auxilio da
condessa de Guastalla, Luisa Torelli,
fundou a Congregacéo das Irmis Angé-
licas de S&o Paulo Convertido aocs 15
de janeiro de 1535. Era a primeira con-
gregagdo feminina de vida ativa na
Igreja: em pequenos grupos passavam

temporadas nos Conventos ate que ali

tivessem reavivado a chama da verda-
deira consagragéo nas suas integrantes.

Em companhia de casais entusiasma-

dos Antonm organizou ainda uma ordem .

tarcalra de |BIQDS, 0s Casados de S#o
Pauln. Na verdade, néo- estava nos saus
planns trés Ordens separadas mas ape-
nas uma Sociedade onde Padres, Reli-
giosas e Leigos com familia desempe-
nhassem a atividade de reforma conjun-
ta em toda a sociedade. E foi assim

que aquelas vidas consagradas, como -

“plantas e colunas de Paulo”, mantive-
ram-se unidas com ele em vida; traba-

thando, revendo-se e buscando aprimo-
ramento continuo por cerca 'de 10 anos

em Mildo, Vicenza e Guastalla. - Ainda

que estivessem na ortodoxia — pois

precederam e foram .confirmados pelo
Tridentino. em 1545 — sobrevieram ca-
linias e persegui¢gdes mas que n&o di-
minuiram o fervor de gpéstolo em An-
ténio. Maria,. conseguindo apenas sepa-

rar a Famﬂia e‘m 'tres ramos distintos.

Espirito. ardente e decldido, arrastou
pbds como -

as outros na sua empresa;
sustento ,da sua, pregagao e fundamen-

to da sua vida os Mistérios da-Cruz e

“tlbleza houvesse também
penatrado 0S grossas muros dos con-

- _Anténiu. Maria' cresceram:
-de: Sto. Alexandre Ma.

da .Eucaristia. . As “suas -cartas e ‘ser-
mdes, fortes e vibrantes, nos fazem sen-:
tir a sua alma generosa, zelosa no
apostolado “apoiada em Deus pela mui-
ta oragéo”. Pela paix&éo as Cartas e a
espiritualidade de S. Paulo, por sentl-
lo pai.de sua alma, foi dito: “Cor Paull,
cor Christi, quod et Antonli”. |

A sua existéncia fol consumada por
Deus: com apenas 37 anos, desfalecl-
do pelas fadigas, morreu em Cremona,
a 5 de julho de 1539. *“Trilhou os ca-
minhos do Senhor desde a juventude,
e melhor que 0s ancldaos amou ao pobre
e ao indigente”. Foi proclamado San-

“to em 1897, e o seu corpo é conserva-

do na Igreja de S. Barnabé (Milao),
primeira igreja onde trabalharam, don-
de o apelido de ‘Barnabitas”.

- "“Prole generosa”, os filhos de Sto.
em santida-
Sauli, S; Fran-
cisco Ma. Bianchi; em ramos: os Pa-
dres Discfpulos dos Orfdos de Guerra,
as Irmas Filhas da Divina Providéncia,
Sacramentinas de Monza, Preciosissimo
Sangue, Pequenas Operarias do S. Co-
ragdo, Discipulas do Crucifixo e, na
Amazodnia, as Irmas Mlssmnarias de Sta.
Terezinha.

Os Barnabitas Hoje

No decorrer da histéria os Barnabitas

| dlstlnguiram-se pela sua cultura, fideli-

dade a Igreja, colaboragio eficlente
aos Prelados e pela dedicagfio & edu-
cacgédo da juventude. HojJe trabalham
em todos os campos da Pastoral: ser-

.vigos junto & Santa Sé, Paréquias, Mis-

sdes, Retiros Espirituais, Pastoral da
Juventude, Universidades, Colégios e
Santuarios. S & |
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- Ap6s 450 anos de fundac8o {&m casas
espalhadas pela Europa, Africa e Amé-
ricas. Para o Brasil,
a convite. de D. Raimundo da Silva Bri~
to, bispo de Olinda e de D. Rego. Maia,

bispo do ' Para. .Atualmenie- trabalham

nos Estados do Rio de Janeiro, S. Pau-

vieram em 1903,

visitou todas as casas da Ordem, pas-
sando pelo Brasil em julho-agosto. A
cerimbnia comemorativa, oficial deu-se
em Bolonha, cidade do reconhecimen-
to, a 20 de abril. Maxime foi-a audién-
cia com o Santo Padre Jo&o Paulo I,
a 26 de novembro, no Vaticano, onde

celebrou a Santa Missa e saudou aos
g, 000 ipresentes: ‘Padres, Religiosas e
grup_ns representatwos das pastorais
préprias, do carisma da Congregagéo.
A alocucdio foi publicada no L’Osserva-
tore Romano de 11.12.1983.

lo, Minas Gerais, Rio Grande do Sul e
Para. .

"No " ano "jubilar e Superior Geral
Rev.mo Pe. Giuseppe Ma. Bassotti, 739
sucessor de Sto. Antonio Ma. Zaccaria,

Cristianismo & Politica

A dimensdo pohtlca constitutiva do homem, representa um aspecto
relevante na convivéncia humana. A Igreja sente como seu dever e direito
estar presénte neste campo da realidade porque o cristianismo deve evan-

gelizar a totalidade da existéncia humana, mclumdo a dimensdo politica
(Puebla, n? 513-515)

Qual a pobreza que corresponde é vocagao do(a) Religioso(a)?

Pergunta sem resposta fécﬂ sobretudo porque a vida do Religioso néo
se esclarece apenas por definigdes tedricas. Serd preciso experimentar CON-
CRETAMENTE. Sera preciso se expor. Mas, assim, o risco da resposta se
agiganta ¢ amedronta. A resposta dada’ pela XXXIII Congregacdo Geral
da Companhia de Jesus (Padres J esuitas} se adapta bem ‘a-qualquer Or-
dem, Congregacdo ou Instituto. E é um ‘bom principio de resposta. E um
programa de largos. limites dentro dos quais se incluem: (1) Maior igualda-
de entre as vérias comumdades quanto -ao nivel de vida. (2) Partilha dos
bens materiais com os pobres. (3) Experiéncia pessoal mais plena das con-
dlgoes de vida dos pobres. (4) Modéstia e sobriedade no estilo. de vida em
confrasté chocante com o consumismo. (5) Simplicidade evangéhca nas
obras -apost6licas. (Leia “Soﬁstlcagao e Modernizagio”, pagina 320 desta
revista). (6) Gratuidade dos ministérios, Em sintese: solidariedade com os
pobres, isto €, mais fraternidade. Luta contra a pobreza, isto ¢, mais justi-
ca, em’ nivel péssoal, comunitirio € institucional. Esta resposta parece scr
uma exigéncia histérico-social (Pe, Marcos de Lima, SDB), -
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PARA UMA TEOLOGIA
DA VIDA RELIGIOSA

A CONTRIBUICAO DA XXXl CONGREGAGAO
GERAL DA COMPANHIA DE JESUS

Pe. Francisco Taborda S.J.
' Belo Horizonte — MG

~De 2 de setembro a 25 de
outubro de 1983 realizou-se em
Roma a XXXIII Congregaciao Ge-
ral'’ (= CG 33) da Companhia de
Jesus (= SJ). O acontecimento em
si ¢ os textos por ela produzidos
dizem respeito evidentemente a
vida interna da SJ: a aceitacdo da
renincia do Pe. Pedro Arrupe, a
eleicdo de seu sucessor, Pe. Peter-
Hans Kolvenbach, os décretos ema-
nados da CG. Entretanto, os fatos
internos a uma Ordem ' religiosa,
quando alcancam certa relevancia,
nao mﬂls restringem seu interesse
a prOpria Ordem em questao Ora,
a CG foi um fato de certa impor-
fancia na atual conjuntura da Igre-
ja, porque fora precedida de uma
intervengdo papal no governo ge-
ral da Ordem e a prépria realiza-
¢do da CG fora sustada por essa
decisdo-do Papa que a procrastinou

pelo menos por um ano.

A nomeagao de um Delegado
Papal para assumir o governo ge-
ral ordindrio da SJ tornara viva
-a suspeita de que a Ordem se des-
'viara ‘notavelmente em seus cami-
nhos. A’ contestacdo das dltimas
duas CcG? por parte de alguns je-

suftas® faziam suspeitar que a Santa
Sé pretendesse uma correcdo de
rumo na orientagdo impressa a SJ
por estas CG e pelo governo do
Pe. Arrupe. Ora, a SJ, por ter ser-
vido de inspiracdo a muitas fun-
dagdes. na Vida Religiosa (= VR)
posterior e pelo nimero de seus
membros, bem como pela ampla
atuagdo no campo da dire¢do es-
piritual, dos Exercicios, do acon-
selhamento. e orientacdo de reli-
g1080s, .costuma  influenciar bastan-
te no andamento da VR em geral®.
Seu possivel desvio teria reper-
cussdo ampla na VR, como os pro—
prios. rumos depois’ de 1965 ji o
haviam demonstrado De -assunto
interno & SJ, a°*CG33 passa assim
a ser do interesse dos religiosos em

geral, o que justifica este artigo
para “CONVERGENCIA”

- 'A. CG33 aprovou seis- decretos
Clnco deles, de extrema brevidade
e cardter estrifamente juridico, nao
deterdo nossa atencgdo. Importante
para tirarmos conclusCes’ de cara-
ter mais universal, que ultrapassem
0 ambito da SJ e interéssem'a ou-
tros religiosos, € o decreto doutri-
nal - lntltulado “Companhezros de
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Jesus enviados ao mundo de hoje”.
Este artigo pretende ocupar-se com
ele, analisando-0 em .vista a tirar
licdes que possami ser validas para
uma teologia da VR em geral.

Caracteristica do decreto
doutrinal da CG 33

Era opini"a"o' bastante difundida

entre os jesuitas que esta CG —..
da anterior — mn@o’
deveria produzir grandes documen-

a0 contrario

tos doufrinais, mas restringir-se a
sua tarefa essencial: devolver a SJ
sua normalidade constitucional pela
aceitagdo da rentincia do Pe. Arru-
pe e pelaelei¢do ‘do seu’ sucessor.
A situagdo da S] sob intervengdo
papal e a’'prépria conjuntura ecle-
sial® desaconselhavam algar gran-
des voos e querer tragar perspec-
tivas novas. Dai a decisdo da CG
de reunir “tudo que fosse de in-
dole mais orientativa ¢ inspiracio-
nal. .. num s6 documento pelo qual
a Congregagao manifestasse o seu
pensamento sobre a nossa missdo
e a nossa vida”. O que corres-
pondia ao dese;o expresso de “so-
briedade na apresentagdo das linhas
diretrizes teol6gicas e espirituais™.

O ponto central desse documento
é descrito pela CG33 nos termos
de “verificar, precisar e confirmar”
as orientagOes das CG31 e 32 “a
luz da-doutrina da Igreja, das re-
comendacOes que nos dirigiram 0s
ultimos Sumos Pontifices, das ne-
cessidades de nosso tempo e dos
postulados de nossos companhei-
ros” (n® 2). | -

Os trés verbos empregados sdo
evidentemente muito pensados. “Ve-
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rificar” quer -dizer, sem ddvida,
examinar como a S] viveu essas

‘orientacOes; € uma espécie de exa-

me de consciéncia. “Precisar” im-
plica dirimir as questdes surgidas
na interpretacdo dos decretos em
guestdao. “Confirmar” € o ponto-
chave, pois o que estava em pauta
era exatamente o valor desses de-

cretos como ¢xpressao do que deve

ser a VR na SJ. A ordem dos trés
verbos tem talvez sua 10gica: as
duas CG sdo confirmadas, depois
de serem esclarecidos os pontos du-
vidosos. Este trabalho se articulara
em torno a esses .trés verbos. En-
tretanto, por razdes de clareza para
o leitor nao-jesuita, serd preciso
inverter a ordem dos dois tltimos
verbos, explicando primeiro o que
a CG33 confirma, para depois ex-
planar as precisGes. Além disso,
essa ordem de coisas permite deixar
para o fim o mais orlgmal da con-
tribuicdo da CG33 3 teologia da VR.

“Veriﬁcar":l © pecado da VR

Num juizo global sobre os dl-
timos anos da histéria da SJ,
CG os chama de “tempo de graca
e conversao para todos nds, para
os individuos e para’ o corpo umni-
versal da SJ” (n® 31). Com essa
caracterizagdo ¢ com a freqiiente
mencdc ao pecado e as limitagOes
da SJ°, a CG retoma um importante
ponto de partida na consideragdo
da VR: pensar a VR a partir do
pecado Assim ja o fizera a CG32
a0 iniciar seu decreto sobre a iden-
tidade do jesuita com as palavras:
“O que vem a ser um jesuita? E
saber que, embora pecador, se é
chamado a ser companheiro de Je-
sus...”®, E a CG33 fazlhe eco:
“Confessamo-nos. . . pecadores, nds



que . recebemos tao . subhme mls-.
sao" (n®- 32). v e @ X

]on Sobnno j4 havia, a seu fem-
po, chamado- a ‘atengdo ‘para a du-
pla importdncia desse reconheci-
mento do pecadﬁ como " ponto “de
partida’ dé - uma reflexdo "sobre ‘a
VR. “Historicamente é uma forma
eficaz de trazer a VR a realida-
de... Teologmamente € o umnico
infcio evangélico. .. é maneira cla-
ra de afl.rmar sua necessidade de
conversdo. .. é colocar a realidade
da VR na’ Companhla desde o dil-
timo horizonte cristdo, e ndo preci-
pltadamente desde a prﬂpna cons-
ciéncia de VR ' -

E qual é o pecado da SJ se-
gundo a CG? O pecado é generi-
camente descrito como “deficién-
cias no modo de viver a nossa
vocagdo” (n“ 10), "hmltag:oes de
nossa VR e de nossa atuagdo apos-
télica” (n® 3). Como se trata de
fazer um exame de consciéncia
frente aos tltimos acontecimentos
da histéria da SJ, € natural que
a confissio do pecado se detenha
nos pontos controvertidos., Em con-
creto, menciona-se que ‘‘a nossa
fidelidade [a Igreja e ao Romano
Pontifice] em determinadas circuns-
tancias nao foi perfeita” (n? 8),
que nao se soube responder ‘‘as
exigéncias da evangelizacdo integral
do mundo de hoje, segundo a nossa
vocaciao de religiosos” (n° 29, numa

alusdo mais ou menos velada 2
suspeita de que a causa da justica
significava infidelidade a vocagao

especifica de religiosos'?).
Mas outras mengOes ao pecado

atingem mais profundamente a raiz
da problemdtica do pecado na VR,

quandc 0 pecado in'dividual do. je-
juita: ou-coletivo. da-SJ. €. expressdo
do pecado. estrutural da-humanida-
de de ho;e ..Quando -a CG reco-
nhece . “que alnda nio .assimilamos
plenamente. as - profundas. implica-
coes” .dos decretos sobre.a-pobreza
das. CG31 e. 32..(n%-25), . .quando
confessa as falhas na. interpretacdo.
do decreto 4 da' CG32 -(sobre a
nossa. missao -hoje:. servico de fé
¢ promocdo da justica) (n® 32);
quando sugere . que . discriminamos
0S. irm&os = coadjutores, .- adotando
“critérios’ de. importancia - humana,
que- sdo préprios do mundo™ (n®.
19), quando acentua a necessidade
de.que “a préatica da - justica” co-
mece ‘““na nossa. vida pessoal -em
comunidades e instituigGes” (n®
49), por detrds disso ‘tudo estd
sendo reconhecida a assxmllagao do
pecado social pelos .jesuftas a ni-
vel pessoal e institucional®. O que
nos impede a - pobreza entendida
como solidariedade com os pobres,

o que nos divide na interpretagdo
do decreto 4 da  CG32, pelo qual
a causa da justica pertence inter-
namente & propagacao da fé, o que
nos leva a discriminar os irmaos
coadjutores ‘¢ também a ndo ser
justos em nossas instituicdes, é a
prépria injustica que divide o mun-
do ¢ na qual participamos. E um
pecado que nos pde em comuni-
dade com os demais cristdos. E toca
no cerne mesmo do Evangelho. N&o

¢ um pecado préprio e especifico
da VR.

E, no entanto, assumido na VR
esse pecado tem sua malicia espe-
cifica. A VR é caminho de perfei-

¢ado na observancia dos conselhos.
evangélicos. Quando suas proprias
estruturas sdo afetadas pelo pecado.
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determinante - do mundo, hd uma
radicalizacdo desse pecado. "Além
de ser pecado por seu conteddo de
injustica, formalmente adquire a
feicdo de uma manipulacdo de Deus
e de Cristo. A VR como tal diz
seguimento de Jesus e apresenta-se
como meio de viver esse ideal. Mas
essa mesma VR oculta outra estru-
tura (a mesma do mundo) e per-
mite ao cristdo rehgloso viver na
trangiiilidade de consciéncia, mes-
mo quando sua vida € possibilitada
por um pacto com o pecado do
mundo. A VR -institucional poupa-o
de confrontar-se com. a realidade
concreta € as exigéncias de Deus
nessa realidade. Com isso, hd uma
manipula¢do de Deus: sob o pre-
texto de seguir a Cristo, a pessoa
se¢ exime de exigéncias maiores do
Deus revelado em Cristo®. Isso
redunda na autojustificacdo, contra
a qual Paulo lutava em sua defesa
da justificacdo pela fé.

. Descendo ao concreto: um es-
tilo de vida tradicional — talvez
vélido em outras circunstincias his-
téricas — € sancionado como bom
e santo, quando em realidade no
presente € mera e simplesmente
falta de .encarnagdo.. Os préprios
votos podem ser.um escudo que
nos defende contra a radicalidade
evangélica: “O voto de . pobreza
que deveria ser um incentivo real
para a pobreza efetiva € para a
solidariedade efetiva com os . po-
bres, pode ser — e muitas vezes
¢ — 0 mecanismo para manter
uma -falsa consciéncia, mas tran-
qiiilizada, sobre a falta de pobreza
real”®, Em nome da pobreza nfo
se pode “desperdicar” os bens
acumulados pelas geragGes passa-
das, o que justifica a acumulagdo
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e-fécha a pamlha. Também a obe-
diéncia pode exercer -esse papel
encobridor. Assim o voto de obe-
diéncia que deveria garantir a fi-
delidade ao carisma original, pode,
por exemplo obrigar religiosos,
cujo carisma € a educac@o dos po-
bres, a dedicarem-se a colégios de
classe alta. O voto de castidade,
destinado -a abrir o coragao e as
mA0s para um amor mais univer-
sal, pode ser instrumento de fecha-
mento no proprio egoismo®.

Seja dito apenas a titulo de exem-
plo da ambigiiidade da VR, radi-
cada no seu pecado e no pecado
da humanidade. Esses exemplos
mostram a importdncia de que uma
teologia da VR comece por ai. Pa-
tenteiam igualmente a necessidade
na VR sejam interpretados histo-
ricamente, traduzidos em férmulas
de que os conceitos mais correntes
que . respondam as circunstancias
de fempo e lugar. Também nesse
ponto — como veremos mais adian-
te — a CG 33 da sua contribui-
¢do positiva a teologia da VR, ao
“precisar’” véarios conceitos bastan-
te correntes. Mas antes serd preciso
ver como a CG 33 confirma a ca-
mmhada da S] nestes dltimos decé-
nios.

“Confirmar”: servigo da fé
e promocao da 1usiiga

Na mtrodugao' do decreto doutri-
nal, a CG expressa a convicgdo de
ter trabalhado ““sob o.signo da con-
tinuidade e da esperanca” (n® 1).
Ora, a continuidade era exatamen-
te a questao que se levantava dian-
te da confirmacdo das CG 31 e 32,
especialmente dos decretos 2 (“O
jesuita hoje’) e 4 (*Nossa missao



nos dias de hoje: diaconia da fé
-€ promogdo ‘da.justica™) desta l-
tima (cf. n® 29 e 38). A con-
firmagdo € fundamentada . em
que- “as opcoes feitas pelas -CG
31 e 32 respondem bem a remova-
g’a‘o empreendida pela . Igreja sob

a inspiragdo do Concilio Vaticano
II, -dos Sinodos dos Bispos e dos
dltimos Papas” (n® 29). Por ou-
tro Iado, ‘“‘constituem a aplicacao
atual da Férmula do Instituto®® e
do carisma de nosso Pai Santo Ina-
cio ¢ definem nossa missdo atual
com tal profundidade e lucidez que
deverdo ser levados sempre em con-
ta na selecdo de nossos ministérios
futuros” n(? 38). A razdo é que se
trata de um ‘“‘ensinamento. espiri-
tual, solidamente baseado no Evan-
gelho e nas fontes de nossa tradi-
¢d0, capaz ao mesmo tempo de
responder aos desafios. de nosso
tempo” (n""l 10)..

; A CG. 33 reaflrma pms, a mis-
“sdo. de SJ-como “servico da fé e

promogdo da justica” ‘e declara cor-
responder 2 exigéncia do decreto
“Perfectae Caritatis” do Concilio
‘Vaticano Il: “volta as fontes de
toda - vida cristd e & primitiva ins-
pira¢do dos institutos” e ‘‘adapta-
¢ao- dos mesmos as diversas condi-
¢Oes dos tempos” (PC 2). “Adap-
,facao™ que ndo consiste -em meros
retoques, mas em que as circuns-
tdncias atuais fazem descobrir no

Evangelho € no carisma fundacwnal

‘novas potencialidades que se véo
desvendando e realizando na atua-
lidade e a partir do questionamen-
'to que a situagao atual levanta. An-
tes que adaptagdo € “‘concregio”
(=", crescer junto). No .confronto
com a atualidade é o carisma mes-

mo que cresce em vitalidade, des-
cobrem-se novas facetas e encar-

nagbes . suas. Como também pela
.a¢ao. do carisma, a realidade se
.apresenta dderentemante véem-se
“outros &angulos seus”

~ Por isso mesmo € caracteristico

‘do documento doutrinal da CG 33
pensar 2 VR e-a missiio do jesuita

dialeticamente em relagio ao mun-
'do atual. A missfio da VR §é vista
dentro de uma Igreja voltada para
o mundo ¢ definida como “povo
que Deus congregou para si em vis-
ta da salvacdo.do mundo” (n°® 6,
com referéncia a LG 9 e 48). Mas
a raiz dltima dessa necessidade de
entender a VR no pano de fundo
do mundo atual é a prépria Encar-
nagdo do Verbo.

S.: Inamo, ao propor nos Exer-
cicios-a Meditagdo da Encarnago,
descreve de maneira plastica e con-
creta a histéria a ser contemplada:
a imensiddo enorme do globo ter-
restte € as Pessoas divinas que
olham a multidao de homens de
todas as racgas, culturas e condigOes
com o designio de salva-los (cf. EE
'101-109). -Essa perspectiva a CG 32

-J4 -assumnira. -para ‘reinterpretar a

missdo do jesuita®. A CG 33 a
retoma (n° 34 e 35). A missdao da
VR deve responder aos problemas
concretos do mundo: assumi-los
para redimi-los, como o Verbo na
Encarnacdo assume o mundo peca-
dor para salvi-lo. Nessa dialética
encarnatéria se compreende a mis-
sd0%l, “E messe comtexto que ecoa-

ram de novo em nés os apelos dos
ultimos Papas a Companhia” (n®

37). Mesmo estes ndo podem ser

vistos fora da dialética com as exi-
géncias do mundo em que vivemos.

211



“Essas - exigéncias sdo brevemente
'descntas fio - n® 357 Fundamental-
‘mente’ “verificamos uma situagdo
‘freqlienteménte hostil 4 expans@o
‘do Reino“de Deus” (n® 35). Ora,
chamados ““para ¢ maior” sewlga do
Reino” (n® 31), nossa missdo sO
‘serd entendlda e vivida corretamen-
te em oposicdo a. essas manifesta-
.gOes ‘de anti-Reino. A “situagdo hos-
.til ao Reino é constituida pelas 1deo-
logias - dominantes € pelos sistemas
politicos,. econﬁmlcos, sociais € cul-
‘turais, cujos efeitos s&@o ‘obstaculi-
zar a satisfacdo das necessidades
‘mais elementares do homem, con-

culcar a dignidade da pessoa hu-
mana, agredir o ambiente natural
(problema ecolbgico). Tudo isto €
ao mesmo tempo efeito ¢ causa de
uma crise de sentido que a CG

identifica na presenca crescente do
‘materialismo - ¢ -na” éxisténcia de
atefsmos a diferentes niveis “ted-
rico, pratico e institucional”. E re-
sumindo tudo conclui: “A pobrc-
za e fome generalizadas, a opres-
sdo brutal, a .discriminacdo, a ter-
rificante corrida armamentista ¢ a
ameaca nuclear, tudo isto torna pa-
tente -a for¢ca do pecado no cora-

¢ao dos homens € no seio da socie-
dade contemporanea™ (n® 35).

A realidade estruturada no pe-
cado permite que se descubram no
Evangelho ¢ no carisma. fundacio-
nal de Indcio novas perspectivas
para a fidelidade & missdo hoje.
Que a promogdo da justica pelo ca-
minho da transformag:ao social €
uma exigéncia do Evangelho, ja foi
bastantes vezes repetido e funda-
mentado”. Quanto a sua correspon-
déncia ao carisma da SJ, baste re-
cordar o que Inicio escreve na For-
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mhula: dor+ Institute- apravada por
Jalio III emr -1550. :Depois- de-elen-
car: 0s ministérios “esplntuals”
‘Indcio acrescenta: *[A: SJ]. foi. tam-
bém- -instituida’ para - pacificar---0s

-desavindos, -piedosamente ajudar ‘a

Servir:os que-se encontram: presos
nas' cadeias ‘e enfermos. nos ' hospi-
tais e exercitar .outras obras de ca-
-ridade conforme * se :julgar conve-
-niente para a gléria de Deus €0
bem  universal”®, - A: leitura deste
texto em pauta estrutural frente as
ccircunstancias-de hoje leva, sem di-
vida, a conseaiiéncias e praticas di-
ferentes em lidima fidelidade a ins-
pirag@o original. Se se tem em vis-
ta que Inacio.via essas praticas co-
mo -pura expressdao do Evangelho e
como fonte de credibilidade para
sua pregacdo,.ou — em outras pa-
lavras — se se considera que ele
as via .como linguagem néo-verbal
da pregagdo verbal do Evangelho,
entende-se que a. CG 33 declare:
“No ambito ~ da evangehzagao a
promogdo da. justica assume hoje

ui; destaque cada vez maior” (n?
3

Ao confirmar o decreto. 4 da
CG 32 como expressdo hodierna de
nossa missdo, a CG 33 acentua qua-
tro pontos nos quais se poderia re-
conhecer o cerne daquele decreto:

14

— a integracio da diaconia da
fé e da promogdo da justica numa
tinica :rmssao, -

— a wuniversalidade desta mis-

Isao que pervade todos os ministé-
rios a que nos dedicamos;

— o discernimento necessrio ao
cumpr:mento desta missao; .

' — O caréter corporaﬁva desta
miss@o” (n® 38). |



O primeiro elemento é a unida-
de entre servico da fé e promocio
da justica,

A nivel tedrico ela € fundamen-
tada péla CG 33 a partir da uni-
dade do amor a Deus ¢ ao proxi-
mo: “o servigco da f{€ e a promogdo
da justica n3o se justapOem, nem
muito menos se opdem, antes expri-
mem um dnico compromisso, que
tem sua raiz profunda e seu prin-
cipio unificador na forga do amor

a Deus e ao préximo, ac qual o Se-
nhor nos chama no seu grande man-

‘damento” (n?® 42).

Mas a CG 33 sabe que o pro-
blema nao se resolve a nivel ted-
rico: “Nossa missdo apostdlica nao
se esclarece somente com defini-
coes” (n? 42). A dificuldade radi-
ca muito mais profundamente em
preconceitos € aliangas. Por isso
somente  através ‘““‘de uma in-
sercdo mais profunda na vida co-
tidiana dos homens” nos levara a
-unificar o compromisso com a fé
€ 0 compromisso com a justica (n®
41, comparar com o n9 42)., “Re-
flexao e oragcdo sobre esta experién-
cia, junto 2 um uso adequado de
anélise social e cultural, fornecem
‘uma visdo muito mais profunda so-
bre fé e justica do que unicamente
provas telricas’?,

A universalidade significa que o
servico da fé com a promogao da
justica que dele decotrre ndc é uma
atividade que o jesuita pode também
exercer, entre muifas outras, mas
uma perspectiva sob a qual exercera
todo e qualquer ministério. Como
dizia j4 a CG 32, “a promoc¢do da
fé e o encaminhamento para o en-
contro pessoal com Cristo consti-

tuem. .. dimensdes . constantes de

todo nosso apostolado™®. E, de for-
ma mais incisiva o decreto 2, n°
9, da CG 32 dizia que o servico da
fé ¢ a promogao da justica devem

. “ser o fator integrativo de todos

0s nossos ministérios; e nao s6 dos
nossos ministérios mas da nossa vi-
da interior como individuos, como
comunidades, como fraternidade
universal”. E a “escolha bésica. ..
que subjaz e determina todas as
outras escolhas...” A CG 33 o re-
corda: citando uma série de ativi-
dades tipicas dos jesuitas conclui
que todas elas “hao de tender... a
revigorar a fé que realiza a justi-
ca” (n? 43). O texto acaba reme-
tendo ao trecho do discurso do Pa-
pa aos provinciais jesuitas em que
insiste na “urgéncia cada vez maior”
da promog¢do da justica entendida
“como parte infegrante da evange-
lizagdo”, embora os religiosos de-
vam promové-la dentro de seu estado
préprio®.

A mencdo ao discermimento no
exercicio da missdo significa a obri-

gagio de reexaminar todas as nos-

sas atividades a luz do servigco de
fé e da promogdo da justiga, para
abandonar as que nfo conduzem
a essa meta”. Desta forma chega-
remos pelo discernimento ‘4 iden-
tificacdo e apreciagdo das nossas
solidariedades e dos nossos com-
promissos apostOlicos. Onde vive-
mos? Onde trabalhamos? Como?
Com quem? Quais sdo eventualmen-
te as nossas conivéncias, dependén-
cias ou compromissos a respeito de
ideologias e poderes?’%,

A quarta perspectiva bésica do
decreto 4 da CG 32 acentuada no-
vamente pela CG 33 é ““o carater
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corporativo da missdo” (n°, 38), is-
to &€, o servigco da ié € a promogao
da ijustica € missao que compete
a todo o corpo da SJ e ndo apenas
a alguns. De certa forma isto ja fo-
ra dito quando se acentua ‘a uni-
versalidade. Mas agora recebe um
novo acento: a comunidade jesui-
tica, a Provincia ¢ toda a S] tém
a responsabilidade por que essa
missdo seja assumida. Desta forma,
a ‘““unido dos coracdes”, que € a ex-
pressio de Inécio para designar
a fraternidade, o sentido de cor-
po e de pertenga miitua dos jesui-
tas, s& serd verdadeira em torno
a essa missao (cf. n? 5).

“Precisar”: a opcao pelos
pobres como chave
hermenéutica

Partindo do pecado da VR e da
experiéncia de que decretos tdo ra-
dicalmente evangélicos como os de-
cretos 2 e 4 da CG 32 se tornam
sem efeito pela divergéncia das in-
terpretagoes, a CG 33 sentiu neces-
sidade do que se poderia chamar
uma “hermeneutica concreta”, isto
€, uma interpretacao que torne con-
cretas, mensuraveis, verificdveis
hoje, velhas categorias da espiri-
tualidade e teologia da VR. Elas
continuam validas, mas bagateli-
zam-se, perdem seu vigor pelo uso.
E como uma moeda: de tanto pas-
sar de m3o em mao 0s contornos
das figuras e inscrigOes nelas grava-
das vao perdendo a nitidez. E pre-
ciso refundi-las, se as queremos ter
novamente em sua plena beleza.
Foi o0 que a CG 33 fez com con-
ceitos como oragdo, discernimen-
to, liberdade, paz, conversdo, amor

universal, unido dos coragdes. ..
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Ndo basta usar essas palavras.
Em si sdao ambiguas, passiveis de
ser ideologizadas, capazes de en-
cobrir o que deveriam revelar. E
preciso explicitar o que hoje obje-
tivamente tal coisa significa. Nao
basta que alguém tenha intencgédo
de rezar cristamente para que O es-
teja fazendo, nao basta que alguém
“decrete” ser livre ou se sinta li-
vre, para que objetivamente o seja.
E necessdrio que se explicitem as
condigOes concretas de possibilida-
de e realizacdo no mundo de hoje.

A essa tarefa hermenéutica (de

auto-interpretacao) a CG 33 se de-
dicou bastante e talvez se deva ver
ai a grande caracteristica da CG 33
e a melhor contribuicdo que pode-
ria dar a teologia da VR em geral.
A propria experiéncia anterior de
mal-entendidos a terd obrigado a
essa tarefa.

Dentro dessa preocupagdo, en-
tende-se também que a CG 33 dé

by

uma certa prioridade a prdtica e a
experiéncia, como meio de desco-
brir os caminhos da VR hoje.

Juntamente com essa tarefa de
“hermenéutica concreta” de ter-
mos-chave da VR, a CG pde gran-
de énfase na questdo da credibi-
lidade de nossa missdo como reli-
giosos. Ambas estdao de fato muito
ligadas, pois a possibilidade de me-
diar para o hoje antigos modos de
ser e atuar € que da credibilidade
a nosso ser e agir.

a) Hermenéutica concreta

Passemos a ver brevemente al-
guns exemplos de como a CG 33
refunde termos tradicionais de for-
ma a readquirirem sentido e vida e



serem fonte de credibilidade para a
miss&o. - .

Ao falar da oracao a CG a in-
tegra dentro do contexto maior. da
vida apostélica e da experiéncia de
Deus. “A nossa vida, como a de
S. Indcio, estd enraizada na expe-
riéncia de Deus, que por meio de
Jesus Cristo nos chama, nos reu-
ne ¢ nos envia” (n® 11). O momen-
to da orac@o tanto pessocal como li-
tirgica é entendido a partir da vida
em missdo, onde se “h4d de encon-
trar a Deus em todas as coisas”
(ib.). E esse ““todas as coisas” nao
€ a mera euforia ingénua de con-
templar os passarinhos e o por-do-
sol em busca de ‘“‘consolagbes”. O
“todas as coisas” em que se ha de
encontrar a Deus é o mundo his-
torico com suas contradicoes e seus
conflitos. “Deus presente no mun-
do, onde se trava o combate entre
o bem e o mal, entre a fé ¢ a des-
crenga, a aspiragao pela justica e
pela paz e a escalada da injustica
€ dos conflitos” (n? 11). Por supos-
to que esse Deus na histdéria nao
O encontraremos na atitude de me-
ros espectadores da histdria, mas
como participantes que por nossa
acao mostramos sua presenca na
histéria, e seu plano de salvacdo
“que comega ja na vida presente,
mas atinge na vida eterna a sua
plenitude” (n® 34). O encontro com
Deus na histéria serd, portanto,
um corresponder a acdo de Deus,
colaborar na construgdo de uma so-
ciedade justa, recriar o mundo des-

truido pelo pecado humano.

Isto posto, a CG acrescenta:
“Nao se alcanca... esta familia-
ridade com Deus, sem a préitica re-
gular da oracao pessoal” (m® 11).

Destarte estabelece a * verdadeira
dindmica da oragao cristd. Ela nao
consiste s6 no momento - doxolod-
gico em que nossas palavras ou
nosso afeto se dirigem diretamen-

‘t¢ a Deus. Ela é constituida por

trés momentos insepardveis, que se
revezam em ordem diversa, mas
que nunca podem faltar, trés mo-
mentos que se interpenetram, dan-
do um sentido ao outro: ouvir a
Palavra de Deus, praticd-la ¢ lou-
var a Deus pela Palavra ouvida e
praticada, respectivamente pedir
perddo pela surdez e relaxamen-

to®. |

Com isso a CG 33 corrige a an-
terior que nao conseguira expres-
sar essa dinamica da oracio crista,
ou seja: o carater constitutivo da

acdo para a contemplacao expresso
na tradicdo inaciana com o disti-
co “‘contemplativo na acao”. A
acdao ndo € vista como um nao-obs-
taculo a orag¢do, mas positivamente
como lugar, campo fértil, origem
da oragdo. A oracdo brota da vida
e de nossa participagdo na histéria
que Deus quer realizar com os ho-
mens®. Por sua vez ela € alimento
para a acfo, condicdo indispensa-
vel para que se encontre a Deus
em todas as coisas da histdria. A
salvacdo — e, portanto, o encontro
com Deus — se da na vida, na in-
sercao nos conflitos da histéria; no
momento da oragdo pessoal (mo-
mento doxolégico) louvamos a Deus
pela salvacao gue nos oferece, pedi-
mos perdao por ndo corresponder-
mos devidamente a sua graga, su-
plicamos que nos faga mais fiéis,
expressamos a gratuidade da sal-
vacdo que se opera na histéria.
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Nessa mesma perspectiva a CG
vé também a oracdo litGrgica: “A
Eucaristia € o lugar privilegiado
onde celebramos esta realidade” (n®
11) (a saber: nossa vida enraiza-
da na experiéncia de Deus que nos
chama, retine e envia em Cristo).
A EBucaristia nfo € a vida, é a ce-
lebracde da vida, a celebracdo da
gratuidade do amor salvifico do
Deus que se autocomunica ao ho-
mem. A oracdo pessoal e litdrgi-
ca, portanto, ndo € simplesmente
afirmada. E explicitado também
como ela tem sentido: a partir e
para a ac¢do no mundo de hoje, di-
lacerado pelos conflitos no cam-
po. da fé e da justica.

A abnegaciio foi sempre um tra-
¢co que caracterizava os religiosos.
A CG volta a inculcar, reconhecen-
do-a como “fruto da alegria da
presenca do Reino e da progressiva
identificagao com Cristo que ‘se
aniquilou a si mesmo a0 assumir
a condigdo humana’” (n° 13).

Num primeiro nfvel hermenéu.
tico, ainda tedrico, a abnegacao &
traduzida por “liberdade interior”,
liberdade de ¢ liberdade para, Li-
berdade do egoisme; liberdade pa-
ra Deus e o proximo (cf. n? 13).

Num segundo nivel hermenéuti-
co — que foi chamado aqui “het-
menéutica concreta” — ddo-se cri-
térios de liberdade interior ou ab-

negacdo. A liberdade se comprova-
r4 se formos livres frente & pro-
pria tradicdo cultural, frente a bus-
ca de eficicia e frente a afirma-
¢do do préprio eu (cf. n® 13).

Mas a grande chave hermenéuti-
ca da liberdade interior estd em
outro lugar: “O Espirito do Senhor
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nos chamou pdra a liberdade, a fim
de podermos entrar em comunhao
com os homens ¢ consagrar-nos in-

teiramente a seu servigo. Esta li-

berdade, como ensinam os Exerci-
cios, € inseparavel da pobreza e
impossivel sem ela” (n? 23). A re-
feréncia aos Exercicios remete a
Meditacao das Duas Bandeiras, em
que se apresenta o programa de
Cristo em oposi¢cdo ao do mundo
estruturado no pecado: “19) po-
breza em oposicdo a riqueza; 2°)
oprébrio ou menosprezo em oOpo-
sicdio 4 honra mundana; 39) hu-
mildade em oposicio a soberba”
(EE 146). E Inacio acentua muito
que o ideal dessa pobreza € a po-
breza real. A liberdade — frente
a este mundo concreto “no qual as
estruturas injustas forcam a maior
parte da familia humana a viver
em condi¢Oes desumanas” (n? 26),
enquanto outra parte da humani-
dade se entrega a um consumismo
desenfreado (cf. n® 27) — a li-
berdade neste mundo tem que se
inscrever em estruturas opostas de
pobreza real, de “solidariedade
maior com os pobres”, de “atuagao
mais eficaz em relacao as préprias
causas da pobreza das massas” (n°
26), de “contraste- chocante com o
consumismo”, de partilha de nossos
bens (n° 27). Em outras palavras: a
opcdo pelos pobres € a mediagdo
histérica para a liberdade interior
ou abnegacao.

A liberdade, por sua vez, €
pressuposto do discermimento au-
téntico (cf. n? 13). Caracteristico
da espiritualidade inaciana — ou
como diz a CG numa expressdao de
S. Indcio reavivada pelo Pe. Ar-
rupe: do “modo nosso de proce-



der” (n® 39)% — precisava ser
também revitalizada por uma ‘“her-
menéutica concreta’’,

Varios aspectos sao acentuados:
o confronto com a Palavra de Deus
a partir de nosso hoje; a liberdade
com relacdo a si mesmo, seus es-
quemas proprios de pensamento,
seu modo habitual de ver e julgar;
a liberdade para o outro, o novo, o
diferente, a alteridade. A abertu-
ra a Deus (primeiro elemento) s
€ operacionalizavel, s6 & real, se
estamos dispostos a mudar (segun-
do elemento) pela exigéncia que nos
levanta a situacdo concreta e, mais
ainda, a situacdo que nos € estra-
nha, nos desacomoda (terceiro ele-
mento) (cf. n® 40). Essa liberdade
requer um constante exercicio de
reflexdo e ac@o a partir da expe-
riéncia, exercicio este que se en-
taiza na fradicdo inaciana do exa-
me de consciéncia e da deliberac@o.

A liberdade para Deus, de si e
para o novo € condicdo do discer-
nimento e tem sua feicdo hodierna
na solidariedade com o pobre, o
descrente € o culturalmente outro
(cf. n? 41). Na capacidade de in-
sercdo nesses meios adversos e de
inculturacdo € que se mede o grau

dessa triplice liberdade. E conforme
isso nosso discernimento mereceré
Seu nome.

A universalidade do amor cris-
tdio € outro desses termos que a
CG soube interpretar para o con-
creto. Depois de afirmar o amor
universal no contexto da reafir-
magdo da unidade de nossa mis-
sao como servico da fé e promo-
cao da justica (n? 42), essa uni-
versalidade € concretizada na par-

- de toda a familia humana

cialidade pelo pobre ao explicar a
opcao preferencial pelos pobres:
“Esta opgdo consiste na decisdo de
amar os pobres mais gque os outros,
em vista do bem-estar verdadeiro
? (n? 48).
Um amor parcial (“mais que o0s
outros”) reverte em beneficio de
todos (“toda a familia humana’).
Seria impossivel expressdao mais
clara para a dialética de univer-
sal e partlcular propria de um amor
igual a desiguais™.

A preocupagdo por ser concreto
parece ter estado muito presente na
CG e a concretizagcdo acabou ofe-
recendo um denominador comum,
um principic mediador para a con-
cretizacdo de velhos conceitos da
teologia da VR. Esse principio me-
diador foi o pobre na sua concre-
tldade histOrica e social, ou seja:
0 pobre como povo opr:mldo, cultu-
ra desprezada. Nada mais concre-
to, quando se pensa que o pobre
¢ o universal concreto do homem®.

Esses poucos conceitos mais ex-
plicitamente trabalhados pela CG
33 oferecem a teologia da VR uma
pista para a renovacao de todo
seu conteddo. A VR, pertencendo
em sua esséncia ao nivel do sim-
bdlico, corre o risco de tornar-se
um sinal vazio de contetido. Para
evitar o perigo precisa de um ele-
mento critico que desvende sua
verdade ou falsidade. Esse & exa-
tamente o pobre real e concreto. A

solidariedade com o pobre € a pe-
dra de toque da autenticidade da
VR. Nisto, alids, a CG ndo deve-
ria estar dizendo novidade para os
jesuitas. S. Indcio j4 escrevia nas
Constituicdes que a pobreza € a
muralha que defende a VR em sua
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autenticidade®: abalada a muralha,
entrega-se a cidade. Fala o velho
militar de Loyola!

E pobreza, para Inacio, é sem-
pre em primeiro lugar a pobreza
real. Por isso se faz mendigo. Vive
de esmolas. Define a atividade sua
e de seus companheiros como “pre-
gar em pobreza”®. Nao quer ren-
das para as Casas Professas, nem
sequer para suas igrejas. Estabele-
ce a gratuidade de ministérios. Or-
dena aos jesuitas teSlogos do Con-
cilio de Trento que se hospedem
nos hospitais — que correspondem
mais ou menos ac que hoje sdo
os albergues noturnos! — e ndo
com os principes da Igreja.

Dentro dessa tradicdo, a CG 33
procura fazer sua “hermenéutica
concreta” da pobreza hoje. Qual a
pobreza que corresponde & vocagdo
do jesuita?® Ela significa coisa con-
creta: “maior igualdade entre nos-
sas comunidades quanto ao nivel
de vida” (n? 25), partilha dos bens
materiais com os demais (ib.), ex-
periéncia mais plena das condigdes
de vida dos pobres (ib.), modéstia
e sobriedade no estilo de vida em
contraste com 0 consumismo (e a
CG ndo se contenta com qualquer
contraste; ela pede um “‘contraste
chocante”, clogiiente, que fale por
si, que dé na vista: (n® 27), parti-
lha dos bens com os pobres (ib.),
preferéncia aos necessitados (ib.),
simplicidade evangélica também
nas obras apostélicas (ib.), gratui-
dade dos ministérios (ib.). Mas é
no n? 26 que a CG se torna mais
penetrante e precisa: ‘“A situagao
atual dos pobres em um mundo,
no qual as estruturas injustas for-
¢am a maior parte da familia hu-
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mana a viver' em condigOes desu-
manas, deve recordar-nos constan-
temente que Deus assume a defesa
dos pobres conforme o mistério da
salvacdo revelado em Cristo ‘que
veio para anunciar a Boa Nova aos
pobres’. Nos dltimos anos, a Igre-
ja tem incentivado uma solidarie-
dade maior com os pobres € uma
atuagdo mais eficaz em relagdo as
préprias causas da pobreza das
massas” (n® 26). A pobreza reli-
giosa, por amor ao Reino, € apre-
sentada aqui em oposicdo a situa-
cdo histdrica, & pobreza estrufural.
Esta por sua vez ligada com o Deus
go’el (= defensor, “padrinho”) do
pobre” e ao cerne da missdo de
Jesus®. A pobreza religiosa assume
assim, frente 2 pobreza do mundo,
duas faces que sdo como que faces
da mesma moeda: a solidariedade
com o pobre e a luta contra a po-
breza em suas causas estruturais.
O voto de pobreza hdo pode signi-
ficar hoje mera renfincia a dispor
de bens. O pobre com seus sofri-
mentos, a causa do pobre, deve
mediar a pobreza religiosa que qui-
ser ser crista hoje.

b) A questio da credibilidade

O que estd em questdo em toda
essa “hermenéutica concreta”, cuja
mediacdo histérica € o pobre ou o
culturalmente outro, € a propria
credibilidade da VR. A CG 33 deu-
se conta de que a crise da VR &
uma crise de credibilidade. Ou se-
ja: trata-se de se a VR é capaz de
mostrar no concreto histérico que €
verdadeiramente o sinal que ela
quer ser. O pecado da VR dividi-
da num mundo em conflito deveré
ser erradicado dela a nivel pessoal
e estrutural (i. é: também enquan-



to a VR € instituicdao). A supera-
c¢do do pecado consistird em mos-
trar sua fidelidade ao seguimento
de Jesus, de uma forma que o ho-
mem de hoje possa ver € palpar. Dai
a questdo da credibilidade. A CG
33 da varias indicacoes (cf. n? 21 e
47), mas nenhuma mais forte e mais
incisiva que no n? 48-49: “Nossa
missdo serd tanto mais valida,
quanto mais nos solidarizarmos com
0os pobres. A obediéncia nos envia.
E a pobreza, porém, que di cre-
- dibilidade A nossa missao” (n? 48).
Para uma Ordem religiosa, cuja tra-
dicdo estd impregnada da concep-
cdo de que a obediéncia a caracte-
riza, ndo se poderia expressar com
mais forca a importancia da soli-
dariedade com os pobres. E para
que nao se pense.de que se trata
de uma solidariedade deixada ao
arbitrio de cada um, acrescenta-se
a guisa de resumo: “Em suma, os
nossos ministérios s terdo credibi-
lidade se a pratica da justica ma-
nifestar-se na nossa vida pessoal,
em nossas comunidades e institui-
coes” (n® 49). Como o pecado €
estrutural da VR, também a credi-
bilidade deve manifestar-se ai.

Numa SJ, onde se haviam mani-
festado tantos sinais de divergén-
cia, em contra de uma tradigcdo de
unidade e até uniformidade, é de
estranhar que entre as ‘“‘condicOes
de credibilidade” (n°® 47-49) ndo
apareca a ‘“unido dos coragdes”. E
afirmada como condicao de credi-
bilidade a colaboragdo ‘“‘com os
Bispos, com os outros religiosos e
o clero diocesano, com os demais
cristdos € com os seguidores de

outras religides” e especialmente
com mnossos colaboradores leigos
(n® 47), mas nao a unido entre

nds. Pelo contririo, no inicio do.
decreto doutrinal surge como preo-
cupacdo permanente da CG “a ne-
cessidade de promover entre nds

~aquela intima unido, que ¢é fru-

to do Espirito de Jesus € que se
manifesta no amor fraterno e na
colaboragao de todos os companhei-
ros na missao atnal da Companhia
para a gléria do Pai” (n® 5). Essa
missao € o servico da fé e a pro-
mocao da justica numa unidade in-
separavel. O texto parece sugerir
que ndo interessa qualquer unido,
mas uma unido qualificada em tor-
no da mesma concretizacdo do
amor, a que responde as necessida-
des urgentes de nossa época.

¢) O primado da pratica
ou da experiéncia

Num momento em que na Igreja
s¢ temem cada vez mais as ‘‘expe-
riéncias” e se quer tudo enquadra-
do na seguranca do que ja foi com-
provado, de preferéncia por uma
longa tradicdo, a CG 33 tem a
coragem de insistir na importidncia
da experiéncia para a renovagao da
VR. De fato, num posto crucial
como o da relagdo entre fé e justi-
ca, ainda que oferecendo pistas
tebricas para relaciond-las, a CG
remete a solucdo definitiva a nossa
prdtica de vida: “Nossa missao
apostOlica ndo se esclarece somente
com defini¢oes” (n® 42). Parece es-
tarmos ouvindo o conhecido verso
de Machado: “Caminheiro, ndo ha

caminho; o caminho se faz andan-
do”.

A CG reconhece que a necesséa-
ria conversao da VR a nivel pessoal
e institucional nao se faz volunta-
ristamente. Requerem-se condicOes
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objetivas préiticas. A conversao s
serd possivel se nos dispusermos a
fazer a “experiéncia do diferen-
te”®, Por isso a CG se estendera
por todo um pardgrafo (n® 41) so-
bre a necessidade de “uma inser-
¢do mais profunda na vida cotidia-
na dos homens”, “especialmente
dos pobres e dos aflitos” (GS 1).
“Trata-se ainda de expor-nos regu-
larmente as novas situagOes em que
vivem e pensam os homens. Sere-
mos entao forcados a rever nosso
modo habituat de ver e de julgar”
(n® 41). Conversao, “metanoia”, é
exatamente isso: mudanca de men-
talidade, revisdo no modo de ver
e julgar que possibilitem também
um novo modo de agir. Espera-se
alcancar pela media¢ao concreta da
insercao no mundo da pobreza e
da descrenca®, ou — desde outro
ponto de vista — através de uma
inculturacdo. E preciso, portanto,
que as pessoas € as comunidades
(pois de conversdo pessoal e co-
munitaria se trata no n® 40) se in-
siram no meio pobre, no meio dos
ndo-crentes e das culturas estra-
nhas para abalar os esquemas de
pensamento (as ideologias, no sen-
tido pejorativo de “falsa conscién-
cia”) que encobrem o real e res-
guardam nossa conversdo, Serd
ainda necessirioc obviamente o
uso critico de andlise social e cul-
tural. Entre a andlise e a inser¢do/
inculturagdo ha wuma influéncia
mutua que nao hd que desprezar.
O despojamento que a insergdo/
inculturacao significa, a liberdade
interior que produz, abrem cami-
nho a que vejamos o real com os
olhos de Deus e nele atuemos no
sentido do Reino (cf. acima, sobre
a oracdo): sejamos ‘“‘contemplati-
VOS na acao”.
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Mas a expériéncia é entendida
pela CG como um processo de
“constante interacao entre a ex-
periéncia, a reflexdo e a agdo” (n°
40). Ou seja: € um processo em
especial, no qual a experiéncia €
o ponto de partida de uma reflex@o
que leva a novas agOes que por sua
vez refletidas levario a outras. E

a desinstalagdo como programa de
vida que na fradicdo jesuitica se
costuma chamar de ‘“mobilidade”
e pertence ao ndcleo mesmo do ca-
risma . inaciano. O voto de obe-
diéncia ao Papa no que se refere
a missOes expressa primeiramen-
te a disposicdo de mobilidade: es-
tar sempre prontos a comecar Ou-
tro trabalho em qualquer parte, as-
sim que for enviado®.

Da “experiéncia do diferente” a
CG espera o rompimento do circu-
lo ideoldgico: “Assim nao tendere-
mos a absolutizar sem mais nossas
categorias de pensamento € nossos
critérios de acdo” (n? 41).

Nessa insisténcia na experiéncia
a CG encontra a concrecdo atual
de uma atitude de Indcio. Embora
ele se refira constantemente 2 ilu-
minacdo mistica que teve as mar-
gens do Cardoner, para fundamen-
tar o que consignava nas Consti-
tuicoes, ndo entende esta inspira-
¢do como um ‘‘pacote” pronto e
acabado para todo sempre. Pelo
contrario, Indcio escreve as Cons-
tituicdes a partir da experiéncia da
SJ nascente. Durante os anos que
dedica ao trabalho de elaboragéo
do texto, vai modificando muita
coisa porque aprendia da experi€n-
cia. Indcio ouve os companheiros,
delibera com eles, levanta questoes,
investiga, corrige-se & luz da expe-



riéncia, discerne. Tanto é que nao
concluiu as  ConstituicGes. Ele as
quer “‘abertas” & critica e a ex-
periéncia dos diversos' lugares e
assim as vai corrigindo € aperiei-
coando até que a morte o supre-
enda ainda de .pena na méao®. Isso
¢ de tal forma intrinseco & mente
de Inacio que as ConstituicOes nao
se apresentam como um cddigo de
leis, mas como principios para o
discernimento. Elas ndo querem
ser ‘“‘regras’’, no sentido de apre-
sentar a vontade de Deus desde fo-
ra do momento histérico, determi-
nada a priori ¢ que s6 precisa ser
aplicada 2 situagdo concreta, mas
querem ser “instrumentos de dis-
cernimento que ajudardo a abra-
car a vontade de Deus no plano
existencial... no concreto da si-
tuacio . particular’®,

E, pois, préprio do espirito ina-
ciano  ‘““experimentar” e aprender
da experiéncia. A CG 33 reafirma
essa tradicdo, acentuando a impor-
tancia da experiéncia para o apren-
dizado (no caso: o aprendizado
naoc sO de ser cristdo e-ser religio-
so hoje, mas de comeo sé€-lo).

Conclusao .

Podem-se resumir agora as con-
tribuicdes que a CG 33 oferece a
uma teologia da VR:

- 1. O pecado da VR como parti-
cipacao no pecado estrutural so-
cial que divide o mundo e se ma-
nifesta na injustica reinante, € pon-
to de partida fértil para uma refle-
xdo teoldgica sobre a VR.

2. O carisma deve ser entendi-
do dialeticamente frente ao mundc

concreto em que vivemos. Assim
se¢ pode realizar a jungdo entre. a
origem (0 carisma) € 0 presente,
O carisma fundacional ndo vale,
se fosse realizado nas praticas do

- Fundador, vistas fora de seu con-

texto histérico, como também. ndo
somos religiosos, filhos de tal fun-
dador, se simplesmente inventar-
mos o .que fazer ¢ como ser hoje
sem referéncia & origem de nossa
familia religiosa. O correto €é a
concrecao entre a origem e o hoje.
O hoje faz descobrir na origem no-
vas riquezas espirifuais e a origem
oferece pistas de ac¢do para o pre-
sente. O mundo atual tem a fun-
cdo de fazer reluzir com novo bri-
lho a atualidade do carisma. E o
carisma mostrara sua vitalidade, na
medida em que o hoje puder fazer
descobrir mnovas . potencialidades
suas.

3. Os conceitos tradicionais da
teologia- da VR nfic sfo evidentes
e precisam ser mediados para o ho-
je, de forma que se veja o que eles
significam em concreto nas circuns-
tAncias  histéricas que vivemos.
Trata-se de uma ‘“hermenéutica
concreta”, isto é, nfo meramente
aclarar a nivel tedrico os concei-
tos, mas defini-los ou descrevé-los,.
de forma que nessa definicdo ou
descricao ja aparecam principios de
operacionalizagdo para o mundo
em que vivemos.

‘4. Dessa possibilidade de revita-
lizar velhos conceitos estd penden-
te a credibilidade da VR. A crise
da VR ¢& crise de credibilidade: é
preciso viver como religiosos de
forma relevante para a problemati-
ca de nossos contemporanecos.
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- 5. E imprescindivel a experién-
cia para descobrir o que € ser cris-
tdo e ser religioso hoje € aqui e
como sé-lo.

6. A mediacdo do pobre con-
creto em sua  situagdo oprimida,

NOTAS

(1) Congregagédo Geral é o 6rgédo legis-
lativo maximo da SJ, correspondente ao
gque comumente se chama Capitulo Ge-
ral. Diferentemente dos outros institu-
tos . religiosos, as CG ndo se redanem
periodicamente, mas apdés a morte do
Padre Geral para eleger o novo Ssupe-
rior ou quando o exige a premencia dos
assuntos pendentes., Para a CG 33:
CONGREGACAO GERAL XXXII: Decre-
tos ¢ Documentos, Loyola, S&o Paulo,
1984 (sigla: - CG33, DD). (2) A CG31,
convocada para eleger um novo Geral,
foi também a CG que iniciou a renova-
¢do ordenada pelo Concllio Vaticano il.
Reuniu-se em duas etapas, de 7.5 a
15.7. 1965 o de 8.9 a 17.11.1966. A
CG32 durou de 2.12.1974 a 7.3.1975.
(3) Em questdo estavam especialmente
o decreto 2 da CG32 que tratava da
identidade do *'Jesuita hoje”; e decreto
4 da mesma CG, “Nossa missao nos
dias de hoje: diaconia da fé e promo-
cdo . da justica”. (4) Cf. JOAO PAULO
II, Discurso a CG33, n® 3 (CG33, DD,
p. 88), ' (5) Foram publicados no livro ja
citado - na -nota 1. O decreto 1, analisa-
do neste artigo, serd citado. dentro do
texto, simplesmente com indicagdo do
nimero do parédgrafo em questdo. (6)
Ct. J. B. LIBANIO, A volta a Grande
Disciplina. Reflexfio teolSgico-pastoral
sohre a atua! conjuntura da Igreja,
Loyola, S&o Paulo, 1983. (7) Proémio
histérico, n® 14, CG33, DD, p. 25. {(8)
Id., n? 22, ib., p.'38. (9) Ao todo sete
mengdes explicitas num texto relativa-
mente curto (de 50 paragrafos): cf. n?
3, 8 10, 19, 25, 29, 32. (10) CG32,
decr. 2, n? 1. .(11) Jon SOBRINO, La
vida religiosa a partir de la. Congrega-
cion General XXX!l de la Compania de
Jes(s, em: Diakonia (Panamad), Suple-
mento n® 1 (maio de 1978),.12 (ver so-
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com sua cultura prépria e sua reli-
giosidade, € o instrumento para
realizar na América Latina tudo

quanto ficou dito. Mediagao que se
traduz em solidariedade com O po-

bre e na dentincia das causas da
pobreza (= justica).

bre o pecado na VR: 11-19). (12) Cf
JOAO PAULO |1, Discurso aos Provin-
ciais da SJ, n? 8, em: Discurso do Papa
Jodo Paulo [l aos Provinciais S.J. e
outros documentos (Col. “Ignatiana” 20),
Loyola, S&o Paulo [1982], p. 20-21. (13)
Cf. Jon SOBRINO, ob. cit. na nota 11,
98. (14) Sobre a natureza do pecado
social: cf. Francisco TABORDA, Socie-
dade e Escola. Tentativa de interpreia-
céo teoldgica do papel da escola na so-
ciedade, em: Sintese 7 (1980/n°® 20)
3-23 (aqui: 5-15). Em breve numa co-
letAnea de artigos do autor, a ser pu-
blicada pelas. Ed. Loyola, sob o tituio
Cristianismo e “ideologia. " (15) Cf. Jon
SOBRINOQ, ob. cit. na nota 11, p. 15.
(16) Id., ib., 18. (17) Cr. Francisco TA-
BORDA, O religioso e o profeta, em:
Convergéncia 12 (1979) 75-85 (Por lapso
da redagdo de Convergéncia, apareceu
sob o titulo “o religioso e a politica™).
Também aparecerd no livro anunciado
na nota 14. (18) Férmula do Instituto
é a apresentagdo da. Companhia feita
por Indcio e aprovada primeiro por
Paulo IlI (1540) e.depols, com algumas
modificagdes sugeridas por Inécio, por
Jalio 11l (1550). Constituli o nucleo cen-
tral do ideal da Companhia de Jesus.
(19) Cf. Jon SOBRINO, ob. cit. na no-
ta 11, 21-35; Francisco TABORDA, art.
cit. na nota 17.- (20) Cf. CG 32, decr. 2,
n® 3: decr. 4, n® 14. (21) Catorze ve-
zes o documento.faz mengéo a essa dia-
l&tica: n° 6, 8, 11, 13, 14, 26, 27, 28,
30, 35, 37, 38, 44, 46. (22) Cf., p. ex.,
Ignacio ELLACURIA, Fe y justicia, em:
Ignacio ELLACURIA e outros, Fe, Justi-
cia y opcién por los oprimldos, Desclée
de Brouwer, Bilbao 1980, 11-78. (Ella-
curia participou da CG33 na qualidade
de eleitor da Prov.. Centro-Americana).
(23) Férmula do Instituto aprovada por
Jalio N1, n2 1, em: S. INACIO DE LOIO-

LA, Constituicdes da Companhia de Je-



sus, Lisboa, 1975, 20. (24) Pete HEN-
RIOT, Service of Faith... Promotion of
Justice, em: Center Focus 58 (1984,
jan.) 5. (Henriot participou da  CG33
como eleitor de uma das provincias nor-
te-americanas). (25) CG32, decr. 4,
n® 51. (26) Cf. JOAO PAULO I,
curso cit. na nota 12, n? 8, p. 20-21.
(27) Cf. CG32, decr. 4, n? 71-77. (28)
CG32, decr. 4, n? 74. (29) Cf. Jon SO-
BRINO, A oragac de Jesus e do cristao,
Loyola, Sdo Paulo 1981. (30) Cf. a cri-
tica de Jon SOBRINO ao extrinsecismo
com que o decr. 11 da CG32 fala da
oragdao: ob. cit. na nota 11, p. 100.
(31) Cf. Pedro ARRUPE, O nosso modo
de proceder (Col. “ignatiana” 11),.Loyo-
la, S0 Paulo [19807]. {(32) Cf. Francisco

TABORDA, Educacdao e fraternidade.

Juizo teolégico sobre 0s processos e
relagdes educacionais vigentes, em:
Convergéneia 17 (1982) 91-113 (aqui:
110-111). .(33) Cf. ID., Instituicoes de
Teologia e pluralismo cultural, em: REB
38 (1978) 719-742 (aqui: 730-731). (Cf.
em breve na obra mencionada na nota
14). (34) Cf. Const. 553. (35) Cf. Giin-
ther . SWITEK, “In Armut predigen’.
Untersuchungen zum Armutsgedanken
bei lgnatius von Loyela, Echter Verlag,
Wiurzburg 1972. (36) Cf. J. B. LIBA-

dis- -

zes, em: Grande Sinal 36 (1982) 547-
564. (37) Cf. Gustavo GUTIERREZ, EIl
Dios de la vida, Pontificia Universidad
Catdlica de Perd, Lima [1982], 26-33;
Rogério |. de Almeida CUNHA, A opcao

preferencial pelo pobre, CRB, Rio de

Janeiro 1980, 18. (38) Cf. Alvaro BAR-
REIRQ, Os pobres e o Reino: Do Evan-
getho a Jodo Paulo I, Loyola, Sao Pau-
lo 1983; ID., Opgéo pelos pobres. Res-
posta a uma objec@o teoldégica, em:
Perspectiva Teolégica 16 (1984) n® 38
(no prelo). (38) Cf. J. B. LIBANIO,
Formacédo da consciéncia critica (3 vol.),
Vozes/CRB, Petropolis/Rio 1978-1979.
(40) Cf. CG32, decr. n? 35. (41) Cf.
Johannes Gljnthar GERHARTZ, “insuper
promitto. ..”. Die feierlichen Sonderge-
litbde kathulischer Orden, PUG, Roma
1966, especialmente 229-231 e 319. {42)
Cf. André RAVIER, Santo Inacio funda a
Companhia de Jesus, Loydla, Sao Paulo
1982, 255-259. (43) Maurizio COSTA,
Legge religiosa e discernimento spiri-
tuale nelle Costifuzioni della Compagnia
di Gesu, Paideia, Brescia 1973, 301 (ver
toda a obra, um estudo magnifico); cf.
também ID., Esperienza ed ermeneuti-
ca, . em: Introduzione allo studio delle
Costituizioni S. J. (Subsidia 4), CIS, Ro-
ma 1973. .

NIO, Os pobres, nossos mestres e jui-

Pobreza e autenticidade da Vida Hellglosa

A Vida Religiosa pertence, em sua esséncia, ao nivel do simbélico, ou
seja, pertence ao universo das imagens sensiveis representativas, porém, de
realidades insensiveis. Corre, entdo, o risco de tornar-se um SINAL vazio
de contetido e,  conseqiientemente, destltmdo de credibilidade. Todo sinal
exige um elemento critico que revele a verdade ou a falsidade prépria e da
realidade por ele figurada. O POBRE, real e concreto, desempenha este
papel e exerce esta funcdao. A sohdanedade com ele € a pedra—de—tﬂque da
autenticidade ou ndo da Vida Religiosa. Na imagem militar de Santo Ina-
cio de Loiola: a pobreza é a muralha da Vida Religiosa. Abalada a mura-
Iha, entrega-se a cidade. Reﬁgibso e Religiosa, sua muralha — sua pobreza
— j4 se abalou pela rentincia a frugalidade, a austendade, ao -dom de si
mesmo? Sua cidade — sua Vida Religiosa — j4 ruiu e se entregou a pres-
sdo do consumismo e do esbanjamento perdulario? E a pobreza que da
credibilidade a nossa missdo. Leia, nesta revlsta as pagmas 277 e 278
(Pe. Marcos de Lima, SDB). -
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SOLIDARIEDADE CONSAGRADA:
PROFECIA LATINO-AMERICANA

A__atividade de Deus, que ressuscita, cria vida eterna
— definitiva — no seio mesmo da vida-que-morre, se fez pessoa
humana em JESUS CRISTO. Isto torna sagrade o universo inteiro.

Pe. Rogério Ignacio de Almeida Cunha, SDB
Belo Horizonte — MG

A esséncia da Vida Religiosa
(VR) esti no seguimento a Jesus.
Nele, o religioso — o consagrado —
faz experiéncia de Deus. Esta expe-
riéncia € contemplagcdo e oragao,
vida de comunidade, vivenciadas
no exercicio da missao. O desen-
volvimento plurissecular da Vida
Religiosa institucionalizou esta ex-
peri€éncia no voto triplice de pobre-
za, castidade e obediéncia.

Esta dindmica vale por si, ou sdo
categorias formais que a historia
das sociedades, dos continentes e
da VR preenche de contetidos no-
vos a cada curva histOrica? Por
muito tempo, até alguns anos atras,
era possivel considerd-los algo ab-
soluto e imutdvel. Hoje, a vinte
~anos do Vaticano II e cinco de
Puebla, jA se faz pacifica convic-
¢do de que sdo estruturas dindmi-
cas que conferem autenticidade aos
contetidos que a histéria passada

oferece, rejeitando o que nao bro-.

ta do Espirito.

Nossa pergunta se desloca, as-
sim, de um campo formal e espe-
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culativo, em direcdo a histéria do
continente, melhor, & concretizagao
histérica da VR no continente la-
tino-americano deste fim de século
XX. Como consagrar-se para O se-
guimento a Jesus Cristo num con-
tinente marcado pela opress@o? Em
termos de meditacdo teollgica, a
pergunta brota de tr€s pontos de
vista distintos: a pergunta dos reis
magos, a pergunta do Batista e
uma pergunta dos discipulos no
alto do monte das Oliveiras.

A gente pode perguntar como os

- reis magos: “Vimos a sua estrela

no Oriente e viemos aqui para
adord-lo, Onde estd o rei dos Ju-
deus que pasceu?” (Mt 2,2).

Na simplicidade da pergunta
atravessaram o deserto € a noite,
guiados pela estrela e por uma cer-
teza de esperanga. Buscavam a
uma crianga, rei de uma pequena
nagdo distante, pobre, ocupada pelo
gigantesco Império dos Césares.
Entretanto, encontram Jesus, pres-
tam-lhe homenagens e voltam. Le-
vam ao grande muindo a boa noti-



cia de seu nascimento. De longe
vieram, para longe o levam. Seguir
a Jesus € procura-lo em Belém,
fora da cidade, dentro da heranca
de Davi e Abrado, adoria-lo. Voltar

por um outro caminho — nao pelo-

do poder — e leva-lo.

Outro é o ponto de vista do Ba-
tista. Do carcere, ‘““chegou a saber
o que Cristo estava fazendo, entédo
mandou dois de seus seguidores
ter com Jesus, para perguntar-lhe:
— Es tu o Crisio que devera vir,

ou devemos esperar a um outro?”
(Mt 11,2s).

Por causa desta pergunta todo
o mundo sabe que o Reino de Deus
ja chegou, Por sua causa Joao se
faz merecedor dos elogios mais ge-
nerosos do Mestre. Jodo estava no
carcere precisamente por sua ati-
vidade e por sua pregacao de pre-
cursor. Ele coloca os seus disci-
pulos na escola do Mestre definiti-
vo, cuja vinda ele queria preparar.
Diferente da secura caminhante
dos Magos, o discipulo experimen-
ta talvez o miasma Umido da da-
vida, no carcere: € assim que ele
vird...? Onde as caracteristicas,
as marcas que sonhamos, que de-
sejamos e precisamos para o reden-
tor? A resposta de Jesus simplifi-
ca e amplia: olhem o que estou fa-
zendo e sabereis quem eu sou, sa-
bereis que estd chegando o Reino.
A revelagdo provocada pela inter-
rogacdo € como uma despedida do
precursor. Ou sem crise, ele cur-
va definitivamente a cabeca: che-
gado o definitivo, j4 ndo conta o
precursor, o provisdério.

Finalmente, a pergunta pode ser
colocada a partir da perspectiva
dos discipulos de Jesus:

.isto wval acontecer.

. “Entado foram ac monte das Oli-
veiras: ¢ quando Jesus estava sen-
tado ali, os discipulos foram per-
guntar-lhe em segredo: ~— Quere-
mos que nos ‘digas quando € que
Qual: sera o
sinal da tua vinda e do fim do
mundo? Entdo Jesus lhes disse:
Nao deixem que ninguém os enga-
ne. Tudo isto € apenas o comeco
do que serdo os sofrimentos. En-
tao entregardo vocés para serem
maltratados e os matardo, e todo o
mundo os odiard por causa de
mim... E esta mensagem do rei-
no sera pregada em todo o mundo,
para que todas as nacdes o conhe-

cam. E entdo que aconteceri o fim”’
(Mt 24, 3-4. 8-9. 14).

Ha que seguir pois como os ma-
gos: sair do prdprio ch@o e con-
texto e procurar Jesus, a Salvacdo,
mesmo 14 onde ndo se imagina que
esteja. Had que procurilo fora da
cidade, no entulho do mais despre-
zado pelo mundo. Ao encontri-lo,
cabe voltar ao mundo para leva-
lo. A VR nao € contemplar Jesus
em Belém, mas fazé-lo contemplar

no Oriente: “contemplata alliis tra-
dere”, |

Ha que viver Jodo, o precursor:
do fundo do cércere da histdria, di-
rigitr o olhar dos seus para o que
acontece. Olhar e ver, com Jesus,
que o Reino estd quando os coxos
caminham, os mudos falam, quan-
do os pobres sdo evangelizados: e
para eles a noticia do reino € ale-
gria € nao temor. Papel de Jodo,
0 provisdrio, € dirigir o olhar de
todos para o cordeiro.

Ha que estar prontos, mais que
cuidadosos.  Seguir, sabendo que se
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incorre no perigo da persegulg:an
selo de- autentlcldade el

1. A experléncia de Deus,
- .08 votos _
e o seguimento a Jesus

A exnenenma dex Deus pode ser
wsta a partir de dentro. ou a par-
tir de fora: do Instituto de VR. .Os
institutos nasceram perante tarefas
eclesiais concretas. Ao exercélas,
viveram uma experiéncia tnica- de
Deus na ora¢do, na convivéncia
fraterna, no desenrolar de wuma
missdo apostélica. Ao longo da
historia de cada instituto, esta  ex-
periéncia se modificou e adap-
tou as vicissitudes, da socieda-
de, da lIgreja e do préprio Insti-
tuto.- Através destas mudancas his-
tOricas a axpe:nencla de Deus, ge-
rada na execugdo da tarefa histo-
rica, foi internalizada e institucio-
nalizada. Procurava-se’ assim pro-
longar a experiéncia- de Deus re-
produzmdo as circunstancias nas
quais eIa surgira pela primeira vez.

Os institutos religiosos foram ad-
qulrmdo assim identidade e carac-
teristicas proprias, de tal maneira
que desenvolveram uma auto-com-
preensdao a partit de dentro de si
mesmas, sem necessidade de recor-
rer ao contexto no qual nasceram
e cresceram. - Parece-lhes, = assim,

que a sua identidade & a experién-

cia mesma de Deus — tal como
o fundador a realizou e 0Os seus su-
cessores a reviveram- — €. assim

- esta- identidade € transplantada a
outros povos, terras’ € tempos. -

Para descrever o espirito que as

gera, as instituigdes ndo saem de si
para o que se passa. fora. delas, no
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mundo.dos. pobres, nem mesmo. se
apercebem . de .que muitas tarefas

_geradcras sdo precursoras de sifua-

¢oes histéricas. Como completar,
com o lado de fora, a busca legi-
tima, ansiosa e fecunda feita den-
tro?

- De fato, a tradi¢cdo dos institu-

tos- de vida consagrada criou esque-

mas preciosos de identificagdo da
VR. Mesmo se todos os cristdos sé@o
chamados a perfeicao, mesmo se
~um processo de caminhada
mais. que um ‘‘estado’”. de periei-
¢do, os votos continuam sendo uma
caracteristica social, juridica e teo-
logica dos consagrados Compreen-
dé-los s6 a partir de uma leitura do
Evangelho € incorrer no risco ja

conhecido de reduzir as exigéncias
‘de pobreza; castidade e obediéncia

a conselhos oferecidos a uma mi-

noria, Observa-los sO ou pri‘n’cipal-

mente -a partir da tradigdo de ins-
titucionalizacOes - pode - esvazid-los

fazendo deles regulamentos e tra-

digdes  pereciveis. O momento €

contexto latino-ameri¢ano desafiam

a compreender uma nova profun-
didade tanto- da castidade, obedién-

cia € pobreza, quanto da consagra-

cao -dos que as vivem na radlcall-
dade evangehca ' -

Puebla detectcu quatro tenden—

cias da vida consagrada no conti-

nente latino-americano: a experién-
cia_de Deus, um. novo estilo de co-
munidade fraterna a opgao prefe-

rencial ‘pelos pnbres e a insergao

na Igreja Particular, Os bispos ana-
lisam estas tendéncias sob a .con-
signa geral da “Comunhdo € par-
ticipagdo™, na qual se resume com
todas” suas riquezas e ambigiiida-
des o espitito da III Conferéncia.



Parece-me que podemos tomar a
reflexdo dos Bispos como transfun-
do para a compreensdo latino-ame-
ricana da VR, que o Espirito recla-
ma e exige como em dores de par-
to, a partir do coragdo da hist6-
ria . dos Pobres (Puebla 1134.
5.87-89.1136ss).

Nos votos religiosos se expressa,
pois, a firme determinacdo dos
consagrados, de seguir radicalmen-
te. a Jesus. Ainda que seja pos-
sivel discutir teoricamente a prio-
ridade do “seguimento a Jesus” ou
da experiéncia de Deus — consi-
derando-as distintas atitudes, — €
certamente mais frutuoso conside-
ra-los como um dinamismo 1Unico
do Espirito. Pergunta-se: como se-
guir a Jesus hoje em dia? signifi-
ca portanto: onde e como se pode
experimentar a Deus neste conti-
nente de coxos, cegos, surdos, emu-
decidos e, sobretudo, de empobre-
cidos pela opressdo e repressan‘?

. H4 um contexto novo e a nova
compreensao terd que. reformular
as autocompreensdes e explicacGes.
O. clamor amea(;.ador dos pobres
cria condlgoes e exigéncias de uma
renovacao. inédita. Em outras épo-
cas e fterras, certos institutos tive-
ram que se reformar radicalmente
em diregdo a uma retomada do pré-
prio carisma fundacional; outros
institutos nasceram frente a insu-
ficiéncia das: organizagdes ji exis-
tentes, para cumprir as tarefas im-
postas pela vida eclesial. A refor-
ma de uns e o nascimento de ou-
tros revelou a existéncia de uma
tarefa nova para todos.

Esta tarefa é para nds, hoje e
aqui, a Opgdo Preferencial pelos
Pobres, a espinha dorsal de Puebla

e “‘a.tendéncia mais notavel da. vi-
da religiosa latino-americana™ (Pue-
bla 733). Frente a ela as congre-
gacOes, institutos e ordens de reli-
giosos se sentem, em muitos casos,

. realmente pressmnados a dar um

passo vital e radical, cujas conse-
giiéncias ainda sao descﬂnhsmdas.
0_ caminho para o reino de Deus
ndo passa através de nossa inteli-
géncia analitica, mas através do
deserto e da noite, através dos co-
X0s € pobres, através do “‘desas-
sombro” (a parresia) dos apdstolos
e seguidores de Jesus peranie oOs
reis e principes (Atos 4,1-22).

A Opgdo Preferencial pelos Po-
bres faz do seguimento a Jesus uma
luta radical pela justica, no seio da
qual se desenvolvem novos estilos
de viver em comunidade a experién-
cia do Deus que “fez obras podero-
sas: derrubou os poderosos de seus
tronos e elevou os humildes™ (Lc
1,51ss).

Este dinamismo do Espirito na
América Latina afeta a VR ndo
apenas para além das fronteiras
congregacionais, mas para além dos
limites continentais, numa gigantes-
ca versio do “Potencial evangeli-
zador dos Pobres”. Quando os po-
bres na América Latina sdo real-
mente - evangelizados, quando o

aproximar-se do Reino de Deus €

uma boa noticia para os pobres da

América Latina, entdo eles evan-
gelizam a todo o mundo.

Como os reis magos, os religio-
sos — 'Pobres — marcham através
de trevas, guiados em  direcao ao
desconhecido unicamente por uma
estrela, a certeza da esperanga, a
qual oculta’' ¢ marca a enirada da
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cidade onde reinam a nqueza, 0
saber € o poder.

K Como ]oao Batista — o0 Castn
— hé que saber-se precursor e pro-
visério, hd que apontar em dire-
¢80 ao “Outro",_de cujo amor O
nosso ndao € mais que pobre répli-
ca; dirigir 0 amor a0 COX0 que ca-
minha, .a0 cego que v€, ao pobre
que se alegra com a noticia do Rei-
no.

Como os apdstolos, é necessério
estar atento, ndao se deixar enga-
nar por falsas sirenes e ilusGrias
miragens, animar-se de obediéncia:
a coragem profética de nao temer
os reis e principes, mas pregat Obs-
tinadamente o Deus vivo, Padrinho
do Pobre.

2, A experiéncia de Deus,
o .“Padri'nho do Pobre”

O que hé de mais antlgn e genui-
namente cristdo ¢ que ndo hé ver-
dadeiro cristianismo sem o sentido
do pobre, porque ele é a matriz do
amor ao préximo (Lc 10,25; Mt
25,31ss). O Cristianismo € a reah—
zacao misteriosamente histOrica de
uma relagdo profunda e ““preferen-
cial” entre Deus e o Pobre.

Desde a comunidade primordial
(Atos 2,44: 4,32) e desde os seus
primeiros momentos de organiza-
¢do e expansdo (Atos 6,1-7),
ja compreende o servico ao pobre
como uma forma de fidelidade a
Deus. A histéria da caridade cris-
ta ¢ dos movimentos pauperistas en-
riquece continuamente esta genuf-
na tradicao judeu-cristd. Entretan-
to, a Igreja latino-americana leva
este esforco a um novo grau de
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profundidade. teoldgica, de -eficicia
histérica e genuidade rehglosa de
seguimento a Cristo. A emergéncia
histOrica- dos pobres, a aproxima-
¢a0 entre o povo pobre e o apare-
lho institucional eclesidstico, se fi-
zeram o fundamento histérico, a ba-
se teolégica de uma nova fé feita
préxis, de uma nova pritica reli-
giosa crista encarnada na luta pro-
fundissimamente humana do pobre.

Esta ligacdo radical entre Deus
e 0 pobre é uma das herangas mais
saborosas e fecundas, legadas pe-
los ' profetas (Is 1,10-17; 58,6ss;
Salmos 9; 10; 17; 18; 22; 34; 72;
137; 146; o Benedictus) e através
de Maria Virgem, a Pobre. Assumir
a causa do Pobre como a causa de

Cristo exige pois responder a duas
questdes, uma pratica e uma refle-
x80 teoldgica. Como se realiza esta
relacao na América Latina? ou se-
ja: quais sdo os dinamismos his-
téricos que realizam e fazem visi-
veis os anelos do Espirito que lan-
¢a 14 do profundo &mago do cora-
c¢do latino-americano o brado
“Abba — Pai”? E ainda: qual é a
expressdo teolbgica desta predile-
¢do, predilegdo tdo carinhosa?

Deus tem pelo empobrecido um
amor de predilegdo.

Deus é vingador do oprimido e
libertador de seu povo. Disto déo
testemunho abundante Isaias e os
Salmos (Is 41,14; 43,14; 14; 44.6.
24; 49,7; 60,16; 59,20; 60,13; Sal-
mo 19,15; 78,35; J6 19,25; Jer
50,34). Javé defende o seu povo
porque € desprezado e abominado
pelos pagdos e escravo dos tiranos
(Is 49,7). -



Deus nao faz acepgdo de pes-
soas (Gn 2,6; Dt 1,17; 16,19; Mc
12,14; Jo 7,24; Lev 19, 15—18 Prov
29,21; 24,25; Is 10,2; Mi 3,9-11;
]er 5,28; 23,5-6; Ez 22,12; Salmo
72,4.14.12).
ele defende e ama  aqueles em
quem a sua imagem ¢ discrimina-
da por uma “acepcao de pessoas”
que busca a ciéncia no “dia” dos
homens, e ndo a sabedoria na “noi-
te” de Deus, que prega aos ricos a
esperanca — em vez de pregar a
boa noticia aos pobres —, que pro-
mete aos poderosos trangiiilidade
€ ndo gozosa justica aos persegui-
dos. Fazer acepg¢do de pessoas ¢é
exatamente isto: dedicar preferén-
cia aos ricos, bem-vestidos de anel
no dedo (Tiago 2,1-9).

O rei ideal, o governante segun-
do o corag@o de Deus, é aquele que
“protege os humildes do povo, sal-
va os filhos dos pobres, arrasa os
opressores... ele liberta o pobre

que o invoca e o indigente sem
ajuda” (Salmo 72,4.12).

A familia latino-americana tem
sumo respeito por uma instituicdo
cultural e religiosa tipicamente po-
pular: o padrinho. O padrinho goza
respeito e confianca. Ele d4 sua
“béngdo”, ele e a madrinha é que
“batizam” a crianca — e ndo o
padre ou os pais. A ele cabe pro-
teger a existéncia e garantir a edu-
cacdo de seu afilhado. Como com-
padre, € confidente, apoio e conse-

lheiro dos pais, os substitui e so-
corre.

Deus é precisamente isto para o
Pobre, Deus é Pai de todos. Para

‘0s pobres, além de Pai, é Padrinho.

Exatamente por 1sso .

3. A solidaﬂedade eonsagrada

O “‘modelo de v1da pobre” €
exigéncia evangélica a todos os que
créem em Cristo (Puebla 1134,
1148; Medellin Docs 1;2 ¢ 14). En-
tretanto, a pobreza dos consagrados
a Deus foi duranie algum tempo
compreendida e explicada como
“fuga mundi”; ou seja, como uma
separacdo, afastamento dos homens.
Puebla intenta restabelecer esta
caracteristica da VR segundo a exi-
géncia da ‘“realidade escandalosa
dos -desequilibrios econdmicos na
América Latina” (Puebla 1154):
“os religiosos vivem de maneira
radical esta pobreza exigida a to-

dos os cristdos” (1148).

O que € entdo “radicalizar”?

Como processo humano, a po-
breza € uma caréncia de bens ele-
mentares a qualidade humana de
vida, e € portanto um “mal em
si” (Medellin Doc 14,4s; Puebla
1134ss).

Sdo Pobres as pessoas que ca-
recem destes bens. Hoje em dia
se faz sempre mais evidente que
isto € resultado de um processo
histérico de empobrecimento estru-
tural, decorrente do sistema iniquo
de produg'a‘o, circulagdo e distri-
buicdo de bens, de saber e de po-
der, Pobres sfio portanto os empo-
brecidos pela sociedade. Este em-

.pobrecimento € um processo de

dominacdo que impede a Comu-
nhao e Participacdo, constituindo
portanto uma injustica estrutural
que atenta contra Deus, fazendo-se
uma manifestacdo histérica e socie-
taria de um mistério de pecado.
Mesmo aqueles grupos humanos
que poderiam ser considerados po-
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bres, por-nédo fazerem, parte da so-
ciedade que gera a riqueza, sao
empobrecidos, porquanto gradual,
mas violentamente _forcados a se
assujeitar a seus ditames € sua ex-
pansao.

Fazem-se pobres hoje em dia
muitas pessoas que se solidarizam
com OS empobrecldos carentes
para prestar-fhes servigos “realis-

s” (Puebla 339) que venham cor-
nglr os efeitos do empobrecimento
e eliminar as causas histéricas da
caréncia desumanizante. Esta soli-
datiedade percebe de imediato que
o estado de pobreza e caréncia nao
¢ meramente uma falta de coisas,
ainda que culturais — mas impGe
regras de uma dolorosa luta pela
vida, Mais que unicamente empo-
brecidos, os carentes, ignorantes €
impotentes sdo considerados tais
porque ndo dispéem do que a cul-
tura dominante e dominadora con-
sidera valores materiais, culturais
ou politicos. O pobre julga segun-
do outra escala de valores, sua ri-
queza ndo. € a do, dominador, sua
sabedoria nao € a ciéncia do opres-
sor, seu poder ndo é a forga vio-
Ienta do poderoso.

Pobres — empobremdos e soh-
ddrios — sa@o entdo aqueles que
se assujeitam a um exercicio de
ascese historica.” A caréncia impos-
ta por necessidade- -histdrico-social
de ‘uma luta propria ou apropriada
por solidariedade exige que a gen-
te desenvolva caracteristicas extre-
mamente semelhantes a valores
evangélicos: ' frugalidade, austeri-
dade, simplicidade, abertura, ca-
maradagem. Tais qualidades - hu-
manas ‘ja sao em si uma critica ra-
dical & pressdo consumista, a0 es-
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ragdo’ entre’ pobreza’

banjamento  perduldrio consumista
e farisaico. Nao € o .caso, entdo,
de luta para ser um .sinal de liber-
tagdo, mas de se entregar A Juta
pela libertagdio. Precisamente isto
é que pode consagrar a Deus. Esta
luta é, no mundo, sinal vivo de
que .a esperancga ndo serd frustrada
(Rom 5,3ss). Nesta luta ndo se tra-
ta de “libertar os pobres” — como
se 0s ricos, os ndo-pobres, ja esti-
vessem libertados, como se a ri-
queza pudesse ser solu¢do ao pro-
blema histérico concretizado no
empobrecimento institucionalizado.
Ao contrdrio. Trata-se de que tni-
ca e exclusivamente a realizagdo
cabal dos anelos dos pobres resul-
tard em justica ¢ ““integral liber-
tagdo” para todos. E isto que te-

mos que consagrar € radlcahzar

O religioso se consagra a Deus
nesta solidariedade e é consagrado
por Ele para esta luta, Nele, no
consagrado, torna-se sagrada a luta
do pobre. Nele o sinal de liberta-
¢do que é a luta do pobre se faz
sinal sagrado de que Deus vem
através da luta do pobre, um si-
nal vivo de que a luta do pobre
pela vida e pela 11bertagao é uma_
luta sagrada, uma ‘“maranatha”
qual o Senhor nos vem. A Vida Re-
ligiosa € um sinal de que a Iuta
do pobre pela justica torna sagra-
do .o mundo, € um sinal histo-
rico da justica do Reino 'de Deus.
A justica é o Reino, ¢ sem ele ela
nao é&.

- A consagrac@o religiosa ndo pode,
assim, sér uma fuga perante esta
luta, mas sim perante o “mundo
todo colocado no maligno™ (1 Iaaa
‘Nela, -a dicotomizante - sepa-
“religiosa” e



pobreza “humana” ou “material”
ndo é reproduzida, mas superada.
Perante os pobres, a VR nao € um
afastamento, mas uma aproxima-
¢ao, Fazendo-se pobres com os po-
bres e até mesmo como eles, ©
consagrado pode desenvolver as
virtudes do “pobre. de Javé”. A
Vida Religiosa € uma consagragao
do cristdo, ou seja, do que hd de
mais profundamente humano, um
sinal explicitado de que tudo o que
¢ cristdo ja € .consagrado pelo Ba-
tismo . no Espirito.

O cristianismo nao se reduz a
uma esfera ou regido de realida-
des especificas, sagradas, separa-
das do profano. Muito mais pro-
fundamente que isto, ele é a sa-
crallzagao a consagracdo de tudo
em Cristo, a elevagdo de tudo em
direcdo a Deus. E a atividade do
Deus que ressuscita, cria a vida
eterna — definitiva — no seio mes-
mo da vida-que-morre. Isto se faz
pessoa humana em Jesus ‘Cristo.
Ele torna sagrado o universo in-
teiro. Consagrar a Deus significa
entio descobrir que Deus estd pre-
sente, mostrar ao mundo este Deus
presente e ocultado oferecer aos
homens esta presenga salvadora.
Inversamente, ser consagrado por
Deus é saber-se explicitamente cha-
mado a luta que nasce desta pre-
senca. nas “dores de parto da cria-
tura®” que geme ‘“‘na expectativa’
de ser revestida de Deus (Rom

823 e 2 Cor 52).

Esta consagragdo do Religioso €
esperanga € g0z0 para O pobre que
vé nele a boa noticia de que Deus
estd ai — Yahweh. Ela constitui
‘para os que ndo ouvem O clamor
do Espirito, mas, ao contririo, “ma-

tam os profetas e apedrejam os
mensageiros de Deus”, um tremen-
do juizo de condenacdao (Lc 13,
34-.35; Mt 23; 25,41ss), um ma-
chado na raiz!

"Assim, a solidariedade consagra-
da‘'como ‘““Pobreza Religiosa™ radi-
caliza a consagragdo e consagra a
radicalizacdo. Ela radicaliza o se-
guimento a Jesus -Cristo, a desco-
berta do Deus-conosco,” a escuta
do clamor do Espirito no fundo do
coragao dos empobrecidos. Ela con-
sagra o ‘“‘machado posto a raiz”
do sistema iniquo de produgdo e
re-producdo de morte e aniquila-
¢do. Esta é a radicalidade mesma
de Jesus, cuja aniquilacdo deve ser
reproduzida em nés, como o proé-
prio sentido de sua vida:

“Ainda que ele tivesse a natu-
reza ¢ o poder de Deus, ndo quis
considerar como pmpnedade pri-
vada seu direito de ser igual a Deus,
Mas, deixou de um lado o que era
seu e tomou a natureza de servo.
E, como tinha a forma de homem,
humﬂhou-se e por sua obediéncia
foi até & morte, sim! até a morte

vergonhosa da cruz do escravo”
(Fil  2,5-8).

4. 0 Deus presente
no coracdo dos pobres

A vida das comunidades de re-
ligiosos orantes ¢ de vida ativa é
entao “um sinal cristdo de que o
Deus” que se encontra pela oragéo
no coragdo de cada homem é o
mesmo que se faz presente na fra-

ternidade que .se constréi dia-a-
dia. E é o mesmo que se revela
pela préaxis politica na histéria do
povo” (1). Orar e contemplar a
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Deus ja'ndo é sair da luta ¢ apon-
tar a miragem de um Deus longin-
quo, mas -a inser¢ao dos que pe-
regrinam para o Reino. A oragédo
ndo ¢ um lugar sem lugar — uto-
pico —, mas a esperanga na vicis-
situde, a forca na impoténcia, a
sabedoria na loucura de uma luta
insana, formidavel, que € para os
judeus — ou seja, para 0s que §e
créem piedosos — um escandalo,
para Os gregos — ou seja, para

os que monopolizam o saber —.

uma verdadeira loucura. E para
os romanos — os-donos da forga
e -do poder — uma utopia visio-
naria e atéia. A ““oracdo na acao”
¢ o lugar apropriado do encontro
com Deus.

O lugar da contemplagdo € o
deserto, mas nao como lugar fora
do convivio dos homens, mas como
o caminho do povo em direcdo ao
Reino prometido, Lugar da con-
templacdo e da experi€ncia de Deus
€, mais que o templo aonde se di-
rige o sacerdote apressado, a mar-
gem da estrada, onde jaz semi-vivo
o filho de Deus. O siléncio, a ati-
tude de recolhimento ja ndo s@o
entdo a raiz mesma da contempla-
¢ao e experiéncia religiosa, mas si-
nal do siléncio vivo do Espirito
que clama, expressdo religiosa do
inefavel da Iuta, sacramento do
Deus que estd presente mas nzo

se esgota na luta. Sacramento de

uma transcendéncia que ndo € au-
séncia, mas vivificacio do huma-
no, marca e semente da vitéria em
meio a tribulagdao da luta.

" O dinamismo privilegiado desta
experiéncia € a “insercdo”. Da-se
este nome a formacdo de comu-
nidades — geralmente pequenas —
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em que se vive segundo o nivel ¢
estilo de vida dos pobres e enire
cles. Esta inser¢do ainda nao €
tudo, nem € mesmo o Unico mo-
delo concreto de VR hoje, embora
seu desafio seja o -mais forte. Ela
tem que ser uma verdadeira des-
coberta do pobre como o predi-
leto de Deus, como o sujeito emer-
gente da histOria, o sacramento da
libertagdo. Isto ndo acontece sem
uma informacdo pormenorizada e
objetiva acerca da vida do pobre
¢ a formacdo acurada de uma cons-
ci€ncia critica na qual o “solida-
rio” oriundo de outra classe social
ponha ao servigo da luta do pobre
todas as suas forcas, especialmente
a cultura, A escola adequada para
esta formagdo € uma diuturna pra-
tica popular. A partir dai, a in-
ser¢do € muito mais propriamente
a atitude humana de pdr-se ao
“servigco realista” da causa do po-

bre e a escola da luta pela jus-

tica para todos, do que um con-
junto de caracteristicas sociais vi-
siveis. Entretanto, ndo hd outra es-

cola -em que fazer este aprendiza-
.do, nem outros professores. . .

5. Experiéncia de Deus
- ha comunidade fraterna

Sendo o voto de pobreza a ex-
pressdao da experiéncia de Deus na
luta soliddria, a castidade religio-
sa consagrada € primordialmente
o lugar em que se condivide com
os irmaos o Deus vivido e con-
templado no compromisso da soli-
dariedade. Se a pobreza acentua
a “luta solidaria”, a castidade con-
sagra a comunhdo da convivéncia
fraterna, seja como empobrecido,
seja como soliddrio, mas, em am-
bos o0s casos, com o irmdo igual-



‘mente consagrado a ¢ por Deus na
VR para a libertagdo de todos.

A experiéncia do pobre e a es-
piritualidade que resultou dela im-
primiu & vida religiosa comunité-
ria um novo estilo. A vida das co-
munidades j4 nao é rigidamente re-
gulada por normas consideradas
objetivas e imutdveis. Também o
conceito do “encontro intersubje-
tivo” como lugar préprio da expe-
riéncia de Deus ja n@o basta para
fundamentar a VR num continente
' no qual a maioria esmagadora dos
homens n@o tem as condicOes de
desenvolvimento  pessoal - humano
que isto supdoe.

A castidade — também na acep-
¢a0 objetiva de consagracdo da
sexualidade ou de soliddao e¢ absti-
néncia matrimonial — €, ao longo
da tradicdo cristd, expressdo do
mistério da comunhao de amor.
Entretanto, muitos de nds vivemos,
pelo menos até o Vaticano 1I, uma
VR pautada por regulamentos de-
finidos e objetivos e uma castidade
identificada com celibato, virgin-
dade, continéncia sexual, soliddo
afetiva. A irrupcdo da subjetivida-
de provocou um passo a frente, um
aprofundamento desta concepcao.
Este passo foi sentido como uma
mudanga, por vezes violenta, nas
relacoes entre homens e mulheres,
na convivéncia comunitdria. Valo-
rizou-se o0 mafrimdnio, a sexuali-
dade, a comunhdo fraterna intima
e reciproca. Muitos religiosos pre-

feriram — também por motivos

revoluciondrios — a comunidade
matrimonial, enquanto outros vi-

ram na solidac uma condicdo es-
trategicamente (til, eventualmente
uecessdria. Exaltou-se a reciproci-

dade até o extremo de considerar
a homofilia como uma condi¢do
normal e até desejavel para as co-
munidades na@o ‘“‘mistas” de reli-
giosos. Superou-se em muitos ca-

.-sos 0 medo da sexualidade ou uma

concepcac maniqueista do pecado
“carnal”. Apesar disto tudo, o sexo
continua sendo um desafio miste-
rioso, tao misterioso quanto a sub-
jetividade e a prépria humanicidade.

Também aqui a emergéncia his-
torica do pobre langou uma luz
inquietadora. A injustica se fez pre-
senga obsessiva na consciéncia de
muitos cristdos. O cuidado com
regras objetivas de organizacdo da
convivéncia, a atengdo exclusiva-
mente voltada para ¢ subjetivo, fa-
ziam da VR um cuidado centrado
sobre si mesmo, uma preocupacao
com a propria identidade conce-
bida como conjunto de caracteris-
ticas originadas de esforgos pro-
prios. Religido era, além disto, con-
cebida como um mundo a parte
do secular, com existéncia e con-
sisténcia préprias. Religioso seria
entdo o homem de oragdo, solita-
rio, que vive segundo regras de-
terminadas € numa casa separada
das demais, cumprindo tarefas con-
sideradas especificamente religio-
sas. De fato o foi por muito tempo
e muito legitimamente. Isto levou
eniretanto os institutos a se fecha-

rem em si mesmos. Frente a este
fechamento auto - identificador e
quase narcisista da VR, “a presen-
¢a obsessiva da injustica na cons-
ciéncia de muitos cristdos des-
mascara a situacao ‘instalada’ da

VR” (2).

Esta instalagdo tinha dois fun-
damentos ilusOrios: a ilusdao de que
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a identidade histérica de um ins-

tituto venha exclusiva ou princi-

palmente -de dentro, de seu cui-

dado com as prOprias regras e
obras; e a ilusgo de que a VR pos-
sa ser um  “sinal” da escatologia
sendo separada e isolada do pro-
cesso histérico da sociedade. Con-
cebia-se a castidade, assim, como
uma prefiguracdo do Reino paru-
siaco, onde os homens serdo ““como
os anjos de Deus, que ndo se ca-
sam’’. Assim, o voto de Castidade,
mais que os outros dois, era con-
siderado- uma consagracao, o fun-
damento mais intocdvel da VR.

Estamos neste vértice. O desa-
fio de caminhar adiante exige tam-
bém que ndo se jogue fora, com
a agua suja, a crianga...; que,
por respeito aos contemporineos,
ndo lancemos pedras sobre os an-
tepassados. A partir desta- base po-
demos -descrever de maneira con-
creta 0 que possa significar a afir-
magdo de que o pobre, a experién-
cia de Deus presente na luta do

pobre, evangehzou a vida religiosa

cunsagrada

Penso que esta evangehzag:ao
pode ser explicitada em cinco pon-

tos, acenados aqui com clareza,
ndo para condenar a quem quer

gque seja, nem muito menos para

desprezar e esvaziar ‘costumes e
conquistas, mas para acentuar a
conversao pessoal e estrutural exi-
gida pela Opcdo preferencial pelos
Pobres, ja tdo conhecida, propala-
da e, em muitos casos, acusada de
inflaciondria e verborrigica.

1) A emissao dos votos, a con-
sagracao formal e a vida normada
por legitimos principios necessé-
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s “de organizacdo comunitdria’
ndo fazem do’ Religioso uma pes-
soa ja convertida e libertada ou
consagrada nem isenta os institu-
tos da 1mpe11csa necessidade de
uma ‘‘conversdo estrutural” como

diria Puebla.

- Também as estruturas de orga-
nizacdo da vida religiosa como or-
ganizacdo humana social tém sua
marca de pecado. Nelas se exprime

~a sede humana de poder, a opres-

sdo do stdito, especialmente da
mulber, a conivéncia subliminar e
incOnscia com o sistema politico
de poder dominador. Um Iongo e
dificil caminho de conversdo pes-
soal e estrutural espera pela VR!
A emergéncia histOrica dos oprimi-
dos ressalta a atencdo que as con-
gregacOes velhas e novas t€m dado
ou negado aos pobres, aos negros
e indios, & mulher como tal. Para
se tornarem religiosos, os pobres,
operdrios e camponeses, t€m que
se assimilar a uma outra classe so-
cial; os negros e indios t€m que
negar a propria cultura e identi-
dade étnica; a mulher tem que mis-
tificar ainda mais a . sua sujeigao
ao homem. E necessdrio abrir e
encarar com coragem esta reflexdo.

2) Esta necess1dade de ‘- conver-
sio leva a renunciar a uma forte
tentacdo. A VR nao pode ser con-
siderada uma grandeza em si e pata
si prépria. Nem mesmo 'as estru-
turas da vida consagrada podem
ser . sacralizadas. A consagragao
tem que ser uma libertacdo, tem
que ser criadora de Comunhao e
Participagdo, ndo argumento de ri-
gidez sacralizante. A VR ndo se
pode deixar isolar do povo cris-
tao, desde que ela ndo € um sinal



de ‘si mesma, mas um sinal- da
presenca de ‘Deus no "povo . cristdo.
Se o religioso é sinal desta pre-
senca, ndo precisa de distintivos:
mas se perde o sabor, a ponto de
precisar de distintivos, com que €
que se salgarda? Deus estd presente
no amor, na doagdo, na comunh@o
fraterna e matrimonial, na conti-
néncia, na soliddo e na solicitude. . .

A par desta inser¢do no povo,
a VR ganhard em buscar um ca-
minho que supere € mesmo rompa
sua identificacdo tao forte quanto
implicita com a estrutura jerar-
quica institucional da organizagao
da Igreja como aparelho social. De
fato, ela ndo se constitui na ordem
da hierarquia ministerial, mas na
linha da igualdade radical entre
todos os ‘batizados (LG 44). O re-
ligioso € o “mais igual ainda” en-
tre iguais: um sinal da igualdade
de todos!

3) Principalmente,: ha que re-
conduzir- a VR & sua fonte mais
legitima que € a experiéncia cris-
ta de Deus-em-nés. A ‘““fuga mun-
di” € afastamento das estrufuras

de’ pecado (quer dizer, hoje, rique-

za, saber e poder) que constituem
o mundo das trevas. E portanto
uma - aproximac¢dao, uma insergao
de solidariedade com aquele com
o ‘qual se identifica a causa de
Jesus Crisioc (Puebla, Mensagem).
A experiéncia do Deus em nds €
um processo - quotidiano no, qual
ndés tomamos consciéncia de que o
Reino estd sempre mais adiante. A
gente: tem que se tornar sempre
mais . ““cristdo” e cada estdgio ou
momento desta caminhada € rela-

tivo, é - uma funcao do- escatoldgi--

co. Nesta caminhada se manifesta

e se supera sempre de novo a dis-
tincia entre o apelo de Jesus Cris-.
to e a realidade humana € toda
outra dicotomia produzida pelo
pecado, nomeadamente a dicoto-

. mia entre religioso e secular, entre

profano e sagrado, entre temporal
e sobrenatural.

Na experiéncia de Deus em nds
através da luta do Pobre, a VR
supera os limites de uma auto-acei-
tacdo e também de uma aceitagao
dos outros como diferentes. A Cas-
tidade consagrada é o mistério da
comunh@o fraterna que faz condi-
vidir com os- irm#os consagrados
a solidariedade do servico aos po-
bres, sem deixar de ser rentincia
ao- matrimonio e continéncia sexual
perfeita. Ela é a propria atitude
de Cristo que se lanca totalmente
nos irmaos e € ressuscitado por
Deus. Este lancar-se — aniquila-
mento e kénosis — se faz corpo
na convivéncia do dia-a-dia. E ne-
cessdrio conquistar uma identi-
dade de ressurreicdo, que ndo re-
sulte. do cuidado consigo ‘mesmo
ou 'com a organizagdo do Instituto,
nao resulte apenas da execucgéo de
certas tarefas consideradas aposto-
licas, nem de uma especializagéo,
ainda que ampla, necessidria e legi-
tima. A questao ¢ mergulhar nas:
origens -da propria VR, na morte
e ressurreicao de Jesus. A comuni-

dade religiosa se faz sinal da res-
surreicao.

Iniciada e feita vida no compro-
misso pela justica, a contemplacéo
se faz, na vida casta e comunitd-
ria, uma vivéncia diuturna e cari-
nhosa de Comunhdo e Participa-
¢ao, experiéncia de um Deus feito
de maos e pés, de vozes e olhos, de
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pequenos ruidos e grandes mo-.

mentos. Sem a vida comunifaria, a
luta correria o risco de esgotar-se
em exterioridades ilusérias, de afo-
gar-se em desrespeito a personali-
dade de cada um. A castidade €
o chamado a um respeito mais pro-
fundo pelo individuo e seus rela-
cionamentos pessoais, afetivos €
emotivos. Nela se 'desenvolve uma
libertacao individual que ndo € nem
a principal nem mesmo suficiente,
mas ¢ também necessiria e carre-
gada de uma importancia por ve-
zes decisiva.

4) A Castidade se anima, pois,
de um dinamismo profundo e in-
cisivo, que € o respeito & pessoa
em sua integridade corpdreo-espi-
ritual, em seus dinamismos vitais
psicologicos € somdticos (no sen-
tido integral do termo). Esta ex-
periéncia cristd de Deus-conosco €
em nls exige que se tenham mais
em conta as pessoas que as estru-
turas. Num estidgio antropoldgico
no qual a vida humana era quase
submergida por forgas clsmicas,
nasceu o cristianismo como defesa
absoluta do homem frente & natu-

reza., O Deus de Israel e de Jesus

Cristo € o Senhor absoluto das
forcas naturais do cosmo, e este
aparato formidavel de massas, for-
cas, vertiginosas profundidades e
insonddveis alturas, ndo é nada
mais que o pedestal preparado pelo
criador para a sua criatura prefe-
rida, 0 homem. Com o nascimento
das filosofias e do pensamento
chamado racional, afirmou-se a
humanidade e pouco a pouco im-

pds ao mundo cbésmico seu ritmo
humano. Entretanto, esta autonomia.

e soberania humana se desenvol-
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veram e conceberam através e a
partir de uma perspectiva indivi-
dualista. Distinto da natureza, ©
homem ainda é compreendido como
fundamentalmente feito de mnatu-
reza, de elementos e dinamismos
plasmados por ela: carne, 0ssOs,
sangue, membros, sentidos, senti-
mentos, familia, constituicdo psi-
quica. Ora, esta visdo fisicista do
homem parte essencialmente do in-
dividuo ¢ do que ele tem. A des-
coberta e afirmacdo da racionali-
dade do homem significaram du-
rante longos séculos a descoberta
¢ afirmacgdo da racionalidade do in-
dividuo. A exasperacdo da racio-
nalidade e do individualismo ao
qual chegou a modernidade faz ne-
cessaria uma vez mais a defesa ra-
dical do homem, sobre-explorado
pela racionalidade produtiva e or-
ganizadora, massificado pelo indi-
vidualismo que rege a estrutura-
cdo societidria. Em nome do indi-
viduo amassam-se aqueles que nao
conseguem impor-s¢ como tais, E
mais: a modernidade mitificou tam-
bém a proOpria sexualidade huma-
na, erigindo-a como valor e crité-
rio superemos, reduzindo-a a dife-
renga meramente fisiolégica e fun-
cional entre os individuos da es-
pécie humana, em tudo regida pe-
las leis naturais que se concreti-
zam também nos animais. Os re-

sultados mais visiveis sdo0 a des-
truicdo do cosmo em nome do pro-
gresso, o desprezo radical por todo
o homem que nfo tenha meios de
participar da riqueza, da ciéncia
e do processo de organizagdo so-
cial e, “muito especialmente” a
dupla agressdo e marginalizagdo
da “mulher destes setores sociais”
(P 1135,no0ta).



Tradicionalmente se concebe a
Castidade com relacdo quase e€x-
clusiva & dimensdo sexual e ma-
trimonial dos homens e mulheres
consagradas. A atengdo que se de-
dicou a emocionalidade e afetivi-
dade de uns e outras foi um es-
forco de romper esta exclusivida-
de. Com o Concilio Vaticano 1I
irrompeu na lIgreja o respeito a
subjetividade e, portanto, a auten-
ticidade dos afetos e emogOes, a
responsabilidade do relacionamento
interpessoal. Nestas compreensoes
se- faz presente a concepcdo he-
braica e crista (e conseqiientemen-
te biblica) de ‘““‘corpo”, tanto como
estrutura carnal como o “que une
os homens entre si, podendo tor-
nar-se até mesmo termo juridico
para ‘parentesco’ ’’(3). Esta nocao
judia de “basar” traduzida normal-
mente em grego por “sarx’” foi
compreendida pela teologia politi-
ca alema atual como base biblica
para a compreensac da dimensdo
politica, o que Jodo Paulo II cha-
maria “hipoteca social” da proprie-
dade privada e do poder pessoal
sobre a sociedade.

5) O Cristianismo — a VR atra-
vés do voto de castidade — &, pois,
chamado a defender uma vez mais
a pessoa humana. Ha que superar
a racionalidade tecnocrata que ab-
solutiza a producdo econdmica,
através de uma re-valorizacdo das
forcas antropoldgicas que sao a ra-
cionalidade mitica como sensibili-
dade ao mundo vivo, a emociona-
lidade e afetividade como sensibi-
lidade ao belo, simples, grande,
sensivel... Ha que redescobrir a
narratividade mitolégica, o entu-
siasmo ritual, o sentido profundo

semi-mitoldgico pré-racional,

de gestos “indteis” porque ndao pro-
dutivos de bens, ainda que o se-
jam de sentido € emocgdo. Entre-
tanto, isto ndo se pode fazer como
um retrocesso € volta ao naturismo
pré-
historicista, pré-cientifico. Qual €
o passo a frente?

O chamado mais crucial € por-
tanto o da defesa da grande maio-
ria dos homens através de uma
nova organizacao social que su-
pere o individualismo, a compreen-
sao individual da liberdade, a or-
ganizacao social baseada unicamen-
te na produgdo e concenfragdo de
bens econdmicos. Torna-se sempre
mais evidente que qualquer saida
para fora do capitalismo tem que
ser socialista. Entretanto, os socia-
lismos estabelecidos hoje — so-
cialismos comunistas — sao ir-
maos gémeos da racionalidade eco-
nomicista centrada sobre o indivi-
duo, que € o capitalismo.

Sem fazer do voto de Castidade
um chamado ao socialismo, pode-
se, entretanto, descobrir tanto o
papel politicamente estabilizador
do conceito individualista, sexista
e emocionalista de Castidade e Ce-
libato, quanto o perigo anticapita-
lista que representa 0 tomar cons-
ciéncia do sentido politico do cor-
po ¢ da pessoa humana. De ma-
neira mais simples e modesta, a
Castidade tem uma dltima licao:
€ necessdrio ter mais confianca no
povo, no povo oprimido € emer-
gente, do que nas estruturas insti-
tucionalizadas que organizam a
VR. Este povo ha de converter os
religiosos, mais que a instituciona-
lizagao de regulamentos e regras
atualizadas de vida.
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H4 dois fendmenos que inspi-
ram e ilustram esta afirmacao. De
um lado, hd relativamente poucas
congregacOes que ndo aceitam ou
ndo afirmam querer e buscar uma
renovacao. Uma boa maioria das
que se estdo renovando procuram
fazé-lo através da chamada “inser-
¢ao” no povo. O primeiro fend-
meno € o entusiasmo do discurso,
a abundancia de anilises e consi-
deragOes, que desaparecem como
arcia entre os dedos a cada vez
que se frata de fazer... Invocam-
se necessidades de formagdo do
pessoal jovem, de melhor prepa-
racdo do pessoal ja maduro, de in-
capacidade fisico-psicolégica do
nessoal adulto; invocam-se princi-
pios juridicos de ere¢do candnica,
de necessidade organizativa de ere-
cao de obras, de aprovacdo por
parte dos centros europeus da con-
gregacao, de necessidade de pes-
soal nas obras ji4 existentes, cons-
troem-se argumentos com a ndo
aceitacao por parte de alguns ou
muitos dos irmaos, dificuldades de
manutencao econdmica e incompa-
tibilidade entre exercicio de pro-
fissdo assalariada e vida consagra-
da — principalmente com relagéo.
a horarios de oragGes e refeicOes.

O segundo fendmeno se refere
as comunidades que, de uma ma-
neira ou outra, superaram estes
obstaculos. Imediatamente se sen-
tem — a maioria das provincias —
dispensadas de assumir o trabalho
exigido por tais comunidades “in-
seridas”, menos ainda procuram
re-estruturar a provincia com vis-
tas a este projeto. A comunidade
“inserida” passa muitas vezes a
desempenhar o papel de ‘““cartdo de
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visitas” para-'quem queira dizer a
todos que sua congregagdo ji fez
sua opg¢ao pelos pobres. Em nome
desta “experi€éncia” nega-se a ou-
tros a possibilidade de seguir o ca-
minho penosamente aberto. Com
isto 0 que se consegue € esvaziar
¢ isolar estes esforcos, assim como
a coopta-los e recuperd-los como
elementos estabilizadores. Decidi-
damente abandonados psicoldgica
¢ socialmente pelo instituto, os que
tiverem sincera intencao de trilhar
esta via, t8m que depositar suas
esperancas no povo. Seu dnico —
ou quase Gnico — caminho de sai-
da € a certeza de que o povo pobre
acabara evangelizando as congre-
gacoes. E isto significa muitas ve-
zes ter mais confianca ‘“nos po-
bres” a quem consideramos desti-
natirios de nossa missao, que nos
irmdos a quem temos o direito de
considerar companheiros de cami-
nhada e irm@os no Espirito que
sopra onde quer. Isto acarreta o
ndo deixar-se desviar nem desani-
mar pela aridez ou a multiddo de
problemas vazios que dominam a
vida da comunidade consagrada.

A Castidade nos faz compreen-
der, pois, que € necessario passar
por uma longa aprendizagem de
pratica popular, para tomarmos
consciéncia de que € muito mais
importante a fome da populagdo
que o hordrio de oragdo. E muito
mais salvifico participar ativamente
nas organizagGes populares nas
quais se articula a emergéncia do
povo-sujeito (associagOes, sindica-
tos, centros sociais, escolas popula-
res, clubes de operédrios, de mulhe-
res, jardins de infdncia) do que
curar entre quatro paredes as neu-
roses resultantes da estreiteza de



horizontes, da repressdo sexual, da
castragao psicoldgica.

6. A solidariedade profética

O contemplar a Deus na cami-
nhada soliddria e peregrina ao lado
do empobrecido, o novo estilo de
comunidade como partilha do Deus
experimentado na insercdo solida-
ria, enconiram sua aceitacdo por
parte de Deus, quando se fazem
responsabilidade de profecia. Quer
dizer, ao aceitar a doacdo, Deus
a premia com o dom de repercutir
profeticamente.

O deslocamento da prioridade
na VR, de uma experiéncia mistica
na contemplacdo extdsica (do €x-
tase) para uma contemplacao de
Deus na experiéncia histérica do
empobrecido ndo € uma simples
mensagem do primado do objeto
ao primado do sujeito e, portan-
to, do primado do sujeito & priori-
dade do contexto sdcio-histérico.
Este deslocamento sdcio-cultural é,
sim, fundamental e concretiza mui-
to detalhadamente o primado da
prixis sobre a teoria. A conclusao
vai mais além: a dimensdo teols-
gica da VR ndo se esgota no his-
torico, a profecia ndo se esgota
na missdo. Entretanto, ndo ha pro-
fecia sem préxis, seja a préaxis da
palavra-gesto, seja a praxis do ges-
to-palavra. De uma parte isto sig-
nifica uma primazia do feito sobre
a proclamag¢do, mesmo no nivel cul-
tural e filoséfico. De outra parte
¢ a precedéncia do feito “ressurrei-
¢ao” sobre o feito ““pregacdo” ou
contemplacdo. Neste século XX
latino-americano, a experiéncia de
Deus na missdo detém a fundamen-

talidade frente 3 experiéncia de
Deus na insercdao (pobreza), ou na
comunhdo fraterna (castidade).

Frente aos pobres, esta profecia

de solidariedade inserida e parti-

lhada, é um anincio gozoso de que
o sentido da luta do pobre € o
Deus nela presente. Para o sistema
estabelecido, para o rico, sabio e
poderoso, um juizo de condena-
¢ao. E o que podemos ilustrar em
sete passos de uma reflexdo de f&
sobre a obediéncia.

1) O potencial evangelizador do
pobre contesta a mediagdo do rico
que pretende ‘“‘ajudar” o pobre e
comprar assim tranqiiilamente a
salvacdo, concedendo-a ac pobre.
O rico j4 ndo € para o pobre nem
fonte de esperanga nem um salva-
dor. Ao invés, o pobre é que é para
o rico o mediador de salvacio e
libertacdo. Unica e exclusivamente
a justica para com o pobre pode
salvar a todos, especialmente aos
ricos. Qualquer outro dinamismo
salvador deverda ser a ele acoplado.
O pobre é a condicdao de possibili-
dade de que virtudes ou dinamis-
mos religiosos tenham real sentido
e concrecao evangélica. Converter-
s¢ a0 pobre € a exigéncia inderro-
givel de Jesus, 0 pobre.

2) A insercao soliddria contesta
as obras tradicionais dos institutos
de VR, nas quais o paternalismo €
assistencialismo satisfazem a bon-
dade do coracdo de homens e mu-
lheres até mesmo muito bem inten-
cionados. Em sua aten¢do — até
mesmo preferencial — ndo perce-
bem que o pobre nao € objeto de
atividade salvadora ou evangeliza-
dora, mas sujeito da libertagdo. Ja
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ndo ¢ possivel conceber que haja
pessoas libertadas que se dediquem
a libertar aos pobres de sua po-
breza. Necessirio &, isto sim, li-
bertar a todos do sistema de in-
justica que sobrevive a expensas
do pobre feito objeto, considerado
incapaz ¢ impotente. Na luta cons-
ciente do pobre latino-americano
emerge um novo sujeito histérico
da sociedade. Nesta emergéncia re-
primida se manifesta a cruz de es-
cravo na qual se cravou o rei des-
nudado e flagelado.

3) A solidariedade na caréncia,
na simplicidade, na abertura e na
luta pelo dia-a-dia contesta a iden-
tidade religiosa nascida na atitude
paterna de ajuda e assisténcia. O
pobre evangeliza o religioso quando
Ihe ensina que Deus estd na reu-
niao sindical pela justica, mais que
no siléncio alienado a luz de velas
na capela ou nas rubricas do bre-
viario de corte dourado, vermelho
ou piedosamente derretido por lon-
gas horas de reza. A oragdo tem
que crescer em dire¢cdo a uma nova
plenitude; a vida nao € reduplica-
¢ao ou aplicagdo do comportamento
de quem faz oragOes, mas inver-
samente: a oragdo celebra ¢ con-
sagra — em siléncio profundo —
a vida, a luta, faz da libertacdo ga-
rantia e principio de salvacao (arra-
bén: 2 Col 22; 5,5; Ef 1,14; Rom
8,22). A oragdo € o clamor do Es-
pirito que brada no coragao da
criatura. O siléncio do meditador
¢ instrumento e espago interior, as
velas s3o as diretrizes, as férmulas

constituem os “Exercicios” quigéas
quotidianamente necessarios, mas
que ndo perfazem a oracdo en-
quanto tal. Exercitar-se é adquirir
a capacidade a ser exercida e vi-
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vida: capacidade de penetrar além
das circunstancias, de superar os
limites histdricos e locais, em di-
recio a ampliddao do divino pre-
sente na luta humana. O exerci-
clo, necessirio, nao € constitutivo,
mas preparatdrio a vida. A oragao
ndo € seu exercicio em condicoes
alheias & vida e dela isoladas, mas
a vivéncia da atitude profunda do
que contempla a Deus presente no
homem. Nos Exercicios Espirituais
de Santo Inacio, a escolha nfo se
faz na meditacdo ou contemplagdo
prevista e metodicamente induzida,
mas na vida para a qual os Exet-
cicios desenvolvem forgas e capa-
cidades espirituais.

4) A evangelizacdo utépica da
profecia solidaria contesta, em nome
da ressurreicdo e da emergéncia
hist6rica, a todo realismo que con-
sidere definitivos e irrevogaveis os
fatos, especialmente os que consti-
tuem e estabelecem a opressdo so-
cial e histérica. O totalitarismo na-
zista, como;o mnazismo da ‘“Segu-
ranca Nacional” persegue, em nome
do realismo e da pétria a todos os
que considera utdpicos e apdtri-
das (4). Poucas coisas impedem
tanto a renovac¢do da VR como a
consideracdo pseudo-realista dos
condicionamentos e fatos econdmi-
cos, politicos e policiescos. Em nome
de semelhante realismo se consi-
dera intangivel e imutavel o sis-
tema dominante — mesmo quando
se diz que ele é pecaminoso,

5) A solidariedade na luta quo-
tidiana como na lufa econbimica €
politica do pobre como classe con-
testa a veracidade de algumas afir-
mactes ideologicamente tidas como
certas, alguns “ideologemas” cor-
rentes:



— “Temos que tirar o dinheiro
dos ricos € dé-lo aos pobres.” Neste
¢aso, 0 problema € reduzido a uma
questazo de “ter” dinheiro, de tal
maneira que quem o tem jd esta
libertado. O que acontece € que se
tira o dinheiro dos ricos usando
Os mesmos mecanismos que eles
mesmos criaram e utilizam. O uso
destes meios termina por plasmar
a sua imagem e semelhanca os bem
intencionados Robin Hood e Zor-
ros... O maior engano €, entre-
tanto, a concepg¢do individualista
de produgdao e¢ de distribuicio da
riqueza. De uma parte, se separam
as duas coisas, que no sistema ca-
pitalista estdo sempre vinculadas
pela posse privada dos bens de pro-
ducao. Os bens capitalistas nao per-
tencem a quem os produz, mas a
quem detém a propriedade privada
dos meios de produgdo, € 0s pro-
dutos sdo distribuidos exclusiva-
mente por eles, primordialmente
ou entre eles mesmos, ou em pro-
veito deles. Por outro lado, a ri-
queza produzida nfo € fruto de
laboriosidade e inteligéncia indi-
viduais, mas de um sistema sem-
pre mais rigido de producdo: os
incapazes ou disfuncionais sdo im-
piedosamente eliminados — caso
pertencam ao ntimero dos que ndo
possuem. Ndo hé lugar para ve-
lhos, nem para débeis, nem muito
menos para utOpicos, porque estes
sdo subversivos! |

— “A riqueza é fruto de inte-
ligéncia e de diligente capacidade”;
“quem trabalha progride, quem
ndo progrediu é por falta de inte-
ligéncia ou de trabalho e esforgo”.
Portanto, os pobres seriam pobres
porque incapazes, preguicosos e
ignorantes, quigds porque tenham

‘““atavismos préprios da raca’., Nes-
te caso, a riqueza se torna uma
virtude. Os pobres, ou seja, os vi-
ciados, tém que se exercitar nela.
Isto porque o Unico exercicio legi-

‘timo de inteligéncia € a cultura do-

minante, ¢ que & diferente € con-
siderado feio, mau gosto, vicio, dis-
torgdo. O pobre € considerado ca-
rente, ignorante e impotente por-
que nao tem os bens considerados
riqueza (nem os quer ter), ndo do-
mina o saber - considerado critico
e racional (nem lhe aproveita do-
miné-lo), nem controla os instru-
mentos do poder dominador. O
pobre é entdo “o outro” a quem
o dominador subjuga e ainda pro-
cura fazer-se passar por benfeitor,
como “os reis gentios” (Lc 22,25).
Pilatos procurou mostrar-se a Je-
sus como superior a ele, capaz de
salvd-lo ou condend-lo, insinuando-
lhe assim que seria ele, Jesus, o
tnico culpado de sua eventual con-
denacao. O dominador introjeta no
dominado a consciéncia oprimida
de ser inferior, beneficiado, culpado.

— “0O Reino de Deus € verti-
cal, a politica, a acdao social, € ho-
rizontalismo.” Assim, o Reino de
Deus e a histOria das sociedades
humanas aparecem como distintos
e irreconcilidveis. Tendo como obui-
gacao dedicar-se exclusivamente ao
Reino de Deus, o religioso deixa
tranqiiilo e inquestionado o siste-
ma iniquo e pecaminoso. Impede-
se aos religiosos e aos sacerdotes
a participagdo em organizagdes po-
Iiticas, porque ndo sdo especifica-
mente religiosas, ou mesmo se im-
pede aos sacerdotes e consagrados
a formacao de organizagOes auts-
nomas por serem estranhas a estru-
tura eclesiastica ja prefixada. Ex-
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cluem-se do reinado universal de
Cristo as organizagOes profissio-
nais e politicas, sem oferecer uma
via de concretizagdo do que Puebla
ja viu tao claramente: “A dimen-
sdo politica, constitutiva do homem,
representa um aspecto relevante na
convivéncia humana. A Igreja sen-
te como seu dever e direito estar
presente neste campo da realidade,
porque o cristianismo deve evange-
lizar a totalidade da existéncia hu-
mana, inclusive a dimensdo poli-
tica” (Puebla, 513-515). A razado €
que “a necessidade da Igreja no
dmbito politico provém do mais
intimo da fé cristd: do dominio de
Cristo que se estende por toda a
vida” (Puebla 516). Cabe princi-
palmente agui -a discussdo: a reli-
gido se refere a um mundo de rea-
lidades distintas e separadas do
mundo, ou € uma dimensiao pro-
funda e constitutiva de toda a rea-

lidade humana?

- 6) O dinamismo profético da in-
sercdo solidaria e consagrada con-
testa ainda véarias ilusGes decorren-
tes de falsas compreensCes da rea-
lidade social.

E uma ilusdo ideol6gica tentar
compreender a inquietacao renova-
dora e revolucionaria como um fe-
ndmeno juvenil. Nem. a juventude
é necessariamente renovadora ou
revoluciondria, nem a renovagao

— muito menos a revolucdo —
podem ser realizagOes juvenis €
imaturas. A propaganda ideologica
da dominacgfio politico-burguesa e
do consumismo capitalista criaram

¢ procuraram formar a juventude
segundo suas necessidades de mer-

cado de trabalho e principalmente
de estabilidade na desigualdade so-
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cial. O jovem'é declarado imaturo,
portanto objeto de desvelos, mas
ndo precisa nem deve ser levado
a sério em seus “arroubos juvenis™
de contestagdo. Seu lugar é o es-
porte, o divertimento, o barulho,
o0 consumo de maquinas velozes,
barulhentas e brilhantes., Este ar-
gumento serve tanto como critica
para toda renovagdo e revolugao,
declarando-as ilusGes juvenis e ima-
turas, quanto para a criacdo de um
mercado dindmico de artigos asso-
ciados ao entusiasmo e & liberdade
feita de ter coisas brilhantes, for-
tes, barulhentas e sobretudo caras
¢ pereciveis. Com isto se reforga
a concentragao de poder e a legi-
timacdo de seu monopdlio por parte
de certos adultos.

- Por reflexo, serve 0 mesmo ar-
gumento- para apagar “toda mecha
fumegante”, identificando idealis-
mo com imaturidade. Um dos maio-
res inimigos do capitalismo — como
o foi do nazismo — € o idealismo.
Ora, este “realismo” se refere es-
tritamente as estruturas vigentes de
poder, e nelas estdo depositadas to-
das as esperancgas da dominagao.

O Espirito, ao contrario, se serve
de homens mais que de estruturas,
sopra a salvacdo e a libertagdo e
nao o poder dominador: “Sua com-
placéncia nio esta na for¢ca do ca-
valo e ele ndo gosta da forga de
guerreiros” (Salmo 147,10 — veja
todo o salmo! Lc 22,25).

Entretanto, a fidelidade do Es-
pirito nos leva a organizar estavel-
mente a nossa vida, a convivéncia
¢ a missdo., Ainda assim, € uma
caracteristica do dinamismo do Es-
pirito n&o deixar-se limitar pela or-



ganizacdo (Tim 2,9 — verbum Dei
non est alligatum) nem muito me-
nos identificar-se sem mais com o
poder. Nao certamente com O po-
der dominador de quem ou “recebe
de outros o poder” (como Pilatos),
ou se comporta com oOs reis das
nagoes que “dominam e se fazem
passar por benfeitores” em vez de
servir aos mais pequenos € esperar
neles mais que nas estruturas de
organizacao ¢ poder de dominacido
(Ls 22,24-27; 46-48; Mt 20,25-27;
Mc 10,42-44; Jo 19,8-11).

Mesmo que seja ou parega ser
mais facil a juventude fazer reno-
vacdes ou inovagles, O ouvir a voz
do Espirito supGe uma maturidade
que ndo depende da idade, nem
de cultura. Aonde sopra, o Espi-
rito nd3o provoca talvez nem vento
nem tremor de terra (1 Sam 19,11)
mas certamente causa a impressao
da chegada de uma forga veemen-
te, do fogo que nada mais quer
senao incendiar tudo (Atos 2,1ss;
Il¢ 12,49) como uma tocha (Is
62,1).

— E uma ilusdo pensar ou es-
perar que a sofisticacdo e moder-
nizacdao dos instrumentos possa me-
lThorar a qualidade cristd ou sal-
vifica de nossas obras de aposto-
lado ou até mesmo de nossa vida
religiosa. Este € o resultado de lon-
gos anos de experiéncia e reflexdo
catequética.

A Igreja teve papel primordial
na dinamizacao do progresso. Es-
pecialmente as congregacOes edu-
cadoras cabe distincdo no impulso
dado a pedagogia. Entretanto, a
modernidade teve quando muito um
papel propulsor e precursor de

criacdo de condigdes objetivas para
a emergéncia do pobre. A eficacia
da comunicagcao cultural ja nao
depende tanto da qualidade técnica
dos “midia”. Estes instrumentos
altamente sofisticados e refinados
se fazem sempre mais eles mesmos
contetido de si proprios. E o que
se chama “entropia’: o instrumen-
to da comunicacdo absorve boa
parte da energia ¢ tende a mono-
polizd-la, até que o “meio se faz
a mensagem’”. E a mensagem € O
poder. Comunicar torna-se sinOni-
mo de fascinar, provocar é€xtase e
delirio, excitacdo até as raias do
desequilibrio e, o que realmente
interessa ao poder, alienagdo € ma-
nipulabilidade crescente do com-
portamento. Ja o sabiam Hitler,
Goebbels € 0 experimentam ainda
os tedricos da ideologia de Segu-
ranga Nacional.

— A vida dos consagrados nao
¢ automaticamente sinal, pelo fato
de reproduzir comportamentos e ri-
tos, de distinguir-se através de lin-
guagem ¢ de sinais feitos de coisas
diferentes. O religioso nao é sinal
por ter intencdo de sé-lo, nem por
se vestir de sinais, O ser sinal é
um dom profético com o qual Deus
premia e autentifica sua profun-
didade evangélica de vida. O es-
for¢o do consagrado ndo é por ser
sinal, mas por realizar obras que
facam aproximar-se, tornar-se visi-
vel o Reino de Deus, € sejam pre-
miadas com o dom da profecia, do
martirio, da ressurreicdo. Tais obras
ndo sao a proclamagdo verbal de
texto fixo do evangelho, mas a

luta; ndo € o discurso que faz apos-
tolica e profética a -atividade ¢ a
vida, mas o compromisso com a
justica que confere a proclamacgao
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e ao discurso uma eficdcia humana
que o Senhor reconhece e premia
com o poder de seu brago.

7) Finalmente, a insercdo que
produz simplicidade e abertura con-
testa uma necessidade subliminar,
implicita, escamoteada ¢ inquestio-
nada. De um jeito ou de outro, é
impossivel levar uma vida consa-
grada reconhecida s¢ ndo se man-
tém um estilo e nivel de vida ni-
tida e especificamente burguesa. E
uma identificacio ideoldgica e por
isto ndo articulada, subliminar,
inauténtica e invertida. Ninguém
confessa explicitamente que pobres,
operarios € camponeses nao podem
ser religiosos, mas isto estd irrevo-
gavelmente implicito em mil peque-
nas disposi¢Oes disciplinares que
fazem impossivel viver uma VR
sendo trabalhador, ou ser trabalha-
dor sendo religioso. E tudo isto é
escamoteado por uma bem argu-
mentada teologia da VR que con-
sidera irrecusaveis certos costumes
e convicgles que performam o ca-
risma fundacional. Identificam-se
tradicOes € costumes com o <ca-

risma, e declara-se que o carisma
é inquestiondvel.

Até mesmo a existéncia de al-
gumas comunidades inseridas ser-
ve a este mecanismo escamoteador:
“Ta temos uma comunidade inse-
rida...” (e portanto basta!). Isto
impede a outros de fazer a mesma

“experiéncia” (no sentido pejora-
tivo de experimentacdo transitOria)
e tranqiiiliza a consciéncia das pro-
vincias que ndo assumem a inser-
cdo como vocacao de alguns ¢ de-
safio a todos. Nio ¢ ilegitimo ser
burgués, nem viver como burgués
honesto uma vida consagrada. A
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ilegitimidade .esta em identificar
com este tipo de vida a esséncia
da prépria vida consagrada e im-
pedir — consciente ou inconscien-
temente, explicita e pessoalmente
ou implicita e estruturalmente —
tanto a entrada de “pobres” no
instituto, quanto a formagao de co-
munidades de pobres. O escandalo
ndo estd no burguesismo, mas no
obrigar religiosos a deixarem, qui-
¢as trafrem, a prOpria classe so-
cial popular, em nome da consa-
gracao ¢ do Reino de Deus, em
nome do seguimento a Jesus Cris-
to, que sendo filho do carpinteiro,
ndo tinha onde reclinar a cabega,
mas vivia 14 onde os coxos podem
andar, os cegos podem ver, os mu-
dos podem falar € os pobres po-
dem alegrar-se com o antincio da
vinda do Reino de Deus.

7. Um Espirito veemente
sacode todo o edificio

Muitos, talvez infinitos, s@o o©s
dinamismos do Espirito, que ani-
mam a VR a partir da experién-
cia histérica latino-americana, e
para além das fronteiras intercon-
gregacionais, Nao parece que seja
possivel detectd-los partindo de
uma andlise da vida interna das
congregacOes € institutos. Ha que
partit de uma compreensdo do con-
texto a partir do qual todos os
religiosos ouvem o clamor do Es-
pirito. Partimos de trés buscas: a
busca dos magos que queriam en-
confrarx o Cristo, a busca de Jodo
¢ seus discipulos que queriam se-
guir a Cristo, a busca dos discipu-
los que desejavam termar-se sua

presenga no mundo.



i A tradu;ao -religiosa . consagrada
criou canais de expressao-e desen-
volvimento - de-.sua- 1dentldade, -dos
quals é. conveniente nao.- separar-se.
Ir & frente nio & apagar, mas. pla-
nificar .0 caminho percorrido. Os
votos de pobreza, castidade e obe-
diéncia constituem "uma base Ti-
quissima, comum a todos os insti-
tutos da VR, desde as mais parti-
cularizadas formas de organizagdo
local até as grandes ‘concepgoes
'espmtuals. Além disto, eles ddo a
muifos dos dmamlsmos .visiveis
‘uma  consisténcia e :uma profundi-
dade ‘que -estes ndo poderiam ter
se nao fossem manifestagGes - de
uma dindmica mais profunda e uni-
versal. Neles se institucionaliza vi-

sivelmente e se organiza. historica-.- -

mente o seguimento a Jesus Cristo,
fonte da experiéncia de Deus na

contemplagao na 'fnda comum, na

mlssao

Ao longo ‘da’ hlstérla da VR ‘a’
concep¢aoc de votos, como a de.
consagragdo, de pobreza religiosa,
castidade consagrada e de obe-
diéncia, passaram por profundas
mudangas na compreensao..- E. le-
gitimo e necessario que busquemos
nestas categorias . jA consagradas

uma chave para a leitura da expe-

riencia de: Deus que vivemos hoje
.em nossa sociedade, nas nossas
comunidades, na_ nossa missao.

Assim, a Opgéo pelos Pobres nos
leva a compreender a vida consa-

grada como uma peregrinagdo de
profetas que descobrem na emer-

géncia histérica do pobre a pre--

sen¢a do Deus que instaura seu
reinado de justica. O mundo de
trevas trata de impedir este cami-

nhar, de reprimir esta emergéncia.

_assistencialismo.
" conviccdo da irrevogabilidade dos

- conhece como feitas

dos” preféridos .. de’ Déus, de calat
esta VOZ contestadora g 2

Ass1m, pareca posswel compreen—
der, — ‘e ‘por 'conseguinte expli-
car -——_- ‘a Pobreza como ,solidarie-
dade. Esta solidariedade n#o e uni-
camente o -que- se- chama -“‘inser-
¢ao’”, mas este estd sendo o ca-
minho mais frutuoso e iluminador.
A Castidade € a comunhdo frater-
na da experiéencia do Deus-no-
pobre, o sentido da provisoriedade,

‘0 respeito & pessoa humana em sua
‘integralidade intelectual e afetiva,

‘espiritual .e psmo-mmétlca Obe-
diéncia é - a responsabilidade, - o

risco da profecia. Ela contesta e

desmascara o papel evangelizador
do rico, as distor¢des das obras

“fradicionais e o paternalismo e
Ela desmonta a

fatﬂs a certeza de afirmacGes cor-
- rentes €. cnganosas desinfla ilusGes
de esperanca- na moderniza¢io e
desafia o estilo aburguesado de
vida de comunidades consagradas.

A pobreza contempla a Deus no
pobre, a castidade o comunga com
o irmédo consagrado, a .obediéncia
o contempla e busca no compro-
-misso com a luta do pobre. A po-
‘breza pde o consagrado .a. escola
do pobre, a castidade o faz comu-
nicar a seu irmao consagrado 0
‘aprendizado, a obediéncia o iden-

tifica com a responsabilidade his-

térica do pobre como sacramento
da libertacdo total de todos.

A pobreza “louva o Senhor pe-

‘las grandes coisas que fez a sua

A castidade re-
“ao0 mais in-
timo de minha alma’ as obras todo-

humilde serva”.

. poderosas- que seu- brago ~exerceu
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fem favor de Israel ¢ de todo o
seu povo”. A obediéncia profética
descobre e redescobre, reconhece
'e fez sua a responsabilidade da
“promessa feita a Abradio ¢ a toda
"a sua descendencla para sempre”,

A obra poderosa de Deus que
fez bem-aventurada a Virgem e faz

santo 0 nome de Deus, grande sua
‘misericérdia, obra na qual -se ma-

nifesta todo o' poder de seu braco

€ esta: “Derrubou os poderosos de
‘'seus tronos e exaltou os

humil-

des: encheu de bens os fammtos

¢ despediu os ricos de mios vazias”

(Maria de Nazareth, em: Lc 1 52)

gia do Antigo Testamento, Ed. Loyola,
1975, p. 47 — analise do termo “basar”,
contraposto a “sh’er” que é o concelto
fisiocldgico de carne e sangue, e mais
proximo a “néphesh” e “leb(ab)”’, res-
pectivamente . corpo de necessidades/
respiragdo e coragéo. (4) cf. Hinkellam-
mert, Die Radikalisierung der Christde-
mokraten, Frankfurt, 1976.

NOTAS

(1) CLAR, Miss@o da Vida Religiosa na
igreja Particular da América ‘Latina. 1V
Interamericana, Santiago, 1980. (2) PA-
"LACIO, C. O presente e o futuro da Vi-
da Religiosa no Brasil, in Puebla, desa-
flos a Vida Religiosa, Rio de Janeiro,
CRB, 1979, p. 77. (3) WOLF, Antropolo-

= e o r— =

Pastoral de Juven!ude

A acfio da Igreja para levar os jovens a uma decisdo salvifica. Em ou-

tras. palavras: Ajudar os jovens a viver Deus no concreto de sua vida
humana,

Agﬁo & COntemplagao

s Tanto uma quanto a outra SO se entendem numa mterag:ao reciproca,
dindmica e intrinseca e a partir de uma vida emr missio. E JESUS CRISTO
quem nos chama, nos retne ¢ nos ENVIA. Se, por um lado, € verdade.que
a acdo tem carater constitutivo para a contemplagdo, ou seja, a acdo € o
lugar, o campo fértil e a origem da coritemplagdo ou, em outras palavras,
se € verdade que a contemplacdo deve brotar da participa¢do nossa na his-
toria que Deus quer realizar com os homens, por outro lado, € fato, igual-
mente irrecusavel, que o alimento da acio, a condi¢c@o sin¢ qua non para
se encontrar Deus nas vicissitudes da histéria — o somatdrio de nossas
acoes — € a sua contemplacdo. O lugar da contemplacdo € o deserto ndo
como lugar fora do convivio dos homens, mas como o' caminho em dire-
¢do ao Reino. A salvagdo do homem se da na sua vida. E a vida do homem
se desenrola por entre o0s conflitos da histéria. Sua acdo é sacramento de
Deus que estd presente mas nao se esgota ai. Sacramento de Deus que vivi-
fica ¢ marca 0 humano e nele semeia a esperanga da vitéria ém meio a
tribulacdo. Nossa acio é nossa contemplacdo. Como? Ainda ndo consegui
verbalizar esta experiéncia pessoal (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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'PASTORAL DE JUVENTUDE

Pe. Jodo Batista Libanio, SJ
Belo Horizonte — MG '

"Atrcis' do tumulto e do infantilismo desta juventude
de hoje, o mundo deve procurar descobrir
a PROFECIA DA JUVENTUDE?” (J. M. Domenach, Esprit: maio 1969)

Puebla, ao consagrar a “‘opgao
pelos pobres” de Medellin, deu-lhe
ainda maior impulso. Essa expres-
sao invadiu o discurso eclesidstico
de ponta a ponta no mnosso Conti-
nente, em dupla forma -antagdnica
de incentivo ou resisténcia. Vale da
opcdo pelos pobres a célebre frase:
“falem mal, mas falem de mim?”.
Todos . falam dela a saciedade as-
sertiva ou adversativamente,

T opgau pelos jovens” néo te-
ve 0 mesmo destino. Nio nascera,
¢ verdade, dentro de clima calido
nem vinha embalada pela mesma
forca acelerativa que a “opgao pe-
los pobres”. Antes respondeu, em
parte ao discurso do Papa, em par-
te a um desa]o de niao deixar em
soliddo perigosa a ‘“‘ocao pelos po-
bres”. Tirava-lhe o impacto da uni-
cldade de opgdo, tdo temida pelas
alas conservadoras.

Esse cardter um tanto artificial
dessa “‘opg¢do pelos jovens” pagou
o prego do rapido olvido. E a “op-
cdo pelos pobres” praticamente
ocupou solitdria o cendrio pastoral
pés-Puebla, apesar das resisténcias.

O caminho conservador teve de ser
modificado num esfor¢o de esva-
ziamento seméntico do termo “po-
bre” até ser.estendido ac rico de
boa vontade — pobre espiritual —,
ou explorador — pobre de graga.
Em todo caso, todo rico ¢, de cer-
ta manelra, pobre. E a “opgdo pe-
los pobres” se transformou em op-
¢ao por todos, perdendo todo o sen-
tido de prioridade. Pois prioridade
por todas as coisas € “‘contradictio
in terminis”. -

Lentamente hé um despertar pe-
la urgéncia da “opcdo pelos jo-
vens”. Malgrado seu carater arti-
ficial em Puebla, ela encerra real-
mente problema extremamente ur-
gente. A gravidade dessa opgao me-
rece maior aten¢do das forcas pas-
torais de nossa -Igreja. Depois da
consistente experiéncia da Acdo
CatOlica especializada, especial-
mente nas formas de JEC e JUC,
nada de expressivo surgiu no seio
da Igreja para os jovens estudan-
tes. Algumas experi€ncias limita-
das foram tentadas. Os movimen-
tos de jovens de estilo cursilhista
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arderam com o esplendor rédpido
dos fogos de artificio, deixando
ap0s si riscos esfumacados. O mes-

mo vazio se sente no setor. pohtr— '_

co. Depois das febricitantes ativi-
dades estudantis até o final da dé-

cada de 60, invadiu o:corpo jovem:
refugiando-se

sonoléncia pesada,
quer no consumo crescente de dro-
gas, quer na anestesia barulhenta

de musicas_de inspirag@o norte-ame-.
Retornandﬂ ao Brasil de-
pois de muitos “anos de exilio nos-
EE. UU.; p6de com: surpresa um

ricana.

desses brasileiros ouvir de seu fi-
lho: — Papai, aqui as radios falam
diferente, mas as musicas sdo as
mesmas!

Essa terrivel falta de orlgmah—
dade no mundo juvenil, tristé xerox
dos irmdos ricos do Norte, tem fe-
chado o espago a experiéncias atra-
tivas, quer no mundo- sécio-politi-
co, quer eclesial. Desponta no ho-
rizonte esperangca com O renasci-
mento da polifica em nosso meio.
Diante desse marasmo pesado, ur-
ge concentrar a aten¢dd na busca
de fatores de emulacdo, de criati-
vidade no mundo jovem, .

Perg'u_lita -funda.menlal -
da pastoral

A pastoral da juventude € a acgéo
da Igreja em relagdo aos jovens a
fim de leva-los .a uma decisdo pes-
soal - salvifica. Cada elemento me-
rece rdpida consideracdo.

“Toda agdo da Igreja é sacramen-
tal. Verdade da mais lidima tradi-
¢ao, que o Conc. Vaticano II re-
toma na Lumen Gentium ao afir-
mar que a “Igreja € em Cristo co-
mo- um- sacramento ou sinal e ins-
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trumento da intima unido com Deus
¢ da unidade de todo o género hu-
mano ” (L. G. n? 1), Com isso,

-afirma-se a ‘dupla dimensdo da agao

da Igreja: sinal e realidade. A Igre-
ja realiza alguma coisa através de

um-sinal, e significa, por sua vez,
algo .realizando. Em termos mais

simples: a Igreja necessita de ritos,
de sinais, de gestos visiveis para

.atuar, E por sua vez, esses sinais,
“ritos,
plenos de redlidade. Dois extremos

gestos' devem ser eficazes,

sao. a  morte da Igreja: sinais for-
mais € vazios ou uma realidade t@o
subjetiva e intima que ndo se ma-
nifeste em nenhum sinal ou rito.

- Essa dupla dimens@o geral -de
todo atuar da Igreja vale; portan-
to, da pastaral juvenil. Talvez uma
auséncia da:Igreja em tal -meio se
deva ao’descuido da pedagogia do
sinal. Uma- 'iba'storal conservadora
ndo abriu m3o de sinais jA vazios
de sentido, perdidos em formalis-
mo estéril. Outra pastoral nao me-
nos ineficaz partiu para subjetivi-
zagao tdo extrema que os sinais ob-
jetivos ndo tinham espago para flo-
rescer. - |

“Ha4 alids uma dupla pedagogia do
sinal e para o sinal. Do sinal, no
sentido de que os ritos educam ci-
vilizam, oferecem condutos de equi-
librio para as expressOes subjetivas,
que poderiam explodir desordena-
damente ou refluir para uma inte-
rioridade inacessivel, Para o sinal,

no sentido de que o jovem deve
ser despertado para. descobrir o
valor do rito, seu sentido humani-
zante. Facilmente se estende a -to-
do rito juizos validos sobre ritos va-
zios, que -terminam por ser coati-
vos e opressores, de modo que. se



¢ria no' meio -jovem: ojeriza. as- ce-
rimdnias, as liturgias. Com sua lon-
ga experiéncia de. trabalho com a
juventude, . R." Guardini nos: deixou
em  sua obra “Die heiligen . Zei-
chen” — Os sinais sagrados — ex-
celente I1gao da pedagngla do rito.

"Esse atuar sacramental da Igre-
ja se faz em reliu;ﬁo aos jovens de
uma dupla mane.1ra, que podemos
chamar de micro e macropastoral.
A micropastoral . desenvolve-se
através do trabalho personalizado
com grupos -ou individuos, A for-
ma mais comum sao os grupos de
jovens, ora articulados em movi-
mentos, ora isolados. A -macropas-

toral pretende atingir a "grande

massa dos jovens. Normalmente
quando se fala de pastoral da ju-
ventude entende-se quase exclusiva-
mente a micropastoral. Esse encur-
tamento. de Otica merecerd reparos
em nossa reflex@o.

Finalmente uma pastoral da ju-
ventude visa a levar os jovens a
decisio pessoal tendo como quadro
de referéncia explicito a salvagdo
escatolégica. Portanto, nem toda
atividade junto aos jovens pode ser
chamada de pastoral no sentido
mais estrito do termo. Trés elemen-
tos estao em jogo nessa decisdo:. a
liberdade humana, os condiciona-
mentos sempre presentes € o qua-
dro teoldgico de referéncia. A pas-
toral de juventude deve mnatural-
mente trabalhar continuamente na
elaboragdo, atualizagfo, interpreta-
¢ao para os jovens do marco refe-
rencial de fé. Além disso, esse pro-
jeto salvifico de Deus em relagéo
ao jovem deve aparecer-lhe como
proposta a sua liberdade, como

"que foram arquivados

pergunta a  ser respondlda por e.
com sua vida. e

- ‘Esse jogo 'de liberdade e propos-
ta salvifica ndo acontece na pureza
metafisica da decisdo da vontade
livre do homem e da graga de Deus.
Antes, realiza-se no seio da histd-
ria humana, vivida por um ser li-
vre, mas amplamente condicionado.
E esses condicionamentos 'sdo tra-
balhados por. intimeros agentes €
fatores. -

"Im'pﬁem-se-i_ws ~uma primeira
distincdo entre esses condicionamen-
tos. Alguns sdo absolutamente con-

dicionantes. Tiram, portanto, a Ii-

" berdade na medida em que se fazem

presentes. Sdo anteriores a decis@o
humana e determinantes da mes-
ma. Em termos psicanaliticos, sao
os condicionamentos inconscientes,
sobrefudo
nos primeiros anos de nossa vida.
Nosso acesso a eles € indireto. E
a teoria psicanalitica procura pre-
cisamente desvendéa-los, para poder
exercer influéncia. sobre eles, eli-
minando ou diminuindo sua forga
absolutamente condicionante. En-
quanto essa acdo terapéutica ndo
se realize, eles guardam tal dina-
mismo determinante. Qutros condi-
cionamentos tém wum cariter pro-
vocative. S3o propostos a liberda-

de, como estruturas de apoio.

A pastoral da juventude tem de
perguntar-se como influir nos con-
dicionamentos, tanto os absoluta-
mente condicionantes como aqueles
que se oferecem a decisdo. Por isso,
um conhecimento sobre esses con-
dicionamentos  p sic o-biolégicos,
psico-inconscientes, = psico-compor-
tamentais, psico-econdmicos; psico-

309



socioldgicos, etc. ..

é fundamental
para a pastoral. f

- No fundo, a pergunta béasica da
pastoral. € como se pode interfe-
rir nos condicionamentos a fim de
que 0s javens possam tomar uma
decisdo em ordem a sua salvacao.
Na -medida- em que se conhecem
esses condicionamentos através de
analise detalhada e se procura in-
fluir sobre -eles numa direcao de
criar estruturas, que apliem uma
decisdo de justica, de amor, fra-
ternidade mais eficaz, constréi-se
a pastoral, Por isso, o inicio dessa

reflexao se ‘concentra.em delinear
um pouco a condi¢cdo do jovem de
hoje. Esse conhecimento permitir-
nos-4 de dar-nos consciéncia do
contexto condicionante da juven-
tude atual. A partir dai pode-se pen-
sar uma pastoral coerente.

A reflexdo consta de trés par-
tes. Aqul sao apresentadas as duas
primeiras onde se focaliza a condi-
¢ao juvenil e as metas maiores da
pastoral da juventude. A terceira
parte, que trata do agir pastoral,
constituird um novo artigo.

. CONDIGAO JUVENIL

Ser jovem naoc € uma questdo
propriamente sé& de idade, nem de
classe, nem de mera situagdo., E
antes uma condigdo. Algo perma-
nente no nivel pessoal e social. As
outras dimensdes interferem sobre
essa condicdo bésica (1).

Tensdes estruturais

Muita tinta se consumiu no es-
tudo dessa fase do desenvolvimen-
to da pessca humana. A Psicologia
Evolutiva - dedica amplos ' estudos
sobre- a 'preblemética do adolescen-
te; ‘do:jovem. Ndo .vamos retomar
aqui tais estudos, por estar fora
de nosso campo e conhecimento.
Entretanto ~ permito-me - chamar
atencdo -para duas tensOes funda-
mentais, estruturais da condig@o ju-
venil, que sdo importantes para
nossa. reflexao pastoral.

Usando uma expressdo de I.
Kant o jovem sofre da tensdo es-
trutural da sociabilidade insocial

do homem em -grau mais agudo.
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Como ser social tende a criar estru-
turas, relagOes sociais. O associar-
se é ‘fundamental para sua existén-
cia, sua sobrevivéncia. O jovem ¢
um ser social, politico por excelén-
cia. A sociabilidade marca-lhe pro-
fundamente o ser. E um né de rela-
¢Oes. E ser radial. Sem os raios da
comunicagao, o nucleo basico nao se
sustenta. Por outro lado, o jovem §é
insocial. Tende a isolar-se. Tem me-
do. do amor. Teme relacionar-se em
profundidade. Arguto psicdlogo ob-
servava que essa enorme .permis-
sividade no relacionamento entre
os ]ovms no nivel do sexo pode ser
premsamente reflexo dessa dimen-
sdo de insociabilidade. Perdem o
medo ‘do sexo, mas aumenta-lhes o
medo do amor. E. Fromm analisa
com pertinéncia essa “Fuga da Li-
berdade”, que no fundo é fuga do
encontro com o outro (2). Ha evi-
dentemente uma raiz psico-biologi-
ca desse medo. Um impulso ego-
céntrico de sobrevivéncia colota o
homem numa atitude de:defesa pre-



servativa. O: outro pode ser-lhe
ameaca ¢ freqlientemente aparece
como tal. Santo Tomés nas pega-
das do - Filésofo explana muito
bem como toda coisa — a fortiori
o0 ser humano — se conserva a si
mesma no ser naturalmente e re-
siste quanto pode a tudo que a
corrompe (3). O jovem & dilace-
rado profundamente por essa du-
pla tendéncia antagbnica, de as-
sociar-se, de aproximar-se dos ou-
tros. para criar relacbes e de de-
fender-se, de isolar-se dos outros.

 Mais do que ninguém o jovem
sofre essa condi¢do de ser “Espiri-
to no mundo” (4). Como espirito
espraia-se até o infinito., Como no
mundo, prende-se a sua materiali-
dade, as suas dimensOes limitantes
de tempo e espago. Essa dialética
de abertura e fechamento, de auto-
possé ¢ dom, de autoconfianca e en-
trega, de “dltima solidao” (5) e co-
municagdo, persegue O jovem em
forma exasperada.

Ajunte-se-lhe a sindrome de pa-
raiso. O jovem est4d despedindo-se
da infancia. Apesar de todos os so-
frimentos proprios dessa fase, que
0 ‘romantismo saudosista dos adul-
tos facilmente passa por cima, a
infancia estd ainda envolta numa
tmnqmltdade protegida palos pais,
numa seguranga alicercada na ima-
gem-experiéncia da solidez dos pais,
numa defesa em relacdo & gravida-
de de decisGes a serem tomadas.
Essas sdo facilitadas pela iniciati-
- va do adulto. que protege a infan-
cia.” A adolescéncia € -a juventude
tfrazem- como coOnseqiiéncias a mne-
cessidade de- romper com esse “pa-
raiso” de ' protegdo, para afrontar

deécisdes ‘que lhes comprometem
toda a vida. Ora; essa situacdo con-
flitiva provoca no jovem continua-
mente desejos desses paraisos, ja
nao mais colocados no passado mas
a serem exigidos do presente ou
construidos rapidamente no futu-
ro. Dai esse ardor “revolucionério”,
critico, que o faz presa fécil de
1deologlas de transformacéo, de gru-
pos rebeldes. A sociedade, os pais
como principais mediadores dela,
pressionam © jovem a romper com
os lagos familiares de dependén-.
cia, mas a0 mesmo tempo 0s Segu-
ram, lhes dificultam a saida. Si-
tuac@o contraditéria, conflitiva.

Quanto mais assimilamos e imi-
tamos a ‘‘sociedade americana”,
mais forte se faz sentir entre nds
tal tensdo. A sociedade americana
criou a imagem de que sO 0s jo-
vens fracos, incapazes, indecisos
permanecem em casa depois de
atingir a adolescéncia. Na pratica,
eles se sentem expulsos de casa
ao atingir a idade juvenil. Essa
Tuptura premat@ira deixa neles a
saudade do pataiso ‘perdido;  rebe-
lando-se contra tudo :-que existe
enquanto negagac desse paraiso.
Como. o paraiso pertence ao pas-
sado e ndo ao presente, nem ao fu-
turo,  as expectativas e anseios sdo
continuamente frustrados, deixando
o0 jovem numa situacao:de continua
insatisfacdo, inquietag@o, turbulén-
cia afetiva., | '

Diante dessa sindrome de parai-
so, os jovens sa dividem em trés
grupos. Os  mais fracos alienam-
se, nao sentem energias para res-
ponder a tal insatisfagdo. Curtem-na
na sua interioridade mediocre, te-
meérosa. Qutros, depois de uma. fa-
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se-normal . de questionamentos,  ab-
sorvem a sociedade ‘e sdo absorvi-

dos - por ela. Sao' a maioria. Final-

mente outros continuarao ativa-
mente lutando por construir uma
soc:ledade ‘mais’- valida. '

Com a matundade vio - d1stm-
guindo 0s anseios inconscientes da
infincia e os verdadeiros de uma
idade adulta. Nao deixam cair a
bandeira da luta, que na idade jo-
vem era alcada bem alta pelo vigor

da pulsdo em busca do paraiso per-
dido,

Essas tensoes estruturais sao vi-
vidas pelos jovens dentro de uma
sociedade concreta, que lhes acres-
centa novos desafios. Aguca-lhes
tais tensOes, dando-lhes colorido
préprio. O conhecimento de carac-
teristicas dessa sociedade pode
ajudar-nos a situar melhor a pas-
toral juvenil.

Contexto _séc.i't_)-cultural

. A marginalidade  social do jo-
vem acentua-se cada dia. Prolonga-
se 0 tempo no-qual ele continua
alheio 2 responsabilidade : social.
Atado a familia pela dependéncia
econdmica — mesmo quando ex-
pelido por ela de seu seio mate-
rial —, prolonga. dentro ou fora
de casa o periodo da impossibili-
dade de decisGes de relevancia so-
cial. O adulto continua mais tem-
po em atividade, ndo deixando que
a faixa jovem lhe ocupe o lugat,
Distrai o jovem com os divertimen-
tos, com O sexo, com as drogas, mas
nao permite que entre no mundo
sério dos negdcios, das decisGes po-
liticas, da responsabilidade social.

E altamente frustrante essa cinica
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contradicdo. De um: lado, o jovem
recebe ‘mais cedo o atestado de ma-
turidade - para. sair de .casa, para
empreender suas -aventuras pelo
mundo. do sexo. e da ‘droga, mas
doutro € -retido na irresponsabili-
dade infantil: de n&@o poder decidir
sobre o0s destinos dessa sociedade
que serd mais sua do que dos adul-
tos que decidem. .

Até faz pouco, no campo 0 jo-
vem atingindo a maturidade biold-
gica podia assumir a responsabm-
dade de um matrimdnio estavel e
de um trabalho, quer de simples la-
vrador, quer de administrador de
seus bens. Na cidade, o término
dos estudos profissionais significa-
va sem mais o inicio de sua vida
autbnoma. Para muitos, até muito
antes. Hoje, os estudos se prolon-
gam com as intermindveis pOs-gra-
duagdes, especmhzagaes, residén-
cias, efc.

Francisco de Assis com 27 anos
funda a Ordem franciscana, desen-
cadeando na Igreja do século” XIII
um dos movimentos mais importan-
tes de renovacao. Sdao Domingos
com 36 anos institui a ordem dos
dominicanos. No século XVI, Lute-
ro tinha somente 34 anos quando
afixa as teses de Wittenberg, sa-
cudindo a vetusta igreja renascen-
tista com o abalo da Reforma. Mais
perto de nés, K. Marx lan¢a o ma-
nifesto de 1848 com apenas 30
anos (6). Que diferenca em rela-
¢do a atual gerontocracia!

Essa marginalidade social pro-
longa também a disponibilidade in-
telectual e afetiva do jovem no sen-
tido de manté-lo mais tempo expos-
to a influéncias maltiplas nao con-



troladas, ndo ‘discutidas, ndo criti-
cadas. Portanto muito -mais -peri-
gosas ¢ freqlientemente perniciosas.
Na familia tradicional, havia me-
canismos de controle sobre os fi-
lhos até praticamente a sua inser-
¢ao definitiva na sociedade pelo ma-
trimOnio, pelo trabalho profissio-
nal. Hoje em dia, os jovens liber-
tam-se cedo desses mecanismos, de
um lado, ¢ doutro nao se compro-
metem com nenhuma relacdo afe-
tiva definitiva ou profissdo, so-
frendo o impacto desgastante de
solicitacOes as mais diversas sem
maturidade para resisti-las e sem
estruturas protetoras. Nesse con-
texto, aumenta a - influéncia dos
grupos etarios jovens sobre os jo-
vens em particular, O companhei-
rismo substitui em grande escala a
familia.

A entrada na sociedade ndo se
faz também sem tensOes. Através
dos meios de comunicagio de massa
e por causa da especializacio da
méo de obra, o jovem sente-se de-
frontado com uma multiplicidade
de solicitagdes sociais, ora real, ora
aparente, que se choca com as suas
p0331b111dades reais. Encontra-se
ante enorme pluralidade de valo-

res, de modelos alternativos, de pro-
jetos possiveis, que o solicitam, ndo
raras vezes, de forma paralisante.
Freqgiientemente sdo artificialmente
alimentados na ilusdo de que sdo
capazes de construir a nova socie-
dade. Discurso muito comum nos
ldbios de’ politicos ou educadores,
que faz -aumentar a frustragdo do
jovem, ‘ao constatar a distdncia en-
tre 0 mito da juventude construto-
ra do futuro e os campos sociais fe-
chados 2 sua intervencdo real.

Aqueles- mesmos que acenam ao jo-
vem com a criacdo da nova socie-
dade, fecham-lhe as portas de aces-
sO a0 canteiro de obras.

. As pressoes ético-culturais dila-
ceram o jovem em diferentes dire-
¢Oes. Uma ética do progresso incen-
tiva-o a uma confianca na eficé-
cia dos instrumentos intelectuais e
materiais, ja disponiveis ou a se-
rem imediatamente criados, para a
solu¢cdo dos problemas graves do
momento. No coracdo de tal ética
reina o principio de desempenho,
que estratifica a sociedade de acor-
do com os. resultados econdmicos
dos seus membros (7). O jovem
¢ submetido a terrivel concorrén-
cia, de que o vestibular é expressi-
vo e significativo exempln De no-

VO, O modelo americano, onde a
concorréncia chega a graus neu-

roticos, exerce sua forca. A clés-
sica trilogia — points, job, money
— nota boa para obter bom tra-
balho € muito dinheiro — subme-
te 0 jovem a constante pressao em
vista de produtividade. E uma éti-
ca radlcalmente materialista.

Em reagdo vmlenta a- ela im-
poe-se uma ética da satlsfag:ao A
primeiravista poderia-aparecer co-
mo algo positivo, corretivo. O
triunfo do “erros” sobre o “de-
sempenho -Mas carrega o mesmo
gérmen m_aterlahsta. Pois nao se
trata da satisfacdo gratuita das ne-
cessidades espirituais, artisticas do
homem. Antes, é uma 's'at'isfa'gﬁa de
necesmdades cada vez mais sofisti-

cadas e imperiosas, nascidas preci-

samente do desenvolvimento, do
pmgresso, 'alcang':'a'do sob a pressdo
do_principio do . desempenho. Estd
présa na mesma roda-viva neuroti-
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zante de uma sociedade de. produ-
¢do, de abundancm, de des erdi-
Ci0. Se, de um lado, ela é cruel
nas exigéncias de trabalho de pro-
dutividade, de desempenho, dou-
tro expde- aos olhos clpidos abun-
dancia inesgotdvel de possibilida-
-des de “satisfacao. Tanto mais es-
candalosa € esta pressao da satis-
fagdo, agucada violentamente pelo
mundo das imagens, da propagan-
da, quanto ela € reservada na sua
abundéncia, em nossas regides, a
pequenas minorias privilegiadas.
Em todos se fomenta o desejo. Pou-
cos podem realizd-lo. Mas o clima
de - satisfagdo se torna geral, en-
volvente

Esse contraste em nossos pai-
ses exige o desenvolvimento de uma
ética do controle. Cria-se a cons-
ciéncia de que a ciéncia ¢ a tec-
nologia dispdem de mecanismos
adequados de controle social ¢ da
individualidade, que limitem ao ma-
Ximo os instintos e comportamen-
tos anti-sociais. Estamos precisa-
mente em: 1984, ano-ficcdo do li-
viro de G. Orwell onde se retra-
ta o mundo do controle eletrdnico.
Evidentemente essa sociedade do
controle levanta o terrivel proble-
ma do poder de um Estado ompo-
tente.

O jovem € tentado facilmente ao
radmallsmo prec1samente por cau-

sa de sua estrutura psicoldgica e
prolongada situagdo de exposigdo

aos impactos das ideologias ou fi-
losofias. Uns s@o mais atraidos pe-
lo radicalismo religioso até as raias
do fanatismo. Transformam uma
religido rigida, fixista, intocdvel em
bandeira de suas lutas. Facilmente
tal fanatismo se liga a um radica-
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lismo politico -de direita. O campo
politico-ideolégico tem-se. tornado
em muitos paises espaco para a
realizacdo dessa tendéncia extre-

mista de muitos jovens. Oufros se
refugiam num radicalismo boémio,

hoje completado pelo uso abusivo
da droga. E finalmente nao falta
um radicalismo delinqiiente da-

queles que encontram no crime a
valvula de escape de pulsGes vio-
lentas. -

Evidentemente o  radicalismo
chama atencdo sobre si. Apesar
dessas diversas formas, naturalmen-
te € uma minoria de jovens que s€
encaminha por tais vias. Ouiros
passam por tal experiéncia certo
periodo” de sua vida, encontrando
depois outros caminhos para expri-
mir sua vitalidade de luta.

No lado oposto, encontra-se a
forma hoje muito comum de o jo-
vem situar-se diante do mundo, da

sociedade, da vida: a alienagﬁo' 0
cscapismo alienante também & ri-
co em manifestagbes. Tém em co-
mum a_despreocupagdo com a pro-
pria participatdo e contribui¢do na
transformacdo da sociedade. A es-
fera privatizante da vida retém a
totalidade -das atividades, pelo me-
nos no seu interesse fundamental.
Tal situagdo cresceu muitc nos
paises que sofreram mnas dltimas
décadas intervengOes repressivas
sobre toda participagdo juvenil na
politica e vida social. Fechados os
canais normais de treinamento po-
litico, os jovens foram confinados
ao universo do estudo, do esporte,
das promogdes culturais, sem in-
terferéncia no campo das relagoes
sociais. ;



. Essa 'alienacdo provocou profun-
dos ‘vazios.na vida dos jovens, O
mais desgastante ¢ o vazio de sen-
tido para a existéncia, gerando os

escapismos :da droga, da ‘busca so-
frega. de prazeres imediatos, do fre-
nesi impensado de estudos sem me-
ta. Vazio produzido fregiientemen-
te pela sensagdo de total impotén-
cia diante da complexidade dos
problemas humanos, sociais, poli-
ticos. Vazio decorrente da perda da
raiz popular, pelo corte violento
com o himus da cultura nacional,
através de importagdo indiscrimi-
nada, massiva de elementos cultu-

rais alieni’genas nos ‘““fantasticos
shows da vida” (8).

Vazios de encontros sérios, de

movimentos juvenis politicos ¢ de
Igreja, que capitalizassem as ener-
gias, anseios, interesses dos jovens.
O antigo morreu € o novo ainda
ndo nasceu. As entidades estudan-
tis —. UNE, UEE, UMES — e os
movimentos de Igreja — Congrega-
c¢do Mariana e Acao Catdlica —
ativos na década de 60 viram seu
ocaso no final dessa mesma déca-
da. Ainda ndao nasceu nada que os
substitua, que realize o papel de-
sempenhado por eles. Os atuais
movimentos estudantis, apesar de
seu lancamento barulhento, nao
conseguiram atrair a juventude. Es-
tdo sendo levados por pequenos
grupos, que se digladiam na defesa
da prépria. tendéncia. Na Igreja,
os movimentos de inspiragdo cur-
silhista proliferaram num réapido
boom, mas desincharam-se com n&o

menor velocidade.

Com o agravamento da crise eco-
ndmica, torna-se cada vez mais
dramdética em nosso pafs a situagdo

de imensa mmassa de jovems caren-
tes, literalmente abandonades em
dolorosa miséria. Essa pobreza ex-
trema condu-los a condigGes subu-
manas de vida, a viverem nas ruas
em luta pela sobrevivéncia. Além
disso, -implica total desagregacao
familiar bem cedo, com conseqiién-
cias terriveis para a evolugdo da
personalidade dessa geragéo.

~ Talvez seja esse 0 problema mais
grave da -juventude brasileira: a
miséria da sua imensa maioria. Co-
mo a pastoral da juventude se in-
teressa, em grande parte, pela por-
¢ao da juventude que tem acesso
a escola e dispGe de um minimo de
recursos, facilmente pode desconhe-
cer a gravidade de tal situagdo de
pobreza dos jovens carentes.

‘Esse quadro da condlg,ao juve-
nil, fortemente marcado pela ne-
gatmdade da atual situagdo nacio-
nal, ndo pode terminar sem um tra-
¢o de luz ¢ de esperanga, proprio
de toda juventude. A juventude &
a idade das grandes perguntas, da
sede de infinito por exceléncia. Ha
uma base psicoldgica, em que se
apbia precisamente esse anseio de
mudanga, de movimento, de inquie-
tagdo. do jovem. E um momento fi-
loséfico, que se manifesta nas pex-
guntas radicais da vida. E experién-
cia teoldgica, que nasce do con-
traste violento entre os projetos

as fraquezas, entre as aspiragOes €
as falhas, entre a atragdo pela gra-
ca ¢ a constatacdo das préprias li-
mita¢Ges. Essa dura experiéncia de
graca e pecado, mais expressiva e
sentida nessa fase da vida, acen-
de ainda mais a sede de infinito.

Nao deixa deé ser sintomdtico o fe-
ndmeno* do impacto que estd cau-
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sando na juventude francesa a pre-
senga do monge de Claraval, que
vive como eremita, Daniel Ange.
Apresenta-se” como o “testemunha
das testemunhas de Deus”. Multi-
dOGes de jovens se relinem para ou-
vi-lo falar de Deus sem mais

Diante dessa condigdo concreta
da juventude de hoje situa-se a
pastoral. Os desafios estdo ai. As
perguntas foram feitas através da
prépria situagdo. Cabe a Pastoral,
respondé-las. -

A natureza humana tem suas de-
fesas contra as doencas. InfecgOes

profundas ~poderiam 'l'iquidar-nos
em pouco tempo. Mas © Orgamsmo
denuncia imediatamente a sua eéxis-
téncia através da - febre. - Assim
quanto as enfermidades sociais. A
juventude é a febre. Denuncia a
existéncia da doenca. Coloca-a a
luz do dia. Mas n&o basta curar a
febre. Deve-se descer até a infec-
cdo para elimina-la. A pastoral da
juventude revela em sua dificul-
dade uma problematica mais pro-
funda, que afeta a totalidade do
temdo social. Somente numa pers-
pectiva mais ampla poderiamos en-
tendé-la e trazer-lhe solugles. -

Il. METAS MAIORES DA PASTORAL DA JUVENTUDE

. O agir humano € finalistico. Sem
metas objetivos ndo se torna com-
preensivel A Pastoral da juventu-
de participa do finalismo de todo
agir da Igreja. Dito de maneira for-
mal, a Pastoral procura articular
a experiéncia de Decus ¢ as media-
¢cOes concretas histOricas.  Em ter-
mos mais simples, ela pretende aju-
dar os jovens a viver Deus -no
concreto -de sua vida humana. -

A expenencla de Deus é a raiz
de nossa vida cristd, E antes de
tudo um dom da presenga de Deus
a nés. Deus, de modo misterio-
SO, fa'z-fse-nas presente pela - sua
graca. Em .sua. liberdade infinita,
ele entra- em -comunhdo de presen-
¢a conosco. Somente na fé pode-
mos conhecer essa possibilidade do
amor de Deus. Para que tal expe-
riéncia ndo seja uma ilusdo, um au-
to-engano, temos a Palavra de Deus
na - Escrifura que nos fala dessa
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presenga. Onde e como Deus se
faz presente, sabemo-lo pela pré-
pria revelagao de Deus. O povo
de Israel viveu essa presenca e
tematizou-a para nGs nos livros do
Antigo Testamento. ]esus a expe-
rimentou em grau sumo e dei-
xou-nos através de seus discipulos
verbalizagGes e explicitagGes, além
de dar-nos critérios para descobrir-
mﬂ-la. O fato da presenca de Deus

é dom livre dele, A Escritura € o
mapa para  descobri-la, a bussola
para orientarmo-nos na sua percep-
gdo. E- por isso, somente fazemos
a experiéncia de Deus, quando esta
presenca de Deus identificada pela
Palavra de Deus na Escritura rece-
be mossa aten¢ao. Decus pode estar
ai. A" Escritura proclama esta pre-
senca. Mas enquanto nao voltarmos
os nossos olhos da atencdo sobre
ela, ndo a- experimentamos..

Portanto, a expétiéncia de Deus
¢-da parte de Deus gratuidade de



seu amor e de nossa parte respos-
ta atenta -a esse dom, descoberto
pelo testemunho infalivel das Es-
crituras Sagradas. Entra em jogo
uma triplice liberdade. Liberdade
de Deus que se nos da. Liberdade
nossa que acolhe, que atende a tal
dom. Libérdade da comunidade
eclesial que nos mediatiza essa des-
coberta pela Palavra revelada de
Deus nas Escrituras. O lugar pri-
vilegiado da experiéncia de Deus
€ portanto a liberdade de Deus que
se entrega € nossa que acolhe e da
comunidade que a desvela. E o
lugar privilegiado do encontro de
nossa liberdade-com a de Deus é
0 irmao, o préximo. E o préximo
mais préximo € o pobre. Nele se
revela essa presenga misericordio-
sa. de Deus, que se faz experiéncia
de Deus para nés, quando o aco-
lhemos. :

Alimentar essa - expenencm de
Deus € tarefa fundamental da Pas-
toral da juventude. Mas como fazé-

lo? Como evitar que tal pastoral
ndo termine -num intimismo alie-
nado? Onde e como Deus se faz
presente no préximo? Nao redum—
remos assim a experiéncia de Dcus
ao . nivel exclusivo das relagoes in-
tersubjetlvas 1nterpessoals‘?

‘A experlenma de Deus néo ¢ va-
zia, nem meramente formal ou abs-
trata. Ela faz-se dentro da histé-
ria, de modo concreto. E'a histéria
ndo se constitui somente de indi:
viduos isolados e em relagGes bi-
laterais. Ela é fundamentalniente o
jogo de relagbes sociais, que envol-
vem pessoas, .grupos, classes. E
tais relacGes somente funcionam. se
se criam estruturas.que. as possibi-

. jetividade e

litem. Ora, a presenga acolhedora
do outro, do irmao, do pobre po-
de-se dar portanto na dupla forma
de relagdo interpessoal e de cria-
¢ao, transformagdo de estruturas
que regulem tal relagdo. Ha os
caminhos curtos da caridade que
nos relacionam diretamente as pes-
soas € os caminhos longos da ca-
ridade que nos colocam em.comu-
nhao com as pessoas através da
mediacao das estruturas (9).

Educar o jovem a experimentar
a Deus nessas mediacoes historicas
de compromisso social por uma
transformacdo da sociedade, na lu-
ta contra as estruturas' injustas, na

- ¢riagdo e coneretizacao de projetos

alternativos, nas praticas sociais li-
bertadoras ¢ meta maior da pasto-
ral da juventude. Portanto, a  ex-
periéncia de Deus ndo se restrin-
ge unicamente ao espago da sub-
intersubjetividade,
mas estende-se ao campo social.

E é ai que o desafio se faz maior.
Pois' ja temos longa experiéncia
pastoral de trabalhos nos nfveis pes-
soal e interpessoal, mas falta-nos .
uma ‘educagdo “espiritual” no co-
racdo da politica, das prétlcas so-
ciais.

A Pastoral da Iuventude precisa
evitar o danoso seqiiestro da expe-
riéncia de Deus, da oragdo pelas
correntes espiritualistas, carisma-
ticas, como se Deus sé estivesse
presente no interior de suas ativi-
dades- “espirituais’”. Essa' posi¢éo
conservadora - encurta o .dom de
Deus. Nao sé seculariza. a politi-

ca, -mas a faz atéia, Também ¢

extremamente : nefasto. .0 seqiiestro .
oposto — muito perto do primei-
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ro, pois os extremos se .tocam,. —
da. politica, da ideologia .por par-
te- 'do secularismo. .ateu, como. se
nada ‘houvesse de Transcendente
no mundo social e politico. Confun-
de-se a autonomia da politica, com
sua- total caréncia de transcendén-
cia, com -a. absoluta auséncia de
Deus em seu espaco. Pois de fato
para o secularismo ateu, ou sim-
plesmente Deus nao existe, ou Ele
fica restrito ao espago ineficaz,
indtil, -intranscendente das praticas
rehgmsas intimistas, individuais.

Esse - duplo- seqiiestro — espiri-
tualista.e secularista — sé pode ser
superado por correta articulagdo en-
tre a experiéncia de Deus ¢ as me-
diagGes sociais. Portanto, é meta
sempre fundamental da pastoral,
manter.viva a consciéncia dessa bi-
polaridade. - Pedagogicamente, por-
rém, deve-se acentuar aquele pdlo,

que no momento vem mais esque-

cido.: Ha ‘'momentos em que sur-
tos espiritualistas obscurecem o
compromisso social. Entdo, a aten-
¢do deve-se voltar para a tarefa de
sublinhar o teologal, a presenga de
Deus nas mediacOes sociais € po-
liticas. H4 outros momentos em que
o vento secularista, politizante,
ideolégico sopra tac forte que afas-
ta para longe do horizonte qual-
quer nuvem de fé. Entao, a aten-
¢do deve-se voltar para a importén-
cia da experiéncia de Deus em tan-
tos outros espagos além do poli-
tico.

A maneira .de conseguir esse
equilibrio ‘encontra ajuda noutra
meta maior dessa pastoral. Meta
de nafureza psicossocial. Educar a

. liberdade para a: responsabilidade
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- A nossa ‘liberdade- s6 é -em -rela-
¢do - com outras liberdades; - Tanto
mais liberdade, quanto mais essa
relagio se faz no jogo.do dom
e acolhimento, acolhimento € dom.
O fechamento do individualismo
acerbo é destrui¢ao da liberdade. A
liberdade atrofia-se, por assim di-
zer, na medida em que a pessoa se
tranca na sua solidao solipsista, que
se manifesta tanto numa inac@o ini-
bida, como num ativismo febrici-
tante, mas unicamente fruto do
egocentrismo, A pessoa vai sendo
as suas relagdes. O fechamento
egocéntrico pode tomar formas re-
ligiosas como seculares. Ambas ne-
fastas. H4 portanto um anarquismo
individualista de cunho espiritualis-
ta que embota a liberdade, tanto
como uma anomia de caprichos no
agir secular.

A liberdade pode ser também
cerceada pela forca autoritdria do
outro. Ndo € somente o arbitric do
seu.que a deturpa. Mas o peso dum
outro que nao -estabelece rela-
¢Oes, mas comanda reacdes. O to-
talitarismo sectdrio — nas suas for-
mas seculares como rehgwsas —
ndo permite a construgdo da libet-
dade. Embota-a, Por isso, a Pasto-

ral da Juventude na sua funcdo
pedagdgica deve navegar entre esses
dois escolhos do anarquismo indi-
vidualista e do totalitarismo secta-

rio. Ambos desconhecem a estru-
tura da liberdade humana como
dom-relagdo, entrega-acolhimento,
pergunta-resposta, did-logo, inter-
subjetividade, -

A liberdade constrdi-se através da
escolha, .da decisdo com sentido so-
cial. S6 ha .liberdade, quando se
opta. SO € liberdade humana, quan-



do a opcédo-se faz na -résponsabi-
lidade social. Essa setiedade’ de
nossas decistes pelo alcance "que
tém “em “relagdo -aos outros estd na
origem da formagdo da juventude.
Nada -melhor do que educé-la ao
amor do trabalho de- utilidade- so-
cial. Evidentemente na@o se trata de
uma utilidade *“utilitarista’” no sen-
tido de que se opusesse & gratui-
dade. A utilidade social do traba-
lho quer negar uma dimensao
egoistica, excludente e explorado-
ra do outro. Portanto, ndo implica
tal "utilidade uma relacdo imedia-
ta de produtividade, de interesse,
de apllcablhdade Quer antes ex-
cluir a negatividade destruidora de
decisGes centradas num interesse
1nd1v1dual fechado.

A formagao da responsabilidade
social do jovem implica trabalho
longo e persistente. O cléssico. mé-
todo da Ac¢do CatOlica — ver, jul-
gar € agir — parece até hoje in-
superével No primeiro momento
~ ver —, requer-se esforco de lu-
cidez de andlise da realidade. Tem-
se caminhado muito nesse ponto.
De uma visdo ingénua da realidade
tem-se passado a percepgao critica.
Entretanto, {reqiientemente tem-se
chegado.a um impasse. As andlises
usadas tém-se restringido ao aspec-
to macro-estrutural. Com isso, co-
nhece-se melhor o funcionamento
global da sociedade. Mas ndo se
consegue sair de um jufzo de to-
talidade que pouco ajuda a agdo.
Antes, exerce func@o ndo raro pa-

ralisante. Em outras -palavras, fal-

ta muito -na “pastoral um . trabalho
‘mais “detalhista de andlise conjun-
tural. -Nesse tipo- de 'anélise. apa-
rece mais claro as estratégias em

jogo, "as " tarefas - possiveis. ~ Nesse
sentido, os movimentos de Igreja
poderiam se -beneficiar de servigos
que certas-instituicOes ‘“independen-
tes” oferecem. Cito um exemplo.
No' Rio, o cientista social- Hebert
de Souza fundou e dirige o Insti-
tuto IBASE (Instituto Brasileiro de
Analises Sociais e Econdmicas), es-
pecializado em coletar e trabalhar
cientificamente dados da conjun-
tura (10). Na Revista Vozes tém
aparecido muitas dessas andlises
e outras poderdao ser obtidas junto
ao Instituto. Com esse material, a
formagdo da capacidade critico-
analitica dos jovens fica facilitada.

Naturalmente. a esse momento
do ver, deve-se seguir um esforgo
de juizo sobre essa realidade a luz
dos valores éticos e evangélicos pa-
ra terminar na escolha das media-
¢Oes que -concretizem wuma acgido
coerente com esses valores e em
resposta aos problemas detectados
na andlise. A Pastoral da Juven-
tude deve preocuparse com a “pe-
dagogia das media¢Oes”. Pois na-
da mais frustrante para os jovens
que & inagdo, que uma criticida-
de fechada em si mesma. Todo o

trabalho ‘de anélise €. juizo deve de-

sembocar em agOes que correspon-

dam 2s condicdes existenciais dos

jovens.

A capacidade de perceber a

__coeréncia entre as agOes € Os Pro-

jetos, entre as agOes e as possibi-

- lidades humanas do grupo de jo-

vens, faz parte de uma boa pasto-
ral -juvenil. Muitos -trabalhos com
os jovens- fracassaram precisamen-
te porque nfdo conseguiram . chegar
a - esse terceiro momento do aglr
Nele deve-se investir muita cria-
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tividade e psicologia, pois as comn-
digdes dos jovens variam conforme
as idades, a. origem rural ou urba-
na, a classe social, etc. ..

O elo intermedidrio entre a and-
lise € 0 agir — o julgar — se tor-
na bastante exigente. Mais do que
nunca carecemos de critérios para
as agOes. As perguntas fundamen-
tais que perseguem 0 jovem espe-
cialmente deixam-no perplexo co-
mo nos recorda o Concilio Vatica-
no II na Gaudium et spes: “Dian-
te da evolugdo atual do mundo, ca-
da dia sdo mais numerosos 0s que
formulam perguntas  primordial-
mente fundamentais ou percebem
com nova acuidade. O que é o ho-
mem? Qual é o significado da dor,
do mal, da morte que, apesar de
tanto progresso conseguido, conti-
nuam-a subsistir? Para que aquelas
vitorias adquiridas a tanto -custo?

' NOTAS.

(1).E. VALE, Juventude, Anéhsa de uma
Opgdo, (Col. Puebla e Vida Hallgmsa.
n. 5) CRB, Rio ‘de Janeiro 1980. (2) J.
BAZARIAN, “0 Estado de S#o Paulo”
13.10. 1982 p. 26. -(3) S. Thomas, S.
Th. 1l1.1lq. 64 a..5 e 7c. (4) K. Rahner,
Geist in Welt. Zur Metaphysuk der
endiichen Erkenntnis: bel . Thomas von
Aquin, Kosel, Miinchen 1857. (5) Duns
Scott, Op. Ox N d. 12.1. n. 17. (6
J Joussalln, Les Hévnltes des Jeunes,

O que pode o homem trazer para a
sociedade e dela esperar? O que
se seguird . depois desta vida ter-
restre?” (11). Onde encontrar lu-
zes, critérios para responder a es-
tas perguntas? Onde se orientar pa-
ra dar resposta coerente a triplice
milenar questdo: quem. somos? pa-
ra onde vamos? donde viemos? Nao
viam os antigos na resposta a essas
perguntas ‘a verdadeira sabedoria?
Vale a pena empenhar-se tanto pa-
ra construir essa sociedade moder-
na da afluéncia, da concorréncia,
do desempenho, que deixa atrds de
si uma India de miséria?

Articular esses trés momentos —
anilise da realidade, filosofia de
valores ¢ a¢do — consiste no desa-
fio da pastoral sobretudo para a
faixa jovem. Mas do que ninguém
$80 O0s. jovens Os mails sensiveis a
tal problematica.

Les. Ed. Ouvriéres, Paris 1968, p. 226,
(7) H. Marcuse, Eros e Civilizagéo. Uma
interpretag@o filosdfica do pensamento
de ‘Freud, trad. bras., Zahar, Rio 1966,
p. 58. (8) Paulo Ponte —. Chico Buar-
que, Gota d'Agua, Civ. Bras., Rio, 1975:
ver. o prefacio, (9) R. Antnncich Di-
mens:én Social de los E]arciclos ESpI-
rltuales in: Cuadermno de Espiritualidad,
Lima 1975, pp. 5-6. (10) IBASE
— Ru_a Vicente da Souza, 29 - 22251
Rio — Tel. 021/286-1155 e 286-0348.
(11) Conc. Vattcano II Gaudlum et Spes
n:.10,: - ‘ . B _

Sof‘stlcagﬁo & Modernlzagﬁo &d

E ﬂusao pensar que sofisticacdo e mudermzagao possam ‘melhorar-a
quahdade cristd de nossas obras de apostolado e de nossa prépria Vida Re-
ligiosa. A sofistica¢do. e a modernizacdo se fazem ‘sempre mais contetdo de
si prépnas Trazem consigo. a suspe:gao em ewdenma -(Pe, Marcos de Lima,

SDB)..
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(continuacdo da capa trés)

fraternidade denuncia aquele tipo de asfixia interior que impede a familia
dg viver e crescer. Reagir para fortalecer a fraternidade é sinal de que nas
consciéncias, persiste, ao menos em nivel juridico, um estado de ldcida
prontidao para o que € mais conatural no homem: o mesmo sangue.

SOLIDARIEDADE |

E o sentimento moral que vincula a pessoa a vida, aos interesses e as
responsabilidades de uma outra pessoa e}::tu grupo social. Se comparada a
caridade e a fraternidade, revela-se um estagio bem mais primario e mais
elementar de relacionamento. A auséncia de solidariedade ou, mesmo, a
sua rarefacdo, poe a descoberto certa degenerescéncia das estruturas nor-
mais da criatura humana. Inexiste, aqui, a pré-existéncia de titulo de paren-
tesco ou de religido. A solidariedade se abstrai de qualquer conotacao:
religiosa, parental, vizinhancga, afinidade, raca, caracteriologia, status
social, cultural, econébmico, etc. A solidariedade se prende meramente a
PESSOA, limpa de qualqguer relacao ou qualificacao. O samaritano (Lc 10,
25-37) foi apenas scﬂidério porque, abstraindo-se tudo, intuiu somente isto:
€ pessoa, é gente e precisa de mim que sou pessoa, como ele. Este fato —
ser pessoa — constituiu-se, de chofre, para ele, em elemento e célula vin-
culantes. O afeto abstrato é abominavel em si mesmo, quando se con-
cretiza, porém, pela solidariedade, toma a envergadura da histéria e nela se
pereniza. A margem da estrada, onde jaz semivivo o infeliz, vitima do ban-
dido, tornou-se o lugar da experiéncia de Deus — caridade — mais do que o
tem Ig para onde se dirige o sacerdote apressado e/ou o religioso aco-
modado.

SOLIDARIEDADE I

Hoje, a solidariedade, assim entendida, entre n6s Religiosos e com os
outros homens é, indubitavelmente, o testemunho (linguagem decodifi-
cada) que o mundo mais entende e espera de n6s. E a ilnica massa capaz de
amalgamar os homens e torna-los aptos a superar barreiras e divisées que
nos separam. No anonimato da sociedade atual, as cidades tornaram-se sel-
vas. E o homem sente-se tdo solitario que seu mais irresistivel anseio e a
vazao mais radical deste mesmo anseio, como ainda, a sua mais alegre ex-
pectativa e esperanca é poder encontrar alguém, uma pessoa, como ele,
entre cujo relacionamento caiba, aquém da fraternidade impossivel, aquém
da caridade inexistente ou ignorada, caiba, simplesmente, a SOLIDA-
RIEDADE. Pela solidariedade é que aprendemos o arduo caminho que nos
introduz, serena e equilibradamente, no coracdao do Evangelho que é, ex-
clusivamente, CARIDADE.

POBREZA

£ nao saber tudo. Nao poder tudo. Nao ter tudo. Nao fazer tudo. E sen-
tir-se despojado do que eria ter tido e do que poderia ter sido. E estar s6,
em sua humanidade. E a asfixia pela falta de perspectivas. SOLIDARIEDADE
é ndo deixar s6. E povoar a solidio humana com o dom de si mesmo. E
fazer-se presenca. E construir COMUM UNIAO. E propiciar o sentido de real
participacdo em esforco e rateio de sacrificios. E inserir-se no processo cuja
vocacao é caminhar. E fazer participar mais plenamente dos dons funda-
mentais da vida. Enquanto houver soﬁdariedade entre os homens, sera sem-
pre cedo demais para se escrever o necrolégio da esperancga. A teoria ja esta
acabada. Falta so realiza-la para que haja Vida Reﬁgiosa mais plena e nao
arremedo (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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