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Nossa Capa

Em arte visual, o olho é a parte mais im-
portante do corpo humano, pois saber
olhar sempre foi o primeiro ato produtivo
para sua inteligibilidade. Nossa capa quer
visualizar uma ideia de forgca e forca
apocaliptica. Um quadro, sinistramente
didatico, que se observa com apreensao e
realismo. O anténimo de convergéncia. A
ruptura das forgas que possibilitam a
coesdo e a vida. A terra se esfacela e vai se
desfigurando em veloz movimento es-

pacial. Suas partes desintegram-se, sem;

rumo. E apenas um simbolo. Uma figu-
ragao mental. Pode, também, ser uma

realidade no macrocosmo sem vida ou nos

microorganismos de vida priméria. Tanto
na pessoa como na sociedade. Na Igreja e
nas Congregacées. A UNIAO e a re-uni#o,
0. reverso da representagado de nossa capa,
& o lugar teolbégico para a teofania de
Deus. “Onde dois ou trés estiverem
REUNIDOS em meu nome, Eu estou no
meio deles”, Mt 18, 20, CONVERGENCIA
quer continuar sendn em 1983, o que
sempre foi, um insistente convite mensal,
a Voceg, Religioso e Religiosa, para se trans-
formar|diuturnamente em instrumento de
RECOMPOSICAO. Da UNIAO promana a
forca- e a Unica solugdo fundamental.
Vivemos um universo .de antiteses e
oposigOes pouco dialéticas. Urge criar es-
pagos intermediarios de harmonia, re-
movendo barreiras, distorgbes, impasses,
com a intuigdo do instante e a consciéncia
global do tempo. S assim, até onde a vis-
ta alcancga, o edificio da VIDA RELIGIOSA
ganharg a necesséria aderéncia e as fun-
dacBes que |lhe garantem © papel e a fun-
¢do na construgao do REINO, de sua PAZ
e UNIDADE.

Registro na Divisdo de Censura e Diver-
soes Publicas do D.P.F. sob o n? 1.714-
P.209/73.
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EDITORIAL

A vocagédo religiosa € chama-
do, eleigdo, consagracdo. Es-
quecer estas dimensdes € privar-
se das ralzes profundas de uma
relagdo pessoal com o autor
desta eleicdo. Mas a vocacao re-
ligiosa é também e ao mesmo
tempo, envio, responsabilidade,
missdao. Esquecer isto é desfigu-
rar 0 proprio chamado e ignorar
a esséncia da vocagdo crista.

O Reino de Deus ao qual
somos chamados pela consagra-
cao e a cuja construcdo somos
enviados pela missdao nao se
realiza s6 no momento da pleni-
tude escatoldégica; tem ja seu ini-
cio e seu germe nesie mundo,
quer ser uma antecipacao do de-
finitivo. O Evangelho que Jesus
anunciou ndo é sé a proclama-
¢do do encontro definitivo, senao
também o anuncio das exigén-
cias imediatias da caridade neste
mundo, e, por isto mesmo, a de-
nuncia dos pecados, em vista da
conversao.

A denuncia que chama a con-
versdao difere do juizo definitivo
e escatologico. Nao é o juizo de-

finitivo e irrevogavel que Deus
pronuncia sobre a histéria pes-
soal e coletiva. E 0 juizo provi-
sério, arriscado de quem cré per-
ceber no olho do irmdo uma pa-
'lha, mas que, por sua vez teme
estar cego por uma viga que ele
mesmo nao quer reconhecer. E,
contudo, apesar do risco e do
temor -deve dizer a todos e a si

mesmo-as exigéncias do. Senhor

. @ denunciar o que afasta do en-

contro com Deus e os irmaos.

A consciéncia social do Reli-
gioso insere-se nesta exigéncia
de encarnacgédo histérica do ‘Rei-
no de Deus. Quer ser o reflexo
da preocupacgdo por essa histo-
ria. Preocupacao legitima, quan-
do n&o obscurece o horizonte
definitivo; preocupacdo . neces-
saria, quando o olhar dirigido ao
transcendente pode converter-se
em facil escapismo para nédo as-
sumir as tarefas imediatas.

Neste sentido seria erroneo
crer que o Religioso nada tem
a ver com a transformacgao social
de um povo. Sua tarefa nao-con-
siste, € cerio, na contribuigcdo
técnica ao “como” da transfor-

magao. Mas sim ao ‘“‘porqué” e

ao “para onde” desta transfor-
magdo, colocando em evidéncia
as motivacdes que nascem do
Evangelho e o destino transcen-

dente que se encarna nas finali-

dades imediatas, mas que, ao
mesmo tempo, as supera.e as
julga, purificando-as. Nesta pers-
pectiva, os problemas ' sociais
sao compreendidos na radicali-
dade do mistério do pecado, na
interpelacao a solidariedade pro-
funda e no chamado a entrega

.para que na histéria se faca pre-

sente uma nova for¢a dinamiza-
dora, a do Esplirito.

Neste sentido ainda & contri-
buicdo do Religioso para a trans-
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formacdo da realidade tem que
ser nao quantitativa sendo qua-
lificativa. Ndo €& necessario que
sejam numerosos para poder
contribuir a uma histéria mais
justa e humana; mas sim € ne-
cessario que sejam pessoas de
olhos e coracédo limpos, ndo ape-
gados aos proprios interesses e
as proprias instituicoes, busca-
dores do. Reino, profetas que
aceitem — no sofrimento de
Jesus a perseguicao e a
morie.

Os critérios puramente huma-
nos ndao poderdao medir o que
significa esta contribuigdo quali-
tativa da Vida Religiosa ao pro-

cesso libertador de nossos po-
vos. Sua aquilatagao so sera pos-
sivel ‘“‘a posteriori”, quando se
percebam melhor as dimensdes
utépicas e evangeélicas nas so-
ciedades transformadas. No pre-
sente numero, CONVERGENCIA
continua a oferecer aos Religio-
sos subsidios para a reflexdo so-
bre a prdpria vocagédo na Igreja.

O artigo do Cardeal Eduardo
Pirénio, “Constituicdes Renova-
das’’, constitui um texto de gran-
de riqueza de conteudo e de
muita oportunidade, neste mo-
mento em que, de maneira geral,
os Religiosos estido voltados
para sua renovagao a partir das
fontes, elaborando ou tentando
viver suas Constituicdes renova-
das. IE um subsidio que quer aju-
dar os Religiosos neste esforgo,
situando a questdo numa pers-
pectiva pertinente.
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“Oragao e nossa educacao na
fé”, do Pe. Marcello de Carvalho
Azevedo, SJ, € um artigo de
grande densidade elaborado a
partir da experiéncia, como guia
a experiéncia da oracgao, basea-
do nos textos de Marcos. Com-
pleta uma importanie série de
artigos sobre o tema oracao,
nuclear no projeto de Vida do
Religioso. -

O artigo de Dom Vital Wilde-
rink, O. Carm., “A vocagdo de
especial consagracao na Igreja:
desafios e perspectivas”, aborda
diretamente o tema central de
CONVERGENCIA neste ano vo-
cacional. Com grande for¢ca de
expressao e clareza de estilo, o
autor apresenta a vocagao de es-
pecial consagragcdo como res-
posta a um desafio.

“Presenca de Maria no proje-
io de reconciliacdo” €& um texto
do Pe. Atico Fassini, MS, que nos
coloca diante da tematica do Si-

nodo dos Bispos deste ano, rea-
lizado recentemente em Roma e
nos faz ver o importante papel
que desempenha neste mistério
da reconciliagdo Maria, a Mae
de Jesus e de todos nos.

O artigo, “A vida comunita-
ria: sua evolugcao, suas dificul-
dades e esperancas’’, do Pe. José
Maria Guerrero, SJ, constitui um
interessante e documentado tra-
balho sobre esta dimensdo do
projeto religioso que € a frater-
nidade. ~

ir. Maria Carmelita de Freitas, Fi



CONSTITUICOES
'RENOVADAS

E. Card. Pirmio

Preteito da Sagrada Congregacéo | ¢
para 0s Religiosos e Institutos Seculares
Roma, Italia

(Traducgdo da Irma Isabel Fontes Leal Ferreird)

“Dar-vos-ei um coracao movo. In-
fundirer em vos um espirito novo”
(Ez 36,36). “Poret minha Lei em
seu infimo e escrevé-la-ei em seus
coracoes” (Jr 31,33).

Ha alguns anos escrevi um artigo
sobre o Capitulo. Eram simples tre-

flexGes sobre 0 que me parecia que
devia ser a celebracdo de um Capi-
tulo, como aconiecimento salvifico,
eclesial e familiar. Sempre tive a
tentagdo — ou inspiragdo do Senhor!
— de continuar refletindo sobre o
tema. Porque, mais do que o Capi-
tulo, me preocupava o que se pas-

saria depois, isto €, como seria rece-
bido e vivido o pds-capitulo.

Principalmentc porque, na maio-
ria dos casos (para nao dizer em qua-
se todos), se tratava de preparar o
novo texto das Constituicdes para ser
submetido a aprovacgao definitiva. da
Sé Apostdlica.

- Tive o privilégio de assistir a mui-
tissimos Capitulos Gerais; lamenta-
velmente, n8o me foi possivel, por
causa do namero ou da distancia,

participar de. todos eles, Eu ia sim-

plesmente rezar com os Capitulares

ou as Capitulares, e infundir-lhes
um pouco de esperancga, juntamente
com o desejo de os fazer sentir mais

de perto e concretamente o Mistério

da. Igreja. Rezar juntos, viver jun-

tos o Mistério do préprio Cristo na
tnica Igreja, comprometer-nos a ca-
minhar juntos na esperarical E o mo-
do eficaz e pastoral de animar a vi-
da consagrada.

Qual foi a impressao que .tive
desses Capitulos? A de que foram
uma verdadeira “celebracdo pascal”:
com tudo o que supde de cruz e de
esperanca, de oracdo e de morte, de
comunhdo profunda no Espirito e
de presenca palpavel do Senhor Res-
suscitado. Houve momentos fortes e
dolorosos, como em toda Piascoa,
mas o clima geral — obra evidente

do Espirito — foi de serenidade na

busca e no didlogo, de profundidade
na reflexdo e na oracdo, de comu-
nhdo na alegria e no compromisso
definitivo. Acho que, na maioria dos
casos, ocorreu um verdadeiro Pen-
tecostes; nao pela presenca ‘““do -ex-
traordindrio”, mas “do profundo e
do novo”, pelo que deixou, em to-



dos, de interioridade ¢ de desejos de
corresponder evangelicamente a Je-
sus Cristo e a sua missao, as exigén-
cias da Igreja e as necessidades do
mundo.

Claro que nem tudo foi positivo.
E preciso reconhecer, também, os
inevitaveis limites humanos; certas
polarizagOes tornaram-se mais agu-
das: creio que, decisivamente, pela
excessiva seguranca pessoal em in-
terpretar o carisma dos Fundadores
ou em pretender assumir, sem discer-
nimento, deferminadas urgéncias
concretas da Igreja. Em todo caso,
serdo necessarios muita pobreza e
um sentido de comunhZo eclesial
mais profundo se se quiser viver
com fidelidade dindmica o préprio
carisma, 8

A propésito do novo texto das
ConstituicOes, pergunto-me trés coi-
sas: Qual é a novidade das Consti-
tuicoes? Como s@o recebidas e vivi-
das? Qual € o seu sentido eclesial?

1. Sentido do novo

“Nao penseis que vim para abolix
a Lei e os Profetas. Nao vim para
abolir, mas para dar cumprimento”

(Mt 5,17).

Acho que estas palavras de Jesus
— .relativas a4 novidade trazida por
st pessoa, sua mensagem e sua obra
— podem esclarecer o sentido do no-
vo nas novas ConstituicOes: Jesus
ndo veio destruir a Lei, mas dar-lhe
interioridade, plenitude e cumpri-
mento. - |

“Porei minha Lei em seu infimo e
escrevé-la-ei em seus coragbes” (Jr
31,33). Jesus realiza, com sua Péas-
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coa, esta profecia de Jeremias. O
novo que Jesus traz € o seu Espirito
— fruto de sua glorificagdo pcla
cruz (cf. Jo 7,39) — que habita em
nossos coracoes (Rm 89 e 11) e
desempenha o papel de principio in-
terior de nossa conduta de filhos:
“Todos os que sdo guiados pelo Es-

pirito de Deus” (Rm 8,14). O es-

sencial agora € viver “segundo o Es-

pirito”, no dinamismo radical desta
“lei do Espirito, que dd a vida em
Cristo Jesus” e que nos “libertou da
lei do pecado e da morte” (Rm 8,2).

Jesus nos comunica seu Espirito
para uma vida nova, Ndo para tor-
nar a Lei mais féacil para nds, mas
para nos possibilitar, partindo do
nosso intimo, uma fidelidade alegre
as suas exigéncias radicais. Jesus sin-
tetiza no amor “toda a Lei e os Pro-
fetas” (Mt 22,34-40). Neste senti-
do, ele da plenitude & Lei: “O amor
¢ a plenitude da Lei” (Rm 13 13)
No entanto, as exigéncias do amor
séo fortes: a justica nova deve ser
imensamente superior a antiga' cf.
Mt 5,29ss). Por isso, € nec&ssano 0
dom do Espirito Santo

A ‘“‘novidade” das Censtltulgoes
nao consiste simplesmente numa
adaptacdo “as condigbes mudadas
dos tempos” (P. C. 2). Correriamos
o risco de uma renovacao . superfi-
cial e transitéria. Teriamos um ;tex-

to provisério, e nem sempre igual-

mente valido para todo o Instituto.
A situacdo da América Latina ¢
muito diferente da situacdo da Afri-

ca, da-Asia ou da Europa. O Congi-
‘lio pede-nos algo mais essencial: vol-

tar & simplicidade ¢xigente do Evan-

gelho — “norma suprema :davida



religiosa® — “e a inspiracao primor-
dial dos Imstitutos” (P. C. 2). Tudo
isto exige ‘o impulso do Espirito
Santo” e “a orientacdo da Igreja”.

A “novidade” do novo texto das .

Constituicdes &, antes de tudo, uma
volta “‘as fontes” (o Evangelho, o

E:splr;{tﬂ ¢ O carisma dos Fundado-
res); €, por conseguinte, uma volta
ao essencial, ao simples, ao profun-
do. Mas € uma volta que se reali-
za, sob o dinamismo incessantemen-
te renovador do Espirito, partindo da
situacdo concreta de uma Igreja que
vive, ensina e orienta, € da neccs-

sidade de um mundo que se trans-
forma rapidamente, sofre ¢ espera.

Seria parcial e perigoso preparar
um novo texto constitucional apenas
a partir das urgéncias atuais da Igre-
ja € do mundo. Correriamos o risco
de apresentar um Instituto totalmen-
te novo (com a desvantagem de nds
nao havermos recebido nenhum ca-
risma do Espirito). Correriamos ain-
da o risco de nivelar os Institutos
(de fazé-los todcs iguais, porque o0s
questionamentos do mundo e as exi-

géncias da Igreja sdo 0s mesmos pa-
ra todos). Com isto, destruiriamos
nosso Instituto — dom do Espirito
a Igreja — e o condenariamos a um
rapido ‘e doloroso desaparecimento.
Ninguém se incorporaria a um Insti-
tuto que, embora eclesialmente vali-
do por sua atividade e suas obras,
tivesse perdido, em seu ser, a sua
fisionomia especifica. Seria ¢ mesmo
que entrar em qualguer Instituto ou
viver simplesmente a Igreja fora de
toda estrutura de consagracdo no
Mistério da Igreja e no mundo.
Quando um Instituto perde a sua fi-
sionomia especifica, ndo podemos es-

tranhar que perca igualmente suas
vocacOes. O que atrai € uma iden-
tidade claramente manifestada e ale-
gremente vivida.

Por isso, um texto novo constltu-
cional (talvez fosse mais exato falar
de “Constituicbes renovadas’) tem
que partir essencialmente do apro-
fundamento ¢ da assimila¢@o do “es-

pirito e do pmpésito proprios dos
Fundadores”, assim como “das sas
tradicdes” (P. C. 2). Em geral, o
Capitulos Gerais que prepararam 0
novo texto constitucional aprofunda-
ram com atencdo e carinho ambos
os momentos: o atual € o fundacio-
nal. Por isso mesino, € injusta, geral-
mente, a acusag@o prejudicial que se
faz as novas ConstituicGes: “Ja nao
sdo as Constitui¢cdes de nosso Funda-
dor ou de nossa Fundadora”. Ha
certamente casos em. gue, na nova
apresentacdo das Constituicoes, 1ii-
caram bem esquecidos o espirito e
o carisma, a finalidade especifica e
a espiritualidade de um Instituto.
Felizmente, porém, isto ndo € geral.
Nem tampouco definitivo: porque ai
entra a mediagdo da Igreja que, an-
tes da aprovagao das ConstituicOes
de qualquer Instituto, ajuda ao dis-
cernimento e estimula: a fidelidade.
O texto novo das Constitui¢Oes: tem
que nos levar a transparéncia es-
sencial do primitivo: ndo por defe-
sa do arqueologismo, mas por exi-
géncia fundamental de fidelidade.

A “novidade” das ConstituicOes
tem de ser feita de trés elementos:
fidelidade dinamica ao carisma € ao
espirito dos Fundadores, olhar de {é
sobre a situacao nova da Igreja e do
mundo,- capacidade de ajudar com

QLT



vistas & stransformacdo interior no
Espirito. Este :altimo parece-me par-
ticularmente importante; ndo é que
o texto, por si sO, possa provocar a
conversao (a conversao € obra de
Deus); mas a simplicidade e a forga
evangélicas do texto t€m que ser um
convite claro e constante para uma
profunda transformagdo em Cristo.
“Nao tomeis como modelo este mun-
do. Pelo contririo, transformai-vos

interiormente, renovando vossa men-
talidade” (Rm 12,2).

2. No contexto da alianca

“Estamos decididos a por em pra-

tica todas as palavras que o Senhor
disse” (Ex 24,3).

Talvez pareca pretencioso colocar
num  contexio de Aliangca o novo
texto das Constituicdes. E que, de
outra maneira, nao entenderiamos a
forca transformadora e pacificadora.
A Lei nasce sempre num contexto de
amor:; do contrario, nao tem senti-
do. Qualquer lei deve ser vista e re-
cebida no ambito da fé. Precisa ser
vivida no dinamismo do amor, que
¢ obra do Espirito. -

A vida consagrada insere-se no
mistério de uma Alianca de amor.
Celebra e expressa a Alianga de Deus
com seu povo, de Cristo com sua
Igreja. A Alianga suple sempre
uma palavra e compromete sua imu-
tadvel fidelidade. De nossa parte, es-
ta Alianga supde que acolhamos
com gratiddo o dom de Deus, que
respondamos com alegria & sua pa-
lavra e que comprometamos também
a nossa fidelidade.

Na vida de um Instituto, esta
Alianca se renova quando se recebe
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0 novo -texto- das ConstituicGes. E
um momento providencial e tinico de
auténtica passagecm do Senhor e de
verdadeira aceitacao de seu amor. A
Alianca ficou estabelecida com ca-
da membro no dia de sua profisso.
Foi uma Alianca jubilosa realizada
pela mediacdo da Igreja. Agora €
outra vez a Igreja que oferece uma
oportunidade nova para uma renova-
¢ao, cada vez mais profunda e cons-
ciente, da Alianca. A Igreja lhe en-
trega, em nome do Senhor, uma pa-
lavra escrita por homens, mas que
tem a virtude especial de manifestar
o designio de Deus para o Instituto
e, sobretudo, de lhe conferir uma
forga particular de iluminagao e de
fidelidade para cumprir a sua mis-
sao.

Gosto de enfatizar esta idéia: o©
novo texto das ConstituicOes tem
que ser recebido como uma pala-
vra nova de Deus aos consagrados,
como um novo convite para viver
com serenidade alegre uma alianca
que se torna cada vez mais profun-
da e definitiva. Na maioria dos ca-
sos, talvez até em todos, ao receber
0 novo texto constitucional, as co-
munidades renovam a profissdo dos
conselhos evangélicos: ‘““Porei minha
Lei em seu intimo e escrevé-la-ei em
seus coracoes” (Jr 31,33). E como
se Deus, por meio de sua Igreja,

- voltasse a ler para nés o Livro da

Alianca e nds voltdssemos a dizer
com alegria: “Amém; assim o fare-

33

mos .

E preciso superar o texto imedia-
to, mais ou menos belo € completo,
mas sempre obra limitada dos ho-
mens, para ler nas Constitui¢Oes uma
Palavra que Deus nos diz por sua
Igreja e que temos de acolher com



alegria. Mas: a alegria é sempre fru-
to da fé com que fazemos a leitura
e .do amor com que acolhemos suas
prescricoes. E a alegria com que os
Fundadores receberam das maos da
Igreja, como um selo de Deus, as
primeiras ConstituicOes.

- Ha duas coisas que fazem parte
da Alianca: a morte e a fecundida-
de. Toda Alianca realiza-se “no san-
gue”. Particularmente a Alianca no-
va de Jesus: “Este é o sangue da no-
va Alianca” (cf. Lc 22,20). O cum-
primento fiel das Constitui¢ctes exi-
ge de nds uma morte jubilosa; mas
é uma morte que nos did a vida. E
uma morte que nos liberta progres-
sivamente de ndés mesmos para Vi-
vermos mais radicalmente nossa con-
dicao de oferenda ¢ de dom, nossa
feliz imolag¢do a Deus e nosso gene-
1'0SO SEervigo aos irmaos.

A Regra de vida nao nos afoga
nem nos paraliza: faz-nos verdadei-
ramente livres. E o Espirito da ver-
dade que nos introduz na verdade
completa (Jo 16,13). E a verdade
nos. faz livres (Jo 8,32). O cumpri-
mento fiel de nossas Constituicoes
deveria tornar-nos felizes em nossa
consagracao e verdadeiramente evan-
gélicos e fecundos em nossa missao.

Claro que as Constitui¢Ses n2o séo
tudo numa comunidade; supdem a
existéncia e o exercicio de uma au-
toridade servigal que promova, ani-

me € oriente, em nome do Senhor,
a vida e a tarefa de uma comunida-
de. O texto pode ser magnifico; no
entanto, se a autoridade nfo exis-
te ou se dilui, se ndo é uma pre-
senca do Cristo que serve ou um
sinal do Espirito Santo que une
¢ anima, as Constituicbes podem

converter-se num peso insuportével.
N#o é somente a morte que redime,
mas também a ressurreicao. Isto sig-
nifica a morte pascal. “Foi entregue

-por nossos pecados e ressuscitou pa-
~ ra nossa justificacao” (Rm 4,25).

As Constitui¢gGes tendem a criar
uma auténtica comunidade da Alian-
ca; elas s@o necessdrias para isto.
Mas somente elas ndo bastam. Pa-
ra serem vividas pessoalmente com
alegria precisam ser vividas em Co-
munidade de Alianca. Esta comuni-
dade festiva e generosa da Alianga
depende muito de uma autoridade
pessoal e de servigo que preside em
nome do Senhor.

Neste sentido € que falamos da
morte necessdria para a Alianca. A
Alianca é essencialmente comunh&o:
comunhdo com Deus e com os ir-
maos. Se a primeira falhar, a segun-
da ndo ocorrerd; mas também a pri-

meira ndo sera auténtica se a se-

gunda for vivida com mediocridade
ou resignacdo passiva. Podem exis-
tir Constituicoes verdadeiras que
ajudem a viver para Deus esquecen-
do os 1irmaos?

As Constituigdes ndao podem ser
simples normas que regulem exte-

riormente a vida; tém que ser prin-

cipios evangélicos que ajudem a
crid-la comegando por dentro. Neste
sentido voltamos a falar de uma “lei
interior” que nos foi dada pelo Es-
pirito. Somente o Espirito Santo po-
de infundir vida nova através de um
texto redigido pelos homens e apro-
vado pela Igreja.

Também € essencial & Alianca a
fecundidade. A Igreja, Pove de Deus
nascido da Nova Aliangca pela mor-
te de Jesus, vai crescendo em nu-
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mero de filhos e em santidade. Acho
que, de modo analogo, hao de cres-
cer os Institutos — em nlmero de
vocagOes, em maturidade e alegria
de santidade — na medida em que
s¢ amem e vivam as novas Consti-
tuicbes. HA pessocas que sdo escru-
pulosamente fiéis a todos os deta-
lhes de uma Lei, mas ndo sabem des-
cobrir o préximo que estd perto de-
las e o modo concreto de amaé-lo.

3. Sentido eclesial

“Vés sois o Corpo de Cristo, ¢
cada um em particular membro des-
te Corpo” (1 Cor 12,27).

As vezes me perguntam os Bispos
se 0 novo texto das Constituicdes ex-
pressa suficientemente o mistério da
Igreja. De fato as ConstituicOes re-
novadas sao fruto de um inesqueci-
vel acontecimento eclesial: a celebra-
cao do Concilio Vaticano II que con-
centrou suas reflexGes sobre o Mis-
tério da Igreja e sobre sua missao
essencialmente evangelizadora. Isto
tem que refletir-se fundamentalmen-
te no novo textc das Constituicses,
o qual deve levar em conta sempre
estas trés realidades intimamente re-
lacionadas: Deus, a Igreja, o homem,

No momento o novo texto é fruto
de um sincero amor a Igreja, de um
verdadeiro desejo de ser fiéis as exi-
géncias - do Concilio Vaticano II. Por

isso mesmo, € fruto de uma busca
sofrida e gozosa, de uma reflexdo
profunda e compartilhada, de uma
oracdo pessoal e comunitidria. Na
maioria dos casos eu diria que as no-
vas ConstituicOes foram “rezadas” e
“experimentadas” antes de serem es-
critas. Em muitos casos, o que se
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acha formulado por escrito ndo che-
ga a expressar suficientemente o que
foi rezado, sofrido ou sentido com
jubilo.

E claro que nem todos os textos
expressam com a mesma intensidade
o mistério da Igreja. H4, porém, uma
inspiracdo fundamental que penetra
todos eles: uma visdo mais profun-
da e completa da Igreja como “‘sa-
cramento universal de salvacdo™.

N3o falamos agora da mediacao
da Igreja na erecao dos Institufos e
na aprovagdo de suas Constituicdes.
Esta mediacao supde na Igreja (nos
membros da Igreja responsaveis por
esta mediacdo) um especial espirito
de fé e de amovr, de pobreza, de ora-
cdo e de cruz, para discernir no Es-
pirito o designio salvifico de Deus.
Trata-se de confirmar um carisma e
de assegurar a fidelidade de um Ins-
tituto. Isto n3ao € humanamente fa-
cil. Exige-se um grande esfor¢o de
aprofundamento histérico e doutri-
nal, feito a partir da oracao e em
didlogo com os responsaveis pelo
Instituto. De todos se requer uma
docilidade plena ao Espirito. Ndo se
trata de criar coisas novas, €, muito
menos, de impd-las; trata-se de ser
fiéis ao Espirito Santo. Na pobreza
€ na oracao, na busca pessoal € na
reflexdo comunitaria, na consulia e

no dialogo, os religiosos escutarao a
sua Voz.

E essencialmente necessiria a me-
diacdo da Igreja. Uma vez mais, sdo
aplicaveis e validas as palavras do
Senhor: “Quem a vOs escuta a mim
escuta” (Lc 10,16). No entanto, a
quem compete, em nome da Igreja,
julgar a fidelidade € o contetido es-
sencial de um texto constitucional,



pede=se que ouca primeiro o Senhor,
atitude -que supOe. muita pobreza,
muito amor, muita oracao. Na lgre-
ja, todo servigco exige muita contem-
p]agﬁo e muita.cruz.

_ Eu gostaria de destacar agora dois
aspectos deste sentido eclesial no no-
vo texto das Constltmgoes. um se
refere ao préprio conteiido, € o ou-
tro € mais exterior ao texto € se re-
fere a sua celebragao na Igreja 10-
cal,

-Quantoao primeiro aspecto, € ne-
cessario que no texto constifucional
se respire constantemente o Mistério
da Igreja. Ao ler um novo texto, a
pessoa tem. de sentir que por ali esté
passando © Espirito de Deus, que
agiu profundamente no Concilio Va-
ticano II. Na prépria formulagdo,
devem-se poder reconhecer facilmen-
te inspiracdOes evangélicas e conci-
liares. Diriamos que existe agora um
novo estilo na Igreja: mais positivo,
mais - ‘simples, mais basico. = Alias,
sempre no que tange ao conteado,
um-novo texto constitucional tem de
expressar claramente que a vida con-
sagrada € um modo original e Unico
de.-ser Igreja. Isto significa que ndo
deve ela parecer algo ”incorporado”

a:Igreja, mas algo que nasce da pro-
pria fecundidade da comunhio ecle-
sial. Evitar-se-iam, assim, dualismos
faceis entre Igreja e vida consagra-

da, entre comunidade eclesial ¢ co- -

munidade religiosa, entre religiosos
e pastores. E necessdrio sublinhar
claramente o0 essencial: a comunhdo

eclesial orgénica dentro da qual o
Espirito Santo gera um Instituto e

distribui seus carismas, como’ quer,
para. a ed1f1c:aga0 do Corpo

0. segundo .aspecto refere-se & ce-
lebragao local do novo texto . das

Constltmgoes isto : €, a .sua recep-
cdo .na Igreja Particular e a reper-
cussdo que tem sobre a comunidade
local. Dentro-da perspectiva de uima

Igreja local, que sentido t€m as no-

vas Constitui¢cOes: Normalmente, elas
sao recebidas como . algo préprio e
reservado. E, em - certo - sentido, é
I6gico que assim o seja:.existe algo
de intimo nas Constitui¢Oes que nao
pode ser comunicado superficial-
mente a todos. Mas o préprio  fato
de “celebrar’ as novas Constituicoes
deve ser um acontecimento eclesial:
um Instituto € sempre um dom do
Ecpirito a Igreja. As Constltu;g.oes
expressam a natureza, o fim especi-
fico (a espiritualidade, o carisma de
um Instituto). E isto ndo pode fi-
car reservado apenas a familia de
consagrados. Além disto, a renova-
cdo -profunda que as - Constituicoes
pretendem operar num Instituto, co-
mo- instrumento do Espirito Santo,
deve repercutir necessariamente na
comunidade eclesial. Toda a comu-
nidade eclesial deveria sentir-se -be-
neficiada com este novo sopro do Es-
pirito que sacode o Instituto e se
manifesta ou se concretiza no novo
texto das Constitui¢coes. De certo mo-
do, a comunidade eclesial, a- que
essencialmente pertence uma fami-
lia de consagrados, tem de se con-

verter em testemunha privilegiada de
sua fidelidade ao Espirito.

Penso, sobretudo, na participacao
do Bispo no jubilo de uma comuni-
dade de sua diocese que recebe o
novo texto. Penso na responsabili-

dade do Bispo que deve interessar-

se, como Pastor, pela fidelidade des-

‘ta comunidade. Talvez o. primeiro

exemplar do novo texto devesse ser

. para o. Bispo. Compreendo que, em
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muitos casos, nfo se possa fazer isto;
mas acho que, pelo menos, poder-
se-ia fazé-lo com o Bispo do lugar
onde se encontra a Casa Generali-
cia. E que bom seria se o préprio
Bispo entregasse, em nome da Igre-
ja, 0 novo texto a suas comunidades
religiosas! Melhor ainda — onde tal
fosse possivel — durante uma cele-
bragdao litirgica de que a comuni-
dade eclesial também pudesse parti-
cipar. Lembro-me de um caso ver-
dadeiramente exemplar: certa vez fui
convidado para presidir uma conce-
Iebragao eucaristica, durante a qual
€ entregarla ao Conselho Geral o
novo texto das ConstituicOes. A ce-
rimdnia tealizou-se na Catedral, com
a participacdo ativa do Bispo que,
por sua vez, leu diante de toda a co-
munidade eclesial o Decreto de apro-
vacao -das novas ConstituicOes. Pa-
recem-me muito significativos o ges-
to de comunhdo e a responsabilida-
de eclesial de fidelidade assumida
por todos.

Conclusao

“Eu sou a serva do Senhor; faca-
se em mim segundo a fua palavra”
(Lc 1,38),

Desejo chegar a uma conclusio.
Vivemos um momento providencial
nos Institutos de vida consagrada.
Os Capitulos, em sua maior parte,
foram verdadeiramente uma celebra-
¢80 pascal; um de seus melhores fru-
tos foi .0 novo texto das Constitui-
¢Oes: mais simples, mais exangélico,
mais eclesial. Com a aprovacdo ofi-
cial da Igreja pode constituir um
magnifico instrumento de renovacdo
no Espirito. Sera um texto que ins-
pirara a santidade de seus membros
€ preparard momentos felizes - de no-
vas ¢ esperadas vocacgdes.

O novo texto, porém, terd de ex-
pressar a novidade pascal do Espi-
rito, ser acolhido no contexto de uma
nova Alianca de amor e ser vivido
na plenitude jubilosa de uma vet-
dadeira comunhao eclesial.

Que o Senhor conceda isto, por in-
tercessao de Maria, que foi procla-
mada feliz porque acolheu em silén-
cio a Palavra, a contemplou € se en-
tregou a ela com alegre fidelidade
de serva. A verdadeira felicidade de
Nossa Senhora foi esta: dizer Sim- a
Palavra, - realizd-la interiormente e
enfregi-la simplesmente aos homens
como Palavra de verdade, de recon-
ciliagdo e de salvacdo para o mun-
do inteiro.

Como se resolve um conflito numa comunidade religiosa?

O conflito numa comunidade religiosa deve se resolver como se resol-
vem os problemas entre irm#os. Ou seja, no respeito, na compreensdo,
na humildade, no didlogo sereno, na aceitagao de um legitimo pluralismo.
Uma falsa untdade paraliza toda atividade porque oculta dissimulacdes.
S6 a caridade supera as diferengas e as barreiras. S6 o amor do Senhor
¢ maior do que nossas resisténcias ¢ fraquezas.
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ORACAO
E A NOSSA EDUCACAO
NA FE *

Marcelio de Carvalho Azevedo S.J.

Marcos e o evangelho

Um possivel enfoque da oracido a
partir do evangelho de Marcos po-
de se inspirar no destaque gue ne-
le tém JESUS e os DOZE e na mii-
tua relacdo e constante interacido
entre eles.

Na seqiiéncia dos quatro evange-
lhos, o de Marcos foi o primeiro a
ser escrito. Tudo indica que antes
dele nao havia mais que colecOes se-
paradas de fatos e ditos de Jesus e,
especialmente, uma narrativa da
Paixdo. Conservadas pelas comuni-
dades cristds, eram usadas para a
instrugao de seus fi€is e cateciime-
nos. Mais, portanto, do que Mateus
e Lucas, que ja puderam contar com
o set modelo, Marcos foi pioneiro
criativo, no grupar sob a forma de
um 86 livro tdo dispersas tradicGes.
Quanto sabemos, foi também ele o
primeiro a apropriar-se a palavra
grega  ‘“‘euangelion” para designar
uma obra escrita (1,1). Antes dele,

evangelho” referia-se & proclama-
¢do oral da boa nova da salvacdo em
Cristo. Este € o uso paulino do
termo, adotado, de resto, também por
Marcos (1,15 e 10,29).

Willi Marxsen tem o mérito de ha-
ver aberto a perspectiva da histéria
da redacdo de Marcos (1). Ensejou
com isto toda uma nova descoberta
de valores e caracteristicas deste
evangelho. Entre estes, o marco ted-
rico de Marcos, que lhe da unidade
ao relato, a teologia e a cristologia;
a coeréncia teoldgico-simbdlica de
seu quadro de referéncias geogrifi-
cas, que apontam para a bipolarida-
de Galiléia-Jerusalém (ver pp. 33-
61). Em Marcos, sublinha Marxsen,
confluem duas correntes da primi-
tiva pregacao cristd. Uma, concei-
tual-teoldgica, é representada entre
outros por Paulo. A outra, querigma-
tica-visual, utiliza a assim chamada
“tradicdo sindtica’’. Marcos as inte-
gra num trabalho préprio e o ter-
mo “evangelho” expressa bem sua
intencao real. Ele € certamente um
redator. Elabora como um sutor. E
estd a servico de seu ponto de vista
teoldgico, que € a proclamacdo (ver
p. 99). Marcos realmente escreve um
evangelho. Mateus apresenta em seu
livro uma colecdo de evangelbos
etiologicamente articulada a vida de
Jesus. Lucas redige uma “vida™ de
Jesus (ver p. 101, nota 1).
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O evangelho de Marcos tem dois
grandes langos, com distintos tracos,
O primeiro vai do inicio até 8,26.
O segundo, de 8,31 até 16,8 (2).
Entre os dois, a profissio de Pedro
(8,27-30) funcmna como um texto
gonzo (3).

Na primeira parte, Jesus atrai as
multidoes. Impressiona-as, tanto
quanto aos discipulos, com seu po-
der taumaturgo (1,22.27-28; :2,5;
4,40; 5,42). Suscita neles a admira-
¢ao e o seguimento. Ao mesmo tem-
po, jesus se defronta j& com uma
declarada: oposi¢do, que se vai sem-
pre mals__endurecendo De 2,1 a
8,27, ha nada menos que oito con-
trovérsias entre Jesus e os escribas
e fariseus. Deixam claro um profun-
do desacordo em questoes fundamen-
tais (2,6-7. 16.18.24; 3,1-6.22: 8,11).
Se todo- este cnnﬂlto tende a afastar
de Jesus os chefes reltgmsos (3,6),
ele nao menos coloca & prova a ati-
tude dos .apdstolos. Esta culmina na
confissaioc de Pedro (8,27-30), um

verdadeiro divisor de dguas que de-
fine. os Doze

- Introduz-se entio a temética de
fundo da segunda parte: a previsdo
da paixao & morte, escandida no mo-
do ternério que é tdo caro a Marcos
(8,31; 9,31: 10,33-34); a hostil ra-
dlcahzagao dos judeus e o progres-
sivo ‘distanciamento do povo. Depois
da- declaracdo de Pedro (8,27-30),
esta praticamente encerrado o pe-
riodo dos- milagres, com apenas duas
importantés excegdes (9,14-27; 10,
46-52). Nao sao mais primordialmen—
te- as multidoes que ocupam Jesus
(ver, contudo 9,14-27; 10,1.46, 11,8
e'12,37). Reduzem-se 08 lltIgIOS pu-
blicos. Jesus intensifica entdo a
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educacdo dos Doze, fio condutor de
todo este evangelho (4).

Jesus

- Numa feliz formulacdo de Marx-
sen, Jesus em Marcos €, a um tem-
po, sujeito e objeto do evangelho.
Marcos sintetiza em um s6 o Jesus
terreno e o Jesus glorificado. Paulo
jd o fizera também, pois para ele
tanto o ressuscitado como o elevado
¢ sempre o crucificado e vice-versa.
O peculiar de Marcos, todavia, é
que ele ndo apresenta o “crucifica-
do” da tradi¢dopaulina através da
apropriacao deste mesmo termo. Usa
antes a tradigﬁo relativa ao Jesus ter-
reno. Esta € agora proclamada pelo
Senhor ressuscitado (ver p. 99 e
145). Em outras palavras, Marcos
parte do Jesus glorificado e o visua-
liza com os dados da tradigdo sobre
o Jesus histérico ¢ crucificado (16,6).

Por isso, o Jesus de Marcos é
plenamente humano. E o carpintei-
ro de Nazaré, o pregador da Galiléia.
Mostra-se . hmltado no seu poder
(6,5-6). Admite nao ter acesso a cet-
tos conhecimentos (13,32). Conclui
sua vida num atestado impressionan-
te de sua humanidade (15,34). Tudo
isto.€ enunciado em Marcos com sim-

plicidade e sem excusas ou explica-
coes. Jesus é também o “Filho do

Homem”, designacdo enfatizada em
Marcos com clara acepcio escatolo-
gica ou apocaliptica (5) (8,38; 13,26;
14,62), embora - ndo exclusiva
(2,10.28; 9,12b; 10,45; 14,21.41).
Jesus é o “Cristo” (1,1; 8,29; 14,61),
associado no primeiro texto a.“Fi-
lho de Deus”, em .algumas redagoes

e, - nos dois outros textos, .a (‘Filho
do Homem”, Jesus (6) é, finalmen-



-te, 0 “Filho de Deus”, enunciado des-
de o inicio e sempre em pontos im-
portantes para o evangelho como um
todo (1,1.11; 9,7; 3,11; 5,7; 14,61)
e reafirmado quase ao fim, na pro-

fissdio do centurido (15,39). Para

além destes textos, emergem duas
passagens chaves, que devem ser en-
tendidas nesse contexto. Nelas, Mar-
cos faz Jesus interpretar os ftitulos
“Cristo” e “Filho de Deus” pelo uso
de “Filho do Homem’. A primeira
passagem € a confissgo de Pedro
(8,29-30). A segunda, € a resposta
de Jesus a interpelagdo oficial do
Sumo Sacerdote (14,61-62). Perrin
vé aqui o climax de Marcos, em
conteido e redacdo. Nesta expressa
afirmacdo de Jesus, tem seu desen-
lace o “‘segredo messidnico”, um fo-
co persistente no evangelho de Mar-
cos € no estudo sobre ele (7).

Marcos coloca este Jesus no cora-
¢do de sua obra. Jesus € consciente
de sua missao (1,38), intimamente
ligada ao antincio da boa nova e ao
ministério da palavra que convida a
fé e a conversao (1,14-15). O que
Lambrecht (8) observa em relagao
ao capitulo quarto pode ser pratica-
mente estendido ao evangelho todo,
como o faz, por exemplo, Raderma-
kers (9). Iesus ¢ a figura central. Ele
€ quem age. Dirige-se a multidao, en-
sina e proclama a palavra. Fala em
pardbolas ao povo e ele mesmo as
explica aos Doze. Na mente de Mar-
~cos, Jesus € o préprio semeador da
palavra. Esta cresce silenciosa e pro-
picia abundante colheita (4,26-29:
uma parabola sé referida por..Mar-
cos). O evangelista parece fascinado
pelo Jesus que fala, tem iniciativa,
continua-e recomega sempre, mesmo
~quando os Doze n3o sabem o qué fa-

zer ou quando se lhe opdem -os fa-
riseus e, depms, tambem O- povo

Diante deste Jesus, 0s homens de—
vem tomar posicdo, Na primeira
parte, sobretudo na sec@o em. que

€ tematizada a autoridade de Jesus

em palavras e em obras (1,16-3,6),
Marcos sublinha repetidamente a

perplexidade de muitds que sobre ele
se questionam (1,27; 2,7; 4,41; 6,2).
Depois, € 0 mesmo Tesus a sandar
diretamente os Doze (8, 27-29). .
na segunda parte, Jesus espantanea—
mente manifesta aos Dozeé o seu des-
tino, ém que pese a incompreensao
dos gue o ouvem (8,31; 9,31; 10,33;
14,21.41). E, para além destes fa-
tos ao seu alcance € que'lhes serd
dado constatar em vida,’ Jesus lhes
descortina um horizonte escatolégico,
que lhes faz apelo a fé (8 38 13, 26
14 ,62) (10).

*Os Doze”

““Os -Doze”, designagdo privilegia-
da por Marcos para indicar-os apos-
tolos, aparece em sete passagens
(3,14.16; 4,10; 6,7: 9,35; 10,32;
11,11; 14,10.17.20.43 — todo este
capitulo gira praticamente em torno
dos Doze). Estas podem ainda ser
completadas com outras referéncias

‘a eles (1,16-20; 6,30; 8,27-30; 16,7).

Dois tracos chamam: :-a atencdo
nestes textos, que sdo como vérte-
bras da espinha dorsal deste evan-
gelho. O primeiro, € o sentido de
chamado, de vocacgio, implicito em
quase todos, mas particularmente ex-

plicito. em 1,16-20; 3,16=19; 6,7 ¢

9,35. O segundo, é o cunho de pro-

-ximidade, de intimidade, de relagao
direta entre Jesus e eles: Esta’ nota

estd presente:em 3,14: (*‘ .. .chamou
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para junto de si aqueles que ele mes-

mo queria e eles se acercaram dele.
Escolhen doze para estarem com

ele ¢ envid-los a pregar”; em 4,10
(*...quando ficou sozinho, os que
0 seguiam com os doze...”); em
4,34 (*...em particular, exphcava
tudo aos seus discipulos...”; em

6,30° (““...reuniram-se. com Je-
sus”’; em 8,27-30 (“ .. .fol Jesus com
seus discipulos. . .no caminho
“perguntou -a seus dlSClplﬂOS E
vés, quem dizeis que eu sou‘?“), em

9,35 (“...uma vez em casa. .. ten-
do se sentado, chamou aos doze”);

em 10,32 (“...tomou novamente Os
doze a parte...”); em 11,11
(£, . .saiu. com os doze”); em

14, 17-25 (“Ja descida a tarde, che-
ga Jesus com os doze. Estavam 3
mesa ¢ comiam’”); em 14,26-42
(“Sairam para o monte das Olivei-
ras...” — e aqui € impossivel re-
ferir a abundancia de pormenores).
Os dois nervos hermenéuticos de
todos estes textos nos sdo dados

em: 3,14 — chamados para estarem

com ele e para envia-los — ¢ em
4,11 — a eles ¢ dado o mistério do
reino, -

Ha ainda o caso seletivo de Pedro,
Tiago e Joao, que “Jesus tomou con-
sigo”, para a Transfiguracdo (9,2) e
para o Gets€émani (14,33), como ja
o havia feito na casa de Jairo (5.,37)
-¢ o0 fara com Pedro, apds a ressur-
reu;ae (16, 7)

Jesus e 0os Doze..

Esta vocacao a uma relagdo per-
-sonalizada com Jesus se reveste, no
~gvangelho de Marcos, de uma indole
marcadamente educativa. A intimi-
ndade €, a um tempo, clima e:instru-
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tendimento. Fala mesmo de

mento de uma pedagogia particular

¢ intensa. Contrariamente a Mateus
e Lucas, em cujos evangelhos os
apodstolos aparecem quase sempre de
modo favordvel, no texto de Marcos
Jesus com freqiiéncia neles sublinha
ou a ignorancia ou a lentidao de en-
“cora-
coes endurecidos”. Por outro lado,
muito cedo em Marcos percebe-se
que os Doze sdo chamados, de modo
especial, a uma compreensac mais
plena daquilo que Jesus anuncia: “A
v6s € revelado o mistério do reino de
Deus. Aos outros, porém, é transmi»
tido em parabolas” (4,11).

Na primeira parte (1,1~ 8 ,26), ha

dois casos andlogos em que os Doze

manifestam ndo ter entendido o que
disse Jesus e se adiantam a pergun-
tar-lhe o sentido das parabolas (4,10;
7,17). Jesus manifesta estranheza em
ambas as ocasioes (4,13; 7,18). Ha,
também na primeira parte, dois ou-
tros casos paralelos. Nestes, Jesus €
quem percebe ndo terem eles enten-
dido nao tanto o que ele disse, quan-
to o que ele fez: 6,50-52 — “E fi-
caram interiormente tomados de

grande espanto, pois n&o tinham
compreendido o milagre dos paes: ©

seu coragdo estava endurecido” —

e 8,17-21 — “E comentavam entre

si, preocupados por ndo terem pao.
Jesus o percebeu e disse-lhes: Porque
vos inquieta ndo terdes pao'? Ainda
ndo compreendeis, nem entendeis?

Estd ainda o vosso espirito endure—

| c1d0'?”

Na segunda parle (8, 31 _— 16 B)
quando Jesus ja ndo mais fala em
paridbolas, mas claramente, a incapa-
cidade de entender dos Doze se ma-
nifesta menos por ignoradncia e mais



por perplexidade, pela. resisténcia a
admitir o que lhes € antecipado. O
ponto crucial aqui € o anuncio da
paixao e da morte de Jesus. Isto os
desorienta por completo.

* 8§-31-32 — “E comegou a en-
sinar-lhes que o Filho do Homem de-
veria sofrer muito. .. E disse-o aber-

tamente. Entdo Pedro.... comegou a
censuré-lo...” |

*.9,31-32 — “Ensinava aos dis-
cipulos e lhes dizia: o Filho do Ho-
mem serd entregue as maos dos ho-
mens e lhe tirardo a vida; mas, de-
pois de tr€s dias ressuscitara. Eles
ndo compreenderam, porém, estas
palavras e tinham medo de inter-
rogé-lo”.

* 10,32-34 — “Jesus ia adiante
deles e eles se espantavam... To-
mou. .. os Doze... e declarou-lhes
0 que o esperava:... Subimos a ]e-
rusalém, e o Filho do Homem sera
entlegue e o condenardo a mot-
te. .. e lhe tirardo a vida...”

Jesus atua pedagogicamente em re-
lagdo aos Doze, seja em cada uma
das ocasides acima referidas, seja em
funcao delas, por antecipacdo ou em
conseqiiéncia. Nos dois relatos indi-
cados da primeira parte (4,10 e
7,17), Jesus oferece aos Doze, a pe-
~dido deles, extenso esclarecimento
sobre a parabola do semeador e so-
bre as atitudes profundas que geram
o pecado (4,14-20; 7,18-23). Nos
dois outros casos (6,50-52 e 8,17-
21), Jesus se adianta em assegurar-
lhes o sentido de sua presenca (6,50;
8,17.18). J4, na segunda parte, o
elemento educative esta sobretudo
na clareza € coragem com  que Os
prepara para o destino-pascal de sua

- primeiro,

propria paixdo, morte ¢ ressurreicao
e a firmeza com que pessoalmente
o assume. Voltaremos a este ponto,
porque ai estd o entroncamento da

educacao dos Doze e da nossa pré-

"pria educac@o na fé, eles e nds sob

a acdo pedagégica de Jesus, A Pe-
dro, Tiago e Jodo, que serdo -teste-
munhas do seu Getsémani, ele dei-
Xa entrever, na casa de Jairo, o seu
poder sobhre a vida e a morte (5,37)
e sua especial relacdo com Deus. na
Transfiguragdo (9,2).

Prospectivamente, Jesus pro]eta a
participacao dos Doze em seu mis-
i€rio de morte e de vida. Ele o fez,
~aos filhos de Zebedeu:

“Bebereis o calice que vou beber,
e sereis batizados com o batismo com
que vou ser batizado” (10,39). Am-
plia: depois a todos a mesma sonte:
“Sereis levados diante de tribu-
nais. .. para dar testemunho - diante
deles. .. Sereis odiados de todos. por
causa do meu nome” (13,9.13) (11).

- O “estar. com Jesus”, que lhes ca-
racteriza a vocagdo, significa, pois,
para os Doze, de um lado, a percep-
¢do e compreensao do mistério do rei-
no que lhes é dado e, do outro, a
comunhdo com Jesus, na sua missao
e, ndo menos, no seu destino. Toda
a acao educativa de Jesus junto a
eles responde a estes dois objetivos.
Ela se faz num clima de amizade e
intimidade, que personaliza a. rela-
¢ao entre Jesus e os Doze. Cria-se
assim espontaneidade de parte a par-
te. Surge entaoc uma comunicacao vi-
va ¢ constante que vai fazendo cres-
cer a comunhdo entre eles.

Um. diverso padrao de-relaciona-
mento decorre da ignorancia-incom-

i )
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preensao-r € s 1 s iéncia-agressao, que
marca a atitude dos fariseus (2,1-
12.17-20.24; 3,2-6; 7,8-13). Ainda
quando os esclarece e lhes explica,
Jesus nada consegue deles. Existe
ai uma predisposi¢do de rejeigdo que
os bloqueia e € por Jesus denuncia-
da (2,7-9.24;: 34-6; 7,13). H4 tam-
bém a superficialidade distante e
perplexa de seus parentes (3,21.31-
35) e de seus conterrdneos de Na-
zaré (6,1-6a). Ficam atbnitos ¢ cho-

cados. Jesus se admira da increduli-
dade deles.

Este confronto de atitudes diver-
sas face a pedagogia de Deus revela
uma profunda verdade evangélica.
Deus atua sobre nds. Mas, sem nds,
€ impotente em relacdo a nds. Mis-
tério profundo, que precisamente nos
abre para a realidade da oragdo, pa-
ra o seu sentido de mutualidade, no

nivel profundo da relacéo pessoal en-
tre-nds ¢ Deus.

Oracédo, nossa educacdo na fé.

Alguns temas do “Pai Nosso”,
assim como o encontramos em Ma-
teus (6,9-13) e em Lucas (11,2-4),
estdo dispersos no corpo do segundo
evangelho (Mc 4,11; 11,25; 8,17).
Marcos, porém, ndo nos oferece, co-
mo o0s dois outros sindticos, uma
férmula estilizada do “Pai Nosso”.
Menos ainda, cria, como Lucas
(10,38-11,13), a rica moldura de en-
sinamentos sobre a oragao, para ali
situar e destacar o texto explicito da
oragdo do Senhor. Excetuada a do
Gets€mani, Marcos acena brevemen-
te & oragao pessoal de Jesus duas ve-
zes apenas (1,35 e 6,46) e, numa de-

las, Pedro vem ainda’ pe.rturba-lo
(1,35). - -
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Mas, ao manifestar e por em pri-
meiro plano este relacionamento pe-
dagégico ¢ confiante entre Jesus e
os Doze, Marcos nos di o paradigma
de uma oracao constante, que se ar-
ticula com a vida, A continua inte-
racdo de Jesus com os Doze traduz-
se pela educacdo deles para o reino
€ para a comunhdo com Jesus € com

0s irmaos. Isto é a vida mesma fei-
ta oracao.

A visao de Marcos por este an-
gulo nos abre um caminho insuspei-
tdvel para a vivéncia realista de
nossa oracao. Ao respondermos, co-
mo os Doze, ao chamado do Senhor
€ ao entrarmos neste clima esponta-
neo de intimidade com ele, ja se es-
tabelece entre nés o que é essencial
a oragdo: a relacéo, este contato pes-
soal entre nds e o Pai, mediada por
Jesus. Através dela, a oracao se faz
educacdo de nossa fé. Penso identi-

ficar em Marcos duas fecundas di-
mensOes neste processo pedagéglco
de relacao orante.

* Primeiro, é-nos dado entrever o

que sO Jesus nos pode revelar sobre
ele e sua missdo.

* Segundo, é-nos dado perceber o
que podemos atingir sobre nds e so-
bre a vida, mas que, com Jesus, pas-
samos a intuir ¢ compreender de um
modo novo e imprevisivel.

Vamos ver como se traduz isso no
evangelho de Marcos. Logo nos da-
remos conta de como igual processo
se val concretizando em nossa vida,
sempre que nos abrimos aos chama-
dos do Senhor e vivemos com e¢le
uma relagdo de intimidade pessoal.
Veremos que, como os Doze, somos

- também por ele educados lentamente.



4- "‘Percebemos em Jesus o0 que
sG - ele. pode revelar-nos.

E grande ilusdo fazer da oragdo

tarefa de -estudo ou de pesquisa. .

Avalid-la pelo rigor ou riqueza de
seu contetido racional. A oracgdo, es-
te contato pessoal de nés com Deus,
¢ primordialmente um DOM. Aco-
lher o dom de Deus que se revela,
deixar-nos por Ele atingir e transfor-
mar, responder com o dom de noés
mesmos a Deus e aos irmaos € a di-
namica - fundamental -da verdadeira
oracdo. O dom de Deus em Jesus
aparece de muitos modos no evan-
gelho de Marcos. Jesus da a perce-
ber aos 'discipulos e ao povo o que
sO ele pode revelar (12).

O povo se admira porque ele traz
um ensinamento move ¢ o ministra
com autoridade (1,22-27). A admi-
racao cresce porque ele faz bem to-
das as cousas: faz ouvir aos surdos
e falar aos mudos (7,37). Mas o dom
oferecido nem sempre € acolhido.
Jesus em Nazaré revela de si algo
mais.do que sua gente sabe dele. Isto
os escandaliza. Fecham-se em si, ato-
nitos e chocados. Sua incredulidade
os torna impermedveis a acdo de
Deus, porque, literalmente, ela blo-
queia -0 préprio Deus (6,2-6a).

A transcendéncia do. Verbo e do
Filho manifesta-se no Jesus de Jodo,
ao longo de todo o quarto evangelho.
Nao assim em Marcos. Mas, indire-
ta e implicitamente 0 Jesus de Mar-
cos ndo deixa ddvida sobre quem é.

Vendo a fé dos que trazem o parali-

tico, Iesus perdoa a este 0s seus pe-
cados. A rejelgae lavra rapidamente
no coracdao dos escribas: “Sé Deus
pode perdoar pecados™;:— eles pen-
sam; ‘mas ‘nao-dizem'..: ‘ Jesus os 1€

no fundo deles mesmos. O dom lhes
¢ oferecido: “Para que saibais que
o Filho do homem (13) tem na terra
o poder de perdoar os pecados. -

E o paralitico anda. Jesus revela de
s1 0 que eles nao podem entrever. O
povo acolhe. Glorifica a Deus, por-
que nunca viu tal coisa (2, 1 12) '

Jesus abala ainda outras certezas
O sentido salvifico de sua vinda e
o traco de misericordia e de perdao
que o caracteriza elimina a distan-
cia que l!he querem impor os fari-
seus em relacao aos pecadores. Ofe-
recido o dom, Levi, filho de Alfeu,

o recebe. Nao assim 0s cheféé dos ju-
deus (2,13-17).

Jesus também se apresenta como
o senhor da lei. Menos por dela dis-
pensar. Mais por conhecer e reve-
lar-lhe o sentido profundo e Gltimo,
que por completo escapa aos profis-
sionais da lei. Déa-lhes com isso uma
nova visdo de ‘Deus. Este Deus se
afirma nele mesmo, voltado para o
bem e a libertacdo do homem, cen-
trado no amor e na comunhao. Tor-
na-se, entdo, desnecessdria e inade-
quada a lei para os amigos do es-

- poso. Eles vivem da forga de sua pre-

senca (2,18-20.24-28; 3 1—6)"'

E assim é, de fato, com 0s Doze
Marcos subhnha 0 lmedlato da TES-

posta de todos eles a vocacao do.Se-

nhor (1,16-20; 2,14) Eles serdo es-

tes amigos que o seguem (14). A eles
é revelado o mistério do reino,,sdo
explicadas as pardbolas (4,11) e é so-
bretudo anunciado o destino de.sua
vida (8,31; 9,31; 10,31.33). Esta vi-
sao é completada com o descortinio
do horizonte escatoldgico, que ‘a tudo
dé sentido, porque o Filho do"Ho-
mem vird na gléria de seu Pai'(8,31),
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este que € um Deus dos vivos € nao
dos mortos (12,27). O contato com
Jesus filtra em Marcos toda uma cris-
tologia e toda uma teologia. Reve-
lando-se a si, Jesus nos da de si e de
Deus uma visdo nova, que 0 esforgo
religioso e solicito dos homens nao
pode nunca alcangar por si. Sao as
portas do dom que a oragdo nos abre
no contato com o Senhor. Isto nos
acontece cada vez que Deus nos atrai
¢ nds lhe deixamos a iniciativa de
s¢ manifestar. Ele o faz quase sem-
pre dando-nos a perceber dele mes-
mo o0 que antes nao haviamos vis-
to ou entendido. Ilumina-se entao
com nova luz sua presenga em nossa
vida. Amadurece esta relacio de
amor a Ele, que € o cerne de toda
oracao e cujo fruto maior € abrir-nos
para 0s irmaos, na perspectiva da
missao mesma de Jesus.

Intuimos, com Jesus, em nés
e nha vida, o que sem ele
sO percebiamos de outiro modo.

Mais do que multiplicar os textos,
podemos concentrar-nos em alguns
que ja sabemos darem a tbnica ao
movimento interno do evangelho de
Marcos.. Os ensinamentos que se se-
guem ao triplice antincio da paixao
s@o dados aos discipulos e ao povo
num contexto todo particular de aten-
¢ao de Jesus aos Doze. Em 8,34-38,
9,34-37 ¢ 10,35-40, o que Jesus diz
traz consigo uma nova visao da vida,

das pessoas ¢ das cousas. Por meio

de trés’ variagOes sobre 0 mesmo
tema, Jesus lhes abre a perspectiva
bas:ca e misteriosa do evangelho.

* 8,35 — “O que quiser salvar a
sua vida perdé-la-4; mas o que per-
der sua vida por minha causa e do
evangelho, este salva-la-3”,
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* 935 — “Se alguém . quer ser o
primelro, seja o ltimo de todos e
o servidor de todos.”

* 10,43-45 — “Aquele de vés que
quiser ser O primeiro, seja o escra-
vo de todos. Pois o préprio Filho do
Homem nao veio para ser servido,
mas para servir e dar a vlda em res-
gate por muitos”

Este tema da morte para a vida,
da perda da vida para encontrar a
VIDA, é uma peca central do Evan-
gelho em todas as suas versdes (Mt
16,24-27; Lc 9,23-26;. Jo 12,24-27).
Ele o € sobretudo em Marcos, por-
que aqui se estreita a correlacdo en-
tre o sentido da vinda ¢ da missao
de Jesus e a condi¢ao a ser preenchi-
da por todo aquele que o queira se-
guir. A estes mesmos homens que
acolheram seu convite com expecia-
tivas tao diversas e desencontradas
(8,32-33; 10,36-37) Jesus da, de mo-
do surpreendente para eles, a signi-
ficacdo tltima da vida, da vocacao e
missdo, que eles devem perceber, as-
sumir e viver. E pelo referencial de
sua propria vida que Jesus lhes re-
orienta integralmente a vida. Tudo o
que lhes anuncia como tempos di-
ficeis e situacOes herdicas € a conse-
qiiéncia inevitdvel da fidelidade a
ele. “‘Bebereis o célice que vou be-
ber e sereis batizados com o batis-
mo com que vou ser batizado”
(10,38). “Sereis levados diante de
tribunais, sereis acoitados em sina-
gogas € comparecereis diante de go-
vernadores e reis por minha causa,
para dar testemunho diante deles. - .
Sereis odiados de todos por causa do
meu nome” (13,9.13).

Tudo isto nos da de nossa vocagao
crista e apostflica um perfil auste-



ro. Deixa-nos claro que sao distin-
tos os caminhos de Deus. Contraria-
mente a Jodo, para o qual a paixdo
e a morte sao triunfo e glorificacao,
para Marcos elas sao a prova con-
cludente de quanto Jesus comunga
na realidade fragil de nossa humani-
dade. Nada aparece t3o claro na nar-
rativa de Marcos como a autorida-
de divina e a presenca misteriosa de
Jesus. No entanto, € ele mesmo que
caminha para a morte € apresenta
ao Pai a oblacdo de sua vida. Nada
se :‘atenua em Marcos. O brado de
afirmacao e de plenitude em Jodo
(19,30) — ““Tudo estd consumado”
— ou em Lucas (23,46) — “Pai,
nas tuas maos entrego o meu espiri-
to” — é, em Marcos (15,34), como,
de resto, em Mateus também (27,46),
um grito de desolagao: “Meu Deus,
meu Deus, porque me abandonas-
te?” E este se reforca ainda, no gri-
to indecifravel da prépria morte
(15,37).

- Assim Marcos conclui seu reiato
sobre . Jesus. A mensagem da neces-
saria perda da vida € inquestiona-
vel e transparente em sua obra. Ela
ndao € compensada, nem de algum
modo revertida, pela énfase na res-
surreicdo ou pela consolagédo da nova
presenca do Senhor, como € 0 caso
nos outros trés evangelhos. Marcos
anuncia, por certo, a ressurreicao,
Mas ela é sobretudo para ele a cer-
teza de sua presenga, contida na pro-
messa de sua palavra (16,7; 10,34;
14,28) Promessa a ser acolhida na

fe. Ceiteza vivida nesta mesma fé
(15)

Qonclusﬁo

- Naconstante perplexidade de nos-
sas vidas, confrontadas com tanta

cousa’ que ndo entendemos, nem
podemos explicar, com tantas per-
guntas sem resposta; com tanta in-
coeréncia, ambigiiidade e mistério,
tanto esforgo frusirado em nds mes-
mos, na Igreja e no mundo, a du-
ra simplicidade deste Jesus de Mar-
cos situa precisamente na fé todo
o sentido de nossa rela¢gdo com
Deus, na oragdo ¢ na vida."E por
ai que Marcos educa e conforta as
comunidades para. as quais escre-
ve, pondo em primeiro plano a Je-
sus que educa os Doze pela sua
relacdo com eles. Este Jesus que ser-
ve é apresentado a Igreja que. deve
servir.. Nada de maravilhoso. lhe é
oferecido. Excluida 'toda conotagao
de dominio € de poder, ndo se lhe
d4a isencdao do. sofrimento humano.
Mesmo quando Jesus assegura aos
discipulos a presenga do Espirito
que neles falard (13,11), nado lhes
garante um golpe de cena que de
repente os liberte (13,13). A vida
do discipulo serd marcada por esta
cruz ininteligivel que se faz liberta-
dora em meio a realidade obscura e
ao sofrimento impenetravel.

Nao € bem esta a sifuacdao inte-
rior com a qual nos deparamos tan-
tas vezes? Nao € ai que tem sua raiz
tanto questionamento nosso sobre
quase tudo o que. nos. cerca? A
perseveranca na fé, o assumir na
prépria vida a vida de Jesus € que
nos dd o rumo de nossa caminhada.
Seremos sustentados: pelc:- apelo do
crucificado que ressuscitou; de Je-
sus de Nazaré, o Cristo, Filho do
Homem e Filho de Deus; ‘que nos
chama como aos Doze, com sua no-
va fnrg:a (16,7): Ele nos.reline €. nos
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associa a sua missdo,. para que, es-
tando com ele, levemos o evange-
lho a todos os homens ¢ a todos os
povos (Mc 13,10). Transformando-
nos, por noés ele transforma o mun-
do.

NO

(1) — Marxsen, Willi, Der Evangelist
Markus. Studien zur Redaktionsgeshich-
te des Evangeliums. Gsttingen, Van-
denhoeck & Ruprecht, 19592, Cito esta
2% edigcao. A 12 @ de 1956. Ver tb.
Martin, Ralph P., Mark: Evangelist and
Theologian. Exeter, The Paternoster
Press 1972, pp. 12ss. — A chave para
a historia-critica-da-redagao — (Redak-
tionsgeschichte) é a possibilidade de dis-
tinguir o material usado pelo evange-
lista e a atividade editorial-literéaria des-
te no- processo de composigcdo. Esta
distinggo permite identificar a visédo teo-
légica prépria do autor. Ver sobre sua
aplicagao a Marcos as observagdes ma-
tizadas de Perrin, N., The Christology
of Mark, em Sabbe, M. (ed.) L'Evangi-
le selon Mare, Tradition et rédaction,
Leuven, Leuven Univ. Press, 1974, pp.
471-485. Para uma abordagem inieres-
sante e original do Ev. de Mc., de um

ponto de vista da técnica atual de re-
dag¢do como comunicacdo, ver Rhoads,
D. e Michia, D. Mark as Story, Phila-
delphia, Fortress, 1982. (2) — N&o vou
considerar aqui o trecho final de Mar-
cos, 16,9-20. A conclusdo de Mc é
sabidamente um dos problemas mais
dificeis para a critica neo-testamenta-

ria. Para um aprofundamento da ques-
tdo ver Hug, J., La finale de I'Evangile
de Marc (Mc 16,9-20), Paris, Gabalda,
1978 e Aland, K., Der Schluss des Mar-
kusevangeliums, em Sabbe, M. (ed.),
ver o.c¢. acima, na nota (1), pp. 435-
470. -(3) — Né&o pretendo aqui entrar
em interpretagdes e/ou controvérsias
exegéticas. Utllizo, para a finalidade
espirifual do artigo, estudos biblicos
bem fundados. Sem reportar toda a bi-
bliografia consultada, indico em notas,
para a informagéo do leitor, alguns au-
tores e obras que calgam ou ilustram
as afirmacdes de cunho biblico no meu
texto. (4). — Ver Martini, Carlos M.,
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Nossa oracdo € o tecido real de
nossa propria vida, de pessoas e de
comunidades, compenetrada com a
vida de Jesus, nessa inexgotavel ca-
pacidade divina de integral. doagéo
humana pelos homens todos.
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L’itinerario spirituale dei Dodici ne! van-
gelo di Marco, Roma CIS, 19805; Meye,
Robert P., Jesus and the Twelve, Grand
Rapids, Michigan, W. B. Eerdmans
Publ. Co. 1968; Schweizer, Eduard, The
Good News According to Mark, Rich-
mond VA, John Knox Press 1970 esp.

pp. 165-223. (5) — Ver Perrin, N., The
Creative Use of Son of Man by Mark
em Union Seminary Quaterly Review 23
(1967/68) 357-365; The Son of Man.in
the Synoptic Tradition, em Biblical Re-
search 13 (1968) esp. p. 12. “Filho do
Homem” nunca € encontrado em Mc
sendo nos labios do proprio Jesus. -Pos-
sivel excegdo Mc 2,10. (6) — Alguns
manuscritos nao mencionam em Mc 1,1
o titulo “Fitho de Deus”. Desde o ini-

cio, porém, ele foi justificado com fre-
qgiiéncia. Corresponde certamente a
cristologia da elaboragdao redacional
do evangeilho de Mc. Poderia, pois, ser
atribuido diretamente ao autor, sem ex-
cluir a eventualidade de ter sido intro-

duzido por interpoladores ou copistas.
Ver Pesch, Rudolf, Das Markusevan-
gelium, Fl"EIb i. Br., Herder, 1976, 1°
vol. p. 77. (7) — O chamado “segredo
messidnico’” é a reiterada prescrigéo
no ev. de Mc, que proibe a proclama-
gdo do que é exiraordinario em Jesus,
0 que o revelaria logo como sendo. 0
Messias ou o Filho de Deus. Jesus, em
seus modos de agir, em suas recomen-
dacoes aos discipulos, as pessoas cura-
das ou as demonios, em seus ensina-
mentos em parabolas, da grande.-im-
portdncia a que na@o se antecipe ‘a. per-
cepgdo de sua identidade. Sobre' o
“segredo messidnico”, desde a -obra
classica de Wrede, W., Das Messias-
gehsimnis in den Evangelien; Gattingen,
Vandenhoeck & Ruprecht 1963 (12
ed. 1901) até o presente. ver Rai-
sanen, Helkki, Das “Messuasgehéjmms“
im Markusevangehum, Helsinki, Lansi



Suomi, 1976; Robinson, James M., The
Problem of History in Mark, Philadelphia,
Fortress Press, 1982, esp. pp. 19-28;
Pesch, Rudolf, Das Markusevangelium,
Freiburg i. Br., Herder, 2% vol. 1977,
pp. 36-47. Sobrino, Jon, A oragédo de
Jesus e do Cristao, S.P., Ed. -Loyola,
1981, pp. 24-25 distingue, na pregacéo,
como na agao de Jesus, entre um refe-
rencial totalizante e estratégias concre-
tas. Parece situar nestas dltimas o “se-
gredo messianico”. A pag. 67, nota
Sobrino: "“E mérite de Fernando Belo,
Lectura materialista del Evangelio de
Marcos, haver mostrado a atividade de
Jesus também a partir de suas estraté-
gias concretas. Ver abaixo nota 12.
{8) — Lambrecht, Jan, Redaction and
Theology in Mk IV, em Sabbe, M. (ed),
ver 0.C. acima, na nota (1) pp. 269-307

e tb. de Lambrecht, Once More Astoni-

shed: The Parables of Jesus, NY, Cross-

roads, 1981.
L’Evangile de Marc. Siructure et Theo-~

logie, em Sabbe, M. {ed) ver o.c. aci-
ma, na nota {1) pp 221-239, esp. p.

235. (10) — Do ponto de vista teold-- .

gico, podemos dizer que os irés usos
redacionais de “Filho do Homem” es-
pelham:os irés lancos da cristologia de
Marcos, embora os trés ja se encontrem
na tradigao anterior a Marcos: a acep-
¢ao escatolégica ou apocaliptica, a
afirmagdo da autoridade de Jesus em
seu.. ministério publico e o uso apolo-
getico relativo a paixdo e a cruz. {11)
-— As trés pericopas que compéem o
anancio da paixdo (8,31-9,1; 9,30-37;
10,32-45) sdo centrais na estrutura lite-
raria do ev. de Mc. Todas tém a mes-
ma organizagd&o interna: predic&o-in-
compreensio-ensinamento. Cada uma
¢ uma forma de interpretar a confissédo
de Pedro e de completi-la, nesse con-
texto preciso em que Mc apresenta sua
teologia da cruz (8,27-10,45). Ver Per-
rin"o.¢. acima, na nota 1, p. 476. Ve-
remos abaixo a mport&ncia que tem

(9) — Radermakers, J., .

para nés esta observagéo. (12) — Na
obra original e muito trabalhada de
Belo, Fernando, Lecture Matérialiste de
I’Evangile de Marc. Récit-Pratique-ldéo-
logie, Paris, Cerf, 1975, 2e. éd., pare-
ce-me nac emergir a dimensdo de DOM,
essencial, a meu ver, a articulagdo
evangelho-fé-vida. A n&o percepcgéao
pode dever-se a diflculdade da leitura.
Como observa Gomez de Souza, L. A.,
Cilasses populares e lareja nos cami-
nhos da Histéria, Petropolis, Vozes,
1982: “Fernando Belo realizou um fra-
balho picneiro. E pena que a acumula-
¢do de categorias da tradigdao althusse-
riana afogou o trabalho de anélise e o
apresenta demasiado formalizado e ri-
gido” pag. 50, nota 21. Ver acima, fim
da nota (7). (13) — Sobre o uso de
Filho do Homem nesse textoc (Mc 2,10},
ver Perrin, o.c. acima, na nota (1),
p. 477, nota 17 e p. 481, nota 24, (14)
Dois permenores Importantes em rela-
¢ac aos apostolos em Me., O primeiro,
e que eles sado pessoas com um fraba-
lho fixo. Jesus os chama quando estdo

_no: exercicio dessa profissdo que lhes
“"da sustento e uma definida posicdo no

mundo real do trabailho (Mc 1,16-19;
2,13-14). O segundo, ¢ a imediata. res-
posta deles ao convite (1,20; 2,14).
(18) — A FE tem em Mc um grande des-
taque. Esta com frequéncia associada
a oracdo. Esta relagcdo fé-oragao pode
ser vista pelo anguio da  oragédo pro-
posto neste artigo. 1) A fé aproxima
de Jesus a pessoa (Paralitico, 2,5; Jai-
ro, 5,23; Hemorroissa, 5,28; Cananéia,
7,29; Pai do menino, 9,24; Bartimeu,
10,52) — 2) A fé da pessoa liberta Je-
sus para a sua agao (5,30.34.36G; 10,62),
como a falia de fé o bloqueia (4,40; 6,6;
9,19). 3) Jesus enfatiza o teor ¢ a forga
da oragdo da faé: a) sem medc, nem di-
vida (5,36; 9,22; 11,22-24); eficaz (9,29;
13,18; 14,38) b) O fundamenio da ora-
¢cdo na fé é a cerieza de que a Deus
tudo e possivel (9,23; 10,27; 14,36).

Deus atua sobre nés. Mas, sem nés, é impotente em relagao a nds.
Mistério profundo, que precisamente nos abre para a realidade da oracao,
para © seu sentido de mutualidade, no.nivel profundo da 1elagao pessoal

entre nds ¢ Deus. -
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A VOCACAO DE ESPECIAL
CONSAGRACAO NA IGREJA.
DESAFIOS E PERSPECTIVAS

Vocacgio é resposta a um desafio. -
Desafio é pro-vocagido. E um’ convite nio programado
' ‘que sugere esforco, luta, saida e caminhada,
ndo sem riscos. Desafio é, ao mesmo tempo, promessa
de vitoria, realidade que atrai e forga, dd esperancas.

Dom Vital Wilderink, O. Carm.
~ Itaguai, R}

Numa entrevista o escritor Gra-
ham Greene deu a sua opinido a res-
peito do problema das vocag¢Oes na
Igreja de .hoje: “Estou convencido
de que a reducaoc no ndmero de vo-
cacOes tem relacdo com o fato de
que ndo dimensionamos bem a.atra-
cdo exercida por um chamado difi-
cﬂ e perigoso. As pessoas se enga-
jam numa aventura total. Elas sdo
atraidas por uma Igreja que oferece
perigo” (1). Devemos concordar com
Greene: a vocagdo de especial con-
sagracdo s 'terd perspectivas na me-
dida em qu& for resposta a um de-
safio.

Ao falar sobre vida consagrada,
seguimos a definicdo que lhe é dada
pelo novo Cddigo de Direito Cand-
nico:
caracterizada pela profissdo dos con-
selhos evangélicos (2). O Cédigo enu-
mera suas varias formas, reconhe-
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uma. forma estavel de viver

cidas oficialmente pela Igreja.'-.Sﬁo

dons que o Espirito Santo concede
a Igreja. Outras formas, porém, po-
derdo surgir, pois o Espiritc sopra
onde quer. Aos bispos, nas suas
IIgle]as cabe dlscelmr e incentiva-
as

Vocacao é resposta a um desafio.
Desafio é pro-vocacdo. E um convi-
te ndo programado que sugere esfor-
¢o, luta, saida e caminhada, ndo sem
riscos. Desafio €, ao mesmo tempo,
promessa de vitoria, realidade que
exerce atracao e forg.a da espelanga
abre perspectivas.

Na Sagrada Escritura os desafios
de Deus sao constantes. Deus se re-

vela como promessa que convida a

.uma mudanca de posi¢oes. Isto apa-

rece com muita clareza nos profetas:

- *Ndo fiqueis a lembrar coisas pas-

sadas, nao vos preocupeis com acon-



tecimentos antigos. Eis que vou fazer
uma ¢oisa nova, ela ja vem despon-
tando: néo a percebeis? Com efeito,
estabelecerei um caminho no deser-

to, € rios em lugares ermos” (Is 43,
18—19)

. O que estd na raiz de uma voca-
cao € a promessa do Deus fiel. Pro-
messa que suscita pessoas € grupos
de pessoas que continuam a testemu-
nhar que o impossivel permanece
possivel. A vocagao torna-se, ela
mesma, uma traducdo histérica do
desafio de Deus. Viver assim € peri-
goso, tem conseqiiéncias. E uma bus-
ca de caminhos novos, interfere nas
relacbes humanas existentes, na or-
dem estabelecida, nos posicionamen-
tos considerados normais. O primei-
ro atingido por tudo isso € o proprio
vocacionado. A vocacdo de especial
consagracao tem uma radicalidade
que é definida pela promessa de
Deus. O que faz com que ela seja
uma constante descoberta e apren-
dizagem. Neste processo nao se es-
capa das tentacOes de voltar atras ou
de reduzir a promessa de Deus a uma
questdo de prestigio humano. O vo-
cacionado anda com um ““sonho”

m&o. Ele se espanta diante das nu-
vens da ambigiiidade quando tenta
realizd-lo. A radicalidade evangélica
parece evaporar-s¢ quando se pde Os
pés-no chao. O consagrado tem a im-
pressdo de entregar o ideal, mas quer
continuar a lutar por ele. Sera que

tudo isso decorre do proprio desa-
fio de Deus?

E preciso que o consagrado culti-
ve os desafios e as perspectivas de
sua vocacgao. Para isto ndao basta uma
simples perseveranga nos engajamen-
tos assumidos; custe o que custar.

I necessdrio descobiir 4 préprla con-
sagraciio como uma exigéncia radi-
cal, arraigada na profundeza da pes-
s0a, como. que fundida com sua ra-
zdo de ser. Motivagdes de ordem in-
telectual ou afetiva ajudam nessa to-
mada de consciéncia. Contudo, essa
exigéncia fundamental tira a sua sei-
va de um nivel mals profuncio da
prépria fé.

A fidelidade 2a .exigéncia funda-
mental supde uma forca contempla-
tiva. Ela é adquirida ao longo da
vida e vem acompanhada de uma lu-
cidez, de uma integridade intelectual
que nada deve cercear, de uma es-
pera no recolhimento, de uma aten-
¢cdo perseverante em suprimir as dis-
tdncias que opdem ou separam O que
penso, o que faco, o que dlga

Do plano da fé, onde a vida do
consagrado € descoberta como efeito
da graca € como exigéncia radical,
passa-se a0 amor da caridade que le-
va a comunhdo fraterna. Esta supde
uma nova maneira de encarar as pes-
soas € as coisas e uma liberdade in-
terior caracteristica do .contemplati-
vo. Quem descobre o sentido da pré-
pria vocagdo, como uma exigencia
radical, ndo vive a partir de modelos
ja prontos. Ele € pobre, livre para
amar e capaz de enxergar o outro.

A promessa do Deus fiel desen-
cadeia o dinamismo criador da espe-

ranca. Percebida como uma. exigén-
cia no mais. intimo da pessoa e, ao
mesmo tempo, como algo que nos
transcende, ela niao admite nenhuma
limitacdo a priori nas suas mamnifes-
tacGes e conseqii€éncias. O consagra-
do descobtre sua vocacao como uma
missdo. Os desafios que encontia ao
longo- de sua vida transformam-se
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em sinais do desafio de Deus. H4
quem fique paralisado diante deles,
incapaz de descobrir na propria vida
a dimensao missiondria. Qutros se
engajam por conveniéncia ou por
simples entusiasmo. Falta o espaco
interior que pﬂsmbﬂlta o discerni-
mento. Dai resulta, ndo raras vezes,
0 que podenamos chamar de “turis-
mo’” religioso e pastoral A busca
que caracteriza a voca¢do do con-
sagrado nao € feita simplesmente a
partir'de impulsos da afetividade,
das andangas da imaginac@o, das
construcdes logicas do intelecto, Se-
ria  uina ° tremenda limitagdo dos
nOossos:‘engajamentos por NUmMeErosos
¢ espetaculares que sejam. A aceita-
gﬁb dos ' desafios deve vir “de den-

, da- vocagao descoberta como
uma exigéncia radical, tdo msepara-
vel da pessoa que a sua recusa ndo
seria uma simples incoeréncia ou de-
sobedlencm mas uma negacao de si
mesmah ..

o désétio da gratuidade de Deus

A vida consagrada é significativa
porquanto ‘fala da vida cristd e da
vida' humana. E hd muito a dizer
sobre--essa vida, Seus aspectos sdo
multiplos'' ¢ variados. As ciéncias
progridem e se dividem em indme-
ras ramificagdes diante das surpre-
sas da .vida humana. Cada avanco
cientifico é também, de alguma ma-
neira, um retrocesso, um novo co-
mego das pesquisas cujas parciali-
dades foram descobertas. Na raiz
das ciéncias humanas existe uma de-
clarag3o de insuficiéncia e, mesmo,
da  incapacidade., Quando estas néo
sao - reconhecidas e assumidas, a
ciéncia . torna-se expressdao de idola-
tria e. instrumento de agressdo.
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- As expressoes artisticas do homem
procuram cobrir o espago do nio-
sabido, deixado em aberto pelo. sa-
ber cientifico. A poesia, dizia Or-
tega Y Gasset, aumenta o mundo

“associando ao real, que existe . por
si mesmo, um irreal continente”.
A arte interpreta o imponderdvel da
vida, mesmo se utiliza na sua lin-
guagem o material que as 01enc1as
lhe colocam a dlsposu;.ao.

O cristdo nao reserva para si um
terceiro ou -quarto espaco. Ele esta
presente na histéria dos‘ homens
com suas tentativas e sondagens,
com suas- conquistas ¢ inferroga-
¢Oes. A sua fé ndo o faz olhar por
cima do complexo panorama .que
a realidade lhe oferece. Mas ele tem
algo a dizer, pela palavra e pelo tes-
temunho, sobre o que ele e os ou-
tros estdo vivendo. O que ¢le .tem
a comunicar ndo ¢é simplesmente
dele. Se fosse assim, a noticia néo
seria tdo nova porque, de uma ou
outra maneira, ja estaria nas premis-
sas do proprio processo histdrico em
que ele mesmo estd inserido.  Nao!
O que ele tem a dizer é completa-
mente novo. Ndo € mais uma solu-
¢do, acrescentada as possi'veis sai-
das que os homens ja se propuse-
ram para a sua histéria intrincada.
A noticia que ele tem a comunicar,
e que jd estd correndo o mundo, €
que a prépria fonte da vida se ma-
nifestou, que dentro da histéria ©
Senhor da histéria tomou a dltima
palavra: “O que era desde o princi-
pio, 0 que ouvimos, 0 que vimos
com nossos olhos, 0 que contem-
plamos e nossas méaos apalparam da
Palavra da vida... vo-lo anuncia-
mos para que. estejais também .em
comunhao.conosco. E a nossa comu-



nhio:€ com o Pai e com seu Filho
’I?S.US Cristo” (I Jo 1, 1-4)..

A iniciativa gratuita de Deus n&o
tem seu trampolim dentro da hists-
ria feita pelos homens. A prépria
resposta do homem mergulha no
mistério da graca de Deus. Ela re-
toma esta mesma histéria sob uma
nova luz, envolve-se nela através
da liberdade e responsabilidade hu-
mana. Mas, a gratuidade de Deus
nao comeca a comunicar-se ao ho-
mem no momento em .que este
tem experiéncia dela. A luz que
o, homem . desfruta hoje, o tor-
na capaz de ler a histéria de ontem.
E .uma visdo nova, uma visdo vi-
va, progressivamente mais rica € es-
sencialmente dindmica, embora sem-
pre inacabada e imperfeita por in-
tensa que seja. Contudo, suficien-
temente clara e precisa para moti-
var a nossa vida e dar-lhe uma uni-
dade " interior, estabelecendo wuma
coeréncia nos seus passos € aspecios.

. A gratuidade de Deus nf@o € sim-
plesmente meta da caminhada, ideal
que ' escolhemos como razao supre-
ma - da nossa vida, do nosso ser €
do nosso agir.. E muito mais uma
Presenca que se da, com que nos en-
contramos antes de comegar a an-
dar. ““N@o fomos nds que amamos
a' Deus, mas foi ele quem ' nos
amou” (I Jo 4,10). Estamos aqui
diante da dimensdo mistica da vida
humana e cristd. Ela n3o € abstra-
ta, ‘desligada da nossa realidade his-
forica. Nao atingimos a Deus sem
mediacOes. Mas em todas elas, as
nossas maos apalpam a Palavra da
vida, a fonte da vida que Jesus cha-
‘mava de ““Pai”. ‘Surgem situagOes
em” que o viver sé permanece pos-

sivel gracas @ consciéncia, talvez
obscura, de uma bondade incondi-
cional, de uma misericérdia que nao

poe limites. Os- misticos deram :va-

rios nomes a esse ponto onde © ho-
mem se define na sua nudez de ser,
na sua verdade mais profunda, e
em que ele sai de outras Maos. O
consagrado pode ser ele mesmo, sem
precisar recorrer a um super-ego.
Ha sempre o perigo de que o. ape-
lo- ao mistério de Deus exposto a

rotina e as intempéries da vida .co-

tidiana, se transforme em facil des-
culpa: € expressdo de preguica. A

fuga do desafio da gratuidade de

Deus é uma tentagdo constante. A

- descoberta dolorosa das nossas li-

mitacSes serve de sacudida para li-
gar de novo a vida a sua fonte. O
mistico alemao Eckhart diria que
assim aprendemos a deixar Deus por
causa de Deus. |

A vida consagrada ndo é, em pri-
meiro lugar, executar determinadas
tarefas. £ arraigar a prdpria exis-
téncia na gratuidade de Deus que
se revelou em Jesus Cristo. E uma
resposta ao chamado de Cristo, um
seguimento- de Cristo. Cada vez de
novo surge a pergunta: mas cm
que ponto a vida consagrada ‘dife-
re da vida cristd? Na realidade, a
vocacdo de especial consagragao nao
implica nada que seja radicalmen-
te novo ou estranho a vocac¢ao cris-
ta. N3o se acrescenta nada 2 ini-
ciativa .de Deus. Uma exagerada
preocupacio em definir a linha di-
viséria entre as duas, apresentaria
a vida consagrada como algo inven-
tado pelos homens. A vida consa-
grada esta assentada sobre o fundo
do plano da fé. Os votos nada
acrescentam a esse plano, mas o €x-
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plicitam de uma maneira especifi-
ca. Deus € a primeira e a tltima pa-
lavra da vocacao do consagrado. O
seu sentido consiste em aceitar o
mistério - da gratuidade de Deus
traduzindo-o historicamente. Esta
tradugcdo aponta para um mundo
novo: onde a posse dos bens nao
serd O unico e principal estimulo
para o trabalho humano; onde a
dualidade sexual homem-mulher nao
€ absolutizada como tnica expres-
sao possivel do amor; onde o poder
nao € dominic e nao gera escravi-
dao. Os votos se inspiram na men-
sagem biblica que lhes oferece pers-
pectivas para o desafio. Eles nao
fazem -do consagrado uma pessoa
superior, mais nobre que as outras.
Quem quisesse orgulhar-se do seu
status de consagrado, ainda ndo ati-
nou a profundeza do desafio da
gratuidade de Deus. E hd maneiras
muito sutis de alguém cair nesse
orgulho!

A graca estd no principio € no
fim da vida consagrada. E o que
da a vocagdo de especial consagra-
¢ao a sua “viabilidade”. O que nao
significa que a vida consagrada es-
teja numa redoma, fora do alcance
das influéncias do seu contexto his-
torico. Sem sinais dos tempos ndo
haveria vida consagrada, dom do
Espirito Santo e resposta histdrica
a gratuidade de Deus. Como dom
do. Espirito, ela é um apelo e com-
porta um discernimento. A vida
consagrada ja € um exercicio prati-
co de discernimento do contexto no
qual estd inserida. A histéria da vi-
da consagrada mostra o quanto o
ambiente sugeriu, no decorrer dos
séculos, as suas varias formas co-
mo respostas as necessidades da épo-
ca. Respostas que nunca sdao formu-
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ladas em simples consondncia com
a légica do mundo. Elas sempre
cont€ém uma recusa no sentido de
contrariar aquilo que se vive e res-
pira no meio ambiente. Viver o de-
safio da gratuidade de Deus é co-
locar-se no ponto desconfortiavel de
uma dindmica de aceitacdo e de re-
futacdo. Mas € nesse ponto que se
decide a vida ou a morte da voca-
cao de especial consagragdo. Dat
a necessidade do discernimento. Dai
também a possibilidade de erros de
“calculo”, de infidelidades e de
traicoes da parte do vocacionado.
Mas igualmente a possibilidade de
incompreensoes, de soliddo e de so-
frimento. SZ3o momentos em que o
consagrado pode descobrit que a
cruz de Cristo jamais deixard de es-
tar na perspectiva da gratuidade de
Deus.

A vocagdo como exigéncia
fundamental

A iniciativa gratuita de Deus nao
corresponde nenhuma resposta “pre-
meditada™ que tire as suas motiva-
¢oes de uma drea da vida huma-
na nao atingida pela graca. Afirma-
cdo que se coloca fora do alcan-
ce do simples saber. Quando admi-
tida por uma sabedoria de oufra
ordem, a sua explicagao jamais dei-
xara de ser um balbuciar. A teolo-
gia, incentivada pelo proprio con-
texto histérico, procura sempre um
instrumental valido para interpre-
tar retamente a relac@o entre o trans-
cendente ¢ o imanente, entre graca
e histéria humana. Os autores mis-
ticos utilizam de preferéncia uma
linguagem feita de simbolos. Joao
da Cruz, ao interrogar as criaturas
sobre Deus, caracteriza com verda-



deira:arte poética o gaguejo de suas
respostas: “Un no s€ qué que que-
dan balbuciendo” (3).

A gratuidade de Deus atinge o
ser do homem provocando nele ‘a
resposta da fé. Sdao Paulo, comba-
tendo o espirito judaico com sua or-
gulhosa confianca na Lei, fala da
“justica de Deus que opera pela fé
em -Jesus Cristo” (Rm 3,22). A vo-
cacdo de especial consagracdo €

uma resposta de fé a gratuidade de

Deus. Resposta que se caracteriza
pela vivéncia dos conselhos evan-
gélicos através dos votos ou outros
vinculos que para o consagrado pro-
duzem determinadas exigéncias.
Existe, porém, uma exigéncia mais
profunda: a vocacdo deve ser vivi-
da de acordo com a prépria natu-
reza da fé. Exigéncia O&bvia mas
fundamental que, sé ela, dard senti-
do a vivéncia dos votos. Para mui-
tos'a fé se reduz a uma adesfo, as
vezes mais coletiva do que pessoal,
a um conjunto de verdades ensina-
das pela Igreja. Isto acontece prin-
cipalmente onde a fé € concebida
como uma heranca familiar ou na-
cional. Verdades que basta saber e
afirmar e as quais damos a nossa to-
tal adesdo. Refletindo um pouco,
descobrimos que essa adesdo nem
sempre constitui o centro da vida
do consagrado. O assentimento as

coisas da vida concreta € muito
major. Nao € imagindrio o perigo
de' um desmoronamento silencioso
dessa adesdo quando desaparecem
as condi¢Oes que lhe sdo favoraveis.
Faltam-lhe raizes mais profundas
para resistir a desintegracdo de um
todo homogéneo de sentidos e valo-
res previamente admitidos pelo in-
dividuo e pela sociedade (4). A cri-

s¢ das vocagdes de uma década

atrds pode ter mostrado o quanto

a fé na sua eficiacia dependia de
condi¢des psicoldgicas e socioldgi-
cas.

A fé do cristao e, de modo espe-
cial, do cristao consagrado deve ser
mais que uma simples adesdo a
crencas. A prépria ‘iniciativa gratui-
ta de Deus exige uma fé arraigada
no seu ser. Uma forca interior que
saiba conviver € mesmo se aprofun-
de com as exigéncias de uma hones-
tidade intelectual quando estas se
apresentam a consciéncia humana.
No tempo de hoje o consagrado se
confronta com o desafio de passar
por uma noite de despojamento das
evidéncias e conveniéncias que uma
pressdo social conferia a sua {é co-
mo adesdo. E para descobrir a fé e
a vocagdo como uma exigéncia ra-
dical que ndo se justifica racional-
mente ou afetivamente, mas unica-
mente pela graga de Deus. E, sem
ddavida, uma caminhada dificil, on-
de o homem se esbarra constante-
mente com o© mistério maior de
Deus e com seu préprio mistério.
E uma caminhada de interiorizacao
para enraizar o conteido das ver-
dades da fé, com suas perspectivas
surpreendentes, na propria intimi-
dade. O consagrado devera trans-
formar-se sempre mais de observan-
te de tradicGes em herdeiro da Tra-
digdo crista. Ele devera ser mais do
que uma pessoa de ““convicgOes re-
ligiosas” que sabe exatamente o que
Deus quer dele porque, no fundo,
ja possui aquilo que Ele deseja. O
consagrado devera tocar a gratui-
dade de Deus sem apoderar-se dela
(como se isto fosse possivell). A
pardabola de Jesus sobre o fariseu e
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é um homem isolado,

0. publicano - € muito elogiiente.
Uma. fé vivida como uma exigén-
cia :do ser impede que o consagra-
do:seja um indiferente ou um cé-
tico nao confessado ou alguém que
se esconde atrds da barricada de
certezas ldeologlcas ‘quase sempre
consérvadoras. E viver a fé na pro-
funda soliddo pessoal. E o caminho
da “infancia espiritual” de uma Te-
resa de Lisieux. O relacionamento
com Deus n3o é mais confiado as
“coisas”, ao meio de relacionamen-
to. O fariseu se caracteriza pela ti-
queza dos meios que ele tem para
se relacionar com Deus. O publica-
no nao tem aonde agarrar-se. Ele se
orienta pelo foco da luz da mise-
ricérdia de Deus. Por isso o fariseu
distante dos
outros. A soliddo faz do publicano

~um homem livre para amar. Preci-

samos muito dessa liberdade para
interessar € empenhar-nos na cons-
trucao de uma sociedade justa e fra-
terna. Do contriario a vida consa-
grada ficara presa nas malhas de

uma ideologia.

- A radicalidade da vocagdo do
consagrado se mede pela fidelidade
gratuita de Deus que se revelou em
Jesus Cristo. H4 momentos em que
a fidelidade do consagrado a opgOes
“evidentes” ou “convenientes” € sa-
cudida pelo choque dos -aconteci-

mentos ou sob 0 peso das situacses.

Basta pensar na realidade opaca da

vida- de cada dia em que nos faltam
os desafios para uma escolha bem
definida capaz de concentrar toda
a nossa-vontade. Pode-se duvidar da
profundidade da fé de alguém que
necessita constantemente de gestos
“herficos” para viver., Ndo se trata

com freqiiéncia de uma necessida-
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-de de alimentar o préprio:eu? Com

isso ndo defendemos uma letargia
espiritual que € uma fuga dos. 1is-
Cos aos quais se entrega quem vVi-
ve da fé. Nao faltam na vida do
cunsagrado momentos em que; pela
graga, € convidado a uma verdadei-
ra interioridade para descobrir na
propria profundeza uma exigéncia
sem contornos definidos. Exigéncia
que, por ser radical, nao admite
nenhuma limitacdo a priori nas suas
manifestacGes e nas suas conseqiién-
cias. Exigéncia que incide na histé-
ria do consagrado, no seu viver e
no seu agir, mas cuja forga e senti-
do ndo provém da histéria. Ela tes-
temunha a existéncia de um ‘Abso-
luto “mais intimo que meu intimo”

como diria Santo Agostinho.. Jodo
da Cruz o diz de ouira maneira
quando escreve no croqui que fez
da Subida do Monte Carmelo: “Por
aqui ya no hay camino, que para
el justo no hay ley”. E o ponto on-
de podemos falar de espiritualida-
de como encontro com Deus e con-
sigo mesmo. E um Absoluto no in-
timo do consagrado. Nao se confun-
de com ele pois as suas exigéncias
costumam provocar contestagﬁes da
parte da prépria pessoa. Mas € o
terreno da liberdade dos filhos de
Deus, livies de toda coagdo exte-
rior, A vocagao como exigéncia ra-
dical implica em grandes sacrificios,
mas jamais aliena o vocacionado.
Fiel a ela, o consagrado se define
no nivel do ser e liberta potenciali-
dades suas que antes desconhecia.

A dimensdo contemplativa:

da vida consagrada

As reflexdes precedentes apontam
para- um outro aspecto da vocagao



de consagrado: a dimensao contem-
plativa. O tema ja foi objeto de um
estudo € de um documento da Sa-
grada Congregacao para os Religio-
sos e Institutos Seculares, em 1980.
Diz o documento: “A dimensao
contemplativa € radicalmetne uma
realidade de graca, vivida pelo cren-
te como um dom de Deus, que tor-
na capaz de conhecer o Pai no mis-
tério da comunh@io trinitdria, e de
poder saborear “as profundezas de
Deus” (5).

O contemplativo € um convertido
para a gratuidade de Deus. Antes
de ser contemplativo, ele é contem-
plado pelo olhar de Deus que ex-
plica, ele s6, a sua existéncia hu-
mana, tnica e original, Quanto mais
profunda for a descoberta de ser
contemplado, tanto mais 0 consagra-
do vivera a sua vocagdo como uma
exigéncia intima e radical. Viven-
do a partir de dentro e ndo a par-
tir de fora, o contemplativo ndo so-
licita as coisas o sentido da sua exis-
téncia (6). Por isso pode aproximar-
se delas, livte ¢ como irmdo, sem
manipulacbes ¢ dominio. Ser con-
templativo é um verdadeiro desafio
para quem vivé num mundo onde
a menfalidade “capitalista entra
pelos poros da pele. De passagem
seja aqui lembrada a dindmica con-
templativa dos votos de pobreza,
obediéncia e castidade. Eles sao
uma promessa ¢ tarefa de liberta-
¢cao pessoal e social.

- Nao hé possibilidade de verda-
.deiro didlogo com Deus sem atitude
livre e respeitosa diante das criatu-
ras. Nao é possivel dirigir-se a Deus
sem aceitar o0 seu Reino. A opgao
pelos pobtres, como a Igreja a en-

tende, surge ‘de um olhar contem-
plativo. Baseada em ideologia, ou
mesmo em simples “convicgdes re-
ligiosas”, ela desembocard numa for-
ma de opress'a‘o. Sem a solidio: de
uma exigéncia que brota de dentro,
nao ha possibilidade de verdadeira
solidariedade. O contemplativo ¢
aquele que descobre que é impossi-
vel admitir a permeablhdade dos
sistemas de real injustica pelos prin-
cipios e postulados da fé crista.

O contemplativo ndo foge da rea-
lidade como se esta pudesse roubar-
lhe o sentido da vida pois ndo é
a ela que ele o solicita. “Desde o
sei0 materno Yahweh me chamou,
desde o venfre de minha mae pro-
nunciou o meu nome” (Is 49,1).
Para que extorquir das coisas o ver-
dadeiro significado da histéria? A
pergunta ndo revela preguica, indi-
ferenca ou ceticismo. Pelo contrario,
a vida contemplativa supde uma in-
tegridade de espirito, uma conscién-
cia critica que impeca uma docili-
dade cega e passiva e se abra aos
sinais dos tempos. Contemplacio
nao brota da imaginacdo, nem de
uma afetividade feita de pietismo.
O contemplativo tem uma sensibi-
lidade profética que sabe apontar
o espaco do pecado, 0 espaco onde
Deus estd ausente. A sua maneira
se engaja para restabelecer o espa-
¢o da gratuidade, da liberdade e da
fraternidade. Ele n@o adora mode-
los, mas ao Pai em espirito e ver-
dade. Por isso ndo vive de nostal-
gia do passado lamentando que as
coisas nao sao mais como eram- an-
tes. Mas ele sabe reavivar a memo-
ria daqueles que viveram a sua vo-
cacdao com fidelidade e de cuja Tra-
digdo quer ser herdeiro, *
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Quem n&o vive a vocacdo de con-
sagrado como uma exigéncia inti-
ma, se debate num constante con-
flito entre Deus e 0 mundo enten-
dido como o conjunto das realida-
des que sdo significativas para ele.
Teresa d’Avila, j4 como religiosa,
experimentou, por mais de dezoito
anos, esse desenraizamento vital.
Amiga de muita gente, vivia a sua
amizade como sinal de contradicdo:
“amizade com Deus e também com
o mundo”, como ela mesma se ex-
pressa. Este “mundo” que experi-
menta como polo oposto a Deus,
ndo € tanto a realidade terrestre mas
muito mais seu préprio “eu”. E o
mundo de seus afetos e relacCes

que ela construiu e com que ela vi-

ve fora de si mesma. Ela ndo chega
a encontrar-se consigo mesma. As
distracdes que povoam seu recolhi-
mento € sua oragdo, s80 projecao
de uma distracdo mais profunda.
Quem procura o sentido da vida nas
coisas de fora, ndo consegue encon-
trar-se com Deus na nudez do ser.
Ndo ¢ facil integrar a afetividade
na vida espiritual. Se héd coisas que
impedem o recolhimento e, quem
sabe, o préprio sono, € hora de le-
va-las ao Senhor com quem nos en-
contramos na raiz do nosso ser E
dolorosa essa viagem de retorno 2
nossa base vital, 2 fonte da agua
viva de que Jesus falou a mulher
samaritana. Mas € a Unica maneira
de descobrir a prépria identidade
e a liberdade para amar. Na vida
contemplativa a oracdo € um dia-
logo-em que os outros sempre es-
tao presentes. Querer extorquir dos
outros e das coisas © sentido da
propria. existéncia é sempre uma for-
ma de totalitarismo, incompativel
com a oracao, “Deixa tua oferta ali
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diante do altar e vai primeiro .re-
conciliar-te com o teu irmao; e de-
pois viras apresentar a tua oferta”
(Mt 5,24).

A oragdo do contemplativo € cons-
tante, ndo tanto pelo horario e pelo
ritmo de vida que ele se impde (e
com razao), mas para descobrir,
sempre de novo, na dindmica da
vida, a fonte de dgua que jorra pa-
ra a vida eterna (Jo 4,14). O con-
sagrado ndo deixard de confrontar-
se¢ constantemente com a ambigiii-
dade das situacBes da vida concre-
ta. A tentagdo de fugir para encon-
trar uma posi¢ado mais cOmoda po-
de ser grande. E um dualismo ver-
balizado pela prépria oracdo de si-
plica. Um discernimento se impge.
Scu resultado devera confirmar a so-
lidao da prépria vocacdc como uma
exigéncia radical. A partir dela a
propria stiplica a Deus desemboca-
ra em adorac@o e acdo de gracas.

A Comunhao

O relacionamento humano é um
problema muito sério. Destinado a
ser fator e expressdao de libertagdo,
na realidade funciona, muitas vezes,
como uma chave _que tranca as por-
tas de uma prisao. Dai a angistia
dos homens. Muitos se debatem de-
sesperadamente para dela sair. Mas
se machucam nessa luta e entregam
os pontos, decepcionados, irbnicos.
Nos dltimos vinte anos tem-se en-
fatizado muito a vida comunitéria
dos consagrados, principalmente dos
religiosos. Animados por um ideal
de partilha, ndo pouparam esforgos :
na busca de uma convivéncia fra-
terna. Os cursos sobre relagBes hu-
manas se multiplicavam, traduzin-
do o desejo e uma certa ahsia de



encontrar uma solugdo para os pro-
blemas comunitarios que comega-
ram a aparecer. Seguiram as dina-
micas de grupo, as sessOes de tera-
pia individual ou grupal para aju-
dar as pessoas a descobrir suas li-
ymitacOes € seus entraves afetivos.
Outros preferiram sair dos limites
estreitos da comunidade esperando
encontrar uma resposta num engaja-
mento mais politico. As atividades
dentro ou fora da comunidade tor-
nam-se muitas vezes uma tédboa de
salvacdo e nela se fica agarrado.

Exige-se muito mais para desco-
brir as condigGes da prépria exis-
téncia. A totalidade da pessoa nao
se reduz, naquilo que dela ignora-
mos, ao seu inconsciente. Mesmo se
a ciéncia chegasse um dia a permi-
tir o acesso total ao inconsciente,
o mistério da pessoa humana con-
tinuaria a situar-se além do incomns-
ciente que herdou e cultivou sem
o saber. HA uma interioridade pes-
soal que naoc se deixa captar. Ela
ndo depende de um critério objeti-
vOo, ndo possui nenhuma certeza, se-
guranca ou justificacdo que venha
de fora dela. Ela é apenas apresen-
tada pelo seu préprio testemunho.
Mas desse testemunho cada pessoa
¢ responsivel, ela mesma, além da
sua consciéncia moral que define o
bem e o mal. E a partir dessa inte-
rioridade que o consagrado € disci-
pulo de Cristo, € membro da Igre-
ja e da sua comunidade. Isto sig-
nifica, na realidade, toda uma cami-
nhada a fazer — antigamente fala-
va-se do status perfectionis acqui-
rendae -—, mas uma caminhada que
€ inerente a prépria fé, esperanca
e caridade. -

Insistimos em que o consagrado
deve descobrir sua prdpria vocagao
como uma exigéncia radical. Na
raiz da vocagao existe uma solidao
no sentido de uma percepgdo da
gratuidade de Deus. Esta mesma
soliddo estd igualmente na base .de
uma vida de comunhao, na raiz da
verdadeira solidariedade. Na medi-
da em que exijo dos outros o sen-
tido da minha vida, eu ponho um
obstdculo & comunhao. Isto torna-
se manifesto em casos de dependén-
cia afetiva. Mas ha também os ca-
sos normais de querer construir a
vida comunitaria na base da atra-
¢do, das inclinacOes e das afinida-
des. Nao se trata de denunciar e
eliminar esses elementos. Mas €
oportuno lembrar as palavras de
Cristo cujo seguimento constitui a
definicdo da vida consagrada: “Se
amais somente 0s que vOos amam,
que recompensa tereis? Nao fazem
assim o0s proprios publicanos?”
(Mt 5, 46). Formar comunidade
com pessoas as quais se esta muito
ligado, pode ajudar indiretamente a
caridade a nascer, mas sO naquele
que ja ama. Nascido da gratuida-
de de Deus, o0 amor tem uma origi-
nalidade que, as vezes, nem preci-
sa do apoio dos sentimenfos gera-
dos por uma afinidade. E € nesse

ponto onde o homem se torna mais
semelhante a Deus, a imagem do
amor criador de Deus, porque seu
amor de consagrado nao define as
suas medidas a partir de fora, a par-
tir do grau das inclinacdes. |

Para viver em comunha@o € preci-
so ser discipulo de Cristo. O segui-
mento de Cristo € mais que uma ade-
sdo a uma cristologia. O consagra-
do quer ‘““ver” a Jesus, descobrir on-
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de ela mora, entrar na sua intimida-
de. Ndo se contenta em atribuir-lhe
os titulos dogmadticos. Esses titulos
correriam o risco de permanecer me-
10s conceitos, material para as evi-
déncias e construgdes do nosso uni-
verso mental. Seguir a Cristo € vi-
ver dele, de sua presenga que €, na
sua gratuidade, o Unico recurso na
raiz do nosso ser, no centro da nossa
soliddao pessoal. “Se alguém me ama,
guardard minha palavra e meu Pai o
amard, e viremos a ele e nele esta-
beleceremos morada” (Jo 14, 23), Se
existe uma interdependéncia entre o
consagrado e a sua comunidade, é
a partir desta interioridade e em di-
recdo a ela. E uma interdependéncia
mais profunda que uma solidarieda-
de intelectual e afetiva. Contudo, o
nivel espiritual de uma comunidade
nao depende apenas do vigor interior

dos seus membros ¢ da colaboragao

religiosa entre eles. H4 uma presen-
ca de Cristo que € prOpria a uma
comunidade de fé. Presenca que re-
dunda nos gestos comunitdrios dan-
do uma forca espiritual a cada um
dos seus membros: “Se dois de vos
estiverem de acordo na terra sobre
qualquer coisa que queiram pedir,
isto lhes seri concedido por meu Pai
que estd nos céus. Pois onde dois
ou trés estiverem reunidos em meu

nome, ali estou no meio deles” (Mt
18,19-20).

A nova geracao nao sofre tanto de
angiistia individual, mas também de
uma angistia social. Esse desloca-
menfo de acentos é percebido na vi-
da dos consagrados. Sua comunidade
ndo seria evangélica se fosse indife-
rente &s injusticas e as ameacas de
destrui¢gdo que atingem a sociedade
e a humanidade inteira. Nao ha clau-
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sura que deva impedir que a rua da
vida humana atravesse a comunida-
de. As relagcOes dos consagrados
dentro da comunidade jd sao proble-
maticas s¢ a comunidade como tal
apresenta na sua vida certa conivén-
cia com a ordem estabelecida. For-
mados muito na base de ideais, os
consagrados correm o perigo de vi-
ver num mundo imagindrio, de acre-
ditar em algo que estd apenas na ca-
beca. Sabem muita coisa sobre po-
breza, mas pouco dos pobres. Exal-
tam a obediéncia, mas ndo véem
nela uma relacao libertadora. Nao
descobrem na castidade a promessa
e a tarefa de recriar e refazer as
relacoes humanas. Inclusive a von-
tade de Deus permanece uma cate-
goria abstrata, destituida de um con-
teddo salvifico mais amplo. Nao pi-
sam no ch@o da histéria porque os
ideais ndo permitem ambigiiidades
¢ impurezas (7). De que sera feita a
vocagao de quem, no seu isolamento,
nao chegou a tomar consciéncia do
sério e, freqiientemente, do drama-
tico da vida humana? Fugindo da
realidade o consagrado se declara se-
cretamente dependente dela para de-
finir o rumo de sua vida. E uma ati-
tude de ndo-esperanga. E quem nao
tem esperan¢a jamais poderd desco-
brir a sua missao.

A Missao

Todos estamos convictos de que o
consagrade tem uma missdo no mun-
do e na Igreja. Sentimos, porém, di-
ficuldade em definir o seu lugar e
as suas atribuicOes dentro de um
organograma de Igreja ou de socie-
dade. O préprio Direito Can6nico re-
conhece que o estado de vida consa-
grada, por sua natureza, nao € nem



clerical nem laical. Distingdo que na
vida pratica mostra uma precarida-
de. Religiosos e, principalmente, re-
ligiosas recusam-se terminantemente
a prestar servigos considerados cleri-
cais. Ao mesmo tempo, preferem
equiparar-se aos leigos, Mas ai en-
tram no campo dos institutos secula-
res, cujos membros, nao-sacerdotes,
protestam contra essa invasdo. A
missao dos consagrados foge a qual-
quer definicdo em termos de funcio-

nalidade,

A vida consagrada ndo pode ser
interpretada como um conjunto de
acOes especiais, inventado pelos ho-
mens. Ela pertence ao plano da {é,
ao chamado de Deus. O consagrado
é um convertido para a gratuidade
de Deus. E o desafio do proprio
Deus que em Jesus Cristo constitui
a sua vocacao profunda. E consagra-
do quem descobre essa vocagao co-
mo uma exigéncia radical que abre
as perspectivas para a sua existén-
cia. E isso que ele tem a testemu-
nhar. O consagrado esta sempre
pronto a dar razdo da sua esperanga
a todo aquele que lho pede (1 Pe.
3,15). E esta a sua missdo. A espe-
ranga abre caminhos a partir de den-
tro. Os seus pontos de referéncia
nao -sao simplesmente modelos, si-
tuagOes histéricas a serem atingidas,
coisas a serem realizadas. Se fosse
assim, a esperan¢a deixaria de ser
uma forca original soberana pois es-
taria submissa as medidas do provi-
sorio. Pelo conirério, ela vive a dina-
mica do provisério. Sempre de no-
vo, como exigéncia fundamental
inesgotavel, a esperanca tentara ex-
pressar-se em aspiracdes. Mas em ne-
nhuma delas, ela se reconhece total-
mente. SO quem vive de esperanca,

sabe que as palavras com que ele a
expressa, sao na realidade um bal-
buciar. Os outros que definem a vida
s6 em termos de aspiracdes € pro-
jetos bem definidos, entusiasmam-se,
talvez, com a linguagem da esperan-
ca e por ela se sentem apoiados,
mas nao entendem todo o seu alcan-
ce. Quem vive de esperanca corre
sempre o risco de ser mal interpreta-
do. As forcas ideoldgicas que se agi-
tam em torno dos pronunciamentos
da Igreja, sdo um exemplo disso. No
fundo, permanecem estranhas a es-
peranga que §2 encarna nas perspcc-
tivas histéricas apontadas.

A esperanca estd na base da missao
da consagrado. Ela esta presente
quando se trata de chegar a opgoes
preferenciais. Estas ndo sdo apenas
resultado de uma-andlise objetiva da
realidade. O valor de uma anélise de-
pende do reconhecimento da trans-
cedéncia da esperanca. Esta definira
as suas prioridades de a¢ao nos cam-
pos que, para a légica do mundo,
ndo oferecem perspectivas vantajo-
sas, “Ide contar o que estais ouvin-

do e vendo: os cegos recuperam a
vista, os coxos andam, os leprosos
sdo purificados, os surdos ouvem,
os mortos ressuscitam e aos pobres €
anunciado o Evangelho” (Lc 7,22).

A missdo do consagrado depende
do grau de sua consciéncia de Igre-
ja. Essa presenga da Igreja de Cris-
to ndo se limita 1o fato de ela rati-
ficar os votos e dirigir e conservar,
através da sua legislacdo, a vida con-
sagrada nas varias formas que esta
possa assumir. A vida consagrada €
“sacramento’ da Igreja que nela ex-
pressa o espirito que anima e a miis-
sao que recebeu do Senhor. A Igre-

545



ja realiza na vida consagrada o seu
acolhimento da gratuidade de Deus,
dom que se transforma em apelo a
comunhdo. A atividade missiondria
da vida consagrada ndo provém de
alguns gestos isolados, mas das suas
entranhas. Presenca missionaria que
nao pode ser formulada independen-
temente do contexto em que ela se
realiza. Mencionamos a necessidade
de um discernimento que ja € um
ato de esperanca.

Os vérios institutos de vida consa-
grada tém-se dedicado com afinco ao
estudo do carisma dos seus funda-
deres a fim de redimensionar a pré-
pria vida nos tempos e na realidade
de hoje. O Concilio Vaticano II in-
siste na necessidade de reavivar a

memodria daqueles de quem somos
herdeiros. Mas s6 poderemos deles

receber, se formos capazes de ali-
mentar a sua. memoéria com a subs-
tAncia da nossa prépria vocacdo per-
cebida e vivida como uma exigén-
cia fundamental. A vocacdo deve ser
acolhida e cultivada como um dom
de Deus. SO -assim podera ser des-
coberta como um apelo a ser ouvido
e seguido. Do contrario torna-se co-
mo que um veneno € uma “condena-
¢ao” para a pessoa consagrada. Dai
a necessidade de uma formacao espi-
ritual profunda e sélida, principal-
mente numa €poca em que a vida
consagrada perdeu o suporte das evi-
déncias sociais e culturais. Para ou-
vir € seguir o apelo da gratuidade de
Deus, o vocacionado precisa de um
certo grau de interioridade para des-
cobrir, numa tomada de consciéncia
da reahdade a sua parte e O seu pa-
pel no projeto de Deus. |

NOTAS

- (1) O Catolicismo inquieto de Graham
Greene, em Jornal do Brasil, 7 de maio
de 1983. (2) “A vida consagrada pela

profissdo dos conselhos evangélicos &

uma forma estavel de viver, pela qual
os fieis, seguindo mais de perto a Cris-
to sob a acdo do Espirito Santo, con-
sagram-se totalmente a Deus suma-
mente amado, para assim, dedicados
por titulo novo e especial & sua honra,
a construgdo da lIgreja e a salvagéo
do mundo, alcangarem a perfeicdo da
caridade no servigo do Reino de Deus

e, transformados em sinal preclaro na
Igreja, preanunciarem a gldria celeste”
(Can 573, § 1). (3) Cantico Espiritual,
7. (4) Ver MARCELLC DE CARVALHO
AZEVEDO, SJ, Opgado pelos pobres e
cultura secular, em Convergéncia XVIII
(1983) 46-49. (5) Dimensdo Contempla-
tiva da Vida Religiosa, EdigGes Pauli-
nas, 1981, 1. (6) Ver ARTURO PAOLLI,
A Railz do Homem, Edigdes Loycla, 1976,
8-12. (7) Ver ARTURO PAOLI, O Pre-
sente ndo ‘Basta a Ninguém, Edigdes
Loyola, 1981, 56-60, 154-156.

Qual o papel da autorldade na comunidade rellglos&"

Ser a . presenca de Cristo que serve. Ser 0 smal do Espirito que une
¢ anima&, Ser o fraco de unido com Deus e os irmios. Ser superior e;uge

muita contemplac¢do e muita cruz,
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PRESENCA DE MARIA
NO PROJETO
DE RECONCILIACAO

Pe. Atico Fassini, MS
Sdo Paulo, SP

A convocagdao do SINODO DOS
BISPOS para, nesse ano, analisar o
tema “A RECONCILIACAO E A
PENITENCIA NA MISSAO DA
IGREJA” e o fato de pertencer a
uma Congregacdao Religiosa marial
sugerem essa reflexdo sobre a re-
conciliacdo em perspectiva mariana.
A Congregacdao dos Missiondrios de
N. S. da Salette liga-se ao FATO DA
SALETTE e dali haure seu carisma
fundador.

A 19 de setembro de 1846, siba-
do, véspera da festa 11turg1ca de

Nossa Senhora das Dores na época,
em LA SALETTE, Diocese de GRE-

NOBLE, nos Alpes Franceses, duas
criancas, MELANIA, de 15 anos, €

MAXIMINO, de 11, pastores pobres
¢ analfabetos, foram testemunhas de
um evento singular: uma “BELA
SENHORA”, como diziam eles, co-
roada de rosas e trazendo pesadas
correntes sobre os ombros, toda en-
volta pela luz que brotava do Cru-
cificado vivo e pendente ao pescogo,
aparece na soliddo da montanha e
conversa longa e maternalmente com
as duas criancas. Com atitudes € pa-
lavras impregnadas de ternura e dor,

a BELA SENHORA mantém-se em
lagrimas todo o tempo do encontro.
Na linguagem popular da regido fala
de problemas concretos da Franca e
da Europa. Sua mensagem, em tom
profético, convoca & conversao. Fa-
lando de “seu povo” a BELA SE-
NHORA pede submissdo a “seu Fi-
Iho”. Convida insistentemente a ora-
¢d0 e a prdtica auténtica da fé. De-
nuncia a blasfémia. Revela a cau-

-sa de sua dor — o pecado dos ho-

mens —, € sua permanente atitude
de intercessdo junto a seu Filho em
favor do povo. Por fim, sempre en-
volta em luz e lagrimas, desaparece
deixando um dnico pedido: que os
dois pastores comunicassem tudo a
seu povo.

A noticia do FATO DA SALETTE,
como se tornou conhecido, divulga-
se¢ com rapidez. O povo acorre ao
local da apari¢ao, e ali encontra o
caminho da conversao.

O Bispo de GRENOBLE, Dom
PHILIBERT DE BRUILLARD, de-
pois de cinco anos de rigorosa in-
vestigacdo, pronuncia-se oficialmen-
te, afirmando: “Julgamos que a Apa-
ricdo da Santa Virgem a dois pasto-
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res, a 19 de setembro de 1846, sc-
bre uma montanha da cadeia dos Al-
pes, na Paréquia de LA SALETTE,
traz em si mesma fodas as caracte-
risticas da verdade, e que os fiéis
tém razao em acreditd-la como in-
dubitavel e certa’”. O documento le-
va a data de 19 de setembro de 1851.
Seguramente, nenhuma aparicdo ma-
riana foi tdo investigada pelas auto-
ridades competentes, Os documentos
s30 numerosos € criticamente autén-
ticos. -

A 1.° de maio de 1852, Dom PHI-

LIBERT decide construir um San-
tuario no local do evento, e consti-
tuir, a0 mesmo tempo, um grupo de
sacerdotes diocesanos, a que deno-
minou de MISSIONARIOS DE
NOSSA SENHORA DA SALETTE,
para o ministério junto aos romeiros
do local da Aparicao. Esse grupo sa-
cerdotal fez uma caminhada de vida
comunitaria ¢ evoluiu até se tornar
uma Congregacio Religiosa de direi-
to diocesano a principio, e por fim,
de direito pontificio. Hoje, esses Mis-
siondrios atuam em muitos paises.
‘No Brasil chegaram ha oitenta anos e
nesse ano comemoraram o cingien-
tendrio de sua Provincia.

Contemporancamente, uma vaga
de conversGes aconteceu no meio do
povo. De forma espontdnea e and-
nima, os primeiros peregrinos de LA
SALETTE captaram e expressaram o
senfido mais profundo da aparicéo,
através da invocacdo: “Nossa Senho-
ra da Salette, RECONCILIADORA
DOS PECADORES, rogai sem cessar
por nds que recorremos a Vos”. A
presenca de Maria no projeto de re-
conciliacdo de Deus era -ali percebi-
da e posta em evidéncia. Por uma
série de atos e titulos relativos a SA-
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LETTE, a Igreja confirmou depois,
essa intuicdo do Povo de Deus. A
dimensdo de reconciliacdo € consti-

tutiva do FATO DA SALETTE, e
central para a Sagrada Escritura.

1. Reconciliagao:
Panorama Biblico

1.1 — Antigo Testamento

O termo RECONCILIA(}ISO (em
grego: “katallaghé”) € utilizado des-
de a antigiiidade, para significar o
“restabelecimento da harmonia ori-
ginal”, a “reconstrucdo da concor-
dia”, a “reaproximacdo” ou a “su-
peracdo dos conflitos™.

No universo veterotestamentario,
embora 0 termo seja pouco usado
(cfr. 2Mac 7,33:8,29), o tema RE-
CONCILIACAQO ocupa lugar cen-

tral. Vem intimamente conexo a ou-

tfros como Redencdo, Perddo, Alian-
ca, Salvacdo, Libertacdo. A historia

- de Israel € na verdade, um constan-

te confronto entre dom € recusa, ape-
lo e resposta, graca e pecado, con-
versdo e perddo, ruptura ¢ reconci-
liacao.

Desde que “o pecado entrou no
mundo” (Rom 5,12), a experiéncia
do conflito e da ruptura ¢ uma cons-
tante da histéria humana. A rup-
tura-tipo, o pecado fontal, implica
igualmente na experiéncia da discor-
dia entre os homens ¢ da cisdo inte-

rior ao préprio homem. Os capitulos
iniciais do Génesis descrevem tipo-

logicamente esse drama. Mas a0 mes-
mo tempo afirmam o amor radical de
Deus que oferece perdao e recon-
ciliacao. A Promessa Protologica
(Gen 3,15) é a expressdo desse ges-
to de Deus.



.:JAVE é Deus de ternura e pieda-
de, lento para a cdlera e cheio de
«cleméncia (Ex 34,6; Sl 102,8s.). Is-
rael o constata quando da libertaco
do Egito (Ex 3,7-8), e da celebracdo
‘da Alianga no Sinai. A Alianca defi-
‘ne’' a praxis histérica do Deus que
‘reconcilia consigo seu Povo. E a Re-
conciliacdo em ato. Por ela Deus re-
cria seu Povo. Na verdade, a escra-
-vidao e a dispersao no Egito, envol-
tas de idolatria, sdo o simbolo do
nao-ser de Israel. OSEIAS diria que
Israel € um “naoc-povo” (Os 1,9), pa-
ra exprimir a realidade histérico-re-
ligiosa de um povo oprimido, desu-
nido e esquecido de Deus. A unio,
a liberdade e dignidade restabeleci-
das no SINAI sdo a re-criagdo de um

Israel reconciliado com Deus e con-
gregado na unidade. O pacto com

Deus implica no pacto de vida entre
os membros do povo em suas f{ri-
bos dispersas. Deus é o elo da unido
¢ a fonte de libertacdo. Na obedién-

cia a4 sua Palavra o povo se treen-
contra e se reconhece como um sé
coracdo (Ex 24.,7).

A Alianca, como reunificacio do
povo na unido com Deus, € o lu-
gar teolégico da RECONCILIACAO
no Antigo Testamento. Quando a
Alianca do SINAI perde sua incisi-

vidade por causa da dureza de co-
racao de Israel, Deus retoma a ini-

ciativa de reconciliacdo e promete
‘hova e eterna Alianca. Serd ela ins-
crita’ ndo mais em pedra mas no
coragdo do povo para que nio mais
esqueca a seu Deus (Jer 31,31-24:
‘Ez 36,24-28). Nesse momento os Pro-
fetas apontam para a figura do SER-
VO DE JAVE (Is 42,1-7:;49,8;59,
21). Ele congregara o povo disperso,

e restabelecerd os lagos de amor e
justica enire o Povo e seu Deus..

1.2 — Evangelhos

Na mais antiga tradicao neotesta-
mentaria, a Reconciliacao aparece
implicitamente po apelo de conver-

sd0 e adesdo ao Reino de Deus anun-
ciado pelo Cristo (Mc 1,15). |

CRISTO € o Servo fiel ao Pai.
Por Ele passa a concretizacdo do

projeto reconciliador de Deus, o Rei-
no de Deus. Por sua Palavra e Vi-

da revela a misericérdia do Pai, o ca-
minho de retcrno a sua Casa; no

amor ¢ liberdade (L.c 15,11-32). Seu
programa € anunciar, sob o impulso

do Espirito, a Boa Nova aos pobres,
a paz aos coracoes, a libertacdao dos
oprimidos, a vida em plenitude, o
ano de graca do Senhor, isto €, a re-
missédo .¢ reconciliacao (Lc 4,18-21).
Perdoa e pede que se perdoe (Mt
5,23-24, 6,12;18,21-22). Seu man-
damentp € o amor (Jo 15,12-17).
Sua missao é congregar os filhos dis-
persos de Deus (Jo 11,51-52). As-
sume nossa carne de pecado, isto €,
nossa realidade humana conflitual,

denuncia o pecado, convoca a todos

a reconciliagdo pela conversdo. Fiel
ao Pai, vive imerso no conflito hu-
mano, desde o nascimento até a mor-

te na Cruz. Esmagado pelo pecado,

destruido pelo 6dio € incompreensao,
responde com a misericérdia, o ser-
vico € o perddo. D4 a vida para con-
gregar o rebanho disperso (Jo 10,
11-16) e reunir junto a si todos os
homens (Jo: 12,32). Sua Cruz con-
grega. Sua Ressurreicao re-cria, Cris-
to personifica a Alian¢a reconcilia-
dora-de Deus com os homens. Viti-
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ma do conflito por sua morte, vence
a raiz de todo conflito pela vida que
irradia. Nele o homem se reencon-
fra no encontro com os oufros e com
Deus.

1.3 — Escritos paulinos

PAULO € o teblogo da Reconci-
liagdo. Utiliza o termo, pela primei-
ra vez, em 1 Cor 7,11 onde exorta
a conjuges em discérdia a que se re-
ciliem entre si.

Na 2Cor 5,17-20 PAULO se re-
fere a reconciliagdo entre Deus e os
homens, tema retomado em Rom
5,10-11;11,15. Em Ef 2,11-22 apli-
ca a idéia de reconciliagdo a unido
entre judeus e pagdos no Sangue do
Senhor Jesus que a ambos reconcilia
com Deus. Em Col 1,19-23 usa o
verbo composto “apokatallasein” —
“reconciliar em plenitude” — para
indicar a dimensdo universal, huma-
na e cosmica, da acdo reconciliado-
ra de Cristo.

Para PAULO, Cristo é o Media-
dor entre Deus e os homens (1Tim
2,5). Morrendo pelos homens, jus-
tifica-os por seu Sangue, reconcilian-
do-os com Deus (Rom 5,8-11; Cor
5,18). Mas a mediacao salvadora rea-
lizada pelo Cristo prolonga-se até o
fim dos tempos, através do “ministé-
rio- da reconciliagdo™ (2Cor 5,18)
ccnfiado a Igreja. Como Comunida-
de dos reconciliados, congregada pe-
lo Espirito, a Igreja amplia no tem-
po ¢ espago o Projeto de Reconci-
liagdao. Convoca a todos & conversdo,
ministra-lhes o Sacramento da Re-
conciliacdo, e através dos seus em-
baixadores exorta: “Suplicamo-vos
eii- nome de Cristo: deixai-vos re-
conciliar com Deus” (2Cor 5,20).
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No contexto paulino a reconcilia-
¢cdo € como que socializada pois de-
ve repercutir no seio da familia
(1Cor 7,11), da Igreja (1Cor 1,11-
13; Rom 12,14-18;14,-15), na estru-
tura econdmica pela solidariedade
humana (2Cor 8,13-15), na estrutura
social (Ef 6,5-9; Col 3,22-4,1; Fil
8,20) ¢ nas relagOes entre povos €
ragas (Ef 2,11-22; Rom 2,9-3,9). Pa-
ra além de todos os conflitos ha um
Cristo e Senhor que a todos congre-
ga e reconcilia. No seu Espirito, ju-
deus e gregos, escravos e livres, mu-
Iheres e homens encontram © cami-
nho de superagdo da raiz de todas as
situacoes conflituais e de formacao
da comunidade fraterna e reconci-
liada (1Cor 12,12-13; Gal 3,26-28).

O horizonte paulino de reconcilia-
¢do é universal (Rom 8,19-22; 1Cor
15,20-28). Sua plenificacdao € aguar-
dada para o fim dos tempos (2Cor
5,17; Ef 1,9-10; Col 1,18-20). Vi-
venciada pelo Cristo, selada em seu
Mistério Pascal, a reconciliacdo fer-
menta a histéria para sua total trans-
formacdo e libertagdo, aguardada e
construida na esperanca (Rom 8,24).

2. MARIA:
Testemunha de Reconciliagcdo

2.1 — Escritos Nedtestmnentﬁrios

O fato fundador da missao de Ma-
ria é sua maternidade divina virgi-
nal. Mae do Filho de Deus, é por
graca divina e disponibilidade pes-
soal (L¢ 1,30-38), o ponto de encon-
tro entre Deus € 0 homem. Disso de-
corre a participagdo de Maria no
Projeto de Reconciliacao que o Cris-
to realiza ao congregar os dispersos
filhos de Deus e reconduzi-los a uni-
dade (Jo 11,51-52).



A maternidade de Maria se pro-
longa em sua presenga incessante
junto ao Cristo e no fiel seguimen-
to a Ele. Mée solicita, salva o Meni-
no perseguido de morte (Mt 2,13-
23), exilando-se no Egito. Angustia-
da procuraz-O no Templo, sem com-
preender seu modo de falar e agir
(Lc 2,41-51), e cresce na fé como
Discipula de seu préprio Filho. Em
Cana da Galiléia, intercede junto a
Jesus a favor dos esposos e convivas,
e junto aos servos para que facam
tudo que Ele disser. O episédio de
Cand, no contexto da teologia joa-
néia, tem dimensao transcendente.
Evoca o fundo histérico das celebra-
¢oes no Sinai, € a0 mesmo tempo,
o banguete messidnico anunciado pe-
los Profetas ¢ Jesus. As Bodas tem
um cardter eclesial implicito no fi-
nal do relato: apés o milagre, os dis-
cipulos, crendo em Cristo, seguem
o Senhor que vai a Cafarnaum. E
Maria estd no meio deles, inserida
na comunidade messiénica.

Mae e Discipula, Maria segue o
“Homem das Dores” (Is 53,3) até o
Calvéario, num siléncio feito de dor
e fé, cumprindo-se assim a profecia
de Simedao (Lc 2,34-35). Ao pé€ da
Cruz encerra € consagra uma etapa
de vida. E inaugura nova caminhada
em nova dimensdo de sua materni-
dade. Segundo Jo 19,25-27, Maria
€ confiada, por Jesus, aos cuidados
de Jodo, ¢ € constituida sua Mae,
Mide da Igreja. O termo “Mulher”
empregado nesse texto, tem um sen-
tido eclesial intenso. Maria perso-
nifica a Jerusalém como comunida-
de-simbolo. E a sintese do Povo de
Deus tantas vezes chamado de “Mu-
lher” (Ez 16,3s:23,2-4; Jer 2,2), ou
de “Esposa” (Os 2-3). Na perspecti-
va joanéia ainda, esse mesmo termo

se refere a2 “Mulher-Mae-Igreja” des-
crita em Ap 12,1-18. Maria ¢é a fi-
gura da Mae-Igreja que congrega em
seu seio os filhos de Deus dispersos.
A Maiae de Jesus € Mae de todos os
discipulos de seu Filho. Mae da Igre-
ja, Maria é a Mae da Reconciliagao.

Atos 1,12-14 descreve os discipu-
los reunidos em oragao, apés a dis-
persdo por causa da condenacdo de
Jesus. Maria estd no meio deles. E
no Pentecostes, “estavam todos reu-
nidos no mesmo lugar” (At 2,1),
quando o Espirito do Senhor deu vi-
da a comunidade messidnica. Segura-
mente Maria estava ainda com eles,
como Mae que retine os discipulos
de Cristo, presente ao nascimento da
égreja, comunidade dos reconcilia-

s,

2.2 — Tradicao Eclesial

O magistério eclesidstico ¢ a teo-
logia sempre interpretaram a presen-
ca ativa de Maria junto ao Cristo,
como participacdo intensa e singu-
lar em sua missdao reconciliadora.

O Vaticano II, no cap. VIII da
LUMEN GENTIUM afirma que Ma-
ria ““se ofereceu totalmente como ser-
va do Senhor, a pessoa e obra de seu
Filho, pondo-se. .. a servigo do mis-
tério da redencd@o... cooperou na
salvacao dos homens” (n° 56), e
““com coracdo materno se associou a
seu sacrificio” (n.° 58). E tendo co-
operado “‘por sua caridade, para o
nascimento dos fiéis na Igreja” (n.°
53), tornou-se a Mae dos reconcilia-
dos no Cristo.

Assunta ao céu, Maria “ndo aban-

donou essa missao de salvacdo, mas
por sua intercessdao multiplice, conti-
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nua a nos obter os dons da salvacao
eterna. ' Em sua caridade materna,
‘Ela cuida dos irméos de seu Filho
que ainda peregrinam nesse mundo
e se encontram em meio a perigos e
anglstias, até que cheguem a pé-
tria- bem-aventurada’ (n.° 62). Nos
céus intercede, como o fez em Ca-
nda, para que todos os dispersos fi-
1hos de Deus se unam no Senhor:
“Que todos os cristdos dirijam ins-
tantes suplicas a Méde de Deus e Mae
dos homens, para que Ela que, por
sua prece, assistiu o inicio de sua
Igreja, agora ainda, exaltada aos
céus, acima de todos os anjos ¢ de
todos os bem-aventurados, na comu-
nhdo de todos os santos, interceda
junto a seu Filho, até que todas as
familias dos povos, quer se gloriem
do nome de cristaos ou ignorem ain-
da o seu Salvador, se congreguem
felizmente, na paz e na concdrdia,
no unico Povo de Deus” (n.° 69).

PAULO VI, na Bula APOSTO-
LORUM LIMINA para o Ano San-
to de 1975, centrado no tema da Re-
conciliacao, escrevia: “Rogamos a
Virgem Santissima, veneravel Mae
do :Redentor ¢ também da Igreja,
Mae da Graga e da MisericOrdia,
SERVA DA RECONCILIACAQO,
Modelo absolutamente resplendente
de vida nova, que interceda junto

a seu Filho...”

- ‘Essas declaracoes do magistério
eclesidstico s@o precedidas de longa
tradicao eclesial, rica em considera-
coes teolGgicas e férmulas littrgicas,
relativamente & presenca de Maria na
missao redentora e reconciliadora do
Cristo. Muitos sao os testemunhos,
sobretudo em autores medievais. Os
titulos de ‘““Reconciliadora’ e “Mae
da Reconciliacac e dos reconcilia-
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dos”, fruto de lenta maturacio ma-

rioldgica a partir do Concilio de Efe-

so, sao freqlientes entre Santos .Pa-
dres €. tedlogos da antiguidade cris-
td. SANTO EFREM (306-373), AN-
DRE DE CRETA (séc. VIII), SAO
JOAO DAMASCENO (séc. VIII),
SANTO ANSELMO DE CANTUA-
RIA (séc. XII), SAO BERNARDO
(séc. XII) sdo prédigos em conside-
racOes sobre a reconciliacdo em cha-
ve marioldgica. Esse filao teoldgico,
rico e antigo, brota da prdpria Bi-
blia que a Igreja Orante e Teolo-
gante soube ler em sua histéria, e

- trazer. até nos. | '

Qual o sentido e a repercussdo da

‘Boa Nova da Reconciliagao para

nossa época marcada a fundo por
toda sorte de rupturas?

3. Projeto de Reconciliagéo
e Sociedade Conflitual

'O mundo de hoje faz a dolorosa
experiéncia da ruptura e do contli-
to. Estruturado em bases que favo-

recem O concentracionismo egoista e

a exclusdo anti-soliddria, matriz de

injustica e opressdo, o homem atual

vive na cisdo, angustiado pelo desat-
ranjo desumano  da propria casa,
saudoso de saida que ndo € capaz
de encontrar. O conflito se tornou

~ sistema que divide a pessoa,-0s gru-

pos, classes e paises, beneficidrios

uns, excluidos outros da participa-

cdo dos bens que Deus a todos con-
fiou. O mundo moderno construiu-
-se como se Deus nfo existisse. Disso
resulta a eliminacdo do préprio ho-
mem. |
-Como concretizar a reconciliacdo
num mundo’ de injustica, violéncia e
opressao? ‘ & =



- Distingliem-se dois horizontes de
compreens3o e concretizagdo do pro-
jeto de Deus para um mundo recon-
ciliado,- horizontes que ndo se .ex-
cluem mas se exigem mutfuamente: a

reconciliagdo, como relacfio filial, e
a - reconciliagdo como relagdo fra-

terna. _
3.1 —— A relacio filial

A relagdo filial do homem com
Deus (1 Jo 3,1) é a fundante da pes-
soa humana, de sua dignidade e des-
tino. A ruptura dessa relacdo signi-
fica radical alienag@o do homem, des-
centrado de sua vocacgdo. E o pecado
em seu ponto focal. . Reencontrar-se
com o Pai é reconstruir a relagdo fi-
lial, na liberdade da vida nova. E a
1econcllla¢;ao fontal. “Porquanto nao
recebestes um espirito de escravidao,
para . viverdes ainda no temor, mas
recebestes o espirito de adogdo pelo
qual chamamos- ABBA, PAI!” (Rom
8,15).

A reconciliagdo, nesse horizonte -

religioso-personalista, significa pois,
a recuperacdo das raizes mais pro-
fundas que unem o homem a Deus a
cuja imagem foi criado (Gen 1,26),
e a reafirmacgdo de sua essencial dig-
nidade de pessoa, de filho de Deus.
Significa ao mesmo tempo o reencon-
tro do homem consigo mesmo, no
mais profundo do préprio ser, na
superac@o da alienac@o pessoal dian-
te de Deus, no reconhecimento da
propria verdade, valor e vocagao. A
reconciliaggo com Deus lmpllca em
auto-reconciliacao.

Em Jesus Cristo, Deus se reencon-
tra plena e definitivamente com o
homem. Nele se revela plenamente
o homem a si mesmo, e se desvela a

idehtidade e 0 amor de Deus para
seus filhos. Nele o homem aprende
a ser fitho e a dizer: “PAI NOSSO' =

(Mt 6,9).

Maria viveu inteiramente disponi-
vel a Deus, como filha de Deus. O
Pai assim Nela [pode realizar seu
projeto de reconciliagdo. Ela € a re-
conciliada por exceléncia.. Porisso
pdde cantar as maravilhas que Deus
Nela realizou (Lc 1,46-49). Ela ser-
viu ao homem, servindo a Deus para
a realizagdo de seu designio salvador
em Cristo, o Reconciliador. Mae e
Serva da Reconciliacdo, Maria in-
tercede sem cessar junto ao Pai, pe-
los homens. E o que revela em SA-
LETTE. Mae de Cristo ¢ Mae dos
homens, lamenta a dispersdo, a- divi-
sao e alienacdo dos filhos a quem,
desde o. Calvario, tem a missdo de
congregar em torno ao Cristo, na ca-
sa do Pai. Seu apelo de conversao,
eco da pregagdo do Cristo, visa a ‘e-
conciliacdo com o Pai. Reencontrar
o Pai € libertar-se.

3.2 — A relacao iraterna

A relacao filial assume forma na
correlacdo fraterna. Os homens sao
chamados a serem irmdos (1Jo
4,20)., A ruptura dessa correlacdo
equivale a desumanizagao do ho-
mem, a alienacdo do irmdo. Define
o pecado em sua dimenséo social. O
conflito sistémico, o 6dio, a violén-
cia, a injustica, a morte dali sugam
sua dindmica diabdlica, destruidora.
O episddio tipolégico do fratricidio
de Caim espelha a ruptura dos lacos
fraternos e de relagao filial. Caim
“retitou-se da presenga do Senhor”
(Gen 4,14-16) com seu gesto fratri-
cida. E o Senhor dele exige uma res-
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posta: “Onde estd o teu irmao?”’
{(Gen 4,9). '

A vmlenma gera violéncia, 0 con-
flito se reproduz, transforma-se em
‘'mar de iniquidades. Mas a corrente
da opressao e morte, Deus, em Jesus
Cristo, responde com o dom da vi-
da (Jo 3,16-17; 10,10), com © man-
damento do amor fraterno (Jo 15,
12-17) e da reconciliagdo (Mt 5,
23-25; 18,21-22). A intervencao de
Deus, cujo amor é mais forte que
todas as forcas do 6dio e destruicio,
tem o poder de romper a cadeia do
mal. O Deus que, no Homem Jesus,
se fez Servo dos homens, reconsti-
tui a cadeia do amor fraterno e fi-
lial. O lava-pés € a resposta de Deus
ao homem que espezinha seu irm3o.
Na humildade  desse gesto Jesus re-
vela a dignidade do homem e a gran-
deza de Deus.

Nesse horizonte, a reconciliacao
significa recuperagao da fraternida-
de humana, lugar teoldégico da ex-
peri€ncia concreta de filiacdo.

A relacao fraterna porém, se 1nse-
re num universo de relacOes estru-
turais que muitas vezes sao erigidas
em sistema de opressao ¢ domina-
cao, ndo de fraternismo e amor. O
pecado assume entdo a face brutal
e anOnima de estruturas sécio-politi-
co-econdmicas conflituais que opdem
irmaos entre si, em grupos ou povos
detentores do poder e outros perifé-
ricos a participagdo social na comu-
nhdo e justica. Ha pois uma recon-
ciliagio de dimensdes  sistémicas a
ser construida, tarefa de que todos
devem participar, empobrecidos e ri-
cOs, opressores e oprimidos, num
pujces"sn de conversdao global e de
organiza¢do de um universo huma-
no mais justo e fraterno.
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“bos -convoca a conversao.
lavra e Vida fermientam a sociedade
humana para que se estabelegam ' es-

" Cristo; -ao assumii a -condi¢do dos
fracos denuncia o-opressor € a am-
Sua Pa-

truturas de comunhdo e participa-

¢ao. E o ministério da reconciliacdo

por Ele confiado a Igreja, comprome-
te-a igualmente na 4rdua tarefa de
superagao de todo conflito pela eli-
minacdo das causas que O geram.

Maria, Serva do Senhor e dos ho-

mens, € “modelo para os que n3o

aceitam passivamente as circunstan-
cias adversas da vida pessoal e so-
cial, nem sdo vitimas da alienaczo. . .
mas que proclamam com ela que
Deus exalta os humildes e se for o
caso, derruba os poderosos de seus
tronos” (PUEBLA, n.° 297). Ela
proclama a gesta de Deus no meio
de seu Povo para a concretizagcao
de seu projeto na justica da Alian-
ca. Por sua inteira disponibilidade
a esse designio de Deus, Maria per-
sonifica todo um Povo reconciliado
em Deus. Em SALETTE ainda, su-
plica a seu povo para gque se con-
verta a seu Filho. E Nele que o povo,
desagregado e oprimido, encontra sua
reconciliagdo e libertacdo. -

SALETTE, pode-se dizer, € a sin-
tese de Canda e do Calvario. Profun-
damente biblica, a mensagem de Ma-
ria € anuncio ¢ apelo de conversdo
e reconciliacdo a todos os filhos de
Deus dispersos. E para um mundo
conflitual como o de hoje, Maria
surge mais uma vez, como Estrela
da Evangelizacdo, da Boa Nova da
Reconciliaggdo. Deus continua ‘ain-
da sua gesta para a realizagao de
seu projeto, a. espera do retorno e
reencontro dos fﬂhos em sua -casa

de Pai.



A VIDA COMUNITARIA:
SUA EVOLUCAO, SUAS
DIFICULDADES E ESPERANCAS -

A vida religiosa estd sedenta de umia nova maneira
de viver juntos em que, mais do que simbolizar
o0 amor, 0 manifeste diretamente.
A fraternidade busca uma expressdo mais simples
e imediata, um estilo de vida com didlogo e participacdo.

Jose Maria Guerrero, SJ

( Traducdo da Irmd Isabel Fontes Leal Ferreira)

Hoje fala-se muito da comunida-
de religiosa. E um tema que inte-
ressa e preocupa todos nds: inte-
ressa-nos porque nele descobrimos
um caminho de futuro e de esperan-
¢a para uma vida religiosa mais de
acordo com a fé e o mundo em que
queremos ser testemunhas da ternu-
ra de Deus e da forgca de seu Espi-
rito; preocupa-mos porque niao nos
encontramos com um caminho fei-
to, mas devemos ir fazendo-o, dia a
dja, com a participagdo generosa de
cada um de nés.

Nao pretendo abranger nem mui-
to menos esgotar a problematica na-
da fécil que a vida em comunidade
levanta hoje para nés. Desejo sim-
plesmente apresentar-lhes alguns pon-
tos de reflexao — creio que signifi-
cativos e dinamizantes —, que se-
jam como que -uma plataforma que

nos lance numa busca espelancosa
de novas formas de comunidades
mais personalizadoras, mais singelas
e acolhedoras, mais préximas dos ho-
mens a quem devemos servir,. mais
limpidamente evangélicas em suas
motivacdes € em seus compromissos.

1. Em busca 'de uma vida
de comunidade mais fraterna

A -aspiracdo a uma vida de co-
munidade mais fraterna € um fend-
meno universal dentro da vida reli-
giosa. Confessou-o abertamente o
Cardeal Pironio diante do Sinodo de
1977 e voltaram a reafirma-lo, com
inusitado vigor, os Bispos latino-ame-
ricanos em Puebla (nimeros 730-
132}
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A vida religiosa estd sedenta de
uma nova maneira de viver juntos
em que, mais do que simbolizar o
amor, o manifeste diretamente. A
fraternidade busca uma expressdo
mais simples e imediata, um estilo
de vida mais simples ‘¢ acolhedor,
com didlogo e participagdo. A ami-
zade profunda e sincera pode dispen-
sar qualquer cerimonial ou formalis-
mo que costumem erguer barreiras
e esfriar o ambiente. Hoje, valori-
zam-se imensamente a amizade, a
sinceridade e a maturidade como ba-
se humana, embora se queitam viver
estas relagdes. interpessoais dentro

de uma dimensdo de fé, pois é o-

Senhor quem nos “chama” a viver
juntos.

1.1. Os religiosos assistem ao es-

candaloso espetaculo de uma fra-

ternidade corrompida, onde convi- -

vem ricos epulées que esbanjam o
supérfluo ¢ ldzaros mendigos que
nao tém nem o necessdrio. Infeliz-
mente na mesa da Humanidade nao
cabem todos os homens, e, enquan-
to alguns poucos assistéem ao ban-
quete, muitos tém de se contentar
com olhar as luzes da festa. E, assim,
o “luxo de uns poucos se converte
em insulto contra a miséria das
grandes massas” (PP. 3, Puebla, n.°
16). A miséria vai-se estendendo co-
mo uma mancha  sinistra sobre a
geografia humana. Somente na Amé-
rica Latina, 100 milhdes de pessoas,
dos 320 milhGes existentes, vivem
em exftrema necessidade, isto é, com
uma renda anual inferior a 75 dé-
lares dos Estados Unidos. E, enquan-
to um terco da Humanidade passa
fome, gastam-se bilhGes: de ddlares
em armas ¢ insttumentos de destrui-
¢do (com 1% desta soma gigantes-
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ca poder-se-ia proporcionar um Ssu-
plemento de proteinas a 200 milhdes
de criangas desnutridas, o que lhes
asseguraria o pleno desenvolvimen-
to cerebral).

A violéncia vai conquistando en-
tre nos direifo de cidadania (basta
abrir um jornal ou escutar um no-
ticiario): a violéncia do conira-revo-
luciondrio que quer conservar o
“statu quo” as custas de qualquer
preco (violéncia institucionalizada)
¢ a do revolucionario que ataca a
ordem estabelecida também a qual-
quer prego (violéncia revoluciona-
ria), e, assim, desencadeia-se uma
“espiral de violéncia”: opressao-sub-
versao-repressao. Bastam estes dados
para adivinhar todo o quadro.

O grito, cada vez mais atordoan-
te ¢ ameacador, de um mundo con-
denado a fome de pdo e de justica,
de liberdade e de amor, de respeito
aos direitos fundamentais do homem
(cf. Puebla, n.° 49), ndo pode deixar
insensiveis os religiosos, testemu-
nhas insuborndveis de um Deus ctija
mensagem de amor aos outros cons-
titui a quintesséncia de seu anincio
libertador (cf Mc 12,28-34; 1Jo
3,11; Jo 12,34-35; 115,12-17;1Jo
3,23; 4,11; 5,1; 2Jo 26,33), expres-
sd0 necessaria da fé (Gl 5,6; cf. Tg
2,14-17; 1Pd 1,22), cimento € raiz
de toda comunidade de crista (ct, Ef
3,17), distintivo para conhecermos
os discipulos do Senhor (cf. Jo
13,35). |

1.2. Se o mundo espera algo da
Igreja HOJE € que esta se revele
como um testemunho ‘“provocador”
do grande acontecimento da. Fratet-
nidade Humana. A pregacdo de Je-
sus € o chamado dirigido aos ho-



mens -para formarem uma FRATER-
NIDADE {0 Reino). Isto constitui a
“cspecialidade™ do cristianismo. Por
isto, nds,- cristaos, estamos endivida-
dos com o mundo de hoje, que, por
um lado,
de Fraternidade, e, de outro, anseia
por ela utopicamente. A fraternidade
~criada por Jesus € reconciliacdo (cf.
Ef 2,14-16) e a reconciliagdo passa
pela Justica. Um mundo onde ndo
ha igualdade de oportunidades, nem
liberdade de expressdo e consciéncia,
onde nem as Iegltlmas aspirac¢oes sdo
SﬂlleBltaS nao pode ser frater-
no porque nem sequer € justo. Pode-
riamos perguntar-nos com sincerida-
de: até que ponto a fraternidade cris-
ta da hoje ao mundo o escandalo da
igualdade fundamental e de uma vi-
da compartilhada na justica e no
amor? As comunidades cristds sao
lugares privilegiados. de reconcilia-
cdo, de critica ao egoismo e as injus-
ticas dos homens ou grupos inofensi-
vOs e inécuos?

1.3. Nesta mesma linha de toda

a Igreja se situam as comunidades
religiosas. Dentro deste Povo de
Deus — todo ele fraterno —, alguns
homens e mulheres sentiram a im-
paciéncia de compartilhar totalmente
dele para viver em um 86 coragido
o servico, o louvor e a fracdo do
péo, querendo realizar ja, embora
pobremente, o que a Igreja quer ser
no mundo, aquilo que se esforga por
fazer os homens alcancarem: uma
auténtica fraternidade, Uma voca-
cao ‘assun — que ndo se diferencia
substancialmente da de todo bati-
zado, mas..que se expressa com tal
impaciéncia que a leva e escolher um
estilo de vida (o da fraternidade to-
tal), é hoje um servige sem igual

sofre um vazio dramatico

para um mundo que tende a solida-
riedade, porém que se acha divi-
dido por desigualdades escandalosas
que clamam ao.céu, pelo pecado de
uns e outros. Ja se vé€ a responsabi-
lidade destas comunidades como con-
vite a reconciliacdao e a paz, e coma
uma critica ao egoismo, a ambicéc
e aos baixos instintos, do homem.

Se a vida religiosa tem hoje uma
oportunidade e um papel a desem-
penhar, estes sao o de criar em to-
da parte, permitir, suscitar, animar €
sustentar casas de vida autenfica-
mente fraterma que ndo fiquem li-
mitados a nossas comunidades, mas
que possam ser muito abertos e que,
partindo de mnossas comunidades,
englobem os outros. O que todo
mundo espera de nds € que mostre-
mos- a forca e a poténcia criadoras
do amor que nos uniu ¢ que, em-
bora os fios (cada um de nds) se-
jam fracos, o tecido feito pelo Es-

pirito do Senhor que nos chamou a

viver juntos nao pode ser rompido
por ninguém:

“Se a comunidade religiosa for o
seio de onde nascem e chegam a ple-
nitude homens libertados de si mes-
mos, de seu fechamento, de seus
egoismos, de seus desanimos, do que
mantém o homem escravizado, a
fonte que os conserva unificados e
serenos, felizes & espera do futuro,
todos irmdos entre si, que sinal. de
esperancga nao se abrird para todo o
mundo! Os homens verao que o so-
nho de um mundo melhor; em que
cada um serid mais irmao do outro,
nio é uma utopia impossivel, mas
que pode conter em si um comego
de realizacdo: "E tudo isto . porque
alguns creram em. Cristo e em suas
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promessas, porque aceitaram ser in-

tecrpelados pelo Espirito ¢ abrasados:

pelo fogo que purifica” (Matura).

1. 4. Todavia existe algo de extre-
ma importancia: quando a vida co-
munitdria cresce e se revigora, toda
a vida religiosa se robustece e se
consolida,

Quanto mais se aprofundarem as
relacOes de confianca e de servigo
entre os Superiores € 0s irmaos, mais
madura, adulta e responsavel serd a
obediéncia. Em um clima de ami-
zade e de fé, mais facilmente se bus-
ca, se¢ descobre, se aceita e se vive
a vontade do Pai em comunhio com

os outros, estimulados e guiados pe-
lo Superior (OBEDIENCIA).

- “QOs amigos no Senhor” encontra-
rAo, em "um trato simples, maduro e
afetuoso, uma grande garantia para
serem homens para os outros na ami-

zade e na comunhio (cf. PC 12) com
todos, sem que nenhum invasor lhes
roube sua liberdade de amar (CAS-
TIDADE).

Entre amigos de verdade, como su-
gerem os Atos (cf. At 4,32), é mais
facil compartilhar tudo o que se €
e se tem, sem reter para a propria
seguranca € proveito aquilo de que
os outros necessitam (POBREZA).

A credibilidade e eficacia aposté-
lica de nossa missao dependerd em
grande parte de nossa unido de co-
racoes. Nao  podemos pregar um
Deus pai partindo de uma fraterni-
dade corrompida: “Que todos sejam
um, como tu, Pai, estas comigo e
eu contigo; que também eles este-
jam-conosco para que o mundo creia
que. tu -me enviaste” (Jo 17,21)..0
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testemunho mais negativo para uma
acdo evangelizadora € 0 de uma co-
munidade dividida, carente de-espi-
rito fraterno, onde irrompem as lu-
tas, ideoldégicas ou nao, entre os re-
ligiosos. O bem dos Institutos, sua
forca evangelizadora consiste em gque

os religiosos se amem (ACAO
EVANGELIZADORA).

2. Certa reagcdo de desanimo
diante da fraternidade

Quando percebemos com mais lu-
cidez a exigéncia deste chamado pa-
ra encarnarmos no mundo de hoje
o rosto fraterno da Igreja, talvez
pensassemos que fosse tarefa facil,
que bastasse libertar nossas comuni-
dades de certos entraves, de quadros
demasiado rigidos, para que a ‘cari-
dade encontrasse sua livre expres-
s80 €, assim, conseguisse crescer €
expandir-se. No entanto, deparamos
com a surpresa de que a primeira
coisa que se manifestou entre’ nds
com freqgiincia foram as diferencas
e tensOes: diferencas de mentalida-
de, divergéncia de opinides, tensdes
provocadas por caracteres diferentes,
ocultas ou encobertas até entao pela
uniformidade da vida em comum.
Foi por isto que ocorreu em varias
congregacOes certa reacdo de desa-
pimo. Descobriu-se que a vida fra-
terna era muito dificil, quando nao
impossivel, de ser vivida em meio a
tantas diferencas de mentalidade,
cultura, formacao, eic.

2.1. A maior insercdoc no mundo
a gque pretendemos servir e a maior
flexibilidade das estruturas conse--
guiram constituir uma barteira de
grande importincia, quando nao vi-
vemos uma vida internamente coesa



ou- momentos ‘“fortes”
comunitaria.

de expressao

2.2. As vezes, verificam-se divi-
sOoes entre os membros das comuni-

dades por causa de suas visGes teo- -

légicas diferentes a respeito da Igre-
ja, da vida religiosa. .., da maneira
de aproxxmar—se da realidade e das
opgOes pastorais que dai decorrem.
Isto costuma criar distidncias (com
fregiiéncia educadas, sem que fal-
tem, porém, atitudes agressivas € in-
tolerantes), que levam, com certa fa-
cilidade, a pOr etiquetas aprioristicas
para distinguir obras e pessoas que
nem sempre se conhecem a fundo, ou
entdo se desconfia de um processo
de amadurecimento, de enriqueci-
mento e de mudanga que se realiza
em pessoas sem posicOes irreformé-
veis assumidas e que buscam a ver-
dade com um coracdo sincero. Por
meio de uma maior e mais profun-
da comunicag¢do evitar-se-lam nao
poucos mal-entendidos.

2.3, As vezes, 0 que nos separa é
justamente o que mais deveria con-
gregar-nos mo consenso: o enfoque
da missio hoje. Ha os que admitem
em teoria os Capitulos Gerais, mas
os interpretam seletivamente, isto €,
isolando ou radicalizando este ou
aquele aspecto de tais Capitulos, ¢
desvalorizando em fun¢do do aspec-
to mais visado todos os outros. E,
assim, exclusiviza-se o que bastava
ser acentuado e silencia-se 0 que nao
deve ser calado. Isto ainda se agra-
va mais quando hd um vazio de de-
cisbes por parte dos responsdveis
(decisGes que devem ser buscadas
mediante um rigoroso discernimento,

um didlogo franco e leal com os ir-
mAOS), vazio que costuma ser preen-
chido por agles “individualistas™ ou

por obras assumidas de fato por im-
posicao de grupos compactos (sejam
14 de que cunho forem), que se im-
pdem com a tédtica dos fatos consu-
mados ou da resisténcia passiva.

E verdade que nos tratamos com
o major respeito ‘¢ nos aceitamos
com a maior cordialidade. Parece que
vamos habituando-nos a um sadio
pluralismo. Baixou o tom da agres-
sividade dos grupos de pressao, a
indiferenca e as condenacgOes mu-
tuas. Alguns pensam que se trata
mais de uma coexisténcia pacifica de-
corrente do cansaco, da convic¢ao
da inutilidade das discussoes, do que
de um sadio e legitimo pluralismo,
oriundo da conviccao profunda de
que se pode amar radicalmente €
compartilhar com pessoas muito di-
ferentes.

3. Nova forma de vida
comunitaria

3.1. Vimos que cresce no coracao
dos religiosos um desejo cada vez
mais sincero e vigoroso de viver em
comunidade mais verdadeiramente
fraternas, e ja ressaltamos a impor-
tdncia disto para a vida ¢ a tarefa
apostélica de tais comunidades. Tam-
bém nio calamos as dificuldades que
nos assaltam no percurso do cami-
nho que estamos construindo na fé
€ na esperanca.

3.2. Queremos agora constatar ou-
tro fato. E o da evolugdo no estilo
comunitario. Trata-se de um pro-

cesso. Simplificando um pouco, di-
riamos que estamos passando:

— de um teor de vida mais esta-
tico e estruturado -para outrc ma1s
dinédmico e flexivel; - :
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— de um estilo de vida que gra-
vitava: mais em tornoc do compor-
tamento regular para outro novo que
enfatiza melhor as relagGes interpes-
soais entre os diversos membros:

— de uma vida em comum (con-
seguia-s¢ a unido mais através de
uma série de atos comuns que es-
tavam - estabelecidos institucional-
mente} para uma comunidade de vi-
da, rica de relagcdes humanas, onde
se da grande importincia’ & amiza-
de, ao dialogo, ao acolhimento e a
aceitagao mutua, a valorizagdo € ao
respeito pela prdpria liberdade, a
realiza¢@0o plena e alegre de cada um,
levando em conta que, no plano de
€, entra um conceito de “‘rendimen-
to” que torna ““tentaveis’” por causa
do Reino até as reniincias, a cruz
aceita e oferecida;

— de um estilo de vida que pu-.

nha a €énfase na presenca fisica para
uma nova forma de vida que valori-
za mais a compenetragdo de espiri-
tos;

— de um compartilhar mais os
bens materiais para um colocar em
comum também as experiéncias de
Deus, as atitudes em face da vida,
as esperancas e 0s projetos, os pro-
blemas e as preocupacgdes. . .

— de um viver mais preocupados
com O que se passa dentro para uma
sensibilidade mais acentuada diante
dos problemas do povo que os ro-
deia, ao qual se sentem enviados com

a missdo de servi-los, ¢ muito parti-

cularmente visando a evangelizacao
dos pobres e a promogio da justica.

3.3.. Trata-se de comunidades de
participacdo e corresponsabilidade e
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ndo s6 de execucdo, que buscam jun-
tas, na oragdo pessoal e compartilha-
da, no didlogo sincero, humilde e
leal, que elaboram seu projeto comu-
nitdrio em um clima de fé ¢ de ami-
zade, e avaliam fraternalmente o.que
fazem. S3o comunidades que nao
buscam uma uniformidade que en-
cubra e oculte fingimentos e tensoes,
mas uma forte unidade que parta de
um pluralismo razodvel ¢ legitimo.

Trata-se de comunidades construi-
das mais segunde o “projeto’:'da
koinonia evangélica do que segundo
o esquema das grandes organizagOes
de “rendimento”, onde a autorida-
de se exerce sob uma forma de ser-
vico, e a busca da vontade se reali-
za comunitariamente e em todos os
niveis. Sdo comunidades que car-
regam consigo as aspiracOes e.as an-
glistias de sua época, comunidades
que se solidarizam com a busca €
os sofrimentos de seus irmaos e ir-
mas € nao consideram como esira-
nho ou alheio nada que seja hu-
mano, comunidades que nao vivem
voltadas para si a fim de se olha-
rem em demasia e gozar de um acon-
chegante ambiente de ninho, mas
orientadas para a missde que repre-
senta 0 que lhes dd grande unidade
e as dinamiza, comunidades que,
sem perderem sua identidade, pro-
curam inserit-se mais e melhor na
Igreja local e entre os irmaos a-quem
sao enviados a servir, esforgando-se
por evangelizar através de .seupro-
prio testemunho de fé e de frater-
nidade, assumindo um compromisso
maior ‘com a - justica e promoven-
do-a a pattir da - fé. e aate



4.- Quais sao as dificuldades
- mais significativas:
. que se descobrem hoje
nas comunidades religiosas
€ que as deixam marcadas?

No intuito de apresentar uma sin-
tese, assim as resumiriamos:

1) A FALTA DE CONSCIEN-
CIA. PRATICA DOS MEMBROS
DAS REFERIDAS COMUNIDA-
DES DE QUE SOMOS “CON-VO-
CADOS”, Isto significa que os ou-
tros membros da comunidade, tais
quais sao, representam um dom do
Senhor para mim; e até um dom ne-
cessario no projeto de vocagdo que
‘0 Senhor me designoun.

No ponto de partida da comuni-
dade religiosa sempre se encontra
uma intervencio transcendente e ex-
tramundana do Pai que nes congre-
ga. A comunidade jamais deve per-
der a consciéncia deste aconteci-
mento criador e que a sustenta ao
longo dc» caminho,

. Nao quero dizer que ao or ganl—
za.r as comunidades nao se necessite
levar em conta a diferenca de sensi-
bilidade e de mentalidades e ndo se
procure fazer com que a colabora-
gao fraterna seja possivel e facil; di-
go, porém, que uma fraternidade re-
ligiosa deve aspirar a ser muito mais
do. que um clube de trabalho ou uma
associacdo de amigos; que ela tem
-de testemunhar a forca criadora do
Espirito que suscita hoje, no mun-
‘do, .um mundo em Cristo. Nada tem
“de contrdrio ao ideal religioso ¢ as
‘tomunidades prestam um servico go
- Evangelho, quando se aplicam com
seriedade a dar a dimemnsio humana

“da existéncia toda-a sua plenitude,

evangélica e o testemunho

' grcga1!-

O 'que se ‘deve evitar, e até escru-

pulosamente, sob pena de ver as co-

munidades perderem substincia
“provoca-
dor” de fraternidade, € que a dimen-
sdo humana invada todo o horizonte
a ponto de fazer esquecer todo o res-
to.

- A fraternidade religiosa ndo é um
clube de amigos que t€m pouco mais
OU menocs em comum a mesma Sen-
sibilidade, as mesmas opgGes e rea-
¢Oes, ¢ pode encontrar-se facilmen-
te para compartilhar o que lhes € co-
mum. Ela € uma Fraternidade em
que a Palavra do Senhor nos “con-
E este chamado de Cristo
que nos ‘““con-voca”, esta preocupa-
¢do da busca “em comum” do Se-
nhor, o eixo focal aglutinante de to-
da auiéntica fraternidade de fé. E
isto sem ignorar, mas até supondo
em seus justos limites, a afinidade
Esic’olégica e mental entre os mem-
ros.

A “comunidade religiosa” nasce
da vontade do Pai que nos congre-
ga em um sO0 Corpo; e consiste no
“con-sentimento” ativo e pessoal de
todos os membros em fase do cum-
primento da Vontade divina, sob a
mocao do Espirito que nos guia pes-
soalmente por meio de uma obedién-
cia responsavel, com vistas a uma
vida apostdlica comprometida. Tra-

ta-se de uma comunidade de pessoas

chamadas por Cristo a viver com
Ele e, assemelhando-se a Ele, reali-
zar a obra de Cristo .em si mesma
e entre os homens.

- Numa comunidade construida por
causa do Evangelho, uma selefivi-

-dade absoluta seria contraria ao es-
- pirito da Koinonia; mas agrupar pes-
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soas- entre as guais nao existe um li-
‘miar- minimo de convivéncia, de
compreensao - de possibilidade de
-didlogo, seria tentar a Providéncia.
Como se formam nossas comunida-
des hoje?

Somente partindo desta perspec-
tiva licida (a consciéncia de que so-
mos- ““convocados” pelo Senhor) €
que existe a possibilidade de uma
aceitagdo muatua que, sem ignorar Os
acoplamentos psicoldgicos e supon-
-do-os -dentro de certos limites realis-
tas, nos torna capazes de AMAR
RADICALMENTE E DE COMPAR-
TILHAR COM PESSOAS MUITO
DIFERENTES, DE BUSCAR A
PESSOA ACIMA DE SUAS IDEIAS
E OPINIOES, DE CONSEGUIR
A AFIRMACAO FUNDAMENTAL
DO CRISTOsQUE NOS UNE E A
ABERTURA-A UM AMPLO PLU-
RALISMO EM MUITISSIMAS
COISAS, fonte de tensGes enrique-
cedoras e criativas, ndo de divisdes
nem de destruicdo mdtua, Permitam-
me insistir em um ponto que julgo
muito importante. Estou convencido
de que um dos maiores obstaculos
para nos amarmos € a oposi¢ao das
idéias com ‘as teologias subjacentes,
a tens@o de mentalidades e o fluxo e
o refluxo de sentimentos encontra-
“dos. Nos, religiosos, temos que bus-
car obstinadamente a UNIDADE,
precisamente a partir desta situacdo
conflitiva. Temos que ser capazes de
criar dentro de nossas comunidades

uma vida mais humana, um ambien-
te mais agradavel, e viver mais evan-
gelicamente. A solug¢d@o nao vira, pe-
lo menos a médio e curto prazo, atra-
vés da unificacdo de critérios e lin-
guagem em todos os membros de uma
casa. Cada um ndo poderda deixar
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de ver as coisas como as v€. No en-
tanto, para comungar com uma pes-
sOa nao €. necessario comungar com
suas idéias e 'seus projetos. A maio-
ria das verdades nao sdao equacdes
matematicas com que todo mundo
tenha necessariamente de coincidir.
D& a impressdo que queremos mais
as idéias do que as pessoas € que
antepomos nossos projetos pessoals
ao dos filhos de Deus. O momerto

‘supremo da Verdade que hd de uni-

ficar os dnimos de todos estd além
de nosso horizonte peregrino.

2.Y) A DEFICIENTE INTERCO-
MUNICACAO PESSOAL. Nio fo-
mos formados para ela, pelo menos
nas geragdes passadas. E esta quer
ser uma critica abrangente e constru-
tiva. Nao nos conhecemos verdadei-
ramente em niveis que seria licito
supor (e até exigir) entre religiosos.

Acho que é preciso organizar em
nossas comunidades um sistema -de
comunicacio aberta, humilde e sin-
cera, Sem uma comunicagao normal,
fluida, sincera, uma comunidade néo
progride nem humana nem espiritual-
mente. E tenha-se em conta que esta
comunicacdo se dd em varios niveis.
Ha uma comunicagdo, por exemplo,
que preenche 70% de nossas rela-
coes. Refiro-me & comunica¢do nao
expressa em palavras (gestos, silén-
cios, caras...). Ha siléncios mais
elogiientes que mil palavras. Como
pode expressar-se a amizade, crescer

e fortalecer-se quando nao existe um

didlogo franco, leal e sincero entre
os membros de uma comunidade?
Entretanto, ndo se pode estabelecer

uma comunicacido aberta e sincera

quando falta um- ambiente de con-
fianca. Confiar-se € fiar-se totalmen-
te: no outro, € ser considerado digno



de fé... Para criar uma comuni-
cacdo que valha a pena, ajudara mui-
to assegurar um fluxo normal de in-
formacio longe de todo secretismo.

A comunidade como tal deve ani-.

mar-se ¢ estimular-se sem cessar nes-
ta busca fundamental, ndo s6 no
exemplo e na exigéncia midtua, mas
também organizando estruturas de
reflexdo e de intercambio. Seria
anormal que houvesse intercambios
¢ diadlogos sobre todos os assuntos,
exceto sobre o projeto essencial: a
fé ¢ a vida segundo o Evangelho.
Nao sé reflexOes tedricas ou impes-
soais, mas uma verdadeira coloca-
¢dao em comum do qQue cada um traz
de profundo e de misterioso.

Acho que ha um pudor exagerado
e uma imensa distdncia até entre
pessoas que passam convivendo mui-
t6s anos € que neste plano de pura
convivéncia exterior se arranjam su-
ficientemente bem. E evidente que
a muitas comunidades falta a unido
de coracOes, de que devem ser sinais,

¢ a alegria, que ¢ a medida exata de
tal unizo.

Ambos os testemunhos e o ex-
presso.no item anterior devem ser
hoje- um servico especial prestado
a.um mundo em que a convivéncia
se ‘vai tornando tanto mais dificil

quantc mais requerida e mais ne-
cessaria, € em que, apesar de se
formularem desejos intensos de uni-
ficacao, se dao, a passos forcados, nu-
merosas provas de parcelamento e
de tribalizacédo.

3.2) UNIDADE MAIS NA SUB-
MISSAO DO QUE NA PARTICI-
PACAQ. Tenho a impressdo de que
em’ algumas comunidades permane-
cem certos restos de uma formacéio

deficiente no desenvolvimento da
responsabilidade no viver e no fa-

zer, uma formagao que pretendia a
UNIDADE mais na submissio do
que na pattu:lpagao.

4.7 PRESSUPOSTOS PSICOLO-
GICOS CLARAMENTE EXAGE-
RADOQOS. Parece que nao raras Cco-
munidades novas foram planejadas
partindo -de pressupostos psicolégi-
cos claramente exagerados. Ha, com
efeito, aspectos psicolégicos indivi-
duais e grupais que convém levar-
mos muito em conta., Mas nunca
uma verdadeira comunidade “cris-
td” pode ser fundada quando se ba-
seia principalmente neles. Nem uma
familia boa e bastante unidade de-
pende apenas deles; depende tam-
bém de outros valores por meio ‘dos
quais até pessoas temperamental-
mente dificeis sd@o aceitas e queridas.

Nesta mesma linha, projetaram-
se tipos de comunidades que nao
permitem a seus componentes um
minimo de privacidade. Mesmo a fa-
milia mais unida n#@o agiienta a pre-
senca fisica, durante as 24 horas do
dia, todos os dias. Parece que, com
fregiiéncia, sdo esquecidas caracte-
risticas particulares de nossas comu-
nidades, sobretudo quando, além de
comunidades de vida, saoc também
comunidades de trabalho.

5.2) COMUNIDADES SEM MIS-
SAQO CONCRETA. Acho que n@o

poucas comunidades novas se fun-

daram, com certa freqiiéncia, sem
alguma missdo concreta (também
hé comunidades mais tradicionais
que j4 nao a tém), sem um proje-
to de vida bem discernido e aceito

por todos, sem uma mistica parti-
lhada claramente por agueles que

563



tinham de viver juntos de qualquer
maneira; -com um certo complexo
de messianismo e de profetismo a
respeito de comunidades de “teor
mais tradicional” que os fez distan-
ciarem-se delas, e inclusive consu-
mar divisGes dificilmente justifica-
das pela acdo do Espirito.

5. Que pontos as comunidades
religiosas teriam
de enfatizar hoje?

5.1. E claro, 2 meu ver, que, an-
tes de tudo, 0 DISCERNIMENTO.

Nele se encerram todos os outiros
pontos € meios necessarios. Mas o
discernimento -verdadeiro € muito
dificil. Exige muita humildade, mui-
ta paciéncia,- aceitagdo plena do ou-
tro como complemento de minha
propria existéncia; exige que eu me
mova de modo conatural em um pla-
no de fé... E preciso educar para
o discernimento desde os primeiros
anos. -

E claro que a comunidade se for-
ma girando em torno do discerni-
mento. E importante, porém, que o
objeto deste discernimento nac se-
ja sempre, nem freqiientemente, a
propria comunidade e seus proble-
mas intimos. Isto desgasta e ames-
quinha a comunidade. E deve ser
muito mais evitado quando se tra-
ta de comunidades religiosas de ti-
‘po apostdlico,

Claramente € mister dar, neste
‘discernimento, uma grande predo-
minincia i missdo objetiva, que os
membros da comunidade devem. rea-
lizar, ‘a seus projetos, aos proble-
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munt. ..

“Nossa comunidade

mas novos da missdo que tém de
compartilhar com todos esclarecen-
do-os, as revisOes da tarefa co-

5.2. E necessario enfafizar cons-
tantemente a relacio comunidade-
missio, Uma comunidade introver-
tida acaba neurdtica e transforma-
da num pequeno inferno. Uma con-
dicdo de grande importéncia para
que nossa renovagdo comunitaria se-
ja real consistira sempre em criar
comunidades abertas: abertas para
dentro na comunicacdo humilde e
sincera de uns com o0s outros, e
abertas para fora, para o mundo
dos homens. Nossa abertura e nos-
so dialogo com o mundo hdo de ser
sempre um estimulo & revisdo, uma
provocacdo para pensarmos, discer-
nirmos € examinarmos tudo o que,
de oufra maneira, tendemos a con-
siderar como suposto, sem nos per- .
mitirmos um distanciamento ‘do
mundo a que queremos servir, ati-
tude que teriamos que pagar em ter-
mos de ineficdcia apostdlica ou es-
terilidade,

Um  recente Capitulo Geral ex-
pressou, com muita exatiddo, esta
idéia com o0s seguintes termos:
devera viver
orientada para a missdo, trabalhan-
do, com realismo e entusiasmo; pa-
ra construir o Reino. Podera fazé-
lo se se mantiver unida; se orar, se
avaliar e discernir — como o -esté
fazendo — a luz da fé e de nosso
sentido da missdo. A comunidade

ird configurando-se na medida em

que vivermos abertos a acdo evan-

~gelizadora que as pessoas € 0§ po-
“vos com que trabalharmos realizam
. em nés”,



5.3, Mesmo admitindo a impor-

tancia que tem-'a comunidade local,
serd . preciso relativiza-la muitissimo
em relacdo a comunidade de todo

o Instituto e até em relacdo a co-

munidade cristd da Igreja,. Com is-

to, quero dizer que uma verdadeira

comunidade deve ser aberta a todo
tipo de relagbes com outras comuni-
dades cristds, sob pena de degene-
rar em seita, de radicalizar-se e au-
to-excluir-se do corpo total da Con-
gregacao ou da lgreja.

5.4. E preciso admitir para todos
uma certa pluralidade das comuni-
dades’ religiosas, como acaba de re-
conhecé-lo o Documento de Puebla
(n.? 731) e o préprio Paulo VI em
sua Evangelica Testificatio n.° 41),
Parece um tanto antinatural promo-
ver um modelo tnico de comuni-
dade, seja 14 de que tipo for.

Ha pesseas a meu ver, verdadei-
ramente chamadas pelo Senhor, que
requerem comunidades ndaoc muito
pequenas, € que, inclusive, ndo
aguientariam comunidades assim. Por
isto, ndo podemos julgad-las como
nao -aptas para a vida religiosa, em-
bora - possam ndo sé€-lo para deter-
minadas formas de vida da mesma.
Certamente, € preciso exigir de to-
dos um minimo de capacidade de
relacionamento, de comunicagido: €
de entrega aos outros, que os torne
agentes de comunidades (da comu-
nidade possivel) no ‘local onde
Deus 0s coloca.

Pur outro lado, existe certo tipo
de. pessoas, hoje nao tdo raras, que
mostram . ndo ser livres em face de
sua ‘comunidade e ddo a impressao
de . nao poder prescindir ‘de seus
companheiros nem desapegar-se de-

les até mesmo  por: motivos de. uma
missao justificada. Assim, demons-
trariam nao ser aptos: para uma co-
munidade apostdlica, que requer
uma total disponibilidade. em seus
individuos e em si mesma.

6.- Fenomeno g
das comunidades pequenas

6.1. Antes de mais nada, talvez
conviesse nao cairmos na tentagao
de considerar as ““pequenas comu-
nidades” como algo de especial na
vida religiosa, ja@ que sempre exis-
tiram € que em muitos institutos
sao a forma normal de vida.

6.2. Mas a experiéncia das ‘“‘pe-
quenas comunidades” (e nao se tra-
ta principalmente de nuameros, po-
rém de estilo de vida que os ntime-
rom de fato favorecem de maneira
acentuada) apresentou-s¢ recente-
mente como um fendmeno que for-
ma parte de um movimento - extre-
mamente complexo de experimenta-
cdao, de renovacao, de reacdo a ve-
lhas férmulas, de adaptagdo a no-
vas exigéncias de trabalho e de for-
macgao... Ha quem as tenha abso-
lutizada como se fossem a férmu-
la magica para as dificuldades pes-
soais e sociais (na realidade, ao in-
vés disto, elas desmascaram e agra-
vam tais dificuldades). Ha também
0os que j4 as estigmatizaram. A ver-
dade € que é dificil emitir um jui-
zo de valor (em Puebla a Comissédo
que trabalhou na 'parte referente
aos religiosos ndo consegma chegar
a um acordo quanto a avahag;ao das

“pequenas comunidades’: os 7 bis-
pos — 6 religiosos — que a inte-
gravam' eram- bem mais criticos, ao
passo que os 11 religiosos e reli-
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giosas, embora reconhecendo as de-
ficiéncias, eram muito mais positi-
vos). E, na realidade, que € que
s¢ avalia ou valoriza? O projeto das
“pequenas comunidades” em si mes-
mo ou entdo esta ou aquela reali-
zacao concreta? Nao pode fracas-
sar estrepitosamente uma experién-
cia valida e inovadora por culpa
do despreparo, da falta de maturi-
dade humana e religiosa, do pouco
apoio comunitario ou da motivagao
ndo purificada dos que a fizeram?

6.3. O Padre Arrupe, com gran-
de conhecimento de causa, confes-
sou recentemente: “Nao raras comu-
nidades pequenas surgiram num pri-
meiro momento sem o devido dis-
cernimento, por motivagOes pouco
purificadas, o que ocasionou que,
em algumas Provincias, se ache de-
sacreditado e circundado de suspei-
tas este tipo de comunidade. Toda-
via, nos lugares onde se planejou
e executou com refiexao e¢ prudén-
cia, tais comunidades deram exce-
lente resultado, evitando muitas di-
ficuldades &s macro-comunidades.

“Com isso, deixa-se de reconhecer
que as comunidades mais numero-
sas também tém valores que lhes
sa0 proprios, € que, em casos hao
raros, para determinados tipos de
apostolado, elas apresentam vanta-
gens que as pequenas nhao pos-
suem’”’,

6.4. As vantagens das comunida-
des mais reduzidas s#o bastante
evidentes em teoria: oferecem pos-
sibilidades de maior coesdo dos
membros entre si, de maior parti-
cipagdo na vida comum e em suas
responsabilidades, de maior compro-
misso de sentimentos, viver-se mais
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a vida de todos... Isto leva mais
naturalmente a uma vida de fé mais
part1c:1pada a uma oragao comuni-
taria mais facilmente vivida; favo-
recem-se. mais as relagOes pessoais;
cada membro se sente responsavel
“por todos os ouftros”; desaparece
com maior facilidade o fendmeno
dos “solitarios”, ha maiores possi-
bilidades de encarnacdo na vida. da
sociedade a que servimos, elas se
tornam mais acessiveis; normalmen-
te, € maior a flexibilidade e tam-
bém é maior o sentido da proviso-
riedade. . .

6.5. Os possiveis perigos também
sao evidentes (alguém falou de uma
facil utopia para dentro e para fora:
para “dentro” — exigindo da co-
munidade muito mais do que esta
pode dar, e para “fora” — achan-
do que basta estar EM um meio
mais reduzido e popular para vi-
ver MAIS encarnado); o risco de
se¢ converter em seita (o cisma €
sempre a tentacdo de todo o grupo
pequeno e inovadof); o perigo de
agravar as diferencas e aumentar a
conflitividade quando as pessoas se
desmascaram e nao se infegram; ©
risco de perder a prdpria identida-
de no viver e no fazer; a tentagao
de afastar um legitimo e razoavel
pluralismo, substituindo-o pelo pe-
rigo da auto-suficiéncia; ‘“Nés, sim,
fazemos vocés, nao...”".

6.6. Acho que, apesar de tudo,
s “pequenas comunidades” podem
ser — € ja o estdo sendo em alguns
lugares — UMA ESPERANCA pa-
ro o0 hoje e o amanhda da vida re-
ligiosa pelo que supGem de fermen-
to evangélico FRATERNO em meio
a um mundo dividido, consideran-
do-se, além disto, a situagdo sem-



pre crescente de diaspora em que
teremos de evangelizar. -Elas devem

ser um convife 3 reconciliacdo e a.

paz ¢ uma critica valiosa contra tu-

do o que contradiz ou desvia do.

.projeto de comunhido fraterna no
que vemos implicada a Alianca do
Deus vivo da Revelacdo.

Por outro lado, todos desejamos
comunidades onde a amizade no
Senhor, a acolhida, a compreenséo
reciproca, o didlogo sincero e leal,
o perddo mutuo, o alento de todas
as horas sejam valores reais encar-
nados em nosso viver quotidiano.

Mas estas ‘“pequenas comunida-
des” serdao de fato esta ESPERAN-
CA, UMA INICIATIVA INOVA-
DORA E CORAJOSA, com a con-
dicdo de que cumpram uma .série
de condigOes que o Documento de
Puebla assim resumiu: “Motivacio
evangélica, comunicacdo pessoal,
oracao comunitaria, avaliagbes, in-
tegracdo no instituto € na diocese
mediante a indispensidvel assisténcia
da autoridade” (731).

E necessdrio, portanto, ter pri-
meiro um fim evangélico e preci-
so, uma estrutura diversificada de
acordo com as intencdes persegui-
das, uma finalidade incondicional
dirigida & oragdo, um espago sufi-
ciente para a defesa da propria
identidade contra a invasdo de uma
possivel “mundanizagdo” (pacto
com os falsos valores do mundo) e
a dispersdo das relagGes multiplas:
uma abertura humilde e sincera aos
outros, a capacidade de avaliar-se,
de sentir-se vulnerivel, etc.

6.7.-No fundo, acho que o gran-
de problema das “pequenas comu-
nidades” € o das PESSOAS:-

— Por que se retinem? E o Evan-
gelho a motivagdo suprema?

— Para que se retinem? Para vi-
ver comprometida e eficazmente sua
vida € sua missdo evangélica?

- — Quem sao os que se reinem?
Pessoas suficientemente equilibra-
das e maduras em sua fé € em sua
experiéncia humana (normalmente,
quem nao serve para uma comuni-
dade de cunho mais tradicional,
nao costuma servir para uma  co-
munidade reduzida, e esta consta-
tacdo € nada menos a que fez o Pe.
Koser, ex-Superior Geral dos Fran-
ciscanos).

- — Enviadas para uma miss3o ou

auto-escolhidas para um auto-des-
tino?

6.8. Ha comunidades que cami-
nham contrafeitas porque assim
nasceram. Os projetos de criacdo de
novas comunidades devem ser seria-
mente pensados e amadurecidos
mais por uma experiéncia de dis-
cernimento espiritual do que pela
perspectiva “cientifica” dos peritos.
Sabemos, além disto, que uma co-
munidade fraterna nunca € uma rea-
lidade que nos é dada ja pronta.
No6s € que a vamos criando, dia a
dia, com a participacio humilde e
generosa de todos.

6.9 O Senhor nos reuniu para
construir com todos, superando nos-
sas limitacOes pessoais e de grupo,
uma vida mais compartilhada na fé,
na oragdao, no compromisso (tudo
isto concretizado em um projeto
comunitdrio). .. B isto apesar das
dificuldades e da conflitividade com
que tropegamos na vida didria. Estes
conflitos internos nao devem para-
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lizar-nos,. porque sao um -sinal -de
gue vivemos:em um projeto comum,
de que os oufros nos interessam,
de que queremos viver com Sinceri-
dade... Nio é o momento de ana-
lisar a fundo tais conflitos. Eu s
queria observar duas coisas:

12 Que procuremos viver estes
conflitos da melhor maneira possi-
vel, como se’ enfrentam e se resol-
vem os problemas entre irmaos: no
respeito, na compreensdo, na hu-
mildade, no didlogo sereno, na acei-
tacdo de um legitimo e sadio plura-
lismo, libertando-nos dos falsos as-
pectos de “unidade” que nos para-
lizam. A unidade a que somos cha-
mados nao consiste nesta “unifor-
midade” que envolve o que h4 por
dentro, ocultando dissimulagdes e
tensoes; € a “‘unidade” que cria a
caridade de Cristo ao fazer-nos su-
perar as diferencas ¢ as barreiras
que existem ‘entre nds. Serd, as ve-
zes, uma -convivéncia dolorosa mas
criadora de’ unidade. Nao se trata,
por oufro lado, de viver uma co-
munidade ideal e portanto ficticia,
mas de uma vida em comum, fun-
damentada na’ caridade, na fé, no
perddo, na aceitacdo de cada um
como €: com suas qualidades e fra-
quezas, reconhecendo lucidamente
as legitimas diferencas e nio pro-

curando dlssmula—-las ou suprimi-

las, mas antes assumi-las em. uma
unidade superior que- serd um. si-
nal eficaz e libertador de que o
amor do Senhor ¢ maior do que nos:
sas resisténcias e fraquezas.

-2.* Que ndo chegaremos 3s ‘solu-
¢Oes definitivas de nossos conflitos
com métodos puramente técnicos.
Niao foi assim gque © crente Paulo
enfrentou - os conflitos, ndo menos
radicais € inquietantes, que surgi-
ram nas Igrejas por ele fundadas.
Ele nao minimizou estes conflitos,

nem os ignorou, Encarou-os com fé,

Precisamente questionando a fé dos
crentes € que pretendeu supera-los.
Para ele, a {é € a fonte de uma no-
va unido. Paulo nao contava —
nem as igrejas de entdo — com tan-
tos meios humano-psicoldgicos . co-
mo os que temos, mas sua fé era
mais forte e mais ardente do que
a nossa. Sem ignorar os meios, tal-
vez devessemos insistir mais na fé.

Para terminar, acho que devemos
esforgar-nos no Espirito para- criar
uma vida fraterna tal que represen-
te um convite a ]ustlga € a recon-
ciliagdo, e que seja uma ctitica a
uma sociedade ‘dividida, que con-
venga todos os homens de que’ é
possivel viver como irmé&os, mesmo
sendo tao diferentes, e isto por cau-
sa da forca criadora do Espmto €
de sua ncvadade radical.

BiBLIOGRAFIA-

Alaiz, A., Los testigos de la fraterni-
dad. Dimensiéon comunitaria de la vida
religiosa, Ed. Paulinas, Madri, 1971.
‘Alonso, Severino M., La utopia de la
vida religiosa. ‘Instituto teoldgico da vida
religiosa, Madri, 1982. Asiain, M. A.,
En busca de la renovacién de nuestra
vida comunitaria: Vida Religiosa: 287

568

(1975), pp. 405-420. Aubry, J., La vita
religiosa nella sua dimensione commu-
nitaria o ecclesiale: Teologia da .vida
religiosa, Elle Di Ci, Turim, Leumann.
1969, pp. 42-53. Bandera, A., Indole
comunitaria de la vida religinsa in Si-
guiendo a Jesucristo, Ope, Guadalajara,
1870, pp. 247-298. Bonhoeffer, D., De



la vie communautaire, trad. de F., Ryser,
Paris, 1947, Cabra, P., Il rinnovamento
in atto della vita religiosa in Rinnova-
mento e futuro della vita religiosa,
CISM, Roma, 1978, pp.. 84-91. Carpen-
tier;, R., Les communautés religieuses
dans le peuple de Dieu: Courrier Com-
munautaire  international, 1966, pp.
29-39, Carrler, H., Comment gouverner
des communautés en eévolution?: Sup-
plément de la Vie Spirituelle 99 (1971),
pp. 375-392. Cerfeaux, L., La premié-
re Communauté Chrétienne a Jerusalem,
Ed. Gembloux, 1954. Clarke Th., E.,
Religious Community: The Way 10
(1970), pp. 103-112, Conselho Pasto-
ral Holandés. El celibato y la vida co-
munitaria de los religiosos in Religiosos
en una sociedad nueva, Sigueme, Sala-~
manca, 1971, pp. 53-76. Chenu, M.
D., Fraternitas. Evangile et condition so-
cio-culturelle: Rev. Hist., Spirit. 49
(1973), pp. 385-400. De Bonhome, A.,
Grandes ou petites communautés?: Vie
Consacree 40 (1968), pp. 336-352. Del
Planque, B., La vie en communion:
Supp!. de la Vie Spirituelle 21 (1968),
pp. 303-339, 495-542. Delespesse, M.,
Nuevas Comunidades y Vida Religiosa:
Concilium 97 (1974), pp. 116-127. Fu-
trell, J. C., Search for Unity: Review
for Religious 30 (1971), pp. 426-437.
Gambino, J., La dimensione comunitaria
o di Koinonia della vita religiosa: Per
una presenza viva del religiosi nelle
Chiese en el mondo, Elle Di Ci, Turim-
Leumann, 1970, pp. 245-270. Guerrero,
J. Ma., Nueva perspectiva en la vida
de comunidad?: Vida Religiosa 25
(1968), pp. 415-420. Los religiosos,
signos creibles de una alternativa nue-
va?: Vida Religiosa 324 (1977), pp.
223-235. Comunidades religiosas a Ia
busqueda de sua unidén y missiéon: Vida
Religiosa 324 (1977), pp. 463-470, Tes-
tigos de un porvenir de esperanza, Ed.
Paulinas, Lima, 1976, pp. 68-73. Hostie,
R., La communauté, relations de per-
sonnes, DDB, 1967, lLegrain, T., Au-
jourd’hui la communauté: Spiritus 41
(1970), pp. 176-194. Matura, T., Célibat
et communauté. Les fondements évan-
geliques de la vie religieuse, Les é&dit.
du Cerf, Paris, 1967. La comunidad
evangélica: Cuadernos franciscanos de
renovacion, n°® 4 (1968), pp. 260-266.
Crear una Comunidad Religiosa hoy in
La Comunidad Religiosa, Inst. Teol6-

~ Nuji, T., New Forms of Community

gico de la Vida Religiosa, Madri, 1972,
pp. 287-301. Nicolas, A., La comuni-.
dad religiosa en la confluencia de to-
dos los signos in El horizonte de la es-
peranza. La vida religiosa hoy, Sigue-
me, Salamanca, 1978, pp. 245-286.
Life:
Review for Religious 32 (1978), pp. 58-
76. Nuy Ton., Les nouvelles formes de
communauté: Pro Mundi Vita 41 (1972)
8. Paoli Arturo, De la *‘Comunidad Re-
fugio” a la ‘“‘Comunidad Riesgo’: Vida
en Fraternidad 4 (1971), pp. 8-10. Pas-
tor, G., Eslilo de vida: consideraciones
sociolégicas en torno a !a comunidad
religiosa: Vida Religiosa 31 (19871), pp.
194-303. Pennington, B. B., A Commu-
nity For Today and Tomorrow. Review
for Religious 32 (1973), pp. 508-513.
Pikaza Xabier., La fraternidad religiosa
in Esquema Teolégico de la vida reli-
giosa, Sigueme, Salamanca, 1978, pp.
109-118. Rahner, K., Uber die Einheit
von Nachstenund gotlesliebe in Schrif-
ten VI, Eisiedeln, 1965, pp. 277-298.
Rasco, A., De “summariis’’ viatae chris-
tianae in Actus Apostolorum. Introduc-
tio et exempla exegetica, Roma (PUG),
1968, pp. 330-371. Remy J. e Hambye,
F., Crise de la communauté: Lumiére
et Vie 93 (1969), pp. 85-111. Renard,
L., Un type d'appartenance communau-
taire dans la vie consacrée apostolique,
NR Th (1974), pp. 61-68. Rueda, B.,
Apologia y desmitizacion de la vida co-
mun, Ed. Paulinas, Madri, 1970. Pro-
yecto comunitario, [nstituto teoldgico de
vida religiosa, Madri, 1979. Schumann,
H., Le groupe des disciples de Jésus,
signe pour Israel et prototype de la vie
selon ies concils: Christus 13 (1966),
pp. 184-209. Superioras Maiores Argen-
tinas. La Comunidad Religiosa: |, Comu-
nidad-comunién. Comunidad-Institucion:
Vida em Fraternidad 8 (1971), pp. 13-20.
Comunidad religiosa y vocacién: Vida
en Fraternldad 9 (1972), pp. 19-26.
Thurian, M., L'espirit de [a vie en com-
munauté: Doc. Cathol. 1762 (1979),
pp. 390-393. Tillard, J. M. R., La com-
munauté religieuse signe de la “Koino-
nia” de charité: Les grandes lois de la
rénovation de la vie religeuse en L'ada-
ptation et la rénovation de la vie reli-
gieuse, Unam Sanctam, Paris, 1967, pp.
146-157. Les religieux au coeur de
PEglise, Cahiers de Communauté Chreé-
tienne, 5, Montreal, 1967. L'eucharistie

569



et la fraternité: NRTH 91 (1969), pp.
113-135. La communauié religieuse:
NRTH 94 (1872), pp. 488-519; 95 (1973),
p. 150-187. La comunidad religiosa,
lugar de “resurgimento de Cristo” in
El Proyecto de vida de los religiosos,
Inst. Teolbgico de Vida Relgiosa, Ma-
dri, 1975, pp.. 2289-323. Voillaume, R.,
Las pequefias comunidades in La Vida
Religiosa en- el mundo actual, Ed. Pau-
linas, Madri, 1972, pp. 243-266. La co-
munidad religiosa: Instituto Teolégico
de Vida Religiosa, Instituto Teolégico
de la Vida Religiosa, Madri, 1972, com

bibliografia até 19?2,

della vita comunitaria: Revista delle Re-
ligiose 19 (1970), pp. 326-332. La co-
munita religiosa alla ricerca di Cristo:
Consacrazione e Servizio 20 (1971), pp.
499-503. Vérios. Supeérieurs de commu-
nautés: Supplément de la Vie Spirituelle
84 (1968}, pp. 4-107. La comumdad
religiosa: Instituto ~Teolégico de Vida
Religiosa, Madri, 1872, com uma ampla
) s, pp. 333-358. Co-
municacién Interpersonal: Vida Religio-
sa 223 (1972), o namero todo. Los su-
periores generales ante la vida comu-
nitaria: Vida Religiosa 224 (1972), o nG-

mero todo. Koinonia, Paris, 1975. Vita

uma ampla bibliografia até 1972, pp.
Comunitaria, Ed. Ancora, Mildao, 1979.

333-358. Zigrossi, A., Per una teologia

Até onde é verdadeira esta afirmagéio?

Formados muito na base de ideais, os consagrados correm O perigo
de viver num mundo imagindrio, de acreditar em algo que estd apenas na
cebeca. Sabem muita coisa sobre pobreza, mas pouco dos pobres. Exaltam
a obediéncia, mas ndo véem nela uma relagdo libertadora, Ndo desco-
brem na casudade a promessa ¢ a tarefa de recriar ¢ refazer as relacoes
humanas, A vontade de Deus permanece uma categoria abstrata, destitui-
da de conteddo salvifico mais amplo. Nio pisam no chdo da histdria
porque os ideais ndo permitem ambigiiidade e impureza. Leia com aten-
cdo do artigo de Dom Vital Wilderink, O. Carm., na pagina 534.

-Fugir da realidade: atitude de nao-esperanca

De que sera feita a vocagao de quem nao chegou a tomar consci€éncia
do sério e do dramaético da vida humana? :Fugindo da realidade, o con-
sagrado se declara secretamente dependente dela para definir o rumo de
sua vida. E uma atitude de n#@o-esperanca. E quem ndo tem esperanga ja-
mais podera descobrir a sua missdo. -

Obfas, expressﬁo nEcesséria da fe

“Em JESUS vale a fé que opera pela caridade” (Gal S, 6). “Que
aproveitard, se alguém diz que tem fé e nio tem OBRAS?” (Tg 2, 14).

“A fé, se nao tiver OBRAS, € morta em si mesma’” (Tg 2, 17). “Assun
COmMO O COrpo sem espmto é morto tambem a fé sem as oblas é morta

(Tg 2, 26):
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SALESIANOS DE DOM BOSCO

No dia 14 de julho de 1883, chegavam, ao Brasil, os primeiros
Salesianos de Dom Bosco. E 6bvio que, no dia 14 de julho
de 1983, se completava o primeiro centendrio
da presenca e da acdo destes religiosos no Brasil. Durante

um ano os Salesianos celebraram,
de forma intensa e programada, estes primeiros cem anos.

Pe. Marcos de Lima, SDB

Redator-Responsivel
Convergéncia e Publicagdes CRB

Quais seriam as caracteristicas do Salesiano de Dom Bosco?

A pergunta, certamente, confunde, sob a mesma visada, problemas
de natureza diversa. Imposswel identificar as caracteristicas do Salesiano

de Dom Bosco, se se falar numa linguagem univoca como quando se fala
das caracteristicas do carro da linha marca, por exemplo, Volkswagen,
comparando-a com a marca Fiat. Aqui as caracteristicas sdo quantificaveis,
tabuldveis e legiveis, estatisticamente, em termos de opinido do consumi-
dor, peso, medida, desempenho, beleza, economia, esportividade, poder
de pub]icidade, aerodinamicidade, etc. S@o notas avalidveis pelos sentidos
externos. O mesmo nao ocorre quando se busca identificar as caracteris-
ticas de uma outra realidade, como as caracteristicas de um religioso e, no
caso especifico, do religioso salesiano candidato ao sacerddcio ou ja sa-
cerdote ou irmdo. Exige-se um pouco de interioridade e de convivéncia
com ele para ndo mascarar o essencial — a chama do espirito — em pro-
veito do secundario e irrelevante: as aparéncias A verdade estd sempre
no dmago das pessoas e das coisas. E nds vivemos, por estranhos fluidos,
o bailado entre o ser €0 parecer. Dai o0 impasse para se por em evidéncia
0 que € verdadeiramente importante.

Dimensionada, entao, assim, minha perguntia...

Admitida esta diferenciacdo analdgica sobre realidades situadas em
polos Opostos — O visivel e o invisivel — e aceita a certeza de que nestas
paginas nao ha afirmacgGes apoditicas e certezas viscerais e imutdveis, pois
toda a tendéncia ao enfoque exclusivista torna-se barreira a credibilidade,
arrisco indicar como notas caracteristicas do Salesiano de Dom Bosco as
seguintes:
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1. A inspiracio unificadora. No leque imenso, em delta, das atividades
do Salesiano, o niicleo energético orgdnico que tudo unifica é a caridade de
Cristo, o zelo, o fervor, DEUS. Para além do horizonte peregrino, a inti-
midade das coisas eternas. Este ¢ o foco irradiador inicial. E a preo-
cupacido primacial, Dai-me almas. Salvar almas, Esta € a inspiracdo que
deve autenticar qualquer iniciativa da Congregacdo ¢ de seus membros.
Alias, para o religioso, o centro de gravidade da vida nfdo estd. simples-
mente nas coisas a fazer, mas em DEUS. O homo faber ndo esgota a plena
medida do homem. S6 Deus tem o dominio real da vida e da morte. S6
Ele pode plenificar o coracdo humano. Tudo o mais se mantém de guarda,
a espera de seus designios.

2. Familiaridade nas atitudes. Ser Gtil mais do que ser brilhante, Riso
facil, comunicativo e forte tempero de simpatia. Grandeza de ‘coragédo e
- simplicidade de trato. Nunca o argumento final serd o big stick, isto &, a
forca. O Salesiano sabe, ou precisa saber, que ndo basta amar, em pro-
fundidade. Urge revelar-se amdavel sempre, porém, no resguardo de que
suas aparéncias ndo podem compor uma farsa. Entre amar e revelar-se
amavel a diferenca pode ser pequena, contudo, de incomensuravel valor.
A familiaridade € quase sinonimo de bondade inclinada a descobrir no
homem e nas coisas ndao o defeito facil, que estd na vista de todos, mas
a qualidade escondida, que estd por baixo de todos os defeitos. E E pela
bondade’ que 0 homem se aprimora. Esta familiaridade de atitudes torna
mais facil viver aconchegados, quase em enxames, como fazem as abe-
lhas, com sobriedade e discricdo, sem disfarces, de alma aberta ao enten-
dimento. O que gera o habito de -dizer francamente o que se pensa, pois
a verdade s6 nao se usa em coriesia. Este diélogo franco e isento tonifica
as divergéncias e o carater plural no convivio de pessoas s€rias e respon-
savels e cria aquela atmosfera em que se perde o medo de conversar por-
que se 1espe1ta a verdade alheia.

3. PersPectwa otimista da vida. O Salesiano considera, com reahsmo
o grande peso do mal moral, em nivel de pessoa e em dimensdo social.
Mas aposta obstinadamente no homem e nos seus recursos naturais -e so-
brenaturais. Vive, portanto, ou tenta viver, numa perspectiva de esperan-
ca. A morte de Cristo ndo pode falhar. E o bem que vai triunfar no ho-
meni, Este otimismo produz a alegria, esta levitacdo de todo peso que:os
obsticulos de viver plenamente nos impde com o cotidiano da vida. E
certo que o otimismo requer indispensavel reserva de paci€ncia que pre-
cede sempre a manifestacdo do poder de Deus em sua criatura. Requer
certa capacidade de olhar um pouco acima e um pouco além das contin-
géncias imediatas,

4. Incansabilidade. Uma prodigiosa atividade coletiva e individual.
O Salesiano nao espera sentado. Pelo contrdrio, dd a volta por cima, Pula
a derrota. Assume os riscos. O trabalho € para ele ascese enquanto rentin-
cia de si. Seu exemplo € estimulo a capacidade de luta que pode, momen-
tancamente, estar adormecida. Contrasta com a vocacdo do Salesiano:'ser
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mero observador a distdncia, A civilizagdo moderna, que se procura cons-
truir, € cada vez mais — ao contrério do que dlzem os tedricos do lazer
— a sociedade do trabalho e da competéncia,

* 5. 'Maleabilidade de agiio. Por outro lado, o Salesiano ndo se apro-
pria de funcbes ¢ papéis vitalicios. Passa, com insuspeitdvel lhaneza, de
figura exponencial ao anonimato. E reconhece, de forma vital, que esta
maleabilidade tem eminente fungdo catirtica, pois a longa permanéncia
na fungao conduz ao imobilismo, gera perda de criatividade e fadiga sis-
tematlca ¢

. 6. Corajosa e concreta catolicidade. Algo mais do que uma bonita
idéia. Fé ousada, sem extremismos. Fé perceptivel, Adesdo pratica a Igreja.
Docilidade ao magistério do Papa. Entre consideragOes. forgadas e até
plausweis, fica-se com a palavra de Roma. Unidade € bem essencial. A
unidade € sempre possivel pela superacao nunca pela supressdo reciproca.
Frente a posicOes polémicas, claras e fortes, municia-se de aptiddo para
um didlogo produtivo como método de compor divergéncias, estabelecer
o equilibrio e a medida.

Creio que sdo notas que delineiam a estrutura do perfil moral, hu-
mano e cristdo, do Salesiano de Dom Bosco. Dissociar estes tragos €, cer-
‘tamente, desfigura-lo. Subestima-los, sob qualquer pretexto, € instaurar uma
crise de identidade. Suprimi-los € atirar-se na dire¢do do passado pensando
que é o futuro. Tudo fica mais confuso quando se olha o futuro pelo es-
pelho retrovisor. Ndo € o ponto de observacao adequado.

Dom Bosco era um homem preocupado com politica?

" 'De que serd feita a vida de um homem que n3o chegou a tomar cons-
ciéncia do sério e do dramatico na vida de seu semelhante? Ninguém que
pretende seguir JESUS CRISTO pode ser indiferente as injusticas que es-
magam a pessoa e ameagam a sociedade. A igualdade dos direitos € pres-
suposto inaliendvel da mentalidade de quem votou pautar-se pelo evange-
Jho. Formado muito na base de ideais, o religioso corre o perigo de viver
num mundo imaginirio, de belas abstrc..goes anddinas. Dom Bosco foi um
homem preocupado com politica, entendida como o POLO DOS VALO-
RES E DOS FINS que definem o bem comum muma visdo global da so-
ciedade civil. Nada mais ambiguo, nebuloso ¢ impreciso do que falar de
apoliticismo de Dom Bosco. Seria um erro grave considera-lo um sacerdote
desencarnado. Dom Bosco foi um homem criativo, incansavel, profético,
lutador, propectim de clara visdao social e histérica. Visdo histérica equi-
vale aqui' & profundidade de visdo. Se se entende, porém, por politica o
POLO DOS MEIOS, DOS METODOS E DAS PRIORIDADES que de-

vem guiat a eficécia do poder para o cansegunnento pratico de uma ade-
quada convivéncia social, a resposta deve ser negativa. Dom Bosco quis,

conscientemente, ndo fazer politica, assim entendida. Dom Bosco foi, de-
claradamente, inapetente para a politica partiddria. E deixou, como. patri-
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monio espiritual aos Salesianos, ndo fazé-la também. 0 Salesiano, por sua
‘missdo, precisa estar acima do territério movedlgo da politica.

O que significa nao fazer polltlca para Dom Bosco e para o
Salesiano? |

Nao fazer politica significa: nao se imiscuir em tudo o que esta ligado
a uma intervenc¢do no Governo de um pais, a visdo do exercicio do poder
no Estado, aos postulados ideologicos que regem os Orgdos de imprensa,
de grupos de pressdo, dos movimentos dos partidos com referéncia ao tipo
de regime a organizar e ao tipo de 1ndepenclenc1a ¢ unidade nacional a
realizar. Nao se intrometer nestes meandros é sinénimo de nao fazer po-
litica. Uma boa politica, como arte ¢ como préatica, que todo Salesiano
precisa promover sera atrair colaboradores, persuadir adversarios €, antes
de tudo, manter amigos no plano alto da cooperagdo e realizagdo do bem
comum.

Como engajar-se na politica e nao fazer politica? Isto nao € um
jogo de palavras?

Nzo. Nao € jogo de palavras. O Salesiano busca uma sociedade nova,
mais justa e mais fraterna, uma civilizacao mais humana, para cuja cons-
{rucao se requer muita politica. A politica ¢ os politicos tém urgente ne-
cessidade de cultura. A cultura se fundamenta de religido e de fé. Nenhu-
ma sociedade se constréi nem supera suas crises sem honradez e probi-
dade. Honradez, seriedade, probidade se forjam com fé e religido. Crise
social ou’ econdmica que assume carater de auséncia de credibilidade éti-
ca; crise social ou econdmica, fruto de barganhas e compensagoes subal-
ternas e de acordos de bastxdores sobre ser insuperaveis, sao, sobretudo,
lragicas porque inviabilizam, de todo, a sociedade. Uma queda patolégica

experimentada pelo senso ético € inquietante. Gera uma visao desesperan-
cada. Sem submissdo a ética nenhuma solug¢do se torna duradoura e fecunda.

A Igreja — a religido e a fé — ¢ insubstituivel como anunciadora de prin-
cipios e defensora do territério ético., Como se vé, na constru¢do de uma
sociedade urgem outros empenhos indispensdveis e primordiais que nao
os politicos ¢ que garantem uma boa e eficiente politica. As exigéncias
éticas estdo ligadas, de forma indissolavel, a todo projeto social.

E, entdao, quer dizer que. ..

O compromisso do Salesiano e compromisso de seu destino histérico
na Igreja estd exatamente neste setor dos fundamentos religiosos e sdcio-
culturais. E incontorndvel a dimens#@o ética e moral dos problemas. Exis-
tem nesta drea um vazio — e o vazio- atrai furacoes — uma supetficia-
lidade @ um anacronismo impressionantes. Hébil em balancos das mais
diversas espécies, a nossa época precisa realizar também o- seu balanco
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moral. Precisa somar as perdas resultantes de um sentimento de afasta-
mento de qualquer cédigo de ética. Precisa somar os efeitos de pregacdes
insistentes na diregdo da violéncia. E ai que o Salesiano deve empenhar-se
ilimitadamente na politica. Toda educagdo necessariamente € politica. Sim-
plesmente € € nao pode deixar de ser. Independe de nossa vontade. Nao
se pode preferir a fantasia & realidade sem conseqiiéncias inevitiveis. A
curto prazo, a fantasia € agraddvel. A longo prazo, sé a realidade preva-
lece inexoravelmente. A realidade € impiedosa com as ilusGes.

Em politica, quais seriam os desvios inaceitaveis para o Salesiano?

Aponto dois desvios opostos. Duas atitudes inaceitaveis. Duas toma-
das de posicdo desequilibradas: o apoliticismo. itresponsédvel e ingénuo e
a radicalizacdo politica. Duplo erro: erro de leitura e erro de postura.

O que é, praticamente, apoliticismo irresponsavel e ingénuo?

Indico trés atitudes apoliticas irresponsavelmente ingénuas. Primeira:
A superficialidade e o desinteresse pelas exigéncias dos sinais dos tempos,
Acdo divorciada da realidade. E uma atitude que mata a criatividade apos-
télica. Cada colégio, cada comunidade converte-se em gueto. E uma atitu-
de estdtica, antipoda do dinamismo inventivo de Dom Bosco. A superfi-
cialidade e o desinteresse sdo a geratriz infalivel do aburguesamento que
corréi o modelo e o projeto salesiano de educacdo na construgdo de uma
nova sociedade. O momento em que se vive, seja 1a qual for, exige sempre
a descoberta instintiva para onde sopram os ventos. E, com presteza, sa-
ber mudar a posi¢do das pas do préprio moinho. Segunda atitude: O facil
refiigio nos ANTI. E o impeto de sair pela tangente. E a atitude de quem
delega a comodos esquemas de rétulos ideoldgicos a solugdo das dificul-
dades e a dificil educacio das consciéncias, Revela preguica mental, sen-
tido acritico, mitologia de preconceitos. A era da ingenuidade estd encer-
rada. A fé é fermento que leveda o dinamismo da histéria. Terceira atitu-
de: KEspirifualismo pseudomistico. Suspeita-se sempre do temporal e de
seus valores. Cré-se, apenas, numa visdo individualista da virtude e do
bem. S6 esta dimensdo ndo basta, embora indispensdvel. Antes, se verda-
deira, ela nos compromete empurrando-nos para as causas mais profun-
das, o dominio das matrizes estruturais da maldade aparente.

O que seria a radicalizacdo politica?

Vou tentar mostrar alguma face desta fenomenologia, O primado da
revolucio, como transformacdo bruscaz e violenta, como opcdo por uma
olasse em luta contra determinado sistema sécio-econdmico. E uma esco-
Iha drastica. Ou vai ou racha, é a opgao de alguém que nao vai. E a afir-
macdo do temporal como salto qualitativo da sociedade e critério herme-
néutico de tudo. Este desvio estd em radical dissonéncia com tudo quanto
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Pom Bosco legou 20s seus Salesianos como heranca espiritual. A luta do
Salesiano € pela fraternidade e pela justica e ndo por um ajuste de  contas,
Uma pseudopastoral de denincia, Na formacdo das consciéncias, o aniin-
cio de Cristo e de seu mistério ocupam o segundo Iugar. Ndo ha clima para
o amor. Ha fermento abundante para a tenta¢dao do 6dio. A evangelizacao
se confunde com libertacdo social. Ha mais comprometimento com a ideo-
logia reinante do que empenho em testemunhar a fé e seus postulados,
Sofre-se de irrealismo. Faz-se o jogo da provocacdo. Dissenso prifico ecle-
sial. Prescinde-se da orientacdo do magistério, Ama-se o sociologismo na
interpretacdo do mistério da Igreja. Tenta-se a ideologizacdo da teologia
com a mnegagdo dos postulados epistemicos e, sobretudo, do seu carater
de discurso da f&. O modismo sempre foi mais atraente que a rigidez da
ortodoxia. Esquece-se da natureza ambivalente da Igreja, ao mesmo tempo,
temporal e intemporal, social e sobrenatural. Sdao algumas faces de uma
mesma fenomenologia de colocagdo bastante vulnerdvel, pois revelam o
envolvimento direto, consciente ou ndo, do liberalismo teologlco no equa-
cionamento de questoes sociais,

Quais seriam os critérios para o Salesiano agir no campo da politica?

Quero ser sincero, mesmo se errar. Reconheco ser uma temeridade
e, até, uma impostura de minha parte, Vou responder, entretanto, de for-
ma precéria, indicando alguns pressupostos, a partir dos quais o Salesiano
podera agir sem receios. Creio que estes pressupostos ndao configuram im-
pressoes subjetivas e, por isso, efémeras. 1. Adesfio inarredavel a lIgreja
e a op¢do da Igreja, Opcdo por CRISTO, o Senhor, sentido da missdo e
fonte Unica de credibilidade. Opcao de ontem, de hoje ¢ de sempre. E. a
op¢do histérica do momento: O HOMEM, preferencialmente, o pobre. E
a denotagdo, que ndo conota exclusivismos, da Igreja Latino-Americana.
Da Igreja no Brasil, portanto. 2, Lucidez participativa no atendimento a
orientacio do pastor na Igreja local. 3. Fidelidade ao realismo de sua
-missdo. O Salesiano é aplstolo dos jovens, “principalmente”, dos jovens
pobres, e das classes populares. Este € o advérbio de Dom Bosco, Esta &
.a vanguarda do €xodo, marcha ou caminhada, rumo a uma novz socie-
dade. Nossa presenca no mundo sdcio-cultural de hoje deve privilegiar. o
mundo dos pobres ¢ dos pequenos, 4. Aceitacdo das exigéncias de con-
versao, Conversdo pessoal. E conversdo institucional. E humildade basilar.
Sinal inequivoco de autenticidade. Consciéncia da propria responsabilida-
de nas injusticas. Ndo ha justica sem homens justos. 5. Dedicacéio intensa
a educacdo, em qualquer contexto e nivel.

Qual a respnsta dos Salesianos a situagéo
de injustica institucionalizada?

nguem nega: a conjuntura atual é dificil. Ansiedades e preocupagoes
fazem volta ao mundo. Parece que se chegou a um point of mno. return.
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- Vocé jarecebeu seu exemplar de CONVERGENCIA do més de outubro e, tam-
bém, meu convite para renovar sua assinatura para o ano de 1984. A revista de
dezembro estara em suas maos ainda neste més de novembro. Tera, entao, com
pontualidade, o conjunto completo das dez revistas do ano de 1983. Se me per-
mite, gostaria de tecer duas consideracoes.

PRECOS. A primeira vista, os precos cobrados podem parecer altos. Mas néo
0 sao. Pense nisto. CONVERGENCIA deve ser uma revista assinada pela e para a
comunidade. E todas as comunidades deveriam assind-la. Mesmo na hipotese de
se destinar a uma determinada pessoa, o pagamento é feito, sempre, pela insti-
tuicdo ou comunidade, como tal. Deste ponto de vista, os valores cobrados para
1984 deixam de ser altos. Assinada pela e para a comunidade, a importancia paga
se divide aritmeticamente entre os seus membros. O beneficio aportado pela
leitura de Convergéncia supera, ilimitadamente, este valor monetario. A par desta
justa relativizagao face ao total numérico absoluto, faga, ainda, o calculo referen-
te ao percentual da inflacao real e o compare com os montantes cobrados. Ira
hipotecar, in totum, seu lUcido apoio a renovacao imediata de sua assinatura e
recCOmpor sua primeira impressao.

ENCADERNACAO. Toda revista de estudos, como CONVERGENCIA, e, por-
tanto, de valor permanente e, ao mesmo tempo, de circulacao peridédica, corre o
risco certo de se extraviar, inutilizando ou, ao menos, desfalcando a colecao
anual. O meio técnico para se evitar o risco é a encadernacao. Convergéncia en-
cadernada anualmente torna-se ponto de referéncia obrigatério, pessoal e co-
munitario, para conferéncias, retiros, pregacoes, encontros, etc. E dificilmente
desaparece. Encaderne Convergéncia anualmente, se ainda nao o faz. Irao ben-
dizer sua iniciativa os atuais e, sobretudo, os futuros membros de sua comunidade
porque encontrarao nela a continuidade daquilo a que ja se haviam habituado na
comunidade donde vieram. Encadernar Convergéncia anualmente é mais do que
corrigir monetariamente o que Vocé pagou pela assinatura.

Meu convite para renovar sua assinatura de CONVERGENCIA precisa receber
sua decisdo PRONTA E FAVORAVEL. Uma decisao pensada e alicercada. Convic-
ta. Nada de sério, como a Vida Religiosa, resiste ao improviso irresponsavel. As-
sine, pois, Convergéncia. E assine LOCO. Renove, ACORA, sua assinatura para
1984,

A qualidade da Vida Religiosa sua e de sua comunidade é seu projeto primeiro
e permanente, em meio a todas as preocupacoes. Sendo assim, CONVERGENCIA
sera de importancia vital porque se compromete, mensalmente, com aqueles
valores que propiciam solugoes duradouras. Ler Convergéncia é sintonizar a fre-
qliéncia de Deus. E gerar anticorpos para se defender da indecisao. E habituar-se
aos Novos tempns.% uma experiéncia salutar.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, subscrevo-me,

atenciosamente

. MARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
Convergéncia e Publicacoes CRB
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