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Nossa Capa

Em arte visual, o olho & a parte mais im-
portante do corpo humano, pois saber
othar sempre foi 0 primeiro ato produtivo
para sua inteligibilidade. Nossa capa quer
visualizar uma idéia de forca e forga
apocaliptica. Um quadro, sinistramente
didatico, que se observa com apreensao e
realismo. O antdnimo de convergéncia. A
ruptura das forcas que possibilitam a
coesdo e a vida. A terra se esfacela e vai se
desfigurando em veloz movimento es-
pacial. Suas partes desintegram-se, sem
rumo. E apenas um simbolo. Uma figu-
ragac mental. Pode, também, ser uma
realidade no macrocosmo sem vida ou nos

microorganismos de vida priméria. Tanto
na pessoa como na sociedade. Na Igreja e
nas Congregacdes. A UNIAO e a re-uni3o,
0 reverso da representacao de nossa capa,
€ 0 lugar teolbgico para a teofania de
Deus. “Onde dois ou trés estiverem
REUNIDOS em meu nome, Eu estou no
meio deles”, Mt 18, 20. CONVERGENCIA
quer continuar sendo, em 1983, o que
sempre foi, um insistente convite mensal,
a Voce, Religioso e Religiosa, para se trans-
formar|diuturnamente em ‘instrumenta de
RECOMPOSICAO. Da UNIAO promana a
forcga € a Unica solugdo fundamental.
Vivemos um universo .de antiteses e
oposicdes pouco dialéticas. Urge criar es-
pacos Intermediarios de harmonia, re-
movendo barreiras, distorgdes, impasses,
com a intuigao do instanie e a consciéncia
giobal do tempo. S6 assim, até onde a vis-
ta alcanc¢a, o edificio da VIDA RELIGIOSA
ganhara a necessaria aderéncia e as fun-
dactes que lhe garantem o papel e a fun-
¢do na construcdo do REINO, de sua PAZ
e UNIDADE.

Registro na Divisdo de Censura e Diver-

soes Publicas do D.P.F. sob ¢ n? 1.714-

P.209/73.
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EDITORIAL

A Vida Religiosa é, antes de
tudo, uma caminhada de radica-
lizacdo da experiéncia cristd. A
imagem do caminho & usada com
frequencua para expressar a
opcédo de vida do cristdo. Esco-
lher - um caminho € opgao do
homem. “Escolhi.um caminho de
verdade” (S| 118). Mas & também
acdo de Deus que “mostra aos
pecadores o caminho; dlrlge 0S
humildes na justica e ensina seu
caminho aos pequeninos™ (Sl
24). A pedagogia da fé comeca
com um caminho," com o éxodo
libertador. O povo de Deus re-
cordara no.Salmo 67 esse longo
cammhar pelo deserto até a ter-
ra prometida. O Salmo 118 re-
corda que este caminho € a'lei
do Senhor. Quem a cumpre anda
pelo caminho reto. No Evange-
lho, ‘0 caminho ja ndo € uma lei.
E uma pessoa: JESUS CRISTO.
“Ele é o caminho para o Pai”,
Faz-se mister “caminhar nele”.
A vida cristd, o seguimento de
Jesus, é descrito nos Atos dos
Apdastolos, como o “caminho”.
A lgreja ndao tem outro caminho
senao Jesus Cristo.

Como seguimenio de Cristo,
seguimento do caminho de Je-
sus, a Vida Religiosa aparece
como especificagao da vocagao
humano-crista. Seu papel &€ cha-
mar a atengédo sobre a dimenséo
escatologica. do Reino de Deus
presente em toda a vida crista.
Precisamente por isto, vé-se

cohstantemente confrontada com

"o caminho de Jesus e a sua pra-

tica. - Jesus- anuncia e articula
um projeto radical de transfor-
macéao-da pessoa e da sociedade
no horizonte de Deus. Seu ca-
minho & exigente. Ha uma. con-
dicdo prévia, sem a qual ndo ha
meio de entrar no Reino de
Deus. Esta condigdo prévia é a
conversdo tanto a nivel pessoal
como social e que ndo pode fi-
car s6.no ambito das boas inten-

cdes -mas deve ser- -historica~

mente concretizada.

O caminho de Jesus leva ain-
da e progressivamente a opgoes
decididas -e corajosas, fundadas
na justica do Reino de Deus.
Ele mesmo toma posi¢cdo em fa-
vor dos mais pobres, dos pe-
quenos e marginalizados. Evan-
gelizar os pobres € sinal e prova
de autenticidade do seu minis-
tério. E mais: Jesus assume pes-
soalmente um modo de vida po-
bre. A pobreza & para ele ‘“‘um
modelo- de vida” vivido e pro-
clamado como bem-aventuranca.
Finalmente Jesus organiza uma
comunidade historica de cunho
messianico: o grupo dos Apédsto-
los, dos Discipulos e dos seus
seguidores. Estes grupos refor-
cam sua pregacdo € seu cami-
nho e como tais sdo sinais do
Reino.

E a partir deste confronto com
0 caminho e a pratica de Jesus
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que a Vida Religiosa testa a au-
tenticidade do seu seguimento
e sua propria identidade como
caminho de radicalizagdo da ex-
periéncia evangélica. Da sua fi-
delidade ao caminho e a pratica
de Jesus emerge a sua forga
evangelizadora — anunciadora
do Reino — e {transformadora
como vocagédo de especial con-

sagragao na lgreja.

Nesie numero de outubro,
CONVERGENCIA oferece aos
leitores uma sequéncia de arti-
gos sobre a tematica da voca-
¢ao, no sentido amplo do termo,
focalizando realizacdes histori-
cas da vocacao. -

- O artigo da Ir. Ana Roy, AS,
“A vocagao de Maria no seio de
seu povo”, focaliza a vocacéao
de Maria no meio do povo de
Deus, do Israel antigo. Situando
Maria na realidade cotidiana do
povo de lIsrael, na pequena al-
deia de Nazaré, a autora coloca
em evidéncia a vocacgao singular
da Mae de Deus que se define
e se firma ““ao longo das etapas
marcanies da sua caminhada”.

“A vocacdo de especial con-
sagragao na lgreja e seu sentido
hoje” & um inieressante artigo
de Frei Almir Ribeiro Guimaraes,
OFM, que aborda o verdadeiro
alcance da vocacgdo a Vida Re-
ligiosa na Igreja hoje. Para o au-
tor, pensar em um trabalho de
animagcao das vocagodoes neste
ano vocacional de 1983 € opor-
tuno e necessario. ““Mas € indis-
pensavel rever as engrenagens

450

internas e exiernas da concreti-
zagdo deste caminho de segui-
mento radical do Evangelho e da
consagracao especial a Deus.”

O artigo da Professora Maria
Clara Lucchetti Bingemer — “A
vocacdo do leigo tedlogo na
Igreja hoje” — constitui um tra-
balho interessante e original,
nao sé pelo conietdo como pelo
angulo da abordagem. Nele a
autora reflete “sobre um dado
relativamente novo na lgreja, a
presenca crescente dos leigos
que buscam acesso a formagao
e ao exercicio desta ciéncia que
a Igreja definiu como a fé que
busca a sua inteligéncia”.

“Oragéo, enconiro conosco
sob o olhar de Deus”, do Pe.
Marcello de Carvalho Azevedo,
SJ, € um artigo gque visa ajudar
os Religiosos a viver em pro-
fundidade numa das dimensoes
fundamentais da sua vocagao —
a oracdo — numa de suas for-
mas peculiares, 0 exame de
consciéncia, Partindo da suges-
tiva imagem do campo minado,
o autor mosira com exirema cla-
rividéncia como esta forma de
oracgao nos ‘‘permite mapear nos-
sas minas € talvez desativa-las”.

Pe. Cleto Caliman, SDB, no
seu artigo — “Relagdes entre
Vida Religiosa e [greja Local a
luz da missdao: uma aproximagao
teolégica” — aborda uma pro-
bleméatica de particular interesse
e grande atualidade.

Ir. Maria Carmelita de Freitas, FI



ORACAO,
ENCONTRO CONOSCO
SOB O OLHAR DE DEUS

Marcello de Carvalho Azevedo S.J.

Sentido cristdo da vida.

“Nao acrediteis em toda e qualquer
inspiragdo. Examinai, para ver s
elas sao de Deus...” E Joao con-
tinua, frisando que em cada um de
nés operam principios retos e falsos.
Fala Deus ¢ fala o mundo (1 Jo
4,1-6). Ha critérios distintos que in-
fluenciam o nosso agir. E algo de
profundo dentro de nés mesmos. E
é mnecessdrio conhecamos “o espiri-
to da verdade e o espirito do erro”
(1 Jo 4,6).

“Andai segundo o espirito € nao
cumprireis os desejos da carne. ..
Ha oposicdo enfre eles... Se vive-
mos pelo espirito, guiemo-nos tam-
bém pelo espirito” (Gal 5,16-26).
Ao longo do texto, Paulo explicita o
resultado da ag@o dos principios con-
flitantes: “As obras da carne sdo. ..
Os frutos do espirito sdo...”

Ambos os textos sublinham que
cada pessoa € impelida em direcOes
opostas. Somos um campo dispu-
tado por forcas contrastantes. Como
diz a Escritura, atuam em nds “es-
piritos” diversos, Sdo Paulo descre-
ve sua dramadtica experi€ncia, que,
afinal, revive em cada um de nés:

“...0 que faco ndo o entendo. Néo
pratico aquilo que quero e fago o
que detesto. Capaz eu sou de querer

o bem, mas nao de executi-lo” (Rom
7,13-25).

O sentido cristdo da vida € ser
no mundo presenga de amor. A Vi-
da é dom de Deus. E € amor este
Deus que nd-la da (1 Jo 4,7-21).
Mas nossa prépria experiéncia dei-
xa bem claro quanto € dificil viver
assim. Sobretudo, se 0 amor se en-
tende a partir do Evangelho: amor
que abrange o amor de ndés mesmos,
o amor do préximo e o amor de
Deus. Amor cujo critério € o amor
com que Jesus Cristo nos amou (Jo
15,12). Amor que ndo se fecha so-
bre nés: receptivo, egoista, posses-
sivo. Amor que é dar-se, sair de si,
fazer feliz... ser feliz pela felicida-
de do outro. Como é dificil!. ..

Campos minados

Noés somos como campos minados,
sem o exato conhecimento do local
das minas. Desativar as minas fot
grande problema para os ingleses:
nas Malvinas, apds a guerra. No afa
de impedir o ataque, os argentinos
minaram, sem mapeda-las, vastas
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areas de mar e terra. Sabia-se, pois,
das minas; ndo, porém, onde se en-

contravam. Ha algo disso em nés.

A realidade diaria em seu tumulto
ndo nos da tempo. de mapear nossas
minas. E elas ai estdo, fora de con-
trole, sem que as possamos desativar.
Ainda no mesmo contexto.:. .
nao se lembra do afundamento do

HERCULES? Um petroleiro gigan-
tesco: 325m x 80m, deslocando

230.000 toneladas! Uma bomba se

incrustara no segundo tanque, sem
explodir. O risco de desarmaé-la n@o
compensava a perda do navio e mais
nove Imlhﬂes de dolares de seguro
E puseram -N0 ‘a pique. Somos, por
vezes, como o HERCULES. Tudo
estd bem. Tudo funciona. Mas ha
uma bomba ndo detonada em nds. . .
um ponto intocavel que nos compro-
mete. a Jemstencm e nos poe a perder.

" A forma de oragao que se chama
EXAME propicia-nos o encontro
conosco. Permite-nos mapear nossas
minas ¢ talvez desativa-las. Boa par-
te de problemas nossos tem em nés
mesmos sua raiz. Enquanto ndo ras-
treamos denfro de nds essas origens,
atribuimos tudo aos outros ou a
Deus. E, no entanto, cabe a nds,
por primeiro, desarmar-nos. A nfo
fazé-lo, nunca seremos o que deve-
mos ser: presencas de amor na vida.
Perdemos a vida. E muitos outros
também a perdem. Tantos que de
nés dependem ou sdo afetados pelo
que somos.

O EXAME ¢, sim, um encontro
conosco, mas o € sob o olhar de
Deus. E antes o encontro com o pré-
prio Deus através de nds. O Senhor
nos conhece a fundo. O contato com
Ele € sempre libertador. Revela-nos
o0 que somos, Dissipa enganos ¢ ilu-
sOes sobre-nds. Da-nos o impulso pa-
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quem:

ra a liberdade interior. Cria assim
condicOes de libertar em nds as ener-

.gias do amor (1).

“Exame de consciéncia”?

Perdemos muito ou totalmente o

-sentido e a pritica do EXAME. Per-

démo-lo enquanto o faziamos. Ain-
da ndo o achamos depois de perdé-
lo. Ele ficou, de fato, quase sé as-
sociado a preparacdo da confissdo.
Tornou-se assim um exercicio para
detectar na vida matéria de acusa-
cao na peniténcia: atos, pecados, fa-
lhas concretas e descritiveis, que se
pudessem, eventualmente mensurar e
numerat. Quase somente a isso
reduzm-—se O ‘nosso exame. Debili-
tou-se em anos recentes o sentido do
pecado. Caiu em muito a prética da
confissio. Como iria sobreviver o
exame? . Como dedicar-lhe, nestes
termos, quinze minutos no meio do
dia e outros quinze pela noite, co-
mo previa a tradicao espiritual de
alguns Institutos? Como propd-lo
assim a leigos militantes?

Ouvimos dizer, sem divida, que
o exame de comsciéncia € oragéo.
Mas a prética em que fomos muito
cedo introduzidos fazia dele mais
introspec¢do, inquiricao, quando nao
inquisi¢do interior. Associado logo a
identificacao de pecados, concretiza-
dos em atos, o exame de consciéncia
passou.a ter, por vezes, um feor vo-
luntarista, Revestiu-se, com o tempo,
de aderéncias pejorativas, de conota-
¢bes quase sO moralizantes. No pla-
no do crescimento espiritual, nem
sempre foi sadio o recurso a este
exame concebido assim, Expressava,
ndo raro, a va pretensdo perfeccio-
nista — forma sempre larvada de
orgulho — que se promete um es-



crutinio cabal do mundo intérior, ba-
seado na -propria. intuicdo ‘e pers-
picdcia. Na instrucfo -catequética,
pastoral ou:ascética, fomos acostu-
mados a lidar com referenciais pres-
criptiyos, como tabelas fixas de re-
visdio de comportamento: os dez
mandamentos, os mandamentos da
Igreja, as Regras religiosas, os de-
veres de estado e assim por diante.
Aplicar-se ao exame -de consciéncia
tornou-se entdo uma forma de tes-
tar o proprio desempenho., Tendia-
se, por vezes, a ¢onfinar po af o com-
promisso da vida cristd a uma cer-
ta rotina de fidelidade, nem sempre
gcnerosa e quase sempre sO voltada
sobre nés. Todos, um pouco mais,
um". pouco menos, temos cicatrizes
deste tempo.

lelcﬂmente este t].p{} de ‘exame
de conscnencna fem condzlgoes de re-

viver assim. Qutros caminhos devem
ser. encontrados, como, de resto,
vém ‘sendo tentados, através de ou-
tras formas na liturgia penitencial.
Mais do que de cunho acentuada-
mente moralista ou legalista, eles en-
volvem o todo da pessoa, quer como
individuo, quer como ser-em-rela-
cao, com os outros € com Deus, num
plano de amor e de verdade, de jus-
tica e liberdade.

Deixemos bem claro que deve ha-
ver em nosso tempo € em nossa vi-
da lugar para uma preparacdo con-
digna ‘a0 sacramento da reconcilia-
cao. Uma revisdo, atenta e a luz de
Deus, de como agimos ou nos omi-
timos, d4 seriedade & manifestac@o
sincera do limite e do pecado, que
fazemos a Deus e a comunidade, na
pessoa do sacerdote, Através dele,
teremos na fé a possibilidade de re-
tomar a vida, na certeza do perdao.

- ajudar.

Nesse sentido, um- exanie ‘de ‘coms:
ciéncia .que -nos. confronte’ 'a fundo

conosco mesmos & rélevante na pra-

tica-sacramental da vida ciistd. Ser-

vir-se de algum -roteiro pode sempre
Para qualquer pessoa, ‘um
quadro de referéncias funciona como
recurso mnemotécnico, um “itinera-
rio a ser percorrido e que € bom ter
presente, em vista -de uma confissdo
que se quer consciente e responsa—

vel (2). Tomado com bom sehso, sem

escriipulo nem “tirania do detalhe,
sem formalismos meramente rituais,

o exame de consciéncia pode mes:-

mo ser instrumiento de crescimento

interior. Ele o serd, na medida em
que leve a pessoa a um encontro hu-

milde com a propria fragilidade e po-

breza; em que lhe lance um repto 2
1esp0nsab111dade em reldcdo ao ir-
mao; em que o abra confiante a in-
cansavcl mlsencordla do Senhor |

H4 srande urgéneia de uma peda-
gogia da reconciliacdo sacramental
adequada aos nossos-dias. Introduzir
a ela criancas, jovens e adultos, lei-
gos ou religiosos, seria, da parte de
catequistas e formadores, auxilio
inestimavel aos confessores, tao pou-
cos hoje e sem muito tempo. Por fal-
ta  disso, esgotam-se ¢les, muitas ve-
zes, num pequeno garimpo junto a
penitentes semi-mudos, perplexos e
confusos, sem muita nocdo do que
fazem e a que vém. Ou, pelo confré-
rio, quéo freqiiente € o sofrimento,
até mesmo em retiros,. de .ter que
ouvir confissoes alambicadas, obras-
primas- da racionalizac2o, que tudo
encobrem com-sutileza bem armada,
no vago solerte e refinado de quem
fala sem querer dizer.

Julguei importante, nfio sé por
uma razdo seméntica, acenar breve-

i
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mente a0 exame de consciéncia, des-
figurado com o tempo, mas que pode
voltar a ter senbido numa perspecti-
va nova da vida sacramental, se ele
também for transformado, Todavia,
este exame de consciéncia, orienta-
do sobretudo para a confissdo e,
portanto, em principio, ocasional,
nio ¢ o EXAME que é o objeto
deste artigo, A este vamos chamar
doravante simplesmente EXAME,
Parece hoje menos adequado conti-
nuar a designa-lo como exame de
consciéncia (3).

EXAME, oracao e discernimento.

O EXAME que vamos aqui foca-
lizar ¢ uma forma constante ¢ im-
prescindivel de orag¢dio. E um ins-
trumento para o discernimento per-
manente, Assim foi ele entendido e
incorporado ao patrimdnio da expe-
riéncia espiritual, em que pese ter-
se perdido, esbatido ou desviado,
como vimos., Este EXAME € o pré-
prio discernimento em ag¢ao conti-
nua, E como um monitor de UTI ou
CTI (Unidade ou Centro de Tera-
pia Intensiva). Nao se pode desliga-
lo. Santo Inacio dizia — e sabemos
a ¢énfase que ele deu a este EXAME,
nos Exercicios e em sua propria vi-
da — que, em caso de ter-se que
deixar, num dia por demais atare-
fado, ou a meditacdo ou o EXAME,
a opcdo seria de omitir aquela, es-
te nunca. |

Como todo discernimento espiri-
tual, o EXAME supde clima d.
oracao, Deve fazer-se oracao (4).
Situa-se, pois, no plano relacional
de nés com o Pai, que envolve o to-
do da pessoa e da vida, Porque é
oragdo, ele nos torna presente a rea-
lidade do que somos, na rede com-
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plexa de relacdes que a constituem:
rclacbes com as cousas, COROSCO,
com os outros, com Deus. Por is-
so mesmo, ¢ EXAME ¢, por um
lado, marcadamente pessoal e ndo
pode ser sendao muito concreto. Por
outro, ele ndo € uma involugdo so-
bre o individuo, introspecgdo pas-
siva, quietista ¢ alienante. Ele é o
encontro ¢ o confronto, a luz de
Deus, de uma pessoa ativa com o
que ela €, no mais fundo de si mes-
ma, com aquilo que ela afeta fora
de si € com o que sobre ela tam-
bém atua. Deus opera através des-
ta realidade total que somos e em
que estamos imersos, na malha in-
trincada de tantas interacoes. Mas
ai, Ele nos encontra individualmen-
te. Toca-nos a prépria identidade.

Este EXAME, que ¢ exercicio de
discernimento, ndo se ornienta pro-
priamente para a escolha entre o
bem e o mal, para fazer um e evi-
tar o outro. Ele visa a identificar
o que Deus quer de mim, o que €

o seu chamado para mim concre-
tamente. Como atinar, entre mui-

tos bens, com aquele precisamente
a que me convida o Senhor? (5).
O EXAME se coloca assim no ho-

rizonte da VOCACAO, esta rela-
cao individual de amor entre nos e
o Pai, Ela é tnica e singular para
cada pessoa. Ela o €, mesmo em
grupos homogéneos de vocacado, Co-
mo leigos, casados ou nao, como
sacerdotes, religiosos ou religiosas,
coincide cada uma destas vocacoes
num denominador comum. E ai mes-
mo, no entanfo, cada um(a) de nos
é ele/ela mesmo(a). E pessoal e in-
confundivel. E Deus nos v€ € nos
trata assim, Por isso nos chama pe-
lo nome. Esta relacdo de amor ndo
é, porém, terminal, Nao se esgota



de uma vez para sempre. SO toma
forma ao longo do tempo. Vai se
concretizando no fluxo e refluxo da
vida.

O EXAME, como discernimento

e oragdo, supoe que a pessoa € cha--

mada para algo que nao conhece
plenamente, E a dindmica de toda
vocagdo humana e o € particular-
mente quando € Deus quem chama.
O EXAME ndo se poe, pois, no pla-
no ético da moralidade universal.
Nio opera, primordialmente, com
‘normas preceptivas, nem se reduz
a um elenco de principios ou man-
“damentos. Ele é a busca, reitera-
da sempre, da resposta individual
mais consentanea com o apelo pes-
soal de Deus a cada um (6). Nesta
perspectiva, o EXAME é um exer-
cicio de percepg¢ao ndo-objetiva. Nao
no sentido de que seja subjetivo,
mas de que é radicalmente inter-
pessoal. O - imperativo concreto a
que tendemos através do EXAME
estd plantado na histéria tGinica de
uma vocagdo ouvida, de um com-
promisso assumido € a ser sempre
renovado, pelo dom e pela forga do
Espirito, que nos faz viver para o
alerta da resposta. O EXAME tra-
“balha sobre o imprevisivel da vida.
O discernimento se faz necessario
no plano sutil de varias decisoes
possiveis. Nao quando estdo claras
as cartas sobre a mesa, Nao quan-
do € nitida a fronteira entre o bem
e 0 mal, enfre a Iuz ¢ a treva, entre
a carne ¢ o espirito, entre a verda-
de e o0 erro ou, até mesmo, enfre
um bem e outro bem. O EXAME,
instrumento do discernimento, tem
sentido quando somos levados a
querer um bem, mas ndo sabemos
se o impulso nos vem de Deus (7).
O EXAME nos ajuda a distinguir

o auténtico do inauténtico, no mais
profundo daquilo que nos move.
Ele permite em ndés a triagem dos
afetos, dos apelos e dos apegos. En-
sina-nos a perceber de onde vém e
para onde levam.

O EXAME € assim algo de tni-
co, enquanto s6 pode ser feito pe-
la pessoa: por vocé, por mim, por

“ele, por ela, S6 en conmheco como

Deus me trata, me chama e me con-
duz. S6 eu sei como lhe respondo,
como resisto, como fujo, como me
iludo ou racionalizo, S6 eu tenho
acesso as minas ou a bomba ndo
detonada. Outros podem ajudar-me,
orientar-me, descobrir-me a mim
mesmo. Mas, no plano da ope¢ao,
que se vai fazer resposta, a decisdo
¢ minha, Deve ser livre ¢ conscien-
te. B ninguém pode tomé-la por
mim (8).

EXAME e movimentos profundos.

A “realidade-do-gue-sou” € o to-
do de mim mesmo, esta unidade
psico-somatica, situada no seu con-
texto sécio-cultural, no amplo teci-
do relacional da vida, O objetivo
principal do discernimento espiri-
tual constante €, como foi dito, en-
contrar a vontade de Deus, saber
0 que Deus quer de mim e ser ca-
paz de atinar com isto e reconhe-
cé-lo no meu quotidiano. Para is-
so, a tradigao espinitual e explicita-
mente a experiéncia inaciana da
grande importancia aocs movimen-

tos profundos que em nés se veri-
ficam (9).

Cada um de nés estd exposto ba-
sicamente a dois tipos de movimen-
tos' que sfo entre si contrastantes.
De um lado, hd os que me condu-
zem a realizacdo do amor, da ver-
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dade e da justica, isto €, a abertura
‘para-Deus e para os irmaos., Na es-
teira da Escritura, chamémo-lo de
espirito do bem, ou simplesmente,
“bom espirifo, De outro lado, hd os
que limitam ou npegam em mim o
~amor, a verdade ¢ a.justica e, por-
. tanto, me afastam de Deus e dos ir-
. m#os ¢ me levam a encerrar-me
“dentro de mim. Chamémo-lo de es-
. pirifo do mal ou de mau espirito,

O Espirito do Bem ¢, por primei-

ro, 4 sua fonte mesma. E o proprio
‘Deus, amor ¢ comunhio, sobretudo
na realidade viva do Amor-Pessoa,
que é o Espi'rito Santo. Mas, o es-
pirito do bem ¢é fambém o acervo
"de todo o bem que em mim se
_acumulou. E o positivo pleno da rea-
lidade -do que sou, hoje como ao
longo de minha histdria, educacéo,
formagio, experiéncias vividas, Ele
. € a seqiiencia fiel e generosa de mi-
nha resposta afirmativa a0 Amor.

“ O espirito do mal é o mal per-
sonalizado de que nos fala a Escri-
tura sob muitos nomes. Mas e€le &,
nao-menos, toda a dindmica do mal,
a pecaminosidade catalizada em
mim e compendiada na realidade do
" que sou, em minha histéria, educa-
. ¢ao, experlencms vividas. Ele € a
- seqii€éncia inspiradora e propulsora
. de meus pecados e resisténcias, de
- toda sorte de inclinagdes que em

- mim contradizem o Amor ou a ele
resistem.

Cada um de nds tem e vive uma
dimensao individual e outra social.
- Elas se afetam mutuamente e s&o
- interdependentes. Ambas sfo ativas
e passivas. Agimos em nds e sobre
os outros. A acdo de outros igual-
‘mente nos atinge. Nenhum de nés
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‘é_uma ilha, Estamos imersos ‘nuin
‘meio social e cultural,

economico €
politico, penctrante e abrangente.
Esta perspectiva transcende sempre

o limite puro do individuo. Revela-
s¢ sumamente relevante para o que

_ele e, para o como se compreende
e'se cmlduz (10). Por muito tempo
_esteve eclipsada_ esta’ dimensdo na

consci€éncia da Igreja e do mundo

"e volta agora a emergir com forca

extraordinaria. Uma intuicdo que
também a ela esti ligada € a de que

-2 vocaciio de cada um se abre sem-
“pre para os- outros. Somos chama-

dos por Deus em funcio dos irmaos.
Esta € a nota de toda vocacgido .na

Biblia. Por ai passam Abrado e

Moisés, Por ai seguem todos os Pro-
fetas. Ai se encontram Jodo Batis-
ta e Maria. Situa-se ai, por excelén-
cia, aquele que a um tempo € cha-
mado e enviado, Jesus.

O discernimento é o processo que

'nos vai permitir reconhecer qual €

O espirifo que nos move, identifi-
car quem nos chama e nos envia.

0O EXAME a]uda-nes a fazer-nos

disto conscientes, seja no plano in-
dividual de mnossa histéria, seja no
impacto sobre ndés do contexto am-
biental, sdcio-cultural e ideolégico,
seja, enfim, na disposicao de servi-
co e de missdo, -

Os movimentos do bom espirito
nos levam a longo prazo a uma si-
tuacdo de liberdade interior, aber-
tura para Deus e para 0s outros.
Trazem consigo integracdo, tran-
qiiilidade e paz. Isto nao deve ser
aferido em funcao de situacdes de
sofrimento, pobreza, humilhacio e
fracasso, em que porventura nos
encontremos. Tudo isto € compaﬁ-

" vel com o bom espirito.



Os movimentos do mau espirito

nos levam a longo prazo a um es-
tado de crescente dependéncia ou
até de escraviddao interior. Podemos
identificd-la num téacito fechamento

ou explicita resisténcia a Deus e a0s -

outros, numa progressiva dispersao
e desintegracdo, divida e desorien-
tacdo, apreensao e intranqiiilidade.
Isto ndo serd avaliado pela eventual
auséncia - de sofrimento, por situa-
cOes eufdricas de sucesso ¢ de pres-
tigio, nem ainda pela facil conquis-
ta de bens e vantagens materiais,
Tudo isto pode conviver com a ope-
ragdo do mau espirito sobre nés.

O problema aqui é que a fron-
teira ndao é clara. Quase nunca es-
tamos s6 sob a influéncia OU do
bom, OU do mau espirito. Ambos
atuam. em nés e sobre mnés simul-
taneamente, Interferem um com o
outro. Jesus deixou isto bem claro
na pardbola do joio e do trigo (Mt
13,24-29,36-43). Foi ainda mais
didatico na pardbola do semeador
e na explicacdo da mesma (Mc
4,1-9,13-20). Por isso, o discerni-
mento ndo € facil, Supde pratica e
exercicio constantes. Ele €, a um
tempo, dom e arte, talento e méto-
do. Mas € uma experiéncia profun-
damente humana, E sobretudo gra-
c¢a do Senhor, a ser-Lhe instante-
mente pedida. (11).

Seu requisito fundamental € que
‘TOS tornemos conscientes do que se

passa em nés. E como este discer-
nimento € mais um processo do que
uma justaposicdo de atos singula-
res, tanto melhor discernimos,
quanto mais perfeitamente captamos
o fio interno das seqiiéncias que
caminham dentro em ndés. Bsta ¢ a
razdo pela qual um dos instrumen-

tos mais adequados do discerni-
mento é o EXAME. Ele nos faz
regularmente conscientes de nossa
movimentacao interior, da acdo e
interacdo profunda em nés do bom
e do mau espirito, Ele me leva a
descobrir, mais do que atos desco-
nexos, estes veios e filées que pas-
sam através do meu ser, no meu
hoje € na minha histéria. Por ele
identifico influéncias ¢ motivacgoes.
Surpreendo pulsGes sutis, que em
mim se instalam e se fazem gera-
doras de critérios, de principios de
decisdo e de acdo. E sobre este cer-
ne de ndés mesmos que recal o
EXAME. Ele ha de ser uma espé-
cie de radar sensivel, como esses
que giram nas torres dos aeropor-
tos, Tem muito sentido garantir-lhe
em nosso dia o. privilégio de um
tempo adequade, que catalize e re-
gistre o melhor desta atencdo inte-
rior. SO assim podemos intuir ten-
déncias e direcdes ou prever a lén-
ta sedimentagcdo de processos remo-
tos de motivagao e acao futura, O
EXAME, pois, ¢ a atuacdo inten-
sa ¢ consciente de um discernimen-
to constante, E uma forma de ora-
cdo com identidade muito proé-
pria (12). -

Nas pessoas e nas culturas, nao
ha propriamente rupturas, Chocam-
nos, por vezes, a separacido de um
casal, a laicizacdo de um sacerdo-
te ou religioso. Parece-nos um fato
repentino. Certamente ndoo €, qual-
quer que seja o motivo, Também
suscita a nossa admiracdao a forta-
leza serena de uma pessoa, outrora
sadia, sobre a qual se abate impla-
cavel uma doenca incurivel; ainda
a disposicao de gratuidade total de
alguém que jamais se furta a aju-
dar aos outros. Tampouco aqui exis~
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te improviso.
trens de metrd, Correm nos subso-
los das cidades. Ndo fossem as es-
tagoes, sequer nos lembrariamos ca
na superficie do intenso trafego que
“opera la por baixo. Movem-se tam-
‘bém assim, por muito tempo, no
mais profundo ‘de nés mesmos, in-
‘clinagtes, afeicdes e sentimentos,
‘tanto bons como maus, Nem sem-
-pre lhes damos a atencdo devida.
‘Quando os atos emergem ¢ se tor-
‘nam evidentes nas estacdes da wvi-
da, caimos na conta do percurso fei-
" to. ‘Precisamente o mosso subsolo,
‘onde se movimenta a afetividade
'pmfunda, é o objeto desta oragdo
que é o EXAME, Ele nos leva ao
“encontro conosco sob o olhar de
Deus. Permite-nos discernir as dire-
¢coes ¢ acertar nas’ decisoes.

Muitas vezes no Evan gelho, Je-
-sus nos oferece elementos pedago-
- gicos para entender esta perspecti-
va do EXAME, Em sua posi¢io so-
bre o sabado, por exemplo, ele néo
critica mos fariseus algum ato con-
creto em falso. Vé muito mais fun-
do. Reprova neles o legalismo irre-
dutivel, Radica-se ai a incapacidade
que tém de compreender que a lei
¢ para o homem e ndo o contrério
Mc 2,25.27.28) Nao'¢é a lei que sal-
va. E algo oculto no mistério do
Deus amor, que a rigidez legal nfo
lhes permite atingir (Fi! 3,9). E su-
gestivo este caso dos faniseus. Com
efeito, € pelo endurecimento pro-
gressivo de sua afefividade legalista,
menos do que por violagdes paten-
tes da lei, que eles caminham para
a iniqua rejeicdo do préprio autor
da lei, na recusa de seu supremo

- gesto de amon: a entrega de seu EFi-
[ho (Mc 3,1-6; Lc 20,14),
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‘Nés somos como 0s -
-sus .aos discipulos: “E de dentro do
‘coracdo do. homem que saem oS pen-

e contaminam o homem, ..
‘mentos sdo todos puros. O que sai

Isto faz eco 5 clara licio de Je-

samenios maus, prostituicoes, fur-
tos, homicidios, adultérios, avare-
zas, malicias, fraude, luxiria, inve-
ja, calinia, orgulho, insensatez. To-
dos estes males procedem de dentro
Os ali-

do homem isto € o que mancha o

‘homem” (Mc 7, 21-23.19-20) To-

dos estes atos sdo claros € ndo ha
discernimento sobre eles. E 1a den-
tro que o EXAME deve descer, nes-
se recOndito cora¢io do homem. Ai
se gestam, no tempo, as iniqiiidades

‘e as grandezas da vida.

Jesus nad traz uma religido de

observancia, mas uma mensagem de

verdade e coeréncia. Ndo a verda-

-de racional dos Gregos. Mas a ver-
dade da vida, aquela que € feita da

retiddo -¢ da inteireza interna do
que somos. O que Jesus repudiou
nos fariseus foi precisametne a ci-
sdo existencial que se chama hipo-

_crisia. E no perceber os hiatos € as
cesuras profundas de mossa verdade

que o EXAME nos confronta com
o nosso pecado, FE também na pa-
ciente construcdo da fidelidade, que
ele nos leva a entrever o enorme
potencial da acdo de Deus em nos
¢ sobre os outros, através de nés.
As contraposigoes lapidares do Ser-
mao da Montanha sdo a proclama-
cao desta coeréncia, com O amor,
com a verdade, com a justica (Mt
5,20 a 7,29). Jesus reorienta € res-

- situa toda a relagao do homem a

Deus e a seus irm&os. E neste nivel
que o EXAME se coloca. S6 por ai
podemos assumir em nds os senti-

‘mentos de Jesus Cristo (Fil 2,5),

discernindo o que a eles nos con-



duz ou o que deles nos separa. Co-
mo vemos, 0 EXAME se ocupa so-
bretudo com o que se passa em nos
antes de agir: nossa experiéncia de
sermos atraidos pelo Pai ou nossa
pecaminosidade sutil, que solapa na
surdina as. disposicdes validas de
resposta a Ele. Airavés do tempo,
ao longo dos anos, vou conhecendo
no EXAME quais sdo para mim os
caminhos de Deus. Torno-me tam-
bém consciente de minhas respos-
tas. Percebo como foi moldada a
minha vida, tecida em tudo isto a
minha identidade. Respondo assim
por um nome, pelo qual s6 Deus me
chaina e ao qual ninguém responde

sendo eu (Jo 20, 16) (13).
EXAME e exame dg bbnéciéncia-.

- O EXAME se faz termdmetro
fiel de minha wvocacido, desta rela-
¢do pessoal de amor que de modo
singular se estabelece entre mim ‘e
o Pai, pelo dom do mesmo Deus. A
luz deste EXAME, pelo qual Deus
nos vai transformando a vida, toma
também -outra figura. 0 exame de
consciéncia em vista do sacramen-
to, pelo qual me apresento ao per-
dao de Deus,

Torno-me apto entio a icaptar,
muito mais a fundo ¢ a Iuz do Espi-
rito, onde houve perturbacio da
relagao de amor, onde se eclipsou
a verdade em mi’nha vida, onde foi
lesada a justica, onde cessou enfim
minha liberdade interior. Ai se si-

tua 0 men pecado. Al ele € sentido
por mim, de modo inteiramente pes-
soal, porque percebido -ao nivel in-
confundivel de .uma. relagao de
amor, de uma vocacdo € mlssao,

, siﬂgu-lar ¢ personalizada, Ele ndo é

mais medido por uma lei universal,
nem aferido por um codigo legal.
Posso passar incdlume pelas tabe-
las fixas de revisio de comporta-
mento. Mas aqui me surpreendo
sempre, na incontornivel pobreza do
que sou. A questdio ndo é até onde
poderia chegar, nem quanto posso
tergiversar. O problema ndo € se
com esta ou aquela atitude, com es-
ta ou aquela agao fol ou nao afeta-
da minha opgdo fundamental. Nio
€ nestes termos que se me coloca
o pecado. Ele é antes divisado 2o
longe. E inconfundiveélmente ras-
treado, no horizonte de uma infini-
ta delicadeza para com este Pai que
amo € que me € radicalmente fiel.
Nao por acaso -Javé expressou tan-
tas vezes a Alianga sob a imagem
do amor conjugal. Nesse nivel, o
pecado ndo € sO6 a grosseira idola-
tria, que €, de fato, o -aduliério na
Alianca. O pecado ji se infiltra e
se destila em toda pertaxrbacio que
afeta a indizivel comunhdo no amor
entre Deus e nds. Foi bem ai que
o situou Jesus (Mt 5,28).

E sempre assim que oS santos
intuem o pecado. Por isso, eles vi-
vem, nao ma planicie calculista da
mediocridade estéril, mas na escala-
da generosa da gratuidade total.

NOTAS

{1) Ha intuicdes que representam uma
valida contribuicdo & vivéncia da fé. Sur-
gem da experiéncia de pessoas santas
e fazem parte de sua heranca espiritual.
Nao deveriam ser vistas, contudo, co-

mo privativas desta ou daquela tradigao.
Sao antes, atraves daquelas pessoas,
dons de Deus & Igreja toda. E o caso,
por exemplo, da simplicidade e pnbreza
de Franclsco de Assis, da oracédo de
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Teresa de Avila e Jodio da Cruz, da
-confianga total na Providéncia, que dis-
tinguiram Dom Orione ou Dom Guanella.

Assim &, creio, com os Exercicios Espi-

rituais de !nacio de Loyola e, neles, com
-esta articulagé@o de discernimento e exa-
me. Sem divida, ela s pode ser reta-
mente apreendida em fodo o seu alcan-
ce & luz do completo itinerario dos
Exercicios. Mas, tomada .em si mesma,
¢ uma dimensdo vdlida da oragéo cris-
ta&. E patrimdnio comum, que :pode uti-
lizar com proveito qualquer cristdo. (2)
Sob esse ponto de vista, o "exame de
consciéncia”, assim como proposto nos
Exercicios, é certamente didatico (ns.
32 a 43). Mas ele € apenas um entre
muitos modelos - e férmulas posslvels.
(3) Nos:Exeércicios Espirituais, dé-se-lhe
0 nome de “exame de consciéncia” (ns.
32 a 43). Ele é colocado na chamada
“Primeira"Semana”, no contexto, pois,
das medltagoes sobre o pecado. Mas
ele ndo tem al a conotagdo quase ex-
.clusiva que depois adquiriu, de exame
de consciéncia para a conflssﬁa, per-
dendo assim sua [ndole de oragéo. Ina-
cic mencionou uma e outra finalidade
no titulo de seu texto. Talvez a razédo
do enfoque redutor se deva a multipli-
cagdo de '‘retiros” curtos, de apenas
poucos dias, onde s6 eram apresentadas
as meditagdes da “Primeira Semana”,
buscando-se como fruto principal uma
boa confissBo. Muitos s6 conhecem os
Exercicios nesta forma. Na verdade, ela
néo os revela na travagdo de sua din-
mica e na riqueza da integragéo do hu-
mano e do divino que os caracteriza
em seu desenho integral. E mais esta
perspectiva global dos Exercicios ‘que
estd subjacente a este trabalho. Ele
pode ser lido independeniemente dessas
notas. Coloquei-as aqui, porque podem
servir a pessoas que conhecem de per-
to os Exerciclos. {4) Ver Azevedo, Mar-
cello de C., Oragdo, Discernimento o
Decisao, em CONVERGENCIA XVII n®
156 (Set. 1982) 398-405. (b) Para os
que conhecem os Exercicios, ficara cla-~
ro que focalizo o EXAME num sentido
amplo, a luz de todo o processo, ao
nivel das Regras -para o discernimento
dos espiritos, tanto da “Primeira” (314-
327) como, sobretudo, da “Segunda Se-
mana” (328-336), mais do que no qua-
dro especifico do “Exame Geral” (32-
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43). Ambos podem ser articulados, po-
rém, segundo as circunstncias. Dou
agui um destaque ao EXAME, na pers-
pecliva do discernimento, pois este &
mais abrangente e pode, eventualmente,
incluir também o Exame Geral. Ja a
reciproca & menos viavel. O leitor vera,
todavia, que a concepgdo do EXAME
aqui proposta trata com bastante liber-
dade os dados oferecidos pelo texto
literal dos Exerciclos. Ela estd hoje in-
corporada & melhor compreenséo e pra-
tica dos Exercicios, praticamentie em
toda parte. (6) Dai o sentido e alcance
de todo o tema da escolha e opgéo,
as "'eleicdes’, como se chamam nos
Exercicios (169-189) — cerne estrutural
da “Segunda Semana — para o qual
se orlenta todo o processo desta expe-

-riéncia espiritual que Inacio viveu em

si e partilhou conosco em seu livrinho.
As reflex6es sobre a oracédo (77) e ©
método das “repetigdes” nos Exercicios
podem também ser considerados como
outras faces instrumentais desta cracao
que é o EXAME. (7) Problemética tipica
das Regras de Discernimento para a
“Segunda Semana” (328-336). (8) Re-
flete-se aqui o cuidado com que Inacio
delineia o papel do diretor, daquele que
apresenta os Exercicios ou acompanha
pessoalmente quem os faz (6-18). (9)
Evidentemente, ao fazer ele mesmo sua
caminhada espiritual, de Loyola aié Ro-
ma e, sobretudo ao tematizar as expe-

riéncias de Manresa, Inacio ndo dispu-

nha, no guadro cuitural de seu tempo,
do instrumental de pesquisa, interpreta-
cdo e expressdo das ciéncias psicolo-
gicas de nossos dias. Nem por isso sua
vivéncia deixou de situar-se no mais
profundo de sua pessoa. Ao falar aqui
de “movimentos e atitudes profundas”,
ndo & meu intlito entrar na area da
psicologia e, particularmente, da psico-
logia do profundo, nem utilizar sua ter-
minologia. Restrinio-me a sublinhar a
distincdo entre os atos explicitos que
podemos constatar e 0s processos Im-
plicitos, em geral diuturnos, que 0s pre-
cedem e preparam. Situam-se al as
Regras para o Discernimento dos espi-
ritos de que nos falam os Exercicios
(314-327) e (328-336). (10) Sem poder
aqui aprofundar o tema, cabe contudo
mencionar a importancia das ideclogias
a que estamos sempre expostos, como



individuos e como grupos. Em toda
ideologia h& uma visao que &, por sua
natureza, parcial, mas se arroga foros
de universal. Ha enfoques relativos, que
se pretendem absolutos. H& um risco
potencial de falha ou de limite na ver-
dade. Movemo-nos todos a partir ou
sob o influxo de alguma ideologia. Ela
se espelha em nossas convicgdes, mo-
tivagbes, critérios ou apreciagdes. Num
mundo marcado pelo pluralismo, matriz
e fautor das ideologias, ndo basta sé o
exercicio da consciéncia critica. Tam-
bém ela pode ser operada em clave

ideolégica. Requer-se, para além dela,

a oragadao sob esta forma do EXAME.
Abre-se al uma chance de liberdade in-
terior em relagédo & propria ideologia.
Isto-néo e facil, nem se garante, pelo
fato de se estar em oragéo, porque tam-
bém esta pode ser. Ideoldégica. Mas, no
EXAME, que é oracdo em vista da per-
cepcdo de nossos movimentos profun-
dos, expomo-nos a Deus e criamos es-
pagco mais para Ele do que para nés.
Ele & o protagonista. E, no fundo, é Ele
s6 quem nos pode revelar nossa pobre-
Zza, sob a forma de pecado contra a
verdade, potencial inscrito em toda ideo-
logia, inclusive em nosso modo préprio
de entender e veicular o Evangelho. Pe-
lo fato mesmo, Deus pode fazer entéo
transparente a nés a verdade do que
somos, de como agimos ou porque nos
omitimos. Enqguanto n&o tocamos este
solo, ndo h& hlimus para a conversfo
individual, nem terra para a transforma-
¢do social. (11) Um trago indispensavel
desta oragdo é a abertura & agédo do
Esplrito Santo. O conhecimento do mis-
tério de Deus e do que- Ele nos pede
depende dEle. Também s6 ;por Ele che-
gamos a intuir nossa fragilidade. Né&o
cabe aqui revisar o imenso apoio bibli-
co que explicita esta agéio do Esplrito.
Menciono, porque muito sugestiva, a
presenga no Quarto Evangelho dos ver-
bos “recordar” ou “relembrar”. Eles

iluminam muito a perspectiva do EXA-
ME. Até a Cela, os apostolos ainda nao
haviam captado o sentido da misséo e
da vida de Jesus (Jo 13,36; 14,5.8-10.
22-23). Depois da acdo do Espirito, sles
passam a entender o que recordam (Jo-
2,22; 14,26; 16,12-15). O Espiriic San-

. to comunica efetivamente a mensagem

de fé contida nas palavras e agoes de
Jesus., O mesmo ocorre hoje em reia-
¢do a agdo de Deus ou dos outros so-
bre nés, nesta vida que no EXAME re-
cordamos. (12) A primeira inspiragao
para esta visdo do EXAME me veio ha
alguns anos, ao ler de George Aschen-
brenner S. J., Consciousness Examen,
em Review for Religious 31 (1972) 14-21.
Ela amadureceu na experiéncia pessoal
e de outros, nos Exercicios e na vida.
(13) O enfoque Individual da pessoa, su-
blinhado neste artigo, nédo deve ser con-
fundido superficialmente com uma tonica
individualista ou intimista. : Todos, de
algum modo, vivemos em comunidada
Ndo s6. Cruzam-se em nés distintos ni-
veis comunitarios: comunidade familiar,
religiosa, paroquial, de base; comunida-~
de de trabalho; de lazer, de oragéo, etc.
A comunidade sempre afeta a pessoa e
vice-versa. Estabelecem-se ali relagdes
pessoals; partilha-se, nédo raro, uma vi-
sdo comum que nos leva a metas solida-
rlas. Todavia, nenhuma comunidade au-
téntica afoga ou neutraliza a pessos,
nem pode a ela substituir-se, Pelo con-
trario, quanto mais a jpessoa & pessoa,
tanto mals se acentua sua responsabili-
dade de identidade prépria ac nivel da
decisdo, mesmo da decis@c comunita-
ria; tanto maior se faz sua contribuigéo
a comunidade; tanto mais eficaz sua
capacidade de integrar pessoalmente a
contribuicdo que lhe dé a ‘comunidade.
Esta dimensio comunitaria -néo € de-
senvolvida aqul por néag ser o objsto

. do trabalho. Ela esti, poréem, implicita

no proprio enfoque da pessca que aqui
se apresenta,

Confemplar, a cébeceira da ponte na margem_ de Deus. Dai se es-
petha, em larga medida, uma percepgdo real do que pode parecer, de outro
dngulo, virtualmente amPosswel ou de pouca humana esperan;a (Pe Mar-

cos de Lima, SDB).

461



A VOCACAO DE ESPECIAL
CONSAGRACAO NA IGREJA
E SEU SENTIDO HOJE

Frei Almir Ribeiro Guumaraes, OFM
Niteréi, ‘R]

Estamos vivendo o Ano Vocacio-
nal de 1983. Congregagdes e Ordens
estdo desenvolvendo todos os esfor-
¢Os possiveis no sentido de bem apro-
veitarem a evidéncia ¢ o realce da-
dos ao tema. Importante. que religio-
sos ¢ candidatos & vida consagrada
i'efhtam seriamente a respeito do sen-
tido de uma vocagdo de seguimento
radical do Evangelho e de engaja-
mento ‘sério nas tarefas do Reino
inaugurado pela vida, paixdo, morte
¢ ressurreicao de Cristo Jesus. Essa
reflexdo - comporta, : evidentemente,
uma andlise da atualidade e das ca-
tacteristicas proprias da encarnaco
da vida religiosa no hoje do mundo
€ em nosso contexto brasileiro. Te-
femos novas e sélidas vocagdes na
medida em que 0 esplendor de. nossa
consagracdo  estiver patcnteado .na
realidade . que ‘1nos cerca € 1o melo
da qual vivemos, © "

Vocag.ao Consagrada o

Ninguém duvida da importancia e

da perenidade da Vida "Religiosa

Consagrada. A Igreja necessita da

existéncia idos: religiosos; hoje mais -
do. que nunca; Desde 0 momento.-em

que “Jests Cristo instaurou. .o Reino,
essa nova ordem de coisas, sempre
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hc}mre homens e mulheres que se
sentiram atraidos pela radicalidade
do Evangelho, A for¢ca da mensa-
gem e da vida de Jesus foram pene-
trando tdo profundamente certos co-
races que estes quiseram efetiva-
mente deixar tudo e passar a seguir
0 Mesire. Quiseram viver, no pre-
sente, as realidades definitivas ace-
nadas pela fé. Os religiosos passam,
pois, das realidades pendltimas &s
tltimas.  Querem. visibilizar,: aqui ¢
agora, o mundo definitivo que estd
para vir. Buscam esse mundo onde
os bens ndo sdo comidos pela traca
e onde a ferrugem ndo desgasta na-
da. Desejam uim amor definitivo que
nio. passa pelas mediagGes dos amo-
res -humanos. Colocam-se na terra
onde a vontade do Senhor serd sem-
pre realizada e cumprlda. . Fascina-
dos-pelo Senhor ¢ pelas urgéncias do
mundoe novo, estes ‘religiosos- se -co-
locam | consciéntemente na '‘constru-
Ca0 de uma terra onde os tiltimos sdo
os primeiros, onde vale a lei de um

- amotr- sem - limites que chega ao

ponto de dar a vida pelo amado,
onde irmaos - se .erconttani’ com
-irmaos deixando cair as mascaras e
“as armas, na derrota do egmsmo da
vontade de ter € dé aparecer.’ .



Pelo seu estilo de vida, pelas ati-
vidades que exercem em hospitais,
comunidades de bairro, escolas, cre-
ches, universidades, servigcos caseiros,
esses religiosos se sentem devorados
- pela causa do Reino. Nada mais que-
rem para si e de nada dispdem. Tu-
do € dos outros: tempo, coragao,
atencOes, bens, satide, vida € mor-
te. Sdo testemunhas claros e limpi-
dos do esplendor do Evangelho.

Uns se consagram mais a contem-
plagdo. Personalidades maduras dei-
xam-se cativar pelo mistério da ora-
¢8o. Procuram formas de vida reli-
giosa onde podem estar em maior
sontacto com a meditacao da Pala-
vra ¢ com o Senhor presente e pres-
sentido na oragado silenciosa. Na sal-
modia de todas as horas, na busca
da constante proximidade com o Se-
nhor, esses religiosos oferecem ao
Senhor de toda majestade e Deus de
toda beleza sua vida e sua histdria.
N4ao se cortam dos outros. Sua voca-
¢do se realiza no coracdo da Igre-
ja. Apresentam constantemente ao
Senhor as necessidades da Igreja de
Jesus, esposa bela e imaculada do
Verbo Encarnado. Estdo intimamen-
te unidos aos pequenos que nédo tém
vez nem voz, as ‘dores dos que lu-
tam pela constru¢do de uma terra
de justica e fraternidade, as penas
dos que sdo apresentados diante dos
tribunais humanos pelo fato de te-

rem tomado o partido dos pequenos

e por causa do nome santo do Se-
nhor. Trazem o mundo todo nas pal-
pitacOes: de suas oragdes e mistu-
ram-no ao ‘seu trabalho escondido.
Sao os contemplativos.

. De. outro ‘lado,- outros sentem sua

vocagdo- orientada para um engaja-

mento.concreto na terra € na cidade

dos homens. Estao presentes nas cé-
tedras de universidades, acompanha-
mos seus passos leves e lépidos su-
bindo o morro das favelas ou per-

correndo as ruas lamacentas e eshu-

. racadas das periferias miserdveis.

Engajam-se em grupos de reflexio e
de acdo nos diferentes setores de
uma comunidade paroquial ou dioce-
sana. Vemo-los presentes nos hospi-
tais, nas escolas, nos trabalhos paro-
quiais, nas missdes, na imprensa, em
suma, no coracdao do mundo. Sdo os
religiosos de vida ativa.

Outros ainda pertencem a Institu-
tos Seculares e no trabalho de todos
0s dias apontam para o mundo novo
sem deixarem de viver em tempo in-
tegral na cidade dos homens.

Em tudo isso é questio de uma
consagracao de vida. Livremente
cristdos se sentem impelidos a se
oferecerem como hdéstias vivas a
Deus, no coragédo da Igreja. H4 um
oferecimento € uma oblacdo da li-
berdade, da vontade, do presente, do
passado e do-futuro ao Deus de to-
das as.promessas, de toda santida-
de e de toda fidelidade. Maduramen-
te jovens se entregam generosamen-
te a aventura do' Reino. Presente e
futuro passam a ser orientados nessa
perspectiva., Sdo do mundo e ndo
sdo do mundo. Estdo na histéria -e
passam para a trans-histOria. Assim
como o Senhor se consagrou total-
mente a causa e a vontade do Pai,
assim como nao reservara nada para
si € tudo para o Pai e os irmaos, da
mesma iorina, criaturas frageis e pe-
cadoras, ‘tentam repetir essa ‘consa-
gracdo radical. Feita a oblacdo na-
da - mais retirath. NZo pertencem
mais . a si -mesmos, mas ao Senhor.
Trabalham com casais, com jovens,
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com criancas. Ndo fixam seus olha-
res nas realidades pentltimas, em-

bora estejam com todo o peso de
suas existéncias no coragao dessas
realidades. Vestidos e revestidos de
Cristo esses religiosos sd30 presenca
densa e transformadora no mundo.

‘A vitalidade de uma Igreja local
se manifesta hoje sobretudo na pre-
senca de comunidades vivas, mas de
modo muito especial, pela multipli-
cacdo e densidade de comunidades
de vida consagrada. A Igreja preci-
sa dos religiosos para mostrar a .o-
dos a viruléncia do Evangelho.

Nossa realidade

Sem dispor de estatisticas ¢ dados
precisos podemos dizer que hd mo-
tivos de esperangca no que concer-
ne ao ntmero de vocacOes para a
vida rellgmsa Comunidades abertas
e sérias, bom trabalho vocacional sfo
alguns fatores que exphcam a pre-
senga de numerosos novigos e ]ovens
em formagdo em néo poucas comuni-
dades. i
ainda com muitas dificuldades e con-
tam com minguado ndmero de vo-
cagOes. Na maioria dos casos as no-
vas vocagOes provém de grupos de
jovens de nossas pardquias do inte-
rior e das grandes cidades. Tais gru-
pos ‘nem sempre chegam a uma vi-
véncia intensa do Evangelho. Ficam
na superficialidade de reflexdes mui-
to festivas e dé encontros mais ou
menos 'epidérmicos. -Dificilmente a
dindmica e confetido de muitos gru-
pos de - jovens podem levar seus
membros a uma opg¢do: radical, co-
mo é o caso da vida religiosa. Mais
ainda. Os jovens oriundos de: grupos
de jovens e que. fazem a tentativa da
vida - religiosa. . necessitam: de um
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Qutras - comunidades lutam-

acompanhamentd tdo especial no
tempo que precede o noviciado € o
sucede que nem sempre conseguem
perseverar., A questdo das vocagdes
estd infimamente ligada & renovacao
ou estagnacdo da vida pastoral ge-
ral de nossas pardquias e comuni-
dades de vida cristd. Infelizmente
em nao poucas de nossas grandes e
médias cidades a postoral € ainda ex-
tremamente sacramentalista e frag-
mentaria, Realizaram-se aqui e ali
certos acertos ¢ quase “remendos”
em- pano velho, Na medida em que
a pastoral se orientar para o dmago
do Evangelho, na medida em que
grupos de leigos levarem até o fim as
conseqiiéncias do engajamento cris-
tdo poder-se-a pensar que teremos
novas € solidas Vocagoes.

A vida interna de comumdades re-
11g1osas consagradas e mesmo de Pro-
vincias inteiras oferece um quadro
bastante perplexo Sabemos que este
certo mal-estar é normal em época
de transformagBes profundas como
a nossa. As comunidades de vida
consagrada respiram os ares de nos-
sos tempos. Jornais, boletins noticio-
sos do radio e da televisdac nos fa-
lam de um mundo angustiado, preo-
cupado ¢ perplexo. Dirigentes escla-
recidos ¢ outros menos capacitados
realmente ndo sabem que passos de-
vem dar para solucionar -questles
graves vividas. pelo povo. Mu1t1p11-
cam-s¢. noticias a respeito- de crises,
sucedem-se desvalonzagoes das .moe-
das, fala-se de recessdo, de desempre-
go. O fosso imenso entre pobres e
ricos ndo d1m1nu1. Desaparece uma
classe ‘média que pensava dar aos fi-
lhos melhores condi¢bes de vida.
Nosso mundo -é marcado " pelas’ in-
quietagOes de toda sorte e pela fal-
ta  de esperanca. Um mundo: que -se



acostumou a viver do momento pre-
sente como se tudo estivesse para
acabar. Mundo que forga um cer-
to estilo modesto de vida, que forga
as pessoas a se confentarem com coi-
sas limitadas € ao mesmo tempo
mundo de ganéncia dos grandes da
terra. Mundo de massacres no Liba-
no, de vulcoes ardentes na América
Central, mundo dos contratos imo-
rais entre as nagdes, mundo do me-
do, do pavor e da angtstia, Mundo
do capitalismo amoral e do sérdido
aviltamento no comunismo. Mundo
de perplexidade!

No coracao dessa realidade estao
situadas. as comunidades cristds e
os grupos de vida consagrada. Que
linhas devera tomar a vida religio-

sa?: O que fazer? O que é formar.

um- religicso hoje? Quais as carac-
teristicas humanas e espirituais que
deverdo apresentar os candidatos a
vida religiosa hoje? As opgdes deve-
tdo partir daquilo que se tornou con-
senso na América Latina: op;ao pre-
ferencial pelos pobres e pelos jovens,
opcao pela familia e pela catequese
Nem sempre com muita convicgao
¢ por ai que se encaminham oOs re-

sultados de capitulos provmc:als em

Nosso pais.

- Néo poucas vezes vocagdes novas
sdao mais ou menos abafadas em co-

munidades e provincias com tendén--

cia ao conservadorismo € com reli-
giosos de idade mais avangada, Ten-
do em consideracdo que muitas ve-
zes as novas vocacOes sdo bastante
imaturas deve-se afirmar que o peso
das tradi¢cdes humanas dificulta um
adequado e proveitoso trabalho vo-
cacional. Religiosos que estdo na fai-
xa dos 30 aos 50 anos ndo se sentem
bem-em suas comunidades, fazendo

“girar” as engrenagens de uma ma-
quina mais ou menos pesada. Acon-
tece também que um trabalho voca-
cional bem feito esbarra-com a difi-
culdade de se conseguir bons forma-

. dores, de se detectar metas claras de

agdo. Ainda-hoje candidatos a vida
religiosa sao deslocados geografica
¢ culturalmente ¢ ndo t€m o acom-
panhamento necessario. Jovens no
auge de suas potencialidades sdo
mais ou menos entregues a si pré-
prios. Observemos ainda que uma
pseudo—aberrura em algumas comu-
nidades, principalmente em casas
de formacio, transformou o tempo
do noviciado, dos estudos e do ju-
niorato em momentos de poucas exi-
géncias. Observemos ainda outro. fe-
ndmeno nao muito freqiiente, mas
também presente em algumas comu-
nidades: a vida religiosa pode ser
assumida como uma fuga. Diante
das dificuldades da vida, diante de
certa falta de coragem de assumir
certos riscos algumas vezes certos
religiosos fogem da realidade. Sem
ter a pretensao de julgar certos gru-
pos de oracao, parece que a expe-
riéncia de oragdo por demais priva-
tizante com certas “emocoOes’ e “exo-
tismos” suscita certo tipo de voca-
¢Oes que precisa atengdes especiais
de experimentados mestres.

Acrescente-se ainda a falta de re-
flexao séria em matéria de pastoral.
E uma doenga da gual sofrem ndo
poucos religiosos. Religiosos e reli-
giosas ndo encontrando uma -clara
coordenacao de pastoral passam a

rcalizar certos trabalhos mais ou me-
nos desligados do conjunto da pasto-
ral da Igreja particular. Sdo gastos
esforcos e energias com atividades
que nao conhecerado futuro algum.
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Que estas consideragbes ndo nos
levem a um pessimismo diante da
realidade. Somos testemunhas que
entre nds, de norte a sul, a vida re-
ligiosa conhece sadia e sensivel reno-
vacao. Abordaremos a seguir alguns
aspectos positivos e urgentes da vi-
da religiosa hoje.

Vida Consagrada hoje .

-Nado € intencdo dessas péginas
mostrar todos os aspectos atuais da
vida consagrada na lgreja. Preten-
dem .apenas chamar atengéo para al-
gumas facetas importantes,

1. Lideres espirituﬁ

Nosso mundo anda carente de li-

derangas. E dificil dizer quem real-
mente se encontra a frente de movi-
mentos de renovaciao da humanida-
de. No mundo religioso hd um que
outro nome que ocupa a atenc@o dos
homens. O- Papa Jodao Paulo II com
suas viagens apostdlicas vem conse-
guindo exercer certa lideranga por
onde passa, embora seja contestado
por outros. Chiara Lubich, Teresa de
Calcutd ¢ Roger Schutz em campos
bem diferentes e diversificados con-
seguem -uma certa lideranca. Deve-
riamos dizer. que os religiosos se-
riam, por exceléncia, lideres espi-
rituais no ambiente onde vivem. Com
habito ou sem habito, estdo presen-
tes nas engrenagens do mundo. Por
sua vida de oragdo, sua opg¢do de vi-
da estribada na fé, portadores de
uma esperanca sem limites, os reli-
giosos arrastam indecisos atras deles,
fazem convergir para as metas do
Reino as aspiracOes de tantos. Sao
lideres espirituais., Convivendo com
o. Invisivel chamam atenc@o para os
valores perenes da exisiéncia huma-
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na-e cristd. Pobres interior e exteriar-
mente, livres das amarras que pren-
dem os homens as coisas da terra s@o
testemunhas do Absoluto que € Deus
no cotidiano da vida. Essa lideranca
nao faz deles diretores de conscién-
cia, “paternalistas’’, mas homens que
por palavras corroboradas pela san-
tidade de .vida dirigem os homens.
Poderiamos aqui nos fazer uma per-
gunta: até que ponto nds, religiosos,
exercemos uma lideranca espiritual
em nossos ambientes?

2. Homens de esperanga

Angistia, medo, pavor, apreensdo
sa0 -termos que exprimem uma cer-
ta atmosfera reinante entre nés. Tu-
do parece marcado pelo. passageiro e
pelo fugaz. Nao se vislumbra um pé-
lido horizonte para o dia de amanha.
Perigos de toda sorte, ameaca de “de-
pressOes’’ campeiam nas encruzilha-
das do mundo atual. Tem-se a im-
pressao - -.que os homens fizeram de
si proprios esperanca de si mesmos.
Ninguém espera nada. Certos escan-
dalos verificados em escaloes mais
ou menos elevados sdo exemplo de
uma vontade de ter rapldamente, nao
importa como. E preciso viver o mo-
mento presente. E necessdrio apro-
veitar o fugidio momento presente.
Ao mesmo tempo que trabalham pe-
Ja melhoria de condicOGes de vida
presaentes, a0 mesmo tempo que se
engajam em movimentos € grupos
que querem acelerar concretamente
as estruturas do Reino no coragédo
da realidade, os religiosos sdo pere-
grinos da esperanca. Acreditam que
o mundo estd nas maos de Deus.
Créem que Jesus, tendo passado pe-
lo tinel da morte, vive hoje vitorio-
so impulsionando a comunidade da
Igreja e do mundo na dire¢do da



meta final do Reino. Mesmo leva-
dos aos tribunais para dar testemu-
nho.de sua fé os religiosns exalam
esperanga no coracgdo de toda e qual-
guer tribulagdo. Espera-se da vida

religiosa hoje manifestactes de um

sadio otimismo, de confianga no ho-
mem, de empenhos para tirar todos
os tracos de desespero. Quem mais
indicado para isto que o religioso?

3. Homens de oragiio

Sempre de novo o capitulo da ora-
¢A0 precisa ser revisto pelos religio-
sos. Estes sdo testemunhas do - Ab-
soluto no meio do mundo. Quando
falamos em religioso ou religiosa
pensamos -imediatamente em-pessoas

de intensa vida de oracgido e de con~

tacto com o Senhor. Inconcebivel
um religioso .que ndo vivesse cons-
tantemente na atmosfera da oracao.
Oracdo que nao consiste na mera re-
citacdo de férmulas ou dos salmos
do breviario. Através dos anos de
formacdo e de toda sua vida o reli-
gioso compreende aos poucos que
precisa colocar-se privada e comuni-
tariamente, humilde e pequenamen-
te, diante do Altissimo ¢ Bom Se-
nhor, como dizia Sao Francisco de
Assis, Sabe que sua vida de consa-
grado é um continuo respirar em
Deus. Faz incursGes no mundo do
siléncio e da reflexdo meditativa em-
bora sinta necessidade de caminhar
na trepidacdo das ruas das cidades e
ndo longe do apito das fabricas. Sabe
que precisa procurar a montanha, o
siléncio, o deserto para mergulhar
suas rafzes em Deus. A oragdo-medi-
tacdo ocupa lugar de destaque na vi-
da do religioso. Rumina as palavras
da Escritura. Sob o influxo do Espi-
rito Santo traz para o hoje do mun-
do os eventos € as acdes de Deus con-

signadas nas péginas do velho e do
novo povo de Deus. E esse encon-
tro entre o siléncio € a agitacdo da
vida que propiciard o surgimento de
uma oragdo na vida e de uma vida
na oragao. Nao vive o religioso so-
mente na agitacao. Recolhe-se. Do-
bra-se sobre si mesmo e saboreia
qudo suave é o Senhor. Reza em co-
munidade. - Toma, entdo, o livio das
oracOes’ comunitarias para que sua
voz se misture € se some aos irmaos
de vida consagrada. e aos homens
que buscam a Deus na oragdo- comu-
nitdria. Nunca faz essa oracdo por
mera obrigacdo, mas porque quer se
sentir irm3o diante de Deus dos ir-
maos de vocacdo. A Eucaristia coti-
diana € ponto alto da vida de ora-
¢ao do religioso.

O povo de Deus, sobretudo os
pobres e pequenos, estdo se congre-
gando em reunides de oracdo. O re-
ligioso participa também da oragédo
com O povo. Sem querer 1mpor-se
nestes grupos os religiosos partici-
pam deles com respeito € humilda-
de. Encontra-se com . jovens, casais,
operdrios, estudantes e outros gru-
pos. O religioso descobre assim a
acdo e a presenca de Deus no cora-
¢do da vida desses grupos. Descobre
e adora a presenga do  Senhor .10
coracdo da realidade. Traz esses en-
contros para o siléncio de sua casa
e junta tudo numa amorosa entrega

que faz de sua vida, a todo instante,
ao Deus de toda grandeza.

Importa questionar a qualidade da
vida de orag@o em nossas comunida-
des religiosas. Num mundo materia-
lizado o capitulo da oragdo € impor-
tante. ‘Diante do fato de que mui-
tos buscam uma oragdo por demais
privatizante € mesmo alienante o re-

467



ligioso cuidara de mostrar uma vida
de oracéo enga]ada. Os rehgmsas
cuidarao que- sua oracao seja extre-
mamenie gratulta

Comunidades religiosas de ‘consa-
grados, médias ou grandes, devem
organizar .momenios .de oragdo com
a participacdo do povo. Os religio-
sos deverdc. estar presenfes na ani-
macdo de dias de oragdo, de encon-
tros de meditagdo. Alguns de nossos
grandes conventos deveriam poder
organizar muitas vezes durante o ano
dias de retiro e de reflexao para lei-
gos. : -

4 Comumdades fratemas e
. simples : - '

Em muitas regiGes de nosso pafs

a Igreja estd reaprendendo a viver
em comunidades. Dlvldem-se as ati-
vidades, distribuem-se os  papéis,
partllham-se - as' - responsabilidades.
Jovens e menos jovens- fazem a ex-
periéncia fundamental  do cristianis-
mo que é:o0 amor: fraterno. Af es-
cutam em comum a-Palavra: do Se-
nhor. Procuram ter bens e viver em
comum. Pode mesmo acontecer que
alguns dos candidatos a.vida religio-
sa nao tenham mais conhecido o cris-
tianismo individualista que marcou
os tempos da juventude de muitos
religiosos . de hoje tanto brasileiros
como europeus. NFo poucos hoje
buscam realmente na vida rehglosa
a experiéncia das primeiras comuni-
dades cristds descrita nas epistolas
paulinas e nos Atos dos Ap6stolos.
Esforco considerdvel ja foi feito em
muitas Ordens e Congregacbes para
a revitalizacdo da vida comunitéria.
Passou-se de uma comunidade for-
mal e fria; mmais ou menos intelec-
tual "¢ abstrata, para manifestacdes
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de partilha de-vida, exame e balan-
¢o sincero e franco da razdo ¢ qua-
lidade das atividades exercidas. A
oragao ganhou fei¢gGes comunitérias.
O uso dos bens ficou mais responsa-
vel. Os discursos sobre o ““confra-
de” ou a “co-irma”, muitas vezes,
cedeu lugar a concretizacGes de co-
munhdo de destino. Num mundo
marcado pela massificagZo, pelas co-
municagbes sociais que trazem a to-
dos noticias e crises que sao absor-
vidos superficialmente a comunida-
de religiosa passou a ser um lugar
de estudo, de reflexdio, de esclareci-
mento, de iluminacéo da realidade a
partir da fé. Tornou-se normal uma
reflexdo sobre as raizes de muitos
problemas. Documentos. oficiais da
Igreja facilitam esse novo estilo de
troca de idéias no seio das comuni-
dades.. As comunidades chegaram a
uma. simplicidade de vida, o. supe-
rior tornou-se' realmente um coorde-
nador da vida da comunidade. Seu
trabalho é de auscultar e canalizar as
aspiracOes profundas do - grupo. No
jogo da convivéncia fraterna vai se

- processando, em muitas comunida-

des, o amadureclmento dos j jovens re-
hglosos. : - -

Mas temos ainda comunidades
por demais formais, religiosos que
se escondem atras de um certo mu-
tismo com medo de enfrentar as exi-
géncias da vida religiosa hoje. Hé
ainda o peso morto de certos religio-
sos que consideram vida comunita-
ria como encontro formal na capela,
no refeitério e.em certos atos co-
muns. Ainda existe o culto do supe-
rior. Sem defender a anarquia na
vida de comunidade como infeliz-
mente acontecé em nao poucos gru-
pos ou provincias é urgente chegar-



s¢. a comunidades mais simples e
mais fraternas. -

A comunidade de vida consagra-
da se senfe muito ligada & comuni-
dade paroquial ou diocesana. Ansias

e desejos, problemas e alegrias das’

comunidades crisids penetram as pa-
redes das residéncias dos religiosos.
Os conventos e residéncias n3o sao
guetos ou refdgio de personalidades
mais ou menos mediocres ou acomo-
dadas. Fraternidade, simplicidade,
verdade e engajamento sdo algumas
caracteristicas da nova comunidade
da wda consagrada.

5. Atua]i'zagﬁo do carisma
dos fundadores

A vida consagrada existe no co-
ragdo da Igreja. Hoje mais do que
nunca os responsaveis pela animacéo
da vida religiosa estao conscientes de
que seus prOJetcs € suas metas pre-
cisam estar em consonéncia com as
necessidades concretas da Igreja lo-
cal na qual estdo vivendo. Em nosso
ambiente brasileiro -essas exigéncias
concretas sdo entre outras: cuidado
pelos direitos humanos, construgéo
de um mundo mais justo e mais fra-
terno a Juz do Evangelho, descober-
ta-de Deus num mundo materializa-
do, cuidado pelos-jovens, defesa ‘da
familia, trabalho na formacdo cris-
ti de todos pela catequese. Viver a
vida religiosa em nossos dias é levar
?im consideracdo estes € outros da-

0s.

Ndo é possivel Querer transpor
para nossos. dias experlencxas que se
mostraram vélidas no inicio do sé-
culo ou em tempos anteriores. Hoje
mais do que nunca se deve falar
em- atualizacdo do carisma dos fun-
dadores de familias religiosas. Sabe-

mos quc a- mamna Ou . quase t{)tall-

dade dos fundadores nunca pensa-

ram em instituir uma forma-de vida
consagrada. Foi a viruléncia de suas
personalidades humanas e espirituais
que provocaram .o surgimento de de-
terminados -grupos de religiosos. Os
fundadores eram homens de suas
épocas, profetas. cheios de vigor
que se inseriram na yida da Igreja

do tempo. Todos eles se aproxima-

ram de determinados aspectos do
Evangelho que quiseram encarnat
em suas pessoas. Muitos institutos
procuraram € procuram saber o que
fariam os fundadores hoje, no con-

texto mundial e local em que vive,
Nada. mais. justo. Muitas congrega-

¢Oes sabem que subsistem porque
scus fundadores  se identificaram
coma peremdade do Evangelho. Bas-
ta pensar em. S#o.Vicente de Paulo
e Sdo Francisco de Assis. Viver o
carisma fundacional hoje é tentar
ver o que hi de perene na mensagem
e na obra dos fundadores. Nem sem-
pre as congregacdes tém:a capacida-
de de separar o-que € carisma fun-
dacional de tradigdes que foram sen-
do assumidas como importantes ao
longo do tempo e que, na realidade,
nao podem ser perenes. Circunstan-
cias, necessidade de sobrevivéncia,
solicitacGes de bispos e outros fato-
res foram dando aos religiosos ativi-
dades e tarefas que, se ndo sao to-
talmente alheias & sua vocagao, nao
poucas vezes distanciam-nos de seu
carisma especifico. Tomemos ape-
nas o exemplo de religiosos que sao
vigdrios paroquiais. Na préatica es-
tes religiosos se¢ sentem devorados
pelas atividades e’ pela. administra-
cdo paroquial de forma que s3o en-
golidos pela atividade e pelo frene-
si- da ' pastoral.. Nos <capitulos pro-
vinciais .e outros:encontios: as reli-
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giosos se senfem alheios aos projetos
de sua -propria familia religiosa.
‘Quando estes se dedicam as ativida-
des provinciais especificas nao po-
dem ser totalmente vigarios e agen-
tes -de pastoral numa determinada
diocese. E a histéria do Evangelho
que diz ndo se poder servir a dois
senhores. Obras e tarefas assumi-
‘das pelos Conselhos Provinciais ndo
podem contar com religiosos capaci-
tados porque estes estdo presos a
compromissos paroquiais. A criativi-
dade na familia religiosa fica para-
lizada. Essa -sifuacdo tende a conti-
nuar ainda por muito fempo uma
vez que o numero de sacerdotes dio-
cesanos ndo ainda estd aumentando
em propor¢ao igual ao crescimento
da populagdo. Mais religiosos sao re-
quisitados pelos bispos. Colégios e
hospitais grandes vdo tendo cada
vez mais dificuldade para subsisti-
rem com pessoal da prépria congre-
gacao.,

A tudo isso deve-se acrescentar o
fato de ‘que muitos religiosos n&o
sentem - coeréncia enfre uma oOpgao
pelos pobres e seu trabalho em es-
colas e obras farabnicas., Quais as
atividades que seriam sugeridas pelo
carisma ‘de cada familia religiosa?
Certo que muitos passos ja foram da-
dos no sentido do despojamento. Mas
ficam dificuldades e problemas. Co-
mo administrar escolas e hospitais,
para dar apenas um exemplo, quan-
do a burocracia estatal vai se tor-
nando infernal, quando exigéncias
de modernizagdo exigem capital de
que ndo dispoem as familias reli-
giosas? Mais ainda. Como fazer uma
pastoral coerente e séria dentro des-
tas ¢ de outras grandes obras? Essa
reflexdo ndo é nova. Muitas congre-
gacoes fecharam obras e se dirigi-
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ram para atividades mais missiona-
rias. Umas se arrependeram de tais
decisOes. Outras conseguiram novo
ar para seus religiosos. As transfe-
réncias de religiosos que estavam em
comunidades mais livres € mais aber-

tas para dirigirem obras tradicionais

ndo poucas vezes produz imenso e

quase insuportavel sofrimento. Nes-

ses momentos bons religiosos se sen-

tem desanimados.

6. Os religiosos e os pobres

Af estd um assunto extremamente
delicado de ser abordado. Parece que
a consagragao dos religiosos a Deus
comporta hoje uma atencdo grande
pela evangelizacdo dos pobres. De
um certo assistencialismo do passado
vemos que.a tendéncia. é chegar a
uma evangelizagdo global que ndo
seccione o .homem. Niao queremos
dar pdo de um lado e depois fala-
mos em Jesus Cristo ¢ sacramentos.
Sentimos hoje que evangelizar é pro-
mover totalmente o homem e as co-
munidades humanas. H4 uma neces-
sidade de se conviver com os pobres.
Nido vamos a eles somente para dar,
mas também para receber. A Evan-
gehzagao dos pequenos e pobres pa-
rece exigir que os agentes de pasto-
ral, no '€aso 08° religiosos, se inte-
grem na vida de fraternidades lelgas
e comunidades de base, que ai cho-
rem suas lagrimas e riam seus risos.
Trata-se de uma agao que visa levar
os grupos a descobrirem a agfo de
Deus no coragdo de sua realidade.
Como homem do Evangelho o reli-
gioso tem uma qualidade de presen-
ca muifo importante e quase impres-
cindivel nesses grupamentos. N&o
vai como alguém que quer manipu-
lar. Vai como um irmdo. Ndo con-
cordard com manipulacdo de poli-



tica partiddaria. Estard ao lado dos
pcbres e dos sem voz para gue se-
jam mais homens e mais cristaos. Os
religiosos sabem muito bem que os
pobres sdo os primeiros destinatarios
da boa nova do Evangelho. O tra-
balho.com os pobres € muito exigen-
te ¢ muito urgente. As comunidades
de vida consagrada estao hoje em
constante meditac@o e reflexdao sobre
o modo como Vvao concretizar essa
exigéncia e essa necessidade da Igre-
ja no Brasil. Sabemos todos que esse
tipo de trabalho exigird dos religio-
sos mais maturidade e maior des-
prendimento.

7. Novas vocacgoes

O Ano Vocacional quer colocar
-em destaque elementos apaixonantes
do seguimento de Cristo. Tudo isso
requer que as Congregagbes e¢ Or-
dens estejam em condi¢des de absor-
ver € receber esses novos irm&os que
o Senhor lhes da. Cessou o tempo
da improvisagao dos Mestres. Mui-
tos bons religiosos ndo aceitam o de-
safio da funcao de formacédo. Carac-
teristicas importantes desses forma-
dores € a profundidade de vida com
Deus, discernimento, maturidade hu-
mana e psicolégica. Confidéncias de
religiosos e religiosas jovens nao
poucas vezes nos colocam diante da
realidade de formadores incapazes
de abrir as portas da realizagdo hu-
mana e religiosa dos jovens candi-
datos. Evidentemente o Ano Voca-
cional reclama uma revisdo geral
dos nossos quadros e atividades.
Tempos houve em que os novos re-
ligiosos entravam numa realidade
acabada e feita. O bom religioso era
aquele que mais facilmente se adap-
tava a esquemas vigentes e transmi-
tidos pelas geragGes anteriores. Ho-

je talvez o bom religioso seria aque-
le que contribuisse mais para levar
os institutos a verdade limpida de
suas origens, e redescobrir seu espe-
cifico do nosso hoje. Com estas afir-
macoes ndo estamos endossando cer-
tas comunidades de estudantes onde,
sob pretexto de adaptagdo aos tem-
pos modernos, nao ha4 mais espirito
de recolhimento, de siléncio, de aca-
tamento a normas as mais rudimen-
tares. Tem-s¢ a impressao de estar
entrando numa reptiblica de estu-

‘dantes universitarios. O cuidado pe-

las novas vocacOes sera sé€rio na me-
dida em que toda a comunidade se
tornar responsavel pelo dom de Deus
que. sao aqueles e aquelas que senti-
rem atraidos pelo nosso estilo de
vida.

Concluséo

L]

Temos- consciéncia de ter apenas

tocado levemente alguns pontos es-

senciais do tema, Talvez alguns as-
pectos muito importantes do assunto

tenham ficado na sombra. Pensar em
propaganda vocacional neste ano de
1983 é oportuno e necessario, mas €
indispensdvel rever as engrenagens

intimas e externas da concretizagao
de um caminho de seguimento radi-
cal do Evangelho e da consagragdo
especial a Deus. A satide da vida re-
ligiosa estd na limpidez de uma en-
trega amorosa e orante a Deus € num
compromissamento cada vez maior
com os homens, mormente com a
procissdo dos pobres, para os quais
¢ dirigido em primeiro lugar, o antn-
cio de um Reino novo. Os religiosos
foram tirados do mundo para depois
serem reenviados a ele diferente-
mente, isto €, transfigurados ou num
processo de transf:guraqao no Ab-

soluto.
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A VOQAQAO DE MARIA
NO MEIO DE SEU POVO

A insercdo exige siléncio, raizes,
duragao. Conviver com o povo, compartilhar suas
lutas, suas preocupacoes, seus sofrimentos,
é condicdo imprescindivel a evangelizacdo hoje.

Ir. Ana Roy, AS
. Utinga, BA

“Nazaré! exclamou Natanael, po-
de vir alguma coisa boa de 14”7
Num povoado tdo desprestigiado,
numa realidade tdo pobre, num meio
tao ' despreparado, quem  pode ser
destacado para uma missao? A gquem
se pode dirigir o chamado de Deus?
Quem pode acolher o convite & ale-
gria completa que os profetas lan-
caram & Filha de Sido: “Alegra-
te, vibra de felicidade, Filha de Te-
rusalém. .. pois o Senhor estd no
meio de Ti...” Sof. 3,14.

Conforme a sabedoria humana de
raciocinar e planejar, Natanael tem
toda razdo. Ali, ndo se encontrava
gente de nome, gente de poder, gen-
te de saber. E como teria imagina-
do ele, ainda limitado a “sombra
da figueira”, “que Deus deliberada-
mente escolheu valer-se das idéias
que o mundo considera absurdas e
despreziveis para envergonhar aque-
les -que s3o - considerados sdbios e
grandes” 1 Cor 1,26, Feliz, porém
a exclamacgdo deste israelita reto,
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“sem falsidade” dird Jesus, que fa-
lou alto e.soltou o que, as vezes,
chegamos a pensar e silenciamos por
respeito humano ou vergonha!l

No entanto, a resposta a esta per-
gunta constitue o grande desafio que
enfrentamos hoje. O problema das
vocacOes estd por baixo deste ques-
tionamento que, da longinqua Ju-
déia ecoa ainda no ar das nossas
caatingas € paira sobre nossas peri-
ferias: De “1&8”, das édreas popula-

res pode vir coisa boa? A vocacao

de Maria, filha do povo, convivendo
com o povo responde ao desafio e
manifesta que o plano de Deus te-

duz a nada as nossas falsas seguran-

¢as e as nossas covardias. -

T

“Ela chamava-se Miriam. .. -
riam de que? — “Era moga de Na-
zaré”, Tal é o documento de Maria,
um documento de pobre, o que os
evangelistas nos conservaram. Aliés,
hoje ainda, no interior, as coisas con-
tinuam assim. O pessoal ignora e



nem liga com os scbrenomes: E An-

tonia da Lagoa Preta ou Luzia do
Umbuzeiro! Basta isto € o povo do
local ja reparou. E um jeito bem po-
pular de se¢ apresentar. Maria, filha
do povo herdou desta maneira de
ser identificada: “Era Maria de Na-
zaré”, assim entrou na cena do mun-
do e conhecida por este titulo por
todas as geracGes. Enquanto a ge-
nealogia de José para terminar em
Jesus, ocupara a metade do primei-
ro capitulo de Sao Mateus, a maior

discrecao envolta a pessoa de Ma-

ria.

Este siléncio biografico é muito
significativo € adequado por subli-
nhar o essencial: o importante &
que saibamos que Maria era da ter-
ra. de Nazaré, que 14 se criou; 14
cresceu € 14 se casou com o carpm—
teiro da localidade, pms isso €, que
nos revela as raizes sociais € a con-
dicdo humilde de Maria. Nazaré, na
época, € uma pequena vila, no alto
da serra como muitos povoados de
nossos - sertdes. O pessoal trabalha
na roca e alguns artesdes, como Jo-
s¢, prestam servigco a comunidade.

Ali, no seio de uma familia hu-
milde e religiosa, junto ao seu povo,
Maria leva a mesma vida que as
mocas do seu tempo. Quem vive
com o povo do interior, longe das
capitais, conhece ainda as mil su-
gestoes dos mesmos trabalhos casei-
ros, sem nenhuma condicdo de me-

lhorar e sempre de repetir: buscar

a agua na fonte ou a lenha no mato,
carregar a mandioca e preparar a fa-
rinha, limpar a roga, gestos sempre
0s mesmos que exigem tanto amor!
Conforme os dados que podemos re-
constituir, foi bem parecido a este
tipo de trabalho o de Miriam-em Na-

zaré:- uma vida sem parecer, inca-
paz -de .chamar aten¢ado, afinal uma
vida de pobre, a que plasmou a per-
sonalidade da Mae de Deus!

Filha do. povo de Nazaré, Maria

€ também Filha do Povo cleito de

Deus. Como nenhuma mocga de Is-
rael, ela alimenta ¢ desejo de cor-
responder a - vontade de Deus na
grande tradicdo do seu pessoal, atra-
vés da religiosidade popular dos seus
familiares. Ela participa . das reu-
nides na Sinagoga, medita as Escri-
turas, O Deuteronémio € por assim
dizer o seu evangelho antecipado
em que Maria cultiva a sua depen-
déncia fiel e filial ao Deus Unico
que ela quer servir € amar “com to--
do coracdo, com toda alma e com
todas - as suas. forcas™.

Prepara-se ¢ acompanha as lon-
gas‘ peregrinacoes a Jerusalém, vi-
brando a todos os' canticos dos ro-
meiros:. “Que alegria quando me
disseram, vamos a casa do Senhor.”
Mesma animacao que toca o cora-
¢ao da gente quando viajamos ho-
je nos caminhOes que levam nosso
povo para os santuarios! Enfim, es- .
ta espiritualidade, Maria a recebeu
do seu povo mas a levou a tal pon- -
to de espiritualizacdo do seu ser que
a sua dependéncia ao Deus da Alian-
ca se tornou disponibilidade pu-
ra, transparéncia . abscluta, liberda-
de perfelta aferta Vlva.

Nela, o. “como Deus quer se
Deus quiser” dos Pobres de Javé e.
dos pobres.de hoje encontrou uma
abertura total. No dia a.dia, Maria
cresceu na Fé e aprendeu a inte-
grar no Espirito: Santo o, abandono
radical- a vontade de Deus da -ver-
dadeita pobreza. Todo seu- ser tor-
nou-se obediéncia - altamente fiel e
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pura ao plano de Deus. “Se Deus
quiser, tudo que quiser, quando
quiser € como quiser”! -

Tanto € que, ac “Facga-se” per-
manente de Deus Criador correspon-
deu a “seja feito” de uma criatura,
o mais afim, o mais perfeito que pu-
dessem pronunciar ldbios humanos.
Dai, irrompeu a Luz para dentro do
tempo -que passou a ser definitivo.
Foi “a Plenitude dos Tempos”, o
momento histérico em que a capa-
cidade humana de adequar-se ao de-

signio de Deus atingiu a maxima! A

terra inteira, neste pedago de chéo
de Nazaré€, abriu a sua rlqueza ao
Sol e “praduzm o seu fruto”, fru-
to preparado no longo inverno das
geracOes sucessivas, através das re-
velacOes progressivas, confiadas a
memoéria do povo.

Entdo, ja que os tempos tinham
alcangado a Plenitude, “Deus en-
viou o Seu Filho nascido de uma
mulhet” (Gal 4,4) porque esta mu-
lher dilatou seu coracao e ofereceu
a Deus o sim sem restricdes que
transformou o destino do mundo.
Em Maria, a ades@io da humanidade
ao “Se Deus quiser” esteve a pino.
Porém, ao deixar-se Jesus nascer no
seu ventre, Maria nao se retirou do
Seu povo apesar das complicagb"es
que iria encontrar. Podemos imagi-
nar num lugarejo como Nazaré! Mas
na simplicidade ¢ na confianca do
Fiat inicial, Maria continuou junto
ao seut povo, expondo-se as contra-
di¢Ges, ¢ quem sabe, até as suspei-
tas possiveis que também fazem
parte de toda vocacdo. ..

Gravida do “Filho do Altissimo”™
a quem Deus daria de reinar sem
fim sobre a- casa de Jac6, Maria
deixou crescer nela todos os desejos
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do Pai rumo - a Salvagdo. Assim
Deus entrou na Histéria dos ho-
mens ¢ Maria assumiu a sua voca-
¢ao junto -ao “pobrezinho povo de
Jac6” com mais responsabilidade.
Cada dia de gravidez, foi, em Ma-
ria, 0 encontro da Eternidade de
Deus com a temporalidade dos ho-
mens. Por isso a maternidade a tor-
nou adulta, nao tanto no sentido fi-
sico como no sentido da sua mis-
sao. Essa ird se definindo e se fir-
mando ao longo das etapas marcan-
tes da sua caminhadas:

— a convivéncia com o povo de
Nazaré;

— a missdo ao compasso do povo
nas estradas de Palestina:

— a compaixdo solitaria e soli-
déria com O povo rumo a Jerusa-
1ém.

A convivéncia
com O povo de Nazare

A discre¢do evangélica que envol-
ve esta etapa, a mais longa da vida
de Maria € a tinica possibilidade de
expressar uma existéncia t2o sim-
ples. A simplicidade dispensa sem-
pre comentarios! Precisa morar num
povoado retraido para experimen-

tar a dificuldade a prestar conta do
“tram-tram” de cada dia.

Pode-se pedir a uma mulher da
roca: Quais sfo as novidades por
ai? O que estd acontecendo? A res-
posta que se da, € quase sempre a
mesma, acompanhada de um bom
sorriso: “Nada... tudo estqd na paz
de Deus!” Isso me parece retratar
exatamente a vida de Nazaré. A vi-
da do pobre vai se esticando pelo
caminhar de uma inalterdvel mono-



tonia onde fudo se apresenta com
a: marca do costumeiro. Aparente-
mente, € verdade, nada ocotrre que
muda o ritmo, a rofina € que man-
da. O imprevisto parece ausente e

tudo processa-se numa rigorosa fal-

ta de novidades. Entao, as palavras
sdo inuteis para traduzir aquilo que
sO o siléncioc possa interpretar e ple-
nificar. -

- Este siléncio, porém, nao € vazio:
é capacidade de escutar, de interio-
rizar, amadurecer ¢ levar para fren-
te as esperangas escondidas no co-
racdo dos pequenos. ““Maria conser-
vava todas as coisas no seu-cora-
c¢ao”, Dizia uma ouira Maria, que
nao era de Nazaré mas de um lu-
gar bem parecido: “Dizem que aqui
¢ ‘um lugar atrasado. Acho que ndo,
pois aqui € uma familia s6. E um
lugar abencoado por Deus pois tudo
vai indo na paz e nos “va” todos
pra o céu quando Deus quiser”. In-
genuidade? Talvez. Ignoréancia? Mas
admirdvel sabedoria dos fracos que
aponta -0 Essencial sem se reter ao
relativo e se apegar ao acessério.
Por ser filha do povo, Maria pos-
suia o siléncio nativo dos humildes,
como tonica de sua vida e assim le-
vou a ftermo a esperanca libertado-
ra dos pobres.

Alias precisava-se da plenitude do
siléncio para acolher a plenitude -a
Palavra. Tédo- inserida na vida do po-
voado, Maria, esposa e mde, ali es-
tava a alt ficou, sem aparecer, sem
falar, convivendo apenas com os pa-
rentes, amigos e vizinhos. A casi-
nha de Nazaré conservou o segredo
das maravilhas que ali Deus fez, A
vida dos Pequenos é sempre um se-
gredo ou melhor um mistério in-
compreensivel e indecifrdvel para os

grandes e os orgulhosos. José tra-
balhava, Jesus crescia, Maria toma-
va conta da casa como qualquer mae
de familia: a vida a mais ordina-
ria, comum as familias do povo.

Este realismo ndo se pode redu-
zir a favor ‘'de um idealismo dema-
siado ou ser afogado numa sacrali-
zagdo abusiva. A que os séculos nos
apresentam como a “Sagrada Fami-
lia” € primeiro uma familia do po-
vo gue vive do trabalho do povo,
cresce na culiura e nos costumes
do povo e se santifica na religido
do povo. Neste meio que Jesus se
criou. Maria ndo podia lhe dar um
outro tipo de preparacdo a vida do
que a prépria cultura popular que
plasmou a sua personalidade no seu
préprio meio famﬂlar

E 14, em Nazare, Maria conviveu
com ‘seu povo, “a vida sem novida-
des” durante uns quarenta anos...!
S0 o tempo, o siléncio, a Fé e as
mangas arrega¢dadas preparam € se-
dimentam a verdadeira libertacdo.
A insercdo exige siléncio, raizes e
duracdo. Conviver com 0O povo, es-
tar junto a ele, compartilhar suas
lutas, suas preocupacoes, seus sofri-
mentos € condicdo imprescindivel 3
evangelizacdo. No meio de tantas
palavras enganadoras e de promes-
sas esquecidas, sé terd erédito hoje,
a palavra evangélica, se for viven-
ciada como em Nazaré, numa grande
simplicidade, a longo prazo no tra-
balho de .cada dia, junto ao povo.

A missao ao compasso do povo
nas estradas de Palestina

-Nédo sabemos o0 momento em que

Maria ficou vitiva e entrou nessa no-
va experiéncia; etapa durissima da
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sua . caminhada. A .morte de José,

nesta familia Gnica deixou uma dor

que .nem:se pode.avaliar. Tudo in-
dica que Jesus tomou conta da ofi-
cina - para ' sustentar sua mae tdo
acostumado que era, desde a infén-
cia, a trabalhar com José. No entan-
to, depois de ter completado uns
trinta anos mais ou menos, chegou
a hora de cumprir a missdo do Pai,
de uma outra forma.

Maria que sempre  conservara no
coragdo a resposta do adolescente
no ‘acontecimento. do Templo, ndo

estranhou e mais. uma vez tornou-

se. disponivel para uma nova etapa
importante de -sua vocagao, pronia
a-seguir o.seu fitho. Aonde a leva-
rid-a missdo? Nem sabe ¢ nem pode
saber. Uma vocacZo, nas mdltiplas
encruzilhadas da vida nunca se apre-
senta como ‘“‘um prét-a-porter”. E

sempre uma aventura que encerra o

seu proprio dihamismo: “Deixa tua
terra, tua casa e vai...” Maria co-
nhecia a caminhada da fé dos seus
antepassados. Como eles, engaja-se
sem hesitacOes e sem  condigOes.

Nio -ha: vocacdo a ndo ser enga-
jamento concreto na Histéria dos ho-
mens sempre em: génesis, numa tet-
ra-“em dores de parto”. E quem se
engaja. dd por sua:vez a sua contti-
bui¢do ‘a0 “‘por-vir” da -humanida-

de e manifesta o prdprio inacaba- -

mento: do-seu ser ¢ do mundo que

anseiam para:a Vida Plena, atra- -

vés de passos :libertadores. Maria
conhecia o Passado Libertador do
seu povo .e experimentou também na
sua propria- pessoa aquilo que o
Santo fez “olhando a pequenez de
sua -serva’., Embora “cheia de gra-
ca”, Maria engaja-se, para O muit-
do conseguir ‘a plenitude de sua li-
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bertagdo. A -sua humildade € que
lhe possibilitou este novo passo na
sua vocacdo missiondria.

O seu primeiro “‘sim”, sempre re-
novado, resultou no seu compro-
misso com o povo. Realmente Maria
optou pelo povo. Junto a Jesus, ela
fez-se porta-voz das necessidades do
povo assumindo um papel de media-
¢do. O acontecimento de Cana, real-
¢a esta permanente atitude media-
neira. Houve um casamento em Ca-
na, pequena cidade, onde todo mun-
do comparece quando hd uma opor-
tunidade como essa. Podemos ima-
ginar. .. ¢ por causa da pobreza ou
falta de previsao, pouco importa, o
vinho vem a faltar! Coitados dos noi-
vos que amanhd irdo passar vergo-
nha, numa pequena localidade em
que o. pessoal ird comentar. Mas
Maria estd 14 e sente o vexame que
pode afligir..a familia.

A intuicdo feminina percebe logo
antes de falar, Maria, porém, nao
fica no “ver”, passa ao “‘agir” ¢ a
sua atitude, naquele dia, nos abre
o- caminho da verdadeira mediagao
inserida: levar ‘o caso a Jesus e fa-
zer tudo aquilo que disser. Isso me
parece a mistica da vida inserida.
Levar os casos a Jesus implica an-
tes de tudo, conhecer os casos, Vvi-
venciar as dificuldades, sentir os
problemas “aqui e agora”.

E a presenga atenta de Maria que
tudo muda. Que teria aconte-
cido em caso de ‘auséncia? Maria,
nesta hora nos ensina a verdadeira
atitude missionaria: enfrentar a rea-
lidade tal como € e coloca-la a luz
da Palavra para poder interpretéd-
la na Fé no Plano ‘de Deus. A so-
lugdo ndo é pronta, sempre para bus-
car. Maria ndo fala aos servidores



de “repetir” aquilo que Jesus disser,
mas- sim de “fazer”, isto €&, de
criar um agir concreto em confor-
midade a Palavra de Jesus. Deram-
se entdo ao trabalho de encher seis
talthas com 100 litros cada uma! Is-
so levou tempo. A paciéncia histo-
rica precede sempre as manifesta-
¢oes do Poder de Deus.

Precisa-se de muito amor ¢ uma
grande delicadeza para carregar Os
problemas do povo sem dominar €
sem humilhar de modo que o povo
se sinta realmente agente da sua
propria libertagdo, enchendo as ta-
lhas de suas capacidades e possibi-
lidades. Maria se formou pela ex-
periéncia ¢ vivendo a sua vocagao
. descobriu sempre mais as exigén-
cias do seu compromisso junto ao
povo. As palavras de Jesus irdo pro-
. gressivamente iluminar ¢ ampliar a
consciéncia de sua mae. Certo dia,
Jesus declarou:

“Quem ¢ minha mae? Sim eu vos
declaro, todo aquele que obedece a
meu Pai do céu, este € meu irmao,
minha irma, minha mae “Mat 12,48.
Qual foi o impacto no coracdo da
‘mae a mais delicada e a mais sensi-
vel que jamais apareceu na terra?
Quantas vezes Maria passou e re-
- passou estas palavras no seu cora-
~¢a0 antes de penetrar no horizonte
-novo que lhe desvelaram e entrar
numa dimensdo nova da sua mater-
nidade, além da geracdo natural?

Desde ent3o, na Fé pura, experi-
mentou: que os lacos de sangue ndo
esgotam a riqueza toda da mater-
nidade ¢ que o fruto do ventre —
mesmo que bendito — nfo conclue
todos os possiveis da filiagdo hu-
mana. Mae de Jesus, sim, Maria ndo
deixa de ser; mas no mesmo tempo,

. criar

o seu conceito familiar amplia-se:
ela serd de vez mae. e irma de to-
dos aqueles que acolhem o Reino de
Deus numa relacdo nova e origi-

.nal, tdo forte para desdobrar os la-

¢os mnaturais quanto intimo para
um = parentesco verdadeiro.
Dai por diante, o seu compromisso
materno nao tera mais limitacGOes e
fronteiras. ;

Para realizar-se na liberdade in-
terior de uma consciéncia madura,
cada vocacdo apostdlica e mais ain-
da toda vocag¢ao inserida, tem que
dar, num dia, 0 mesmo passo, isto
¢, desabsolutizar a prioridade da
relacdo familiar para penetrar, com
Maria ¢ como Maria, no universo
parental de' Jesus, o da comunhao
fraterna com os pobres, os cegos,
Os coxos, 0s marginalizados, enfim
com a grande multiddao dos Peque-
nos e injusticados. Hoje a opcao pre-
ferencial pelos pobres cobra de nés

-uma .ruptura com as origens fami-

liar, cultural, social, até nacional

© para que se possa re-criar com O po-

der de Deus, um novo tecido de pa-

rentela com o povo e no povo. O

“nascer de novo” para entrar no
Reino de Deus feito, desde ja, de
todos os humildes da terra implica
essa pdscoa, essa passagem pela mor-
te para viver de um outro modo.

Isso nao se da em termos de téc-
nica, de receita, bem o sabemos.

Apenas a perseveranca paciente, si-

lenciosa, fiel ao Deus Criador, que
derrota todos ©Os impossiveis pode
operar esta transformacdo. Ndo foi
barato o pre¢o que Maria pagou pa-
ra viver a sua vocac¢do no meio do
povo; abandonou tudo até o - direi-
to de ser mae do jeito de qualquer
mae, assim- como o filho deixou
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- também: de ser fitho como era “de
condi¢cbes divina’, para se tornar
filho do povo. Ambos passaram por
um processo de re-identificacdo: o
. Filho' pelo caminho da Encarnacgao,
a mae pelo caminho da insergao.
Um caminho s6 que levou Jesus: a
Paixao e Maria a compaixao.
Somos prontas a pagar a conta pa-
ra andar com Maria dos caminhan-
tes nas estradas do povo? Somos
disponiveis a romper com O concei-
to burgués que matizou todas as
nossas congregacoes para tentarmos
viver a grande aventura da fraterni-
dade evangélica junto ao povo?

A compaixdo solitaria
e solidaria junto ao povo

Nao existe vida inserida em meio
popular sem paixao, simplesmente
porque a vida do povo € sofrida. E
um grande desafio. Quem escolhe
a solidariedade com o povo com-
padece com o seu sofrimento, luta
pela sua libertacdo e defronta-se,
hoje como ontem, numa solidao pe-
sada, com as barreiras tragicas do
poder ¢ da dominagdo que esma-
gam O povo. Maria ndo escapou a
este drama e a sua compaixd@o nao
se limita ao grande acontecimento
de Jerusalém, na Pascoa. Ela per-
passa a sua vida toda.

Tudo aquilo que Jesus enfrentou
como contradicOes, resist€ncias por
parte dos defensores da lei ¢ dos
partidarios da Ordem estabelecida,
Maria também teve que enfrentar.
A favor dos Pequenos, ela assumiu
a coragem do seu Filho contra a
oposi¢do daqueles que, em nome do
prestigio religioso ou politico, bar-
raram -a pessoa de Jesus, enquanto
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portadora de uma mensagem de jus-
tica, julgada “altamente subversi-
va”... E nada mudou disso.

— “De que se mete este filho
de carpmtelro'? Nao é doutor, nem
estudou e se pretende dono da Ver-
dade prega o direito para todos, co-
me na casa dos publicanos...!

— “Vocé é Samaritano e tem de-
mdnio!”” Jodo 8,58.

Marija provavelmente presenciou
tais cenas de injlrias e mais outras

“quando apanharam pedras para

maté-Lo”* Jodo 8,58. Contudo con-
tinuou firme, participando da mis-
sao do Servo Sofredor que “derru-
ba os poderosos de seus tronos e
eleva os humildes™ a este custo. Es-
tas mesmas palavras que a jovem

Maria usou, muitos anos antes, no

cantochdo do seu Magnificat, antes
de Jesus nascer, soam agora no seu
coracdo, na tonalidade grave do en-
gajamento maduro na luta contra to-
da forma de opressao, com as armas
da presenca, da verdade e do per-
ddo. Como nenhum outro testemu-
nha, Maria sofreu ao observar o
quanto a Boa Nova recebida pelos
Pequenos — “todo o povo escutava
com a maior atencdo” Lc 19,48 —
suscitava hostilidade e cdlera por
parte dos “Grandes”, o mesmo fe-
ndmeno que se repete, hoje, logo
que. os seguidores de Jesus Cristo
defendem. os Fracos em nome  do
Evangelho.

Assim crescia a consciéncia de
Maria — a sua consciéncia critica
diriamos hoje — nao a partir de
uma feoria mas no vai € vem con-
tinuo entre-a Palavra e as reacgOes
que produzia: Palavra acolhida por
um lado, rejeitada pelo outro, como



se fosse o mundo dividido em dois
campos. Certa vez Jesus disse: “Nao
¢ a paz que vim trazer ao mundo
mas a_ espada.” Uma nova luz ilu-
minou o coragdo de Maria para abrir
a sua visdo ¢ fortalecer as suas con-
vicgOes.

Uma mulher do povo sabe muito
bem que o facdo nao ¢ de primeiro
uma arma para ferir, mas uma fer-
ramenta para abrir, separar e repar-
tir. Nunca saira um campon€s pra
roca sem levar o .facdo! Na Judéia
o pessoal usava a espada com a mes-
ma finalidade. A comparacdo que
Jesus tomou njo deixou ambigiiida-
de nenhuma. Foi claro demais.
“Quem tiver ouvidos para enten-
der, ouca”! E Maria, a toda pura
toda imaculada, se deixou transpas-
sar por esta declaracdo de Jesus.
A sua Palavra como a espada opera
e evidencia as divisGes no mundo
enquanto o projeto de sociedade fra-
terna nao tiver deitado raizes nos
pensamentos e nos desejos ©s mais
intimos das consciéncias humanas.

Entdo, ela separa, realiza um jul-
gamento, criando abertura de uns e
techamento dos outros: “Satisfaz os
famintos € despede os ricos de maos
vazias”. Maria acompanhou este
processo doloroso & medida que Je-
sus _ensinava. A" ‘proposta dele €
opcdo para que todos possam se po-
sicionar numa relacgo correta de ir-
mao, nivelando as alturas de qual-
quer poder explorador e endireitan-
do .os caminhos tortos da injustica.
Era — e sempre serd — inevitavel
que tal escolha inclua a persegui-
cado daqueles que pretendem garan-
tir os interesses dos grupos sociais
dominantes a custo da exploracdo
dos humildes. .

- vocagao, Maria

Maria sentiu o furacao persegui-
dor aproximar-se. Nesta altura, a
profecia do velho Simedo tomou
uma relevincia mais clara: ‘“‘Esta
crianca foi escolhida, tanto para des-
truicdo como para a Salvagdo de
muitos em Israel e muita gente fa-
lara contra Ele” Lc 2,35. Ja chegou
a hora. Cada dia fornou-se imais evi-
dente a oposi¢do a’ Jesus € Maria
entrou na dltima etapa da sua exis-
téncia missiondria, Méde das dores,
solidaria com todos os sofredores do
mundo, ela se deixou atingir pela
tempestade de violéncia desencadea-
da em torno de seu filho. A mae
bendita entre todas as mulheres,
porgue nunca o mal a tocou, carre-
gou consigo, junto a Jesus todos os
“nao” da resisténcia humana no
“sim” transparente da sua entrega
total. Esta grande sensibilidade lhe
deu cedo a perceber a trama que
se montava para matar Jesus. Nao
havia outra saida possivel: “Quem
nio € a meu favor € contra mim”
Lc 11,23, |

Nao existe outra possibilidade: a
espada dividiu. o mundo. Ninguém
pode servir a dois mestres. Precisa

- escolher. Maria entdo, deixou que

a espada corte-lhe o coragdo ao pon-
to que se abrigou no seu ser perfei-
tamente unificado o drama da gran-
de divisio do mundo: opressores/
oprimidos, ricos/pobres, fartos/fa-
mintos, grileiros/posseiros ¢ os de-
mais pares gerados pela injustica.
Este drama, que no inicio da sua
havia discernido,
junto a Isabel, com a intuigcfo certa
dos humildes, chegou ao seu ponto
de estourar. |

Foi vivendo, porém, esta situacio
dramaética, ndo na trangiiilidade da
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- casa, -mas nas pisadas dos. homens,
que Maria avaliou a amplidao da
- Salvacao e a profundidade do seu
COmMpromisso com O PpOvo rumo a
Libertacdo definitiva. Uma coisa ¢
saber, outra é compadecer. Para Je-
- sus a grande aventura, aqui nesta
terra, terminou na Ccruz,

Quando Jesus viu que a mae de-
le se achava junto a Jodo disse a
ela: “Mulher, ele é o seu filho” e
ao discipulo: “Olhe, ela € sua mae.
Dai em diante, o discipulo levou Ma-
ria para sua casa”. No entanto o com-
bate ndo parou... A espada evan-
gélica continua operando a mesma
. divisdo no coracdo dos filhos ado-
tivos. Pois, “o dragdao ndo deixou
de ser furioso contra a Mulher e
foi combater o resto dos descenden-
- tes dela, os que. sao fiéis a Verda-
de revelada” por Jesus (Apo. 12,17).

Cristo ja tinha avisado: “Vocés
serdo presos, processados, chicotea-
dos... Vocés serdao julgados dian-
te dos governadores e dos reis pot
minha causa” Mat 10,17-18. Isso
verifica-se cada dia. Quem se enga-
ja, hoje, ao lado dos oprimidos no
combate pela justica sabe aonde se-
rd levado. Maria nao sabia mas en-
frentou sempre. Como mataram o0
Filho da Mulher, matam também o0s
descendentes dela com todas as so-
fisticagens de morte que se encon-
tram hoje.

A vida inserida, como a de Ma-
ria no meio do povo acaba trazen-
do muitos - sofrimentos e termina
sempre ao pé de uma cruz, qual-
quer seja a forma. Ali ¢ s6 é ali,
que se dd a suma prova do compro-
- misso. Ndo podemos desalentar, Ma-
ria. de Jesus e Maria do Povo- assi-
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milou as horas de angdstia, as ho-
ras de agonia, as horas de luta sem
-jamais depor a esperanca. Hoje, San-

ta Maria do Povo de Deus, sempre

. para nascer, continua acompanhan-
~do, .unida. ao seu Filho Ressuscita-

do, a génesis ¢ a formagdo de seus
filhos da terra. E os filhos apren-
dem da mae que tanto conheceu e
tanto partilhou a vida deles que o
presente € o (inico momento da nos-
sa disponibilidade; que o cotidia-
no ¢ o lugar do discernir e assumir
para responder & vontade de Deus;
que o combate com o dragdao é o

espago em que se prova a nossa fi-
delidade.

Mas como nos lembra muitas ve-
Zes 0 nosso povo, tdo devoto a Nos-
sa Senhora. “Pela Virgem Maria,
Made de Deus iremos vencendo”.
Pois, sem didvida nenhuma, o cora-
¢do da Mae deixou para sempre um

- rastro de luz no coracdo de cada

filho para anima-lo nas horas es-
curas. Nossa Senhora do Povo fica
presente a .-nossa caminhada de. li-
bertacdo hoje como ontem. O Ave
Maria que inspirou a Conferéncia
de Puebla expressa magnificamen-
te a vocacdo permanente de Maria
junto ao povo: “Ave Maria, gravi-
da das aspiragdes dos Pobres, o Se-
nhor € contigo... Benditos s3o os

frutos de Libertacdo do teu ventre”,

E acrescento: Santa Maria, nos-
sa' Mae, reza por nds para que pos-
samos viver também a nossa voca-

- ¢d0 consagrada no meio € ao servi-

¢o do povo. Reza por nds para que
confiemos no Espirito de Deus

‘quando chamar vocagOes, como 'a
‘tua, no meio do povo. Reza por nos,

Santa Maria do Povo, Tu que o po-
vo chamava, Miriam de Nazaré.



A VOCACAO DO LEIGO. TEOLOGO
NA IGREJA HOJE

Dedzco este trabalho a Ana Maria, Teresa, Paulo e Rogério,

leigos que, como eu, procuram respondar ao seu compro-

misso batismal no exercicio do ministério da Teologia. E

a Carlos, um cristdo chamado ao ministério presbiteral,

que alegremente compartilha com seus irmdos leigos o0s

desafios e as esperangas implicados no fazer Teologia na
Igreja, aqui e agora.

Maria Clara Lucchetlti Bingemer

O objetivo do presente artigo €
refletir sobre um dado relativamen-
te novo na Igreja: a presenca cres-
cente de leigos que, contrariando o
aparente consenso de que a Teolo-
gia (enquanto estudo, pesquisa e en-
sino) era dominio de clérigos e reli-
giosos, buscam o acesso a formacao
e ao exercicio desta ciéncia que a
- Igreja definiu como “a fé que bus-
ca sua inteligéncia.”

As estatisticas mostram que, nos
-dltimos anos, se vem constatando um
nimero cada vez maior de leigos
que buscam as Faculdades, Centros

e Institutos de Teologia sem trazer
cumo motivacdo a aspiragdo a orde-
nacdo presbiteral. E se, para alguns
‘destes, a formacao teoldgica é ape-
nas um apoio tedrico que ajuda a
profundar e fundamentar mais soli-
damente a vivéncia de sua fé dentro
do quadro normal da familia e da
profissdo ou o.apostolado especifi-
co no qual estdo engajados, para

outros a-vocagdo e o apelo que Os

- faz procurarem os estudos teolégicos

consiste na propria Teologia. Ou
seja, o objetivo destes ultimos con-
siste em aprender Teologia para fu-
turamente se dedicarem & pesqui-
sa, ao ensino € a produgdo de tex-
tos que levem avante a reflex@ao do
povo de Deus sobre os mistérios de
sua fé, assim como & assessoria teo-
I6gica as comunidades eclesiais.

Diante desse fato, levantam-se al-
guns questionamentos e problemas:
estaria por tras disto, veladamente
presente, um processo de clericali-
zacdo dos leigos que, por motivos 0s
mais diversos, ndo puderam ou nao
se decidiram por optar pelo min’s-
tério ordenado ou pela vida religio-
sa? Para este risco aponta Hans Urs
von Balthasar, em seu pequeno ar-
tigo “Os tedlogos ‘leigos”, escrito em
1979: existe um consideravel
nimero (de: leigos) que em realidade
seriam chamados ao sacerdécio, mas
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por centenas de motivos pendltimos
— como a momentinea incapacida-
de de decidir, a inseguranca da fé,
o medo ao celibato, etc. — tém me-
do de pronunciar 0 sim a vocagao.

Para cobrir a vocagao sentida mais

ou menos fortemente, eles prestam
de bom grado ouvidos aos procla-
mas que se fazem ouvir de toda
parte, como crescente secularizagao,
urgéncia do apostolado leigo, sacer-
décio comum, ministério como “um™
carisma, descentralizacao da hierat-
quia, democratlzagao das “estruturas
eclesidsticas e outros ' ainda... os
“leigos forr;ados devem continua-
mente sublinhar sua laicidade e
fundé-la com uma ideologia ecle-
siastica (1). Termina Balthasar o
seu artigo acrescentando que esse
perigo existe mais para os homens,
uma vez que a mulher, por j4 ndo
possuir normalmente o acesso ao
ministério, estd menos sujeita a es-
se tipo de tentagdo. Esperamos que
o desenvolvimento do tema que pro-
curamos realizar no corpo do pre-
sente aritigo deixe clara nossa ma-

neira de pensar sobre a argumen-
tacao acima.

Outra . questao . consiste na . pré-
pria maneira como a totalidade da
Igreja (e em especial a hierarquia)
- considera a Teologia feita pelo lei-
go. Existe uma legitimidade no fa-
to de haver tedlogos leigos? H4 rai-
zes biblicas para se poder afirmar
essa legitimidade? Qual a real ne-
cessidade, para a Igreja, de que ha-
ja leigos dedicados em tempo inte-
gral a Teologia? Nao tem sido esse
ministério desempenhado a conten-
to pelos clérigos e religiosos? Nio
seria ‘mais 16g1co e proveitoso que
os leigos se restrmglssem a ativida-
des.ligadas as realidades temporais,
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as quais muitas vezes sO eles — co-
mo tantas vezes o afirmou o Conci-
lio — tém acesso?

O que se constata € que, na rea-
lidade, os leigos que hoje em dia
experimentam a vocacdo da Teolo-
gia e se dispOem a realizéd-la na Igre-
ja sdo ainda pioneiros e, como tal,
sofrem e deverdo sofrer ainda por
algum tempo a desconfianca prove-
niente do preconceito de muitos.
Preconceito segundo o qual o leigo,
ao entrar nesse terreno, exorbita de
suas possibilidades e capacidades,
aventurando-se numa seara que
ndao € bem a que lhe compete. As
rea¢les variam, entao, muitas ve-
zes, da condescendéncia ao reptdio,
sob a tOnica de uma mentalidade
com resquicios dualistas que divide
os cristdos em duas categorias de
pessoas: 0s que se ocupam do que €
sagrado, € 0s que se ocupam do que
€ profano. Cada um — segundo essa
mentalidade — deve permanecer na
sua drea, sem pretender imiscuir-se
no que seria o terreno do outro.

Segundo essa mentalidade, da
qual infelizmente ainda n3o conse-
guimos libertar-nos de todo, € difi-
cil aceitar que um leigo se ocupe
das coisas ditas “do Espirito”, en-
tre as quais se incluiria a Teologia,
ciéncia da salvacao, fé que busca sua
inteligéncia, reflex8o ordenada e dis-
curso rigoroso sobre a Palavra de
Deus encontrada na Sagrada Escri-
tura € na Tradicdo da Igreja. Da
mesma forma, ndao é aceitavel que
um sacerdote ou um religioso se
ocupe e pretenda entender e opinar
sobre os assuntos ditos “do século”,
tais como Sociologia, Economia ou
Politica, em suma, tudo que o tire
da sacristia ou do claustm e o faga



inserir-se de cheio no mundo e na
vida dos homens.

Nosso trabalho pretende, modes-
tamente, tentar contribuir para lan-

gar um pouco mais de luz sobre es-

tas questGes. Comegaremos, pois,
com uma tentativa de delimitar me-
thor a significagdo dos conceitos de
leigo ¢ de Teologia ¢ suas compati-
bilidades ¢ afinidades. Em seguida,
procuramos fundamentar biblica-
mente a possibilidade dada a qual-
quer cristdio de exercer o ministé-
rio da Teologia em razao do seu
Batismo. Apés -isto, tentaremos ver
como o Concilio ¢ a Igreja pds-con-
ciliar abrem, progressivamente, .pos-
sibilidades para que o leigo chama-
do a vocagdo da Teologia possa as-
sumi-la e exercé-la consciente e ple-
namente.  E finalmente, numa ten-
tativa de trazer a reflexdo para nos-
so tempo, procuraremos dizer uma
breve palavra sobre o ministério do
leigo tedlogo na Igreja dos pobres
na Ameérica Latina de hoje.

O primeiro passo para refletir so-
bre a vocacdo do leigo tedlogo €
estabelecer com um pouco mais de
precisao como entendemos essa ca-
tegoria leigo na Igreja de hoje. E
por ai que procuraremos comegar.

O leigo = uma categoria a parte?

-Ao nos propormos tratar deste
tema bastante atual do tedlogo leigo,
é -urgente termos bem claro o que
entendemos: por leigo. O que signi-
fica, quais as conotagles que. tem,
qual o alcance de sentido desta pa-
lavra leigo, hoje, no mundo ecle-
sial cristdo? Ora, ao se tentar pro-
ceder a uma reflexdo sobre a iden-
tidade do leigo na Igreja, perceba-

se imediatamente que o que esta em
jogo €, isso sim, a propria identida-
de e auto-compreensao da Igreja em
si mesma.

Como tudo que se pensa e se diz
em termos de Igreja nos tltimos tem-
pos, neste caso também o ponto de
referéncia € o Concilio Vaticano II.
A partir deste acontecimento bas-
tante recente em termos histSricos,
a Igreja que antes se apoiava com
todo o seu peso sobre os sacerdotes,
passa a ser uma Igreja cujo acento
é colocado no.conjunto dos cristdos
(2).. Trata-se, entao, de uma concep-
cao de Igreja que antepde a reali-
dade comum de todos os batizados
que formam o povo de Deus a rea-
lidade especifica dos ministros or-
denados, instituidos para o servigo

desse povo.

Isso traz importantes conseqgiién-
cias para a definicado do LEIGO
que buscdvamos acima. Pois, se até
esse momento, a palavra leigo se de-
finia, quando nao pelo pejorativo
(leigo no assunto = aquele que
nao tem conecimentos suficientes
sobre o assunto), pelo negativo, is-
to €, por aquilo que nao era (nao
era padre, nao era religioso ou reli-
giosa, ndo era consagrado, nao ti-
nha ‘“vocagdo” —. entendendo-se,
evidentemente, vocacdo apenas co-
mo chamado a vida religiosa ou sa-
cerdotal), aqui, pelo contrédrio, a de-
finicdo de leigo deve encontrar suas
raizes no. mais profundo da identi-
dade cristd, que € o sacramento do
Batismo. Leigo € todo cristao bati-
zado que, junto com os outros ba-
tizados, forma o povo de Deus. A
realidade de povo de Deus emerge
como instancia primeira € a orga-
nizacdo dos diferentes ministérios e
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funcdes, entdo, como segunda, deri-
vada e a servico da primeira, € nao
anterior € com precedéncia a esta.
E o leigo, entdo, nd0 um mero re-
ceptor e consumidor de valores ecle-
sioldgicos, mas um criador dos mes-
mos, mediante a a¢do do Espirifo do

Senhor (3).

A partir desta constatag@o basica,

deve-se, entdo, considerar a realida-

de “leigo” dentro da Igreja, ndao co-
mo uma categoria a parte. Menos
ainda como um conjunto andénimo
de pessoas que, sem rosto nem fun-
¢do especifica a desempenhar, con-
tenta-se, passivamente, em receber
os bens simbdlicos das maos da hie-
rarquia, sem participar minimamen-
te em sua producgdo. O dado ecle-
siol6gico fundamental € a comuni-
dade dos fiéis — batizados — que
congregam a Igreja. A hierarquia ja
encontra esta realidade anterior a
ela, nela se encontra ¢ dela estd a
servico (4).

Dentro "desta concepgao, portan-
to, o servico especifico prestado pe-
- la hierarquia € um entre muitos ou-
tros que formam o tecido da vida da
Igreja. O ministério- sacerdotal, iso-
lado, sem ser complementado e en-
riquecido pelos outros ministérios,
se empobrece. Hoje, como sempre,
mas sem ddvida mais que antes (5).
E a .reflexdo pés-conciliar deixa isso
cada vez mais claro. Este fato leva
a que muitos servigos antes adscri-
tos apenas aos sacerdotes e religio-

s0s, dentro de um modelo de Igre-

ja clericalista, sejam hoje, sempre
mais- assumidos pelos diversos seg-
mentos do povo de Deus. Assim, nido
€ mais necessario ser religioso (por-
tanto celibatario) para ir para o es-
trangeito participar do processo de
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-evangelizacdo dos mais pobres “em

nome do Evangelho”, nem tampou-
co se torna imprescindivel ser mon-
ge para, em comunidade, levar uma
vida de ascese e oragdao. Servigos
como esses ndo sdo mais definidos
da vida sacerdotal e religiosa. Para
compreendé-los em sua esséncia, . é
preciso voltar os olhos para o lugar
onde eles mergulham suas raizes, lu-
gar onde nasceram e de onde emer-
giram: o proprio coragdao da voca-
¢ao batismal (6).

O mesmo se pode dizer, entdo,

- do ministério da Teologia. Se esta

foi, durante muito tempo, aprendi-
da, ensinada e produzida exclusiva-
mente pelos padres e religiosos, ndo

- quer isso dizer que tal. conotagdo

pertenca ao fundamental de sua
identidade. O servico da reflexdo so-

bre a fé ¢ da sua transmissdo, como
a maioria dos outros ministérios den-

tro da Igreja, surge e se. desenvol-

ve a partir do Batismo e da pertenga
a comunidade de fé que € a Igreja.

Em nosso trabalho, portanto, pa-
rece-nos inapropriado €. curto o uso
do termo “tedlogo leigo”. Nao s6
porque pode carregar no seu bojo um
germe de contraposicao de teologias

- (“teologia religiosa” versus “teologia

leiga”’), com toda a carga de dis-
criminacdo e falsa qualificacdo que
isso implica, como também porque

- pode - dar a falsa impressdo de. que
_ se trata de uma novidade, recém des-

coberta, e ainda em busca de seu di-
reito de cidadania no universo ecle-

- sial. Ora, o que pretendemos tentar

mostrar a seguir:€é que:o servigo da
inteligéncia da fé, na reflexao. siste-
maética e na transmissdo didatica da

- mesma, através de um discurso rigo-

roso e comunicavel aos homens de



cada época, é necessidade vital da
Igreja desde a sua fundagdo. E seu
exercicio, embora tenha se concen-
trado, durante algumas fases da his-
toria, na drea do ministério ordena-
do, € na verdade uma vocagao € um
carisma que pode ser suscitado pelo
Espirito em qualquer cristdo ba-
tizado.

Nao. existe, portanto, o “tedlogo
sacerdote ou- religioso” de um lado,
e 0 ‘“tedlogo leigo” de outro. Existe
o ministério da Teologia, o servico a
ser prestado ao povo de Deus que
espera- ¢ deseja caminhar na inte-
ligéncia de sua fé. Servigco gque po-
de ser preenchido por qualquer bati-
zado que a isso seja chamado e para
isto adquira competéncia através de
formacgdo apropriada. Essa afirma-
¢do enconfra sua fundamentacdo na
propria Palavra de Deus, como pro-
curaremos Ver a seguir.

“Todos ensinados por Deus”
(Jo 6,45)

Desde o principio, a comunidade
crista desenvolveu e fez acontecer - o
seu seio as formas de servico do
Evangelho destinadas a torné-la fiel
a sua vocacao € sua missao (7). No
NT vé-se, entdo, que o proprio Es-
pirito “distribui seus dons” (Heb
2,4; 1 Cor 12,11) e sugere que estes
sejam postos por quem os recebe a
servico da comunidade, estando sem-
pre sujeito, evidentemente, ao discet-
nimento € confirmaca@o desta. Esses
servicos suscitados pelo Espirito e
incorporados: pela comunidade sao
varios: alguns concernem o anidncio
missionario do ‘Evangelho, outros a
coordenagdo € animacdo da comu-
nidade. Outros, ainda, dizem respei-
to. a .fidelidade a palavra da fé. E

importante constatar que no NT fi-
ca bem claro que muitos desses ser-
vicos do Evangelho ndo entram na
categoria do que hoje chamamos mi-
nistérios ordenados como derivacao
¢ continuidade do mandato aposio-

"lico, enquanto .tal, podendo ser exer-

cidos por qualquer cristdo batizado,
tendo como tinica condigdo a re-
cepcao do dom do Espirito Santo
e a confirmacdo da comunidade. .

No caso que aqui, particularmen-
te, nos interessa: o ministério ou
servico da fidelidade & palavra de fé
— que implica no seu correto conhe-
cimento, entendimento, reflexdo e
transmiss@do (0 que posteriormente
foi chamado de Teologia) — deve-se
sublinhar a importdncia que os fex-
tos do NT concedem aos profetas €

- doutores (At 11,27: 13,1;: 15,32) em

Jerusalém como em Antioquia. O ser-
vico destes profetas e doutores &
mencionado ¢ enumerado como di-
ferente do servigo dos apdstolos (cf.
Ef4,11; 1 Cor 12,28-31), tendo co-
mo . tnico fundamento o mesmo Es-
pirito que distribui seus dons a to-
dos segundo lhe apraz e segundo as
necessidades das comunidades (1 Cor
12,4-11; 14,1-19; Rom 12,6-8).
Esses servicos s u r g € m, entdo, nor-
malmente, (embora nao exclusiva-
mente) no seio daquilo que hoje cha-
mamos laicato. E assim que, nas
primeiras geracOes cristas, encontra-
mos, por exemplo, suscitado pelo Es-
pirito do Senhor, Apolo, que havia
sido instruido na fé pelo casal Pris-
cila e Aquila (At 18,26) e que, em
Acaia, “foi por efeito da graca, de
grande utilidade aos fiéis, porque re-
futava vigorosamente os judeus em
piblico, demonstrando pelas Escri-
turas que Jesus € o Cristo.” Ha ain-
da o caso de Filipe, o Evangelista,
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(At 21,8) cujo ministério é diferente
do dos pastores ¢ dos apéstolos (em-
bora : preceda os primeiros na lista
de Ef 4,11) e cujas filhas profetizam
(At 21,9) e que explica a0 eunuco
a'Boa Nova de Jesus e depois ““anun-
ciava @ Boa Nova em todas as cida-
des que atravessava”. Ha outros, ain-
da, gue sao doutores (At 13,1; 1 Cor
12,28; Ef 4,11; Heb 5,12). Seu ca-
risma’ proprio € assegurar aos irmaos
a didaskalia, ou seja, o ensino moral
e doutrinal, normalmente fundado na
Escritura. E deles se diz que sao “es-
tabelecidos por Deus™ (1 Cor 12,28)
como os apoéstolos e profetas. Seu
ministério € um servico de inteligén-
cia da Palavra, na fidelidade ao tes-
temunho apostdlico.

- Outros ministérios aparecem tam-
bém nos textos neo-testamentarios
(contato com outras Igrejas, socorro
aos pobres, servico das mesas, hos-
pitalidade, etc.). No entanto, os que
nos interessam sao Os acima mencio-
nados, uma vez que estdo em cone-
xdo mais direta com o que aqui i10s
preocupa: o que hoje chamamos o
ministério da Teologia, ou seja, todo
ministério diretamente vinculado com
a inteligéncia ¢ a transmissao da fé.

A Igréja dos primeiros anos vive,
entdo, deste conjunto de servigos in-
terrelacionados, que encontram sua
origem no dom do Espirito e num re-
conhecimento da comunidade, e n&o
num mandato apostélico oficial. O
mesmo Espirito que suscita o caris-
ma, também concede a competéncia
necessaria ¢ faz nascer o desejo ar-
dente nos homens € mulheres batiza-
dos que devem exercer determinado
ministério a servico da comunidade.
As responsabilidades, entio, se exer-
cem numa comunhdo que, ao mesmo
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tempo que respeita os carismas pes-
soais, estd aberta ao imprevisto do
Espirito que sopra onde quer € ndo
diz de onde vem nem para onde vai

(Jo 3,8).

- No final do periodo apostdlico, as
comunidades cristds t€ém uma fisio-
nomia caracteristica quanto aos mi-
nistérios: por um lado, os trés minis-
térios ordenados (bispos, presbiteros
e didconog) cuja funcdo € garantir
institucionalmente o vinculo com a
sucessdo apostolica; por outro lado,
todas as outras formas de servico do
Evangelho, suscitadas pelo Espirito
segundo as épocas e as necessidades
das Igrejas. Mais méveis, variando
segundo as necessidades dos tempos
e lugares, flexiveis diante dos contex-
tos e situacOes, sd0 esses ministérios
que permititdo & Igreja adaptar-se
as diferentes épocas e as novas exi-
géncias, encarnando-se sempre de
novo na carne da humanidade. Set-
vicos que aliam a mobilidade a uma
certa estabilidade, que afetam a pré-
pria missdo da Igreja e que sdo ‘u-
blicamente conhecidos e reconheci-
dos (8), esses ministérios vdo evo-
luir, porém, depois dos tempos pos-
apustélicos, de maneira tal que se-
rdo absorvidos pelos mlmsterws or-
denados.

O ministério da Teologia nio
escapou a esse risco. Enquanto o NT
evitava aplicar o vocabuldrio sacer-
dotal aos ministros do Evangelho, fri-
sando ser Jesus Cristo o tdnico sa-
cerdote e mediador (cf. carta aos
Hebreus), o fim do século II verd o
reaparecimento do vocabulario sacer-
dotal no contexto cristdo (9). Com
a supervalorizacdo do culto na vida
da Igreja e da Eucaristia dentro do
conjunto dos sacramentos, todas as



fungOes eclesiais se concentraram
nas mdos do padre, que era o ho-
mem do culto € aquele que tinha po-
der em relacdo & celebragcdo da Eu-
caristia, Passam a ser considerados

ministérios apenas Os servigos que

empenham um poder hierdrquico li-
gado a apostolicidade (10). E a Teo-
logia, mais ¢ mais, vai deixando de
ser um ministério em si mesma, para
se constituir numa reflexao feita ex-
clusivamente nos “espacos sagra-
dos” (conventos, mosteiros, semini-
rios), por aqueles que se ocupam
das coisas espirituais (padres e re-
ligiosos). Feita por clérigos, para clé-
rigos, a reflexdo teoldgica vai perma-
necer, durante um longo periodo da
Histdria da Igreja, compreendida em
fung@o da Hierarquia, que concentra
em sua area de influéncia tudo o que
seja ministério e servigo.

Apbs o Concilio, no entanto, em
nosso século, abriram-se novos cami-
nhos para o futuro da Teologia. A
volta as fontes biblicas e patristicas,
uma nova compreensao de Igreja co-
mo povo de Deus ¢ como comunhio,
e a tomada de consciéncia dos leigos
de sua parte de responsabilidade den-
tro da vida da Igreja permite vislum-
brar novas luzes para a prépria iden-
ticade da Teologia, que volta a ge
compreender como aquilo que foi na
sua origem: um servigo de inteligén-
cia e fidelidade a Palavra da fé, que
para ser realizado tem como tinico re-
quisito o sacramento do Batismo.

A universalidade dos fiéis que
ndo pode fathar em sua fé (L.G 12)

A concepgdo de Igreja do Vati-
cano II € uma concepgdo que ante-
poe a realidade comum de todos os
batizados que formam o povo de

Deus a realidade especifica: dos mi-
nistros, instituidos para o servigo
desse povo. Assim, o bindémio sacer-
dote-leigo, que se foi tornando a t6-
nica da Igreja, da Idade Média até o
nosso século, tende a ser substituido
pelo binémio comunidade-ministé-
rios (11).

Abrem-se, entfio, para o leigo,
perspectivas novas de apostolado e
trabalho pastoral. Novas, mas, que,
na realidade, sdo as mais antigas,
porque representam uma volta as
fontes, num esfor¢o de superacdo de
séculos de clericalismo em direcdo as
sadias e revigorantes fontes da expe-
riéncia eclesial neo-testamentéria.

E assimn que o niimero 33 da Cons-
tituicdo Lumen Gentium, apds enfa-
tizar o papel insubstituivel dos lei-
gos na realidade e estruturas tempo-
rais, “naqueles lugares e condicOes
de vida onde ela (a Igreja) ndo pode
ser sal da terra sendo através deles”,
acrescenta a possibilidade de se sen-
tirem esses mesmos leigos chamados
a outra missao, numa cooperagio
mais imediata com o apostolado da
Hierarquia, “como aqueles homens
e mulheres que ajudavam o apdsto-
lo Paulo no Evangelho, trabalhando
muito no Senhor (cf Fil 4,3; Rom
16,3ss8)”.

Esta referéncia clarissima do Con-
cilio & colaboragdo de leigos entre
OS primeiros cristdos com esse que,
além de apdstolo, foi um grande ted-
logo, — Paulo de Tarso — ji seria
um bom indicio para enfatizar a im-
portdncia e a necessidade da parti-
cipagdo dos leigos no ministério teo-
l6gico. No entanto, outros textos, po-
dem ajudar-nos. O nitimero 10 do
Decreto “Apostolicam Actuositatem”
reconhece, entre outros servicos a
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serem desempenhados  pelos leigos,
a -“‘cooperacao -na comunicacio :da
Palavra.de Deus” referindo-se sobre-
tudo a instrucao. catequética. E mais

adiante, no ntmero 29, ao tratar a-

formacao adequada dos . leigos para
os diferentes tipos de apostolado,
acrescenta que, “além da formacgao
espiritual, se requer uma sdlida ins-
trucdo doutrinal, inclusive teoldgica
(12), ético-social, filoséfica, segun-
do a diversidade de idade, de condi-
cao e de talento.”

E na “Evangelii -Nuntiandi’’, no
entanto, que encontramos de manei-
ra mais precisa e integrada a visdo
que reconhece e referenda a impor-
tancia da presenca do leigo nao &6
nas realidades chamadas “tempo-
rais”, mas também no exercicio, em
intima colaboracdo com os Pasto-
res, dos varios “ministérios muito di-
versificados, segundo a graca e os
carismas que o Senhor houver por
bem depositar neles”. A esses mi-
nistérios nao ordenados a Igreja —
por meio do grande papa Paulo VI
— encoraja ¢ reconhece, remontan-
do para isso as origens mesmas, da
fé “fontes sempre inspiradoras”,
complementadas pela atengdo e adap-
tacdo as “exigéncias e necessidades
atuais”. Ao elencar exemplos de al-
guns desses ministérios, Paulo VI ci-
ta “os cristdos devotados ao servi-
¢o da Palavra de Deus” acrescentan-
do mais adiante que, se para todos
os obreiros da evangelizacdo € ne-
cessaria uma preparacao séria, esta
¢ necessaria “de modo muito parti-
cular para naqueles que se dedicam

ao ministério da Palavra” (13). E 0o

capitulo. final, ao ntimero 78, ao se

referir: ao Evangelho. como Palavra

da ‘Verdade; -exorta: “Quer - sejais
doutores, telogos, exegetas ou histo-
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riadores, a obra.da evangelizacao pre-
cisa de todos vos, do vosso labor
infatigdvel de pesquisa € também da
vossa atencdo € delicadeza na trans-
miss@o da verdade, da qual os vossos
estudos - vos aproximam, mas que
permanece. sempre maior do que o
coragdo do homem, porque € a mes-
ma verdade de Deus.”

A mencao dos ministros da refle-
xao teoldgica — que outra coisa nédo
s80 sendo cristdos a servico da Pa-
lavra, por meio do instrumental cien-
tifico, da reflexdo sistematica ¢ da
exegese biblica — onde ndo € fei-
ta nenhuma ressalva ou adendo que
restrinja esse campo de trabalho ao
ministério ordenado, parece-nos ser
o toque decisivo do reconhecimento
de que a Teologia é um ministério
para o qual qualquer batizado pode
sentir-se chamado pelo Espirito San-
to.

Leigos, religiosos ou clérigos, os
tedlogos de hoje vao encontrando na
Igreja sua identidade e seu direito de
cidadania, respondendo com pronti-
déo e crescente generosidade aos ape-
los do Espirito. Entre os leigos, ha
alguns que, diretamente, sentem a vo-
cacao. teoldgica mordé-los ainda na
primeira juventude. E, entre os mais
maduros, enquanto uns buscam na
formacao teolégica um aprofunda-
menfo maior que enriguega sua Vvi-
véncia de fé ou lance novas luzes
sobre sua profissao e seu campo es-
pecifico de acdo pastoral, outros ha
que, abandonando carreira ¢ forma-
¢do inicial, passam a dedicar-se, em
tempo integral, a esta “diakonia™ do
trabalho teoldgico.

O servico da comunidade eclesial
pelo trabalho teolégico em tempo in-
tegral aparece, cada vez mais, como



um dos ministérios n&o ordenados
que permitirdo a Igreja encarar com
serenidade o futuro (14). Por toda
parte assiste-se, no mundo cristdo, a
um reavivamento de indmeras for-
mas de expressdo “religiosa”, de re-

torno & piedade e a oragdo. E, ce -

por um lado, esses movimentos po-
dem realmente ser um sinal extrema-
‘mente positivo da espiritualidade que
volta a ganhar o lugar que lhe cor-
responde numa Igreja sacudida por
um processo crescente de seculariza-
¢do, por outro lado a disseminagﬁo
do fervor carismatico pode vir acom-
panhado de perigosos sintomas, tais
como: fundamentalismo que renasce,
unilateralidade na apresentagdo do
mistério de Cristo, enfre outros.
Nesse momento, o papel do minis-
tério da Teologia, enquanto ministé-
rio nfdo ordenado, aparece com cres-
cente importdncia nas tarefas da
educagdo da fé. Pois, se no mundo
de hoje, uma necessidade profunda
de religiao emerge por todos os la-
dos, isso néo significa necessariame:-
te que coincida com uma igualmen-

te profunda e forte emergéncia de
fé. -

Impue—se num contexto mundlal
onde a fé se encontra muitas vezes
enfraquecida, de uma parte pelo des-
gaste de uma ameaga de volita a um
fideismo fundamentalista, e, por ou-
tra parte, por releituras ideoldgicas
diversas e redutoras, uma apresenta-
¢do ao mesmo tempo inteligivel e in-
teligente, fiel antes de mais nada, da
Palavra de Deus. A esta urgéncia, os
ministros ordenados, reduzidos quan-
titativamente e sobrecarregados pelos
encargos da. comunidade cristd, ndo
tém possibilidade de atender como
seria de desejar. Nao serd isto um
indicio de que justamente nio é este

um terreno ao qual somente eles (ou
principalmente eles) devem atender?

Hoje — como sempre — qualquer

ministério s6 pode .desabrochar ple-
namente em consonancia harmdnica
com outros ministérios ao servigo do
mesmo Evangelho. E isso nos leva
a crer que, diante da situacao acima
descrita, “o nimero crescente de es-

tudantes que ireqiientam os institu-

tos de Teologia com um objetivo ou-

tro que ndao a ordenacado ao .presbi-
terado € indicio de uma vontade do
Espirito que se exprime pelo “sen-
sus fidelium® (15).

A tarefas da “didaskalia® — rno

sentido mais denso do termo -~ €

uma urgéncia do mundo e da Igreja:
de hoje. E, segundo a sua histéria,
ela ndo estd ligada a ordenagfo. ou
ao pronunciamento dos votos reli-
giosos, mas simplesmente a um séli-
do conhecimento das coisas da f€, a
comunhdo com aqueles que recebem
o munus da “episkopé”, ao reconhe-
cimento da comunidade, a atengdo as
necessidades atuais da Igreja ¢ a
coetréncia de vida com a fé profes-
sada. Sera, assim, a Teologia reali-
zada por leigos, ndo uma tarefa de
supléncia, preenchendo uma lacuna
deixada pelo padre, ou de delegagzo,
de compensagdo, enfim, pela hipoté-
tica “frustracdo” do leigo de ndo ter

acesso ao ministério hierarquico. Mas

um muanus exercido com a total se-
riedade de quem se sabe chamado pe-

‘lo Espirito Santo a exercer uma

missdo dentro da Igreja que contri-
bui, pela sua originalidade préptia,
para o enriquecimento e a edifica-
¢do do Corpo de Cristo. -

O tedlogo é, pois — seja ele re-
ligioso, leigo ou presbitero — cha-
mado a realizar sua vocacio na Igre-
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ja, hoje, na fidelidade as fontes da fé
e na vigilante e humilde aten¢do aos
chamados *sinais dos tempos™ (16).
Assim, sua Teologia, embora refle-
xa0 e linguagem segundas sobre a
mesma fé, no mesmo Deus e Pai, no
mesmo Senhor, no mesmo Espirito,
-adquirird contornos especificos e di-
ferentes, segundo a sua ética de abor-
dagem, o lugar desde onde reflete e
cré, a prépria expenencla de vida
que tem. Assim € que, hoje, na Igre-
ja da América Latina, o trabalho do
teblogo passa a.ter as caracteristi-
cas proprias a reflexdo de uma Igre-
ja que centrou a explicitacdo de sua
fé sobre o eixo da opcdo pelos po-
bres e cujo florescimento das CEBs
acarretou uma fértil e promissora
proliferacdo dos mrmsténos nao or-
denados.

O ministério do tedlogo
na Igreja dos pobres

As conferéncias de Medellin e
Puebla, com seus respectivos do-
cumentos de conclusGes, representa-
ram, para a América Latina de hoje,
uma importante mudanca na forma
de se compreender a Igreja e, den-
tro dela, as diferentes formas de ser-
vico e os diversos ministérios, entre
eles o do teblogo. Procuraremos,
aqui, langar um rapido olhar ao do-
cumento de Puebla, que é o mais
préximo de nds, cronologicamente.

Com seu lema “Comunhdo e par-
ticipacao”, a Conferéncia de Pue-
bla, seguindo os passos de Medellin,
propde algumas linhas que n&o po-
dem ser apenas ‘““principios doutri-
nais” tedricos, mas um programa de
acao e transformagao, que seja “res-
posta aos sofrimentos e aspiragdes de
nossos povos, cheios de esperanga
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.que nao pode ser defraudada” (P
1308).

Neste modelo, foda a Igreja é com-

preendida como realidade ministe-

rial € toda a comunidade eclesial de-
ve, na esteira da sucessdo apostdli-

ca, responder com o melhor da sua
vida e suas forcas, ao mandato de fa-

zer discipulos todas as gentes, ensi-
nar, proclamar e evangelizar (P 563,
564,565 ¢ 993) (16). No entanto, ao

mencionar as varias tarefas evange-

lizadoras, entre elas as dos leigos,
o documento, ao se referir a eles
(P 777-849) emprega uma termiio-

logia (“ministérios sem ordem sa-
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grada”, “ministérios que podem con-
fiar-se a leigos”) que deixa entrever
um certo descompassc com respento
a propria praxis ministerial que ja
existe ¢ se faz reahdade no conti-
nente.

A Igreja da América Latina cami-
nha para auto-compreender-se, cada

vez mais, como uma Igreja dos po-

bres (18), numa explicitacdo prépria

até mesmo dos modelos eclesioldgi-

cos mais recentes de Igreja-Povo de
Deus (Vat. II) e Igreja-Comunhao
(Puebla). Ser uma Igreja dos pobres
significa que os pobres 530 0 centro
da Igreja, ou seja, que eles estdo
presentes a tudo que legitimamente
constitui o concreto da Igreja (19).

Reconhecer a Igreja dos pobres co-

mo a verdadeira forma de ser Igre-
ja equivale a “reconhecer que o Es-
pirito estd nessa Igreja e ser pos-
sibilitado pelo préprio Espirito para
capta-lo assim” (20).

A Igreja dos pobres que surge ho-
je na América Latina pelo Espirito
de Deus &, entdo, uma Igreja onde os
pobres entraram de verdade, ndo s6
como sujeitos passivos, mas como su-



jeitos ativos, com sua miséria, fé
¢ esperanga; onde 0s pobres sZo a
mediacgdo concreta, histdrica, do gri-
to de Paulo: “A caridade de Cristo
nos urge” (2 Cor 5,14); onde Deus
¢ um Deus sempre maior, mas tam-

bém menor, encarnado privilegiada-

nm:ente nos mais pobres, carentes e
marginalizados, chamando a todos
através destes que sdo seus predile-
tos; onde o aniincio da:Boa Nova aos
"pobres - acontece estreitamente vin-
culado a dentncia das condigOes
opressivas e injustas sob as quais vi-
vem esses mesmos pobres.

A Igre]a dos pobres é ‘também —
e aqul estd o ponto que diretamente
nos interessa — uma Igreja que esta
desenvolvendo, hoje, sua prdpria re-
fiexdo, conhecida como Teologia da
Libertacdo, portadora de uma ori-
ginalidade até entdo desconhecida
que, entre percalcos e dificuldades
varias, vai procurando configurar a
Igreja da América Latina com uma
fisionomia propria (ndo significando
prépria aqui separada, mas diferen-
te). Ndo poderiamos, sem falsear a
verdade, afirmar que a Teologia da
Libertagﬁq ¢ a Unica forma de fazer
Teologia que vigora hoje em nosso
confinente. Nem ignorar as severas
criticas e as enormes dificuldades
que tem suscitado em certos setores
da Igreja. H4 que reconhecer, no en-
tanto, que ultimamente, essa reflexdo
teologlca que procura entaizar seu
método no préprio coracido da rea-
lidade desfigurada e sofrida do povo
que clama e anseia por Ilbertag:aﬂ
vem se destacando, ndo como a 1ini-
ca forma de fazer Teologia, mas pe-
lo menos como uma forma extrema-
mente importante de dizer uma pala-
vra especifica — a palavra da fé que
busca sua inteligéncia — no processo

de Juta pela libertagdo que urge-e
engaja nesse momento histérico todo

-0 continente.

Muito criticada tem sido a Teo-

logia latino-americana feita na pers-
pectiva de Libertacdo por pretender

elaborar seu pensamenio e seu dis-

curso a partir de um lugar e um

tempo determinados. Isso seria —

segundo alguns — um recorte € uma

reducdo na. universalidade que deve
marcar todo discurso teoldgico.

Ora, o que sustenta a Teologia da
Libertagdo € que neste caso, como
alids em qualquer caso, “o que haja
de totalidade numa experiéncia sem-
pre terd que passar por algo concreto
dentro dela” (21). A opcdo pelos po-
bres que a Igreja da América Lati-
na fez em Puebla e que a Teologia
tenta refletir ndo é um capricho. E
uma-op¢ao que a faz debrugar-se so-
bre a realidade ameagada e desfigu-
rada. dos pobres, — uma realidade
produto do pecado —, e colocé-la
em confronto com a Palavra de Deus
que 2 julga, com vistas a transforma-
¢do da mesma realidade.

Nessa tarefa que lhe é suscitada
pelo Espirito, nessa vocagao a ser as-
sumida no seio da Igreja, com vis-
tas a edificac@o do Corpo e ao an(n-
cio do Reino, o telogo, embora per-
manecendo firmemente ancorado na
fidelidade as fontes vivas da Palavra
de Deus, na Sagrada Escritura e na
Tradicao, € levado a tratar com rea-
lidades que durante longo tempo, fo-
ram exiladas do universo da refle-
xao teoldgica. |

Uma delas € o préprio processo de
luta pela libertagao que congrega as
forcas de tantos homens e mulheres
do continente. Nessa luta, o teSlogo

r
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vai encontrar-se e perceber—se lado
a lado com militantes de varios tipos
e procedenmas cujas mntwagoes de
engajamento nem sempre sdo as da
fé crista; mas cuja sincéridade e ho-
nestidade de propdsitos muitas vezes
s80 ‘ocasido de estimulo, enriqueci-
mento e edificacdo (22). E € ai que
ao tedlogo € pedido um servico ra-
dicalmente dedicado e um testemu-
nho claro e corajoso. Ao mesmo tem-
po em que compreende sua‘ voca-
¢do no sentido de uma palavra dife-
rente ¢ especifica a ser dita na con-
tribuicdo para que o povo mesmo
encontre seu caminho para a liber-
tagdo desejada sem nunca substituir-
se ¢ anfecipar-se ao propric povo,
€ consciente que esta palavra tem
que. ser, mais claramente do que
nunca, a palavra da fé. Num contex-
to de luta pela libertagdo, onde a
Teologia- deve mover-se em meio a
ideologias varias, das mais diferen-
tes tinturas, a questdo fundamental
ndo é a da caridade ¢ da eneromda—
de, mas a da fé. Para o le1go que €
chamado a exercer esse belo e di-
ficil -ministério, hoje, na Igre]a la-
ting-americana, esta exigéncia assume
contornos' especiais, uma vez que 0
fato de ndo carregar em si a mar-
ca do ministério ordenado, num con-
texto muitas vezes bastante anti-cle-
rical, lhe facilitard talvez o diélogcs
com-.0s outros agentes populares nio-
cristdos. Aliar a abertura fraterna e
respeitosa das convicgoes alheias com
o especifico e.o préprio do seu mi-
nistério de tedlogo sera certamente
seu desafio e provavelmente sua cruz.
E ¢ certamente com grande alegria
€ esperanca que se percebe, hoje, em
diversos pontos do continente, o sur-
gimento de numerosas: vocagdes lei-
gas para a Teologia. VocacGOes estas
que estao, por sua vez, possibilitando
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0 surgimenlo de centros ¢ institutos
de formacdo teoldgica cu1a finalida-

de exclusiva e .primordial ndo € mais
a formacao sacerdotal € a expedigao
de graus-académicos. A revisdo a

fundo dos curriculos académicos,
‘“‘rara que possam responder a for-

macao de um corpo ministerial ecle-
sial diversificado; integrados aos
processos histdricos e sociais de

nossos paises; que déem lugar a uma

simbolizacdo e interpretacdo pessoal
e propria nao s6 de nossos estudan-
tes, como também dos grupos huma-
nos diferenciados; -direccionados sem
rcdeios para os ideais da comunhio
e da participagdo que s@o hoje o
grande sinal dos tempos da humani-
dade e da Igreja” (23) sdo algumas
das caracteristicas mais evidentes
destes centros de formag#o teolégica
que comegam a -aparecer no conti-

nente.

A segunda realidade com que 0
teolagﬁ latino-americano é chamado

a se defrontar, hoje, no exercicio de
seu ministério, é a da religiosidade

popular. Sinal de indubitivel espe-

ranca, com toda a sua densidade
simbdlica e riqueza -de expressoes,
pode a religiosidade popular ser wn
preciosoc manancial de inspiracao pa-

ra o trabalho teol6gico, assim tamn-

bém como uma instadncia critica, on-
de o discurso da Teologia € questio-

nado quanto ao seu grau de comuni-

cabilidade e a veracidade de sua bus-
ca. No entanto, o-didlogo da Teolo-
gia com a religiosidade popular tem
seus percalgcos. Muitas praticas, con-
cepcdes e devogOes desconcertantes
virao questionar a desejada homoge-
neidade das formulacOes da ortodo-
xia. A tentagdo, ai, para o teélogo,
seria exercer um papel de juiz, que

pretende saber o qué estd certo .ou



ndo-na expressio de fé do povo, e
arvorar-se ¢m separar joio de trigo.
Porém, se, renunciando a toda von-

tade de poder e manipulacéo, ele se

puser a escuta do povo do qual for-
ma parte e a servico do qual ests,
podera constatar as dimensdes insus-
peitadas de gratuidade, criatividade
e afetividade profundas que as ma-
mfestagoes religiosas populares en-
cerram (24) e prestar esse servigo s-
pecializado para o qual foi convo-
cado e em vista do qual se preparou.

" O leigo chamado pelo Espirito
Santo, na Igreja dos pobres da Amé-
rica Latina de hoje, a exercer o mi-
nistério da Teologia € convidado a,
]untamente com seus outros compa-
nheiros de missdo — padres, religio-
sos e todos os irmﬁps_ na fé — colo-
car-se dentro do movimento de co:

versdo e de expressdo rellglosa de
seu povo para, desde ai, refletir ¢
elaborar uma reflexdo que ajude esse
mesmo pove na caminhada em dire-
cao a sua propria sintese de fé. Para
isto, em algo serd auxiliado pelo fato
de ser leigo e exercer um ministério
ndo ordenado, no sentido de que
corre menos o risco de ser olhado pe-
o povo como aquele que sabe, que
vem de cima para ensinar aos que
nada sabem, ¢ de quem se espera
a palavra final. Esta imagem de al-
guém que detém o poder do saber so-
bre as coisas de Deus, peso que mui-
tas vezes sobrecarrega o ministério
do padre ou do religioso e da religio-
sa, é algo de que o leigo teoIogo esta
mais ou menos protegido. E isso po-
de ser, entdo,: para ele, um precioso
estimulo para viver, no exercicio do
seu ministério e na.sua relagdo com
o povo, a dimensdo de aprendiz sem-

pre indispensivel no exercicio da di-
daskalia da fé.

Conclusio

A reflexdo que tentamos fazer
aqui neste pequeno trabalho encon-
tra seu ponto’ de partida ndo numa
hipétese, mas num fato. Na Intro-
ducgao, nos perguntdvamos que sig-
nificado teria para a Igreja o fato de
que cada vez um nimero maior de
leigos procurasse o acesso as Facul-
dades e Institutos de Tecrlogia em
busca de uma. formagao emgente €
séria para uma vocagdo a qual se
sentem chamados. E que significaria
o fato de que muitos desses leigos,
embora ndc aspiram a ordenacdo
sacerdotal, desejem dedicar-se inte-
gralmente, ap0s completarem seus
estudos, & pesquisa teolégica ao en-
sino da Teologia e & produgio. de
textos .de Teologia? -

Quando um fato como esse acon-
tece na Igreja de maneira tdo clara
é hora de se perguntar se ndo sera
o Espirito mesmo que move e so-
pra nessa direcdo. E preciso, além
disso, levar a sério a verdade de fé
de que o sacramento do Batismo, por
si 86, dd atodos e a qualquer um dos
cristdos o direito de exercer o mi-
nus da inteligéncia e transmissio da
Palavra de Deus, s6 para. isso rece-
ber o carisma ¢ a vocagdo, Nio é
adinissivel,- dentro desta Otica, reser-
Var. aos cléngos um mais alto acesso
a inteligéncia da Palavia de Deus €
aos Ieigos apenas uma ““Teologia yul-
gamzada de segunda classe, por
assim d1zer Sobretudo porque, mui-
tas vezes, nas Faculdades, Institutos
e Centros de Teologia, sdo estes ulti-
mos os alunos mais motivados e exi-
gentes. A Teologia ndo €, pois, em si
mesma, privilégio dos clérigos (em-
bora assim tenha sido considerada
durante ‘muitos séculos). Ela &, isso
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sim, algo que diz respeito a todo o
Povo de Deus, E o fato de que a ri-
queza dos varios ministérios que o
Espirito suscita esteja presente nas
Faculdades e Institutos de Teologia
¢ promissor para que €sses mesmos
estabelecimentos busquem sua ver-
dadeira identidade e o caminho. por
onde direcionar as necessdrias refor-
mas em seus curriculos e progra-
mas. -

A presenca de leigos cada vez em
maijor numero convocados pelo Es-
pitito para viver na Igreja de hoje
o ministério da inteligéncia da fé
ao lado dos sacerdotes e rehgwsos,
permite esperar que a Teologia rein-
corpore certas dimensGes menvs lem-
bradas nos tltimos tempos: a dimen-
sdo contemplativa, sem a qual ndo
existe verdadeira Teologla' O assu-
mir as chamadas “realidades ter-
restres’” como matéria propria e ina-
liendvel da reflexdo. teol6gica; a
compreensdo do papel do tedlogo co-

mo alguém que tem uma palavra di-
ferente e prépria a dizer no meio das
contradigbes e ambigiiidades do
mundo da sociedade; a necessidade
do didlogo interdisciplinar... e tan-
tas oufras.

Leigo, sacerdote ou religioso, o
te6logo no Igreja hoje, € chamado
a exercer com crescente amor o seu
ministério, Consciente, por um Ila-
do, do que sua contribui¢cao prépria,
desde seu lugar social e seu estado
de vida, € tinica e tem valor irrepe-
tivel, enriquecendo ¢ complementan-
do.a intelecgdo da Palavra de Deus
com prismas ¢ contribui¢ées novas e
mestlmavels. Sabendo, por outro la-
do, que “a teologia deve finalmente
— enquanto ela é theologia viato-
rum — permanecer inacabada, por-
que o Kyrios somente tem uma visao
total sobre a forma definitiva da Re-
velacdo, que sua Alianca com a hu-
manidade possui de uma vez por to-
das” (25).

NOTAS

(1) BALTHASAR, Hans Urs von — "Nuo-
vi Punti Fermi”, Ed. Jaca Book, Milano,
1980, pp. 185-189. (2) da COSTA BRI-
TO, Emu José — O leigo cristdo no
mundoana greja”, Ed. Loyola, SP, 1980,

60. (3) BOFF, Leonardo — “Ecle-~
suogénese" Ed. Vozes, Petropolis, 1977,
pg. 42. (4) Ibid. (5) VARIOS AUTORES
— “Future Prospects and Preparation for
Ministries in Catholic Institutions of
Theology”, Ed. Marc .Caudron STD,
chairman COCTI, Bogotd, 1982, pg. 143.
(6) Ibid, pg. 142, (7) cf. “Future Pros-
pects...” pg. 138. (8) da COSTA BRI-
TO, Enio José — op. cit. pp. 67-68.
(9) Ibid, pg 69. (10) Ibid, pg 71. (11)
Ibid, pg. 61. (12) O grifo & nosso. (13)
“Evangelii Nuntiandi”?, Ed. Loyola, SP,
1976, pg. 69 acrescenta o Papa Paulo
VI: “Animados pela convicgdo, inces-
santemente aprofundada, da nobreza e
da riqueza da Palavra de Deus, aqueles
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que t&dm a missdo de a transmitir de-
vem dedicar a malor atengéo & dignida-
de, & precisfio e & adaptagdo da sua lin-
guagem. Todos ‘sabem que a arte de
falar se reveste hoje em dia de uma
grandissima Importancia. E como .po-
deriam ent&o os pregadores e os cate-
quistas descuré-la?- NOs auspiciamos
vivamente que, em todas as igrejas par-
ticulares, os Bispos velem pela forma-
¢ao adequada de todos os ministres da
Palavra. Essa preparagéo séria fara au-
mentar neles a Indispensavel seguranca,
como também o entusiasmo para anun-
ciar nos dias de hoje Jesus Cristo.”
(14) cf. 0 que diz J. M. R. Tillard em
“Future Prospects...” pg. 198: “Pode-
mos nos perguntar, entdo, se num futu-
ro préximo, em varias regices, a Igreja
catdlica ndo se encontraréa numa situa-
¢édo anéloga a de certas Igrejas ortodo-
xas onde sdo os leigos que asseguram



- a pesquisa teologica e ocupam as cate-
dras magisteriais.” (15) VARIOS AUTO-
RES — op. cit. pa. 143. (16) Entende-
mos aqui “sinais dos tempos” na pers-
pectiva em que o Concilio compreendsu
essa categoria, ou seja, uma série de
fatos e dados que. apontam numa deter-
minada- diregdc © vao inscrevendo a
vontade de Deus no curso da histéria.
{(17) Puebla faz, al, eco ac ntmero 59
da Evangelii Nuntiandi. (18) cf, SOBRI-
NO, Jon — “La lIglesia de los pobres,
resurreccion de la verdadera Iglesia”,
in “Resutreccion de la verdadera lgle-
sia”, Ed. Sal Terrae, Santander, 1981,
pp. 99-142, onde, na pagina 101, o Au-
tor diz: “0O Senhor continua revelando-
se & mostrando-se naquele lugar onde
ele disse que estava,.e a lgreja foi con-

cedido a graga de vé-lo. Nos pobres,
Cristo apareceu a lgreja. E aqueles que-

foram testemunhas dessas aparigoes
nao puderam menos, hoje como ontem,

que configurar uma nova forma de ser
Igreja.” (19) SOBRINO, Jon — op. cit.
pg. 109. (20) Ibid, pg. 112. (21} cf. SO-
BRINO, Jon — op. cit,, pp. 89-142 e
143-176. (22) cf. BETTO, Frei — “Batis-
mo de Sangue’, Ed. Civilizacao Brasilei-

. ra, RJ, 1981, pg. 218 ss, ao descrever

o didlogo de Mons. Marcelo Carvalhei-

ra com o jovem militante comunista Jeo-
va, barbaramenie torturado nas depen-

- déncias do DOI-CODI. (23) VARIOS AU-

TORES — in “Future Prospects...” pg.
191. (24) cf. SCANNONE, J. C. —
“Transcendencia, praxis liberadora vy
lenguaje”, in Panorama de la Teologia
latino-americana” 1, Ed. Sigueme, Sa-
lamanca, 1975, pp. 113-114. Ver também

- BOFF, Leonardo — "Teologia a escuta

do povo’, in REB 161, vol. 41, margo

1981, pp. -55-118. (25) BALTHASAR,
Hans-Urs von — “Retour au centre"’, Ed.

DDB, Paris, 1971, pg. 70. -

‘Contemplagio, verdadeiro personalismo heterocéntrico

‘Somos uma unidade contida na duplicidade do animal e do anjo e
dominada por forgcas vetoriais contrastantes. “Cada pessoa € impelida em
direcOes opostas, Espiritos diversos atuam em nés”, A vitéria do anjo €
sempre possivel, como fruto de constante luta interior. Toda a gama das
atividades humamnas constitui, portanto, wm todo indivisivel, Ndo se pode
separar o social, o econémico, o politico, o puramente religioso, a acao
como pressa para solucionar a angistia do dia, a contemplacdo, em com-
partimentos estanques. Sobretudo a Vida Religiosa, essencialmente parti-
cipante, longe de se basear numa dicotomia rigorosa enfre sagrado e pro-
fano, acentua, pelo contririo, a indivisibilidade substancial dos atos hu-
manos, tanto na vida individual como social. Nada de maniqueismo se-
paratista, A contemplacdo e o aprofundamento em si mesmo longe de se-
rem situagdes egoceniristas ou uma utopia de evasdo, revelam, ao invés,
verdadeiro personalismo heterocéntrico, uma efetiva sacralizacio da vida
total naquilo que ela tem de profundamente mistico e religioso e em suas
conseqiiéncias sociais; Contemplar, traco caracteristico do religioso de agio
que lhe di um halo peculiar de dignidade quando ao lado de seu seme-
Ibante. Contemplar, uma réstea de luz no mistério interior do homem
(Pe. Marcos de Lima, SDB), |

495



'RELACOES ENTRE VIDA
RELIGIOSA E IGREJA LOCAL
A LUZ DA MISSAO.

UMA APROXIMAQAO TEOLOGICA.

A quést&o da unidade e do cohﬂ:to na Igreja se liga
essencialmente a isto: a msergao da Igreja

.....

no mundo onde ela é apenas

o smal de JESUS CRISTO e o sacramento de. seu Reino.

_Pe. Cleto Caliman, SDB

Belo Hc}nzonte

Abordando a questao das relacdes

entre Vida Religiosa e Igreja Local -

(1) queremos tomar essas relagoes en-
quanto expressam uma permanente

tensdo entre ambas'; visando obter

mais luz sobre a natureza desse pro-
blema. Mesmo estudando essas rela-
¢Oes.num caso especifico, ndao que-
remos perder de vista a problema-

tica mais ampla da insercdo dos Re- .

ligiosos dentro da Igreja enquanto

povo de Deus e organizagdo de ca-.

rater unwersal

-Nao chega a ser novidade afirmar
que ‘ha tensdes ¢ conflitos entre Vi-
da Religiosa e Igreja Local. Basta ver

documentos eclesidsticos que,
an avés da historia, j4 trataram do
assunto na fentativa de regulamenta-
lo. Em geral, esses documentos tra-
tam das relagGes entre a autoridade
religiosa e a autoridade episcopal ou
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entre bispos e religiosos, dentro de

-um marco juridico-institucional (2).
'Sem negar a importancia desse mar-

co juridico-institucional, neste texto

“abordamos a questdo dentro de um
~marco mais amplo e abrangente da
“eclesiologia, onde os atores de am-

bos os lados estdo referidos & mesma
realidade mais profunda do mistério
da Igreja, povo de Deus, |

Para melhor desempenhar. essa ta-
reia nos propomos: 1) observar me-
lhor as varias faces do problema; 2)
definir o horizonte das atuais tensGes
entre Vida Religiosa e Igreja Local;

- 3) fazer um esboco de eclesiologia,

no qual as tensOes possam ser dia-
leticamente produtivas; 4) explicitar
o modo como a Vida Religiosa pode
e deve articular-se dentro dessa vi-
sao de Igreja; 5) definir as relagOes
entre Vida Religiosa e Igreja Local



a partir da missdo da Igreja no mun-
do conflitivo; 6) tirar algumas con-
clusOes provisorias.

1 — As varias faces do problema

- A questdo que nos ocupa nao €

tdo simples quanto parece a pri-

meira vista,. Como problema € anti-
go (3). Novo mesmo € o quadro his-
torico ¢ eclesial dentro do qual ho-
je ele se verifica. E um quadro com-
plexo. Por um lado, ha situagGes de
aglicamento de tensOes, revelando
um quadro mais conflitivo do que se
poderia imaginar noutras épocas.
Por. outro lado, ha situacOes de en-
tendimento, de entrosamento, cada
vez mais profundo mostrando ser
possivel uma articulacdo positiva €
produtiva da Vida Religiosa na Igre-
Ja Local em proveito do povo de
Deus. Essas duas faces opostas do
fendmeno sdo como um leque. Den-
tro dele cabem tantas outras posi-
¢cOes intermediarias matizadas confor-
me as circunstancias e, porque ndo
dizé-lo, os humores que fluem de
ambos os lados. Uma leitura das en-
trelinhas dos documentos normati-
vos nos revela justamente esse qua-
dro complexo de tensGes (4).

O Governo Pastoral da Igreja
queixa-se ndo poucas vezes do des-
conhecimento do principio de dire-
cao episcop’al e de suas normas pas-
torais da parte dos religiosos. N&o
faltam acusacOes especificas, por
exemplo, “magistério paralelo™ e de
apcuo de uma “Igreja popular” opos-
ta a Igreja oficial, principalmente na
conturbada América Central (5). Hé
reclamagbes sobre iniciativas desar-
ticuladas da pastoral de conjunto, so-

bre a politica’ de fatos consumadﬁs e
outras -coisas mais.

Do ponto de vista do Governo
Pastoral da Igreja essa nao €, po-.
rém, toda a verdade. Nao faltam in-
dicadores que percorrem O caminho
inverso do entendimento, do didlogo

.e da articulagdo de novas praticas

na lgreja. Houve mudancas na orga-
nizacdo da Igreja que possibilitam
maior participacdo do povo de Deus
em sua missdo e aos religiosos a des-
coberta de novas tarefas condizen-
tes com seu carisma especifico. O
despertar do espirito profético nas
Igrejas Locais, de seus bispos, criou
novas estruturas de expressao para o

povo de Deus e para a Vida Reli-
giosa.

Por sua vez, 0s que observamos o
fendmeno do ponto de vista da Vida
Religiosa, encontramos uma s€rie de
queixas — nao vem ao caso aqui se
com ou sem razdo — sobre intromis-
sBes de bispos na Vida Religiosa ou,
no mais das vezes, de apropriacio da
Vida Religiosa apenas como forga
pastoral de supléncia, pela falta de
outros agentes de pastoral qualifi-
cados, com O perigo de absorvé-la
para dentro do ministério sacerdotal
especifico, Por- isso mesmo reclama-
se fregiientemente que ha bispos que
desconhecem na préatica o papel es-
pecifico da Vida Religiosa. Conse-
giientemente falta um projeto pasto-
ral no qual os religiosos tenham seu
lugar especifico. Isso tudo pode ser
verdade. Mas também é verdade que,
por iromia, os religiosos tém revela-
do uma tendéncia de aceitar os pa-
péis que lhe sao atribuidos e até mes-
mo de reivindica-los como proprios,
sem muito espirito critico € numa vi-
sao pouco eclesial - de sua vocacgao,
mesmo que ndo correspondam a sua
missao especifica na Igreja (6).

497



- Se essas sdo algumas das queixas
da Vida Religiosa, talvez nem sejam
as mais importantes, hd todo um
conjunto de mudangas na pratica da
Vida Religiosa que renovam sua in-
sercdo na vida do povo de Deus e
na Igreja Local. Descobrem, desta
forma, os religiosos novos caminhos
e novos papéis dentro de uma Igre-
ja que renova sua opg¢ao evangélica
pelos pobres. Amplia-se, pois, o es-
paco histérico do entendimento, do
didlogo franco e da articulag@o posi-
tiva e produtiva da Vida Religiosa
nas novas priticas da Igreja no
mundo dos pobres.

Como podemos ver, o leque das
tensOes € muito diferenciado. Ha pa-
ra todos os gostos. Mas aqui vem
uma -pergunta: donde vem essa di-
ferenca de resultados? como se ex-
plica? Poder-se-ia dizer que a dife-
renca vem do fato de serem a Vida
Religiosa ¢ a Igreja Local dois pélos
geradores de praticas especificas na
Igreja. Mas entdao como explicar que
as vezes coincidem em sua busca e
noutras vezes divergem? Cremos que

para uma explicagdo mais coérente

da atual safra de tensSes ¢ conflitos
teriamos que retroceder a um nivel
mais profundo da vida da Igreja den-
tro do mundo de hoje, 14 onde se
produzem as condicoes sémo—cultu—
rais - da diferenca. Na verdade,

lugar real da divergéncia s@o as pré

ticas” e as praticas -t€m um “lugar
social” ° historicamente delimitado

pelas trelacGes -sociais existentes. Elas
mesmas reproduzem, de um modo ou
de outro, essas relagGes sociais -exis-
tentes ou se rebelam contra elas (7).
O consenso e o dissenso,:0 acordo €
0 desacordo se produzem diante das
praticas histéricas concretas da Igre-
ja no mundo. conflitivo de hoje. Esse
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fendmeno percorre a Igreja de cima
até embaixo e divide, na prética, o
corpo eclesial. Em outros termos: o
que divide (e une por sua vez) a
Igreja hoje ndo sao.conflitos locali-
zados entre hierarquia e fiéis ou hie-
rarquia ¢ Vida Religiosa. E a dife-
renca na avaliacdo da realidade e a
missao da Igreja dentro dela. Essa
diferenca passa por todos os grupos
em questdo formando correntes in-
ternas na Igreja (8).

Bem ou mal, a Vida Religiosa e
sua dimensdo apostélica se concreti-
zam necessariamente nas Igrejas Lo-
cais, a cuja frente se encontram os
bispos. Sob sua “autoridade vigilan-
te e protetora” (9) os religiosos de-
vem viver sua “relacdo de comuni-
dade vital ¢ 0 compromisso eclesial
evangelizador” (10). Em vista disso
¢ preciso conhecer melhor o hori-
zonte das atuais tensOes entre Vida
Religiosa e Igreja Local.

2 — 0 hm"i'zonte' das atuais
tensdes na Igreja

. A atual safra de tensBes e confli-
tos entre Vida Religiosa e Igreja Lo-
cal tem seu horizonte préprio no pro-
cesso de mudanga por que passam
tanto a Igreja quanto a sociedade. E
praticamente um problema da auto-
compreensdo da -Igreja e de sua re-
lagio com o mundo. Vamos vé-lo
a partir da Igreja enquanto € uma
instituicao social que muda. Os mar-
cos oficiais de tal mudanga estao co-
locados no Concilio Vaticano II pa-
ra toda a Igreja e nos documentos
maiores de Medellin -:e Puebla para
a Igreja da América Latina. Isso sig-
nifica que, a0 menos num nivel teé-
rico, a‘instituicdo eclesial assumiu o
processo de mudancga. Mas ainda néo



é tudo, uma vez que, no nivel da
prética, se observa no horizonte, a
olho nu, o refluxo de tendéncias con-
servadoras. Elas podem causar al-
guns “acidentes de percurso’ que po-

deriam retardar ou até mesmo inver-.

ter -0 processo de mudancga atual da
Igreja. De . qualquer forma, espeta-
mos que o quadro que tracamos indi:
que realmente a tendéncia dominan-
te neste momento histérico. Vejamos:

a) Houve mudangas importantes
na autocompreensdo da Igreja: de
uma Igreja compreendida como hie-
rarquia para uma lIgreja compreen-
dida como povo de Deus, toda ela
ministerial, a servico do Reino. Ja
se foi o tempo em que se imaginava
‘4 Igreja como um bloco homogéneo,
uniforme e monolitico, Iugar exclu-
sivo da  salvacao, contra o mundo,
lugar do conflito e da perdigdo, on-
de as forcas do mal querem irromper
de forma avassaladora sobre a Igre-
ja. A Igreja seria entao o lugar da
ordéem, da harmonia. Esta ordem é
garant:da primeiro, dentro da hie-
rarquia, pela hegemonia inconiras-
tavel do papa sobre 'os bispos; se-
gundo, na relago .enire hierarquia e
fiéis, pela apropriagio monopoliza-
dora da Palavra de Deus e dos Sa-
¢cramentos. por parte do clero; ter-
ceiro no plano da ag¢d@o, por uma or-

gamzag:ao clencal da pastoral 11).

Esses trés pontos sofreram um
abalo no Vaticano II. A doutrina da
colegialidade- e o’ desenvolvimento
da teologia do episcopado e da Igre-
ja particular (12) expressam mais do
que-um desejo, a tendéncia histéri-
ca de superar o centralismo tradicio-
nal por uma distribuigdo mais equa-
nime do poder na Igreja. A doutri-
na'da Igreja, povo de Peus (13) vem

romper o monopdlio clerical dos ca-
rismas € dos ministérios na Igreja.
Abriu-se a perspectiva de. realizar
historicamente uma Igreja mais pat-
ticipativa, de partilha, de matuos set-
vicos na fé, de solidariedade e comu-
nhio em todos os niveis. Por fim,
torna-se possivel, na pratica, respon-
sabilizar todo o povo de Deus pela
missdo, antes privilégio clerical sob
estrito controle. E a visdo de uma
Igreja toda ela ministerial.

No que toca aos religiosos especi-
ficamente pode-se dizer que se rom-
peu aquele quadro pastoral bem de-
finido dentro do qual sua agdo apos-
télica tinha uma funcionalidade evi-
dente. Enquanto o clero diocesano
cuidava da pastoral “normal” e ofi-
cial da Igreja, os religiosos devida-
mente clericalizados cuidavam das
“instituicOes cristas”, num esquema
paralelo de pastoral (14). A nova
compreensao” da Igre]a possibilita
uma articulagio ‘mais frutifera dos
carismas do povo de Deus.

b) Houve mudancd na relag¢do da
Igreja com o mundo: de uma posi-
¢do de confrontagdo para uma po-
sicdo- de didlogo. Passou-se de .uma
compreensao de. Igreja separada do
mundo' para uma Igreja dentro do
mundo de hoje, onde ela deve reali-
Zar sua missdo evangelizadora. E o
resultado deuima avaliacao mais oti-
mista das conquistas do homem mo-
derno nas ‘areas do saber cientifico,
da organizacdo econdmica e politica,
e:da atividade:cultural. Na pratica, o
reconhecimento. .da autonomia das
realidades seculares possibilitou con-
siderar o mundo como um intetrlo-
cutor valido para um didlogo histé-
rico. A Igréja comega a aceitar o
pluralismo ndo sé na sociedade mas
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também dentro dela. O pluralismo,
no entanto, possibilitou a convivén-
cia, dentro do mesmo espago eclesial,
de divergéncias que nao se degladiam
entre si nem se absorvem, mas sim-

plesmente percorrem caminhos para-

lelos. -‘Na préatica, o reconhecimento
de um interlocutor quer para o dia-
logo da Igreja com o mundo quer
para o dialogo interno na Igreja nao
conseguiu produzir uma real conver-
sdo. Permite a cada um dos interlo-
cutores permanecer no seu lugar,
Mesmo reconhecendo que passar “do
andtema ao didlogo” (Garaudy) jé
constitui um bom passo para supe-
rar .a posicdo tradicional da Igreja

frente ao mundo, ndo se pode deixar

de observar que a bandeira do plu-
ralismo serviu, muitas vezes, para
velar posi¢Oes e critérios particula-
res de pessoas ou de grupos deniro
da Igreja. Mais do que revelar, escon-
de o conflito do mundo:. Ndo nos

fala nada da realidade do conflito
social, da desigualdade, da injustica
contra os pobres. Era preciso dar
mais um passo.

¢) Houve mudanga na visdo da
sociedade de hoje. Passamos de uma
visdo genérica e funcionalista — ca-
ca pessoa ou grupo social tem um
papel a desempenhar, uma funcao,
dentro de um padrdao de normalida-
de — para uma visdo analftica e cri-
tica da realidade social. Hoje esta-
mos aprendendo como cristdos a fa-
zer uma leitura da realidade social
ndo mais com os olhos medievais do
poder hegemoOnico da Igreja, nmem
mesmo com o0s olhos da classe bur-
guesa dominante, mas com os olhos
dos - destinatdarios preferidos do
Evangelho, os pobres, Descobertas as
regras do jogo da sociedade confliti-
va, petcebémos também que a. Igre-
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ja ndo € “zona franca’ de conflitos
como se supunha. Eles apenas fica-
vam latentes ou eram desconhecidos.
Agora o conflito da sociedade torna-
se explicito também dentro da Igre-
ja pelo reconhecimento pleno da his-
toricidade da organizacao eclesial. A
divergéncia torna-se patente quando
se quer definir como a Igreja deve
agir dentro da sociedade conflitiva,
como deve realizar sua missdo.

Posta a questdo nestes termos, fi-
ca evidente que nao basta interpretar
a tensdo e o conflito na Igreja pelo
seu lado espﬁrio, pecaminoso ou
doentio. Esta € certamente uma. fa-
ceta do problema. Introduz-se no te-
cido eclesial quando a raiz evangéli-
ca dos servigos se mistura com a am-
bicdo pessoal, com o egoismo € a
vontade de poder. Mas aqui o con-
flito j4 vem qualificado. E preciso
descobrir sua raiz para além do bem
e do mal, da boa ou ma-fé, da sani-
dade ou da patologia, como dado
permanente, constante e objetivo da
propria histéria da fé. Noutros ter-
mos: a conflitividade na sua raiz nao
¢ nem um mal nem um bem. E um
fato. Existe. Toma corpo na histéria
e em quem faz histéria. Por conse-
guinte, € importante pensar a confli-
tividade também dentro dessa reali-
dade social chamada Igreja enquan-
to € histéria e faz histéria pela pré-
pria vontade de seu fundador, Jesus
Cristo.

3 — Uma nova eclesiologia

O impasse de algumas eclesiolo-
glas estd em que fornecem uma vi-
sdo unilateral da realidade da Igre-
ja. Absolutiza-se uma dimens3o em
prejuizo de outras também funda-
mentais. Alinham-se eclesiologias “de



cima”, contra eclesiologias “de bai-
x0”, a institucional confra a pro-
fética ou carismatica, enfim vertica-
lismo versus horizontalismo. De um
lado, colocam-se as forcas da unida-

de sadia da Igreja, de outro lado co- -

locam-se as forgas da dispersdo e
da dissolugdo do corpo eclesial. Esse
tipo de eclesiologia polémica tem
pouca chance de produzir um saber
capaz de nos ajudar a compreender
de forma positiva € produtiva as ten-
soes entre os membros do povo de
Deus. A razdo € simples. Tais ecle-
siologias - desconhecem alguns dados
do problema. Afinal, porque rimar
diversidade com conflito e dispersao,
por um lado, € unidade com institui-
¢ao ¢ comunhdo, por outro? Por que
ndo inverter, uma vez que tanto a

unidade quanto a diversidade s@o
dons do Espirito?

Na verdade, esses elementos ndo
existem um sem © outro. Nem se so-
brepem nem se misturam nem se
anulam. Parafraseando o dogma cris-
toldgico de Calced6nia, podemos di-
zer que hd uma s6 e mesma Igreja
em duas dimensdes, “do alto” e “de
baixo”, institucional e profética ao
mesmo tempo, sem confusdo, sem
mudanca, sem divisdo e sem separa-
¢ao (15). A questdo € saber o ponto
a partir do qual tanto Jesus Cristo
quanto a Igreja- devem ser compre-
endidos. Trata-se de captar a.natu-
reza essencialmente sacramental, re-
lacional de Cristo ¢ da Igreja em con-
fronto com o Reino de Deus. Deve-
se, pois, enfocar a questdo da Igreja

e de sua unidade tendc} como base o
Reino (16).

a) Para uma correta compreensio
da Igreja a partit do Reino ha trés
afirmacOes basicas. Uma diz respei-

to & relacdo da Igreja com o Reino.
A segunda diz respeito a relagdo da
Igreja com Jesus Cristo. A terceira
diz respeito a relagdo da Igreja com
o mundo.

A primeira aflrmagao diz respeito
a distancia, & d1ferenga entre Igreja
e Reino. A IgrEJa nao € o Reino (17).
O Reino é uma realidade da ordem
escatoldgica. Expressa o sentido dl-
timo e definitivo da histéria. A Igre-
ja ndo € uma realidade absoluta, mas
da ordem sacramental. Seu ser € re-
lativo aquilo que anuncia, Como si-
nal ou “sacramentum” ela “exprime
a unidade cheia de tensOes entre o
humano e o divino” (18). A instis
tuicdo eclesial, por um lado, repre-
senta 0 Reino, torna-0 presente; por
outro lado, ela nao é o Reino, mas
uma realidade social deste mundo. E
sacramento histérico do Reino. Nesta
visdo a instituicdo eclesial pode e
deve sujeitar-se a critica e .a revisao,
como o proprio concilio Vaticano 11
admite, afirmando que “a Igreja,
reunindo em seu proprio seio os pe-
cadores, ao mesmo tempo santa e
sempre na necessidade de purificar-
se, busca sem cessar a peniténcia e
a renovacao’ (19).

A segunda afirmacdo diz respeito
a relacdo entre a Igreja e Jesus Cris-
to. “A Igreja deve continuar a rea-
lidade do Jesus historico” (20). Nes-
ta afirmacdo estd em jogo a prdpria
compreensdo teoldgica do significa-
do do Jesus terreno para o seguimen-

to histérico. Deve ficar clara, pois,

a compreensao do. Iesus histérico e

qual a consegiiéncia para a Igreja.
Primeiro, tem-se que dizer que Je-
sus ndo pregou a si mesmo mas o
Reino. Ele também deve ser compre-
endldo com a categoria ‘‘sacramen-
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to’”; sinal do Reino, Jesus Cristo soé
se. compreende em relagdo ao Reino
que ¢le pregou e viveu. Ai ja estd o
segundo ponto: tem-se¢ que dizer que
a relacdo de Jesus com o Reino ndo
consiste apenas na pregagao € 1o
anuncio. Esse antincio se expressa
na agdo, nas-obras de poder que ele
realiza., Terceiro, tem-se que dizer
que o proprio Jesus procura “fazer
0 Reino” na sua histéria concreta.
Ele organiza uma préitica do Reino
junto com seus discipulos, como pro-
testo contra os desmandos dos che-
fes e solidariedade com os destitui-
dos. Ai estd o conflito de sua vida
e a razao de sua condenacdo a mor-
te.- Aqui também tem-se que pre-
servar a distidncia entre a Igreja e
Jesus Cristo. Ao mesmo tempo, de-
ve-se afirmar que a Igreja cabe se-
guir a Jesus. E seguir a Jesus € en-
contrar uma pratica histérica coeren-
te com o antincio do Reino.

A terceira afirmacg@o. diz respeito 2
relagdo da Igreja com o mundo. “Ao
fazer a missdo como Jesus, o conflito
do mundo se introduz no intferior da

Igreja” (21). Tentando realizar sua
missdo ndo como mero antincio de
uma teoria ou de uma doutrina, mas
como uma pratica histérica do Rei-
no, ‘agindo sobre o real e escolhendo
meios para agir, a Igreja, querendo
ou ndo, cria ““identificacdes efetivas
e afetivas com diferentes grupos so-
ciais” (22). Através da acdo con-
creta € que se introduz dentro da
Igreja o conflito que estd fora,
na sociedade. Neste ponto ndo vale
apelar para a raiz divina da Igre-
ja. O que conta € tomar a sé-
rio sua raiz histérica e sua rea-
lidade social. O conflito que an-
tes se achava que estivesse de fora,
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agora se percebe dentro dela pelo
mesmo fato de organizar uma pra-
tica - histdrica eclesial. Deve ficar
claro: se a missao da Igreja for en-
tendida como uma. pratica histérica,
um agir concreto, necessariamente
exigirda a escolha de meios concre-
tos para a agdo. Ora, esses meios
concretfos se encontram no interior
dos ordenamentos histérico-ideolégi-
cos da sociedade. Neste contexto,
exigir a utilizacdo de “meios. evan-
gélicos”, no sentido de outros meios
que ndo sejam os meios econdmicos,
politicos e culturais que a préprla
sociedade ambiente oferece, ndo pa-
rece viavel sem mais, Seria -enten-
der- que os “nossos” meios ndo s&o
deste nivel econdmico, polftlco ou
cultural, os ‘“‘outros” meios é que
0-sd0: Esse dualismo impede perce-
bér nossa pritica cristd como prati-
ca social, colocando a pratica da fé
fora da préatica social, como se fos-
sem. sem mais estranhas entre si. Per-

de-se, desta forma, a possibilidade de

ver o significado teolSgico do pro-
prio conflito e de ver qual o sentido
histérico da cruz de Cristo. O quali-
ficativo “‘evangélico” diz-se imedia-
tamente ndo dos meios, coisas, obje-
tos ou instrumentos, mas do agir his-
térico dos cristdos enquanto prati-
ca pessoal e social do seguimento
de Cristo a luz da fé. Nao se pode
perder de vista que todos os meios
e todas as estruturas que conhece-
mos, inclusive as eclesiais, sdo his-
toricas, do mesmo estofo que as de-
mais. Nao podem sem mais serem
transfiguradas para um mundo sepa-
rado do sagrado, para se tornarem
imunes da critica e da mudanca, ou
seja da conversao.

O escandalo estd, neste ponto, na
afirmacdo de que o conflito do mun-



do entra no mundo da fé, produzin-
do rupturas. No discurso da ié nds
partimos quase sempre do pressupos-
to de que a prética da fé gera sem-
pre a unidade. Essa afirmacdo tem
sua parte de verdade. Mas por que
nao dizer também o contririo, que
a préatica histérica da fé gera o con-
flito? que a fé também separa? A
pratica do Reino gerou tensOes en-
tre os discipulos de Jesus. A pré-
pria morte na cruz ndo se explica
sem o0 conflito produzido pela pre-
gacdo ¢ pela pratica de Jesus, O se-
guimento histérico de Cristo na so-
ciedade conflitiva, em todos os tem-
pos, também nos dias de hoje, ge-
rou e gera divisdes na Igreja. Em
que sentido entdo podemos afirmar
que a fé, que devia unir a todos,
quando se concretiza numa pratica
histérica, pode desunir?

b) Nossa questdo agora é ver co-
mo se encaixa o conflito no préprio
discurso sobre a unidade (23). Pri-
meiro, deve-se distinguir entre a rea-
lidade da unidade gerada pela fé e
seu principio. A realidade da unida-
de gerada pela fé é imperfeita, ina-
cabada, incipiente e processual. Ela
nao exclui nem anula a tensfo e
o conflito préprios da diversidade
inerente a histéria. O principio é
dom escatol6gico, recebido de Deus
como graca que devemos pedir insis-
tentemente todos os dias., HA uma
defasagem entre o principio e a rea-
lidade. O conflito é justamente 2
expressao histérica dessa defasagem.
Quando a fé se concretiza tem a for-
¢a ¢ a eficicia da Palavra que ex-
pressa. Ela é uma profecia real que
denuncia essa defasagem e provoca
uma decisdo para Deus e contra os
“poderes deste mundo”. O Reino ge-
ra unidade provocando crise ¢ deci-

sd0 frente ao mundo. Antes de che-
gar a ressurreicdo € preciso passar
pela cruz, simbolo da contradicgdo.
Na verdade, a Igreja ainda ndo reali-
za a unidade querida por Deus. Ela

- € apenas o sinal histérico dessa uni-

dade (¢ “‘sacramentum”). A plenitu-
de ainda n#o realizada da unidade é
graca (€ a “res sacramenti”’, o con-
teido do sinal que € a Igreja) (24).

A questdo mais pratica do proble-
ma € saber como se constréi crista-
mente a unidade da Igreja, integran-
do as varias dimensOes numa fensao
dialética produtiva. Trata-se de ver
como o caminho para a unidade
passa pelo conflito como por uma
mediagdo historicamente necessaria,
do mesmo modo que o caminho de
Jesus passou pela cruz como media-
¢do historicamente necessdria para a
sua gloriosa ressurreicao. Neste pon-
to trabalham duas eclesiologias que
se devem complementar. Uma profé-
tico-carismatica e - outra institucio-
nal (25).

Uma eclesiologia profética vai co-
locar em evidéncia o cariter preca-
rio da unidade significada por es-
truturas histéricas e a transitorieda-
de das formas histéricas da fé. Ela
diz sem rodeios que o presente da
Igreja ndo € definitivo, € incomple-
to, inacabado. E joio e trigo ac mes-
mo tempo. E preciso superar esse
presente para poder realizar o que
ele préprio anuncia. Essa eclesio-
logia preocupa-se com os conteddos
mais radicais da fé. Chama a aten-
¢do para os principios. Relativiza as
estruturas histéricas. Por isso mes-
mo, na medida em que sempre des-
vela os limites, os interesses latentes,
as patologias e o pecado que fazem
parte da Igreja peregrina, tende a ins-
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talar a ruptura, a perpetuar o confli-
to e a institucionalizar a desuniao.
Por outro lado, na medida em que
coloca a fé como critica a institui-
cdo eclesial, denunciando os seus li-
mites e desvios, entdo o profetismo
é teologicamente necessario, Desins-
tala e move a conversao.

Por sua vez, uma ecleswlogia ins-
titucional vai levar muito a sério a
historicidade, a corporeidade da Igre-
ja. Percebe que a fé ndo se vive so-
zinho, mas como Igreja, realidade
socialmente estrufurada, povo de
Deus. Pelo tipo de preocupagdo que
suscita, porém, corre O risco perma-
nente de manter rotinas, conservar
formas defasadas de viver a fé, ‘le
assimilar uma visdo profana do po-
der. Ndo foi sem razdo que a um
dado momento a eclesiologia se trans-
formou em hierarcologia, uma teoria
da Igreja onde nd@o cabia o povo de
Deus, mas apenas seus hierarcas.
Mas nao vai ser por esses abusos
histéricos que se vai dispensar essa
dimensdo. Do ponto de vista sociold-
gico ela tem uma fungdo imprescin-
divel, enraizada na prépria vontade
de Jesus de realizar o Reino junto
com os seus discipulos. Por isso, essa
dimensdo € portadora do “carisma
fundacional” de Jesus Cristo insti-
tucionalizado no seguimento histéri-
co da comunidade crente. Por con-
seguinte, essa dimensao estd a servi-
¢o da “primeira profecia” do pré-
prio Jesus de Nazaré. Sem a institui-
cao essa profecia ndo teria como “to-

mar corpo’ € tornar-se historicamen-
te eficaz.

As duas dimensOes ndo podem es-
tar separadas uma da outra. Elas
devem articular-se na tensdo perma-
nente da vida, uma regulando a ou-
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tra: a institui¢do como servigo per-
manente, a profecia como critica per-
manente a qualquer absolutizacéo
indevida. Nessa articulacdo hé ris-
co de ambos os lados.

Quem olha o problema da unida-
de a partir de uma eclesiologia ins-
titucional deve precaver-se contra
o abuso de poder, contra a pretensgo
de construir a unidade na base de
medidas administrativas, burocra-
ticas e controladoras, dentro da “lei
e ordem”, preterindo medidas pasto-
ralmente eficazes para gerar consen-
so a partir de préticas concretas da
fé, Neste ponto a tentagdo da hie-
rarquia € considerar-se a fonte for-
mal da unidade, colocando-se no lu-
gar da meta escatolégica. Ela, po-
rém, ndo é o principio formal da
unidade, mas apenas seu sinal histé-

rico e instrumento de realizagao.

Quem olha o problema da unida-
de a partir de uma eclesiologia pro-
fética ou carismatica corre O risco
de dispensar qualquer referéncia a
institui¢do, tratando o conflito pelo
conflito, sem um quadro de referén-
cia mais amplo onde ele -deve ser
compreendido de forma dialetica-
mente produtiva. Fora de um con-
texto de caridade crista pode tornar-
se ineficaz. Levado as dGltimas conse-
giiéncias, o profetismo incontrolavel
conduz a anarquia. Noutros. termos:
a profecia é provocadora, denuncia
toda unido ilicita dos interesses de
Deus com o0s interesses do mundo.
Mas nao pode perder de vista o seu
objetivo escatoldgico € os meios his-
téricos necessarios para realizé-lo.

Enfim, a institui¢io eclesial pre-
cisa da profecia para n3o se fornar
mera burocracia do sagrado. A pro-
fecia precisa da instituicdo para ar-



ticular-se na histéria e tornar-se efi-
caz.-Jesus nao apenas pregou o Rei-
1o, mas organizou, uma ‘pratica his-
térica . com sua comunidade messia-
nica para dar forca .a sua pregacdo.

‘A conclus@o dessd parte pode ser
resumida assim: a questdo da unida-
de e do conflito na Igreja néo se liga
.sem mais a diferenga de pessoas, ca-
tegonas ou grupos mas essencial-
‘mente a insercao da Igre;a no mun-
.do, onde ela realiza a missdo de Je-
sus Cristo sem ser: Jesus Cristo, mas
apenas seu sinal histérico; onde ela
realiza a missdao do Reino, sem ser
o Reino, mas apenas seu sacramento.
Por conseguinte, o “institucional” e

“profético” n#o qualificam pes-
soas, categorias ou grupos dentro do
corpo eclesial, mas sdo dimensSes
essenciais que qualificam o povo de
‘Deus que vive a sua libertacao e luta
por ela; que a celebra em sua vida
pela Palavra e pelos sacramentos:;
‘que se organiza para a libertacdo.
Nem o profetismo € privilégio de al-
‘guns_ iluminados, escolhidos a dedo,
digamos para exemplificar, os reli-
giosos, nem a instituicdo € assunto
reservado apenas aos hierarcas.

4 — A Vida Religiosa
dentro da Igreja

‘Vejamos agora como a Vida Re-
ligiosa se insere dentro dessa visio
de Igreja, povo de Deus, € como se
liga a0 Governo Pastoral. Vimos que
tanto a dimensdo institucional quan-
to a profética pervadem todo o cot-
po eclesial, sem excluir pessoas, ca-
tegorias ou grupos. A vida eclesial
e a organizac@o dessa vida se perten-
cem mutuamente. A diferenca estd
Cm que s€ pertencem, mas nao sao

do mesmo nivel. A -dimensdo proféti-
co-carismética € mais profunda. E da
ordem da graca batismal. E o con-
tetido mais profundo e radical do si-
nal.que € a-Igreja, povo de Deus. A
. dimensao institucional €, na sua es-
séncia. mesma,
para que se realize em todos a graga
batismal da insercdo na morie e res-
surreicdo do Senhor. Em dltima ana-

mediagdo, servico,

lise,- ¢ mediacao sacramental para

que se realize o Reino.

Nessa linha, a Vida Rehglosa pode
ser considerada, dentro do povo de

Deus, uma expressao radical da di-
mensao profética da Igreja. Por isso
€ que sempre se espera dos religiosos

que tenham uma “funcdo inovado-

ra” (26), que se encontrem na ““van-
.guarda - da missdo™: (27) e que as-

sumam ‘‘postos de vanguarda evan-

gelizadora” .(28). Para melhor com-
-preender a Vida Religiosa dentro da
Igreja abordamos alguns pontos bé-
sicos:. a raiz batismal da Vida Reli-

giosa ¢ o Governo Pastoral da
Igreja, a Igreja local como lugar Oft-

-de se realiza esse compromisso apos-

télico, 0 significado eclesial da isen-
cao e a articulacdo da Vida Religio-

sa dentro da Igreja hoje.

a) O primeiro passo para com-
preender a vocacdo especifica da Vi-
da Religiosa € enraizéa-la na graca
Batismal (29). Essa graca batismal

deriva da unidade originaria de

Deus, Pai-Filho-Espirito, ¢ da ori-
gem a uma profunda experiéncia uni-
ficadora da vida com Deus uno e
trino nas mais diversas situacGes da
histéria. Essa experiéncia originaria
de unidade com Deus, vivida como
sraca batismal na situacdo da vida,
estd na base da diversidade dos dons
e carismas, frutos do Espirito.
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Da mesma raiz provém O Setvigo
de. Governo Pastoral como funcgao
permanente de articulagdo de todos
os carismas. Esse servigo € neces-
sario para orientar as iniciativas, 0s
talentos e carismas para a realizagio
da tnica missio do povo de Deus.
Em ouiros termos, na Igreja o set-
vigo profético e o servigo hierarqui-
co, como expressOes das dimensoes
essenciais profética e institucional,
sio complementares. De fato, por
um lado, pela dimensdo profética, os
fiéis gozam de um “espaco de auto-
nomia” frente ao poder hierdrquico,
teologicamente definido pela doutri-
na do sacerddcio comum dos fi€is.
Pela participacdo ao sacerddcio de
Cristo temos acesso a Deus garan-
tido ndo por graca da hierarquia,
mas por graca do prdprio Espirito de
Jesus Cristo. E o espago da “respos-
ta livre e pessoal a graca divina”
(30). Por outro lado, pela dimens&o
institucional, hd um “espago de de-
pendéncia’” no qual o povo de Deus
estd sujeito & dirego pastoral da
hierarquia. Também esse espago esta
definido teclogicamente, partindo da
eclesiologia gque tentamos esbogar. A
dimensao institucional, por vontade
do préprio Jesus Cristo, tem sua ra-
zao de ser no fato de que o Reino de-
ve se concretizar em préaticas histd-
ricas que o realizem. A medida em
que a gracga batismal tem uma dimen-
sao apostédlica e essa dimensao apos-
télica tende a expressar historica-
mente com eficacia eclesial, ela tem
a ver com o Governo Pastoral da
Igreja, a quem compete o carisma da
direcao. O agir histérico dos cristaos
nao € andarquico (34). Ele deve vrien-
tar-se decididamente para a sua mis-
sao, o Reino.
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- . b) O segundo passo visa petrce-
ber melhor a ligac@o teolbgica entre
o compromisso apostdlico da Vida
Religiosa € o Governo Pastoral da
Igreja. E nesse ponto que afloram
normalmente as tensOes ¢ os confli-
tos. Diziamos acima que da prépria
graca batismal, vivida como profun-
da experiéncia de Deus, nasce o ape-
lo apostdlico, como resposta as mais

urgentes necessidades do povo de
‘Deus. A graga batismal € essencial-

mente uma graga missionéaria, que
nos envia. Mas € também essencial-
mente uma graga eclesial, pela qual
somos enviados dentro do corpo

.eclesial para realizar a missao.

A experiéncia de Deus, realizada
na resposta livre e pessoal a graga
no espaco da liberdade da fé, ao se
expressar socialmente dentro do cor-
po eclesial, deve canalisar suas ener-
gias em funcdo do bem comum de
todo o corpo eclesial e do mundo. A
dimensao institucional garante a or-
denacgao dos carismas e ministérios
do povo de Deus ao bem comum des-
se corpo eclesial, em beneficio da
missdo. A Vida Religiosa ¢ da or-
dem da expressdo gratuita da graca
batismal. Seu impulso apostdlico de-
ve expressar seu ser € sua missdo
dentro da Igreja.

¢) O terceiro passo afirma que o
compromisso apostdlico da Vida Re-
ligiosa se realiza ndo numa linha
paralela de acdc pastoral, mas den-
tro da Igreja Local e articulado com
sua pastoral de conjunto. A falta de

-clareza neste ponto pode nos impe-
-dir de ver melhor qual € o papel es-

pecifico da Vida Religiosa na Igre-
ja Local e a partir dela. Neste pon-
to acenamos a duas dimensOes de
todo e qualquer carisma, portanto



também do carisma da Vida Reli-
giosa: o seu carater de realizacdo da
fé € 0 seu cardter de sinal (32).

O carisma € sempre uma concre-

¢ao histérica da fé, uma parcializa-.

¢do. Ele canalisa o impulso apostd-
liso da graca batismal numa deter-
minada dire¢do, como resposta as
exigéncias da realidade. Essas exi-
géncias se apresentam como um
imperative da fé para o grupo apos-
télico ou para uma congregacgao.
Trata-se de uma escolha que se tra-
duz numa maneira prépria de viver
a fé, numa espiritualidade ¢ um es-
tilo de vida e, as vezes, na forma-
cao de “corpos apostdlicos especia-
lizados” que trabalham por todos
os quadrantes do mundo (33). Mas
em qualquer lugar que estejam es-
ses religiosos, sua atividade se or-
ganiza dentro de uma Igreja con-
creta, a Igreja Local.

O carisma tem nfo s6 uma dimen-
sio0 de concrecdo histérica, mas
uma dimensdo de sinal. E da essén-
cia mesma da Vida Religiosa. Na
mesma parcializagdo que condensa
a fé coloca-se uma mediacdo con-
creta da dimensdo universal de to-
da graca batismal. Partindo do seu
ser especifico, a Vida Regiliosa de-
ve abrir-se a catolicidade da Igreja,
sempre em disponibilidade para um
servico maior & missdo dentro do
povo de Deus. O que quer dizer:
todo e qualquer carisma tem uma di-
mens@o essencialmente eclesial.

Por conseguinte, o carisma espe-
cifico do religioso nao pode ser um
subterfigio ou uma desculpa para

escapar a uma responsabilidade ecle-
sial. Ao contriario, é um caminho
para ela.

O mesmo raciocinio pode ser apli-

cado ao servico hierdrquico em qual-
‘quer grau. Para exemplificar tome-
mos o servigo episcopal. O bispo
recebe a diocese como “a porgdo do

povo de Deus” a ele confiada (34).
O seu ministério concretizado no
servico ao povo de Deus nos limi-
tes de sua diocese tem um horizon-
te universal. O seu ministério € me-

diagdo necessdria para a comunhdo

de vida e de responsabilidade no

colégio episcopal para que se rea-

lize em sua Igreja Local a missdo
universal de todo o corpo eclesial.
Essa orientacao para uma respon-
sabilidade universal dos bispos es-
td na doutrina da colegialidade. Por
isso o Vaticano II afirma ainda que
é nas Igrejas particulares e por elas

que “existe a Igreja catdlica; una

e unica” (35).

Essa reflexdo vem lembrar uma
lei fundamental da graca. Ela vem
de Deus como dom do Reino pela
mediacdo necessaria do particular,
do concreto, da pratica do amor,
Encarna-se na vida do povo de Deus,
nele toma corpo, toma partido. Es-

‘colhe, enire muitas possibilidades,

aquelas praticas que realizam sig-
nificativamente o Reino. O cami-
nho da unidade da fé e da comu-
nhdo universal é o mesmo do segui-
mento histérico de Jesus Cristo. E
um caminho de purificagao ¢ de su-
peragdo. Dizer ~outra coisa seria
transformar o cristianismo em me-
ra teoria, mera doutrina, em espi-
ritualismo vazio de mdos limpas,
sem nada oferecer; de pés limpos,
sem ter dado um passo; de cora-

¢oes limpos, sem terem encontrado
o “proximo” oprimido e despojado.
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. d) O -quarto "passo consiste em
.fazer uma releitura teoldgica do as-
sim chamado privilégio da isengdo
(36), motivo freqiiente de mal-en-
tendidos de. parte a parte. Houve
abusos dos dois lados. Usou-se a
isencdo como instrumento de poder
central da Igréja em prejuizo da
autoridade dos bispos. Os religiosos
a usaram muitas vezes no interesse
proprio e nfo da Igteja, povo de
Deus. Aqui ndo nos interessa enu-
merar as queixas mituas. Importa
ver melhor onde o uso do cachim-
bo entortou a boca, isto €, onde o
uso da isencdo -sofreu a dlstc}rg,ao
do abuso.

- Como quest@o preliminar pode-se
perguntar se depois. da revaloriza-
cdo da. Igreja Local no Vaticano II
e depois da redescoberta de que €
nela que os religiosos devem viver
sua propria vida religiosa e reali-
zar sua missdo, faz sentido ainda
falar em isencdo. Para ver isso €&
preciso * distinguir entre o uso his-
térico dentro do quadro juridico
dominante € -a raiz teoldgica, entre
as aparicOes conjunturais € sua rea-
lidade estrutural. Assim, o uso da
isencdo para defender a centraliza-
cdo eclesidstica em deirimento das
Igrejas Locais ou para eximir os re-
ligiosos de suas responsabilidades
na Igreja Local pertence ao quadro
juridico dominante que pode ser cor-
rigido e superado.

Noutra hipdtese, invertendo a
afirmacao, pode-se dizer que se a
isengdo for usada para defender a
descentralizacdo eclesidstica em de-
trimento da comunhdo universal ou
para eximir os religiosos de sua res-
ponsabilidade universal, prépria da
graca batismal, isso vai pertencer
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30: uso_histérico e ndo sem mais ‘ao
seu contetdo .teoldgico. ' Portanto,

temos uma abordagem juridica que
diz respeito a realidade das relacGes
da Vida Religiosa com a autorida-

de eclesial dentro- da Igreja.tal co-

mo se revela nas normas candnicas
‘vigentes; e temos uma -abordagem

teolégica que diz respeito ao que
deve ser a Vida Religiosa como gra-

ca batismal especifica. de resposia
a Deus na vida do povo de Deus.

. Na sua expressao juridica a isen:
cdo-estd garantida pelo primado pa-

pal enquanto expressdo da catolici-

dade da Igreja e. garantia do bem

comum de todo o corpo eclesial.

Mas nao deve ser tida como privi-
légio que separa os religiosos dos
demais’ cristdos,  subtraindo-os da

autoridade do bispo. Esse naoc € o

objetivo da isengdo. Seria gerar uma
Igreja paralela concorrente. O ob-
jetivo da isencdo & oferecer. uma ba-
se institucional para que a graca ba-
tismal — na sua forca profética —
possa colocar-se a servigo da mis-
sa0 com maior presteza e fazer da
propria instituicdo religiosa um ins-
trumento privilegiado de comunhio

no seio do povo de Deus. Por isso

¢ que os religiosos ndo se ligam a
um servico exclusivo de uma Igre-
ja Local (37). |

O termo ‘“isencdo’, por ser
cunhado na tradicdo juridica, e pe-
lo seu uso histérico, € infeliz para
dizer a realidade teoldgica mais pro-
funda que estd na sua raiz. Sua raiz
€ a graca batismal enquanto expres-
sdo do amor salvifico universal de
Deus, pela qual somos radicalmen-
te iguais no caminho da fé. Por is-
so, para além do termo, expressa
de forma significativa aquele' espa-



co de autonomia que todo © cris-
tdo goza, pelo batismo e pelo sa-
cerdécio comuim, para viver sua ié
como resposta livte e pessoal. Sob
esse aspecto, o que se chama de isen-
cdo €, na verdade, um apelo nao pa-
ra caminhar em separado, mas pa-
ra articular com ousadia, coragem
e espirito missionario, a graca batis-
mal para além dos ordenamentos ju-
udlcos da 1nst1tu1gao eclesial. Isso
significa na. pratlca encarar a Vida
Religipsa como “maneira especifi-
ca de evangelizar prépria do reli-
gioso” (38). A Vida Religiosa, co:
mo a vida cristd, ndo se a vive poz
mandato do papa ou dos bispos, mas
por graga do Espirito.

e} O quinto passo diz respeito 2
articulacdo da Vida Religiosa den-
tro da ‘Igreja hoje. Antes de mais
nada, deve ficar claro que o exer-
cicio concreto do compromisso apos-
télico- da Vida Religiosa, como par-
cializacdo da fé e med:tagacr para o
sentido universal, ndo pode dar-se
a nao ser na_lgreja Local e nela
sob a -autoridade do bispo (39).

‘Dito isto, ainda n&o ficou escla-
recido como a Vida Religiosa pode
articular-se hoje na Igreja. Hi mo-
delos diferentes de Igreja e de Vi-
da Religiosa interferindo nesse pro-
blema. Tradicionalmente os religio-
sos se articularam no mais das ve-
zes como reforco & politica centra-
lizadora do papado. Pode-se imagi-
nar agora, depois que o Vaticano 1I
devolveu aos bispos parcela signifi-
cativa do poder, que o péndulo pas-
se para o lado de uma sadia des-
centralizacdo, reforcando a colegia-
lidade episcopal. Todavia, tomando
como ponto de partida a eclesiolo-
gia - que tentamos esbogar, cremos

. pontos:

que essa nao € uma -alternativa va-
lida -para-a questdo, na medida em
que ainda Se sitiia no nivel da re-
particao do poder. Uma correta co-
locacdo -deveria incluir esses dois
1) tem gue arrancar do es-
pecifico da Vida Regiliosa, de sua
raiz carismatica, de sua dimensao
profética, como. expressdo privile-
giada da dimensdo profética de to-
do o .povo de Deus. A Vida Reli-
giosa se" coloca frente ao institucio-
nal como tal, ceniralizado ou des-
ceniralizado, como provocacao e
crise. A profe;c:a relativiza o poder
representado na instituicao. Por is-
so ela é um dos reguladores do po-
der na Igreja; 2) tem que artancar
da prética histérica' do Reino como
missfo especifica do povo de Deus.
Essa prética histérica coloca em
julgamentc constantemente tanto a
institui¢do quanto a profecia.” S6 a
missdo tem a forca de tirar os dois
elementos de seu centro de gravita-
¢ao para situd-los na drbita do Rei-
no de Deus. Essa abordagem a par-
tir do especifico da Vida Religiosa
e da missdo visa romper a polariza-
cao entre poderes: concorrentes. Evi-
ta-se, desta forma, colocar a Vida
Religiosa a reboque de variacdes his-
téricas, devolvendo-a aoc seu verda-
deiro papel de servigo da fé a tota-
lidade do povo de Deus.

5 — A missdo da Vida Religiosa
e da Igreja Local numa
sociedade de conflitos

A realizacdo da missdo tem a ver
ndo s6 com a Igreja, mas também
com o mundo dentro do qual a Igre-
ja se organiza como povo de Deus.

Como cristdo no subconfinente lati-
no-americano tomamos consciéncia

de uma realidade extremamente con-

¥,
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flitiva, onde ““sdo evidentes as con-
tradicOes existentes entre estrutu-
ras sociais injustas e as exigéncias
do Evangelho” (40), e “a brecha
crescente entre ricos e pobres” &
“um escandalo e uma contradicdo
com o ser cristdo” (44). Esse dado
especifica a prépria missdo da Igre-
ja no mundo dos pobres.

Nzdo se trata aqui de fazer ca-
suismo sobre como ligar a Vida Re-
ligiosa ao projeto pastoral da Igre-
ja universal ou local, onde o esta-
tuto da iseng¢do funcionaria como
mero regulador juridico /das rela-
cOes mutuas entre os dois ambitos
da vida eclesial. Trata-se de uma vi-
sa0 mais radical, ampla e abrangen-
te, do agir histérico da Igreja nc
mundo ¢ na &tica dos pobres.

Aqui se coloca a questdo chave.
Redefinindo sua relagdo com o mun-
do a Igreja descobre uma realida-
de sécio-cultural conflitiva e toma
posicdo dentro dela. Na definicdo
pratica e concreta do que entende
como sua missdao no mundo dos po-
bres a Igreja toma partido. Direcio-
nando a pratica da missdo evangé-
lica para os pobres ela mesma re-
vela o conflito do mundo presente
na sua realidade eclesial. Neste con-
texto, a concretizacao da missao se
torna o sacramento histérico da fé
como crise do mundo que estd fora
e dentro da Igreja, crise do pecado
que estd fora e dentro da Igreja.
Nao se trata aqui de exaltar o con-
flito pelo conflito. Seria patoldgi-
co. Trata-se de ver o conflito no
interior do processo histérico de mu-
danca ou conversdao vivido a partir
da fé e para a fé. A unidade gerada
pela fé passa pela mediagdo para-
doxal do conflito. Bem que gosta-
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riamos de ter 4 mao receifas méa-
gicas para contornar as tensdes e
conflitos, mas cristamente falando
essas receitas nao existem. O Evan-
gelho sé conhece o caminho da con-
versao real no seguimento histérico
de Jesus Cristo.

Cremos que a orientacdo bésica
dos dltimos documentos eclesiasti-
cos sobre as “mituas relacgOes” en-
tre religiosos e bispos € o préprio
novo Cddigo de Direito Candni-
co consiste em situj-las no espago
eclesial mais amplo do mituo reco-
nhecimento dos dons e carismas. Es-
se reconhecimento mdtuo conduz
ao didlogo consciente das partes
tendo em vista a concretizacdo da
missao (42).

6 — Algumas tendéncias

O que enumeramos a seguir pre-
tende apenas indicar algumas ten-
déncias que nos parecem razoaveis
na atual conjuntura sécio-eclesial no
que diz respeito as relacOes entre
Vida Religiosa e Igreja Local.

-a) As atuais tensOes enire Vida
Religiosa € Igreja Local tem sua in-
teleccdo ndo simplesmente na dife-
renca que ha entre ambas, mas nas
varias tendéncias no interior da mes-
ma Igreja na interpretacdo concre-
ta de como deve ser a missdo evan-
gelizadora no mundo dos pobres.
Esse conflito atinge hoje todo o cor-
po eclesial desde os bispos, os reli-
giosos, até os fiéis. Esse conflito nao
¢ sem mais descartavel. Ele € ine-
rente a prépria condicdo histérica
da Igreja, peregrina e sempre ne-
cessitada de conversdao, e a prdpria
concretizacdo da fé no mundo. A
consciéncia desse conflito do mun-



do dentro da Igreja evolui confor-
me a época e a situacao dos cris-
tdos. Pode ficar latente, transiigu-
rado nas relagOes dissimétricas en-
tre hierarquia e fiéis, como era -0
caso na eclesiologia classica. Pode
ser tolerado ou mesmo dissimula-
do por uma falsa compreensao do
pluralismo, que permite a divergén-
cia sem postular, como processo
necessario, uma conversio real dei-
xando intacta a divergéncia e suas
raizes. Pode tornar-se explicito nu-
ma situacdo em que os cristdos, co-
mo corpo eclesial, tomam conscién-
cia da sociedade conflitiva, Nesta
situacdo a Igreja tem que definir
ndo sO tedrica, mas praticamente ©
que entende como sua missdo. Nes-
sas condicOes ‘a pritica da fé no
mundo dos pobres torna-se o lugar
preferencial do didlogo entre Vida
Religiosa e Igreja Local.

b) Amplia-se deste modo, dentro
da Igreja a consciéncia de uma uni-
dade conplexa e tensa a partir da
diversidade de situagGes, de estrutu-
ras e carismas. Nessa perspectiva, a
Igreja Local enira cada vez mais no
horizonte da Vida Religiosa como
o espaco concreto da realizacao do
seu carisma especifico. Ela tende
se colocar a servigco da colegialidade
episcopal para construir a comu-
nhao de todas as Igrejas.

c) Neste ponto a Vida Religiosa
tem um papel importante a preen-
cher em relagdo a totalidade do
povo de Deus: garantir o espago de
autonomia e de liberdade da fé a
que tem direito, por graca Dbatis-
mal, o povo de Deus frente a qual-
quer absolutizacao da dimensfo ins-
titucional. Noutras palavras, lem-
brar profética e significativamente

que toda organizacio do poder na
Igreja deve orientar-se para O ser-
vico da miss3o.

c) Na organizacdo pastoral cres-
ce a consciéncia de que a Vida Re-

- ligiosa deve evangelizar a partir do

seu ser especifico. Por conseguinte,
deve-se reagir conira a tendéncia
que se revela aqui e ali de integrar
ou absorver a Vida Religiosa tanto
masculina quanto feminina (€ pre-
ciso dizer isso também) para dentro
da estrutura do ministério sacerdo-
tal. Rompendo essa tendéncia, a Vi-
da Religiosa podera assumir com
maior liberdade a tarefa de ajudar
a superar a dicotomizacao da Igre-
ja entre Igreja “dos padres” e dos
fiéis.

d) No contexto da sociedade con-
flitiva a tendéncia para as perife-
rias urbana e rural em direcdo ao
mundo dos pobres define o lugar
de “vanguarda” em que tanto o pro-
fetismo da Vida Religiosa quanto da
Igreja Local estd encontrando pa-
ra tornar o -conflito produtivo. Is-
so € possivel quando ambos os la-
dos, num estimulante processo de
conversao, descobrem no mundo dos
pobres o lugar privilegiado no qual
e a partir do qual se articula um
didlogo real e fecundo em fungao
da missao. Essa nova situag@o da
Vida Religiosa na Igreja e na so-
ciedade esta produzindo duas coi-
sas: por um lado esta colocando em
crise suas velhas funcOes histéricas,
caducas e ultrapassadas, para as
quais: deve morrer; por outro lado,
estda produzindo uma estimulante
busca e descoberta de mnovas fun-
¢Oes e de novas formas especificas,
como impulso do Espirito, para a
reinvencao da Vida Religiosa.

"y
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NOTAS

{1) Neste texto preferimos a formula
“Igreja. Local” a outra, “lgreja Parti-
cular”, mesmo sabendo que o novo Cé-
digo de. Direito Canénico prefere a se-
gunda. Com uma ou outra férmula (am-
bas usadas no Vaticano Il: cf. LG 23,
27; CD 11, 22: AG 19ss; UR 14; OE 2)
quer-se expressar as estruturas em que
de- fato se realiza- e se concretiza o
mistério da Igreja. No nosso caso, en-
tende-se, pois, por lgreja Local aquele
espaco socio-eclesial onde “‘se concre-
tiza, para a vida ‘consagrada, a a relagdo
de comunidade vital e compromisso
"evangelizador” {Puebla, 741). (2) Depms
do Vaticano Il os documentos mais im-
portantes sdo o motu proprio Ecclesiae
Sanctae de Paulo VI (1266), fixando nor-
mas para a aplicagdo das diretivas con-
ciliares da Lumen Genfium, 43-47, do
decreto Christus Dominus, 33-35 (sobre
os religiosos, suas obras e os principios
para o apostolado nas dioceses) e Per-
fectae Caritatis (sobre a atualizago dos
religiosos). Mais recentemente, ainda
no final do pontificado de Paulo VI o
documento conjunto das Sagradas Con-
gregacoes para os Bispos e para os Re-
ligiosos e Instifutos Seculares, Mutuae
Relationes (1978). Em janeiro de 1983
foi promulgado o novo Cédigo de Direi-
to Candnico, onde a matéria esta regu-
lamentada nos cénones 573-746. Na
Ameérica Latina o tema dos religiosos
foi tratado tanto em. Medellin, 12 (sobre
os religiosos) como em Puebla (sobre
a Vida Consagrada: 721-776). (3) Ape-
nas para exemplificar. O canon 4 do
Concilio de Calcedonia (451) ja recla-
mava de certos monges que ‘“‘causam
confusdo nas igrejas e na vida civil”,
exigindo que “todos o0s monges em
qualquer cidade ou regido estdo sujeitos
ao bispo, devem amar a vida de silén-
cio, ‘'deditar-se apenas ao jejum e a ora-
¢ao...” Cf. tambem o can. 8 e 24. A
tradugado é de L. SKRZYPCZAK, IV Con-
cilio Ecuménico (Calceddnia, 451). Re-
vista Teocomunicagdo 43, 1979/1, 89-
102. Mas a -histéria também registra
que o instituto da iseng¢ao nasceu co-
mo reagdo ao poder episcopal gue ha-
via assimilado modelos mundanos in-
compativeis com .o servigo evangelico.
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Basta ver o movimento de reforma do
s. X a partir de Cluny. (4) O documen~
to Mutuae Relatmnes, I! parte, enumera
especificamente trés areas em que deve
haver diadlogo e mutuc entendimento.
S&o0 as dareas que revelam justamente
mais problemas de entrosamento. No
plano ieérico, que envolve a formacgédo
quer dos agentes de pastoral que s&o
os religiosos quer da opinidao puablica
na lgreja. No plano pratico, que envol-
ve a acao pastoral e a propria Vida Re-
ligiosa: e o plano operativo. No plano
organizativo,: que envolve as iniciativas
€ as normas pastorais: € a area da
coordenagdo. nos varios niveis. (5) Sdo
pontos que repercutiram no documento
de Puebla (cf. sobre *“magistério para-
lelo™: 262, 687, 628 e 990; sobre “lgre-
ja popular’: 262 e 263). O tema da
igreja popular tem obtido forte reper-
cusséo principalmente na América Cen-
tral, principalmente como bandeira dos
neoconservadores. (8) Cf. GUY J.-C. La
Vie Religieuse dans I’Eglise. Etudes 15,
1982, 233-248. 244, (7) LIBANIO J. B.
Pastoral numa sociedade de conilitos,
Vozes/CRB, 1982, 17. Analisando as
raizes do conflitc ao nivel dos mecanis-
mos sdcio-estruturais, observa que a
presenga da Igreja nas camadas popu-
lares, provoca, por um lado, o protesto
burgués e, por oufro, “um deslocamen-
to real da pratica pastoral da Igreia
para as camadas populares numa oética
de solidariedade e de compromisso com
elas” (p. 165). Cf. SOBRINO J. A uni-
dade e o conilito dentro da Igreja. Em:
Ressurreicao da verdadeira Igreja, Loyo-
la, 1982, 199-230. Sobre “lugar social”
cf. LIBANIO J. B. Discernimento e Poli-
tica, Vozes/CRB, 1977, 23s e de |Ir. Ma-
ria Carmelita de Freitas, O novo lugar
social da Vida Religiosa no Brasil e
Formacdo Permanente. Em: - Varios,
Formacdo para a Vida Religiosa hoje,
CRB, 1982, 46-84. (8) Cf. SOBRINO J.
op. cit. ;p. 202s. (3) Lumen Gentium, 45.
(10) Puebla, 741. (11) Sobre a Igreja tri-
dentina e sua pastoral, c¢f. LIBANIO J.
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CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL (CRB)
Rua Alcindo Cuanabara, 24 — 4° andar / 20031 Rio de Janeiro, R

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
1 de outubro de 1983

Este momento de certa perplexidade que vivemos na sociedade civil e na
lgreja pode contaminar de medo e desconfianca nossa vontade e nos imobilizar
em torno de debates e correntes de opiniao estéreis. Sobretudo, quando os pro-
blemas sao travestidos de tanta complexidade, a comecar da linguagem. As vezes,
fico a pensar: o antigo receio de que “tudo o que brilha pode ndao ser ouro” foi
trocado agora por “tudo o que é complicado, é melhor”. Coisas simples estao
fazendo falta no cardapio do pensamento atual, incluindo o pensamento religioso.
Ha vergonha de pensar e de viver simplesmente verdades singelas, como:

— Confianca, otimismo, nao esmorecimento.

.— Perseveranca no trabalho, esperanca na alma.

— ldentificar potencialidades e torna-las realidades.

— Serenidade. Mais razao e menor dose de emocao.

Intensificar entendimentos em todas as areas.

— Posicoes abertamente polémicas ndo denotam clima de Deus.
— Amor ao passado e inesgotavel interesse por tudo o que é novo.

— Sélida coeréncia do pensar, do falar, do amar e do viver.

— Bondade, sempre bondade, que nao exclui firmeza.

— FE inquebrantavel na préopria MISSAO e no SENHOR desta missao.

Uma congregacao, como a sua e a minha, tem os tracos fisionGmicos espi-
rituais dos Religiosos que a compoem. E estes Religiosos sao o resultado de pa-
ciente e extraordinario empenho de fidelidade, especialmente, as coisas pequenas
e simples. O potencial transformador, de que Vocé é portador, proprio de quem
procura uma real conversao da mente, do coracao e da vontade, dependera, em
boa parte, da preservacao e do cultivo de valores, conviccoes e principios singelos
como estes. Quem nao se preocupa com os detalhes tem idéias rasas. Pode mur-
char e secar rapidamente. Mais do que o &xito, o Senhor quer ver o esfor¢co em-
pregado e o rumo tomado.

E verdade: tudo isto custa. E d6i muito. E fruto de insubstituivel labér e de
fuga da acomodacao. A morte do ideal s6 chega quando a rotina se instala. A es-
peranca, porém, supera fracassos e inunda tudo de luz com claridade de verao.

I

Prezado Assinante, CONVERGENCIA se compromete sempre com aqueles
valores, grandes ou pequenos, que propiciam solucgoes duradouras. Leia sempre.
Sintonize a freqiiéncia de Deus na intensidade dos ventos serenos e portadores de
tempos novos. £ uma experiéncia salutar.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, subscrevo-me,

atenciosamente

b
k Ly_-——-‘
MARCOS DE L , SDB

Redator-Responsavel
Convergéncia e Publicacoes CRB
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