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Nossa Capa

Em arte visual, 0 olho & a parte mais im-
portante do corpo humano, pois saber
olhar sempre foi 0 primeiro ato produtivo
para sua inteligibilidade. Nossa capa quer
visualizar uma idéia de forga e forca
apocaliptica. Um quadro, sinistramente
didatico, que se observa com apreensao e
realismo. O antonimo de convergéncia. A
ruptura das forgas que possibilitam a
coesdo e a vida. A terra se esfacela e vai se.
desfigurando em veloz movimento es-
pacial. Suas partes desintegram-se, sem
rumo. E apenas um simbolo. Uma figu-
racdo mental. Pode, também, ser uma
realidade no macrocosmo sem vida ou nos

microorganismos de vida priméria. Tanto
na pessoa como na sociedade. Na Igreja e
nas Congregacdes. A UNIAO e a re-unio,
o reverso da representacdo de nossa capa,

" & 0 lugar teolbgico para a teofania de

Deus. “Onde dois ou trés estiverem
REUNIDOS em meu nome, Eu estou no
meio deles”, Mt 18, 20. CONVERGENCIA
quer continuar sendo, em 1883, o que
sempre foi, um insistente convite mensal,
a Voce, Religioso e Religiosa, para se trans-
formardiuturnamente em instrumento de

- RECOMPOSICAO. Da UNJAO promana a

forca e a Udnica solugdo fundamental.
Vivemos um universo .de antfteses e
oposicoes pouco dialéticas. Urge criar es-
pagos intermediarios de harmonia, re-
movendo barreiras, distorctes, impasses,
com a intuicao do instante e a consciéncia
global do tempo. S6 assim, até onde a vis-
ta alcanga, o ediflcio da VIDA RELIGIOSA
ganhara a necesséaria aderéncia e as fun-
dacGes que |lhe garantem ¢ papel e a fun-
cao na construcdo do REINO, de sua PAZ
e UNIDADE.

Registro na Divisdo de Censura e Diver-
soes Publicas do D.P.F. sob o n® 1.714-
P.209/73.
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'EDITORIAL -

A Vida Religiosa estd chamada a ser uma diversificacio
sacramental, um testemunho part:cularmente
- nitido e transparente -dos valores essenciais do Reino.

A Igreja, continuando a misséao
de Jesus Cristo, anuncia-e torna
presente o Reino de Deus. Suas
Comunidades — como o0 grupo
dos discipulos em torno-ao Mes-
tre de Nazaré e mais ainda com
a comunidade transformada pelo
Espirito do Ressuscitado — cons-
tituem uma realizagdo densa e
significativa do préprio Reino.

- Algreja ndo € o Unico espago

‘nem o Unico instrumento do Rei-
‘no na histéria. Mas as suas Co-
munidades vivem ja esta nova
comunhdo de Deus com os ho-
mens e dos homens entre si,
que -constitul o contettdo mais
essencial do -Reino. Este é o
cerne mais profundo da vida da
Igreja: a vida mesma de Jesus
Cristo ressuscitado, que se co-
munica a nos pelo Espirito, fa-
zendo-nos compartilhar na pro-
pria comunicacao do Filho com
o Pai e, por isto mesmo, fazen-
do-nos, entre nés, radicalmenie
irmaos.. Por isio, a Igreja — a
partir de sua raiz mais profunda
— € gracga, € dom do Pai que
compartilha sua proépria alegria
com seus filhos, congregando-os
~como irmaos em torno de sua
'pmprla mesa. - |

A Comunidade eclesml é as-
sim, lugar de encontro com Deus
e espago de fraternidade huma-

na, mas nao como uma ilha ou

um refigio no meio do mundo.
Pelo contrario, como diz Puebla,
“o mistério da Igreja como co-
munidade fraterna de caridade
teologal. .. tende a desenvolver

- seu dinamismo transformador da

vida humana, tanto pessoal como
social. . .

Isto equivale a dizer que a

~Igreja deve ser sinal e instrumen-
to para a transformagéao da socie-

dade. Para a Igreja e para cada
comunidade cristd, ser sinal equi-
vale a realizar concreia e visivel-
mente, em sua proépria convivén-

cia e diante dos homens, essa li-

berdade e essa comunhdo do
Reino que anunciam com o Evan-
gelho. Por isto, “na lgreja ha de
expressar-se e realizar-se comu-
nitariamente a dignidade huma-

na’, esta dignidade que constitui

a vocacao e o direito inalienaveis
de todo. homem e de todo povo,

como filhos de Deus e familia de

irmaos.

Para a mesma Igreja, em seus
diferentes niveis institucionais e

em suas comunidades concretas,

ser insfrumento de salvagédo im-
plica estar efeiivamente a servi-

-¢0 desta liberdade e desta vida

nova do Reino na historia dos
povos. | | |

385



A dimensdo comunitaria da
Igreja, entendida nestes termos,
ha de realizar-se de forma privi-
legiada na Vida Religiosa — Sa-
cramento do Sacramento. Isto &,

a Vida Religiosa esta chamada a-

ser uma diversificagdo sacramen-
tal, um testemunho pariicular-
mente nitido e transparente des-
tes valores essenciais do Reino,
encarnados e vividos na comuni-
dade eclesial. Neste sentido, a
misséo peculiar da Comunidade
Religiosa é verificar — a partir
da raiz — o'prép‘r‘io ser do_povo
de Deus, sua vocagao mais pro-
funda de filhos e irm&os.

- Neste numero .de setembro,
CONVERGENCIA oferece aos lei-
tores alguns subsidios que- aju-
dam a refletir sobre o testemu-
nho de sua vivéncia comunitaria,
abordando um dos aspectos mais
delicados desta vivéncia: a obje-
¢cao de consciéncia e a autorida-
de, na comunidade religiosa. Si-
tuam-se nesta linha dois artigos:
o do Pe. Marcello de Carvaltho
Azevedo, SJ, “Obediéncia, obje-
¢cdo de consciéncia, op¢édo pelos
pobres”, e o do Frei Antonio Mo-
ser, OFM, “Autoridade e objecéao
de consciéncia’. O primeiro de-
les focaliza o assunto a luz do
novo contexto eclesial e a partir
das transformacoes estruturais
que, com o0 advenio dos tempos
modernos, afetaram todo o iecido
cultural e social. Neste contex-
to, o autor aprofunda a tematica
da objecao de consciencia, que,
para ele, constitui uma ‘“situa-
¢ao” que se reveste ‘‘de gravi-
-dade e exige responsabilidade”.
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Frei Antonio Moser aborda a

~ mesma tematica, vendo-a a par-
tir das tensdes e conflitos que,

no seu modo de ver, fazem parte

-da “‘contextura social e, portan-
to, também da eclesial e religio-
- sa”, e que “existem sempre que

e mantido um minimo de autenti-
cidade nos grupes e. nas pes—
soas’’. -

“Para um novo projeto de for-
macgéo’’, de Alessandro Manenti,
constitui um subsidio de reflexdo
na linha da formagdo hoje e do
verdadeiro sentido do discerni-
mento no acompanhamento vo-
cacional. Segundo o autor, “a
finalidade ultima do discernimen-
to € ajudar a pessoa a aprofun-
clar a propria opgﬁo de vida” e

“a internaliza-la’’ para que.o. seu
seguimento de Cristo se revista
de autenticidade e coeréncia.

- O artigo de Frei Leonardo Boff,

OFM, “O sobrenatural na teolo-
gia da libertagcdo”, aborda uma
teméatica de particular importan-
cia na vida cristda: a realidade
do sobrenatural, que, para ele, “é
tdo decisiva para o cristianismo
como aquela do pecado e da
graca, da salvacdo e do Reino de
Deus”. Vista no contexto de li-
bertacdo, esta realidade eviden-
cia como a “‘salvagdo se faz his-
téria presente e ndo apenas pro-
messa do termo futuro do mun-
do”.

Nesie ano de reconciliacao,
estas reflexoes revestem-se de
singular importancia e oportuni-
dade.

Ir. Madria Carmelita de Freitas; Fl



INFORME

CONFERENCEA DOS RELIGIOSOS DO. BRASIL

REUNIAO 'CONJUNTA DA PHESIDENCIA BA CNBB
COM A DIRETORIA NACIONAL DA’ CRB

Realizou-se no dla 23 de maio de
1983, na sede da CNBB, ‘em Brasilia, a
reunido. da -Presidéncia da- CNBB com
a Diretoria Nacional da CRB. Da parie
da CNBB participaram: D.: lvo Lorschei-
ter, ‘Presidente; D. Benedito Ulhoa: Viei-
ra, Vice-Presidente; D..David Picédo, Bis-
po da CEP responsével pelo setor de
Vida Cunsagrada, D. Albana Cavalin; D.
Sinésio Bnhn membros da CEP D. Juﬁu
Batrsta Przyklenk Da parte da CRB par-
tm;param' Pe. Décio Batista “‘Teixeira,
F'resvdente, Pe. Dionisio Schiuchetti: Ir.
Claudino Falqusto; [r, Maria de Féatima
Maron Ramos; Ir. Maria das Gragas Mar-
tins; Ir. Maria Luiza Piva; Ir. Ernestina
Costa; Pe. Manoel Losada, Diretores ir.
Maria Garmehta de Fraltas, do Executwu
da GHB

| Apés a oragao da manha que abriu os
trabalhos do dia, D, lvo Lorscheiter deu
as boas vindas a todos e agradeceu sua
presenga a este encontro. Pe. De&cio
Batista Teixeira saudou os Srs. Bispos,
especialmente D. David Pic&o, Bispo da
atual CEP encarregado do setor de Vida
Consagrada. Expressou também sua sa-
tisfagdo pelo relacionamento cordial e
positive entre as duas Conferéncias e
agradeceu a D. lvo a referéncia feita
por ele no seu relatério a Assembléia
de Htaici sobre a CRB e o seu relaciona-
mento com a CNBB. -Outros participan-
tes expressaram também suas idéias
nesta linha, insistindo na importéncia

e no valor deste relaciondmento. A pe-
dido de D. Ivo, o Pe. Décio-explicou acs
novos Bispos dafresidénpla_e CEP o
funcionamento da CRB e apresentou ca-
da um dos Dlretcres - Passou-se, em se-
gu:da, a apresentagao da pauia que fi-
cou assim constituida: 1. Sugestdes pa-
ra a elaboragaoc das Diretrizes Gerais
da a¢édo pastoral da lgreja no Brasil, so-
bretude no referente-'a Vida Religiosa.
2. Informag#o ‘sobre o relacionamento
com ® instancias romanas. " 8. Estatuto
dos estrangeiros.. 4. O’ texto scbre a
catequese aprovado em Jtaici.

Item 1. D. Ilvo Lorscheiter introduziu
o assunto, insistindo' na importancia das
Diretrizes Gerais para toda a ag&o pas-
toral da Igreja no Brasil. Seguiu-se uma
troca de |dé|as da qual. surg:ram as se-
guintes sugestnes

|. Pastoral Vocacional

1. Enfatizar a importancia da partici-
pacdo da comunidade na Pastoral Voca-
cional e na Formag#o, tanto dos semi-
naristas como dos Religiosos. Esta par-
ticipagdo € necessaria para que os jo-
vens ndo se distanciem da realidade e
nao se  sintam pouco comprometidos
guando assumem a Pastoral, e para dar
maior realismo a formagao.

2. Incentlvar a colaboragdo de pro-
motores vocacionais leigos, para que a
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P.V. nédo fique s6 em méos de Padres
ou Religiosos. Foram citadas experién-
cias interessantes nesta linha.

3. Continuar a promover o entrosa-
mento enire CNBB ¢ CRB na Pastoral
Vocacional e procurar que esta Pastoral
se oriente a todas as vocagdes na Igre-
ja, sem excluir nenhuma, sendo dando
particular realce & vocagdo presbiteral
para o clero diocesano e religioso.

Incantwar também, - que, entre os
Hehglosos, Pastoral’ Vocacional seja
aberta -aos varios carismas fundamanals,
evitando-se os exclusivismos ou o facha-
mento sobre o cansma da préprla con-
gregacao. ‘

S. Hessa{t_ar' a conotagdo missionéria
da Pastoral Vocacional, tendo em conta
as necessidades das Igrejas Particulares

mais carentes, sobretudo no. tocante a
vocagoes. presbiterals

6. Flessaltar a |mportanma de que
nos' grupos de jovens -ou .de Pastoral
Vocacional se enfatize 0 compromisso
dos jovens com a Comunidade.

7. Destacar 0 papei :mportante da
oragdo na Pastoral Vncacmnal

II. Vida Consagrada

1. Notou-se a falta de uma alusdo ou
referéncla a Vida Contemplativa e’ seu
sentido na Igreja e no mundo de hoje.
O Grupo acha necessério explicitar es-
ta 'dimenséo da Vida Consagrada.

2. Fazer alusdo também, ou explicitar
de algum modo, a dimensdo de Expe-
riéncia. de Deus, tdo importante em toda
forma de Vida Religiosa. No texto ante-
rior se axplicitam as dimensodes de Fra-
_ternidade e Missdo, mas falta a dlmen-
'sdo da- Experiéncia de Deus.
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limite da humanidade”.

3. Quanto ao incentivar o surgimento
de “novas formas de vida consagrada
no mundo”, 0 grupc opina que deve ha-

~ver alguma forma de coordenagéo disto

pelo Episcopado ou CNBB. Que haja,
pelo menos, alguns critérios nesta linha.

4. Explicitar de forma mais clara a

" importancia e o valor do bom relaciona-

mento entre a CNBB, tanto a nive! na-
cional como regional.

5. Ressaltar o valor da Fraternidade
como. sinal evangelico no mundo e néo
so em fungéo. do trabalho apostdlico.
Deixar mais clara esta forga do teste-
munho. ou  sinal proprio da vocagao re-
ligiosa na lgrela

6. Quanto ‘a8 obras ditas “tradicio-
nais”, que seja urgida a ope¢éo pelos
pobres a ser feita nelas, e se reconhega
seu valor e. sua importdncia pastoral.
Que . se evite contrapor este setor de
Hellgmsos ao setor que optou pela in-

sergdo nos meios populares.

Ill. Quanto ao texto em geral

1. Conste de modo mais claro a agéo
dos Religiosos na Igreja do Brasil, co-
mo acdo pastoral e evangelizadora, res-
saltando a necessidade do bom relacio-
namento CNBB/CRB.

2. O termo “povo’™ que apareca ago-
ra no ob;etwn geral precisa ser concei-

tuado e asclarecido

3. Ressaltar, com Puebla, com Mu-
tuae Relationes, com Jo#o Paulo i, que
os Religiosos s@o chamados por caris-
ma a assumir “posios de vanguarda
evangelizadora”, a ser “ponta de langa’
a estar em “situagdes de fronteira ou
Isto €, mostrar
cumo esta dimenséo de dispombxhdade
e entrega sem condigbes ao Reino é



constitutiva da Vocagdo Religiosa. Insis-
tir no carater de SINAL da Vida Religio-
sa em retagaﬂ com o Hemo.

4. Quantos aos Mems da Cnmunlca—
¢ao Social: que se expliciie a necessi-
dade de uma forma de coordenacédo das
diversas iniciativas de Congregag¢des Re-
ligiosas neste campo pela CNBB. Obser-
va-se que ha certa dispersdo e, ao mes-
mo tempo, desejo de um trabalho mais
coordenado e articulado.

5. Quando a Pastoral . da satide: Que
conste a iniciativa que coiresponde a
CNBB neste campo, em articulagao com
a CRB, aproveitando o :irabalho que
vem sendo realizado pela CRB ha al-
guns anos. Na CNBB a vinculagdao mais
adequada parece ser com a linha 6, no
setor social. A Pastoral da salde seria
coordenada por esta setor e haveria en-
'trnsamento entre 2 CNBB e a CRB no
desenvolwmenm de atw:dades e pm;e-
tos.

' Item 2 — D. lvo, Lorscheiter e D. Jo&o
Batista deram uma infarmagéo scbre os
contactos. realizados em Roma durante
viagens realizadas respsciivamente em
fevereiro e maio deste ano.. -

ltem 3 — Pe. Décio Teixeira introdu-
ziu o assunto, informandec sobre dificul-

'partancla .para a lgreja nﬁ Brasll:

-de :Janeiro.- -D.;
.ceu -a todos a-sua presenca.e.convidou
‘para a Eucaristia, na capela.da sede da
.CNBB,-as 18 horas, encerrando-se, des-

-dades que: estdo encontrando. alguns re-
-ligiosos para ‘conseguir.seja a prorroga-

¢do do visto, seja o visto-permanente.

Mon’s. Afonso Hammes informou deta-

~lhadamente sobre a-questdo, ressaltan-

do que, de acordo com as uitimas deci-

sdes do Ministério o visto, a quem che-

ga, é concedido por um and, no final do
qual deve-se pedir a prorragagﬁo por
outro ano e, gantﬁo, pedir o visto- perma-
nente. Nao se podeé ter certeza a res-
peito da concessdo do visto parmanente
apds os dois anos, mas déve-se pedi-lo

no prazo estipulado -e: na fnrma perti-
nente.. < i

ltem 4 ~— D. Albano Cavalin fez uma

breve colocagéio sobre o novo texto da

catequese aprovado na Assembléia de
itaici este ano, ressaltando a sua im-
Insis~
tiu na necessidade de se ‘dar enfase a

formagéo de cateqmstas pedlndn a co-
'Iaburagao dos Rehglusos neste aspecto
‘A préxima reunido ficou” pravlsta para

o més de outiibro ou nnvembra, no Rio
. Ivo. .Lorscheiter - agrade-

ta maneira os trabalhos do 'dia. -

L1

' CRB — PORTO ALEGRE *

Pmpﬂsigoes elabnradas e apmvadas
pelos Bispos e Suparmres Malores do
Rio Grande, do Sul, no encontro de 3
de junho de 1983, na Vila Bet&nia, Porto
Alegre:

1. Formar as Equipes Diocesanas de
Pastoral Vocacional com a maior repre-
sentatividade possivel, incluindo sacer-

-dotes, religiosos .e leigos, essas equipes

tenham como objetivos: a) aprofundar

-a visdo eclesial sobre vocagdo; b) esta-

belscer normas comuns no trabalho de
recrutamento; cuide-se que os partici-

pantes das:equipes sejam :pessoas que

vibrem por sua vocagao, tenham uma
viso ampla e aberta de lgreja e que
respeitem os diferentes carismas.
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- 2, Formar equipes paroquiais de Pas-
-toral Vocacionatl.integrando os respecti-
vOs vigarios para- dinamizagdo do ftra-
balhn vucac!nnal am cada Parr&qula

3 Qua a ONBB e CRB promovam
Cursos de Eclesiclogia para formadores
do Clero Secular e Religioso, Promoto-
res anéqlpnais e agentes de Pastoral,
destacando os valores da Igreja parti-
cular e, a Teologla da Vida Religiosa; e
‘que nos Semindrios se incluam no curri-
culo esaoiar nogpas de Teologia da Vi-
da Reilgwsa.._

4. Que a CNBB e CHB—HS promovam
Curscos, Semindrios ou Encontros de

‘Pastoral Vocacional .Urbana para for-

madores seculares e religiosos.

5. Que se conscientize para compro-

‘meter a familia e o candidato, bem co-
‘mo.a Diocese e/ou a Congregagédo a

buscar e encontrar formas para enfren-
tar o problema dos gastos na formaqao
dos candldatns(as)

6. Qus, mantendo a~PastaréI rural, so
parta corajosamente para a pastoral ur-
bana, aproveitando a pastora!l da Juven-
tude, grupos de familia, grupos ecle-
siais, Comunidades Eclesiais de Base-
CEBs, vigilias de oracdo, retiros, capeli-
nhas-a oufros.

CUFISO DE MORAL PARA RELIGIOSOS
DA AHEA DE SAIJDE

‘Em Petrépolis, raali_zou-se nos dias 26
a .29/05 um_Curso de Moral, promovido
pela CRB/Nacional e Coordenado pelo
pelo GTS/Nacional. Estiveram presen-
tes 90 religiosos vindo de 13 Estados,
representando 31 Congregagdes.

Frei Antdnio Moser, protessor de Teo-
logia Moral: no Instituto- Filos6fico e
Teolégico -de Petrépolis e na PUC do
Rio, explicitoii ‘0 contelido tedrico com
sua peculiar seguranga e clareza na
area. Foram para todos motivo de in-
centivo e encorajamenfo para um assu-
mir sempre maior do papel de religio-
S0S na area de Saude.

Inicialmente foi nos dado oporiuni-
dade para sugerir os temas basicos a
serem discutidos e aprofundados du-
rante os dias do Curso. Ficou como
Temario Geral: Visao Geral da Moral,
Planejamento . Familiar, Aborto, Biogené-
tica, Mistério da dor, Sofrimento, Morte
(Ungéao  dos ' Enfermos), Papel do Reli-
‘gioso na Area de Salds.
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dar uma visdo geral da moral.

Moser se deteve em
Discor-
reu sobre os trds modelos da Moral.
Modelo tradicional — Modelo renovado
— Modelo libertador. Novas pistas fo-
ram abertas, principalmente quandc no
Modelo libertador ampliou as questdes
mais em dimensdo social. Dia 27 . cul-
minou com a liturgia eucaristica em que
se buscou. celebrar a caminhada do dia.

No 12 dia Fl'.

O 292 dia Iniciou com uma oragéo em
forma de caminhada, e se vivenciou os
temas que seriam aprofundados durante
o dia. Tendo como pano de fundo o0s
temas de nosso curso e a situagédo so6-
cio-econdmica em que vivem noOssos
irméos do “4° mundo”. Frei Moser con-
tinuou, agora com o embasamento do
dia anterior, a aprofundar sobre Plane-
jamento Familiar @ Aborto.

Foi dada énfase especial & vivéncia e
ao grande valor a Vida. Ficou claro
também que abordando estes temas nao
podemos fazé-lo. alienados da conjun-



tura socio-politico-social em que vive-
mos e do magistério da Igreja. O senso
critico diante dos fatos nos ajuda a
termos posigoes mais seguras. Na ce-
lebragd@o eucaristica louvamos o Dom
da Vida que esta em nos e agradece-
mos ao Autor da Vida por sua criagao.
Trouxemos para bem préximo todos ©os
Nnessos irmaos que sao privados da ver-~
dadeira vida pela realidade de um
mundo de exploragde e dominagédo.

No 32 dia inicltando os trabalhos da
manha houve um momento, em que
Irma&s que atuam em Satide Comunita-
ria, colocaram suas experiéncias de
agédo concreta ]unto ao povo. Estuda-
mos ainda, como visdo geral, o mundo
da Biogenética. Sentimos que essa é
uma 4area ainda pouco conhecida pela
maioria de nés. Ndo podemos ficar a
margem e indiferentes diante destas no-

- Homem.

ligiosos e cristdos devemos ier critérios
basicos diante de cada situagéo.

O tema da ungdo dos enfermos foi
abordadoe tomando como pontos de par-
tida o Mistério da Igreja, o Mistério. do
Concluindo nosso encontro
sentimos que o contelido abordado nes-
tes trés dias fol muito para um aprofun-
damento maior.

A convivéncia e busca em conjunio
fol um valor e @ uma forca para melho-
rar as condi¢goes de vida do povo. O
cursc ajudou a ver e analisar os pro-
blemas num contexto global de reali-
dade. O valor da vida ficou como um
dos grandes critérios para encontrar so-
lugdes em situagdes polémicas. O curso

‘ajudou os religiosos na busca de novas

pistas para o trabalho na 4rea de Sande.

Ir. Elizabeta Lengert, FE
Ir, Odete Bertolo, SCYM

vas experiéncias cientificas, e como re-

Verdade para ser vivida

A vida do religioso é congregacional, Ele pensa, decide e age em
funcao do cansma dominante. Quem apdia ou nega apoio € a Congregacao,
pelos seus orgdos de decisdo, e ndo os religiosos individualizados.

Transcendéncia na imanéncia

O cristianismo € uma relagdo continua entre Deus € o Mundo, entre
o céu e a terra. Basta dizer que a concepgdo total do Universo € a En-
carnag¢ao, isto €, a humanizacdo de Deus na pessoa de JESUS CRISTO e
a trans-humanizacado do homem, pela Ressurreicdo de Cristo e de cada ser
humano através da morte. Em termos filoséficos, é a presenca perene do
eterno no tempo, da transcendéncia na imanéncia e do Reino de Deus, em
termos religiosos, ndo apenas depois do tempo, mas no prdprio curso da
histéria humana.
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__ OBEDIENCIA,
OBJECAO DE CONSCIENCIA,
OPCAO PELOS POBRES

Marcello de Carvalho Azevedo S.J.

Levo. adiante neste artigo a refle-
xdo sobre alguns aspectos da.obe-
diéncia na vida religiosa. A leitura
deste trabalho deverd fazer-se, pois,
em conexac com. outros por ele pres-
supﬂstos (1)

‘Um novo contexto eclesial.

- O advento dos tempos modernos
caracterizou-se por algumas trans-
formacOes estruturais que afetaram

todo o tecido cultural e social- Sua ---;

evolucdo e o alcance abrangente de
suas repercussdes ao longo da histé-
ria marcam muito a vida contempo-
ranea. Elas incidiram fortemente so-
bre o espaco geografico ocidental,
que ‘lhes foi matriz. Mas, pela gra-

dual expansdo deste, acabaram refle-

tindo-se mais e mais sobre outras re-
gides e outros povos e culturas.

A presenca de formas novas de
racionalidade, oriundas das ci€ncias
naturais, matematicas e sociais, atin-
giu a fundo a. hegemonia das racio-
nalidades filoséfica, teoldgica, poéti-
co-literaria e artistica, que domina-
ram a €poca pré-moderna. O desdo-
bramento daquelas racionalidades e
~ sua agao capilar sobre a vida e o pen-
samento modernos manifestaram-se
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sobretudo em trés faixas importan-
tes que se fizeram indissociaveis e,
ao que tudo indica, irreversiveis, na
realidade contemporanea: a secula-
rizacido do pensamenfo e das insti-
tui¢des; o pluralismo cultural e dou-
trinal; a proliferacio e a confronta-

cdo de ideologias,

Fragmentou-se assim a homogenei-
dade de sentidos ¢ valores que dava
unidade e estabilidade relativa as
culturas e sociedades pré-modernas.
Embora este processo tenha avanca-
do muito e com grande ebulicdo no
mundo secular, a Igreja a ele resistiu.
Por -séculos, dele se defendeu, ten-
tando manter sua unidade através da
uniformidade sobretudo doutrinal,
litargica e disciplinar (2). Sobrevive-
ram assim, no cenario . eclesiastico,
muitas formas e paradigmas pré-mo-
dernos de organizacao. Continuaram
tao inatingiveis nos tiltimos cinco sé-
culos ou mais, quanto imutavel se
manteve o préprio arcabougo institu-
cional da Igreja como um todo. En-
tre essas formas, a vida religiosa,
em que pese a multiplicidade de
inimeras Ordens e Congregacoes,
distinguia-se como expressdo forte
daquelas inspiracOes homogéneas de
sentidos, valores e. concepcdes. Por



oposicac ao mundo € em contraste
com ele, ela conseguiu passar em
boa parte intacta, em seus modos
internos de proceder, ao longo da
histéria convulsa do mundo externo,
a cujas necessidades tentava respon-
der como de-fora para dentro. |

Recapitulando ¢ catalizando um
processo diuturno, que se fazia maré
montante desde o inicio deste sé-
culo, através da histéria dos conci-
lios e dos dogmas, dos movimentos
biblico e litargico, do novo impul-
so missionario e do apostolado dos
leigos, reuniu-se o0 Concilio Vaticano
I1. Ele se deu conta do enorme fosso
criado entre a Igreja € o mundo nes-
tes s€culos de caminhada divergente.

A partir de um reenconiro consi-
go mesma (Lumen Gentium e outros
documentos) € de uma nova postura
em suas relacdes com o mundo con-
temporaneo (Gaudium et Spes),
Igreja abriu-se a uma outra perspec-

tiva de presenga e de agdo evangeli-

zadora que iria afetd-la a fundo. A
importancia deste Concilio para a
vida da Igreja, ressituada assim no
contexto complexo do mundo real,
dificilmente pode ser bastante enca-
recida. Vaticano Il sera para a Igre-
ja um marco polivalente de alegria e
de tristeza, de esperanca e perple-
xidade, de impensaveis humilhacSes
e indizivel riqueza e fecundidade, es-
piritual e pastoral. A evolucao ecle-
sial que se lhe seguiu espelha bem o
seu alcance e a complexidade de suas
decisOes € orientacoes. E, no entan-
10, no quofidiano da vida do povo de
Deus € na raiz mesma das institui-
cOes de Igreja, entre as quais a
vida religiosa, que se percebe e se
pode avaliar o impacto do Concilio
sobre a vida da Igreja e sobre sua

nova perspectiva em relagdo ao mun-
do. E sobre este pano de fundo que
melhor podemos entender a indole

do problema que constitui o objeto
deste artigo: obediéncia rehgmsa e

. objecao de consciéncia.

Objecao de consciéncia.

O pluralismo € a confrontagio
ideoldgica, por um lado, € a percep-
¢ao da situac@o da Igreja na realida-
de de um mundo, marcado sobretu-
do pela deterioracdo, quando ndo

perversdo, das relacdes sociais entre

os homens, por outro lado, conduziu,
dentro como fora da Igreja a uma
diversificada formacao das conscién-
cias, funcdo da fragmentacdo moder-
na das significagGes e valores. Tal
fendmeno foi fortemente vincado €
intensificado pela valorizagao da sub-
jetividade e da autonomia do indivi-
duo. Um dos reflexos desta evolugao
foi precisamente a incidéncia maior,
entre leigos, clérigos e religiosos, de
dissensdes profundas em relagdo a
posicOes tomadas por autoridades da
Igreja ou a situagdes por ela vividas
ou homologadas.

Em decorréncia do quadro acima
descrito, pode ocorrer €, em nNOSsOS
dias tem ocorrido sempre mais, que
um religioso —- limitamo-nos aqui
aos religiosos, sem considerar os nao-
religiosos, leigos ou clérigos — con-
sidere sinceramente, por um ditame
de sua propria consci€ncia, ndo po-
der seguir uma decisao do superior,
mas estar moralmente obrigado a
optar por uma outra posi¢cdo. E cer-
to que ninguém deve agir contra sua
propria consciéncia. Configura-se
assim o que se convencionou chamar
de “objecao de consciénciakk (3).
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E evidente que tal situagdo reves-
te-se de gravidade e exige responsa-
bilidade. Usar tendenciosa ou levia-
namente ou por mera conveniéncia
e oportunismo O recurso a obje¢do
de consciéncia seria precipitar a obe-
diéncia religiosa num declive incon-
troldvel de anomia ou de anarquia.

H4 basicamente dois casos em que

s¢ pode aplicar a objegdo de cons-
ciéncia, O primeiro, mais 6bvio, é
aquele em que o sidito, diante de
uma determinagdo do superior que
objetivamente ndo implica em peca-
do, considera-a como tal, em decor-
réncia da formacio de sua conscién-
cia. Obedecer, neste caso, significa-
ria, pois, para esta pessoa em con-
creto, agir contra a propria conscié€n-
cia ¢, portanto, pecar. O segundo
caso se coloca no plano da omissao.
Seria a ndo resposta quando julgada
pela pessoa como grave omissdo, a
um inequivoco apelo do Senhor, pet-
cebido como tal, ¢ que conflita, no
entanto, com uma decisdo do supe-
rior ou com a indole das constitui-
coes de seu Instituto, assim como
interpretadas. Este caso € mais com-
plexo do que o primeiro ¢ mais di-
ficil de definir-se.

Em um como no outro, ¢ impoz-
tante ter-se presente que a formacédo
da consciéncia sobre uma situagéo
concreta requer atencdo a todos os
fatores implicados € que merecem
consideracao, em ordem a poder-se
julgar da moralidade de uma deci-
sdo, Tais fatores podem ser, por
exemplo, 0 bem da Igreja e do Ins-
tituto, como um todo ou em niveis
concretos, os direifos dos outros ou
outros direitos e deveres da prépria
- pessoa em questdo, obrigacdes e va-
lores da vida religiosa ja antes livre-
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mente assumidos, etc. SO a pondera-
¢ao da realidade no todo do seu con-
texto e ndo a absolutizagio de um
determinado aspecto pode levar a
uma boa formacgdo da consciéncia.

Objecao de consciéncia
e exercicio da obediéncia.

Se preenchidos tais requisitos,
ponderada a questdo diante de Deus
¢ consultadas pessoas de confianca
e competéncia para aprecia-la, per-
manece o problema, deve o religio-
SO apresentar suas razlOes a seu Su-
perior imediato ou mediato. Este ha
de dispor-se, de modo esclarecido ¢
aberto, a ponderar com a pessoa
tais razOes e ver, eventualmente, se
suspende ou mantém a decisdo. Nes-
te dltimo caso, se o siidito ainda nfo
vé como segui-la em boa conscién-
cia, tem-se recomendado, na pratica,
que toda a questdo seja levada i
apreciacdo de outras pessoas ndo en-
volvidas, inclusive de fora do préprio
Instituto e, quanto possivel, deter-
minadas de comum acordo. Se ainda
assim ndo se chega a uma solucdo
que o religioso julgue poder seguir,
sem detrimento de sua consciéncia,
o superior, consultados os supetio-
res maiores, deverd dispor as cousas
de tal modo que se atenda tanto ao
bem da consciéncia da pessoa, como
ao bem das outras pessoas e do Ins-
tituto, bem como a outros fatores
eventualmenie em jogo. Se se faz
freqliente, porém, a incidéncia de
tais situacOes com a mesma pessoa,
esta deveria ser aconselhada a consi-
derar uma outra forma de vida, na
qual possa servir a Deus ¢ aos Ir-

maos, com maior paz e serenidade
interior.



No primeiro caso, mas também e
sobretudo no segundo, o de um ape-
lo forte do Senhor, € de capital im-
portdncia que a pessoa, sob a direcao
de alguém experimentado, se aplique
a um discernimento espiritual, que
a possa ajudar a intuir mais clara-
mente a vontade de Deus e dissipe
qualquer ddvida ou ilusdo a respei-
to (4).

Nos dois casos, € muito importan-
te também distinguir entre o que se
pretende, como apelo ou intencao fi-
nal, e a multiplicidade possivel de
meios € instrumentos que conduzem
a tal fim. A objecao de consciéncia
que, por definicao, se situa num ni-
vel profundo da opg¢dao moral, ver-
sa obviamente menos sobre estes mo-
dos e mediagOes, que sao mutaveis €
se podem relativizar, do que sobre
os fins em si mesmos.

~ Desejo também sublinhar que tan-
to um caso como o outro devem ser
sempre ocasido de séria reflexdo pa-
ra O superior € para os demais mem-
bros do Instituto. Com efeito, seja
na forma de resisténcias coerentes e
conformismos mediocres ou a prati-
cas aceitas, mas que fogem a uma ge-
nerosidade maior, seja através de
apelos novos, que escapam a roti-
na e perturbam uma atitude imobi-
lista de instalacdo, Deus pode servir-
s¢ de uma pessoa ou de um grupo de
pessoas para indicar novos rumos a
toda uma Congregacdo ou Comuni-
dade, provincial ou local. O que,
portanto, se falou acima sobre a
formacido de consciéncia ¢ sobre a
exigéncia de discernimento é tdo ne-
cessario ao sddito, para retamente
equacionar sua objecdo de conscién-
cia, como o € aos superiores para
compreendé-la e tratar com ela. Por

negligéncia ou falta de abertura, por
excessiva radicalizacdo legalista, pe-
la tutela obstinada de mediacOes ins-
titucionais ou metodol6gicas, confun-
didas com as finalidades reais do

. Instituto, em seu carisma e missao,

pode-se talvez fazer perder ao corpo
apostélico, em qualquer de seus ni-
veis, alguma nova perspectiva ou o
dom de convers@o ou de crescimen-
to, que lhe estava sendo oferecido
por Deus, de modo imprevisivel.
Nido se quer com isso generalizar e
pretender que em toda objecao de
consciéncia estd latente uma graca.
Mas pode acontecer, neste caso como
em outras ocasides dos. relaciona-
mentos no espago obediencial (5),
que a dimensao profética se filtre va-
lidamente pelo que, 2 primeira vis-
ta, pudesse ter sido julgado objegao
de consciéncia, pelo sadito, ou re-
sisténcia, pelo supetior.

Opcdo preferencial pelos pobres
e objecdo de consciéncia.

A leitura contextual do Concilio
Vaticano Il se deu, na América La-
tina, ao nivel da Igreja Hierarquica,
pelas Assembléias Episcopais de Me-
dellin (1968) ¢ de Puebla (1979).
Em ambas, um dos elementos cen-
trais, na andlise da realidade em que
se situa a Igreja em nossos paises, foi
a constatacdo da pobreza extrema da
esmagadora maioria de nossas popu-
lacdes. Esta pobreza foi percebida
ndo s6 como um fenbmeno social,
conjuntural ou episdédico, mas como
componente estrutural e dominante
da realidade mesma. Em outras pala-
vras, a pobreza se manifesta como
precipitado de toda a malha da or-
ganizacado social, trabalhada pela
violéncia e opressao, alicercada num
modelo, assumido € que se perpetua
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‘em nossa-historia, de-injustica insti-
-tucionalizada. Esta visdo € por de-
‘mais evidente para ser contestada.

Ao confrontar-se consigo mesma,
em termos de missdo, isto €, do anin-
cio e realizacdo do Reino, neste tipo
concreto de mundo, a Igreja se sur-
preendeu com uma dupla constata-
cdo. A primeira, a de quanto ela
propria foi e € parte desta mesma or-
ganizacao social, na qual a injustica
‘estabelecida se faz agente gerador de
pobreza e opressdo. A segunda, a de
quanto ela prépria contribui ¢ con-
tinua a contribuir, por seus membros,
seus meétodos e instituicOes, para a
manutencdo € reproducdo de tal si-
tuacio.

As duas conseqiiéncias de maior
impacto, a partir destas percepgdes,
correspondem aos dois focos decisi-
vos do Concilio Vaticano II (6).
Num reencontro consigo mesma —
ponto paralelo de referéncia no Va-
ticano II: Lumen Gentium € outros
documentos — a Igreja reunida em
Puebla se repénsa e se projeta pros-
pectivamente, em: termos de partici-
pacio e comunhdo, Este ¢ o eixo
que perpassa todos os documentos e
¢ a melhor chave hermenéutica para
sua leitura, embora ndo a fnica.
Quanto as suas relacoes com o mun-
do confemporfineo, visto na reali-
dade concreta da América Latina —
ponto paralelo de referéncia no Va-
ticano II: Gaudium et Spes — a
Igreja reunida em Puebla faz uma
opcao preferencial pelos pobres. Es-
tes dois polos, intimamente integra-
dos, passardo a inspirar e pervadir
a realidade eclesial e todo o seu es-
forco pastoral de evangelizagio,

~ E importante sublinhar que esta
op¢do € uma iniciativa da propria
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Hierarquia, daqueles, portanto, que
detém-na Igreja, neste continente, o
servigo de autoridade. Esta opgao €
tomada pelo corpo hierarquico, em
sua instdncia mais ampla e signifi-
cativa aqui: a Assembléia Episcopal
latino-americana. Esta opgdo € en-
dossada pelo Santo Padre, na instén-
cia com que ele se refere ao servigo
necessario € prioritario da Igreja aos
pobres ¢ da vinculagdo incontornd-
vel da Igreja aos interesses e aspira-
coes das populagGes marginalizadas.
Ele enfatiza a comunhfio com os Bis-
pos, que deve nortear este empenho
eclesial, mas ndao deixa davidas so-
bre o seu respaldo a ele. Isto fica
bem claro em muitos de seus discur-
sos no Brasil, para limitar-nos ao que
nos é familiar: os do Rio, a fave-
la do Vidigal e ao CELAM; o de
Sdo Paulo, aos trabalhadores; o de
Salvador, aos construtores de uma
sociedade pluralista, o de Teresina
e o de Fortaleza, aos Bispos do Bra-
sil e a Mensagem as Comunidades
Eclesiais de Base, para s0 mencionar
alguns, que repercutiram, inclusive,
sobre Igrejas de outros paises (7).

Ao fazer em Puebla a opcao pre-
ferencial pelos pobres, a Igreja da
um passo de éxtraordindria signifi-
cogdo (8). Ela se dispde a mudar
seu lugar social, em relagdo a séculos
do seu passado. Dé-se um novo pon-
to de partida em seu processo evan-
gelizador. Configura e expressa de
um outro modo a concepcdo de sua
missdo, Por um lado, como corpo
eclesial, ela quer se deixar evangeli-
zar pelo que de evangélico existe
nestes que o proprio Cristo escolheu
de preferéncia. Esta atitude progra-
matica coloca a Igreja, como corpo
institucional, no caminho de volta a
inspiracdo de seus primoérdios. Por



outro lado, na disposicdo de olhar o
mundo a partir da realidade dos po-~
bres — que isto € a mudanca do Iu-
gar social — a Igreja tematiza uma
nova versao de sua vocacgdo de sem-
pre: a de servir aos homens, como
Jesus Cristo, fora da platafomia do
poder nfo-evangélico; a de ser fer-
mento e sal da terra, portadora de
Iuz e instrumento de paz; a de trans-
formar o mundo, realizando na Jus-
tica, a Verdade do Amor.

A Igreja e, nela, a vida religiosa
na América Latina, tém aqui um cla-
ro indicador de uma nova perspec-
tiva que se quer doravante inerente
a missao. Nenhum Instituto Religio-
so pode, portanto, eximir-se de re-
pensar, a luz desta opgao, a sua proé-
pria miss@o e servico apostélico nes-
te continente. Neste sentido, penso
que a opcio preferencial pelos po-
bres, entendida na clave de Puebla,
passa a ser elemento fundamental da
formacio de nossas comsciéncias, de
todos os gue, superiores ou nao, que-
remos obedecer a missdo que a Igre-
ja nos aponta. Nesta perspectiva,
quando © compromisso com esta
op¢do esbarrasse com uma clara re-
jeicao dela pelo Instituto como um
todo ou por pessoas que prestam ne-
le o servico de autoridade, poderia
vir a constituir-se em matéria de ob-
jegdo de consciéncia e exigir entdo o
tratamento sugerido mna primeira
parte deste artigo.

Opcéo pelos pobres e
suas mediacoes.

Por outro lado, a opgao preferen-
cial pelos pobres, com a conseqiien-
te mudanga de lugar social, deve ser
assimilada e implementada especifi-
camente pelos diversos Institutos, de

acordo com. .a. indole respectiva e
subsidiaria de seu carisma ¢ missdo
na Igreja. As Ordens e Congrega-
coes Religiosas ndo sdo todas chama--
das- a2 mesma expressio no servigo

-apostdlico do povo de Deus. Esta

forma varia. Primeiro, na materiali-
dade do que se faz: catequese, edu-
cacdc, amnimacgido de comunidades
populares, servico aos. doentes, as-
sisténcia paroquial, apostolado pe-
los meios de comunicacdo social,
pastoral de juventude, etc.,, cada
uma com seus métodos € requisitos
proprios, com sua formagdo especi-
fica e destinatirios réspectivos. Mas
ela é diversa também, mum mnivel
mais profundo, segundo O carisma ¢
a tradicdo espiritual dos Institutos,
ainda quando eles se aplicam a mes-
ma forma de ministério. Sera dife-
rente, por exemplo, o modo de con-
duzir uma paréquia ou de animar
comunidades ou movimentos leigos,
conforme os agentes procedam da
tradicdo franciscana, agostiniana ou
dominicana. Sera distinta a aborda-
gem de retiros e mesmo do acompa-
nhamento espiritual, se ele se faz por
um beneditino ou por um jesuita.

Esta diversidade € um bem para o
povo € uma riqueza para a Igreja.
A homogeneizacdo de toda inspira-
¢c@o carismdtica e sua reducdo a um
carisma Unico, no conteiido e na ex-
pressdo de agdo, ndo tem qualquer
respaldo biblico. Ela ndo s6 contra-
diz, além disso, a realidade histérica
da Igreja desde os seus primordios,
como seria um fator insustentdvel de
empobrecimento e nega¢do da libet-
dade de a¢do do Espirito Santo e da
resposta concreta e viavel a multi-
plicidade de vocagOes que ele mes-

mo suscita. E, portanto, na acolhida
e no respeito desta diversidade ¢ na
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consciéncia explicita da importancia
de que ela seja mantida e valorizada,
que os varios Institutos, diante da
opcao preferencial pelos pobres, no
horizonte da missdo, deverdo per-
guntar-se: permanecendo fiéis a iden-
tidade do que somos, como tornar
efetiva em nossa vida € em mnossa
aciio apostélica a mudanga do lugar
social que nos pede a Igreja? como
traduzir nelas — vida e acao — a
opcao preferencial pelos pobres?

A resposta supde um repensar
sincero € critico, a luz desta opgao,
das formas de vida e de servico das
comunidades, em seus diversos ni-
veis — local; provincial e, eventual-
mente, geral — para avalia-las, apri-
moré-las, modifica-las, reformulé-las
ou talvez abandona-las. O critério
para isso procederd da articulacio,
consciente e responsidvel, entre a
identidade prépria do Instituto € a
nova visdo do mundo, a partir da
realidade dos pobres. Nesta perspec-
tiva, teremos respostas especificas,
complementares, subsidiarias € ade-
quadas, de nossa obediéncia, de pes-
soas e de Institutos, & missao tal co-
mo ndb-la propde a Igreja neste conti-
nente. SO assim, a acéo apostdlica da
Igreja como um todo, através da di-
versificacio efetiva das vocagOes,
cobrird o leque amplo da realidade
social e responderd as maltiplas de-
mandas nas vérias frentes de evan-
gelizacdo. Em outras palavras, onde
qguer que estejamos € no que quer
que facamos, devemos ter bem pre-
sente este enfoque da miss@o, que
nos compromete com os pobres € nos
poe a servico da construgdo de uma
sociedade justa, como o quer a Igre-
ja. '

. Isto se perderia, se se pretendesse
que tal resposta fosse dada por to-
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dos do mesmo modo. Seria, por
exemplo, uma simplificagdo objetiva-
mente insustentdvel julgar-se como
finica resposta valida um afunilar-se
da missdo, no sentido de que todos
os membros de todos os Institutos se
transferissem para comunidades inse-
ridas em bairros populares, absoluti-
zando a unicidade desta mediagao.
Convém ter presente, por outro lado,
que até bem pouco tempo, havia em
muitos Institutos, seja pelo recruta-
mento de seus membros, seja pelos
destinatdrios de seus trabalhos, um
distanciamento efetivo do mundo dos
pobres. Neste quadro, torna-se-lhes
dificil, sendo impossivel, ter elemen-
tos para uma licida mudanga do lu-
gar social.

A aproximagdo ao meio pobre,
por diversos caminhos, entre o0s
quais, eventualmente, a insergdo nele
de alguns membros que a isto se
sintam chamados pelo Espirito e te-
nham para tanto as requeridas condi-
¢oes, pode ter sentido, em func@o
desta nova perspectiva que ha de in-
formar a missdo, ainda quando nao
tenha sido até o presente uma prati-
ca do Instituto. Estas pessoas, quan-
do enviadas e apoiadas por seus su-
periores e comunidades e mantendo
com o Instituto estreita comunhao,
podem a ele trazer sua experiéncia de
insercio e com isto ajudé-lo a proce-
der realisticamente & mudanga do
seu lugar social. Elas podem também
levar o Instituto aquele meio, seja
por esta presenga de seus membros,
seja pelo assumir ali, diretamente en-
tre os pobres e a partir deles, algu-
ma forma de servigo apostdlico. Em
um ou em outro caso, serd fundamen-
tal que na resposta & missdo se arti-
cule a perspectiva da opcio pelos
pobres com a identidade do Institu-



to, isto é, a imspira¢fo original de
seu carisma, que ndo confunde ne-
cessariamente com as formas e ins-
tituiches concretas de seu fazer his-
torico. -

Como vemos pelo que fica dito, -

passamos aqui do plano do princi-
pio e critério basico — a opg¢do pe-
los pobres — para a esfera de sua
concretizagdo, Entramos pois, na fai-
xa das mediacoes e instrumentos, dos
meios para atingir o fim. Quando
responsavelmente assumida pelo Ins-
tituto a opgdo eclesial ¢ preferen-
cial pelos pobres e quando empenha-
do ele na busca e implementagdo de
modos consentaneos de adequar-se a
ela, no plano operativo de sua acao
apostélica, ndo creio que a objecao
de consciéncia se estenda & especifi-
cacdo instrumental da op¢do na mis-
sao do Instituto € passe, portanto,
por tais mediacOes. Em outras pala-
vras, penso que as formas através das
quais se vai concretizar para os indi-
viduos € comunidades a opgao pe-
los pobres, na perspectiva da mis-
sdo, caem dentro da praxe normal
do exercicio ‘da obeddiéncia, como
descrito no primeiro € no segundo
artigos, que a este precederam (9).
Elas nao se constituem numa espécie
de nivel meta-obediencial ou de ins-
tancia para-obediencial, que dé aos
religiosos, como pessoas Ou como
grupos, diretamente envolvidos nu-
ma insercio ou em algum outro
compromisso bem definido com os
pobres, uma espécie de isencdo li-
minar ou de plena autonomia em re-
lag@o as iniciativas de obediéncia que
partem do Instituto, de modo a jus-
tificar-lhes, em situacOes menos cla-

ras, O recurso a objecac de conscién-
cia (10).

Concretizando: © compromisso
com uma determinada comunidade
popular, por exemplo, nao deveria
privar o religioso de sua atitude de
disponibilidade em relagdo a sua
eventual transferéncia para uma ou-
tra comunidade popular, quando isto
se fizesse necessario e apds preen-
chidas as condigcGes, levando-se em
conta todos os fatores implicados
numa tal decisdo, como logo vere-
mos. Mais ainda. Tal engajamento
ndo o deveria fazer retrair-se, como
que por principio, de outras formas
de servico que o Instituto pudesse
vir a solicitar-lhe: a colaboragdo na
formacdo, a participagdo no gover-
no religioso, por exemplo, ou mesmo
a ajuda em ordem a mudanga do lu-
gar social nos trabalhos que o Ins-
tituto, tendo assumido a opc¢do pelos
pobres, julga validos, mas sente que
devem ser reformulados € vé nessa
pessoa um instrumento de tal trans-
formacéo.

Todavia, tanto o Instituto quan-
to a pessoa ou grupo de pessoas de-
vem, em casos semelhantes, estar
atentos a alguns aspectos peculiares
nesta questdo, que podem ajudar a

configurar critérios e diretivas de
acao.

O primeiro € a natureza envolven-

te dos engajamentos no meio popu-
lar, Uma vez aprovados ¢ assumidos,
eles s¢ tornam bem mais que uma
funcdo da qual alguém pode desem-
penhar-se um pouco indistintamen-
te aqui ou alhures. O servigo de uma
comunidade no meio pobre supde um
esforco nada fécil de inser¢do e de
verdadeira comunhdo. Estabelecem-
se vinculos comunitirios profundos,
que nem sempre ou mesmo muito
mais raramente se logram obter em
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outras esferas de vida e de traba-
Jho, sobretudo no quadro habitual
das-obras das Congregacdes.

O segundo € que as pessoas que
assumem sua presenca € Servigco num
meio pobre, no quadro atual da vi-
da religiosa, devem enfrar neces-
sariamente num: processo que tem
dupla vertente, Por um lado, t€ém
pela frente toda uma reeducagdo de
si mesmas, para passarem adequada-
mente do meio bem definido e eco-
nomicamente mais favorecido em
que viviam ou do qual vieram —
tanto familiar como religioso — pa-
ra uma realidade pouco ou nada es-
truturada ¢ pobre, que lhes sera in-
teiramente nova e altamente exigen-
te, se quiserem ser coerentes com sua
opcdo. Por oufro lado, ha todo um
aprendizado de percep¢do das pes-
soas ¢ das situacOes da comunidade
em apreco, que € pressuposto indis-
pensavel para entrar na perspectiva
prépria do povo e respeitar-lhe a
identidade e o ritmo. Isto € condicao
para se poder caminhar com ele, sem
se impor a ele. E fundamental, para
deixd-lo ser ele mesmo e fazer-se su-
jeito de seu préprio crescimento €
ndo mero objeto de um esforco ex-
trinseco sobre ele e estranho a ele
e a sua historia.

Estas duas vertentes, a da auto-
educagdo do religioso inserido e a
da sua inser¢do no meio popular sao
um processo que supoe tempo, e€s-
treita lagos, cria interdependéncias
profundas enire as pessoas. Mais
ainda. Este processo no qual se en-
contra o religioso é, em geral, nao
somente resultado de uma disposi-
cao da obediéncia, isto €, do fato
de Ihe ter sido confiada esta missdo.
" E também, no fundo, resposta, na
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obediéncia, a um apelo de Deus e
a uma opcao pessoal que, pelo im-
pulso do Espirito, amadurecido na
oragdo, ele apresentou ao Instituto
e para o qual recebeu aprovacao €
mandato. Além disso, na grande
maioria das comunidades inseridas,
os religiosos servem no contexto de
uma Igreja local, mantendo com ela
e com seu projeto pastoral global, la-
¢os muito mais estreitos do que os
que se estabelecem entre os religio-
sos que servem em institui¢cOes da
prépria Congregacdo (colégios, hos-
pitais, missOes, etc.) € as respectivas
Igrejas nas quais operam, por mais
articulados que ai se encontrem.

A eventual necessidade de uma
transferéncia, nesses casos, nao po-
deria, pois, ser objeto de uma agao
despreparada, de uma quase que ins-
tantdnea decisdo unilateral dos su-
periores. Mais do que em oufras
dreas, imp0Oe-s¢ aqui um tempestivo
entendimento € ponderagao, que leve
em conta este leque de fatores e a
dupla vertente mencionada acima.
Tudo isto ha de ser avaliado e dis-
cernido, em um didlogo repassado
de confianga e marcado pela cons-
ciéncia adulta de corresponsabilida-
de na missao. Quando se estabelece
esta comunhfo profunda e interior-
mente livre, criam-se condi¢cOes para
decisOes delicadas e que devem ser
tomadas num clima construtivo e
nao conflitivo. O ideal seria que nem
o religioso inserido se sentisse vio-
lentado e desrespeitado na sua opgao,
que se suple previamente aceita e
implementada no plano da obedién-
cia, nem se desse a si mesmo, ao
comprometer-se com um meio pobre
em concreto, uma espécie de car-
ta branca, que o dissociasse de toda
a dindmica obediencial de seu Ins-



tituto e bloqueasse em relagcdo a ele
a liberdade da Congregacdo. Neste
ultimo caso, poderiamos, de fato,
perguntar-nos se absolutizar assim a
mediacdo nao seria, de algum modo,

fazer-se rico. Ndo seria como defi-

nir a prépria vida de uma vez por
todas, sem atengdo a uma realidade
da qual se é parte também? Nao é
isto precisamente algo que o pobre
verdadeiramente pobre ndo se pode
conceder? Pela necessidade de tra-
balho ou de sustento da familia, o
pobre, ndo raro, deve partir, por
mais profundos que sejam seus la-
¢Os e compromissos com sua comu-
nidade. Na inseguranca e no impre-
visivel da vida, ndao lhe resta senao
ir levando, de umas para as outras
e sempre mais, 0 que cada comunida-
de lhe foi dando ao longo de seu
caminho incerto, em experiéncia e
vida e em capacldade incansdvel de
doacdo de si mesmo. Em toda obe-
diéncia, a vida como a missdo, esta
latente uma pobreza, sem a qual sdo
vas ou se desfiguram todas as outras
formas de ser pobre: a pobreza da
pessoa, a pobreza de nés mesmos

(11).

Conclusao.

Mantendo-me intencicnal mente
num nivel mais genérico, tentei, na
pxmeira parte deste artigo, situar
brevemente o problema da objecdo
de consciéncia e do seu tratamento
em relagdo a pratica da obediéncia
na vida religiosa. Na segunda parte,
focalizei de modo mais especifico
um caso virtual de objecdo de cons-
ciéncia, na nossa realidade. Abor-
dei-o pelo angulo da missdo co-
mum, a qual obedecem no Institu-
to religioso tanto os que servem em
autoridade, como os que ndo, em

coeréncia com o enfoque proposto
no primeiro artigo (12). Sem entrar
em pormenores casuisticos, tentei
mostrar como tanto a atitude dos
superiores, como a do(s) religio-
sos(s) individualmente tomado(s) —
tendo uns e outros presente o pré-
prio Instituto e a identidade de seu
carisma € missdao — € decisiva e
pode contribuir para uma pedago-
gia reciproca na formacdo de suas
consciéncias. Parece-me que, por ai,
poderia reduzir-se ou esvaziar-se
uma érea potencial de objecdo de
consciéncia, ao nivel dos principios
como das mediacoes (13).

Voltando de novo a um plano
mais genérico, ndo quero concluir
sem acenar, na perspectiva de fé que
alicerca toda obediéncia, a um aspec-
to bem real de nossas vidas. O Se-
nhor pode, ndo raro, dar-nos a per-
ceber um apelo intenso e ndo nos
oferecer condicOes operativas para
a ele responder. Ele quer, no entan-
to, -que vivamos onde estamos, sob
o impulso ¢ o vigor transformador
daquela inspiracao. P. Jodo Bosco
Penido Burnier, assassinado ha al-
guns anos em Ribeirdo das Gargas,
pediu por mais de vinte anos para
ser enviado a Missdo entre os indios,
no Mato Grosso. Esta foi uma cha-
mada forte e constante de sua vida,

. desde os tempos em que foi meu pro-

fessor de colégio. Os superiores o sa-
biam, mas dele pediram sucessiva-
mente ser Secretdrio do Assistente
Regional, em Roma, Provincial e
Mestre de Novigos, no Brasil, por
muito tempo. Finalmente, foi-lhe
dado realizar a vocacao maior em
sua prépria vocagdo: ir para a mis-
sao. Ali ele morreu, apés alguns
anos,” num martirio que consagrou
em minutos sua longa caminhada in-
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terior, a luz e pela forca de um ape-
lo de Deus, com o qual foi coerente
ao longo da vida, muito antes de
chegar a concretizé-lo.

A opg¢do preferencial pelos pobres
¢ hoje um apelo forte a nés que so-
mos Igreja neste continente, apelo
- que devemos traduzir em nossa ac¢ao,
qualquer que seja a indole de nosso

servico nesta Igreja. Olhar o mun-
do a partir da realidade e do enfoque
dos empobrecidos talvez seja a con-
tribuico que Deus de nés espera
para fazer assomar o mesmo apelo
a consciéncia da Igreja universal. Es-
taremos todos entdo somando esfor-
COs nhao para perpetuar a injustica,
mas para viver na esperancga a cons-
trucao de uma sociedade nova.

'NOTAS

(1) Ver AZEVEDO, Marcello de C., 1)
O voto de obediéncia, em Os Religiosos,
Vocagédo e Missdo, Rio de Janeiro, Pu-
blicagdes CRB, 32 ed. 1982, pp. 69-82;
2) Obediéncia na vida religiosa. Enfo-
ques e Perspectivas, em Convergéncia,
XVIIl, n? 163 (jun. 1983) pp. 273-282;
3} Decisdo dos Homens e Vontade de
Deus. O desafio da obediéncia, em Con-
vergéncia, XVIl n? 164 (jul./ago. 1983)
pp. 327-336. (2) Para um ftratamento

mais completo deste tema, ver Azevedo,:

M. de C., Modernidade e Cristianismo.
O desaﬂo a inculturagdo. Séo Paulo,
Edigbes Loyola, 1981. (3) Por muito
tempo, este termo "ob]egﬁn de cons-
ciéncia” ficou restrito ao impedimento
de cunho religioso que certas denomi-
nagdes opunham ao servigo militar de
seus filiados. Alguns Estados, nos quais
é obrigatdrio o servigo militar, reconhe-
cem oficialmente a recusa de um jovem
a, por motivo de consciéncia, deixar-se
alistar quando convocado. Em algumas
linguas — como no inglés, por exem-
plo, “conscientious objection” — o ter-
mo ‘“objegcac de consciéncia” ficou re-
servado exXxclusivamente a este caso.
Em outras, entre elas o portugués, o
termo tem sido estendido a outras for-
mas de impossibilidade moral que sente
alguém em relagdo a obediéncia, por
ditames de sua prépria consciéncia.
Néo foi significativa, antes do Concilio,
a extensdo desta figura a obediéncia
rellglosa. usando inclusive © mesmo
nome: “objegéo de consciéncia”. De
la para c4, tem sido mais frequente, em-
bora jA menos do que nos anos 60. A
. 318 Congregagao Geral da Companhia
de Jesus, reunida em 1965-66, tratou
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desta questdao no seu decreto sobre a
obediéncia. A expressdo ‘“objecdo de
consciéncia” se encontra na tradugéao
portuguesa oficial de seu texto. (4) Ver
Azevedo, M. de C., Oragdo, Discerni-
mento e Decisdao, em Convergéncia,
XVH, n? 155 (Set. 1982) 398-405. (5)
Ver Azevedo, M. de C., texto citado
acima sob o n? 2) na nota (1), p. 280.
(6) Ver acima, p. 2; ver Azevedo M. de
C., A lgreja mudou, em que e por qué,
em Temas do Homem na Agenda de
Deus, Sao Paulo, Ed. Loyola, 1981,
pp. 9-26. (7) Ver Azevedo, M. de C.,
Jodo Paulo fl. As muitas faces da Pre-
senca e da Mensagem, em Temas do
Homem na Agenda de Deus, Sdo Paulo,
Edigdes Loyola, 1981, pp. 49-57. (8)
Analisei em outra sede algumas facetas
desta tomada de posigdo da Igreja. Ver
Azevedo, M. de C., Opcéo pelos pobres
e cultura secular, em Sintese, n® 26
(Dez. 1982) 11-28, transcrito em Con-
vergéncia XVIII n? 159 (Jan./Fev. 1983)
pp. 46-59. (9) Ver citagdes n.os 2) e 3),
na nota (1); acima. (10) A experiéncia

- tem mostrado que, ndo raro, a resistén-

cia ou mesmo nao anuéncia do Insti-
tuto a determinadas solicitagbes de me-
diagcdes concretas n#o significa neces-
sarilamente uma ndo aceitagdo da opgéo
pelos pobres, sobretudo quando ja de-
monstrada em outras frentes e atitudes.
Por vezes, fatores mais globais do pro-
prio Instituto ou das pessoas em ques-
tdo, bem como outros dados relativos a
pessoa ou ao grupo de pessoas que pos-
tularam esta ou aquela mediagéo podem
levar os superiores a ter de nega-lo res-
ponsavelmente e sem qualquer lesdo de



sua consciéncia ecleslal, ainda quando
ndo possam declarar em todos 0s ¢asos
a real motivagédo de sua negativa, para
nac ofender ou prejudicar pessoas.
Ocorrera provavelmente nesfes casos
algo do que foi exposto no segundo ar-
tigo: ver pp. 331-335 do artigo citado sob
n® 3, da nota (1), acima. (11) Ver Aze-
vedo, M. de C., O voto de pobreza, em
Os Religiosos, Vocacdo e Missdo, Rio
de Janeiro, Publicacdoes CRB, 3% ed.,
1982, pp. 35-44. (12) Ver Azevedo, M.
de C., citagdo n® 2, da nota (1), acima.
(13) A tliulo apenas de complementa-
¢do, convém ter presente que, de um
ponto de vista estritamente técnico, &
hoje um dado adquirido na psicologia
social, como na antropologia social, que
as relagbes sociais enfre as pessoas se
proporcionam & escala dos grupos. Re-
lagdoes predominantemente horizontais
— isto e, a auséncia, na pratica, da ins-
tancia de autoridade e um relaciona-
mento de igual para igual, que conduz
a decisdes tomadas sempre ou sobre-
tudo por consenso — pode ser consen-
tdneo com pegquenos grupos e comuni-

dades quant:tatwaments reduzidas, mas
qualitativamente intensas, do- ponto de
vista das relagbes interpessoais. Ao se
passar para grupos de maior escala
quantitativa e onde o teor de qualidade
relacional se faz necessariamente ines-
tavel e diversificado, & praticamente

- inevitavel a explicitagdo do servico de

autoridade ou pelo menos o reconheci-
mento de alguma forma de lideranga,
para se por em movimenito um paradig-
ma relacional, sem 0 qual o grupoc po-
deria — mesmo quando caracterizado
por um bom relacionamento interpessoal
e um zalto teor participativo — entrar em
colapso pela caréncia de lideranga ou
pela inadequag¢do operativa, no ritmo
das decisOes, as eXigéncias de agéo do
proprio grupo. Seria, pois, precaria e
realisticamente efémera a tentativa de
uma transposigédo dos modelos de rela-
cionamento e obediéncia compativeis

. €om um grupo ou comunidade peque-

nos e, em principio, mais homogéneos,
para grupos quantitativamenie de média
ou grande escala e qualiiativamente

mais- heterogéneocs.

O que Vocé conclui destas viagens de Jodo Paulo 1I?

Nao deixa de ser curioso que ma época de desenvolvimento maximo
das comunicacOes, os pontifices romanos continuem a atribuir tanta im-
portdncia ao valor da presenca viva. Seja 14 qual for o significado e ou valor
que estas viagens possam ter ma economia e ma psicologia do plano reli-
gioso, o fato € que os Papas mais recentes estdo decididos a contrabalan-
car as fraturas de nossa época pela imagem visivel da unidade da Igreja.
E, neste esforco, ja nao se deixam deter por perigos hipotéticos ou reais.
E, também, caracteristico destes grandes Papas modernos o esfor¢o em
recusar enxergar nos homens algo que nao seja a propria face humana. Por
trds das circunstancias locais ou particulares, Jodo Paulo II fala ao pré-
prio homem, ao corag¢do do homem. Cada vi‘agem de Jodo Paulo II €, ainda,

uma énfase peculiar desta verdade: a Igreja ndo precisa buscar a sua iden-
tidade e os valores fora dela mesma (Pe. Marcos de Lima, SDB).

.
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PARA UM NOVO PROJETO
DE FORMACAO

Discernir ndo é dar conselhos. Nao é tomar
atitudes paternalistas, Nao é
distribuir receitas. Discernir é ajudar
a entender como colocar-se face a Deus e a si mesmo.

Alessandro Manenti

1 — Discernimento dos espiritos

Por discernimento dos espiritos
entendemos a ajuda que uma pessoa
dd a uma outra pessoa a fim de que
possa entender e corresponder &
acao de Deus.

H4 dois modos complementares
para realizar esse discernimento:

1.° — individualizar os sinais da
presenca de Deus no homem;

2.° — considerar a capamdade
que a pessoa tem de responder a
presenca ¢ 4 acdo de Deus. Esta se-
sunda perspectiva € tdo importante
como a primeira. Ndo basta saber

que Deus est4d em nds. E preciso sa-
ber como responder ao Senhor. Nao

(Extraido do livro de Alessandro
Manenti: Vocazione: Psicologia e
Grazia, pg. 67-85. Traduzido por
Pe. Isidro Sallet S]).
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basta apresentar uma mensagem, €
necessario saber acolhé-Jla, O discer-
nimento visa fornecer esta internali-
zacdo dos valores.

Esta segunda perspectiva (que to-
ca as disposi¢Oes psicoldgicas do in-
dividuo) é ainda muito descurada,
porque € tida como pressuposta.
Pensa-se¢, erroneamente, que para
ajudar a crescer nos valores cristaos,
basta que os apresentemos, esque-
cendo que uma coisa € conhecer os
valores ¢ outra coisa ¢ vivé-los.

A resposta ao chamado de Deus

néo é dbvia: esse chamado de Deus

recebido por pessoas que t€m dispo-
sicOoes diversas, tem conseqiiente-
mente, respostas diversas, mais ou
menos eficazes. Também quando a
pessoa procura honestamente a
Deus, suas inconsisténcias psicolégi-
cas podem impedi-la de viver os va-
lores de maneira verdadeiramente
livre ¢ objetiva. Proclama valores,
que nf3o consegue internalizar por
lhe faltar a capacidade.



2 — Aumentar a prontidado
para responder
ao chamado de Deus

Segundo essa perspectiva, discer-

nir ndo quer dizer dar conselhos:

“Este € o teu problema, deves fazer
isto ou aquilo, este € o teu caminho
que eu te indico”.

Também ndo significa tomar uma
atitude de “papai” ou de “mamae”:
““coragem, nao te preocupes, Veras
que tudo serd resolvido; nao penses
muito € por enquanto reza’.

Segundo nossas perspectivas,
quer dizer: eu te ajudo a viver se-
gundo aquela solucdo que tu encon-
trares em ti mesmo, sem dependeres
do humor do momento (do senti-
menio) nem de minha influéncia mo-
ral. Ajudar-te-ei de dois modos: nos
teus valores e na tua afetividade.

O discernimento entdo nao é uma
distribuicdo de receitas, mas uma
ajuda para reordenar toda a prépria
vida em harmonia com a vida de
Cristo. Somente apds estabelecermos
esta visdo de fundo, a pessoa se en-
contrard numa situacio muito mais
favoravel para descobrir aquilo que
o Pai quer dela.

Desenvolver esse trabalho de dis-
cernimento quer dizer ajudar a en-
tender nio tanto “o que fazer”, mas

“como colocar-se face 2 Deus e a si
mesmo,”

a) — Os valores

O primeiro tema do discernimen-
to sdo os valores. Como faco para
responder ao chamado de Deus? A

pergunta ndo pode ser traduzida lo-
go numa outra: “O que fazer aqui

€ agora — na minha vida?” mas exi-

ge a pergunta fundamental “Quem
¢ Deus para mim?” A capacidade
de responder a esta pergunta signi-
fica antes de mais nada esclarecer
a 'si proprio os valores terminais da
prépria vocacao. E por isso trata-se
de descobrir aqueles valores que se
aniepoe a todas as coisas; partir de
uma nova mentalidade que rejeita a
eficiéncia e a lei do “marketing”,
gue ndo deseja avaliar a vida segun-
do as conquistas obtidas, o poder al-
cancado, as satisfacOes afetivas rece-
bidas. Colocar-se na perspectiva do
Reino de Deus nao depende do su-
cesso nas dreas do prestigio.

Uma reflexao que evoca logo ou-
tra: como conciliar o Reino de Deus
com as minhas necessidades de su-
cesso, autonomia, dominacao, agres-
sividade...?

b) — As inconsisténcias — (desar-
monias)

O segundo tema do discernimento
sdo as inconsisténcias. Trata-se de
perguntar: “Como percebo os valo-
res transcendentais?” “Quais sao os
meus motivos interiores?” Sem essa
atencdo corre-se¢ o risco de caminhar
com uma sé perna, aquela dos valo-
res. Falta a outra igualmente impor-
tante: aquela formada pelas disposi-
¢Oes do individuo e pela experiéncia
anterior que tem uma notavel influ-
é€ncia sobre o modo de perceber os

valores. Somente se trabalharmos so-
bre as inconsist€ncias intrapsiquicas
gvita-se o risco de distorcer o signi-
ficado dos valores apreendidos. Esta
distor¢do € particularmente facil em
relacdo aos valores evangélicos. E
verdade que face aos valores nao
podemos permanecer neutros. Mas a
resposta além de ser negativa ou po-
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sifiva — pode ser ambivalente!
Quando. os valores sdo acolhidos
nem por isso sdo respeitados na sua
qualidade, mas transformados segun-
do nosso modo de ver até perderem
a sua caracteristica original de radi-
calismo. Em outras palavras, quan-
-do a pessoa € inconsistente (caso
nao raro), face aos valores responde
com uma leve mudanca de sua ati-
tude mas, sobretudo, distorcendo a
percepcdo do valor, criticando-o e
adaptando-o a elementos anteriores
da prépria personalidade com os
quais o valor (de fato) estd em evi-
dente contradicdo. O resultado final
serd raramente uma verdadeira mu-
danca do individuo; pelo contrario,
desenvolverd uma atitude defensiva
a situagdo vocacional, e ndo uma ati-
tude construtiva que leva a um sa-
dio crescimento.

Essas 'inconsisténcias, se ndo fo-
rem reconhecidas e tratadas, dificul-
tam a capacidade de responder (A
vocacdo) pondo em acgldo mecanis-
mos de defesa que (como diz a pa-
lavra) sdo meios com os quais 0 eu
se defende de si mesmo e dos ata-
ques do ambiente externo, ¢ o faz
distorcendo a realidade.

3 — Discernir para realizar
| o seguimento de Cristo

Trés tipos de ajuda igualmente ne-
cessarios.

A finalidade tltima do discerni-
mento € ajudar a pessoa a aprofun-
dar a prépria opgao de vida, movida
pelo desejo consciente de mudar e
nao somente de ter um alivio tempo-
rario. Este desejo deve ser duradou-
ro, ndo ditado por falsos entusias-
mos; antes, baseado sobte a cons-
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ciéncia de- ainda ndo ter chegado.
Ja que os temas do discernimento
sao 0s valores e as inconsisténcias in-
trapsiquicas em ordem ao seguimen-
to de Cristo, pode-se dizer que en-
quanto a diregdo espiritual tradicio-
nal parava na proposi¢ado dos valo-
res, o discernimento favorece tam-
bém a capacidade de internaliza-los.
A partir do momento em que isto to-
ca as disposicOes psicoldgicas das
pessoas (a diregdo espiritual) pode
utilizar-se também das aquisictes da
moderna psicologia cristamente
compreendidas, Dai a mnecessidade
de oferecer na formacdo trés auxi-
lios ou instrumentos interligados: di-
dético-espiritual, experiencial, psico-
16gico. |

Tais instrumentos ajudam respec-
tivamente a conhecer os valores,
aceiti-los e a verificar se e como fo-
ram acolhidos.

a) O instrumento didatico

O instrumento didatico consiste
na apresentacao e explicacdo dos
valores vocacionais: ensino teoldgi-
co, conferéncias, exercicios espiri-
tuais, direcdo espiritual... Entre
estes, 0 melhor ensinamento vem da
vida de comunidade ¢ do amor fra-
terno (P.C.12). Se uma comunidade
perde de vista o valor intrinseco do
amor fraterno, se cada qual “faz as
suas coisas” a vocagdo ja esta com-
prometida: para o jovem serd impos-
sivel internalizar os valores, ¢ para
o adulto serd dificil manter aquela
internalizacdo que ja havia adqui-
rido.

b) O instrumento “experiencial”

O instrumento “experiencial” con-
siste em experimentar, realizar tra-



balhos: atividades sociais, estdgios
apostélicos, atividades pastorais, ex-
periéncias paroquiais. . .

O instrumento diddtico e experi-

encial sdo muito importantes € ne-

cessarios, mas sozinhos nio sio su-
ficientes para alcancar o objetivo da
educacdo. Permanecem por si num
nivel impessoal, porgue ndo conside-
ram como o destinatdrio percebe a
mensagem € Como reage aos experi-
mentos, ou, talvez, consideram a per-
sonalidade do vocacionado mas néo
tocam a parte mais importante: a
motivacao subconsciente que, como
vimos, tem uma influéncia persisten-
ie e muitas vezes paralisadora na ca-
pacidade de internalizacéo.

Além da boa vontade os valores
apresentados podem ser percebidos
de modo distorcido. Um individuo
bloqueado pelas préprias inconsis-
téncias, € incapaz de viver profunda-
mente a experiéncia oferecida e, em
lugar de aprender novos modelos de
comportamento, afrontard a nova si-
tuacao repetindo esquemas ultrapas-
sados, inadequados ao momento pre-
sente. Recordemos que isto aconte-
ce em 60 a 80% dos casos. Como
demonstram os resultados da forma-
cdo de 4 anos analisados pelo Pa-
dre Rulla, a maioria dos candidatos
a vida sacerdotal e religiosa ndo tem
uma suficiente capacidade de inter-
nalizacfo e a ajuda oferecida sé pela
formacfo didética e experiencial ndo
modificam essa dificuldade. Efetiva-
mente durante esses anos se realizam
poucos progressos no conhecimento
profundo de si.

c) O instrumento psicolégico

O instrumento psicoldégico visa
dispor a pessoa a viver segundo os

valores professados, diminuindo
aquelas dreas da personalidade que
nao sdo integraveis, que sao alheios
ao sistema de valores vocacionais €
aumentar a capacidade da pessoa
para ouvir € viver a palavra de Deus.
Em outras palavras, visa aumentar
a capacidade de internalizagao, agin-
do sobre a dimensdo inconsciente da
personalidade para realizar um dos
meios de crescimento espiritual ja in-
dicado por Santo Inéacio: o conheci-
mento de si duradouro e profundo,
ligado a um sélido dominio da pro-
pria personalidade (EE. 327).

Dar como realizado esse conheci-
mento de si € gratuito (isto é, ndo
provado) ¢ prejudicial enquanto as
p € s s 0 as inconsistentes perpetuam

“suas inconsisténcias criando para si

falsas expectativas. Com o passar do
tempo sua desilusdo aumenta e as

rentincias inerentes ao seguimento
de Cristo serdo sentidas como fonte
de inquietacéo e frustracdo em lugar
de ser fonte de vida.

Um programa de formacgao verda-
deiramente eficaz deve pdr a dispo-
sicio dos individuos estas trés di-
mensdes simultaneamente. Uma di-
cotomia entre psicologia e espiritua-
lidade, entre maturidade humana ¢
vocacional € absurda. A formagao
deve apresentar o conteddo _espiri-
tual objetivo, mas também assegu-
rar a cada individuo a capacidade
de assimilar e de interiorizar esse
alimento. Sem essa integragao entre
o humano e o espiritual, os ideais
propostos em vez de favorecerem o0
crescimento podem tornar-se fonte
de alienacdo e de frustracdo. Por
isso a funcdo da psicologia nao deve
ser pedida a um psicélogo que vem
de vez em quando no seminario pa-
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ra fazer uma avaliacdo a base de
testes. Nao se trata de decidir quem
tem vocagdo nem julgar sobre a san-
tidade dos individuos, mas de ajudé-
Ios a viver o que proclamam com as
palavras. Trata-se de prevenir mais
do que de curar, de formar mais do
que de reparar,

4 — As cinco fungdes da |
psicologia

O que a psicologia pretende € in-
tegrar, ndo substituir, o atual tipo
de formagdo. Quer desenvolver uma
fun¢do de apoio: predispor o homem
a aprender da formagZo didatica e
“experiencial”. A psicologia tem os
instrumentos para cumprir essa ta-
refa.

a) Funcido terapéutica

A primeira fung@o da psicologia
é terapéutica, isto €, reparar erros
de educacdo, atenuar as frustrages,
curar as neuroses.

b) Funcio seletiva

Mas a fung@o terapéutica ndo € a
mais importante. Uma funcdo mais
préxima no campo da formacdo € a
de selecionar os candidatos a vida re-
ligiosa. Essa selecdo, porém, nao €
entendida de maneira simplista: ex-
cluir do grupo candidatos ndo idd-
neos a vida religiosa ¢ dar o “nada
obsta” a outros.

Entendemos por selegdo (de can-
didatos) um processo de discerni-
mento ndo sobre a presenga ou nao
da vocacdo, mas sobre a qualidade
das predisposicOes do candidato.
Nédo cabe 2 psicologia “medit” a vo-
cacdo. Sua.tarefa é a de ajudar o
candidato a avaliar as prdprias for-
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¢as face ao chamado de Deus ¢ re-
fletir sobre sua possibilidade de vi-
ver este chamado de modo livre e
objetivo, sem sentir-se amarrado por
este chamado ou sem distorcer sua
grandeza. Neste sentido, a funczo
seletiva € o primeiro passo do pro-
grama de formagdo e realiza-se no
momento da admissdo ao instifuto
e nao quando (depois de alguns me-
ses) aparecem as primeiras dificul-
dades. A ajuda psicoldgica ofereci-
da logo é um servico de caridade;
retardada para o momenfo em que
nascem as dificuldades torna-se um
meio de controle ¢ de julgamento.

c) Funcdo preventiva

A terceira fungdo € a preventiva.
E possivel descobrit desde a entra-
da na congregac@o as origens das di-
ficuldades que cada individuo en-
contrard mais tarde no seu empenho
vocacional. Porque esperar, entdo,
que as dificuldades se desenvolvam
e se tornem talvez irreversiveis? E
mais segundo a caridade intervir
desde o inicio para assim reduzir o
niimero ¢ a importincia das frustra-
¢Oes. Mais adiante veremos que a
psicologia pode dizer alguma coisa
a respeito da admissdo a vida con-
sagrada ndo para julgar ou medir,
mas para ajudar a compreender o
que Deus pede ao individuo.

Mas as fungOes centrais da psico-
cologia sdo as de formacao ¢ infe-

gragao,
d) Funcio Formatfiva

Formar significa ajudar a pessoa
a adquirir uma consciéncia profun-
da e duradoura de si nos aspectos
de crescimento € nos infantis, unida



a um dominio. da prépria pessoa, a
fim de que possa.canalizar todas as
energias a sua disposicao para a rea-
lizacdo construtiva dos ideais voca-
cionais. |

ej Funcio integradora

Integrar significa favorecer na
pessoa o crescimento harmOnico na
maturidade psicolégica e vocacio-
nal. Freqiientemente experimenta-
mos a dicotomia entre O sermos re-
ligiosos ¢ o sermos homens, quase
como que se a vida religiosa fosse
a negacao, em lugar de ser a reafir-
magao positiva do préoprio ser ho-
mens.

A dicotomia entre o humano e o
espiritual € estranha a natureza do
homem ¢ deve ser atribuida somente
a aqueles programas de formacgao
‘que se desenvolvem em comparti-
mentos estanques: primeiro a for-
magdo intelectual, depois a ativida-
de pastoral e depois — se houver
tempo — a humana. Nestes progra-
mas os professores se interessam da
mente do jovem, os educadores de
sua atividade pratica, o diretor es-
piritual de sua alma e o psicélogo
de sua psicopatologia. Essa maneira
de agir nao atinge jamais a totali-
dade da pessoa e € um obstaculo pa-
ra a formagdo verdadeira, que deve
ajudar para que os valores circulem
livremente em todas as areas da per-
sonalidade.

O psicdlogo que deseja integrar e
formar deve agir sempre sob o du-
plo aspecto da maturidade humana
e do crescimento vocacional: visa
criar uma ligacfo direta entre o
evangelho e a vida, entre aquilo que
se prega e o que se faz. |

5 — A fungao formativa da
psicologia S

Que psicologia?

Admitido o papel formativo e in-
tegrador da psicologia, coloca-se a
pergunta: qual o psicdlogo que de-
vemos procurar? O que leva a ba-
ter & porta do psicdlogo deve ser o
desejo de viver os valores cristaos.
Essa exigéncia exclui j4 muitos en-
derecos de psicSlogos. Uma coisa é
clara: dizer que o psicélogo se inte-

ressa somente do psicoldgico e nio

do espiritual € uma ingenuidade. Se-
parar o psicoldgico do espiritual €
um artificio que repugna a natureza
humana. E verdade que o psicélogo
trata os problemas psicoldgicos e
nao Os espirituais, mas inevitavel-

mente encontra também estes no seu

caminho.
a) A Psicanalise

E, portanto, prejudicial (isto é,
conira a meta da integracdo) pro-
curar esses psicologos que julgam a
religiio ou a fé em Deus como sin-
toma de neurose ou como terapia
da culpa e da ansia.

Seu conceito de homem contrasta
com a visdo cristd de homem. Por
exemplo, muitos psicdlogos de ten-
déncia exclusivamenie, psicoanaliti-
ca pensam gque a motivacdo e a fi-
nalidade dltima do homem € a sa
tisfagdo das préprias necessidades,
a reduc@o das tensOes € a conquista
do prazer. Em tal situagdo, o empe-
nho vocacional do cliente € destrui-
do, minimizado ou certamente nfo
sustentado, Os votos religiosos sao
interpretados como fugas da realida-
de e sublimacdes dos instintos ina-
ceitaveis e a fé € vista como reparo
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a declarag¢do de impoténcia e fracas-
so pessoal. Isto ndo quer dizer que
esses psicélogos sao pessoas “ruins®,
mas somente que pressupdem uma
antropologia contrastante com aque-
‘la da vida religiosa. E raro encontrar
um: psicélogo que ndo somente acei-
fe a existéncia da vida religiosa, mas
também aprecie seu sentido.

Além disso essa visdo mecanicis-
ta do homem tem uma impostacgdo
“sexual” da vida. O sexo € visto co-
mo for¢ca que pervade e determina
a vida humana e assim cada repres-
sa0 do sexo causa espanto e € con-
siderada como sinal de inadaptagéo.
Essa visao sexual pode ser transfe-
rida ao ““cliente” também sem o uso
das palavras. Conheci pessoalmente
muitas pessoas que depois de terem
passado pela psicanélise, encararam
todos os préprios valores com. ceti-
cismo e relativismo. Disse-me uma
destas: “Hoje, como ontem, creio
ainda no céu, mas hoje nZo tenho
mais interesse de ir para 14.”

b) A psicologia humanista
_da realizac@o de si

Igualmente prejudicial é procurar
os psicologos que simplesmente acei-
tam ou toleram os interesses religio-
'sos na vida do homem, mas sem con-
siderd-los centrais .e determinantes
no processo da motivacdo humana.
E o caso de muitos seguidores do
modelo da “realizac¢do de si
proprio” cujo mestre € C. Rogers.
Muitos desses psicOlogos pensam
que o fim Gltimo do homem seja o
de. realizar e desenvolver a si pré-
prio, dar uma expressao a todas as
proprias potencialidades. O impor-
tante seria expressar-se e realizar o
queé a pessoa sente dentro de si sem
se perguntar se € algo valido ou néao.
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-enganosas;

Segundo essa visdo a-vida de fé set-
ve se € quando contribui para o ho-
mem sentir-se realizado e satlsfelto
Nada mais antievangélico! -

Esse tipo de psicologia estd atra-
indo muitos dos nossos ambientes
religiosos. Apresenta-se (finalmente)

como uma ocasiao para reavaliar a

pessoa humana apds tantos anos de
educacdo juridica! Mas € uma ajuda
consola o :homem, mas
nao o faz crescer. Proclamando o

absoluto dever se realizar a si pré—
prio, tira, sim, a0 homem o peso da

~vida, mas também o priva da sadia

tensdo de crescimento sem a qual
os valores cristdos permanecem le-
tra morta.

O religioso que recebe esse auxi-
lio psicolégico, ouvira dizer que de-
ve realizar-se, e, apds ter recebido
essa mensagem tacita ou explicita
durante semanas ou meses, nao tera
mais nenhuma justificativa para con-

tinuar na vida religiosa, onde a rea-

lizagdo de si préprio € um efeito da

‘doagdo de si, mais do que um oble-

tivo procurado dlretamente.
¢c) A dinamica de grupo

E igualmente indtil para fins de
formacdo e integrac@o bater a porta
da dinédmica de grupo (grupos de
sensibilidade; grupos orientados pa-
ra os problemas; grupos de auto-ex-
pressao). Também essa, como a pre-
cedente, € uma porta muito freqlien-
tada, sobretudo pelos institutos fe-
nininos.

Esses grupos oferecem meios fre-
giientemente espalhafatosos para es-
timular a experiéncia afetiva ¢ emo-
tiva. Fazem-se véarios exercicios pa-
ra promover a interacdo entre os
participantes, por exemplo: “diga



aos outros o que lhe agrada mais ou
menos ‘sobre seu corpo; o que a.tor-
na nervosa quando se senta perto do
seu amigo; comunique uma experi-
éncia na qual sentiu vergonha ou

embaraco; manifeste um problema

pessoal € os outros poderdo dar su-
gestOes e partilh ar experi€ncias
iguais” e depois segue uma discus-
sdo livre sobre o apanhado feito.

| E claro que dessa forma, o grupo
se “amalgama” e todos saem entu-
siasmados € contentes; todos se
'compreenderam, houve espontanei-
dade, expressdo, abertura e relagado
pessoal. Mas — e aqui estd o pon-
to: a dindmica de grupo nao vai
além desse estimulo afetivo. Os efei-
tos nesta area sao grandes, mas pas-
sageiros: desaparecem em pouco
tempo (duram no maximo 3 a 5 se-
manas)

A ilusdo dessa ‘experiéncia’ € a
confusdo indevida entre poténcia
(estimular as ‘emocdes) e eficacia
(produzir uma mudanga): essas €x-
periéncias sao fortes, mas n&o pro-
duzem uma mudanca duradoura. O
entusiasmo nao € uma boa base para
a mudancga. Serve somente para
avancar um pouco! Os grupos de
enconiro nao sao um fator podero-
so de mudanga, mas perpetuam o
mito que onde hé estimulo (expres-
sdo e abertura de si) ai existe tam-
bém mudanca. Um mito. Esses gru-
pos sd0 agradaveis, mas nao ensi-
nam,

"As pesquisas neste campo s@o
mais do que seguras ao chegar a es-
tas conclusdes. Para mudar ndo bas-
ta um estimulo afetivo, mas requer-
se assimilar um esquema de conhe-
cimento que dé coeréncia as experi-
€ncias emotivas € permita generali-

zar -as descobertas’ feltas nas “situa-

cOes da vida corrente. ;

Este dadn' da ciéncia nos leva a
refletir também sobre a ‘superficia-
lidade de todas aquelas formas de
pastoral que julgamos formativas

porque s@o emotwamente estlmula-
doras,

d) O psicﬁlogd que salje tudo

H4 uma tltima porta na gual nio
se deve bater. Aquela na qual estd
escrito: deus. Os psicélogos tem a
responsabilidade de trabalhar sobre

0os processos intimos do. homem e

nao raro transformam esse servico

em direito de interpretar a vida dos
outros: pretendem ser “deus” e a
ser g ultima autoridade para a vida
do cliente. Divinizam ‘sua autorida-
de minimizando aquela do.cliente
¢ de seus superiores legitimos. Com
muita freqiiéncia o cliente passa-a
obedecer ao psicdlogo e desobede-
cer as outras autoridades e entretan-
to' no meio desses utltimos estd tam-
bém o verdadeiro Deus.”

e) Critérios.para a escolha
do pswélogo N

O:que nos leva a bater & porta do
psicélogo € o desejo de seérmos aju-
dados a fim de nos tornarmos mais
homens e mais religiosos, € este de-
sejo deve- ter suas garantias, visto
que com ¢le -arriscamos- nao s6 0o
que temos, mas aquilo que somos.

O que é necessario em primeiro
lugar € que seja um psicélogo com-
petente no campo da pswologla da

personalidade humana. H4 vérios ti-
pos de psicologia: experimental, evo-
lutiva, fisiolégica, pedagdgica. Hé
psicélogos competenties com ratos;
com gatos, com pombos, mas nao
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com homens. Ha psicélogos que se
fazem psicologos pelo fato de terem
lido livros de psicologia. Todas es-
sas pessoas nao servem para a nossa
finalidade de formac¢do. Também
nao serve O psiquiatra (exceto nos
casos de patologia manifesta); co-
nhece as desordens fisicas e psiqui-
cas ¢ prescreve remedios; observa o
homem através da lente patoldgica

mas € menos perito no conhecimen-

to e tratamento dos aspectos da per-
sonalidade no seu conjunto dini-
miclf.)- i

O psicblogo til para o nosso es-
copo formativo é aquele que conhe-
ce a estrutura da personalidade, so-
bretudo nas suas raizes inconscien-
tes., Esse conhecimento deve ser
também pratico, isto é, ele mesmo
deve ter feito um periodo de apren-
dizagem psicoldgica sob a supervi-
sdo de mestres competentes e sobre-
tudo deve ter trabalhado sobre si

‘mesmo para conhecer-se e resolver
em parte os préprios problemas pes-
soais.

Além disso é necessirio um psi-
cologo competente acerca da estru-
tura espiritwal do homem, Secu co-
nhecimento psicolégico ndo pode ser
neutro, mas deve estar relacionado
com o conhecimento das estruturas
espirituais do homem, isto é, deve
estudar e tratar a personalidade hu-
mana enquanfo € uma pessca em
dialogo com Deus. Estuda por isso
as estruturas psiquicas enquanto pre-
dispde 0 homem ao chamado de
Deus. Estuda a maturidade humana
enquanto contribui para a maturi-
dade cristd. Se sua funcdo € integra-
dora, nao pode prescindir desse as-
pecto, - |
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O psicélogo de que precisamos

deve ter uma clara visdo da vida

humana como transcendéncia e rea-
lizar sua tarefa de psicélogo com o

fim de favorecer esie carater de au-

to transcendéncia inerente a existén-
cia humana. Deve ter um conheci-
mento claro ¢ uma experiéncia pes-
soal de que viver significa transcen-
der-se; que o homem se realiza so-
mente na medida em que se perde,
€ que o primeiro passo do homem
nao € a busca de si préprio, mas a
realizagdo dos valores que estdo fora
¢ além dele mesmo.

E claro, portanto, que um tal psi-
célogo deve ser um religioso (sacer-
dote ou Irmd) ou um cristdo verda-
deiro. Nao basta que “creia’” na ta-
refa, mas € necessdrio que conside-
re a tarefa como a meta da viagem
psicoldgica com seu cliente. Nao
basta que aprecie a responsabilida-
de, mas deve trabalhar para tornar
o cliente mais responsavel. Nao po-
de considerar o valor da cruz, da
perda de si mesmo, do servigo desin-
teressado como elementos acessorios
da vida humana. A competéncia na
psicologia do profundo é colocada
a servico da vocagdo ¢ ndo da des-
truicdo ou do desinteresse pela vo-
cacao.

Os psicologos saidos das faculda-
des italianas de psicologia possuem
todos esses critérios? Tenho minhas
davidas, embora meu conhecimento
da situacdo italiana talvez seja limi-
tado. O que posso dizer, pois tenho
conhecimento direto, € que segundo
tais critérios sdo formados, com se-
riedade cientifica, os psicdlogos que
saem do instituto de psicologia da
Gregoriana, fundada pelo Padre
Luiz Rula SJ.



AUTORIDADE
E OBJECAO DE CONSCIENCIA

Se para os suditos estiver claro que sua atitude
_ responde as atitudes de Cristo, ndo had
porque duvidar. “Cada um de noés prestard por si
contas a Deus e se obriga a obedecer a propria
 consciéncia. Mais vale obedecer a Deus do que aos homens™.

Frei Antonio Moser, OFM
. Petrépolis, R]

‘1. As tensOes e conflitos =nao
constituem fato novo: fazem parte
da contextura social e portanto, tam-
bém da eclesial e religiosa. TensOes
e conflitos existem sempre que €
mantido um minimo de autenticida-
de nos grupos € nas pessoas. Por is-
to fazem-se um indicador positivo de
vitalidade.

2., Também ndo sdo de hoje: ten-
sOes e conflitos que se armam ‘“‘por
razo0es de consciéncia”. Estas tanto
foram evocadas pelos que detinham
algum tipo de autoridade, quanto pe-
los que foram por ela interpelados.
Uns invocaram a consciéncia por ou-
sadia profética e evangélica; outros
por covardia, tentando justificar o
injustificivel e acobertar interesses
excusos. Uns aceitaram perder sua
honra e até a propria vida para se
manterem fi€is & sua consciéncia;
outros destruiram a honra e a vida
de pessoas inocentes, também ale-
gando razOes de consciéncia.

3. Razdes de consciéncia acen-
deram fogueiras, armaram tribunais
civis e eclesidsticos iniquos, insta-
laram sofisticados métodos de tortu-
ra, geraram cOdigos ¢ medidas de re-
pressao, movimentaram exércitos de-
vastadores. Pode-se mesmo afirmar
ser dificil a existéncia de alguma
acdo de crueldade ou injustica que
nao tenha sido racionalizada por um
ditame de consciéncia (1).

4. Por ser uma realidade descon- .
certante, a consciéncia se faz um dos
temas mais constantes nas reflexOes
teolégicas e filoséficas; mais recente-
mente também de varias ci€ncias hu-
manas. Uma nova conjuntura, que
afeta todos os niveis da vida huma-
na, ndo sé pede uma nova aborda-
gem de consciéncia no seu todo, co-
mo ressuscita com inusitada atuali-
dade um angulo que parecia restri-
to a certas circunstancias do passado:
a objecio de consciéncia.
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5. Embora a obje¢do de cons-
ciéncia ndo se restrinja ao ambito
eclesial e da VR, é no entanto aqui
que ganha relevo especial: € neste
contexto que se fravam as maiores
batalhas entre os ditames da autori-
dade e os ditames da consciéncia.
Ainda que nem sempre se apresen-
tem com esta linguagem, parecem
sempre mais fregiientes os confron-

tos neste nivel. Dai a razdo de nos .

fixarmos neste 4mbito, provavelmen—
te no da VR." * N

6. Por, outro Iado, 0 que COﬂStltUI
novidade ndo é o fato de a auto-
ridade apelar para a sua consciéncia,

mas 0 de os stditos comegarem a dar -
precedéncia & prépria consciéncia. -

Isto nos leva a um enderecamento
mais preciso ainda da questdo. Onde
estdo as raizes desse fenOmeno? Se-
ria a ma vontade dos que “ja nao
sabem obedecer”?, ou, pelo contra-
rio, ‘aqui. se evidenciaria uma nova
concep¢do de autoridade, de obe-
diéncia, e mesmo de VR? O levanta-
mento de  dados para se estabelecer
um quadro conjuntural serd um pri-
meiro passo na elumdagao da ques-
tao. - ~

7. Ficar neste nivel, porém, ndo
seria ainda.chegar ao cerne do pro-
blema. Por trds da objecdo de cons-
ciéncia pode estar uma compreensao
diferente desta realidade complexa
que € a propria consciéncia. O que

- vem a ser mesmo consciéncia? Quan-
-do se faz ela “verdadeira”, e portan-

to ultimo juiz das nossas atitudes?

8. Se por um lado ¢ comum con-
siderar a consciéncia 'como santué-
rio inviolavel, por outro, abordagens
extra-eclesiais nos advertem de que

. .0 santudrio ndo parece ser tdo in-
. violavel assim. Dai a importancia da

“formacdo da consciéncia®.

9. Finalmente, € indispensavel

buscar referenciais para elucidar pos-
-siveis saidas para os conflitos autori-

dade-consciéncia. Quais seriam o0s
critérios para distinguir a *“voz de
Deus” de outras vozes? Quais seriam
os limites da autoridade e os dc ape-
Io a consciéncia?

10, Todas estas questdes, longe
de serem académicas, se colocam ao
vivo na VR. Dai a sua atualidade e
sua importancia nao s para 0s pe-
rfodos de formagdo, como para a
VR no seu todo.,

. QUADRO CONJUNTURAL

11. Tragar um gquadro conjunfu-
ral constitui-se numa empresa dificil,
pois sempre limitada e fruto de uma
determinada leitura da realidade.
Apesar do seu valor relativo, contu-
do, ele se torna indispensdvel para
que se possa ter uma compreenso
mais adequada desta mesma reali-

dade. £ com este intento que mais
acenamos para alguns componentes
da conjuntura do que propriamente
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os analisamos. A nossa analise se
prenderd - mais ao confronto autori-
dade-consc:enma' e mais a consc1en—
cia'do que & autoridade.

1.'A ‘busca de modelos sociais
mais parliclpatlvas

12. Partindo do mais geral para
0 muais patticular, surgem em pri-
meira linha 0s mecanismos sociais.



Nenhuma realidade humana encon-
tra sentido em si mesma. Toda rea-
lidade . humana se instaura num con-
texto que 20 mesmo tempo a pres-
supOe e a ultrapassa. Assim, a pes-

soa existe € se compreende em estru-

turas comunitirias € sociais. As es-
truturas comunitarias e sociais, por
sua vez, existem ¢ se compreendem
em funcdo das pessoas.

13. A Igreja e a VR ndo fazem
excecao. N&o sao um mundo a par-
Ao mesmo tempo que mantém
sua especialidade e uma certa auto-

nomia, mergulham num todo maior,

que € a sociedade. Esta, por sua vez,
teolnglcamente falando, encontra
sua razao de ser na dindmica do Rei-
no. A Igreja e a VR se instauram nu-
ma sociedade que, ao mesnmo tempo
as influencia e é por elas influencia-
da. E nesta interacdo constante que

as estruturas da VR embora distin-

tas na sua origem € direcionadas em
funcao de outros objetivos, ndo se
explicam por si mesmas.

- 14. Enquanto na sociedade rei-
navam regimes absolutistas, e a Igre-
ja era comandada por hierarcas do-
brados sob o peso de suas responsa-
bilidades perante Deus, na VR so-
bressaia a figura do Superior(a). E
verdade que nas origens se devam
reconhecer duas tradicOes diferen-
tes no que se refere a autoridade-
obediéncia: uma que acentuava mais
a comunidade (tradic@o capitular), e
a outra mais a figura do superior,
encarado de modo diferente de acor-
do com a maior ou menor importan-
cia. dada ao apostolado. Entretanto,
na pratica, as relacles verticais se
impuseram .como tOnica geral.

15. Neste tipo de relagdes, “mo-
tivos de consciéncia® sao. normal-

mente invocados pelos que detém a
autoridade, e jamais pelos stditos.
Por “motivos de consciéncia® se ne-
gam  certas autorizagOes, se blo-
queiam certas atividades, se cerceiam
certas pessoas. E isso sem que haja
necessidade de ulteriores explica-
¢Oes: uma interpretacao abusiva do
canon 2186 do antigo CIC apresen-
ta-se como suficiente para tranquﬂl-
zar a consciéncia dos superiores.

16. O ideal de uma sociedade
mais democratica, ideal mais ou me-
nos concretizado, ndao parece alheio
as aspiracoes de wuma autoridade
mais compartilhada no seio da Igre-
ja ¢ da VR. Como ndo sdo alheias
ao momento social as. objecdes de
consciéncia, agora invocadas pelos
suditos, também na VR. Reativada
no contexto da Segunda Guerra
Mundial e reconhecida até pela Cons-
tituicdo de vérios paises, a objecdo
de consci€éncia em favor dos sdditos

faz-se mais presente também no con-
texto eclesial ¢ da VR.

17. Ademais, comprometidas
com as reivindicagbes sociais sob o
lema comunhfo e participacio (2),
a Igreja ¢ a VR nao poderiam dei-
xar de sentir internamente os efei-
tos desta sua postura social. Como
pregar comunhd@o e participacdo pa-
ra a sociedade e subtrai-las ou esva-
zia-las no contexto eclesial e da VR?
Como apregoar o respeito a conscién-
cia?ad extra ¢ ndo respeitid-la ad in-
fra: -

2. Nova consciéncia dos
Direitos Humanos

18. Modelos mais participativos,
consciéncia dos Direitos Humanos e
co-responsabilidade sdo quase sind-

[

415



nimos. N0 pode existir participacg@o
enquanto nf@o houver respeito pro-
fundo aos direitos das pessoas € dos
grupos. O ideal da co-responsabili-
dade emerge em meio a muitos ou-
tros ideais. e fatos surgidos nos tl-
timos decénios.

19. A dessacralizacdo da autori-
dade, intrinsecamente ligada & ex-
periéncia democritica, apresenta-se
como um dos fatos mais s:gnlflcan-
vos. A democtracia caracteriza-se nao
s6 pela participacdo ampla em todos
os sentidos, mas também pelo neces-
sario controle sobre os que exercem
alguma autoridade. Estes ja nd@o sao
vistos como pessoas colocadas aci-

ma de qualquer critica, mas como

pessoas que devem prestar contas do
exercicio de suas fungdes; e isto ndo
mais diretamente a Deus, mas dire-
tamente ao povo de Deus. Embora
o regime eclesidstico, e por extensdo
o regime vigorante na VR nao possa;
sem mais, ser equiparado a uma de-
mocracia, nao escapa ao influxo dos
ideais democraticos. Se € verdade
quée a autoridade lhes vem de Deus,
¢ também verdade que ela € media-
tizada pelos homens. E se € mediati-
zada pelos homens, a estes compete
uma vigildncia evangélica para que
o nome de Deus ndc seja invocado
indevidamente. |

'20. Outro fato marcante, ¢ que
veicula um ideal, € certamente o
personalismo. Seja como corrente fi-
loséfica, seja como corrente pedagd-
gica, o personalismo coloca a pessoa
sempre mais como centro das aten-
coes.

21. Historicamente surgido con-
tra regimes totalitarios € massifican-
tes, 0 personalismo adquiriu direito
de cidadania também na Igreja ¢ na
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VR, Nao € sem razdo que o Vatica-
no II refere-se ireqiientemente a dig-
nidade da pessoa humana (3).

22. A consciéncia da opressdo
generalizada nos paises periféricos
deu novo ressalto 4 pessoa humana,
como portadora de direitos inalieva-
veis. Com Medellin ¢ Puebla estes
direitos passam do plano metafisico
para o plano histérico concreto. Nao
se trata de exigir declaracOes, mas
atitudes. A Igreja € a VR na. Améri-
ca Latina se fazem defensoras ousa-
das dos Direitos Humanos e parti-
cularmente das maiorias oprimidas.

23. De novo, o ardor evangélico
ndo pode deixar de criar seus ecos
no amago destas mesmas institui-
¢coes. Como proclamar-se defensora
dos direitos dos oprimidos quando
estes mesmos direitos sdo violados no
regime interno destas instituigOes?
(4) Um minimo de coeréncia exige
medidas concretas. Como anunciar,
de modo convincente a inviolabili-
dade dos Direitos Humanos quando
nas relagbes verticais da VR os su-
periores sdo tratados como senhores

e 0S8 Slldldﬂs como menores de ida-
de'?

- 24, E preciso atinar para o fato
de este questionamento- nao afetar
apenas a obediéncia. Ele incide tam-
bém diretamente sobre a vida de po-
breza. Enquanto superiores lidam
com grandes - fortunas, sdditos sao
obrigados a esmolar alguns niqueis
e prestar mfantﬂmente contas de
quinquilharias.

25. Um dos fatores “ad intra”
que mais acenderam a reivindicag¢Zo
da co-responsabilidade foi certamen-
te o advento expressive de vocagOes
adultas. Enquanto o$ religiosos em



sua maioria procediam de juvenatos
e semindrios menores, as relagdes
verticais nao faziam sentir todo seu
peso negativo. Entretanto, na medi-
da em que -pessoas vividas, muitas
vezes independentes sob os mais di-

versos prismas, comegaram a ingres-

sar na VR, as relacGes verticais ja
néo tinham como se manter., O mes-

mo se poderia dizer da profissionali-:

zacdo de muitos religiosos.

3. O impacto
- das comunidades inseridas

26. Este esbogo de quadro con-
juntural estd longe de explicar su-
ficientemente a mudanca de relacao
na.VR. Por mais que se deva reco-
nhecer a forca das idéias, elas ndo
podem- ser equiparadas a forca dos
fatos. s ‘

27. Nos ultimos decénios dois
fatos marcaram profundamente a vi-
da eclesial ¢ a VR na América Lati-
na: o surgimento das CEBs, € o sur-

gimento das comunidades religiosas -

inseridas. A estruturagfo participati-
va das CEBs repercute de modo ime-
diato sobre as estruturas eclesiais; a
estruturacao das comunidades inseri-
das incide diretamente sobre as es-
truturas da VR.

28. Por tras do surgimento das
comunidades inseridas encontra-se,
sem divida, uma nova consciéncia
da missdo, Os religiosos sdo chama-
dos a viver seu carisma no meio do
povo, particularmente no meio do
povo empobrecido. Esta inser¢ao, por
si mesma, ja traz conseqiiéncias ime-
diatas para o relacionamento entre
seus membros. Uma insersdao verda-
deira € incompativel com o esquema
dominador-dominado. =~

29, Ademais, uma - comunidade
inserida € normalmente constituida
por pessoas que sabem o que que-
rem, que apresentam um senso criti-
co desenvolvido, pois j4 venceram
numerosas barreiras antes de chega-
rem onde estdo. Nas comunidades
inseridas, pela prépria estruturacg@o
interna, ndo ha quem sé mande, nem
quem s6 obedeca. A rotatividade das
funcGes, a especificidade das tarefas,
a percepgao do carisma, facilitam o
surgimento de um novo modo de
ser religioso. Obediéncia é ai obe-
diéncia a comunidade, as decisOes
tomadas em conjunto. A pequena co-
munidade inserida obedece antes de
tudo & missdo. Aqui obediéncia é
fundamentalmente escuta fiel as exi-
géncias da missdao (5). Hierarquia,
Supetiores Maiores, Biblia, Consti-
tuicBes, etc., sdo instrumentos de lei-
tura para o discernimento dos apelos
de Deus na vida do povo (6).

- 30. Neste horizonte € que se co-
loca mais ao vivo o choque entre
consci€éncia ¢ autoridade. Nao entre
consciéncia individualista e autori-
dade local, mas entre consciéncia da
comunidade e autoridade a nivel de
Provincia e Congregacao. Como con-
ciliar a percepcao do carisma com
certas determinagdes institucionais?
Aqui freqlientemente se coloca o di-
lema sentido pelos apdstolos: obede-
cer a Deus ou aos homens? (7)

31. Neste contexto se percebe
melhor também a seriedade com a
qual pode se colocar uma objecdo
de consciéncia. Ela nao € fruto do
subjetivismo comodista, mas de um
drama profundo que divide as pes-
soas e comunidades, Ndo € uma ob-
jecao oportunista, mas terrivelmente
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inoportuna.” Em -determinadas cir-
cunstancias, seguir a voz dos supe-
riores pode ser o caminho de trair o
Evangelho.: Des-obedecer aos supe-
riores pode ser o tinico caminho de
abragar a causa deste mesmo Evan-
gelho.

32. Podemos perguntar-nos se
por tras do surgimento de algumas
Congregages ou Ordens religiosas
nao se esconde uma objecdo de cons-
ciéncia de alguém, ou de um grupo,

premido entre consciéncia da missdo

¢ status quo eclesial e religioso,

- 33. Algo de semelhante ocorre
com o tedlogo que ja ndo faz Teolo-
gla de gabinete; mas a partir do con-
vivio com os setores mais engajados
na luta social. Freqiientemente suas

convicgdes, testadas pelo confronto

diuturno com a realidade vista do la-
do do povo, chocam-se com princi-
pios doutrindrios estratificados e as-

summidos. pelos -que exercem alguma
forma de autoridade na Igreja. O en-
gajamento de sacerdotes mo gquadro
da revolucdo nicaragiiense poderia
ser apresentado como um exemplo
patente deste tipo de conflitos. O
caminho mais ficil seria o de obe-
decer cegamente as determinacles e
as linhas doutrinarias. Mas seria esta
uma posicao evangélica, moralmente
sustentdvel? Onde ficaria a fideli-
dade a prdpria consciéncia, fidelida-

e que premia um Paulo a opor-se
as convicgdes de Pedro? (8) E o que
dizer dos agentes de pastoral blo-
queados por determinagdes litrgicas
e pastorais al1enat0rias, porque abs-
tratas?-

34. Uma vez mais, através destes
exemplos fica patcnte que ‘a obje-
¢do de consciéncia pode surgir com
relativa freqiiéncia nos quadros
atuais da Igreja e da VR. Por isto
pede um aprofundamento.

Il. A CONSCIENCIA NUMA ABORDAGEM TEOLOGICA

35. A objegio de consciéncia s6
podera ser devidamente entendida
se situada no quadro da propria
consciéncia. Pois 0s objetores . de
consci€éncia ndo sdo meros contesta-
dores, mas pessoas que preferem su-
portar revezes s€rios a  renun-
ciar as suas proprias convicgdes pro-
fundas. Dai a necessidade de apro-
fundarmos o estudo da consciéncia
nela mesma. Invocada pela Sagrada
Escritura, (9) e mesmo por autores
extra-biblicos (10); estudada e re-
estudada ao longo de toda a histéria
da Teologia Moral (11), a conscién-
cia se tornou um fendmeno central
do nosso tempo (12). Sua importin-
cia cresce na medida em que se des-
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loca o conjunto. da Teologia Moral,
que passa do império da Lei para o
da responsabilidade - pessoal. Quer
queira, quer ndo, o homem moderno
estd sempre mais entregue & prépria
consciéncia .nas decisGes mais vitais
(13).

36. E bem expressivo que um re-
cente livro de Moral Fundamental
dedique nada menos do que 350 pa-
ginas & consciéncia (14). Isto bem
revela a complexidade das questdes:
0 que vem a ser exatamente a cons-
ciéncia? Como caracterizd-la? E isto
que veremos num primeiro tempo,
para aprofundar em seguida a ques-
tdo central da inviolabilidade da



consciéncia e os critérios de discerni-
mento ‘diante dos conﬂ:tus autorlda-
de-consclencm e -
1. Uma realidade

~complexa e dinamica

- 37. Perguntar-se pelo que seja a
consciéncia constitui-s€ numa ousa-
dia, pois esta pergunta levanta uma
verdadeira bateria de questionamen-
tos: € ela sunplesmente 0 que 0s ou-
tros esperam de nés? é a aplicacao
concreta de alguns principios abstra-

' tos. e intemporais? €. o nosso “‘eu’’

autébnomo e independente que se des-
dobra- sobre si mesmo para ser ao
mesmo tempo quem pergunta € quem
da - a. resposta? mas quem €& este
“eu”? € um “eu” livre e responsavel
ou. um ““eu” resultante de um incons-
ciente individual e coletivo? € a voz
intima, pessoal e profunda ou a voz

dos outros e da sociedade que reper-

cute em mim? Consciéncia equivale
ao sentido moral do homem? ao ni-
cleo de principios que constituem o
mundo da Moral e da Etica? ao con-
junto de problemas relacionados com
as expressoes da acao moral? ao Or-
gdo . fundamental mediante o qual se
vivencia a responsabilidade moral?
(15). Podemos dizer que a conscién-
cia € tudo isto ao mesmo tempo, €
mais do que isto. Constitui-se numa
realidade complexa, que ex1ge apro-
XimagOes humildes e perspicazes.

38. A dificuldade real de enfocar

devidamente a consciéncia fez com
que ela fosse caracterizada pelas mais
diversas simbologias religiosas: ““fi-
rias™”, que perseguem Os Criminosos
(Orestes); “verme’ que corrdi sem
ceéssar; ‘juiz acusador;

‘espirito” que

orienta e'vigia profeta do corac@o;
“olho de Deus™; “voz de Deus”, etc.
(16).

~ 39. A mesma dificuldade levou a
distinguir varios tipos € varios niveis
de consciéncia. Uma serda a aborda-
gem do psicologo, para quem cons-
ciéncia significa basicamente uma
estrutura organizadora que compre-
ende ser ao mesmo tempo objeto e
sujeito da prépria vivéncia. Desde
Freud a consciéncia psicoldgica vem
sendo abordada em trés niveis dife-
rentes: o do inconsciente (D), o do
consciente (Ego), e o do- Super-ego,
resultante do confronto com instén-
cias externas a ele, mas por ele in-
trojetadas. Para o socidlogo, a cons-
ciéncia pessoal nao € mais do que
um ““eco” da sociedade, uma espécie
de pacto, entre  exigéncias sociais €
exigéncias individuais. Entretanto,
este tipo de abordagem vem extraor-
dinariamente enriquecido por Paulo

Freire. Voltaremos a tratar disto mais
adiante.  Para o filésofo consciéncia
é a presenca de si a si mesmo. Fi-
nalmente, para o tedlogo, embora a
consciéncia moral ndo possa ser des-
vinculada  das oufras consciéncias,
ela tem uma especificidade irreduti-
vel: ela se apresenta com um lastro
de compromisso que a ultrapassa. A
consciéncia moral sempre se apre-
senta no confronto com valores que
interpelam profundamente e compro-

metem a pessoa (17).

40. Contudo, mesmo no nivel feo
Iégico deveriam ser distinguidos va.
rios niveis de consciéncia: o da pré.
consciéncia, o da consciéncia moral
pro‘priamenté dita, o da super-cons-
ciéncia e o da conscxenma mﬁral CO-
letiva (18).
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41. Este emaranhado de distin-
¢Oes que nem de longe traduzem o
acervo acumulado durante séculos,
seria ainda acessivel, se a conscién-
cia' fosse uma realidade estatica. Mas
na sua dinamicidade, ela se torna ain-
da mais escorregadia. Para uma abor-
dagem plausivel deveriamos elencar
todo um processo histérico-evoluti-
vo da consciéncia moral pessoal; a
consciéncia moral da crianga, do jo-
vem, do adulto, do ancido. E ndo se
imporia apenas um quadro histori-
co-evolutivo, como também um qua-
dro evolutivo estrutural: consciéncia
espontanea, consciéncia reflexa,
consciéncia automatizada.

2. Consciéncia: o ser humano
total diante de Deus

42. A amostragem feita acima vi-

sa antes de tudo justificar o porqué
nao enveredamos por este caminho:

seria embrenhar-se num mundo de

distincOes e sub-distin¢cOes infinda-
veis. Além de contrariar uma visao
biblico-antropolégica que busca ver
o homem no seu todo, entrar por ai
pouco contribuiria para iluminar o
angulo que nos interessa: o da obje-
c¢do de consciéncia. Preferimos, ini-
cialmente, recuperar um fildo bibli-
co-antropoldégico que nos permita
uma aproximacgao ao mesmo tempo
mais global e mais profunda da cons-
ciéncia.

43. Ao contrario da concepcdo
greco-romana, de cunho predominan-
temente  estéico, a consciéncia mo-
ral surge no mundo biblico com um
referencial essencialmente religioso,
e por-isto mesmo profundo e dina-
mico. O pardmetro ndo € nem a na-
tureza, nem a norma externa, mas O
homem diante de um Deus pessoal;
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que se envolve na histdria, e que
pressupOe a colaboragdo humana pa-
ra realizar seus projetos salvificos.
Ora sob o qualificativo de coragdo,
ora de sabedoria, ora de espirito, ja
o A.T., a0 mesmo tempo que iden-
tifica a consciéncia com o homem to-
do, a concebe sempre no face a fa-
ce com Deus. E na escuta da Pala-
vra de Deus, que ressoa na histdria
do povo, que brota a consciéncia pes-
soal. Significativamente esta cons-
ciéncia pessoal s6 aparece num se-
gundo momento, j4 que 0O primeiro
€ todo ele voltado para a conscién-
cia do povo. Ndo se trata de um
érgao, nem de um departamento mais
ou menos estanque, como a enten-
dia a baixa escolastica, € nos seus
passos toda a Moral casuistica. Tra-
ta-se antes do homem.que caminha
e caminhando descobre-se compro-
metido com os designios divinos.
Por isto dizemos que a consciéncia
nao € fonte constitutiva da morali-
dade: ela € fonte “manifestativa™ e
aplicativa. Por isto dizemos ainda
que a consciéncia ndo € nem “‘au-
tonoma”, nem “heterénoma’”; € a
conjun¢ao de ambas na “teonomia”™
(19).

44. Esta mesma perspectiva vem
assumida e aprofundada pelo N.T.
O Pai tem projetos maravilhosos pa-
ra cada pessoa € para a humanidade
toda. Estes projetos, personificados
no Cristo e na sua mensagem, colo-
cam todo homem diante de um
chamado fundamental: o de partici-
par na causa do Reino. Reconhecer
a missdao que Deus quer confiar-lhe
e para a qual o chama pessoalmente,
eis o ultimo suporte do homem e de
sua dignidade. A consciéncia crista
seria, portanto, o kerygma de Cris-
to interiorizado (20). Dom de Deus,



a- consciéncia. se estrutura na exata
medida em que responde ao chama-
do. E.responde positivamente ao
chamado na medida em que adere
ao Cristo ¢ ao seu kerygma, consti-
tuindo uma unidade. E aqui que se
instauram fodos os imperativos mo-
rais. E aqui que se implanta a opgao
de fundo, que perfaz o niicleo da
personalidade crista. Por isto mesmo
se pode dizer que a consciéncia vis-
ta sob o prisma tecnoldgico ndo po-
de ser entendida como um refugiar-
se egoisticamente na sua intimidade.
Ela é intimidade, mas uma intimida-
de resultante de um confronto. *“Pa-
ra o cristdo, tomar consciéncia signi-
fica vocagdo, reconhecer a missao
que Deus nos confia. Ninguém po-
de falar de consciéncia sem ter si-
do previamente chamado por Deus.
Esta vocacdo divina constitui um dos
pontos basicos dos ensinamentos
paulinos e coloca em destaque um

aspecto fundamental da consciéncia |

moral cristd’ (21): somos convoca-
dos pelo Cristo (22).

45. Como se mpercebe,
longe de uma vaga “voz de Deus”
que ressoa no intimo do coragdo hu-
mano. A voz de Deus ressoa media-
tizada por sua “Palavra’, que se ma-
nifestou numa pessoa, em gestos e
atitudes concretas.

3. A consciéncia
como abertura total

46, A complexidade da conscién-
cia, onde simultaneamente atuam ni-
veis e aspectos diferentes e ai€ apa-
rentemente contrastantes, nos obri-
ga a uma aproximacao sucessiva, de
tal forma que surja como realidade
global, mas nao indiferenciada. Po-

estamos

deriamos dizer que a consci€ncia se
revela em trés momentos distintos,

mas complementares: o momento do

transcendente (objeto), do sujeito, e

do outro, individual e social.

47. De todas as especulagdes em

torno da consciéncia individualizada

deve-se reter a existéncia de uma
consciéncia realmente pessoal, que
se identifica com o ser profundo de
cada pessoa humana. J& Sdo Pau-
lo testemunha esta dimensdo quando
sustenta que até os pagaos podem si-
tuar-se diante do bem e do mal me-
diante a lei inscrita nos seus cora-
coes (23). Da mesma forma, Orige-
nes v€ na consciéncia a interioridade
da qual brota toda a atividade reli-
giosa e moral. Para ele a conscién-

cia se identifica com o pmemma, no

qual 0 homem se colhe como alen-
tado pelo Espirito e a partir do qual
o homem € capaz de discernir efica-

‘mente (24). Santo Agostinho, por

'sua vez, parece ser O primeiro a
identificar o homem com a propria
consciéncia: o homem € consciéncia
e a consciéncia € o homem (25).

48. A moderna antropologia re-
colhe estas intuicdes quando fala em
termos de opc¢do fundamental, como
nicleo central da atividade especifi-
camente humana. Assim como se fa-
la em opgdo fundamental para ca-
racterizar a raiz mais profunda do
agir, assim se deveria falar igual-
mente em consciéncia fundamental
para exprimir a raiz comum e Ulti-
ma das véarias tomadas de conscién-
cia. A consci€éncia pessoal, que se
manifesta numa sucessdo de momen-
tos, remeteria sempre a este nitcleo
central, a partir do qual o ser huma-
no se compreende a si mesmo e a
sua missado como humana (26).
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49. Entretanto, este € apenas o
primeiro momento, que mais remete
para o plano ontolégico do que para
um plano histérico. A consciéncia
pessoal ndo existe em si mesma, nem
se estrutura a partir de si mesma. A
consciéncia ndo se arma num cir-
culo fechado sobre si mesmo. Arma-
se antes através de uma abertura to-
tal & realidade. E no confronto com
os outros, que buscam com a mesma
autenticidade, que estdo as chances
de um acesso mais verdadeiro a rea-
lidade. Assim como sO0 descubro
quem sou € quem devo ser pelo con-
fronto com quem eu ndo sou e de
quem eu ndo devo ser, a consciéncia
pessoal pressuple um segundo mo-
meénto, o do outro.

50. Significativamente conscién-
cia remete para cum-scire, um sa-
ber com o ouiro, ciéncia resultante
de um-dié-logo, no qual me encontro
recothendo o outro dentro de mim.
Estd claro que.o outro abrange o
mundo, as pessoas, 0s grupos, a Igre-
ja, a sociedade.

- 81. Finalmente, a consciéncia pes-

soal no seu. sentido teoldgico muais

profundo pressupSe um did-logo com
o grande Qutro, que revelando sua
“consciéncia’” se constitui num. espe-
lho para a consciéncia pessoal, E cla-
ro que estes trés momentos nao. sdo
sucessivos, mas simultdneos: eles se
articulam dialeticamente, num mo-
vimento constante.

52. Vemos, destarte, que 0 -apoio
a prépria consci€ncia traz consigo ao
menos duas conclusGes, A primeira:
nenhum apelo € definitivo, estratifi-

cado,-emitido uma vez por todas. Fe-

char em definitivo a questdo de cons-
ciéncia seria negar um elemento
constitutivo dela, que € sua dinami-

cidade, resultante de um- didlogo
constante. A segunda conclusgdo é
a de que o apelo & prépria conscién-

cia é a negacdo do “‘achismo” sub-

jetivista. S6 posso apelar para a mi-
nha consciéncia se estou envolvido
por um processo constante de dié-
logo em muitas direcOes. .

Ill. UM ENFOQUE CRITICO DA CONSCIENCIA

§3. Indiscutivelmente a conscién-
cia tem importdncia decisiva na vi-
da do homem: Ela € a fonte imedia-
ta dos 1mperatwos morais. Cada pes-
soa sera ]ulgada de acordo com sua
consciéncia profunda (27). O Vati-
«cano II (28), ao definir de modo ma-
glstral a consciéncia, acentua ser ela

“0 ntcleo secretissimo e santudrio
do homem, onde ele esti sozmho com
Deus e onde ressoa sua voz”, Dai
conclui para a dignidade e para a in-
violabilidade da consciéncia pessoal.

S4. Bstas® colocacbes, por mais
fascinantes e- cortetas que possam
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ser, abstratamente, em si mesmas,
podem -levar a simplismos insusten-
taveis, sobretudo na linha do ime-
diatismo e do intimismo. O processo
da formacao da consciéncia € bem
mais cheio de surpresas. Para avalid-
lo temos que nos defrontar inicial-

- mente com as inevitaveis mediacOes;

depois analisar o préprio processo da

formacao da consciéncia, para sé -en-

tao chegarmos a consci€ncia critica,
a Unica consciéncia “verdadeira”. E
€ a luz desta consciéncia que pode-
remos situar devidamente a objegdo
de consciéncia,- oriunda dos " que
exercem autoridade ou dos sdditos.



1. A consciéncia como
realldade med:atlzada -

55, Desde F;reud fica mais evi-
dente. a complexidade dos mecanis-

‘mos da consciéncia. Esta tanto pode.

scr suplantada, quanto falseada pe-
los selvagens impulsos do inconscien-
te. As suspeitas levantadas por Freud
sdo, contudo, muito regionalizadas,
pms mesmo pressupondo um super-
ego, prescindem dos poderosos me-
canismos que atuam sobre a cons-
ciéncia pessoal.

56. Com efeito, muitos sédo os fa-
tores que incidem sobre a conscién-
cia: fatores sdécio-econOmicos, poli-
ticos, ideoldgicos, religiosos, educa-
cionais, etc. Reconhecendo estes fa-
‘tores, j4 ndo se pode partlr de pres-
supostos inativistas. Se & verdade
que a consciéncia se confunde com
o ser mais. profundo do homem, isto
‘nao significa que ela seja inatingivel.
‘O que evidentemente se quer res-
‘saltar quando se define a conscién-
‘cia como- “nicleo secretissimo e sa-
crario -do homem” € que a pessoa
humana, imagem de Deus, nio deve
ser manipulada; e ainda, que ela po-
‘de sempre re-agir diante dos ‘condi-
cionamentos. Mas com isto ndo vem
afirmado que sempre o faca com
sucesso. S6 uma concepgao volunta-
rista assinaria’ tal tese.

57. Ninguém melhor que Paulo
Freire evidenciou a invasdo constan-
te da consciéncia pelos mecanismos
acima referidos. Esta € exatamente
toda a pressuposicdo de sua pedago-
gia libertadora. Embora ele trate da
consci€éncia do ponto de vista socio-
légico € pedagdgico, sua abordagem
€ bem elucidativa para evitar sim-
plismos teolégicos. Quando coloca-

da em confronto com as estruturas

sociais,. a consciéncia apresenta va-
rios niveis, que constituiram como
que trés modelos de consci€ncia.
Num primeim nivel encontramos a
consciéncia magica, Nela a percep-
cdo da realidade é muito limitada.
Ao mesmo tempo que introjeta acri-
ticamente “valores” da classe domi-
nante, busca explicagles a-histdricas
para Os seus problemas pessoais e
sociais. Apresenta pouca possibilida-
de concreta de insersao na historia.
Num segundo nivel deparamos com
a consciéncia tramsitive-ingénua, ou
emergente, £ uma consci€éncia até
certo ponto desperta, mas ainda in-
capaz de chegar a raiz Gltima dos

problemas. HRinalmente existe uma
consciéncia critico-transitiva, que

nfo apenas percebe a conexdo dos
vérios problemas entre si, mas € ca-
paz de detectar a raiz comum deles
todos (29)

58. Embora ndo quelramos fazer

uma simples transposi¢ao de catego-

rias sociolégicas para o campo teo-
l6gico, ' parece evidente que a cons-

¢iéncia ‘moral’ nao: se implanta - na
imediatez de Deus para o homem.

Ela pressupbe mediacGes nao so in-
ter-pessoais, mas também mais am-
plas e profundas. Ela se instaura em
meio a estruturas sdcio-econdmicas,
politicas, religiosas, ideolégicas, fa-
miliares, etc., estruturas que dificul-
tam ou facilitam o acesso a vontade
de Deus. Também diante da “voz
de Deus” a pessoa humana pode en-
contrar barreiras que a tornem in-
transitiva. Teologicamente falando,
encontranos uma consciéncia magi-

€a nas, pessoas que nao apresentam

senso critico diante dos fendmenos
religiosos. Para elas ‘a voz dos que
exercem um ministério na Igreja ou

423



na VR é, de fato, a voz de Deus.
Para estas pessoas 0 que vem ‘““de ci-
ma’ € inquestionavel. Seria falta de
reveréncia, por exemplo, perguntar-
se pela consisténcia teoldgica de uma
determinacdo eclesiastica. Uma tal
consciéncia desmorona com muita
facilidade. A consciéncia emergente
ja é capaz de apresentar cerios gues-
tionamentos, embora regionalizados.
Sabe que os superiores nao sao imu-
nes as investidas ideolGgicas, por
exemplo, e que, portanto, podem tfo-
mar certas decisdes ao menos dis-
cutiveis, A consciéncia critico-tran-
sitiva € aquela que, tendo aprofun-
dado sua fé, é capaz de perceber e
suportar o fato de todas as determi-
nagdes “vindas de cima” se concre-
tizarem dentro de um quadro histé-
rico, € que portanto estdo sujeitas a
limitacdo que € inerente & condicao
humana. Esta percepc¢do, no entanto,
n2o abala nem a confian¢a na auto-
ridade, nem leva a uma contestacao
infantil. Ela apenas relativiza o peso
das determinagGes vindas de cima.
Quem conquistou um tal grau de ma-
turidade de consciéncia ndo se escan-
daliza com pouca coisa, nem desmo-
rona diante de certas incoeréncias.

2. O dificil processo
da educacao da consciéncia

59.. A educagdo da consciéncia
moral sempre se constituiu numa
preocupag@o basica dentro dos qua-
dros eclesiais ¢ da VR. O Vaticano
II apenas veio confirmar esta preo-
cupacdo quando insiste que “é um
direito das criangas ¢ dos jovens ve-
rem-se estimulados a apreciar os va-
lores morais com consciéncia reta e
assumi-los por adesdo pessoal...”
(30). Medellin v€ sua missdo pasto-
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ral como servico a educacgio das cons-
ciéncias (31). E Puebla diz ser esta
educagao parte integrante da missao
evangelizadora da Igreja (32).

60. Entretanto, se nunca foi fa-
cil educar a consciéncia moral, hoje
as dificuldades vém acrescidas nao
sé por fatores externos, como sobre-
tudo pelas rachaduras de concepgOes
contrastantes que se encontram eéen-
tre os proprios educadores cristdos
e religiosos.

61. Mais facil do que definir em
que consiste uma verdadeira educa-
cao moral da consciéncia, sera par-
tir do principio da exclusdo.

62. Educar a consciéncia moral
ndo consiste no processo de introje-
cdo de contedidos abstratos, defini-
dos aleatoriamente. Este processo,
mais ideolégico € manipulador do

que educativo, foi muito bem des-

crito por Paulo Freire: “Ditamos
idéias. Nao trocamos idéias. Discur-
samos aulas. Nao debatemos ou dis-
cutimos temas. Trabalhamos sobre
o educando, Nido trabalhamos com

ele. Impomo-the uma ordem a que

ele nao adere, mas se acomoda. Nao
lhe propiciamos meios para o pensar
auténtico, porque recebendo as for-
mulas que lhe damos, simplesmente
as guarda. Ndo as incorpora por-
que a incorporagao € o resultado de
busca de algo que exige, de quem ©
tenta, esfor¢o de recriacdo e de pro-
cura. Exige reinvengao” (33).

63. De mnovo, ndo pretendemos
transpor simplesmente concepcdes
pedagégicas para o plano teoldgico,
mas o processo de educa¢do moral
da consciéncia ndo poderéd ser subs-
tancialmente diferente do simples



processo de educag@o, ainda mais
quando este vem descrito nos ter-
mos acima. Tanto um quanto outro
visam “humanizar e personalizar ©
homem para nele criar o lugar onde

possa .revelar-se e ser escutada a .
Boa-Nova: o designio salvifico do Pai -

em Cristo e na sua Igreja” (34).

64. Educar a consciéncia moral

também ndo poderd consistir em
isolar as pessoas do contexto eclesial
e social no qual estdo inseridas. Néo
prestam bons servigos a consciéncia
0s que, numa nova versao de fuga do
mundo, tentam isolar os candidatos
ao sacerddcio € a VR das contamina-
¢oes do mundo e das id€ias conside-
redas perigosas. Ndao ha nenhum tipo
de educacdo, muito menos moral,
sem integracdo no processo social,
visando a criacdo de uma nova so-
ciedade, verdadeiramente participan-
te e fraterna (35). Como também nao
ha verdadeira educagdo da conscién-
cia onde o educando nao for sujeito,
nao sé do seu préprio desenvolvi-
mento, como também posto a servico

do desenvolvimento da comunidade
(36).

65. Como se percebe, formar a
consciéncia moral ndo é tarefa fa-
cil. N3o foi sem motivos que o pro-
cesso de formacfo da consciéncia do
povo de Israel demandou séculos de
persistentes e renovados esforgos de
aprendizado na escola da histdria,
onde os préprios erros se constituem
num elemento da educacdo da cons-
ciéncia, Também nao foi sem moti-
vos que Jesus encontrou resisténcia
mortal na formacdo da consciéncia
cristd. E que o caminho da escola

da vida-na-histéria, o0 tinico vidvel,.

nunca deixa de criar problemas para
os educadores; mas é exatamente na

problematizagdo que se abre uma
perspectiva de educacdo da verdadei-
ra consciéncia.

3.. Os desafios inerentes
a formacao da consciéncia
critica

66. A consciéncia critica €, quase
por definicdo, uma consciéncia pro-
blematizada e problematizadora, pois
levanta questdes reais, tanto para os
stiditos, quanto para os superiores;
tanto para os educandos, quanto pa-
ra os educadores. Como néo se con-
funde com um mero saber tedrico,
ela ndo pode ser adquirida em cur-
sos, mas brota dos embates da vida.
Isto significa que a formagao da
consciéncia critica nao pode pres-
cindir da situag@o concreta na qual
alguém se encontra inserido: rela-
¢Oes de produgdo, pratica social, lu-
gar social.

67. Embora a consciéncia critica
pressuponha uma atividade conscien-
te e atenta (37), particularmente no
que se refere as implicagOes ideold-
gicas das préticas € convicgOes cor-
rentes, ela vai mais além: pressupde
imaginagdo criadora (38), capaz de
romper com esquemas feitos e com
trilhas batidas. Como também pelo
fato de ser auto-critica, é capaz de
refazer os proprios esquemas ¢ alte-
rar suas proprias praticas, desde que
reveladas inauténticas. Por isto mes-
mo, a consciéncia critica nada tem a
ver com a auto-suficiéncia orgulho-
sa. Pelo contririo, ela estd muito
cOnscia da provisoriedade de suas
praticas e de suas conclusGes.

68. E claro que o que se afirma
da consciéncia critica em fermos so-
ciolégicos e pedagdgicos ndo pode
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ser afirmado com a mesma facilidade
em - termos teolégico-morais. Afinal,
aqui além de um contetido doutrinal
inegocidvel, nos deparamos com jui-
z0s €ticos -veiculados por uma Ion-
ga tradicao. Levantar uma suspeita
ideoldgica sobre estes contetidos po-
derd soar como infidelidade ao que
héa de mais sagrado. Por isto mesmo,
preferimos ndo discutir dados douttri-
narios, mas simplesmente levantar
algumas suspeitas no que se refere
aos juizos éticos.

69. A primeira destas supeitas se
refere ao método utilizado para se
chegar aos juizos éticos. E sobeja-
mente sabido que o método da Teo-
logia Moral pés-tridentina é deduti-
vo (39). Fica patente neste método
nao apenas a generalidade do racio-
cinio, e portanto o distanciamento
da realidade, como também a impos-
sibilidade total de acesso & realida-
de. Exigir uma mediacdo sécio-ana-
litica seria prematuro em épocas
pretéricas, mas certamente nao o é
hoje. A mediacao sdcio-analitica
obriga, certamente, a um percurso
mais.longo € mais drduo. Contudo, o
telogo nada tem a temer da reali-
dade, pois € nela, e unicamentc ne-
la, que se revelam os designios divi-
nos. Um percurso indutivo nfo sé
€ padagogicamente mais eficiente,
quanto teologicamente mais honesto,

70. A segunda suspeita vem en-
derecada aos proprios contetidos.
Nido seria dificil provar, através de
exemplos tirados das vérias 4reas, o
quanto alguns contetidos veiculados
em nome da Sagrada Teologia Mo-
ral, casavam perfeitamente com os
contetidos veiculados pelas classes
dominantes. Isto ocorria particular-
mente no campo da Moral Social,
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que € exemplar. Basta ter presentes
as reservas Com as quais eram enca-
radas as greves; O como era interpre-
tada a violéncia; a importancia da-
da ao roubo e a restituicdo; a intran-
sigente defesa do direito de proprie-
dade; a justificacdo a pena de mor-
te. Todos estes assuntos eram enfo-
cados na 6tica da classe dominante.

Desta forma, posi¢Oes nitidamente

ideoldgicas, foram transformadas em

teses teoldgicas.

71. Levar adianfe uma analise
neste nivel seria certamente muito
interessante, mas iria nos levar lon-
ge, afastando-nos do objetivo primei-
ro deste estudo, que € a objecdo
de consciéncia. Contudo, as alusdes
podem ser elucidativas para os mé-
todos e os conteidos veiculados na
formacdo da consci€ncia moral na
VR hoje. Como também podem ser
clucidativos para as conseqiiéncias
da formacdo de uma consciéncia ver-
dadeiramente critica: ela revoluciona
uma série de postulados tidos como
intocaveis; particularmente revolu-
ciona as relagcbes comunitdrias no
angulo superior-sadito.

4. A objecdo de consciéncia
propriamente dita

72. Nesta altura ja4 ndo deve ha-
ver duvidas sobre a mordéncia da
questdo que procuramos elucidar: a
obje¢do de consciéncia na VR. Tam-
bém ja ndo haverd ddvidas de que a
obje¢ao de consciéncia aqui enfoca-
da ndo se limita & problemadtica apre-
sentada pela casuistica. Contudo,
talvez seja 1til abordar o assunto de
um modo mais explicito e sistemati-
co, j4 que colocamos a objecdo de
consciéncia dentro de um todo maior.



A questao que nesta altura certamen-
te se levanta € esta: mas afinal, quan-
do e como se configura uma verda-
deira objecao de consciéncia? Ct}mo
se situar diante dela?

73. A objecao de comsciéncia po-

deria ser casuisticamente definida
como reacdo da consciéncia moral
confra uma lei que se considera in-
justa ou perniciosa (40). Nesie sen-
tido podemos considerar como obje-
tores de consciéncia os irmaos Ma-
cabeus.

74. Um prisma um pouco mais
abrangente nos faria desembocar na
epiquéia, que seria uma reacdo de
des-obediéncia a literalidade da lei,
em vista do seu sentido mais profun-
do (41). Jesus, utilizou-se continua-
mente deste processo face ao lega-
lismo farisaico.

75. Um outro tipo de posiciona-
mento seria o da atitude profética de

quem, empurrado pelo Espirito, apa-

rentemente se coloca a margem da
lei e da autoridade, mas que na rea-
lidade estaria assumindo um radica-
lismo evangélico numa questdo de-
terminada. O exemplo mais tipico é
aquele apresentado nos Atos dos

tes sentidos:

Apéstolos, quando Pedro e Jo@o res-
pondem desta forma as interpelagtes
do Sinédrio: “Julgai v6s mesmos se
¢ justo diante de Deus obedecermos
mais a vOs do que a Deus. Nao pode-
mos deixar de falar do que vimos e
ouvimos” (42). Também os marti-
res se apresentam como auténticos
objetores -de consciéncia, quando
impelidos pelo Espirito do Senhor,
preferem morrer a obedecer a certas
determiinacOes das autoridades cons-

tituidas.

76. Nio excluimos nenhum des-
nds Os Ppressupomos.
Entietanto, nos situamos além dos
proprios gestos proféticos, ocasio-
nais, para nos posicionarmos diante
de uma atitude profética: por fideli-
dade ao evangelho ¢ ao carisma, per-
cebidos por uma consciéncia moral
critica, uma pessoa ou uma comuni-

dade rompe com as atitudes corren- =

tes na sua Provincia ou Congrega-
¢ao, ou até mesmo face a Hierarquia
eclesidstica. -Aqui se conflgura uma
auténtica objecdo de consciéncia: €
sentir-se entre a cruz ¢ a espada; en-
tre a obediéncia servil a uma Insti-

tuicdo ou aos ditames de uma cons-
ci€ncia esclarecida.

IV. CRITERIOS DE DISCERNIMENTO

7T7. Como deve ter ficado claro,
tocamos aqui numa questdo de fun-
do. E como questdao de fundo nio
pode ser resolvida por um sim ou
por um nio: pede critérios de discer-
nimento que nao apresentam a ques-
tao resolvida, mas a fornam mais
aguda e assim procedendo a ilumi-
nam.

78.  Segundo Cullmann, o discer-
nimento se constitui na “chave da

Moral neo-testamentéria” (43). Por
isto ndo causa surpresa e freqgiién-
cia com a qual o discernimento apa-
rece sobretudo nos escritos paulinos
(44). O discernimento se caracteriza
pela capacidade de tomar a decisao
moral adequada deniro de uma si-
tuacao concreta. Discernir nao sig-

nifica, portanto, apenas atender, in-
terpretar ou compreender. O discet-
nimento visa ajudar a realizagdo con-

B 4
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creta do que se julga criticamente
ser designios de Deus. Estamos dian-
te de um processo cxigente € a ser

continuamente re-feito, de acordo
com as novas coordenadas historicas
que irao surgindo. Por isto ndo se
esperem receitas para solucionar os
casos de objecdo de consciéncia: o
que podemos oferecer sdo referen-
ciais. |

79. Muitos seriam os critérios de
discernimento. Mas como n#o pre-
tendemos fazer um tratado especifi-
co, ressaltaremos apenas alguns que
nos parecem, além de complementa-
res, incidir mais diretamente sobre
a questao da objecdo de consciéncia:
A que Deus servimos?; a causa do
Reino; a causa dos pobres. Serdo es-
tes critérios que irdo balizar a bus-
ca concreta dos designios divinos e,
conseqiientemente, estabelecer os li-
mites da autoridade e os limites da
consciéncia.

1. A que. Deus estamos
servindo?

80. Cristo é a norma suprema do

ser cristdo; e portanto a norma su-
prema da Teologia Moral. Para o
cristdo o pardmetro ndo € nem a lei,

nem a autoridade constituida. Estas -

duas instancias ndoc passam de me-
diacGes importantes, mas sempre
mediagSes. E a fidelidade ao segui-
mento de Jesus que vai ajudar a dis-
tinguir o verdadeiro objetor de cons-
ciéncia daquele levado por uma pa-
tologia de consciéncia ou por uma
veleidade qualquer.

81. Contudo, a fidelidade ao se-

guimento de Jesus ndao pode ser ava-
liada tdo somente por suas palavras.
Estas sao importantes, mas sé na me-
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dida em que forem lidas no confron-
to com a prética de Jesus. Daf a ques-
tdo: como chegou Jesus a- discernir
a vontade de Deus nas situacgtes con-
cretas ¢ .conflitivas? Como discer-
nit a vontade de Deus frente a von-
tade das autoridades constituidas de
seu tempo?

82. E preciso notar que nfo nos
perguntamos propriamente como Je-
sus procedeu em cada uma das si-
tuagcbes, como procedeu em cada
uma das situacgdes de conflito. O que
mais nos inferessa € descobrir a
estrutura do discernimento de Jesus
(45).

83. Perguntando-nos por esta es-
trutura fugimos ao casuismo e bus-
camos um referencial que sirva de
apoio, sem padronizar as situacoes,
que se apresentam com tonalidades
sempre diferentes. O importante ndo
€ encontrar em Jesus a resposta fei-
ta, mas aprender a discernir. Isto
tanto vale para o0s que exercem a
autoridade, como para os que jul-
gam dever se opor a estes, Isto tan-
to vale para a objecdo de conscién-
cia apresentada pelos superiores,
quanto para a objecdo de conscién-
cia que parte dos suditos.

84. Em Jesus nos deparamos com
um primeiro grande discernimento
na busca de esclarecer para si mes-
mo quem ¢ Deus. A partir deste dis-
cernimento € que se tornam compre-
ensiveis a estrutura € o contetido-dos

seus discernimentos concretos, € v:—
ce-versa (46). -

85. Na busca de quem ¢ Deus,
vai aparecer a primeira linha de con-
flitos entre Jesus e as autoridades re-
ligiosas. Enquanto para elas Deus se



faz presente como um deus mesqui-
nho, envolvido em mil preceitos, pa-
ra Jesus, Deus se apresenta como o
Pai de bondade, que tem planos ma-
ravilhosos para seus filhos. Enquan-

to para elas Deus se apresenta como .

um deus menor, isto é, da estatura
dos homens-de-deus, para Jesus Ele
se¢ revela como o Deus maior, acima
das mesquinharias dos homens. En-
quanto para elas, Deus se apresen-
ta como o Deus dos privilegiados,
para Jesus Ele se manifesta como o
Pai de todos, particularmente dos pe-
queninos. Enquanto para elas, Deus
s¢ revela como um Deus tirénico,
que requer sacrificios, para Jesus Ele

se revela como um Deus do perdao
e da misericérdia.

2. O “sim” decisivo ao Reino

86. Jesus ndo descobre quem é
Deus através de um raciocinio 16-
gico-discursivo, nem pela mera’ espe-
culacdo sobre textos da Escritura.
Ele o descobre no exercicio de sua
miss@o de anunciar e implantar o
Reino. E Ele o descobre mais ainda
na medida em que o Reino passa a
constituir-se na sua grande preocupa-
¢ao, pois € a tarefa primordial que o
Pai lThe confia. Mas que Reino sera
este? a partir de onde se instaura?

para quem € ele? Quais sdo 0s seus
opositores?

87. O Reino se lhe revela como
radicalmente diferente dos reinos en-
tdo conhecidos. Ele ndo se implanta-
rd pela forca do poder humano, mas
pela forca do poder de Deus ¢ pela
atitude de servigco dos colaborado-
res: “Os poderosos vos dominam. . .
entre vos nao sera assim” (47). Nio
se instaura pela dominacdo de uns

sobre os outros, mas pela fraternida-
de. Nao se instaura a partir da “jus-
tica” dos homens, mas da Justica de
Deus. -

‘88. A Justica de Deus € o eixo
central do Reino. Ndo é a justica
distributiva, mas re-criativa. E pre-
ciso criar uma sociedade totalmente
diferente. Até agora reinaram os ho-
mens. Daqui resultam as opressoes,
as discriminagGes, a dominagdo, o
odio, etc. A partir de agora Deus
deve reinar. Conseqlientemente, rei-
nardo a Paz, a Justica, o Amor, a
Fraternidade.

3. A opcéo pelos empobrecidos

89. Na abertura total ao Deus

sempre maior e na busca da implan-
tacdo ac Reino, Jesus vai discernin-
do o amor ao préximo, e 0 amor ao
menor, como forma concreta de es-
tabelecer o Reino e cumprir sua mis-
sdo. ‘“Para acertar com a vontade de
Deus o lugar privilegiado € o amor
servical ao pobre, ao pequeno, ao
oprimido. Estes sao seu rosto privi-
legiado na histéria, e estes sao os
que entendem o Reino. E, por 1isso,
¢ aqui que estd inequivocamente ©
lugar privilegiado e insubstituivel
para encontrar a vontade de Deus”
(48). Os discernimentos concretos
vao se despreender com seguranca

a partir deste discernimento. Desta

forma transparece melhor que se im-
pOe um sim radical ao Reino € um

nao radical ao anti-Reino. O nao
deve dirigir-se contra o pecado, ou
seja, contra tudo o que se opde a
Boa Nova do Reino; contra os que
perenizam a desumanizagio dos fi-
lhos prediletos de Deus. E no lado
oposto vai se explicitar também o
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sim, na superagdo do pecado, Nio
s0 do pecado pessoal, mas também
do pecado objetivado na historia.

90. Mas Jesus ndo se contenta
em anunciar a Boa Nova de uma hu-
manidade reconciliada com os pla-
nos do Pai. Ele busca cumprir a von-
tade do Pai buscando solucbes con-
cretas e eficazes que convertem a
Boa Nova anunciada numa Boa No-
va realizada. Para tanto deverd es-
tar com os que sdo marginalizados
e confra os que marginalizam; com
os destinatarios da Boa Nova e con-
fra 0s que impedem sua concre¢io
historica. Através desta opgdo ao
mesmo tempo parcial e radical, on-
de ndo ha lugar para meios termos,
€ que Jesus tira toda a. 1ngenu1dade
do discernimento: ndo € possivel
servir a dois senhores.

91. Finalmente, Jesus nos oferece
um modo seguro de verificar se o

discernimento ‘procede ou ndo:
= s¢ o discernimento termina
com uma verdadeira praxis do Rei-
noc e ndao com simples declaracoes
ortodoxas; se essa préxis se faz atra-
vés de um despojamento; se dessa
préaxis se segue que os pobres € opri-
midos ‘entendem’ o reino; se O po-
der do pecado se sentiu verdadeira-
mente ameacado e reagiu em forma
de negacgéo e perseguigﬁu' s¢ o ho-
mem que discerne se vai cunflguran-
do segundo o ideal do sermdo da
montanha; se, na luta histérica e
conflitiva pela instauragfo do Rei-
no, o cristdo passa da primeira f¢,
esperanga € amor genéricos a uma
fé contra a incredulidade, a uma es-
peranca contra 0 desespero € a uma
justica contra a opressdo” (49), en-
tdo se pode estar seguro de haver
encontrado o caminho certo.

CONCLUSAO

92. A objecdo de consciéncia na
VR, ainda que nem sempre explici-
tada nestes termos, ndo se constitui
numa raridade. Até pelo contrario:
quanto mais se aprofundam as ra-
chaduras de cunho ideoldgico, tan-
to mais ela se manifesta. Nem sem-
pre em termos verbais; mais em ges-
tos e particularmente em atifudes
globais. Ela se manifesta tanto nas
relacdes internas, quanto nas ativi-
dades pastorais.

93. Diante deste fato, sempre
mais fregiiente, se impde uma inter-
rogacao séria: como situar-se etica-
mente? Vimos que hd todo um qua-
dro conjuntural a ser levado em con-
ta. Vimos ainda que a consciéncia
se constitui num capitulo dificil, mas
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vital para a vida moral. E a partir
dela que podemos posicionar-nos
diante da vontade de Deus, que nos
interroga. Entretanto, € exatamente
aqui que reside a maior dificuldade:
o canal pelo qual Deus comunica a
Sua vontade € cheio de meandros.
S6 nos deparamos com a nossa vet-
dadeira consciéncia quando nos po-
sicionamos com abertura total dian-
te de Deus e do seu chamado. E so
fazemos isto quando mantemos uma
atitude de didlogo e ficamos atentos
a todas as mediacOes. Estas, por
sua vez, requerem senso critico agu-
do. A consciéncia mais que a VvOz
de Deus, pura e simples, € um eco
da voz de Deus. E apenas um eco.
E quando se estd diante de um €eco
nao € facil situar-se.



94. Mais dificil ainda € situar-se
diante de uma objecdo de conscien-
cia, formalizada por um gesto ou

uma atitude:. Aqui ndo entram em

questdo os dados de uma sO cons-
ciéncia, mas o confronto de duas ou
mais consciéncias. Aqui ndo entram

em questdo caprichos, mas .convic-.

¢Oes: profundas.

95. Pode-se sustentar, sem re-
ceio, que foi do lado dos que exer-
cem a autoridade que mais se abu

sou e s¢ abusa ainda da objegéo de

consciéncia. Fechar uma questdo em
nome da consciéncia € uma atitude
pouco evangélica, sobretudo quando
parte daqueles que deveriam levar a
sério a admoestacdo de Sdo Paulo
para “nao extinguir o Espirito”
(50). Se € verdade que os que exer-
cem alguma autoridade devem ze-
lar pela Instituicdo, € também ver-
dade que sofrem as maiores tfenta-
¢coes em direcdo ao farisaismo.

96. Os objetores conira os que
representam a Instituicdo t€m a seu
favor a certeza de que os imperati-
vos da consciéncia, mesmo erronea,
devem ser seguidos, mesmo que isto
comporte uma ruptura dolorosa.
Mas também devem ter presente que
podem ser vitimas de motivagdes
nem sempre evangélicas.

97. Dai a importincia dos crité-
rios. As questdes que se impdem a

NOTAS

(1) Cf. FROMM, E. — Etica y Psica-
nalisis, México 1969, 155. (2) Cf. Pue-
bla, Ed. Vozes, n? 326 ss. (3) Cf. Do-
cumentos do Vaticano I, Ed. Vozes,
pp. 670-571, verbete “Pessoa Humana”.
(4) Cf. BOFF, L. — lgreja, Carisma e
Poder, Ed. Vozes 1981, 68 ss. (5) Cf.
BOFF, Cl. — Autoridade e obediéncia

ambos os lados s3o as.- mesmas:. a
que Deus estamos servindo? sao de
fato os interesses do Reino que es-
tdo em jogo? Quem ira beneficiar-se
de . uma atitude caracterizada como

, ob]egan de consciéncia, 0s pobres ou

a classe dommante'?

- 98. Se para os siditos estiver cla-
ro que sua atitude responde as ati-
tudes do.Cristo, se € fruto de uma
consciéncia formada criticamente,
ndo hi porque duvidar: “cada um
de nds prestara por si contas a Deus
(Rom 14,12) e se obriga a obedecer
a consclencm” (51). Mais vale obe-
decer a Deus do que aos homens.

99, Os critérios de discernimento
que brotam da praxis do Cristo sao
certamente critérios seguros. Entre-
tanto, ndo excluem nem o empenho,
nem a possibilidade de hesitar quan-
do se esta diante de um imperativo
concreto. Seja a nivel da autoridade,
seja a nivel do sidito, a verdadeira
objecio de consciéncia se constitui
sempre num drama profundo, pois
se arma em torno de uma opgao que

‘vai além dos interesses pessoais.

Por istc mesmo, ndao encontra solu-
cdo facil. Esta s6 aparecerd se for
instaurado um processo dialético
que integre duas linhas dentro de
uma mesma dinadmica de busca sin-
cera e persistente da vontade de
Deus.

nas comunidades de inser¢do, Conver-
géncia n? 159, 1983, 41 ss. (6) ID.,

ibid. (7) Cf. Atos 5,29, (8) Cf. Gal. 2, 14.

(9) Cf. VIDAL, M. — Moral de Atitudes
|, 278-380. (10} Cf. HARING, B. — A
Lei de Cristo 1, Herder 1960, 193-199
(11) Cf. HOHTELANO A. — Problemas
actuales de Moral 1, Ed. Sigeme 1979,
260 ss. (12) Cf. VALSECCHI A, —
Coscienza, in Dizionario Enc!clopeduca
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di Teologia Morale, Ed. Paoline, Roma
1974, 166, (13) Cf. RAHNER, K. — The
Christian of the Future, N. York 1967,
42. (14) Cf. HORTELANO, A, — op cit.
219-573. (15) ID., Ibld.,, 291. (i16) Cf.
VIDAL, M. — op. cit.,, 268-269. (17) ID.,
ibid., 311. (18) ID., Ibid., 301-309. (19)
ID., ibid., 314-315. (20) Cf. HORTELA-
NO, A. — op. cit.,, 359 e 361. (21) ID.,
ibid., 357. (22) Cf. Rom 1,6. (23) Cf.
Rom 2,14-15. (24) Cf. VALSECCHI, A. —
op. clt, 171. (25) Cf. MOLINARO, A.
— La Coscienza, Bulngna 1971, 35. (26)
Cf. VALSECCHI, — Op. cn, 177.
(27) Cf. VIDAL, M. — op. cit.,, 312, (28)
Cf. GS, 16. (29) Cf. DE ALMEIDA, R.C.
— Consciéncia critica, REB 1980, 243.
(30) DOCUMENTOS DO VATICANO i,
Vozes n? 1504. (31) Cf. A Igreja na
atual fransformacéo da Ameérica Latina

a luz do Concilio (Medellin), 1,6. (32)
Ci. Puebla, 1012, 1031. (33) FREIRE,
P. — Educag¢d@o como pratica de liber-
dade, 93. (34) Puebla, 1029. (36) Cf.
Puebla, 1030. (37) DE ALMEIDA, R.C.
- op. cit.,, 245-246. (38) Cf. HORTELA-
NO, A, — op. cit, 300, (39) ID., ibid,,
296-297. (40) ID., ibid., 471. (41) ID.,
ibid., 473-474. (42) Atos 4,18-20. (43)
Cf. CULLMANN —- Le Christ et le temps,
Paris 1957, 154. (44) Cf. Tess. 5,21;
1 Cor. 11,28; 1 Cor. 13,5; Gal. 64;
Rom. 2,18; 12,2; 14,22; f. 5,10. (45) Cf.
SOBRINO, J. — O seguimento de Jesus
como discernimento cristdo, Concilium
1978/9, 21. (46) ID., Ibid., 23. (47) Lc
22,25-26. (48) SOBRINO, J., op. cit,
20. (49) ID., Ibid., 24. (50) Cf. 1 Tess.
5,19-22. (51) Dignitatis Humanae n? 11,
Ed. Vozes n® 1563.

Uma Congregacéo ndo é uma academia de ciéncias religiosas ou pro-
fanas. E a propria vida de Cristo que faz pulsar o homem religioso e as
estruturas em que vive,

Santa Sé e Vaticano sio uma s6 e mesma realidade?

Jodo Paulo II se refere constantemente a diplomacia, aos esforcos
e as preocupagoes da Santa Sé, ndo do Vaticano, E a Santa Sé que se re-
presenta junto aos maiores organismos internacionais € junto aos gover-
nos, E junto a4 Santa Sé que 105 governos enviam suas representacdes. O
Vaticano se refere exclusivamente ao Estado-Cidade nascido do Pacto
Lateranense, minisculo, embora, prestigioso, que goza de uma condi-
¢do sui juris no Direito Internacional Pablico. A Santa Sé ¢ um espaco
bem mais vasto que engloba o Vaticano com sua dimensdo politica mas
se estende também a tica experiéncia de vida acumulada pela Santa Igre-
ja Catdlica. Cabecga da Santa Sé o Papa o é, como Chefe deste Estado e
como chefe espiritual da Igreja. A Santa Sé goza, por isso mesmo, de uma
autoridade moral que faz dela uma interlocutora singular no concerto das
nacdes. Sua voz €, no dominio das relagbes internacionais, a grande voz
da Igreja que, pela boca do soberano do menor dos Estados, fala aos che-

fes de 105 outros Estados, entre os quais alguns dos mais mﬂuentes (Pe,
Marcos de Lima, SDB). -
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_ O SOBRENATURAL
E A OBJECAO DE CONSCIENCIA

A Igreja nao aceita reduzir sua missdo as dimensoes
de um projeto simplesmente temporal.
Nem admite circunscrevé-la apenas ao campo
religioso. A Igreja evarigeliza todas as dimensoes
da existéncia humana: interiores, pessoais e socidis.

Frei Leonardo Boff, OFM
Petrépolis, R]

E raro colocar-se o problema do
sobrenatural no contexto da teolo-
gia da libertacdo. Primeiramente
porque os assim chamados tedlo-
gos da Iibertacdo pressupem a
graca pervadindo todo o processo
dos pobres buscando sua dignida-
de e nascendo do dom da fé em
Jesus ¢ no seu Espirito; depois
porque vigora uma tendéncia bas-
tante generalizada na teologia de
se superar O recurso do esquema
natural-sobrenatural para traduzir
a gratuidade divina que visitou a
existéncia humana (1). Ha até
aqueles que postulam a substitui-
cao deste termo devido as suas de-
masiadas ambigiiidades (2). As dis-
cussdes que provocou ja produzi-
ram as luzes que podem ser me-
lhor expressas em termos mais ade-
quados ao fendmeno cristdo.

A realidade do sobrenatural, en-
tretanto, € tdo decisiva para o cris-
tianismo como aquela do pecado e

da graga, da salvacdo e do Reino
de Deus. Contudo, esta realidade,
durante mais de 15 séculos foi ex-
pressa sem a necessidade de se
usar a palavra sobrematural (3). O
Novo Testamento ndo conhece este
termo. Os grandes tedlogos do pas-
sado como Origenes, 0s irmaos ca-
paddcios, Santo Agostinho, Sao
Bernardo e Santo Anselmo jamais
usaram tal palavra. A palavra apa-
rece pela primeira vez no século
VI. Divulga-se no século IX com
o sentido de uma realidade que
compete exclusivamente a Deus em
distingdo da criatura (eram sinOni-
mos de supernaturalis, superexcel-
lens, supermundanus, superessen-
tialis, supersubstantialis) (4). No
século XIII, época dos geniais ted-
logos medievais era ainda rara.
Firmou-se .como categoria teoldgica
somente a partir de 1256-1259
quando Santo Toméas de Aquino
escreve suas Quaestiones Dispu-
tatae de Veritate,
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Oficialmente, a palavra foi as-
sumida pelo Magistério em 1567
numa bula do Papa Pio V (1566-
1572) condenando o tedlogo Mi-
guel Baio que especulava sobre a
relacdo entre a condicdo humana
¢ a graca divina (DS 1921 e 1923).

1. Que se quer dizer
com a palavra sobrenatural?

Mediante o termo sobrenatural
se pretendia formular a compreen-
sao cristd do ser humano (5). Isso
foi feito nos quadros da filosofia
grega que operava mediante a ca-
tegoria natureza. Discernimos rés
momentos na elaboracao da res-
posta a esta questdo, O primeiro
encontrou em Santo Agostinho seu
grande formulador. Agostinho na
polémica contra Pelagio, parte da
natureza entendida no ambito re-
ligioso e relacionada com o desig-
nio. salvifico de Deus. Esta natu-
reza aparece como decadente e es-
cravizada ao pecado. Com os re-
cursos inerentes a esta situacdo ela
nao pode libertar-se sozinha. Po-
derd fazer avancos formiddveis em
termos de um humanismo aberto
como ja os sabios antigos o intui-
ram. Mas n@o poderd saltar por
cima de sua prépria sombra., O pe-
cado ndo perverteu a esséncia hu-
mana, mas a expoliou e vulnerou
de tal maneira que ela permanece
irremediavelmente entregue a si
mesma. Deus, porém, jamais aban-
donou este ser humano encurvado
sobre si mesmo. Socorreu-o sem-
pre, abrindo espagcos para uma hu-
manizacdo que devolve, embora de
forma fragil, a estatura originéria
do ser humano. A isto Santo Agos-
tinho e toda a teologia antiga cha-
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ma de graga: € a presenga gracio-
sa, humanizante e divinizante de
Deus, Apgostinho entendia este re-
curso divino existencialmente, co-
mo um dado permanente da ordem
histérico-salvifica da humanidade.

Outra formulacao foi dada com
a integracdo no pensamento cris-
tdo, a partir da Alta Escoléstica,
da filosofia aristotélica. Natureza
recebe uma compreensdo metafisi-
ca: significa aquele- complexo de
perfeicGes e qualidades que consti-
tuem um ser denfro de uma espé-
cie determinada, Isto pode ser num
sentido constitutivo, consecutivo ¢
exigitivo. Em oufros termos, & na-
tureza humana pertence constituti-
vamente o corpo € a alma e as fa-
culdades espirituais, consecutiva-
mente a ciéncia e as instituicOes so-
ciais € exigitivamente o mundo ma-
terial, a cultura. Esta natureza
forma um mundo em si mesmo,
com identidade prépria e fim espe-
citico. Natural € tudo o que cor-
responde a esta natureza, se deriva
dela ou se ordena a e¢la para que
possa se realizar em si mesma. O
Sobrenatural € aquilo que em si
nao pertence a natureza nem € exi-
gido por ela. Nem por isso deixa
de ser apetecivel e enriquecedor. O
sobrenatural € tudo o que advém
e é acrescentado (superadditum) a
natureza como dom e gratuidade.
Dai dizer-se que a ordem divina,
a vocacdo a comunhdo intima e
absoluta com Deus, o perdao dos
pecados pertencem a ordem sobre-
natural. Eleva a natureza, divini-
zando-a, por pura iniciativa gratui-
ta de Deus.

Esta posiciao nao deixa de ter
seu valor na medida em que exalta



a natureza humana, as potenciali-
dades da razdo e a autonomia da
atividade humana. Neste sentido
assume as intuicdes do iluminismo
e da modernidade; ocasido em que

se travaram as grandes batalhas -

acerca do natural e do sobrenatu-
ral. Com a categoria sobrenatural
se pretendia salvaguardar o fend-
meno cristdo e a novidade da re-
dencdo: dom gratuito de Deus be-
neficiando a natureza humana. Por
vutro lado, esta visdo se mostra
exfrinsecista; a gragca € sempre
algo que vem de fora, ndo decisi-
vo para a natureza encerrada em
sua espléndida identidade. E ape-
tecivel e desejavel uma realidade
que, no fundo, ndao nos diz respei-
to, mas mnos ¢ agregada? Estas
questdes nunca deixaram de per-
turbar esta formulacdo de compro-
misso entre a filosofia natural dos
antigos € a emancipacdo do ho-
mem da modernidade com a novi-
dade do cristianismo que afirma a
graciosidade de Deus que nos
amou e libertou.

- A’ terceira formulacdo se deu no
dmbito do pensamento moderno.
Aprofundou-se filosoficamente a
especificidade da natureza huma-
na, Que faz humana a natureza?
A partir principalmente de Kant,
Hegel e os existencialistas o espe-
cifico da natureza humana € visto
no espirito e na liberdade. O espi-
rito € o prdoprio homem na sua
qualidade de abertura absoluta, de
transcendéncia e de transdescen-
déncia. A liberdade em seu exer-
cicio permite ao ser humano cons-
truir-se a si mesmo, - transformar o
mundo a sua volta, criar cultura e
projetar sua relagdo com o abso-

Iuto de Deus. A caracteristica do
espirito livre € a sede de infinito
e o desejo absoluto. Somente o
Absoluto entregando-se livremente
como dom pode apaziguar esta ex-
periéncia oceanica, Em oufras pa-
Javras, a natureza aparece como
excéntrica; unicamente afinada com
o centro que se situa fora dela po-
de ser feliz e realizar-se plenamen-
te. Apenas Deus concretiza a uto-
pia humana, O grito do ser huma-
no (homem e mulher) por Deus
ndao € outra coisa que eco da voz
do préoprio Deus chamando-o para
a comunh@o e a absoluta realiza-
cao em comunhdo com Ele.

Nesta compreensdao o sobrenatu-
ral pertence 2 dimensao do natu-
ral. Este natural ndo se entende
enclausurado sobre si mesmo em
sua identidade e finalidade especi-
ficas; apreende-se em seu dinamis-
mo transcendente e superador de
qualquer concretizacdo histdrica,
permanentemente aberto € somente
repousando naquela realidade que
chamamos Deus (6).

Esta reflexdo de corte filoséfico
foi completada por outra especifi-
camente cristolégica. Cristo € aque-
le homem que pOde acolher total-
mente Deus dentro de si. Ele é o
ecce homo, capaz de Deus, arqué-
tipo de todo ser humano. Todos
somos criados a imagem e seme-
lhanca de Cristo; somos filhos no
Filho eterno. Por isso vigora em
nés uma capacidade de relaciona-
mento infinito com Deus e de aco-
Ihida irrestrita da divindade em
nés. A razdo da “natureza’” huma-
na reside no fato de poder propi-
ciar a Deus esta completa auto-
comunicacac que enconfrou em

435



Jesus de Nazaré sua realizacdo his-
torica plena. Nao existe, portanto,
uma natureza pura, fechada em st
mesma. Ela € exposta ¢ aberta a
recepcdo do Filho eterno. A tnica
ordem querida por Deus é aquela
sobrenatural, Ndo h4 uma finaliza-
¢do meramente intra-histérica e
antropoldgica. Nao existe um fim
natural e outro sobrenatural que
vem completar o fim natural. Exis-
te tdo somente o fim sobrenatural
face ao qual o ser humano (homem
e mulher) se realiza ou se frustra.

Tem sentido ainda em falar de
natural? Tem no sentido de cria-
cional. O ser humano € criatura,
criada & imagem e semelhanca do
Criador (Gn 1,27); como tal € dis-
tinta de Deus. Mas foi criada para
estar sempre em relacdo para com
Deus, positiva (graca) quando aco-
lhe Deus, seu projeto que se faz
presente nas mediagOes da justica,
da solidariedade, do perddo e da
fraternidade; negativa quando re-
chaca Deus (pecado) e se fixa em
seu proprio projeto de centracio
em si mesmo, dominagcdao dos de-
mais e debulhamento da natureza.
Puramente natural € o fato cria-
cional de existir a pessoa humana,
espirito e liberdade, capaz de hu-
mildemente acolher Deus ou orgu-
Ihosamente recusd-lo. O ser huma-
no é distinto para poder unir-se a
Deus e distinto para propiciar a
Deus encarnar-se e assim auto-co-
municar-se de forma absoluta. Afo-
ra deste aspecto criacional, a na-
tureza humana se encontra sempre
chamada por Deus; existe sob o
arco-iris do oferecimento de um
didlogo e de uma comunhio a
qual, infelizmente, o ser humano
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pode negar-se ¢ historicamente

negou-se.

2. A graca empapa a hisiéria-
e atravessa cada coracao

A partir desta compreensdo da-
mo-nos conta que o termo sobre-
natural foi a ocasido de se pensar,
dentro de uma visao do mundo
nao biblica e grega, a compreensao
crista da existéncia humana, Este
conceito ja realizou sua funcao
histérica. Pode ser abandonado,
como termo, ndao como realidade
significada. Esta realidade pode
hoje em dia ser traduzida com me-
nos ambigiiidade por transcendén-
cia, abertura infinita, projecao para
cima, para o Absoluto. Nao € sem
razao que o famoso documento do
Vaticano II Gaudiom et Spes te-
nha abandonado totalmente este
instrutmento tedrico (o sobrenatu-
ral) ao expressar a atividade hu-
mana no mundo, sob a agdo da
graca de Deus. Nao fala mais da
vocagdo natural e sobrenatural do
ser humano mas de vocagio inte-
gral, vale dizer, vocacdo que inte-
gra 0 céu e a terra, as exigéncias
imanentes da histéria e os impe-
rativos da transcendéncia (cf. GS
n. 10, 11, 57, 59, 61, 63, 91; Ad
Gentes, n. 8). Comenta um conhe-
cido tedlogo romano: “Tal reserva
(da Gaudium et Spes), certamente
intencional, corresponde a uma
tendéncia na teologia contempora-
nea. Com efeito, em vista dos in-
convenientes sabidos, se fazem
atualmente diversas tentativas para
explicar o dom de Cristo que, sem
transcurar a sua transcendéncia
com respeito a criatura (o0 seu ca-
riter ‘“‘sobrenatural’”), ddo maior



relevo. a0 seu. aspecto positivo ¢ a
sua relacio com a totalidade da
mensagem crista” (7).

Se € verdade que a existéncia

humana se caracteriza por se sen-

fir continuamente <chamada ao
‘transcendente, se ela em tudo o
que faz, pensa e diz se ordena, po-
sitiva ou negativamente, a Deus
ou ao Reino (projetoc de Deus), en-
tao devemos também afirmar a
unidade da histéria. Ela € sempre
histéria da salvacdo ou perdicdo,
histéria do homem e de Deus em
dialogo, em ruptura, em redencio
e ‘libertacdo.

Todas as praticas humanas, tam-
bém aquelas que se fazem fora do
espagco cristdo, sem referéncias re-
ligiosas, inclusive as atéias nao se
encontram fora da dimensio de
graca/pecado. A partir daqui de-
vemos valorizar teologicamente to-
da a realidade histérica dos ho-
mens, das culturas, dos distintos
modos de producdo. Existe uma
realidade teologal em todas as ar-
ticulacOes da histéria, independen-
te do querer ou naoc querer huma-
no, de sua conscientizagdo ou. ngo.
Esta realidade Ontica pode ser
conscientizada, transformar-se num
discurso religioso ¢ até numa refle-
xao teoldgica explicita. A graga
empapa a histéria, atravessa o co-
ragdo humano. Mas nfo s6 a gra-
ca, também o pecado. Concreta-
mente a histéria humana se orga-
niza numa dialética dificil de pe-
cado e graca, de coexisténcia de
.obediéncia e de rebheldia, de rea-
lizacdo e de frustragdo do desig-
nio histdrico de Deus. Agostinho,
numa formulacao cujo segredo s6
ele conhece, podia realisticamente

dizer: omnis homeo Christus, omnis
homo Adam: cada um ¢ simulta-
neamente Cristo e Adao, velho e
novo homem, céu e inferno.

" Com a tematica do sobrenatural

a teologia crista de versdo grega

queria também afirmar a proemi-
néncia da iniciativa de Deus. O
sobrenatural € propriamente a
grande realidade; a natureza ¢é
ante-sala e suporte de um designio

cujo protagonista € principalmente
Deus, Ele quis associar a Sua vida
outras vidas, ao seu Amor outros
companheiros que também amam.
A histéria € humana porque feita
por criaturas criadas pelo amor de
Deus, mas ela propicia uma histé-
ria divina em comunhdo com os
homens: Cristo revela o encontro
destes dois caminhos, uma histéria
dramdtica cujo sujeito Ultimo € o
proprio Filho de Deus.

3. Sobrenatural e alienacao:
critica a partir
da fé libertadora

- H4 um grave risco de alienag@o

e de ideologizacdo do cristianismo

quando se .pensa © sobrenatural
‘como algo fora da histéria, como

uma realidade agregada ao natu-
ral ou como um segundo andar do
edificio humano e nao devido ao
ser humano. Diz-se que o cristia-
nismo fem a ver com O sobrenatu-
ral e ndo com o natural. A agdo

dos cristdos deve inserir-se no so-
brenatural que vem comunicado

pelas instituicGes do sagrado: sa-
cramentos, celebracdes, meditacdo
¢ assimilacdo da revelagdo escritu-
ristica, atos de fé, esperanca, cari-

dade e todas as demais virtudes
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exercidas no interior da incorpo-
racdo eclesial. A teologia trata do
sobrenatural e as ciéncias do na-
tural; a razao “meramente natu-
ral” se exercita no profano € a
razdao “iluminada pela fé e banha-
da pelo sobrenatural” se ocupa
com as realidades sobrenaturais,

Esta compreensao gerou um
cristianismo desengajado da histé-
ria, ausente dos grandes aconteci-
mentos histérico-sociais que abala-
ram os ultimos 300 anos da huma-
nidade. Como o sobrenatural é em
si inexperienciavel (s o natural é
objeto de experiéncia) o acesso a
ele se dd mediante uma fé-aceita-
¢ao-de-verdades e 0 ensinamento
do magistério. Esta compreensio
do cristianismo o aproxima senfo
o identifica com a ideologia. Ela
ndo pode ser verificada nem deixa
averiguar sua verdade, porque,
sendo sobrenatural, transcende a
aualquer critério racional ou histd-
rico. Corre-se o risco de se fetichi-
zar O cristianismo: obriga-se a crer
numa ordem sobrenatural, num

mundo totalmente & parte deste em
que vivemos, unicamente acessivel
a fé wverbal, comunicado apenas
por proposicOes de fé tidas como
tevelagdo sobrenatural. Nao se
questiona o cardter histérico des-
tas proposi¢Oes, a forma como sur-
giram, como foram elaboradas pe-
la comunidade de fé ou pelo au-
tor sagrado que, por sua vez, viveu
uma experiéncia de Deus e da gra-

¢ca € a expressou numa linguagem
historicamente determinada.

A insuficiéncia maior desta com-
preens@o extrinsecista do sobrena-
tural reside no fato de nZo inserir
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o natural na reflexdo € na preo-
cupagdo do cristianismo, Ora, no
natural ocorrem os grandes dra-
mas e conflitos, enfrentam-se os
homens em lutas ferozes de classe,
em processos de libertacdio e na
transformacdo do mundo. Tudo
isto, porque se inscreve na ordem
natural, pareceria irrelevante ao
cristdo. Mesmo a versdo do sobre-
natural como expressio da abertu-
ra infinita do ser humano, muitas
vezes permaneceu num mero for-
malismo filoséfico. Ndo se tradu-
ziu o sobrenatural existencial em
termos da vida concreta dos ho-
mens, de suas lutas e de sua in-
sercao numa histéria conflitiva. No
maximo o sobrenatural ganhou
uma versao personalista nos termos
de uma teologia do encontro, do
didlogoa ¢ da comunhdo. O %social
¢ o histérico como realidades do-
minantes de mnossa consciéncia
atual ndo entraram na considera-
¢do teoldgica acerca do sobrena-
tural.

Diziamos que o sobrenatural
empapa a histéria e atravessa o©
coracao humano. Este fato estd ga-

rantido; ndo cabe & teologia, uma

vez assimilado semelhante- fato,
permanecer em tautologias repeti-
tivas sem fazé-la sair do lugar. As
questOes relevantes que dai se de-
rivam ndo residem mais em ver
s¢ a natureza estd ou ndo vocacio-
nada a uma destinacao wltima no
interior do mistério de Deus, mas
em considerar as articulacOes his-
téricas que mostram a vigéncia do
sobrenatural como realizacdo do
designio de Deus ou aquelas que
0 negam e constroem o pro]eto da
carne e do pecado.



Esta preocupagéo levaria o teé-
logo a considerar que a rclagao ba-
sica nd8o ¢ natural-sobrenatural,
mas sobrenatural-graca e sobrena-
tural-pecado. Mais ainda: importa
historizar graga e pecado em ter-
mos da realidade que nos aflige.
Onde em nossa realidade se den-
sifica pecado e se corporifica a
graca? Entdo perceberiamos que a
grande questdo que se coloca a
consciéncia cristd e & meditacao
teologica € a questdo da opressao
e da libertacdo, do ndo-homem e
do homem, do sub-mundo e do
mundo, do sub-desenvolvimento e
do desenvolvimento (8). Estas sdo
as grandes questOes que nos desa-
fiam, nao tanto em razdo de uma
interpretacao diferente do homem
e de sua histdria, mas da transfor-
macdo da sociedade na direcdo da
participacao e da fraternidade.

Com estas quesibes ja rocamos
o tema proposto: “o sobrenatural
e a teologia da libertacdo’. Penso
que ficou clara a transposicioc da
tematica. Ela se traduz nos seguin-
tes termos: em que medida o pro-
cesso de libertacdo dos pobres se
ordena ao Reino de Deus? em que
forma a libertacio dos homens en-
cerra graca e salvagdo?

4. A relevancia teologica
da luta dos oprimidos
por sua libertacao

A teologia da libertagdo nasceu
no interior dg§ um compromisso €
de uma pratica visando a liberta-
c¢do dos oprimidos. Ndo se trata de
refletir sobre um tema a mais além
dagqueles muitos do calendédrio teo-
Iégico, o tema da libertacdao. Tra-
ta-se de pensar a totalidade do

contetido da fé e do Evangelho a
partir de uma pratica de liberta-
cdo e de uma opgdo pelos pobres
contra a sua pobreza. A partir dos
anos 60 ocorreu em toda a Ameé-

" rica Latina uma significativa mo-

bilizacdo popular. Os oprimidos
comecaram a ganhar consciéncia
das causas de seu empobrecimen-
to. Mediante organismos de classe
como sindicatos e partidos, mobi-
lizagGes populares e pressGes de
toda ordem tentou-se a transforma-
¢do da sociedade de tal forma que
atendesse melhor a toda a popula-
cao. Muitos cristdos particularmen-
te dos meios operarios (ACO) e da
juventude universitaria (JUC) par-
ticiparam destas lutas. No interior
desta pratica, ulirapassando wuma
perspectiva meramente reformista
(que deixa o sistema intocavel), vi-
sando uma sociedade distinta, co-
mecaram a refletir sobre a contri-
buicdo do cristianismo no processo
de libertagdo e pensar o " prdprio
processo como realidade que con-
tém dimensOes de graca, salvacao
e bens do Reino de Deus. Foi as-
sim que surgiu o complexo de in-
tuicbes que constitui hoje a assim
chamada teologia da libertagcdo (9).

Nao € aqui o lugar de fornecer
0s principais passos tedricos e pra-
ticos desta teologia, nem de mos-
trar sua conexiao com a grande teo-
logia classica catdlica (10). Quere-
mos nos deter, brevemente, como
esta corrente teoldgica vé a cone-
Xdao entre graca € compromisso hu-
mano em vista da libertacdo. Na
tOpica classica significa situar o
“sobrenatural” em relacdo com ©

processo ‘“‘natural’”’ das lutas de
libertagdo.
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a) Uma so6 historia:
- de opressdao ou de liberacao

A teologia da libertacdo -insiste
no fato de que existe uma sé his-
toria na qual se da salvagao ou
perdicdo (11), a forma de opres-
sdo e de libertacdo da graca e do
pecado aparece quando se coloca
a questdo ao nivel social que €
hoje a instdncia mais determinante
de nossa percepcdo da realidade.
Para poder identificar a presenca
de pecado ou de graca na socieda-
de, esta teologia se obriga a uma
"analise, a mais rigorosa possivel,
dos mecanismos de funcionamento
desta sociedade. E neste ponto que
a teologia da libertagdo assume um
certo referencial tedrico de inter-
pretacao da histéria e da socieda-
de que lhe permite melhor identi-
ficar o que € presenga de injusti-
ca, opressdo, negacdo de participa-
¢do aoc povo € presenca de rela-
¢Oes mais justas, participadas e
fraternas., A teologia da libertacgd@o
deu preferéncia, em funcdo desta
perspectiva de fé, a andlise dialé-
tica elaborada pela tradicdo mar-
xista e critica, sem com issO assu-
mir todas as implicacOes de ordem
filos6fica (materialismo dialético)
e estratégicas (luta de classes) pre-
sentes no marxismo histérico. Faz
um uso nao servil dos instrumen-
tais analiticos em razdo de conse-
guir maior lucidez dos mecanismos
geradores de empobrecimento €
maior visdo acerca das alternativas
possiveis a sociedade capitalista.

Esta mediacdo analitica é fun-
damental e imprescindivel a teolo-
gia; caso contrario ela cai num em-
" pirismo ing€nuc ou num funciona-
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lismo legitimador da ordem vigen-
te que oprime os pobres (que cons-
tituem a grande maioria de nossa
gente) ¢ assim nao consegue cum-
prir sua missdo prépria que € de
dentncia da necessidade desta ana-
lise da realidade para a evangeli-
zacao: “A Igreja tem conquistado
paulatinamente a consciéncia cada
vez mais clara e protunda de que
a evangelizacdo € sua missao fun-
damental; nao € possivel o seu
cumprimento sem que se faca o
esforco permanente para conhecer
a realidade e adaptar a mensagem
cristi ao homem de hoje, de for-
ma dindmica, atraente e convin-
cente” (n. 85). ,

Caso prescinda da anadlise corre
o risco de decifrar como graga e

libertacdo aquilo que ndo & (como

o assistencialismo ou o paternalis-
mo) € como pecado € opressdo
aquilo que ndo precisa ser (organi-
zacdo dos pobres, opgao preferen-
cial pelos pobres, leitura critica e
dialética da realidade social): (12).

b) Versao secular
da presenca do Reino

A vperspectiva unitdria e dialéti-
ca da  histéria (graca/pecado,
opressdo/libertacde) permite ver a
presenca do Reino e de seus bens
em realidades que a si mesmas ndo

'se chamam Reino ou divinas. Toda

atividade secular como a ativida-
de politica, a luta dos oprimidos,
0 compromisso dos aliados dos po-
bres (intelectuais organicos, seg-
mentos de classe) podem ser por-
tadores da causa de Deus no mun-
do (Reino) e geradores dos bens
do Reino (justiga, superacdo de

-discriminagOes, formas mais perti-



nentes de participagdo popular).
Para saber se uma pratica € vei-
culadora do Reino ndo basta que
ela assim se auto-denomine; o de-
cisivo € sua bondade objetiva. Em
outras palavras, o que conta efeti-
vamente sao critérios éticos: em
que medida tal pratica gera bens
sociais para todos e ndo apenas
para uma elite social; de que for-
ma tal politica atende aos reclamos
da - justica; como o Estado vai de
encontro aos interesses vitais de
todos, especialmente aqueles liga-
dos as fontes da vida: comida, tra-
balho, satide, educacdo, moradia.
O Reino passa por aquelas media-
¢oes que se justificam eticamente
a partir de uma- hierarquizacdo de
prioridades definidas a mnartir do
interesse coletivo e ndo das vanta-
gens de alguns segmentos da socie-
dade (os deteéntores do poder eco-
némico ou do saber). Existe, por-
tanto, dentro da realidade tida co-
mo profana uma dimensdo objeti-
va divina ou anti-divina (*“sobre-
natural’), Todas as realidades, aos
olhos da fé, possuem uma conexao
com Deus; isso independe de nos-
sa subjetividade; compete ao ho-
mem de fé€ ver semelhante dimen-
sdo teologal e ao tedlogo dizer
numa linguagem adequada esta di-
mensdo. O teologal (carater obje-
tivo da presenca ou auséncia de
Deus) se transforma entdo em teo-
I6gico (discurso explicito e cons-
ciente acerca do teologal).

c) Versio religiosa
da presenca do Reino

A comunidade cristd (as distintas
Igrejas) que se conscientiza da pre-
senca de Deus na histéria, se red-

ne em nome desta fé, celebra os
feitos de Deus na gesta humana,
se compromete com mais razdes na
instauracao. dos bens do Reino no
mundo, particularmente, no meio
dos pobres, confere uma versao
prépria ao Reino presente na his-
toria. A comunidade veicula um
tipo de discurso que € aquele reli-
gioso. Por ele a libertacdo verda-
deira (aquela que objetivamente
alarga o espago da liberdade para
todos a partir dos oprimidos) é
vista como presenga da graga; O
autor deste processo nao € apenas
o ser humano, mas o préprio Deus;
este Deus nao fica no anonimato,
mas € professado, adorado e anun-
ciado; a comunidade celebra os
feitos de Deus na liturgia; elabo-
ra .um discurso préprio sobre a li-
bertacdo e toda a dimensdo da sal-
vacao gque € o discurso catequéti-
co, pastoral e teoldgico; elabora ‘a
utopia cristdi do homem e da so-
ciedade e as mediag¢Oes  préticas
(ethos) para concretizd-la na his-
toéria. | : -

Pelo fato de ter a consciéncia
da salvacao e de elaborar um dis-
curso teolégico nao significa que
a comunidade cristd, ipso facto,
liberta e sel faz mediacdo positiva
da graca de Deus. Ela precisa tam-
bém se comprometer, entrar numa
pratica solidaria com os pobres e
realizar a salvac@o. S6 entdo sua
func@o sacramental ganha sentido
e autenticidade.

A significagdo primeira da co-
munidade crista € trazer liberta-
cao como todos devem {razer; sua
especificidade, entretanto, reside
em, poder sinalizar esta realidade,
torna-la consciente, proclama-la a
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todos os homens e fazer com que
mais pessoas nao apenas a reali-
zem mas também a explicitem num
ato de adesdo explicita a Deus (fé)
e se incorporem aqueles que comu-
nitariamente o fazem (Igreja).

d) Missdio evangelizadora
da Igreja

Aqui tocamos num tema impor-
tante: qual € a missdao da Igreja.
Certamente ela se inscreve no cam-
po religioso; mas ndo pode redu-
zir sua missdo ao campo religio-
so; isso. implicaria cair num dua-
lismo que ja superamos € que apa-
recia em termos de natural-sobre-
natural, sagrado/profano, munda-
no/divino. A exortagcdo apostélica
Evangelit Nuntiandi (1975) aborda
diretamente a questdo e enfatiza
a superagdo de um duplo dualis-
mo: aquele politico e aquele reli-
gioso. Diz Paulo VI: A Igreja nao
aceita “reduzir sua missdo as di-
mensOes de um projeto simples-
mente temporal” (n. 32); mas tam-
bém evita o reducionismo religioso:
“A Igreja ndo admite circunscre-
Ver a sua missao apenas ao cam-
po religioso, como se se desinte-
ressasse dos problemas temporais
do hemem” (n. 34). A missao da
Igreja conserva as dimensOes da
missdo de seu fundador Jesus Cris-
to: evangeliza todas as dimensses
da existéncia humana: aquelas in-
teriores como a humanizacao de
nossas paixdes; aquelas pessoais
como a superagdo do espirito de
vinganga, 0 perddo dos inimigos e
a fraternidade; aquelas sociais co-
mo © compromisso com O Opriy

mido pela fome, pela violagdo de
seus direitos (ctf. Mt 25,36-41) e
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na construgdo de relagOes justas
entre todos. Esta missdo se realiza
tanto no profano quanto no reli-
gioso. Recobre, na verdade, todas
as dimensGes da vida, particular e
social. Trata-se da missao evange-
lica e evangelizadora da Igreja.
Em outros termos interessa a Igre-
ja tanto que haja comunidades
cristds que vivam o espirito do
Evangelho (fortalecimento da pré-
pria realidade eclesial) quanto que
se reforcem na sociedade os me-
canismos geradores de justica so-
cial, participacdo do povo e trans-
formagGes estruturais da sociedade
na direcido de formas mais demo-
craticas de convivéncia. Tanto num
campo quanto no outro se reali-
za, sob signos distintos, o Reino
de Deus e seus bens.

5. Relacdo entre salvacao
de Cristo e libertacdao humana

Se efetivamente no verdadeiro
processo de libertacdo se media-
tiza a graca (“sobrenatural”) que
relagio podemos estabelecer entre
salvacdo de Jesus Cristo e processo
de libertagdo? Paulo VI na exor-
tacdo apostélica acima referida ad-
vertia: “A Igreja relaciona, mas
nunca identifica a libertacdo hu-
mana com a salvacdo em Jesus
Cristo porque ela sabe por reve-
lagdo, por experiéncia histérica e
por reflexdo de fé que nem todas
as mocgoes de libertacdo sdo forgo-
samente coerentes € compativeis
com uma visaoevangélica do ho-
mem, das coisas e dos aconfeci-
mentos” (Evangelit Nuntiandi, n.
35). Advertimos que o Papa ndo
fala de processos de libertagdo mas
de nocdes de libertacdo. Todo pro-



cesso de libertacdo, digno deste
nome porque efetivamente liberta,
atualiza a salvacao de Jesus Cris-
to, . Ocorre que, de fato, existem
no¢coes (compreensdes) de liberta-
¢ido que nido merecem ser chama-
das de libertagdo: perpetuam opres-
sOes ou fazem trocar apenas oS
figurantes, mantendo as préaticas e
as estruturas opressoras. De todas
as formas podemos dizer: onde se
verifica verdadeira libertacdo (aque-
la que corresponde a critérios éti-
cos) ai se did a comumcagao da
salvacao.

- Qual €. a relacdo entre salvacio
e libertacdo? Por salvagdo enten-
demos aquela situagdo humana e
cOsmica totalmente libertada da-
quilo que ameaga a vida e que
realiza’ o designio de Deus sobre
a sua criacdo. Portanto, o comnceito
de salvacio inclui o momento es-
catolégico, trans-histérico e dltimo
da realidade. Em razdo disto po-
dia o Papa Paulo VI asseverar:
“A salvacdo transcendente e esca-
tolégica j&4 tem certamente seu co-
meco nesta vida, mas tera reali-
zagdo  completa na eternidade”
(Evangelii Nundiandi, n, 27). Mais
ainda: *“A Igreja se esforgca por
inserir sempre a luta cristd em fa-
vor da libertagdo no designio glo-
bal da salvacdo que ela prépria
anuncia” (n. 38; ci. n. 9). Portan-
to nao existe uma identificagio
entre salvacdo (escatolégica) e Ii-
bertagdo (histdrica). A salvacgao
derradeira se antecipa, se concre-
tiza e se historifica nas libertacGes
auténticas, mas nao se exaure ai.
Ela esta aberta a uma plenitude
ainda nao alcancada na histéria e
também impossivel de ser alcan-

¢ada .dentro dos quadros da his-
téria.

Por outro lado as libertagOes
histéricas ndo sdo apenas histori-
cas: elas sdao sacramentos de uma

" salvacao (libertacdo plena ainda

em curso € presente como promes-
sa) que se deu de forma definitiva
na vida, morte e ressurreicdo de
Jesus Cristo. A salvagdo nao se
identifica com as libertacOes his-
toricas, porque -estas se mantém
sempre dentro- do quadro da his-
téria; por isso .sdo fragmentérias
e jamais plenas.. Mas a salvagao
se identifica mas libertacgdes histd-
ricas que os homens introduzem,
vale dizer, se concretiza, se da a
conhecer e se antecipa nelas. Por-
tanto, salvacdo e libertacdo nao
se recobrem (13). A salvacao cons-
titui uma realidade e um conceito
maior que inclui e encerra den-
tro de si as libertacBes histéricas
(como realidade e como conceito).
As libertagGes, por sua vez, se
abrem a libertagGes sempre cada
vez mais integrais até uma expres-
sao suprema que € entdo a per-
feita liberdade dos filhos de Deus,
dos justos de todas as nacOes, ra-
¢as e linguas que acolheram o dom
de Deus dentro da histoéria.

Nesta perspectiva faz-se com-
preensivel que a atividade humana
jamais € sO0 humana (imamente,
“natural’); ela vem penetrada, sus-
tentada, animada, encabecada pela
acdo divina. A acfo divina na his-
toéria ndo é sO divina; ela usa as
mediacOoes humanas, sociais e cOs-
micas ©para encarnar-se, fazer-se
presente e realizar-se. As relagGes
entre uma ¢ outra t€m no mistério
da encarnacdo seu paradigma mas
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tanbém seu cardter mistérico. Nio
sdo duas libertacbes, como nao
sdo dois Jesus (duas pessoas) mas
uma sd dentro de duas dimensCes
(na linguagem da metatisica cris-
tologlca do concilio de Calceds-
nia, duas °‘‘naturezas”) a humana
e a divina que se encontram sem
gonfusdo, sem mutagﬁo sem divi-
sd0 e sem separagao (DS 293,302,
509;555). £

6. O ethos do cristao novo:
-a partir da identidade
da fé aberto a todps

A compreensio de que a salva-
¢ao esta em curso na historia e
encontra nas libertacOes concretas
sua presenga no campo social faz
com cue muitos cristdos educados
nesta . visdo revelem wuma pratica
distinta.. Ndo se trata mais de uma
pratica somente religiosa: freqiién-
cia ac culto, recepcdo dos sacra-
mentos e cultivo da piedade fami-
liar e -litirgica; nem ‘se frata de
uma- pratica meramente profana,
assistencialista ' ou ' conscientemente
politica. Trata-se de uma prética
social que nasce da meditacdo da
Palavra de Deus, que se inspira
na agdo de Deus misturada com
a acao dos homens; € uma acdo
social e se realiza no campo pro-
fano; mas seu nascedouro é reli-
gioso ¢ .se articula no espaco sa-
grado. O encontro com Deus faz
que se busque o encontro com oOs
homens, especialmente com os po-
bres. Por outro lado o encontro
com os outros faz com que se en-
riqueca o encontro com Deus, A

leitura das Escrituras ilumina a
vida; a vida ilumina as Escrituras.
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Esta visao globalizante permite
ao cristao viver sempre na presen-
ca de Deus, seja quando estd em
sua comunidade rezando, seja quan-
do estd no seu grupo agindo. Num
e noutro lugar atua também Deus.
Dai nasce uma mistica do compro-
misso ¢ uma celebracdo que in-
sere a materialidade da existéncia
como ocasido de agdo de gracas,
de peticdo e de oracado. Esta visao
propicia ao cristao articular-se com
outros homens que, ndo sendo cris-
tdos, possuem entretanto a mesma
intencionalidade e buscam a mes-
ma libertacao., Véem neles também
agentes do Reino e neles desco-
brem a presenga atuante de Deus.
Esta atitude permite a estés verda-
deiros cristdos novos viverem um
compromisso de luta sem se dei-
xar tomar pela violéncia destrui-
dora; transformam os imperativos
evangehcos em comportamentos so-
ciais que humanizam e fazem trans—
fﬂrmm ‘a realidade.

Nada melhor do que exemplifi-
car esta pratica para mostrar-lhe
todo o vigor, impossivel de ser co-
municado pela palavra teoldgica.
Um exemplo é tirado da Igreja 'do
Acre-Purus “Mutirdo contra a jac
guncada” (14) e outro da Bahia,
da diocese de Ruy Barbosa presi-
dida pelo bom Pastor Dom Mathias
Schmidt (15). Transcreveremos es-
tes relatos em sua densidade con-
creta como foram vividos e narra-
dos em suas préprias comunidades:

“Mutirao contra a jagunc¢ada”

Esse caso -se passou no Km 38
da éstrada que liga Rio Branco com
Boca do Acre (AM). Ai estavam



ja ha algum tempo sitiadas perto
de 40 familias de posseiros ocupan-
do e trabalhando aquela - regiao.
Mas entrou ai um fazendeiro pau-
lista com meia dazia ou mais de
jaguncos e decidiu botar para fora
aquelas familias a pretexto de que
a terra era dele pelo fato de té-la
comprado. Mas as familias de pos-
seiros resistiram, até que a situa-
cao se tornou mortalmente ameaca-
dora. Ai o Sindicato dos Traba-
Ihadores Rurais em articulagdo com
gente da Igreja resolveu entrar em
acao. Programou realizar um ges-
to concreto de solidariedade aque-
las familias ameacadas. Mais de
300 homens, vindos de diversos lu-
gares, chegaram ao lugar em ten-
sao, armados com tergados e alguns
de armas de caga. Vieram aquele
lugar para ‘“‘brocar” a terra das
familias = ameacgadas e tirar {final-
mente as coisas a limpo. O resul-
tado foi que prenderam os pisto-
leiros que puderam {outros fugi-
ram) € apresentaram-nos € as suas
armas as.autoridades em Rio Bran-
co. Com o afastamento dos grilei-
ros € seus capangas, restituiram a
paz as familias ameacadas.

- Deve-se aqui observar que esta
acdo nao foi um empreendimento
organizado a partir das CEBs. Lon-
ge de toda tentativa de.capitalizar

seu crédito em favor da Igreja,

deve-se dizer que a operacdo de
acocho a jaguncada foi enquadra-
da substancialmente pelo Sindicato
dos Trabalhadores Rurais. O que
nos interessa aqui € perceber que
nao s¢ a Igreja institucional apoiou
essa iniciativa € participou ativa-
mente nela (irmas. se encontravam
entre’ os trabalhadores, padie foi

" teve como referéncia

nds cristaos,

rezar. missa de solidariedade e acao
de gragcas no lugar), mas muitos
membros das CEBs e sobretudo
monitores tiveram wum papel de
destaque. Foi uma a¢do que se man-
importante
nas reunides posteriores das CEBs,
que viam com naturalidade e¢ssa
iniciativa popular como uma -acio
prépria.

Diga-se também que fanto no
seu nascimento quanto no atual de-
senvolvimento, os sindicatos rurais
estiveram estreitamente vinculados
as CEBs, sendo comum que hoje
um monitor seja ao mesmo tempo
lider sindical. O fato narrado aci-
ma mostra igualmente como as
CEBs podem . contribuir de modo
independente em iniciativas popu-
lares proprias, sem se fecharem
dentro de si ;mesmas e ac mesmo
tempo sabendo respeitar a autono-
mia volitica dos instrumentos es-
pecificos de luta, tals como, no ¢aso,
o sindicato.

Vejamos este outro relato mais
impressionante ainda:

“‘Amai os inimigos, fazei o bem
aos que vos odeiam; falai bem dos
que vos maldizem e orai por quem
vos calunia. sede misericordio-

sos como o0 Pai é misericordioso’
(Lc 6,27-36).

Certamente estas palavras de Je-
sus constituem o maior desafio para
De amar os nossos ir-
m#os € de fazer o bem aqueles que
retribuem fazendo o bem a néds
ndo € tao dificil. Mas Cristo, por
sua vida e por suas palavras, nos
pede um amor totalmente gratuito
como Ele nos amou ainda quando
éramos pecadores, inimigos d’Ele.
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Hoje em dia- quando somos teste-
munhas de grandes injustigas, quan-
do a propria injustica € institucio-

nalizada em.nossa sociedade, € pre-

ciso ser muito cristao para nao fe-
char o rosto € 0 coragao aos res-
ponsdveis pelas injusticas. S6 um
amor muito grande, que reconhece
o -amor e a misericérdia de Deus
para conosco é capaz de vencer o
espirito de vinganca. Jesus nos pede
amar mesmo dentro do conflito em
que vivemos. Nio podemos evitar
viver numa sociedade em conflito,
mas no meio desse conflito temos
que  ser "cristdos conforme o mo-
delo que Ele nos d4.

‘Se amais somente aqueles que
vOs amam, que recompensa ftereis?
Os exploradores também ndo fa-
zem assim? E se saudardes somen-
te os vossos irméaos; que farieis de
especial? Nao fazem os pagdos a
mesma coisa?’ (Mt 5,46-67). Nisto
os pequencs, os pobres nos evan-
gelizam. Em geral, quando eles
procuram reivindicar os seus direi-
tos, eles o fazem sem Odio, sem
desejo de vmgar aqueles que lhe:s
fazem mal, -

Para mim, uma das partes mais
significativas no episédio dos 19
lavradores de Colénia e Rumo, que
foram ‘seqiiestrados’ pela policia
na disputa de terras no Limpanzol,
foi esta atitude profundamente cris-
ta deles de reconhecer mesmo no
inimigo um irm8o que deve ser
amado. Quando a policia os levou,
eles foram primeiramente presos
num curral numa fazenda, como
se fossem gado. Perto deles os fa-
zendeiros, a policia e os que man-
daram prendé-los fizeram um chur-
rasco celebrando a sua ‘vitdria’.
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No final, umas senhoras lhes ofe-
receram comida também. Eles gen-
tilmente recusaram, dizendo que
ndo tinham condi¢des de comer.
Nisto um médico de Iramaia, Dou-
tor ‘Sebastido, os pirragava -dizen-
do: ‘Este povo € muito ‘bom. Ain-
da lhes di comida. Se fosse -eu,
mandava metralha-los, até que fi-
casse apenas a sola dos seus - pés.’

Aconteceu que dois dias. depois
quando, Iibertados, . voltavam de
Jequié, em cammhac} aberto, en-
contraram na estrada para Iramala
um carro .quebrado cujo motonsta
pedia socorro. Era noite € a es-
trada, deserta. Pararam ‘e logo re-
conheceram © motorista, 0 mesmo
Doutor Sebastido. Uns na caravana
queriam deixd-lo sem darlhe so-
corro. Ninguém podia negar, teria
sido uma opﬂrtumdade para usar
a justica, a vinganca. Mas o0 amor
e a misericérdia prevaleceram. Aju-
daram-no a consertar o seu carro.
Puseram em pratica as palavras de
Sao Paulo: ‘Nao pagueis a ninguém
o mal com o mal... Nio vos vin-
gueis uns dos outros... Pelo con-
trario, se teu inimigo tiver fome,
déa-lhe de comer; se tiver sede, da-
lhe de beber, pois assim fazendo
amontoaras brasas ardentes sobre
sua cabeca. Nao te deixes vencer

pelo mal, mas triunfa do mal com
o bem’ (cf. Rm 12,17-21)

Os lavradores nos deram um
exemplo excelente de ndo-violéncia
evangélica. Nao-violéncia ndao quer
dizer passividade, nem entrega, mas
uma firmeza permanente. E agdo,
e acao das mais dificeis. Comeca
com esse principio de amor: ‘Amai
vossos inimigos’. Exige um respei-

- to total pela- pessoa do inimigo,



amor- & verdade, abertura ao dia-

logo, paciéncia infinita. A nature-

za humana isto ndo € possivel,
mas a graga de Deus nada € im-
possivel. ‘A luta -por sua terra -e
por seus direitos confinua. Nada
de se entregar., Mas eles nos mos-
tram.que a luta com as armas da
nao-violéncia evangélica leva a vi-
téria total.

Louvado seja. Deus que se ma-
mfestau em nossos irmdos pobres
que souberam se vingar, amando”

(Ass, Dom Mathias Schmidt, O.S.B.).

Num e noutro casos transparece

a forca da nova evangelizagdo da” -

Igreja que insere o social como
lugar de encontro com Deus e da

realizacdo da salvagdo., No primei-

ro caso se configura a articulacado
dos cristdaos com outros grupos que
visam ©° mesmo objetivo: defender
o oprimido e realizar a justica mi-
nima. Usam-se ‘mejos que alcangam

o fim sem - destruir as pessoas en-

volvidas; mudam—se isto sim, as
condigOes sob as quais ocorrem as

relacdes de opressdo, preservando
as pessoas dos opressores. O opres-
sor enquanto pessoa deve ser res-

NOTAS

(1) Cf. G. COLOMBO, Sc:pranaturale 1
tramonto del termine ‘‘sopranaturale”
em Dizionario Teologico Interdisciplina-
re |Il, Marietti 1977, 297-301. (2) Cf. meu
livro A graca llherladora no mundo, Pe-

tropolis 1977, 56-62; J. ALFARO, Cristo-.

logia e anlrnpolugia. El probiema teolo-
gico de la trascendencia y de la inma-
-nencia de la gracia, Madrid 1973, 227-
343; no mesmo volume: persona y gra-
cia: 345-366. (3) Para o estudo do vo-
cabulo veja o livro classico de H. de
Lubac, Surnaturel, Etudes historigues,
Paris 1946, 3256-394. (4) Cf. H. de LU-

~esta pessoa cria:

termo futuro do mundo.
~ tram-se

“ ca 1989, 433.

peitado e amado; enquanto agente
de um sistema de exploragdo e ele
mesmo explorador deve ser com-
batido. Ama-se a pessoa mas se
luta contra o tipo de relagGes que
relagdes de do-
minacao,

No segundo caso verifica-se a
evangelizagdo das paixGes e do co-
racdo. As pessoas ndo se deixam
orientar pelo instinto de vinganca,
do olho- por olho, dente por dente,
mas superam a Iégica do 6dio pela
Iogica do perddo. Al emerge o ho-
mem novo, livre e libertado dos
mecanismos do velho Addo e feito

libértado: "daquele que os oprimia

e que se encontra numa situacao
aflitiva.

Em tais gestos se da graca di-
vina; a salvacdo se faz histéria
presente € ndo apenas promessa do
Encon-
na mesma arena a graga
divina e o esfor¢co penoso.dos ho-
mens. O fruto é a construcdo de
uma histéria humana . que se .divi-
niza pela presenga de Deus e de
uma histéria divina que se huma-
niza pela colabora¢do humilde do
homem.

BAC, Surnaturel, op. cit. 369. (5) Para
toda esta questdao veja-se o erudito es-
tudo de G. COLOMBO, Il problema del
sopranaturale negli ultimi cinquant’anni,
em Problemi e orientamentli di teologia
dommatica li, Mildo 1957, 545-607; Id.,
Grazia, em Enciclopedia delle Religioni
I, Firenze 1970, 1612-1646; B. GHE-
RARDINI, Naturale e sopranaturale: una
precisazione, em Divinitas 19(1975) 139-
158. (6) Cf. A. VANNESTE, Le mystere
du surnaturel, em Ephemerides Theolo-
gicae Lovanlensis 44(1968) 179-190. (7)
Cf. M. FLICK-Z. ALSZEGHY, Fondamen-
ti di una antropologia teologica, Floren-
(8) Veja P. RICHARD,
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Teologia da libertagao latino-americana.
Uma contribuigéo critica a teologia su-
ropéia em A Igreja latino-americana en-
ire o temor e a esperanca, S. Paulo
1282, 13-14 esp. 25-30. (9) Sobre a teo-
logia da libertagao veja os estudos de
sintese historica: A. Garcia RUBIO, Teo-
logia da libertag@o: politica ou profetis-
mo? Sao Paulo 1977; R. Oliveros, Li-
beracion y Teologia, Lima 1977; L. Boff
e C. Boff, Da liberiagdo, Petrépolis 1981.
(10) Veja meu estudo em homenagem
a K. Rahner pelos seus 80 anos: Das
Zweite Vatikanische Konzil und die Theo-
logie der Befreiung. Der Fall einer
kreativen Rezeption aus der Sicht der

Armen (O Vaticano Il e a teologia da
libertacdo. O caso de uma recepgao
criativa a partir dos pobres) a sair na
Alemanha em 1983. (11) Cf. G. GU-
TIERREZ, Teologia da liberlagao, Pe-
trépolis 1976, 68-72. (12) Cf. o melhor
estudn sobre o tema: C. Boff, Teologia
e pratica. A teologia do politico e suas
mediagdes, Petr6polis 1978. (13) Cf. L.
Boff e C. Boff, Da Libertagdao, op. cit.
56-64 onde se estudam os varios modos
da articulacdo entre salvagédo de Jesus
Cristo e a libertacdo histérica. (14) Nar-
rado por C. Boff, CEBs e Praticas de
Libertagdo em REB 40(1980) 601. (15)
Veja REB 41(1981) 834-835. |

Pode-se dar a vida vivendo

1. Nao ha melhor prova de amor do que dar a vida por aqueles a
quem se ama. Pode-se dar a vida morrendo, mas € possivel também dar
a vida vivendo. Dar a vida dia apds dia, hora apds hora, sem intervalo,
sem reticéncias, sem retorno (Louis Lepince Riguet, cientista e acadé-
mico francés, no preficio do livro de Suzanne Fouché: Souffrance, €cole

de vie). 2, Minha dor, eu a agarrei com as duas maos como uma ferramenta
(Suzanne Fouché).

Como retribuir o privilégio de cursar a universidade?

O Relatorio de Atividades da Conferéncia dos Religiosos do Brasil,
uma alentada brochura de 164 péginas, d4 contas de dezenas de centenas
de Bolsas de Estudo que distribui. O estudo no terceiro grau € um privile-
gio que traz deveres diante do bem comum. A responsablhdade nao € ape-
nas a observincia da justica com o préximo que nao obteve ingresso na Es-
cola Superior. Mas a devolugdo do que a sociedade nele investiu. Cada
aluno que alcanga grau universitidrio, mesmo em estabelecimentos parti-
culares, recebe a ajuda dos dinheiros pubhcos e isto em um pais onde hi
tantos menos favorecldos Piblicas ou privadas, as universidades devem
uma satisfacdo a sociedade que as sustenta. Mesmo quando particulares ndao

sao0 mstltmg:oes comuns, o que reflete no préprio beneficio que recebem.
O compromisso de retribuir, através de estudo acurado e, posteriormen-

te, pelo sentido social do exercicio da profissdao, é exigéncia que onera a
cnnsciénci-a (Pe, Marcos de Lima, SDB).
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CONFERENCIA DOS RELICIOSOS DO BRASIL (CRB)
Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / 20031 Rio de Janeiro, R]

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R]
1 de setembro de 1983

Em determinado momento da vida, nao tanto cronolégico, ou seja, ligado a
idade, porém, especialmente psicoldgico, resultado de certa vivéncia e maturagao
interior, € freqliente uma ansiedade diante do tempo que passa. Experimenta-o
cada um de nés no préprio intimo. Este sentimento, sobretudo quando impreg-
nado de serenidade, tem intensa ressondncia no plano espiritual, isto é, na historia
pessoal de cada homem na sua relagao com Deus e com seu mistério.

Creio ser uma peculiar experiéncia de Deus. Deus toma corpo nos aconte-
cimentos e situacoes, de preferéncia menos vistosos e aparentemente insignifican-
tes. S6 quem tem olhos limpidos, iluminados pela fé; sé quem tem faro como
quem ausculta os sinais; sé quem tem generosidade é capaz de perceber, tocado
de intima luz solar, que Deus realmente existe, é visivel, igualmente tangivel, ao
alcance de nossas maos emocionadas.

A partir desta primeira experiéncia, cada dia torna-se dom de Deus gratuito e
renovado Kairds, um particular bem-querer de Deus, a dimensionar nossas ati-
tudes interiores fundamentais. Atitude de conversao pessoal como correcao da
propria rota sob o irresistivel impulso da Palavra de Deus. Atitude de busca da face
de Deus numa oracao mais entranhada na vida. Atitude de despojamento de todo
supérfluo, de todo inutil que, habitualmente, atulha a casa, o coragao e a vida.
Velhos habitos e idolos envelhecidos, de longa data, come¢am, entao, a ruir.
Atitude de amor fraterno vencendo a indiferenga e o desinteresse que desafiam
uma convivéncia verdadeiramente humana.

Esta EXPERIENCIA DE DEUS expoe a uma forte luz a conviccao de que a
natureza e o destino do homem nao se esgotam nos afazeres temporais. Fm outras
palavras: o homo faber, que tanta atragcao exerce sobre nés, nao realiza a plena
medida do homem. No meio de uma sociedade ébria de aparéncias e futilidades, a
ACAO inevitavel do Religioso, que deveria nascer da contemplagao, se, por um
lado, interpela seu semelhante apontando-lhe sua irrecusavel vocacao para trans-
cender tarefas meramente pragmaticas ou forcosamente utilitarias, por outro,
sublinha como constitutivo de sua genuina natureza, esta possibilidade real de
contactar com Deus, de procurar e encontrar sua face num afa impregnado de
amor, no louvor, na acao de gracgas, na suplica, na intercessao.

Prezado Assinante, CONVERGENCIA, a revista dos Religiosos e Religiosas do
Brasil, editada pela sua CRB, mensalmente enfatiza algum aspecto deste elemento
primeiro, de uma trilogia, que define o substancial da Vida Religiosa: a experién-
cia de Deus. E uma tentativa ritmica, no tempo, para subsidiar sua capacitacao
para detectar DEUS em todas as realidades emergentes dentro de nés e ao nosso
redor. Deus nos dé ddécil sensibilidade a esta necessaria imantacao para Ele.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, subscrevo-me,
atenciosamente

]
Ti*
MARCOS DE , SDB

Redator-Responsavel
onvergéncia e Publicagcoes CRB
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