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Nossa Capa

Em arte visual, o olho & a parte mais im-
portante do corpo humano, pois saber
olhar sempre foi o primeiro ato produtivo
para sua inteligibilidade. Nossa capa quer
visualizar uma Iidéila de forga e forga
apocaliptica, Um quadro, sinistramente
didatico, que se observa com apreensao e
realismo. O antdnimo de convergéncia. A
ruptura das forgas que possibilitam a
coesdo e a vida. A terra se esfacela e vai se
desfigurande em velpz movimento es-

‘pactal. Suas partes desintegram-se, sem -

rumo. E apenas um simbolo. Uma figu-
racdo mental. Pode, também, ser uma
realidade no macracosmo sem vida ou nos

microorganismos de vida priméaria. Tanto
na pessoa como na sociedade. Na Igreja e
nas Congregacdes. A UNIAO e a re-unizo,
o reverso da representa¢do de nossa capa,
& o lugar teolbégico para a teofania de
Deus. “Onde dois ou trés estiverem
REUNIDOS .em meu nome, Eu estou no
meio deles”, Mt 18, 20. CONVERGENCIA
quer continuar sendo, em 1983, o que
sempre foi, um insistente convite mensal,
a Voce, Religioso e Religiosa, para se trans-
formar|diuturnamente em ‘instrumento de
RECOMPOSICAO. Da UNIAO promana a
forca € a Gnica solugdo fundamental.
Vivenos um universo .de antiteses e
oposicOes pouco dialéticas. Urge criar es-
pacos intermediarios de harmonia, re-
movendo barreiras, distorgdes, Umpasses,
com a intuicdo do instante e a consciéncia
global do tempo. S6 assim, até onde a vis-
ta alcanca, o edificio da VIDA RELIGIOSA
ganhar& a necessaria aderéncia e as fun-
dactes que lhe garantem © papel e a fun-
cao na construcao do REINO, de sua PAZ

e UNIDADE.

e T T e das

Registro na Divisdo de Censura e Diver-
sbes Pdblicas do D.P.F. sob o n® 1.714-
P.209/73.
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EDITORIAL

A Xlll Assembléia Geral da
CRB teve como tema central a
‘autoridade na Vida Religiosa. A
importancia e a oportunidade do
assunto se evidenciam tanto do
seu proprio conteitdo como da
conjuniura que atravessa a Vida
Religiosa. Ninguém desconhece
as deformagdes histéricas por
‘seu exercicio na Igreja e na Vida
Religiosa, devidos em grande
parte a sua equiparagdo a ‘“for-
mas’’ e ‘“‘modelos” histéricos e
socio-culturais vigentes. Esta in-
fluéncia do contexio social tem
sido uma constante na vida da
Igreja e da propria Vida Religiosa
e assume hoje caracteristicas
bem peculiares, no que toca a
autoridade.

Dal a necessidade de recondu-
zir a autoridade as suas origens,
referi-la constantemente ao servi-
¢co da comunidade e & escuta ao
Deus e Pai de Jesus Cristo, evi-
tando transformé-la num absoluto
em si mesma. A mensagem do
Evangelho ndo € um discurso
desde o poder, sendo a boa nova
da igualdade fundamental de to-
dos os homens que arranca do
ser feitos & imagem do Pai e se
baseia no dom da filiagdo, da
comunhao e da fraternidade.

A tentagdo constante do ho-
mem € buscar o poder em si mes-

mo, para si, sem referéncia
aos outros, fazendo dele um ido-
lo. A histéria nos mostra esta
tendéncia fascinante do homem
e esta forga atrativa e cega do

poder. Os homens de poder ten-

. dem a perpetuar-se nele, ainda

que isto ja nao seja legitimo. Em
seus . periodos - de dominio, - as
ideologias no poder pensam que
0 processo social e politico que
protagonizam & irreversivel e que
suas decisfes sdo ‘“‘para sem-
pre”.

Desde Amaés, todos os profetas
biblicos denunciaram os pecados
do poder e foram vitimas dele até
Joao Batista. Ha4 uma inimizade
radical enire Deus e a idolatria
do poder. Esta inimizade ficou
para sempre estabelecida em Je-
sus de Nazare que foi vitimado
por relativizar radicalmente todo
poder, no cumprimento da mis-
sdao que o Pai the confiou. A Igre-
ja € a continuadora desta misséao.
No seguimento do seu mesire,
corresponde-lhe, hoje como sem-
pre, criticar toda idolatria, anun-
ciar a liberdade radical e o ex-
clusivo dominio do Unico Senhor,
o Cristo.

No atual momento historico,
todos sabemos que as relacdes
de poder sao estruturas sociais e
nao so6 pessoais. O binédmio do-
minacdo-dependéncia s6 - pode
ser analisado nesta perspectiva.
Isto € importante para a missao
da Igreja. Uma critica profética
ao poder que sO apele para a
consciéncia individual € incom-
pleta e pode chegar a ser “ideo-
l6gica”’, reforgando as injustigas
dos sistemas de poder e as ilu-
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sdes que produz. Para isto cha-
ma a aienc¢ao dos cristaos o do-
cumento de Puebla quando fala
de “‘estruturas de pecado’” (Pue-
‘bla, 281) que oprimem o homem
e ofendem a sua dignhidade.

A critica cristd ao poder ndo sé
tenta desmascarar a sua con-
tinua tendéncia a prépria absolu-
tizacdo, sendo que lhe permite
-redimir-se, ao re-situa-lo no dni-
co contexto absoluto das  rela-
cOes humanas: a fraternidade. Do
mesmo modo, € somente nesie
contexio de fraternidade, isto €,
a partir de uma concepgao de
comunidade eclesial na qual a
iqualdade fundamental dos cris-
tdos é o ponto de partida para se
entender os diversos carismas ou
servicos na comunidade e para
a comunidade, que se compreen-
de e se 'justifica a autoridade
cristd e, por isso mesmo, a auio-
ridade na Vida Religiosa. -

Esta otica evangélica do servi-
¢co a comunidade deve ser o re-
ferencial basico de toda autori-
dade que se exerce em nome do
Senhor Jesus. Deve ser a refe-
réncia que permita evitar e des-
mascarar constantemente a ten-
tacdo do poder ou a corrupcgao
da autoridade em toda forma de
dominagédo e autoritarismo.

- CONVERGENCIA ofereceu ja
aos seus leitores subsidios de
reflexdo nesta linha. No presente
nimero, o artigo do Pe. Marcello
de Carvalho Azevedo, SJ —, De-
cisao dos homens e vontade de
Deus, o desafio da obediéncia —
colaca-nos diante do - pélo da
obediéncia, na sua dimensdo de
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dor da Igreja no Brasil,
-abordagem historica que escalo-

interrelagdo entre as decisdes
dos homens e a voniade de Deus.
Numa abordagem atual e precisa
do assunto, o autor mostra que
a obediéncia assumida . numa

. perspectiva teologal vem a ser o

“testemunho vivo de uma opc¢ao,

levada ao extremo inequivoco de

um face a face com Deus, no pla-
no da fé e a luz da missao”.

O ariigo do Pe. Atico Fassini,

MS — Elementos para uma espi-

ritualidade popular e mariana se-
gundo Puebla —, constitui uma

Interessante. reflexao sobre tra-

¢os da piedade mariana dos po-
vos latino-americanos, destacan-
do como, por Maria, a Palavra se

faz Vida na vida dos pobres da

Ameérica Laiina. Por isto é ela a
“estrela da evangelizacao” no
nosso continente. -

Pe. Alberto Antoniazzi no seu

artigo — Ascenséo ou queda das

vocagoes sacerdotais — oferece
aos leitores uma interessante
analise desta problematica, ‘“com
base numa pesquisa ainda inédi-
ta”, abrindo na terceira parte do

artigo, algumas perspectwas pa-

ra o futuro.

“Evangelizacdo e presenca
junto ao povo: aspectos da histo-
ria do Brasil”’, do Prof. Riolando
Azzi, constitui um interessante

estudo do processo evangeliza-
numa

na as diversas etapas do pro-
cesso e traca com acertn a sua

caracterizacgao.

Ir. Maria Carmelita de Freitas, Fi



INFORME

'CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

DE ROMA PARA A CRB

Roma, 6 ds abril de 1983.
Caro Padre Décio:

Examinei com vivo inferesse os dois textos que me foram entregues,
por ocasidao da sua recente visita a esta Sagrada Congregagdo: — “III Semi-
nario de Educadores CRB” e “II Etapa do Pro-Foco™ para as formadoras

contemplativas.

Pareceu-me particularmente interessante o tema do Seminédrio na sua
essencial distingdo: formacdo religiosa, a partir dos seus valores fundamen-
tais, ¢ formacao pata o apostolado, sem criar dicotomia, sendo harmoni-
zando os dois aspectos: “oracdao’ para a agfo e “ser” para “fazer”, como
se encontra precisamente esclarecido no texto.

Agradeco ainda o empenho assumido na formacdo das contemplativas,
programando cursos para as formadoras em etapas sucessivas, como fim de
estudar, a luz do Espirito, o0 modo de realizar hoje a vocagdo contemplativa,
na fidelidade as orientagOes conciliares € os carismas especificos- de cada
Mosteiro.

Peco-lhe transmitir minhas saudacGes e augirios a todas as Religiosas
contemplativas que participam desta segunda etapa, assegurando-thes qué
terdao sempre uma lembranca particular na minha oracdo e que de coragao
lhes envio a béngao pedida, para que possam viver sempre mais profunda—
mente o Mistério Pascal, na alegre esperanga da Ressurreicfo. -

Augurando que a “CRB”, com profundo sentido de responsablhdade
eclesial, possa validamente continuar no seu eficaz servigo de animagéo em
favor da vida consagrada, aproveito de bom grado a circunstincia para
‘expressar 0 meu vivo apreco e confirmar-me, com sentimentos de afetuosa
estima, devotissimo em Cristo ¢ Maria.

- Edvarde, Cardeal Pirdnio, Pref
Sagrada Congregac@o para os Religiosos e Instltutos Seculares
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JOAQUINA DE VEDRUNA: UMA MULHER SANTA
Fundadora do Instituto das Irmas Carmelitas
da Caridade — Vedruna

Joaquina de Vedruna nasceu em Bar-
celona no dia 16 de abrll de 1783, e
morreud na mesma cidade no dia 28 de
agosto de 1854. Foi beatificada por Pio
Xl em 28 de janeiro de 1940, e canoni-
zada por Jodo XXIll, em 12 de abril de
1959. Sua festa litargica € celebrada
no dia 22 de maioc. A iconografia a re-
presenta em quatro situagdes principais:
como mée, rodeada de seus filhos; co-
mo mestra da juventude; como conso-
ladora de pobres e doentes; como guia
.da Familia Religiosa fundada por €la.

A biografia de. Joaquina de Vedruna
¢ iniensa e ampla. Procede de uma fa-
milia numerosa e solidamente crista.
Pertencente & burguesia intelectual da
época {seu pai, Lorenzo de Vedruna, era
notario pulblico de Barcelona), recebeu
a educagao dentro de seu proprio far,
sob a orientagao de sua mae, Teresa
Vidal.

Aos doze anos procurou o convento
.de Carmelitas Calgadas de sua cidade,

pedindo ser religiosa, o que lhe foi ne-
gado por causa de sua pouca idade.
Desejando acatar a vontade de Deus,
.expressa airaves de seus pais, casou
com Teodoro de Mas, quando contava
.apenas com 15 anos. Teodoro, que tam-
bém exercia cargos publicos na cidade
de Barcelona, sintonizou logo com os
sentimentos profundos de Joaquina:
também ele tivera que renunciar aos
seus desejos de ser franciscano.

Desse casamento Deus lhes concedeu
nove filhos. Em 1816, Joaquina perdeu
O esposeo em consequéncia da guerra.
Vidva aos 33 anos, assume a total res-
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ponsabilidade da casa e da educagéo
de seus filhos. Passa por necessidades
econdmicas sérias. Sofre profundamen-
te ao ter que enfrentar problemas de
heranca deixada por seu esposo e, in-
justamente, absorvida pelas irmas de
Teodoro.

Retirada em sua casa de Vic, proprie-
dade deixada pelc esposo, dJoaquina
passa dez anos profundos de orientagéo
de seus filhos e de experiéncias misti-
cas. Ela acreditava que a morte de seu
esposoc ndo era um fato casual. Pods-
ria estar nos planos de Deus, agora, a
Vida Religiosa, que para ela se concre-
tizava na vida contemplativa. O ambien-
te de sua casa favorecia o despertar vo-

cacional de seus filhos. José Joaquim

-ingressou na Trapa de Aiguebelle, em

1821, de onde teve que sair por falta
de saude; Ana e Teresa ingressaram
no Mosteiro de Franciscanas de Pedral-

bes, nos anos 1818 e 1827 respectiva-
mente; Teodora e Maria del Carmem,

. ingressaram na Abadia Cisterciense ds

Vallbona, em 1829.

Joaquina passava longas horas em
oragdo € na mais rigida peniténcia.
Quando acreditou que tambeém para ela
se definia a hora de ingressar em um
convento, encontrou-se providencialmen-
te com o Pe. Esteban de Olot, Capuchi-
nho, que da novo rumo a sua vida:
Deus a quer fundadora de um Instituto
apostdlico, cujo objetivo seria: promo-
¢do da mulher através da educagio e
assisténcia sanitaria. Joaquina interpre-
ta al a vontade de Deus. Apesar das

" dificuldades, tanto de cunho econdémi-



co como politico (incluindo-se uma fuga
para a Franga), continua sob a orienta-
cdo do Pe. Esteban, dando os passos
concretos para a fundagao.

Em 15 de agosto de 1825, entra na
sede vacante de Viec, D. Pablo de Jesus
Corcuera. Bispo jovem e cheio de en-
tusiasmo, profundo conhecedor da rea-
lidade espanhola influenciada pelas
idéias liberais francesas, encontra, na
proposta de Joaquina, uma resposta as
suas inquietudes. Em 19 de dezembro
do mesmo ano, Joaquina, para cumprir
requisitos legais, apés varios contatos
pessoais com o Bispo, formula por es-
crito sua pretencao, descrevendo o im-
pulso @ o esquema do novo Instituto,
da maneira que segue:

- “llm? Sr: Joaquina de Mas e de Ve-
druna, desejosa de trabalhar pela gléria
de Deus ¢ bem do préximo, deseja abra-
gar algumas jovens pobres que estéo
abrasando-se de amor a Deus e querem
ser religiosas; mas, como sd@o pobres
e ndo tém meios nem lugar nos conven-
tos de religiosas de pobreza, estdo sem
poder desabafar seu amor a Jesus, Por
tanto, eu lhe suplico me conceda licen-
¢a para que eu acolha em minha casa
essas jovens e outras que, com o tra-
balho e algumas esmolas possam man-
ter-se e abragar a pobreza seguindo a
nosso mestire, Jesus Cristo e poderao
viver como religiosas, Isto eu. lhe pego
com licenga de meu confessor e outros
de espirito. Deus o guarde. Vic, 19 de
dezembro de 1825. A seus pés, esta
pecadora: Joaquina de Mas e de Ve-
druna” (arquivo da Casa Geral).

Obtida a licenga oficial da Igreja,
Joaquina emitiu seus.votos religiosos
no dia 6 de janeiro de 1826. No dia se-
guinte, comegou a reunir-se com. aigu-
mas jovens, com a finalidade de reali-

zar uma experiéncia mitua de vida co-
munitéria. Esse “noviciado” teve a dus+
ragdo de apenas vinte ‘e ‘quatro dias.
No dia 26 de fevereiro'do mesmo ano
Joaquina, com © grupo — nove jovens

~ — iniciam ‘a nova obra que hoje é co-

nhecida‘ por “INSTITUTO DAS IHMﬁ.S
CAHMELITAS DA CAHlDADE” '

A cerimdnia de.. fundagao foi muntu
simples: participagdo dos Sacramentos
da Reconciliagdo e Eucaristia e exerci-
cio da Via-Sacra. A primeira comunida-
de religiosa teve como residéncia a pro-
pria casa de Joaquina, em Vlc, onde ela
experimentara " os primeiros anos de
viuvez. Al mesmo elas abriram uma- pe-
quena escola para meninas do bairro
— uma das primeiras experiéncias de
escola para mulher na Espanha — e
se dispuseram a cuidar dos doentes em
suas casas. Fol a primeira expressao
do Carisma. E = F

A expansdo por Catalunha foi répida.
Favorecidas pela legislagéo vigente na
epoca, as irmas comecaram a prestar
seus servicos em escolas publicas e
hospitais da municipalidade, bem como
nas chamadas “Casas de Caridade” —
uma espécie de albergue permanente.
Foi assim que conseguiram manter o
proposito de Joaquina: manter-se atra-
vés do préprio trabalho. A presenga das
Irmé@s se tornou cada vez-mais intensa,
nao sé em centros urbanos, como tam-
bém na zona rural. Asreligiosas desse
Instituto foram as primeiras professoras
religiosas da zona rural, com as que
contou a ‘lgreja espanhola do século
XIX. A e

'Até 1849 a Fundadora se manteve em
plena atividade. A partir.desse ano, em-
bora com toda lucidez, ndo pode mais
realizar nenhuma atividade, pois se viu
tomada pela doenc¢a que a levou & mor-
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te: epidemia colérica. Foram anos .de
sofrimento ao perceber que, pessoas
alheias ao Instituto; levavam-no a correr
riscos de se distanciar das linhas de
orientagdo da fundadora. Mas, sua mor-
te foi semente de vida para a obra fun-
dada por ela. Quando morreu deixou
vinte e seis comunidades, das vinte e
nove estabelecidas, formando um con-
junto de: 4 hospitais, 6 escolas, 2 casas
de caridade, 14 estabelecimentos mistos
‘benéfico-docentes (hospital com escola),
além da Casa Mae, onde estavam tam-
bém a Casa de Farmagﬁo

> A personahdade de Joaqu:na de Ve-
‘druna estd determinada por sua expe-
riéncia de mde. O clima de familia vi-
vido por ela, deixaram nas Irmas sinais
de amor compreensivo, relacionamento
espontédneo e sentido pratico das coi-
sas. Sua pedagogia se baseava na bon-
dade do coragdo e na experiéncia de
crescimento a partir da realidade social
e ontoldgica da pessca. Sua piedade,
seu inconfundivel espirito. de confianga
na Providéncia de Deus eram a sobre-
‘naturalizagéo das mais profundas vivén-
‘cias familiares: via em Deus o Pai e em
Jesus, o Esposo.

¢» Sua obra foi i{ivida sempre como uma
-grande familia, ‘caracterizada -desde O
:comego, por uma “sé classe de Irmas”,
l&pesar da dlvarsudade de atividades.

..~ Joaquina n&o teve nenhum s:stema
tebrico para santificar-se. A realizagao
intensa e leal da vida com suas muta-
:¢0es e contrastes, foi |lhe impondo -um
ascetismo herdico, ao que se adaptou
com s:mpllctdade Cuntralu matrimoénio
‘auando esperava entrar num convento;
ficou vidva quando mais precisava do
‘apoio do marido; ‘ langou-se & aventura
‘de fundar:um- Instituto apostdlico quan-

326

'mas, foram martirizadas.

do seu desejo a}a abracar a clausura;
tem que fugir para a Franga, quando
sua presenga parecia imprescindivel pa-
ra o desenvolvimento de sua obra. Per-
to jA de sua morte, assiste & mutagédo
de estrutura inicial do Instituto, sem
poder participar.de nada. Foi a prépria
vida que forjou nessa mulher a témpera
de uma santa.

Joaquina foi sucedida no governo do
Instituto por Paula Delpuig, (1854-1889).
Durante esse tempo o Instituto adquiriu
pleno reconhecimento canbnico e civil
(as Constituicdes foram aprovadas defi-

nitivamente em 1880), . abrindo-se 103

novas comunidades. Durante a guerra
civil da Espanha — 1236 —, foram fe-
chadas cento e vinie e cinco (125) ca-
sas, estabelecidas em zonas comunis-
tas, dispersando-se as comunidades.
Foi este o perfodo, talvez mais doloro-
so do Instituto, quando a Superiora Ge-
ral, Sacramento Llizdrraga, com 25 Ir-
Com a seguin-
te Superiora Geral, Ramona Castany, te-
ve inicio a expansao missiondaria, por
mais trés Continentes; além da Europa:
América, Asia e Africa. Ao Brasil as
Irmé@s chegaram em 1952,

A estatistica de 1981 nos da os se-

‘guintes dados: 2.816 membros; 280 ca-

sas, 146 centros escolares, em zonas
urbanas, suburbanas e rurais; vérias
escolas publicas com presenga de Ir-
mas: diversos ceniros sanitdrios: como
hospitais, asilos de velhos, creches, le-
proséarios, centros de deficientes fisicos

@ mentais e comunidades de insergao

em meios populares pobres. Ha em Ro-
ma introduzidas trés causas de beatifi-
cagdo: Paula Delpuig, Maria Teresa
Gonzalez-Quevedo e Leonor Maturana.
E Joaquina continua presente nos esti-

‘mulando 2 santidade.



DECISAO DOS HOMENS
E VONTADE DE DEUS

O DESAFIO DA OBEDIENCIA

Marcello de Carvalho Azgvedo S.J.

O presente trabalho quer conti-
nuar a reflexdo sobre o tema da obe-
diéncia, na linha do artigo que o pre-
cedeu (1). Poderiamos focalizar
ainda outras tendéncias ou fatores
que ajudaram a gestar uma concep-
cdao nova da obediéncia religiosa. Os
leitores terao percebido que me limi-
tei a trés aspectos diretamente cone-
X0$8 com © universo teoldgico e com
a incidéncia deles sobre a percepcao
e a vida de obediéncia,

Haveria todo um outro fildo a ex-
plorar: o do impacto sécio-cultural
da vida contemporanea sobre as pes-
soas e instituicOes religiosas e, por-
tanto, sobre as relacbes que entre
glas se estabelecem em funcdo da
obediéncia. Ndo me € possivel aden-
trar aqui um capitulo tdo vasto. E
bom, porém, ter presente que ele
existe e nos afeta bem a fundo. Nao
se poderia, porém, reduzir a ele, nem
interpretar somente ou primordial-
mente a partir dele o problema da
obediéncia na vida religiosa. Prevale-
cem, por certo, na consideracdo do
tema os aspectos de cunho teoldgico
que antes mencionamos e focaliza-
mos (2), porque € no horizonte da
fé e da missdo que se devera sempre

entender o sentido dltimo da obedién-
cia. E nesta luz inclusive que devem
ser lidos os fatores sdécio-culturais
quando a ela referidos. S6 na pers-
pectiva da fé e da miss&o, encontra-
remos critérios para uma reta ava-
liacao e situagdo adequada da obe-
diéncia religiosa, no quadro amplo
das relagBes sociais entre pessoas no
mundo contemporaneo, enquanto re-
fletidas no espago obediencial (3).

O que fica dito no primeiro arti-
go e este aceno adicional a um en-
foque complementar é bastante para
introduzir um problema de fundo e
muito concreto que deparamos com
freqliéncia na vida de obediéncia:
a interrelacio enfre as decisoes dos
homens ¢ a vontade de Deus. Vamos
fechar o foco sobre este tema.

Duas concepcoes de obedién_ci‘a.

Se retomamos, sintética e comple-
xivamente, o que foi dito no artigo
anterior, podemos colocar frente a
frente duas concepgOes de obedién-
cia. H4 nisto, sem divida, uma cer-
ta simplificacao. Mas, mesmo a esta
altura da evolugcdo do processo de
transformagdo na concepg¢do da obe-

327



diéncia, nao nos sera dificil perceber
que ha ainda muitas manifestacoes
da perspectiva meramente autorita-
ria. Ha mesmo tentativas de repris-
tina-la e de reafirmé-la agora como
unica realmente vélida. Ao enun-
ciar os trés lancos do processo de
mudanca, usei regularmente as pre-
posicoes DE. .. PARA (4), em or-
dem a introduzir as concepgdes al-
ternativas de obediéncia. Conjugan-
do os trés primeiros membros, ini-
ciados pela preposicao DE ¢ os trés
outros membros anunciados pela
- preposicio PARA, podemos obter
dois paradigmas resultantes que in-
dicam respectiva e resumidamente
as duas concepgdes em questdo.

** Concepcio anteriox
- da obediéncia.

Sem regredir muito na perspecti-
va histdrica, identificamos no decor-
rer-da primeira metade deste século,
uma visao de obediéncia que privi-
legiava, entre outros, os seguintes
aspectos: -

— Primeiro: na busca da identifi-
cacao da missdo e, portanto, da von-
tade de Deus, tanto sobre as pes-
soas, como sobre o corpo apostélico
(comunidade religiosa, em seus di-
versos niveis: local, provincial, ge-
ral), insistia-se numa quase exclusi-
vidade do superior. Somente ele ou
sobretudo ele estaria sob a acdo do
Espirito Santo. Refiro-me evidente-
mente a tradicdo obediencial ndo-
capitular.

- Segundo, ¢ por direta conse-
qiiéncia, somente ele elaborava e
tomava as decisOes, sem significativa
auscultagcdo, representacio ou parti-
cipagdo dos .outros. Digo “significa-
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tiva” porque, na verdade, raramen-
te e, em tese, nunca se excluiu pro-
priamente o recurso consultivo a um
corpo de conselheiros ou assessores.

. — Terceiro: as decisdOes assim to-

madas eram consideradas como ex-
pressdao da vontade de Deus. Em
outras palavras, assumia-se que
“Deus quer 0 que o superior deci-
de”. Devia-se, pois, acatar a decisdo
em base a esta premissa. Devia-se
apropriar a motivagao sob esse an-
gulo, se ela fosse apresentada. De
qualquer modo, com ou sem a expli-
citacdo das razdes para ‘a decisao,
cabia implementa-la pela execucao,
porque “isto € o que Deus quer”. -

Ha nesta concep¢ao um pressupos-
to tacito. Evitou-se sempre explicita-
lo, porque ele €, de fato, insustenta-
vel. Implicitamente, assume-se que
as decisdes do superior, porque
coincidem com a vontade de Deus,
devem ser certas, pois Deus néo erra.
Embora nao afirmada, nem preten-
dida, pelo menos assim, neste grau
de simplificagdo, esta suposicdo leva
nao raro as pessoas & perplexidade
diante de decisGes manifesta ¢ com-
provadamente erradas. .

Por mais que proposta nas etapas
de formagdo ou vivida no quotidia-
no de tantos religiosos, esta concep-
c¢ao de obediéncia chocava-se com
problemas de fundo ' muito sério.
Nao pretendo afirmar que tais difi-
culdades ndo fossem percebidas por
superiores ou stditos. O que muitos
certamente vivemos, em boa parte
de nossa vida religiosa — os que
nela estamos ha mais tempo — foi
algo de muito préximo ao que ficou
descrito acima. Pedia-senos entfo,
em nome da obediéncia e do espi-



rito de fé, o sacrificic de nosso pré-
prio julgamento e visdo das coisas
e recomendava-se a assim chamada
“obediéncia cega’, entendida e ex-
plicada por este &ngulo restritivo (5).

** Concep¢io atual da cobediéncia.

Na atual teologia da obediéncia
na vida religiosa, identificamos en-
tre outros os seguintes aspectos fun-
damentais:

— Primeiro: o enfoque cristologico
que vincula a missdo da pessoa den-
tro da missao do Instituto religioso
a continuidade da missdao de Jesus
¢ estabelece, pois, o sentido de cor-
responsabilidade de todos na missao
do corpo apostélico.

— Segundo: um enfoque teoldgico
que procede sobretudo da revitaliza-
¢ao da ieologia do Espirito Santo ¢
da consci€ncia de sua atuagfio sobre
todos, em funcdo seja da missdo,
seja da dupla relacio do homem, a
Deus e aos Irmaos. Dai, a valoriza-
'¢do do discernimenfo espiritual,
como leitura desta acdao do Espirito,
‘no plano individual e comunitério.

— Terceiro: um enfoque eclesiold-
gico que, sem negar o hierdrquico
na Igreja nem minimiza-lo, da én-
fase as dimensGes de suhsndnaneda-
de ¢ de participacao.

— Quarto: uma consciéncia cres-
cente do sentido e atualidade da di-
mensdo profética da Igreja ¢ da vida
religiosa nela. Este traco atua como
fator a um fempo critico e criativo,
questionador e propulsor de trans-
‘formacdes, na percepqﬁo como na
reahzagao da mlssao

— Quinto: uma percepgio, dé or-
dem antropolégica, que nos revela,

. quanto, no exercicio

a luz da fé ¢ da missdo, a centrali-

dade da obediéncia na vida da pes-

soa e o efeito catalizador que - ela

pode ¢ deve ter na construcio, inte-
gracao e crescimento interior, en-
continuo de
buscar a vontade de Deus, vai se
explicitando melhor a orientagdo € o
sentido profundo da vida. Da cons-
ciéncia de que esta aspiracdo traduz
e revela sempre mais a verdade das
pessoas, surge a razdo primeira da
confianca nelas e a possibilidade de
uma genuina comunhao enfre elas.

Esta comunhdo se constrdoi sobre a

base comum da identificacio de
cada uma com o ideal de Jesus Cris-
to: fazer da vontade do Pai o ali-
mento e a inspiragcdo da prépna

‘vida.

® Em base a esses pressupostos,

" a vida de obediéncia se reorganiza,

tendo presente:

— Que o Espirito Santo fala a todos
e por todos.

~ Que somos todos soliddrios e
corresponsaveis na missao e, portan-
to, na elaboracao das decisOes que a
concretizam, em nossos niveis res-
pectivos.

— Que, num Instituto religioso (so-
bretudo n#o-capitular), ha pessoas
constituidas no servico de autorida-
de, as quais toca tomar finalmente
as decisOes.

— Que .0 processo de  elaboragédo
das decisdes pressupde o discerni-
mento.. |

® Um reto discernimento, por
sua vez, postula-'

o Uma clara defmlgao de seu obje-
to e alcance. -
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— Uma intengdo clara e pura de
querer discernir, isto €, de deixar-se
levar pelo Espirito € ndo de refe-
rendar ou racionalizar eventuais ten-
‘déncias ou mesmo decisOes ]a pre-
estabelecldas. -

— A melhor informag“a'u possivel
sobre o que € o objeto do discerni-
‘mento e sobre - pessoas € elementos
correlatos.

— A definicdo da chave hermenéu-
tica da leitura da realidade das pes-
soas e das situagles, em funcio da
concepcao da missdo (lugar social).

— A luz desta chave de interpreta-
cao, a fixacdo dos critérios para o
discernimento e decis@o em questdo,
o primeiro dos quais sera a sua dire-
ta relacdo & missdo.

— A liberdade interior constante-
mente pedida ao Senhor e atuada
por nos. SO ela viabiliza o processo
¢ lhe da credibilidade. S6 ela per-
mite tanto o estabelecer como o
aplicar os critérios de discernimento.
S6 ela abre, de fato, as pessoas que
discernem para a ac@o direta do
Espirito Santo sobre elas.

® Facamos uma releitura destas
condi¢oes do discernimento a luz
dos aspectos fundamentais da atual
concepcao de obediéncia, como an-
teriormente enunciados. Veremos
‘que para a elaboracdo concreta das
decisOes em base a esses requisitos:

— E fundamental o conhecimento
real das pessoas e situagOes em fun-
cdo das quais se estd buscando a
-decisdo ou que serdo por-elas afeta-
das (exercicio de atencdo a continui-
dade interior das pessoas ¢ de sua
histéria e da continuidade apostéhca
da missao). :
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cias.

— Deve ser ampliada e qualificada
a auscultacdo, para otimizar a infor-
mag¢do necessaria ao processo de dis-
cernimento (exercicio da confianga,
da participagdo e descentralizagdo).

— As pessoas, consultadas ou ndo,
devem fornecer, a pedido ou espon-
tancamente, os elementos e dados
de que dlspoem e que, a seu ver,
podem aprimorar critérios ou com-
pletar informacdes (exercicio de cor-
responsabilidade e de ativa subsidia-
riedade). -

® Amadurecido o processo e to-
mada enfim a decisdo pelas pessoas
que exercem O servico de autorida-
de, podemos encontrar-nos basica-
mente com dois quadros.

— Primeiro 'quadro. A decisdo to-
mada atingiu e expressa, de fato,

‘um consenso sobre a questao. Tem

condi¢des, portanto, de ser acolhida
por todos ou pelas pessoas ou pessoa
por ela afetada(s). Em outras pala-
vras, verificamos uma sintonia entre
Os superiores € 0s que O nao sao,
em relacdo a percepcdo da missdo
e a decisdo tomada em fungdo dela

sobre pessoa(s) ou sobre cousas e

situacOes. Passa-se a implementacio.
Obedecem todos em unissono —
quer aqueles que mandam e decidem
por sua func¢do de autoridade, quer
os que ndo — ao que lhes parece a
todos ser a vontade de Deus em re-
lacao a este ponto concreto da mis-
sao.

— Segundo quadro. A decisdo to-
mada pode ndo atingir este consenso.
Traz, portanto, em si mesma, um
potencial de conflito, maior ou me-
nor, de acordo com as circunstan-
E precisamente este segundo
quadro que pretendo agora analisar



mais de perto, a luz de tudo isto que
chamei " “concepgdo atual da obe-
diéncia®.

Deciséo dos homens
e vontade de Deus.

— Primeira hipétese.

- A falta de consenso com a deci-
sao tomada ou a dificuldade em aco-
[hé-la pode provir da diversidade
em relacdo a infomlagao sobre o
objeto da decisdo, isto &, sobre o
conhecimento cabal de ele.mentos e
dados a respeito de pessoas e cousas
envolvidas na ou afetadas pela- de-
cisdo. Posso entdo dizer que, em
base & informacdo que possuo, dis-
cordo da decis@o.

Mas posso também admitir que,
tendo havido ausculta¢io no proces-
so de elaboracao da decisdo, o supe-
rior talvez tenha obtido dados que
nao conhego. Estes podem ser co-
municados, se solicitados ou, even-
tualmente, ndo o podem, por respei-
to a pessoas ou outras circunstan-
cias. Esta, pois, em jogo aqui o volu-
me de informacao, mas nao sua in-
terpretacdo. Isto pode tornar mais
facil e razoavel a acolhida e acita-
c¢do da decisdo, mesmo que eu nao
tenha sobre ela clareza plena. Su-
pondo que o superior fez o que de-
via fazer para obedecer de sua parte
a missao, buscando a vontade do
Senhor, obedeco também eu a deci-
sdo, que estimo, em confianca, estar
no horizonte da missdo.

Segunda hipétese.

- Todos, superiores € nao, conhe-
cem exatamente os mesmos elemen-
tos e dados. A diferenca nao estara,
-pois, na informagdo, tmas na sua

e devidamente

avaliacdo e na interpretagio, E esta
que eventualmente me leva a dlscor-
dar da decis3o.

‘O que, em geral, torna diversa a

. apreciacdo ou inte,rpret‘agﬁo' de da-

dos idénticos sdo a chave hermenéu-
tica e os critérios utilizados, Supon-—
do que estejam todos, superiores e
nao supenores, movxdos por um
desejo sincero de acertar e que te-
nham preenchido todas as condicdes
para atinar com o que Deus quer,
a experiéncia mostra- que € muito
dificil definir e garantir qual é a
interpretagdo certa e tér a evidéncia
disto, sobretudo quando multlplos
fatores estao em jogo. 1

Supde-se que tertha sido dada as
pessoas que discordam da decisdo o
ensejo de manifestarem seu ponto
de vista ainda antes da decisao, du-
rante o processo de sua elaboracao.
Uma vez tomada a decisdo, quando
persiste ainda a discordancia poten-
cial ou efetiva, cabe oferecer a quem
discorda a possibilidade de recurso
ou represenfacdo, seja a mesma ins-
tancia, seja a outra a ela superior,
manifestando as razOes da discor-
dancia e, eventualmente, fornecendo
uma interpretagao alternativa. Em
principio, isto pode conduzir a uma
revisdo ou até mesmo modificagcao
ou suspensdo da decisdo tomada.
Raz0es para isso seriam a cons
tatacdo, por exemplo, de falhas ou
lacunas no processo de discernimen-
to, precaria aplicagdo dos critérios,
falta de liberdade interior em algum
estagio, tudo enfim que afeta a im-
terpretacio na busca da vontade de
Deus. |

Se, porém, feita a representacao
-considerada  por
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quem tomou’ a:decisdo, esta € man-
tida, enido d decisdo deve ser aca-
tada em termos de obediéncia.

. ® .E importante frisar e ter bem
presente que eIa O.sera:

~— ndo porque se possa dizer com
clal eza que ela se]a certa ou errada;

~— ndo porque eu, finalmente, com
ela concorde ou amda dela discorde;

— NEAO porque, no plano da fé e da
obedmnma eu.possa dizer que esta
deciséo da. qual  discordo ou com a
“qual afinal concordo € expressdo da
vontade de Deus, pelo fato de o su-
perior a ter tomado .ou mantido;

— MAS porque,.certa ou errada
que seja, por ela passa para mim ou
para a comunidade a vontade .de
Deus; passa de modo pomtwo e afir-
‘mativo,. quando a decisdo é. certa,
ainda que.eu ndo a.veja; passa de
mﬂdo concessivo, -quando a decisio
¢ errada, ainda que o supetior ndo
o veja, nem eu possa disso me asse-
gurar.

A obediéncia estd' em que, tendo
uns e outros, superlores e ndo, bus-
cado identificar a“vontade do Se-
nhor, ambos ¢stdo ja obedecéndo no
sentido. da:- contlnuidade apostélica
da missao. ;

Alem dlsso_, a obedlencla esta em
que tendo. sido distinta a interpreta-
¢80 ‘da vontade. .do Senhor nesta
busca, eu, que por hipétese ndo sou
superior, assumo que.a vontade de
Deus para mim, passa por esta  de-
cisao de -quem:. estd constituido no
servico de autoridade, mesmo que
eu nao a veja como sendo a prdpria
.vontade de'Deus. -E neste ndo ver
-a-vontade ‘de Deus na decisdo em
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questao e, no entanto, acolhé-la por-
gue €. a decisdo do- superior ao fim
do processo acima descrito, que se
afirma a perspectiva de fé inerente
a obcudiéncia. Neste . sentido, pode
chamar-se de “‘cega” .esta obedién-
cia. Ndo porque eu diga que é von-
tade de Deus o que me parece nao
ser, mas porque, precisamente, su-
pondo que talvez nao seja vontade
de Deus, eu a acolho, enquanto ela
manifesta a decisdo de quem tem,
no corpo . apostdlico, o servico de
autoridade e estd, pois, para mim,
no lugar de Deus  (6).

® A vivéncia profunda e diu:
turna de situagOes como esta, em
minha vida ou no acompanhamento .
espiritual de outros, respalda uma
reflexdo pessoal que desejo partilhar
aqui. Ao permitir esta decisao (se
ela é errada), Deus pode querer,
através dela, alguma outra cousa
que ndo sabemos, seja em relacdo
a pessoa, seja em relagdo a comuni-
dade afetada pela decis@o. Isto sé
poderd ser assumido em paz numa
perspectiva de fé. O sofrimento sera
profundo na  pessoa atmg1da pela

decis@o, porque ela vai aceitd-la sem

ver-lhe o sentido ltimo; nas pessoas
contrarias

igualmente a - decisao,
pela mesma razdo; nas pessoas que

tfomaram a decisdo, ndo sé pela di-
ficuldade e obscuridade do processo
para chegar -a .€la, como pelas re-
percussdes negativas e pela dor que
ela acarreta aos outros,

Em tudo isto, ¢ muito importante:

Primeiro: a atitude da(s) pessoa(s)
atingida(s) diretamente pela deci-
sdo. Nada do que dissemos acima €

abstrato ou .casuistico. Encontramos

com .certa freqiiéncia situagOes ana-



Jogas na vida das pessoas ou em
nossa propria. Para ficar com fatos
muito publicos e que tiveram, in-
clusive, repercussdo internacional a

-seu tempo, recordemos, por exem-

plo:

+ o caso dos Padres Jean Daniélou
e Henri de Lubac. Em seguida 2
Enciclica “Humani generis’’ de Pio
XI1, eles. perderam o direito de en-
sinar teologia, sendo ambos eminen-
tes teGlogos. A partir de sua leitura
da vontade de Deus, esta certamente
ndo coincidia. com .a pena que lhes
era imposta. No entanto, eles se re-
tiraram e acataram a decisao. Ambos
foram ndo s reabilitados mais tar-
de, mas deram inestimavel contri-
buicao ao Concilio Vaticano II (7).

-+ o0 caso do Padre Robert Drinan,
deputado federal em legislaturas
sucessivas, pelo Estado de Massa-
chussets, ac Congresso dos Estados
‘Unidos. A partir de sua leitura da
vontade de Deus, apoiada por seus
superiores religiosos e da Igreja
local, esta era a sua missd@o e ele
fazia, de fato, um bem enorme e de
grande alcance multiplicador.: - No
entanto, o Papa Jodo Paulo II deci-
diu . que- ele devia renunciar ao seu
mandato e ele o fez, a despeito de
fortes pressOes- sobre ecle exercidas

- a partir-de muitas frentes no sentl-
-do contranc -

- Seria facll multlpllcar 0S Casos.
‘Cada um- de nés conhece os seus,
no ambito da prépria vida e/ou no
das respectivas comunidades. O im-
portante em tais situagdes ndo é-a
revolta contra a decis@o ou o boicote
‘da mesma, de ‘maneira explicita ou
velada, partindo-se: para a - reivindi-
.cagado ou’ confrontacdo. Se ‘'se. €sgo-

»

taram todos os meios de recurso ou
representacdo ‘e a decisao foi toma-
da. ou. mantida, : toca-nos obedecer
na obscuridade -da fé. ¥

A pergunta que deve surgir sera:
0 que Deus quer de mim ao pedir-
me este ato de.obedi€ncia? A res-
posta a esta pergunta raramente

vem logo. Ela pode vir no tempo e

com o tempo. Pode talvez nunca
vir no tempo que nos € dado, Mas
nossa obediéncia pode ter um alcan-
ce. insuspeitavel sobre nds e sobre
os outros, alcance que toca a Deus
estimar € ndo a nds. Por isso, os atos
de obediéncia, ‘gestados assim neste
contexto — estas ‘“‘situacbes singu-
lares, que até sf@o raras, nas quais
nos defrontamos com a experiéncia
dificil, concreta ¢ misteriosa, de tek-
mos que realmenie ‘OBEDECER?Y
(8) — surgem no horizonte da. fé,
como “irrupcd@o de Deus em nossa
vida: um DOM a ser acolhido e vi-
vido na paz interior.e na alegria do

espirito, em que pese: a intensiddde
da dor.. -~ - LA, y 1

A nova concepg.ao de. obedle.ncia

nao. nos exime .de poss:bllldades

como esta € nem as esvazia. Ela nos

tira, porem a perplexzdade do que

nos era pedldo antes: ver sempre
na vontade do. superior a prépria

vontade de Deus. Ela nos-da a alter-
nativa que ndo vulnera a obedlencla
e .6 portadora de paz, ma fé: qual-

quer que seja a vontade de Deus,
ela passa, no caso concreto da obe-

‘diéncia- religiosa, . pela -:decisdo do

superior, TNesino que esta ndo’ coin-
cida com o que Deus quer, o que
nem eu nem-€le podemos com cef-
teza absoluta deflnlr. Mas, o que se

modificou :a-fundo,”como vimos, foi
toda. a: ‘mncepgao.&ﬁ obediéncia, ‘to-
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do o processo de elaboragao das de-
cisOes, toda a consciéncia do que €
-a autoridade como servigo em vista
da missao, toda a.indole das rela-
cOes entre as pessoas, NO €spago
‘obediencial (9). Todo este conjunto
-deveria "contribuir para a reducio
-de tais situagdes de conflito e para-
‘doxo na vida de obediéncia.

Segundo: € igualmente relevante a
atitude do grupo ou comunidade em
relacdo a(s) . pessoa(s) afetada(s)
-pela decisdao.. Pode-se ajuda-la(s) a
.escolher. ‘a - decisdo, ‘a equaciona-la
- positivamente e integra-la em sua
-vida. Pode-se dar-lhe apoio frater-
-no, no sifuar-se em relacdo as con-
seqiiéncias  mais dificeis da decisdo.
:‘Mas, pelo confrario, por uma atitu-
.de de .revolta ou inquietacdo, o
‘grupo pode vir.a perturbar a pes-
.soa internamente e leva-la a revolta
-ou 'a sofrimentos mais profundos.
-Com .1ss50, a decis@o, que poderia ter
:sido para a pessoa uma ocasido pri-
vilegiada de crise (no sentido técni-
co deste termo), isto &€, de discerni-
mento, enconiro conszlgo € com
‘Deus, andlise e percepcao de novas
‘perspectivas, se torna um fator de
“tristeza, ‘endurecimento ou depres-
$80. O que talvez fosse uma passa-
‘gem de Deus por sua vida ou a opor-
tunidade de um amadurecimento ou
‘crescimento, frustra-se e ndo se ob-
tém o  que Deus talvez quisesse
-através da decisao seja ela certa ou
,errada

O que proponho aqu1 em termos
de pessoa -individual pode verificar-
s .igualmente no plano: de uma co-
1munidade ou no -de toda Ordem ou
Congregacdo. A intervencgdo de Jodo
‘Paulo - IT; .na- Companhia- de Jesus,
em _ fins de '1981,. a primeira deste
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género em toda a sua histéria plu-

risecular, foi acolhida por toda a

Ordem neste espirito de obediéncia

e fol e continua sendo subordinada a

pergunta chave: certa ou ndo esta

decisdo, o que quer de nds o Senhor
através dela? como isto afeta a
visao de nossa missdao? o que nos
fala Deus por meio dela? Uma ati-
tude de despeito ou de revolta, de
critica piblica ou rejeicdo radical ou
larvada, poderia ter precipitado em
toda a Ordem e, por ela, em amplas
areas de Igreja, uma situacdo insus-
tentavel e certamente ndo querida

por Deus.

Por outro lado, esta mesma gra-

vidade das conseqiiéncias do proces-

so decisério deve dar aqueles que
exercem o servico da autoridade, so-

bretudo em Institutos ndo-capitula-

res, a consciéncia de seu miinus e de
como ele pode envolver o destino
das pessoas e da missdo. Toda forma
de leviandade, toda criteriologia am-
bigua ou superficial, toda negligén-
cia quanto & qualidade humana e
espiritual do discernimento em vista
das decisGes, nos moldes acima des-
critos, nao € episddio irrelevante.

Com {reqiiéncia se apresenta irre-

versivel em relagdo a parte ou ao
todo da reagdo em cadeia que suas
conseqii€éncias provocam. Na cons-
ci€ncia crescente de sua prdpria ira-
gilidade e limitagdo, todo superior
deve enconfrar a necessidade cons-
tante da ajuda interna do dom . do
Espirito e do recurso fraterno e veraz
aos que lhe podem ajudar a acertar.

Conclusio.

Tudo o que fica dito neste artigo

estd muito longe de uma vis@o res-

tritiva. e tacanha da obediéncia, que



a reduza somente aos polos antité-
ticos superior/siddito. Com efeito,
supOe-se radicalmente modificado o
processo de elaboracdo da decisao,
nos moldes de uma concepgao nova
da obediéncia assim como descrita
nestes trabalhos. Pela mesma razao,
a radicalidade da obediéncia postu-
lada nos termos deste artigo, nao €
um retorno ao ponto de vista de
uma obediéncia mecanica e simplis-
ta, - dissociada da consci€éncia de

NOTAS

(1) Ver AZEVEDO, Marcello de C., Obe-
diéncia na vida religiosa. Enfoques e
perspectivas, em Convergéncia XVII
n® 163 (jun. 1983) pp. 273-282. O pre-
sente artigo supde a leitura do.- que &
citado nesta nota e deve ser lido em
relagéo a ele. (2) Ver AZEVEDO, M. de
C., art. cit. pp. 274 a 279, (3) Ver AZE-
VEDO, M. de C,, art. cit. p. 281. (4) Ver
AZEVEDO, M. de C., art. cit. pp. 274,
276, 279 e 280. (5) Um melhor estudo
das fontes, sobretudo de certas tradigoes

espirituais nas quais a obediéncia é um .

elemento estrutural, como a de Santo
Inacio de Loyola, por exemplo, tem reve-
lade quanta distorgdo ou empobreci-
mento houve nas aplicagoes posteriores

de intuicbes notaveis e que voltam hoje

a ser descobertas, ndo sé na sua rele-
vancia. isolada, como principalmente na
sua.travagdo e Interagdo. Para s6 men-
cionar trés pegas basicas da obediéncia
inaciana. que . se haviam esbatidec em
grande parte ou mesmo perdido, tanto
no seu espirito quanto na modalidade
de sua pratica, recordemos: 1) o discer-
nimento espiritual pessoal, um dado
chave na experiéncia dos Exercicios Es-
pirituais -de Santo Inacio, era insepara-
vel também de sua concep¢ao de obe-
diéncia apostélica ou em vista da mis-
sdo, tanto individual como comunitaria;
2) o pleno conhecimento dos suditos
pelo superior, marcadamente em fungéo

da resposia de ambos aos apelos e a-

definico da missdo, era essencial na
concepcéo de obediéncia de Inacio, em
vista da disponibilidade e mobilidade

poder e liberdade, da autoridade,
das pessoas individuais e das comu-
nidades. Ela é, pelo contrério, a afir-
macdo de um ato livre e pleno, que
requer ¢ envolve a totalidade . da

. pessoa e. todas. as suas relagOes res-

pectivas no espago obediencial. Ela
é, sobretudo, o testemunho vivo de
uma opg¢do, levada ao extremo ine-
quivoco de um face a face com
Deus, no plano da fe e a luz da
missao.

das pessoas, fora dos quadros iutelares
de uma comunidade conventual € mo-
nastica que lhes desse estrutura e apoio;
3) a “representacao”, istc 6, a possibi-
lidade que o sudito tem de manifestar
ao superior sua distinta visdo e even-

- tual dissenso, antes ou mesmo depois

da tomada a decisdao, em ordem a uma
nova consideragao da mesma, permitiu
sempre a homens de grande enverga-
dura serem ao mesmo tempo profunda-
mente livres e radicalmente obedientes.
A perda da intuigd@o original destes trés
elementos ou sua distorgao na pratica,
por uma concepgao ascetica posterior,
dissociada da sua seiva espiritual de
origem, tornou mecénica e estéril uma
rica concepgdo da obediéncia. Foi mui-
tas vezes por este novo prototipo, arido
e empobrecido, tdo préximo do que con-
figuramos neste artigo como ‘“concep-
¢ao anterior da obediéncia”, que passou
entdo a ser conhecida e divulgada a
tradigdo da obediéncia inaciana. Ela re-
dundou, néao raro, numa pedagogia espi-
ritual equivocada na Companhia de Je-
sus em determinados contextos e épo-
cas, com sua ampla refragdao sobre nu-
merosas = congregacgdes religiosas. (6)
Ndo poderla, sem me alongar demasia-
do, elaborar e aprofundar esta dimensao
que aqui invoco, de que o superior esta
para mim no lugar de Deus. Ela &, de
fato, um axioma fundamental na obe-
diéncia religiosa ou eclesial. Sé por al
se justifica o fato de que uma pessoa
abra mao para toda a sua vida da cen-
tralidade de sua autonomia pessoal e
obedegca a uma outra pessoa humana,
no p!ann profundo em que .se. situa a
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obediéncia religiosa. — Toda autorida-
de ou poder encontra em Deus Criador
sua fonte dltima. Jesus recebe do Pai
este’ poder (Mt 28,18) e o exerce em co-
munhao plena com a vontade do Pai (Jo
4,34; Mc. 14,36), em termos de radical
obediéncia (Hebr 5,8; Fil 2,8). Tanto o
poder come a obediéncia de Jesus se
vincula com sua missé@o, que € a pro-
clamacédo e realizagcdo no Reino. Este
poder e obediéncia passam igualmente
a comunidade lIgreja, que perpetua no
mundo a presenga do Senhor Jesus.
Nela, tém poder: a) a comunidade co-
mo tal, a raiz de seu batismo; b).aque-
les que nela exercem o servigo de auto-

tém poder na perspectiva da obedién-

cla e da cﬁntmmdade da missdo, em
funcdo da qual este poder lhes é dadn
e também definido no seu éambito. E
em relagdo a este poder assim concedi-
do e definidc que ambos obedecem,
cada um a seu modo e segundo O ser-
vico que |lhe compete (Lc 10,16; Mt 28,
18-20; Jo 21,15-17; Atos 1,21-26; 6,1-7).
(7} Num gesto, interpretado por alguns
como uma forma de desagravo, ambos
foram feitos cardeais. Isto nédo & impor-
tante, nem se relaciona com nosso pro-
blema. Consigno-0 aqui apenas como
complemento a informacgéo. (8) Ver AZE-
VEDO M., de C., art. cit. na nota (1), p

ridade, em forca de mandatos especiais: 274. (9) Ver AZEVEDO M. de C,, art:
os apdéstolos e outros ministros. Ambos  cit. na nota (1), p. 280.
Pacem in Terris
N? 1 — Nio se puda estabelecer nem consolidar a paz sendo no
pleno respe1to da ordem instituida por Deus ~ -
Popu!orum Progressm
N" 13 — Cada. um respnnda com amor a0 chamado. do irméo.

A—i

N? 20 — A procura do desenvolvimento pede um nimero cada vez
maior de técnicos, mas exige fambém um nGmero cada vez maior de sabios,
profundos na reflexfio, em busca de um humanismo novo que- permna a0
homem moderno W) encontro COnsigo mesmo.

P

N 43 — O desenvolvimento 111t5gral do homem nao pode Iealuza.r-*se
sem 0 desenvolvimento integral da humanidade.

iy

N? 76 — Os povos da fome dmgem—se ho;e, de modo dramétwn-
aos povos da opuléncia, pois as excessivas desigualdades economicas, sociais
e culturais provocam tensdes e discérdias e pSem-.em. perigo a- paz. '
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ELEMENTOS PARA UMA
ESPIRITUALIDADE POPULAR
E MARIANA SEGUNDO PUEBLA

No respeito aos auténticos valores evangélicos
jd presentes no catolicismo vivido
pelo povo, aprofunda-se a fé, desperta-se
a consciéncia comunitdria
e a participacdo de todos na construcdo do Reino de Deus.

Pe. Atico Fassini, MS
Sdo Paulo, SP

1. A espiritualidade mariana €
um elemento conatural e constituti-
vo do catolicismo popular da Améri-
ca Latina. A devogdo mariana €
parte da experiéncia vital e histérica
que pertence a identidade mais pro-
funda dos povos latino-americanos
(PUEBLA 283). H4 uma rica heran-
¢a de oracdo em que Maria ocupa
lugar privilegiado (PUEBLA 904),
inimeras festas e santuarios maria-
nos por todo o Continente. Todo esse
tesouro estd sendo enriquecido pela
utilizacdo mais ampla e popular da
Biblia, pelo surgimento de grupos de
oracdao e reflex@ao, pela producido de
indmeros cantos littirgicos marianos.

2. Essa piedade popular, indivi-
dual ou comunitaria (PUEBLA 912)
apresenta aspectos positivos e negati-
vos (PUEBLA 913-914). Precisa pois,
de constante purificagio para se
constituir em elemento eficiente de
evangelizacdo € levar a uma vida

crista de compromisso com os irm&os
(PUEBLA 937).

3. Um dos instrumentos pastorais
mais empenhativos na Igreja latino-
americana de hoje sao as Comunida-
des Eclesiais de Base. PUEBLA quer
a promogdo das mesmas (648). Nelas
os Bispos reconhecem a expressao do
amor preferencial da Igreja pelo povo
simples e religioso. Por elas se ex-
pressa, se valoriza e purifica a reli-
giosidade popular. Por elas se torna
possivel a participacdo concreta do
povo na tarefa da Igreja, e se vive o
compromisso de transformacao do

mundo ou da realidade ambiente
(PUEBLA 643).

4, As Comunidades Eclesiais de
Base (CEB) representam hoje, por
sua vitalidade e ntmero, um local
privilegiado de préaxis eclesial, um
instrumento pedagdgico de evangeli-
zacao, um ponto de encontro entre
fé e vida. Nelas, acao e reflexdo, es-
piritualidade e engajamento, com-
promisso com Deus € compromisso
com o0s homens se exigem e alimen-
tam mutuamente. Favorecem a inte-
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gracdo entre pessoas ¢ comunidade
para a formacdo da Igreja viva e
para a transformacdo do mundo em
que se situam., Comunh3o e partici-
pacao de todos e entre todos consti-
tuem os sinais indicadores da verda-
deira Comunidade Eclesial de Base.

5. O tema Comunhfio-Participa-
cao € central no Documento de PUE-

BLA. Ocupa toda a III Parte do

texto. Todo o processo de evangeli-
zacao no presente e futuro da Amé-
rica Latina é visto através desse en-

foque. A Igreja quer que todos vivam

uma vida de comunhd@o na fé ¢ na
vida, e o compromisso de participa-
¢do na consirucdo de um mundo
novo. As Comunidades Eclesiais de
Base, como centros de comunhio e
participacao, tém lugar definido
(PUEBLA 617) e fungao particular
(PUEBLA  641-643),

- 6. A praxis eclesial vivida hoje,
sobretudo em CEBs mais conscientes
e organizadas, parece ser a traducdo
concreta desse empenho da Igreja
para que os crisfaos vivam a comu-
nhao e participacao. PUEBLA o re-
conhece ao afirmar: “Os cristdos uni-
dos em comunidade eclesial de base,
fomentando sua adesao a Cristo, pro-
curam uma vida mais evangélica no
seio do povo, colaboram para ques-
tionar as raizes egoistas e de consu-
mismo da sociedade e explicitam a
vocagao para a comunh@o com Deus
e com os irmaos, oferecendo um va-
lioso ponto de partida para a cons-
trucao duma sociedade nova, a civili-
zacdo “do amor” (PUEBLA 642).
Esse texio € a sintese do programa
de evangelizacao a ser realizado pela
Igreja, e a“base da espiritualidade
popular e engajada na América La-
tina. A adesdo ao. Cristo, a comu-
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nhdo fratema em Igreja, a vida se-
gundo o Evangelho, uma vida vivida
no meio do povo, o questionamento
da realidade social e a luta pela
construgdo da nova sociedade no
amor e na justica, eis os marcos dessa
prax1s eclesial que PUEBLA se pro-
pbe. No respeito aos auténticos valo-
res evangélicos ja presentes no catoli-
cismo vivido pelo povo, aprofunda-se
a fé, desperta-se a consciéncia comu-
nitaria e a participacdo de todos na

construcao do Reino de Deus dentro

da realidade concreta latino-america-
na. E um programa de espiritualida-
de de carater popular ¢ pastoral. De
cardter popular, porque nao € mais

- reservado' a vocacOes especificas,

mas € proposto a todo o Povo de
Deus. De caréter pastoral porque
leva os cristdos a viverem a prépria
fé nao -em -dimensdo individualista,
mas comunitaria,’ engajada na pro-
mo¢ao do homem e mna‘libertagao in-
tegral segundﬂ 0 Evangelho '

7. Esse programa transforma-se
em mistica vital quando levado a
pratica .didria das co'munidades cris-
tas, através do confronto e integra-
cdo dos trés pontos de referéncia:
COMUNIDADE — .BIBLIA —
REALIDADE. Sdo as trés chaves
que devem funcionar- em . conjunto
para se abrir a porta de uma vida
nova. A Comunidade, na fé, se con-
fronta com a Realidade em que vive,
e com a Biblia que a inspira. Inte-
grando numa sé unidade os trés ele-
mentos, procura-se descobrir o desig-
nio de Deus sobre- a situag@o con-
creta. Em clima de oragéo 1é-se a Pa-
lavra de Deus escrita' na Biblia e
interpreta-se a’ Palavra ‘de Deus ins-
crita nos fatos. Trata-se, porém, de
leitura feita em comumdade a partir
da comunidade e em’fungéo da co-



munidade. Essa-é a matriz da gesta-
¢do da vida nova. A fé se aprofunda.
A esperanca-se ilumina. A caminha-
da pascal da comunidade se concre-
tiza. Constréi-se a comunhédo na ale-

gria, € a participacdo na solidarie-

dade. E o processo de libertacio em
marcha. A celebragdo litlrgica ex-
pressa a vida nova que desabrocha
na comunidade. E extraordindrio o
testemunho de vida de muitas comu-
nidades. Lembram os primeiros cris-
tdos descritos por Atos dos Apdsto-
los. Muitos tedlogos latino-america-
nos falam em “espiritualidade de
libertacdao’, ao considerarem esse

testemunho, porque se trata de pro-

cesso vital que, pelo Espirito, nasce

do povo pobre e oprimido da' Amé-- -

rica Latina que no cristianiSmo en-

conira a esperanga de vida e a forca

de libertagdo. E também chamada de

“espiritualidade de exilio” porque é
vivida por um povo profundamente
religioso que, como o hebreu, se en-
contra oprimido e marginalizado,
consciente porém de sua servidao e
confiante no poder libertador de

Deus. Sabe que Deus age com braco.

forte na histéria do povo dos pobres,
por issO assume as proprias respon-

sabilidades. Redescobre-se ali a espi-
ritualidade dos Pobres de Javé.

8. Nesse contexto encontra-se
MARIA, a Mae do Cristo e Serva
do Senhor. PUEBLA detém-se lon-
gamente sobre Ela. Procura recupe-
rar a figura humana; histérica, de
Maria para corrigir certas “distor-
¢cOes. Maria € descrita como alguém
que se entregou totalmente a Deus
e a seu proprio Filho. Ouve, reza,
assume a Palavra de Deus. Cré na
for¢a de seu brago que transforma
as situagOes histdricas. L& os desig-
nios de Deus nos fatos concretos

‘de Maria. ..

de sua vida e de seu tempo. E intei-
ramente disponivel ‘2 sua vontade
libertadora. Maria pertence também;,
inteiramente, a seu povo. Participa
das esperancas e sofrimentos de- Is-

rael. E a Pobre de. Javé por excelén-

cia, sintetizando na prépria vida toda
a vida do Povo de Deus. Foi exilada,
€ pobre, simples mulher do povo, ser-
vical, solidaria. Cresce na fé ao se-
guir os passos de seu Filho, meditan-
do em seu coracdo sobre tudo que
acontecia. Reconhece na simplicida-
de as grandes coisas que Nela Deus
realiza e se poe a servigo de Deus
e dos outros. Nela se manifesta a
suprema predilecdo*de Deus pelos
pobres que Nele esperam. O Magni-
ficat € a expressdao de sua alma e
vida. Exalta o Deus que liberta set
Povo. Esse hino é 'a prece ardente
que encerra a vida de todo um povo
oprimido mas coniiante na liberta-
cao que vem. Por €le Maria sintetiza
a histéria de seu proprio povo e sim-
boliza a histéria de todos os povos
dos. pobres. Seus .personagens tém
nome: Maria, Israel, todas as Marias
e todos os Israel desse mundo, todos
os humilhados dessa terra, todos os
opressores € poderosos da histdria
dos homens, e sobretudo Deus, "0
Deus Libertador que se fez Homem
em Jesus Cristo. “No Magnificat
(Maria) manifesta-se como modelo
para os que ndo aceitam passivamen-
te as circunstancias adversas da vida
pessoal e-social, nem sdo vitimas da
alienac@o, como se diz hoje, mas que
proclamam com Ela que Deus exalta
os' humildes e, se for o caso, derru-
ba os poderosos de seus tronos”
PUEBLA 297).

9. “Deus se fez carne por meio
Sem Maria desencarna-
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se 0 Evangelho” (PUEBLA 301).
Maria ¢ a certeza de que Deus se
humanizou em Jesus Cristo e de que
em Jesus Cristo salvou os homens.
Ela também € a certeza de que o
processo de evangelizacdo atinge ver-
dadeiramente a realidade concreta

da vida do povo. Por Ela o Verbo se
fez Carne ¢ habitou entre nds. Pot
Ela a Palavra se faz Vida na vida
dos pobres da América Latina.
Porisso € a “Estrela da evangeliza-
¢ao” (PUEBLA 303). Maria é o mo-
delo da espiritualidade de libertag@o.

“Acdo e contemplacdo / Deus e o homem

Lutar por mals justica e eqiiidade na distribuicido dos bens, pela promocgéo
dos mais carentes, pelo respeito aos direitos fundamentais de todos, € um impe-
rativo para todo homem. Mais ainda para quem faz do Evangelho inspiragdo da
propria vida e da propria agdo. Perigos ndo faltardo. Perigo de politizar o Evan-
gelho, perigo de ver comprometida a integridade ou a pureza da fé, por desvios
doutrinais, por ignorancia, por sincretismo. Perigo de desequilibrar elementos
da missédo da Igreja: atengdo ao homem e a Deus, agdao e contemplagdo, sensibi-
lidade ao social e anincio da verdade revelada.

Comunhdo e participacdo s6 com educagao

A experiéncia mostra que as camadas populares — as mais numerosas e
marginalizadas — sédo incapazes sequer de imaginar uma verdadeira promogéo
humana, deseja-la e lutar por ela, se lhes faltar um minimo de Instrugdo. N&o
acontece genuina comunh@o e participagdo, nem libertagdo auténtica, nem valida
transformagdo das estruturas, nem crescimento na qualidade da vida, se nao
h& na base, sblida e paciente conquisia de cultura. O mais precioso servico que
a lgreja pode prestar ao individuo, as familias e a NacZo inteira € continuar a
ser educadora fiel, ao mesmo tempo, & sua missdo inata e & sua tradigdo no
Brasil.

Assimilar o designio de Deus na propria vida

Para a inteligéncia do mistério da morte de Jesus Cristo, a palavra-chave é
esta: "“Desci do céu para fazer ndo a minha vontade, mas a vontade daquele que
me enviou” (Jo 6, 38. Fazer esta vontade era seu alimento (Jo 4, 34). Esta foi
a sua palavra no Jardim das Oliveiras: “N&do a minha vontade mas a tua seja feita”
(Lc 22, 42). No seu contexto e em harmonia com toda a figura de Jesus, fazer a
vontade do Pai ndo é gesto de submissdo for¢ada mas de acolhimento livre e
amoroso, A [6gica de Jesus foi uma sé6: assimilar o designio de Deus para prépria
vida e atividade para-fazer dele a razéo de ser delas.
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ASCENSAO OU QUEDA
' DAS VOCACOES SACERDOTAIS?

Entre 1960 e 1982 houve um crescimento de 60%
de seminaristas maiores. Temos, porém, proporcionalmente, hoje
0 mesmo nimero de seminaristas de 1960. Fala-se muito
de crise de vocacOes, mas se conhece muito pouco
a seu respeito, Se de 1960 a 1975 houve uma diminuicio
de 16%, de 1975 a 1983, houve um aumento de cem por cenio.

Pe. Alberto Antoniazzi
Belo Horizonte, MG

O titulo nfdo é original. E uma
alusdo a um livro, a seu tempo fa-
moso, de Gabriel Le Bras: “Essor
ou déclin du clergé frangais?” (Pa-
ris, Cerf 1950). Significa que, em-
bora com recursos enorinemente
mais modestos, quero colocar-me
do ponto de vista socioldgico e
discutir um pouco o futuro das
vocagoes sacerdotais ou, mais exa-
tamente, do ministério presbiteral,
no Brasil.

Discutir o futuro, o que ainda
ndo €, &€ sempre dificil. Na realida-
de, ao futuro sé dedicarei a tdltima
terceira parte deste artigo. Nas duas
primeiras partes analisarei a situa-
cao das vocacOes sacerdotais hoje,
com base numa pesquisa ainda iné-
dita, e fareli algumas comparacoes
com a situacdo social global e com
alguns dados histéricos, particular-
mente com uma pesquisa sobre se-

minaristas realizada em 1960 com o
apoio da CRB.

OS DADOS ATUAIS

No ano de 1982, a assessoria da
chamada “Linha 1’ da CNBB (Setor
Vocagles ¢ Semindrios) promoveu
uma pesquisa nacional entre os se-
minaristas maiores, diocesanos € re-
ligiosos, de todo o Brasil. Os resul-
tados dessa pesquisa serdo publica-
dos, em breve, num livro que deve-

rd conter, além do relatério da pes-
quisa, também diversas contribui-
¢cOes criticas, discutindo e interpre-
tando sob varios dngulos o sentido
ou alcance dos resultados. Por en-
quanto, s6 pude tomar conheci-
mento do manuscrito, contendo a
primeira redagdo, proviséria, do re-
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latério da pesquisa (1), e de uma
nota, do mesmo Autor do relatdrio,
comentando as informacOes acerca
da “socializacdo”  dos seminaristas

(2).

A pesquisa’ obteve 3.387 respos-
tas, que o relatdrio considera corres-
pondentes a 70,9% dos seminaristas
maiores, estimados

4,780. A porcentagem das respostas

néo foi a mesma em todas as regides:

mais alta no. Leste II (MG e ES),
Centro-Oeste: . (GO) e. Nordeste . 111

(BA); mais . baixa no Norie (AM, PA) -

e no Nordeste IV (MA, PI). Tam-
bém deve ser salientado que os se-
minaristas diocesanos responderam
mais macicamente (80,7% do. total)
que os religiosos (56,8%). No con-
Junto contudo a. pesqulsa pode ser

em cerca de

considerada altamente confidvel, reu-
nindo dados e opinides de mais de
2/3 dos seminaristas maiores do
Brasil.

Ela merece um estudo € uma dis-
cussao muito mais profundos do que
¢ possivel fazer aqui. Enquanto
aguardamos a publicac@o integral de
dados e comentarios, apresentaremos

‘e discutiremos as informag0Oes essen-
-‘ciais, especialmente as que interes-

sam a Pastoral Vocacional, que € o
motivo pelo qual me foi encomenda-

~'do o artigo. Mais exatamente, o tema

que me foi proposto € o da Pastoral
Vocacional numa Igreja que busca
redefinir sua posicdc na sociedade.

- Por isso, procurarei prestar especial
.-atencdo as mudancas sociais e as re-

lacGes entre a Pastoral Vocacional e
sociedade.

ORIGEM SOCIAL DOS SEMINARISTAS

0 prunelm dado relevante qgue a
pesqmsa oferece; € a -origem social
dos seminaristas. Afravés da pergun-
ta sobre a atividade .profissional do
pai, " chegouse a ‘constatagdo que
56,5% dosi:pais: dos. seminaristas
estdo ocupados: na agricultura. Con-
siderando que, segundo o Censo de
1980, somente 31,5% da populacio

ativa estavam empregados na agricul- .
tura, pode-se concluir que, proporcio-

nalmente, ha uma predominéncia do
ambiente rural na origem das voca-
.gﬁes -

L} * ;

De outro Iado, os .pais de semina-
ristas que traballiam na inddstria sdo
.snmente 10, I%, quando a popula-
¢do- atiya. ncupada na inddastria re-
presenta 24,3% do total. Daf se con-
clui que- 0_..amb1§>nte_ operario é, no

BA2

47,6%

Mais agricultores que operarios

momento, menos favoravel ao surgi-
mento de vocacOes ou, pelo menos,
dificulta mais o ingresso dos jovens
no Semindrio. Enfim, os pais dos se-
minaristas, quase em igual medida,

trabalham no comércio (16,8%) ou
nos servicos: (16,6%).

No conjunto
(16,8 + 16,6 —= 33,4%), a porcen-
tagem € um pouco inferior a4 da po-
pulacdo ocupada no setor terciario
da economia (41,2%, segundo o
Censo de 1980).

Essas comparagGes podem ser dis-
cutidas, e ndo deixam de ser um

tanto grosseiras. Elas ressaltam, con-

tudo, um fato inegdvel: uma porcen-

,tagem muito elevada de seminaristas
_provem do meio rural. Esse quadro

¢ confirmado também pelo fato que
dos seminaristas - declaram



ter passado a -infancia na roca e
11,0% em cidades pequenas (o resto,
41,4%, em cidades médias ou gran-
des).

Nem pobres nem ricos. ..

Nas questOes anteriores (ramo de
atividade econdmica do pai, mora-

dia. . .), as respostas dos seminaristas
sao praticamente iguais para diocesa-
nos e religiosos. Nao ha diferencas
significativas. Mas quando se per-
gunta pelos rendimentos do pai, apa-
recem dados divergentes. Por isso,
vale a pena de reproduzir a tabela
completa: | | |

Tabela n? 1 — Rendimentos do pai

Até 1 salario minimo
Mais de 1 a 2 saldrios
Mais de 2 a 5 salarios
Mais de 5 a 10 saldrios

Mais de. 10 salarios minimos
Total | '

A tabela acima mostra, com evi-
déncia, que os seminaristas diocesa-
nos provém de familias mais pobres
que os religiosos. Baseado em dados
do IBASE (3), Pedro A. Ribeiro de
Oliveira construiu esta outra tabela

Seminaristas Seminaristas Todos .

diocesanos religiosos %

. 29,1 -, 20,3 255

32,3 31,3 32,2

262 33,8 29,2

" 10.2° 11,0 10,4

2,3 3.9 2,7
100%

100% 100%

(n.° 2), para comparar a distribuicao
geral dos rendimentos entre a popu-
I1cdo masculina ativa no Brasil com
a distribuicdo dos rendimentos dos
pais dos seminaristas:

" Tabela n? 2 — Rendimentos dos pais dos seminaristas
e da populacio ativa masculina -

-Populacédo ativa Pais dos - Diferenca

masculina no Br. seminaristas
Até 1 saldrio minimo - 38,0% '25,5% — 125
Mais de 1 a 2 salérios 27.1% 32,2% -+ 5,1
Mais de 2 a 5 saldrios 22.0% 29.2% = T2
Mais de 5 a 10 saldrios 8,0% 10,4% + 24
4,9% - 2,7% =, B

Mais de 10 saldrios minimos

percional -3 situagdo geral) nos dois
extremos da escala, enfre as -familias
mais pobres (até 1 saldrio minimo)

" Aparece nitidamente que o niime-
ro dos pais dos seminaristas € sensi-
veimente menor (que o nimero pro-
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e nas familias mais ricas (mais de
10 salarios).

Por que hd menos seminaristas nas
faixas mais pobres ¢ nas familias
mais ricas? A resposta pode ser, em
parte, instruida e estd também corre-
lacionada com a pratica religiosa

Trabalho profissional

Um dado da pesquisa, que confir-
ma os dados sobre rendimentos e
ajuda a explicar a dificuldade de os
pobres chegarem ao Semindrio, é o
dado relativo ao trabalho profissio-

atual na Igreja Catdlica (ou seja:
também na freqiiéncia & Missa, por
exemplo, hoje se constataria geral-
mente a mesma coisa: proporcional-
mente, hd mais participantes das
classes médias-inferiores; poucos,
sao, de um lado, os ricos e, do outro,
os extremamente pobres).

antes do Seminario

nal do seminarista antes do ingresso
no Semindrio. Aqui também € rele-
vante a diferenca entre seminaristas
diocesanos e religiosos, como se V€
na tabela n.° 3:

Tabela n® 3 — Experiéncia de frabalho

Trabalhou como profissional
Trabalhou sem profissionalizar-se

SO estudou, sem trabalhar
Total

Menos de 1/3 dos seminaristas
ndo trabalhou, o que confirma a ori-
gem social em familias de baixos
rendimentos. Provavelmente (mas
ndo disponho de uma verificacdo
desse dado) o fenbmeno estd ligado
também a origem rural de muitos
seminaristas; neste meio, 0 jovem

Sem. dioc. Sem. relig. Todos
38,3 28,6 34,5
34,2 39,7 36,2
27,5 31,6 29,3
100% 100%  100%

ou até a crianca sao chamados a co-
operar desde cedo com o trabalho
agricola da familia. O trabalho pre-
coce, contudo, além de aumentar os
rendimentos familiares, pode impe-
dir ou atrasar os estudos € mesmo
dificultar ou impedir o ingresso no
Seminario.

Condigées sociais x manutencdo dos seminaristas

Os Seminarios Menores seriam
uma solucdo para- ajudar os mais
pobres? A pesquisa n&o parece
confirmar essa hip6tese. Com efeito,
sG 35,6% dos seminaristas diocesa-
nos (geralmente mais pobres) passa-
ram por Seminarios Menores, contra
49,2% dos seminaristas religiosos
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(que provém de familias em situagdo
geralmente melhor).

Nesta altura, € bom citar também
os dados relativos & manutencao dos
seminaristas. Tanto nos Seminarios
diocesanos quanto nos religiosos, em
mais de 80% dos casos, as despesas



de estudo e moradia s3o pagas, total
ou parcialmente, pela Igreja (Dioce-
cese ou Congregacdo). A pesquisa
ndo determina a quantia exata dessa
contribuicdo. Ha também outras con-
tribuicoes (de familiares, benfeito-

res, etc.), mas aparentemente fracas: -

nos Semindrios religiosos, sO0 em
12% dos casos a familia contribui
com as despesas de moradia € em
14,7% dos casos, com despesas de
estudo. Mais freqiiente € a ajuda

de benfeitores (cerca de 25% dos
casos). Os pais ajudam mais os se-
minaristas diocesanos (25,1% dos
casos para a moradia ¢ 38,4% dos
casos para o estudo). Mas mesmo as
despesas pessoais do seminarista sdo
pagas em boa parte pela Congrega-
¢do religiosa (em 62,8% dos casos).
S6 12,9% dos seminaristas diocesa-
nos e 5,2% dos religiosos pagam com
o trabalho as suas despesas pessoais.

OS CAMINHOS DA VOCACAO

va a escola de 2.° grau, porque mos-
tra os caminhos percorridos para che-
gar ao Seminario Maior,

Voltamos agora a questdo dos es-
tudos de 2.° grau. E interessante re-
produzir por inteiro a tabela relati-

Tabela n? 4 — Onde fez os estudos de 2? grauw

Seminaristas Seminaristas Todos

diocesanos religiosos %
Seminario Menor 35,6 49,2 41,2
Colégio publico 32,2 26,5 30,1
Colégio particular leigo 19,2 11,8 16,1
Colégio catdlico 13,0 12,5 12,6
Total 100% 100% 100%

Grupos de jovens

Outra pergunta da pesquisa era a
respeito da participacdo nos grupos

sim, por muifo tempo
sim, por pouco tempo
nao, nao participaram
total

de jovens. As respostas (arredonda-
das) foram as seguintes:

Seminaristas Seminaristas
diocesanos religiosos
35% 29%
40% 38%
25% 33%
100% 100%
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A porcentagem dos que ndo parti-
ciparam ¢ mais alta (chegando a cer-

ca de 45%) entre os que estudaram-

no Semindrio Menor ¢ é mais baixa
(ao redor de 15%) entre os que fize-
ram o 2.° grau em colégios piblicos
ou particulares.

Influéncias: padre e mae

Outra pergunta da pesquisa inda-
gava pelo “despertar” da vocac?o.
Perguntados sobre a idade em que
sentiram a vontade de ser padre,

30,3% responderam: antes dos 11°

anos; 27,2%, dos 11 aos 15 anos;
31,9%, dos 16 aos 20 anos; €
10,6% declararam ter sentido a “‘vo-
cacao” com .21 anos ou mais. |

Cerca de 62% julgam “muito po-

sitiva” a influéncia da.familia na vo- "~

cacdo; quase 34% a julgam pouco

positiva; s0 4,2% a julgam negativa,

E interessante notar que os religio-
sos julgam essa influéncia mais po-
sitiva que os diocesanos. O f{fato,
talvez, esteja relacionado com o in-
gresso mais precoce no Semindrio
Menor por parte dos religiosos (o que
supde apoio ou consenso da familia

Tabela n® 5 — Pritica religiosa dos pais dos seminaristas
Ea pai mae
* engajado na pastoral 255 19,8
catélico praticante 32,2 70,1
catélico ndo-praticante 29,2 8,8
--de outra religido - - 10,4 1,1
-sem religido 2,7 0,2

Vida crista x pastoral vocacional

mais do que para Os que ingressa-
ram apés a adolescéncia).

Sobre as pessoas que mais in-
fluenciaram a vocagdo, as respostas
foram as seguintes: -

— um padre: 53% (o vigario:
31,8%; um missionario: 18,5%);

— a mie: 39,5% (uma religiosa:
15,6%; uma leiga: 11,1%; uma
professora: 5,8%); -

— 0 pai: 23,7%; um leigo: 19,6%;
‘um  religioso:

10,7%; um bispo:
7,3%; um Papa; 3,4%.

E evidente que muitos indicaram
mais de uma pessoa. Predomina niti-
damente o padre (53%; com as res-
postas afins: 103,3%). Em segundo
lugar, vem a mae (39,5%) com ou-
tras figuras femininas desempenhan-
do um papel relativamente impor-
tante (ao todo, as figuras femininas

aparecem em 72% dos casos) (4).
Também na pergunta sobre a prati-
ca religiosa dos pais, a mde aparece
mais praticante do que o pai, como
era de se esperar € como se v€ nesta
tabela:

Enfim, as rﬂspostas a pergunta sobre os fatores que a]udaram na des-
coberta da vocacdo foram as seguintes:
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— - freqiiéncia aos sacramentos

da sua fidelidade ao Evangelho
encontros vocacionais
aconselhamento vocacional
retiros para jovens- |
leituras de cunho vocacmnal
clube vocacional

-III-'II

Aqui também muitos indicaram
vérias respostas. E claro que a parti-
cipagdo na vida crista de todos os
dias (sacramentos, servigos, evange-
lizagdo. ..) exerce uma influéncia
‘maior ou mais difusa que a pastoral
vocacional especifica, o que justifica-
ria nao o abandono desta ltima, mas

exercicio de servico ou ministério na comuntdade
testemunho da Igreja comprometida e persegulda por causa

57,2%
45,8%

43,3%
31,2%
27,0%
21,9%
19,6%

8,6%

antes sua intensificacdo e melhoria,
De qualquer forma — e seréd assun,
to para discussao na.-III parte do ar-
tigo — essas respostas insinuam que
o despertar das vocacOes esta ligado
a vitalidade de-toda a comunidade
eclesial, e ndo s6 a. um esforco iso-
lado de Pastoral Vocacional.

COMPARAQﬁES COoM 1960

No ano de 1960, foi realizada no
Brasil, através do Departamento de
Estatistica da CRB, dentro de um
plano internacional coordenado pela
FERES, uma pesquisa sobre os se-
minaristas maiores, que pode ser
comparada, em 'alguns aspectos, a
recente pesquisa que acabamos de
apresentar na I parte (5). A compa-
racdo entre as duas pesquisas, sepa-
radas por 22 anos de distincia, deve-
ria permitir-nos ver com mais clare-
za 0 que mudou e 0 que continua
igual no campo das vocagdes sacer-
dotais e dos Seminérios Maiores.

'0 que continua igual

~— O namero dos semmanstas
‘'maiores. Em 1960, a pesquisa en-
controu 2.998 seminaristas maiores

(1.066 dlocesanos dos quais 583 fi-
I6sofos e 483 tedlogos; 1.932 religio-
sos, dos quais 791 filésofos, 642 te6-
logos e 499 outros: noingos, em tiro-
cinio, etc.); em 1982, o ntimero dos
seminaristas maiores foi estimado
em 4.780. Calculando .o ndmero de
seminaristas por habitantes, pode-
mos verificar que a situa¢do nao se
modificou muito. Enquanto a.popu-
lacdo, de 1960 a 1982 passou .de
70.799.352 para cerca de 123 mi-

1hdes, aumentando 73 7%, o ntimero

dos seminaristas maiores aumentou
59,4%. Temos assim, aprommada-
mente: -

— um semiﬁarista por‘_-23;615 habi:.-

tantes em 1960;

— um seminarista’ por 25 732 hab1-
tantes em 1982,
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~ — A origem dos seminaristas,
A pesquisa de 1960 ndo analisa os
dados da mesma forma da pesquisa

de 1982, o que torna menos ficeis as
comparagoes.

Quanto ao ramo da atividade eco-
nomica ou profissional do pai, a
pesquisa de 1960 encontrou 35%
de fazendeiros e agricultores, mais
0,5% de mineiros. Considerando
que 20,4% do total nao foram clas-
sificados, pode-se calcular em cerca
de 44,6% dos classificados os que
tém ocupac¢dao no setor primdério da
cconomia (basicamente na agricultu-
ra). Em 1982, tal ntiimero é de
56,5%! Se nao tiver havido graves
falhas no levantamento desses dados,
devemos concluir que, nos Seminé-
rios, o nimero dos filhos de agri-
cultores aumentou entre 1960 ¢ 1982
(de 44,6% para 56,5%), enquanto,
no Brasil, a porcentagem da popula-
¢do ativa na agticultura diminuia

(de 53,9% em 1960 para 31,5% em
1980)!

De outro lado, o ndmero dos ope-
rarios parece estavel: 9,25% em
1960 (incluindo, porém, os artesdos)
e 10,1% em 1982. No entanto, a
porcentagem da populagdo brasilei-
ra na inddastria aumentou de 12,9%,
em 1960, para 24,3% em 1980.

" A pesquisa de 1960 ndo levantou,
infelizmente, o nivel de rendimento
dos pais (ou das familias) dos semi-
naristas. E assim impossivel fazer

‘uma comparacao sob esse angulo, E

possivel arriscar, porém, a seguinte
comparacao: em 1960, descontados
os nao classificados, havia entre os
pais dos seminaristas 6,1% que exer-
ciam profissOes. liberais e 3,4% de
“quadros dirigentes” (total 9,5%).
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Em 1982, sé temos 2,7% de mais
que ganham mais de 10 saldrios mi-
nimos.

ObservaglGes pessoais me fazem
pensar que, de 1960 para 1982,
houve uma certa ‘“proletarizacao”
dos seminaristas (ou de suas fami-
lias, como, alids, de outras profis-
soes). Teria, proporcionalmente, di-
minuido a renda e o “status’ social
das famfilias de onde provém os se-
minaristas. A pesquisa, porém, n&o

oferece dados suficientes para con-
firmar a hipé6tese.

— O trabalho. Em 1960 como em
1982, foi perguntado pelo trabalho
antes o ingresso no Semindrio. Em
1960, declararam ter trabalhado
31% do total; a porcentagem, po-
rém, era muito mais fraca no Nor-
deste e muito mais forte no Sul, es-
pecialmente entre os filhos dos agri-
cultores. Em 1982, 34,5% declara-

ram ter trabalhado profissionalmen-
te, 36,2% ter trabalhado sem che-
gar a se profissionalizar, ¢ 29,3%
sO ter estudado. Esse aumento sen-
sivel (de 31% para mais de 70%)
do ndmero dos que trabalharam
antes do ingresso no Semindrio é
devido, provavelmente, a diversos
fatores; por exemplo:

— um maior numero de semina-
ristas entra diretamente no Semina-
rio Maior, com idade de 18-20 anos,

ao Invés de entrar no Menor com
11-13 anos: -

— uma evolucio geral das condi-
¢cOes de emprego no Pais que, nos
anos ‘70, levou muitas familias a em-

pregar precocemente os filhos;

— o fato que as familias dos
atuais seminaristas sao relativamente



mais pobres que as famfilias dos se-
minaristas de 1960...

— Quem influencia? A pesquisa
de 1960 ndo tentava verificar a in-

flu€éncia de pessoas na vocacao, limi~

tando-se a citar dados relativos aos
Estados Unidos, onde, segundo Fich-
ter, a ordem de importincia das pes-
soas que mais influenciam o desa-
brochar da vocacao sacerdotal € a se-
guinte: 1.° — um padre; 2° — a
mae; 3.° — o pai; 4.° — uma reli-
giosa (6). A pesquisa de 1982 con-
firma o fato também para o Brasil,
substancialmente, como ja vimos: 1.°
— 0 padre; 2.° — a mie; 3.° — ©
pai; 4.° — um leigo; 5.° — uma re-
ligiosa.

O que mudou?

— Rural x wrbano. A pesquisa de
1960 tentava mostrar que “o meio
urbano € mais fecundo em vocagoes
que o rural” (7). Esta afirmacéo nao
me parece confirmada pela pesquisa
de 1982, que encontrou 47,6% de
seminaristas criados na roca ¢ 11%
em cidades pequenas, enquanto a
populacdo urbana passava, segundo
o IBGE, de 44,9% (1960) para

67,5% (1980) e a rural de 55,1%
(1960) para 32,5% (1980).

— O Seminario Menor. Entre as
coisas que mudaram, no periodo de
1960 a 1982, esta certamente o papel
do Semindrio Menor na preparagdo
para o Seminario Maior, Em 1960,
71,6% dos seminaristas maiores fi-

nha ingressado no Semindrio no fim

do curso primério ou com O primé-
rio ainda incompleto (para os se-
culares a porcentagem era de
80,4%; para os religiosos, sé
66,7%). O resto dos seminaristas
entrava durante o 2° grau (26,2%)

ou mesmo apés © curso superior
(2,2%).

Em 1982, a situacéo se modificou,
e também, entre religiosos ¢ diocesa-
nos, inverteu-se, Hoje s6 35,6% dos
seculares entraram no Semindrio an-
tes do 2.° grau contra 49,2% dos
religiosos. Também cresceu o ntime-
ro dos universitarios que ingressam
noe Semindric com o curso superior
completo (5%) ou incompleto
(6,6%). > |

Levando-se em conta essas dife-
rencgas, pode-se ainda assim compa-

rar os dados de 1960 e 1982 acerca
da escola de 2.° grau.

Para os seminaristas diocesanos temos:

Semindério Colégio

Menor publico
1960 842%  56%
1982 356%. . 322%

- Para-os seminaristas religiosos temos:

Col. pafticﬁlar .Cﬂlégi_ci Tc;g;gl

leigo catolico
4,0% 62%  100%
19,2%

13,0%  100%

)
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Seminario Colégio

Menor publico
1960 59,8% 2,3%
26,5%

1982 492%

- A mudanca é mais violenta enfre
os seminaristas seculares (diocesa-
nos). Curiosa, e digna de estudo, €
a forte queda da influéncia do colé-
gio catdlico entre os préprios religio-
sos, onde — aparentemente — dei-
xou de ser um elemento importante
da formacgdo dos futuros padres.

— Idade, vocacio, ingresso no
Semindrio, Entre as mudancas

Col, particular Colégio Total
leigo catdlico
1,5% 324%  100%
11,8% . 12,5% "

100%

ocorridas de 1960 para cé, estd a mu-

danca no momento do ingresso no

Seminario. Em 1960, foi medida a

idade do ingresso no Semindario (em-

bora somente para os seminaristas

diocesanos). Em 1982, foi pergunta-
do pela época em que se manifestou
a vontade de ser padre. Apesar des-
sa diferenca, € 1util confrontar os
respectivos dados, que s@o os se-
guintes: |

Tabela n? 6 — Idade do ingresso no Semindrio (1960)
ou idade da “vocacio” (1982)

antes dos dos 11 anos dos 16 aos 21 anos

11 anos 15 anos - 20 anos ou mais

1960 " 3.3% 66,2% 20,3% 10,2%
27.2% 31.9% 10,6%

1982 30,3%

" Por esses dados, parece possivel
concluir:

1) a ‘““vocagdo™ aparece cedo,
antes dos 15 anos, em mais de 60%
dos candidatos; (mas aqui seria ne-
cessdrio examinar a fundo a ques-
td0 se € possivel chamar de *“voca-
¢do” a vontade subjetiva de ser pa-
dre nesta idade);

- 2) aumentou o nimero dos que
entram no-Semindrio na faixa dos
1620 anos (31,9%, aproximada-

mente, em 1982, contra 20,3% em
1960);
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3) permanece estavel o ndmero
das “vocacbes tardias” (cerca de
10%).

— Movimentos de juventude e or-

'ganizagiies da Igreja. Ligada com a

questido da idade do ingresso no Se-
minario, mas também com a organi-
zacao pastoral da Igreja, esta a ques-
tdo da participagao dos seminatistas
nos movimentos de juventude. Em
1960 foi constatado -que os semina-
ristas maiores, antes do Seminario,
tinham participado de movimentos
e organizacOes eclesiais na medida
do 55,1% (44,9% nao tinham parti-



cipado de nenhum movimenio ou
associacdo). Entre os que tinham
participado, as associacOes predomi-
nantes eram:

®* Cruzada Eucaristica 41,1%:
¢  Congregaciao Mariana 23,4%
® Acg3o Catdlica 8,9%

-®  Coroinhas (acolitos) 8,0%
® Apostolado da Oracao 3,6%
® Vicentinos 1,8%

- Em 1982, a pergunta sobre parti-
cipacao estava formulada diferente-

mente e obteve as seguintes respos-
tas:

Tabela n® 7 — Participacdo em grupo de jovens

— sim, por muito tempo
— sim, por pouco tempo

— nao, nao participou

Parece ter havido um certo au-
mento da participacao. Mas ndo se
sabe se essa participagdo teve in-

fluéncia real e positiva sobre a vo-
cacdo.

Haveria ainda a questdo da per-
severanca,  Mudou algo? Os anos

32,4%
39,5%
28,1%

‘60 foram entre os de menor petrse-
veranca. Uma estimativa feita por
Dom Vicente Zioni, com base em
informacdes de Bispos brasileiros
(1962), chegava ao seguinte qua-
dro (8): '

Perseveranca até o sacerdécio nos Seminarios do Brasil

Ingressados no 1.° ginasial (Seminario Menor) 6 —

Ingressados no 1.° colegial
Ingressados no 1.° filosofia
Ingressados no 1.° teologia

Hoje, segundo observacdes pes-
soais, julgo a perseveranca maior.
As vezes, é preciso pedir a certos
seminaristas para deixar o Semina-
rio, porque ndo querem fazé-lo es-

7%
12 — 16%
30 — 33%
50 — 55%

pontaneamente (a diferenca de dez
anos atrds, quando precisava pedir
para que ficassem...). Mas por que
acontece isso? E positivo?

FIEFLEXOES E PERSPECTIVAS

Esta na hora de propor ndo con-
clusoes, mas reflexées para um de-
bate. amplo que, este sim!, podera

levar a conclusoes operacionais, a
diretrizes de acfo.
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No inicio da II parte, constatava-
mos que o nimero dos seminaristas
maiores nao sO cresceu de cerca de
60% entre 1960 e¢ 1982, mas fam-
bém que conserva, em 1982, aproxi-
madamente, o mesmo valor relativo
de 1960. Em oufras palavras, e para
a surpresa de muitos, temos propor-
cionalmente hoje o mesmo nidmero
de seminaristas de 1960!

O fato € surpreendente, se com-
parado com a situagao de outros Pai-
ses (especialmente europeus), que
no mesmo pericdo perderam ac me-
nos 50% de seus seminaristas, e se

comparado com a prépria evolucgio
da “crise das vocacOes” no Brasil.

Dela se falou muito, mas se co-
nhece pouco! Segundo estatisticas
recentemente publicadas (9), em
1975 havia no Brasil 2.525 semina-
ristas maiores, ou seja, a metade dos
mais de 5.000 que podemos estimar
para 1983 e menos dos 3.000 (exa-
tamente: 2.998!) registrados em
1960. Assim, de 1960 a 1975 houve
uma diminuigcdo de 16%; de 1975 a
1983, um aumento de aproximada-
mente 100%! (Note-se que o au-
mento se torna rapido, ao ritmo de
== 15% por ano, a partir de 1978).

A crise das vocagcoes acabou. Por qué?

Uma explicagdo objetiva e realis-
ta desse fendmeno de “superagdo”
da crise das vocacgdes seria de gran-
de ajuda & Pastoral Vocacional. Nao
conheco estudos sistemdticos a esse

respeito. Limito-me a propor algu-

mas hipdteses.

Em_ primeiro lugar, parece-me

que a explicagdo do aumento do
nimero das vocacGes (e, mais exata-
mente, do nimero dos seminaristas
maiores) nos ultimos cinco anos nao
tem uma umica causa. A procura
de uma explicacdo em termos socio-
16gicos (sem querer entrar no campo
de uma explicacdo teolégica ou so-
brenatural) deveria levar em conta
dois aspectos da questdo e sua inter-

relacdo: de um lado, a evolucio da
sociedade brasileira; do outro, as

mudancas na Igreja.

Sob o primeiro aspecto, podemos
considerar a carreira sacerdotal
(sem pretender reduzi-la a isso!) co-
mo uma das catreiras profissionais
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da nossa sociedade. A pesquisa de
1982 traz alguns elementos esclare-

-cedores a respeito: do ponto de vista

sociolégico, a vocacdo (ou “carrei-
ra’’) sacerdotal atraiu, nos ultimos

‘anos, predominantemente. jovens de

origem rural e das classes médio-
baixas das cidades, mas ndo das
classes ou setores mais tipicamente
ligados ao “desenvolvimento” indus-
trial. Provavelmente, a expansdo da
escolarizacdo € a necessidade de
buscar novas oportunidades de em-
prego e de realizagdo pessoal fora
do ambiente rural (10) ampliaram
o acesso de filhos de agricultores,
de pequenos comerciantes, de Dbis-
cateiros, de empregados do setor
terciario, ou seja, daquelas catego-
rias sociais que, até 1960 ¢ mesmo
até 1975/78, ja.forneciam numero-
sos candidatos ao Seminario, mas
abaixo de suas potencialidades reais.
De  outro - lado, parece também cla-

ro que diminuia, entre os semina-

ristas, 0 nimero daqueles cuja ori-



gem social se situa propriamente na
classe média ou médio-superior e
que continua pequeno o nimero dos
candidatos provindos de familias li-
gadas aos aspectos mais dindmicos
da )economia dos anos 70 (inddus-
tria).

Simplificando muito, e sem negar
outros aspectos, poder-se-ia dizer
que o forte aumento das vocacdes
no fim dos anos *70 e inicio da dé-
cada de ’80 esta ligado a um recru-
tamento no meio de classes sociais
e categorias profissionais que nZo
foram favorecidas diretamente pelo
“desenvolvimento’” e a sua desigual
distribui¢do da renda, mas que lu-
tam para encontrar algum caminho
de ascensdo social, embora modesto.

De ouiro lado, a Igreja nédo teria
conseguido atrair para o Seminério
os novos candidatos, incluindo um
nimero relativamente elevado de
jovens de 18-20 anos (ao contrario
do que aconteceu nos anos 1967-75,
anos em que afugentou a muitos),
se também a Igreja ndo tivesse ofe-
recido condigBes para atrai-los ou
acolhé-los. A pesquisa também aju-
da a discernir quais foram essas con-
dicbes. Elas n3o sdo representadas
por uma mudanga radical no estilo
de vida dos Semindrios ou nas nor-
mas institucionais do ministério
presbiteral (11). Creio (e aqui falo
claramente em termos de opinifo
pessoal, porque faltam estudos mais
profundos da questdo) que o que a
Igreja oferece aos candidatos ac sa-
cerdéeio no inicio dos anos ‘80 é
uma moderada “atualizacdo™ dos
Seminérios e da vida do padre (12)
e, principalmente, uma certa “esta-
bilizagao” institucional, que daria
a0 jovem vocacionado a impressdo

subjetiva (consciente ou ‘subcons-
ciente, profunda) de gue, apds a in-
certeza caracteristica do {inal dos
anos ’60, a Igreja e especificamente
o.ministério presbiteral encontraram
o seu caminho, sem que se devam
aguardar grandes novidades ou mu-
dangas radicais num {futuro pro-
Ximo. |

Como surge a vocacido?

Em que medida a pesquisa de
1982 pode ilustrar ou confirmar es-
sas hipdteses? Aqui podemos nos
voltar para o aspecto do “despet-
tar” da vocacdo € do seu encami-
chamento, o que deve interessar
também -aos agentes de Pastoral

Vocacional, que talvez estejam de-

sanimando diante do meu uso de um

pouco de “economés”.

A pesquisa confirma o que ja se

sabia quanfo a diminui¢cdo da in-

fluéncia do Seminério Menor. Curio-

samente, isto parece ter sido bené-

fico — por certos aspectos — no
recrutamento das vocacOes. Além
do fato da baixissima perseveranca

nos Semindrios Menores dos anos

‘60 (13), no passado parece ter havi-

do menor atencao e menos oportu-
nidades para os jovens de 16-20
anos, que agora sio objeto de um-

cuidado maior e constituem a maio-
ria dos candidatos para o clero dio-
cesano. |

Deveria ser questionada, contudo,
a qualidade da formacgdo humana,
intelectual e espiritual dos candida-
tos atuais. O fendmeno deveria ser
estudado no ambito mais geral do
enfraquecimento dos estudos de 2.°

grau. A pesquisa nZo traz elementos

informativos explicitos a esse res-
peito. - | '
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Mais interessantes sao as informa-
coes da pesquisa acerca das influén-
cias sobre a vocagdo. A pesquisa
ndo define muito claramente o que
seja “influéncia”. Tratando-se de
respostas de seminaristas, parece-me
legitimo tomar essa ““influéncia so-
bre a vocacdo” como influéncia que
levou a fazer a op¢iao do ingresso
no Semindrio (ou que, negativamen-
te, a dificultou).

Havia no questionério trés per-
guntas ligadas a questdo da influén-
cia: uma sobre a familla, uma sobre
a pessoa que mais influenciou, a
terceira sobre o que influenciou
mais. Combinando as respostas a
essas perguntas com outros dados,
¢ possivel chegar a algumas conclu-
soes:

— A influéncia da familia é jul-
gada positiva mais pelos religiosos
que pelos diocesanos; ora, os religio-
sos entram mais cedo no Semindrio
(49,2% fizeram o Seminario Menor
contra 35,6% dos diocesanos); a
familia tem mais influéncia sobre os
mais jovens (o que é Obvio) ou, de
outro lado, sé os mais maduros con-
seguem resistir e se opor a uma in-
fluéncia negativa da familia (e en-
tram no Semindrio contra, ou apesar
de, a opinido dos pais); no fundo,
porém, ha poucos seminaristas (me-
nos de 5%) que sentem a familia
como hostil & sua vocagéo;

— a influéncia predominante,
para despertar a vocagdo, & exerci-
da pela propria figura do padre (em
53% dos casos); o que também ndo
€ de se estranhar — afinal é a “ser
padre” que o jovem se sente cha-
-mado! Mas € muito forte também a
influéncia (reconhecida, consciente)
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da mae (em 39,5% dos casos). De-
veria .ser levantada aqui a questdo
das ligagOes inconscientes entre a
vocacdo sacerdotal e a figura da
mae, questdo muito debatida na
psicologia da vocacdo (14). Quan-
to a outras figuras, note-se de pas-
sagem que o Bispo ou o Papa estdo

pouco presentes no ‘“‘despertar da

vocagao”, talvez porque isso se dé
muito cedo, na infancia, no ambien-
te da familia ¢ da capela ou igreja
paroquial;

— entre os fatores que teriam
influenciado a escolha (o entrevis-
tado devia indicar os trés mais im-

portantes numa pequena lista),
apareceu em 19 lugar a fregiiéncia

aos sacramentos (com 57,29% das

respostas), - seguida pelo exercicio
de um servico ou ministério na co-
munidade (45,8%) e pelo testemu-
nho da Igreja comprometida e per-
seguida por causa do KEvangelho
(43,3%); s6 no 4° lugar vém os
encontros vocacionais (31,2%), se-
guidos por outras atividades espe-
cificas  da pastoral vocacional, Es-
ses dados parecem indicar que, em-
bora nao exclusivamente, € sobre-
tudo da vida cristd de todos os
dias que a crianga € o jovem tiram
a descoberta da sua ‘““vocacgdo”.

O ‘questiondrio sofre, nesse pon-

to, de graves Ilmltagoes As ques-
toes, como recordamos, eram fe-

chadas. O entrevistado ndo podia
indicar diretamente sua experiéncia
pessoal. A lista das alternativas
era pequena. Assim n@o é possivel,
por exemplo, verificar em que me-
dida as opcGes e iniciativas pasto-
rais da Igreja no Brasil dos anos
70 tém influenciado ou desperta—
do vocacdes. -



A “imagem’ do padre
e a da infancia?

Resta, contudo, um quadro pre-
dominante de uma vocagdo enten-
dida, ao menos injcialmente, como
“vontade de ser padre” (o que &,
evidentemente, um. conceito muito
reduzide e subjetivo de vocacao).
Assim entendida, ela aparece pre-
cocemente (em 30,3% dos casos,
antes dos 11 anos), ou seja, asso-
clada as fantasias infantis, o que
ndo lhe impede de se desenvolver
e se transformar em opcgdo madu-
ra. Isso explica, provavelmente,
também a forte influéncia mater-
na e, em geral, familiar, Condiz
com a vida sacramental como
principal fator “vocacional”.

Embora a pastoral vocacional e
os movimentos de juventude nao

estejam ausentes € mostrem ter
atingido com intensidade a cerca
de 1/3 dos atuais seminaristas
maijores, € sobretudo o conjunto
da vida da Igreja, especialmente a
pastoral sacramental e a atuacio

pessoal do padre, que “despertam”
a vocacao. '

A partir dai, € licito perguntar-
se pela “imagem” do padre que
esta embutida nessa “‘vocagdo”.
Apesar dos limites da pesquisa,
parece possivel levantar a hipdtese
de que os atuais seminaristas maio-
res, cuja infancia se situa na dé-
cada de 60, estejam — na grande
maijoria — ainda marcados por
uma imagem “‘sacramentalista® e
tradicional do padre, que descobri-
ram em PparOquias.rurais e, princi-
palmente, introjetaram através da
propria educagdo familiar,

As aspiragoes: vigario
da roca ou de periferia?

Um dado certamente relevante
da pesquisa, que ndo citamos até
agora, e que pode esclarecer a
“imagem” do padre elaborada pe-
los seminaristas atuais, é o conjun-
to das respostas a dltima parte do
questionario. Ela era constituida
por uma lista de 29 servicos sacer-
dotais, ou tipos de apostolado. O
seminarista devia indicar os 3 que
mais gostaria de exercer € os 3 que
nao gostaria.

Os mais relevantes parecem os
seguintes:

19) 60% dos seminaristas dioce-
sanos querem ser vigario de pard-
quia ¢ s6 3,6% n3o querem; en-
tre os religiosos, 27,7% querem e
12% nao querem;

29) no 29 lugar de preferéncia,
praticamente juntos, estdo a afivi-
dade missionaria em regides caren-
tes de padres (29,7% sim e 2,9%
ndao) ¢ a pastoral das comunidades
eclesiais de base (29,7%  sim e
29% n3o); nesse caso destacam-
se os religiosos, entre os quais
45,1% preferem a atividade mis-

siondria {(entre os diocesanos, sO
19,8%); |

39) a pastoral com jovens & pre-
ferida por 25,9% (e s6 1,6% nao
a querem);

-~ 49) a pastoral da terra, junto a
lavradores pobres, posseiros, confa

com 16,5% das preferéncias e a
pastoral com pobres da periferia

de grandes cidades com 14,0%
(somando, d4 30,5% de pastoral
com pobres); |
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5°) seguem: pastoral familiar
(12,5%), pastoral catequética
(12,1%), etc.

Aparentemente, sdo escolhas bas-
tante tradicionais; e ha uma boa
receptividade para as opcodes de
Puebla: pobres, jovens e também
familia e catequese.

No outro extremo da escala, po-
rém, entre Os servigos mais rejei-
tados, estd uma outra opcdo de
Puebla: a participacio na constru-
cao da sociedade pluralista (cf.
Puebla, parte IV, cap. III, n®
1.206-1.253). A "‘pastoral com pes-
soas influentes na sociedade, em-
presarios” € preferida sé por 0,6%
e rejeitada por 32%:; ““pastoral
com o0s intelectuais” € aceita so
por 0,5% e recusada explicitamen-
te por 30,9%. Mais rejeitada ainda
sé¢ fica a capelania mllltar, que
bem 67,1% declaram nao desejar;
mesmo assim, ela encontra 1,6%
dlsponwels que se interessam por
esse tipo de pastoral Mesmo a
““pastoral operaria’” nao tinha uma
posi¢do muito brilhante, ocupando
o 13° lugar nas preferéncias, com

7,0% de interessados € 1,8% de
nao.
Esse dado, somado ao outro ji

analisado da predominﬁncia da ori-
gem rural em propor¢do quase duas
vezes maior que o esperado, lancga
uma interrogacdo muito séria so-
bre a mentalidade e a formacio
dos futuros padres, atualmente es-
tudando nos Semindrios Maiores.
A origem rural ou em classes bai-
Xas 'da populacdo urbana  estaria
provocando uma espécie de receio
ou de fuga face aquelas tarefas
pastorais que exigem O contato, se-
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ndo a competicao, com intelectuais
e classes dirigentes? A {formacdo
nos Semindrios conseguird trans-
formar pessoas de mentalidade ru-
ral em agentes pastorais capazes de
lidar com a mentalidade urbana?

A formacao atual ajuda
na “opcéao pelos pobres”?

De outro lado, também a opcio
pelos pobres nido é tdo certa e
trangiiila, como poderia parecer a
primeira vistal Como o socidlogo
Pedro A. Ribeiro de Oliveira poe
em relevo em sua “Nota” sobre a
socializacio dos seminaristas (15),
os Semindrios tiram a maioria de
seus alunos de um ambiente rela-
tivamente pobre para instala-los e
educd-los, durante muitos anos,
num ambiente melhor, que nao sé
proporciona estudos de nifvel uni-
versitdrio, mas também comodida-
des e nivel de vida superior ao da
familia de origem. Nesse ambien-
te, afastam-se da familia, do traba-
lho, do seu meio social. Depois,
esses mesmos jovens, que foram
de algum modo desenraizados e
“promovidos”, deverdao voltar, co-
mo padres, aos pobres € aos mais
pobres de todos... Terdo ainda
condicdo de fazé-lo? Sobretudo:
terao condicoes de fazé-lo de for-
ma adequada, auténtica?

Trés orientacdes para a acao

Diante dessa realidade comple-

Xa, nossa inten¢do nao € apresen-

tar conclusOes taxativas, indiscuti-
veis. Pelo contrario, de forma mo-

desta e provisdria, s60 podemos in-

dicar algumas orlentagoes para a
acao pastoral. - :



A primeira conclusdo realista,
diante do quadro tracado até ago-
ra, parece ser .0 melhor aproveita-
mento possivel dessa oportunidade
que o aumento atual das vocacOes
sacerdotais oferece., Considerando
que a relagdo padres/habitantes,
no Brasil, caiu de 1 padre para
6.349 habitantes (1960) para 1 pa-
dre para 9.378 j(1980), e conside-
rando o envelhecimento do. clero
no mesmo periodo, o aumento das
ordenagles sacerdotais, que se estd
esbogando € que deveria continuar
nos proximos anos, promete trazer
sangue novo para © ministério
presbiteral. Os resultados da pes-
quisa, confudo, chamam a atencao
sobre a necessidade de um sério
esforco qualitative na formacio
dos futuros padres, para prepara-
los adequadamente as tarefas pas-
torais em regiGes e ambientes so-
ciais diferentes daqueles em que ti-
veram origem (16).

Em segundo lugar, parece neces-
sario tentar um trabalho mais in-
tenso de pastoral vocacional na-
queles meios e classes sociais, que
proporcionalmente fornecem um
menor numero de vocagdes. Creio
oportuno recordar que ndo se po-
dem cultivar ilusGes nesse campo!
Nao serd simplesmente estendendo
a esses meios os métodos e as ins-
tituicdes que deram certo alhures,
que se conseguirdo resultados con-
sistentes. Se, por exemplo, os mais
pobres tém dificuldade para en-
trar nos atuais Seminarios, nao se-
ra com peguenos retoques nessas
institui¢des que solucionaremos o
problema. E melhor pensar, por-
tanto e por enquanto, em tentati-
vas experimentais, mas realmente

inovadoras, que uma Diocese ou
uma Congregacao assumiria. . Apds
alguns anos e concomitantemente
com uma evolugdao maior da cons-
¢iéncia eclesial, as experiéncias e
buscas, pergunto-me se certas Con-
gregacoOes, em lugar de abrir mais
um Seminéario no Sul do Pais, nao
deveriam, segundo seu prdprio ca-
risma, criar formas originais e pio-
neiras de pastoral vocacional e de
formacao sacerdotal no meio ope-
rario e no meio urbano.

A terceira e tultima orientagdo €,
mais que uma diretriz de acao, um
apelo & esperanga e a criativida-
de. A acd@o pastoral da Igreja mno
Brasil, nos tltimos 25 anos, tem
sido particularmente dindmica e
criativa. Ela, porém, nao parece ter
produzido ainda’ uma geracdo de
vocagoes profundamente identifi-

cada com ela. Podera, contudo, ge-
rar essas novas vocagoes € uma re-
novacdo mais profunda do ministé-
rio presbiteral nos préximos anos.
Também a recente diversificagao
dos ministérios ¢ a multiplica¢@o
dos ministérios confiados aos lei-
gos (assuntq que nd@o foi possivel
tratar aqui) aponta para uma re-
formulagdo do ministério presbite-
ral. E portanto légico concluir que
ndao serd por uma simples acomo-
dacdo, nem as férmulas tradicio-
nais do ministério presbiteral, nem
as ““fontes” atuais das vocacdes sa-
cerdotais, que o problema serd re-
solvido. Ao contririo, € a busca de
novos caminhos de acdo pastoral
da lIgreja, visando a uma presenca
mais adequada nas transformacdes
atuais da sociedade brasileira, fiel
a sua obrigacdo de pregar o Evan-
gelho e fomentar a vida crista nas
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diversas situagOes histéricas e so-

ciais, .que devera suscitar as voca-

cdes sacerdotais de que 0 povo de
Deus prec;lsa (17)

NOTAS

(1) © relatério tem por titulo: "Semi-
naristas maiores no Brasil: um perfil
sociografico”. Foi redigido pelo socié-
logo Pedro A. Ribeiro de Oliveira, do
CERIS (Rio de Janeiro). O texto, data-
do 4.02.1983, abrange 19 paginas. (2)
“Seminaristas maiores: um guestiona-
mento sobre sua socializagé@o” (CERIS,
Rio de Janeiro, 10.2,1983, 4 pags.). Por
“socializagé@o”, Pedro A. Ribeiro de
Oliveira entende “o processo global de
preparagdo de um individuo para o
desempenho de determinado papel so-
cial”. (3 Cf. IBASE, Dados da Reali-
dade Brasileira, Vozes 1982, ficha 6 (ci~
tado por Pedro A. Ribeiro de Oliveira).
(4) Sobre a questdo da Influéncia da
mae na vocagao sacerdotal, cf. André
GODIN, Psychologie de la vocation. Un
bilan. Cerf, Paris 1975, 90 p. (cf. espe-
cialmente p. 46-65 e a conclusdo n.? 1,
p. 85-86). (5) A pesquisa de 1960 foi
publicada, com outro material, em 1965,
no livro de Gustavo PEREZ, Afonso
GREGORY, Frangois LEPARGNEUR: O
problema sacerdotal no Brasil. CERIS,
Rio de Janeiro — FERES, Bruselas —
CIS, Bogota, 206 p. (colegdo ‘“Ameérica
Latina”, estudos soécio-religiosos 17).
A FERES é a Federagdo Internacional
dos Institutos . Catdlicos de Pesquisas
Sociais e Sécio-religiosas.
problema sacerdotal (citado na nota 5),
pag. 95. (7) Cf. O problema sacerdotal
(citado na nota 5), pdg. 83. Note-se que
os Autores desse livro adotam um con-
ceito de populacdao urbana diferente do
‘conceito do IBGE. (8) Citado em O pro-
blema sacerdotal (citado na nota 5),
pag. 58. (8) Cf. Estudos da CNBB, n? 36:
Guia pedagoégico. de pastoral vocacio-
nal.Ed. Paulinas, 1983, p. 13. (10) Como
é sabido, a pOpulagﬁn rural no Brasil,
desde 1960, esta estabilizada ao redor
de 40 milhdes. .(11) Essas mudangas
eram desejadas por uma boa parte do
clero no final da década de 1960. Cf.
os “Documentos dos Presbiteros” pu-
blicados pela propria CNBB para a
Assembléia Geral do Episcopado de
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pessoal,

(6) Cf. O,

1969. (12) A :“atualizagdo” dos Semi-
narios e do ministério presbiteral apods
o Vaticano Il val, em parte, no sentido
“burgués’” da maior liberdade indivi-
dual, mas também, em medida conside-
ravel, no sentido de um .maior compro-
misso social, particularmente com o
povo. A pesquisa, contudo, ndo escla-
rece suficientemente em que medida,
nos seminaristas, estdo presentes os
dois aspectos da *“atualizagdo”. (13)
Cf. a estimativa de Dom V. Zioni (1962)
citada aqui acima na nota 8. (14) Tam-
bém ja aludimos a isso na nota 4, ci-
tando o livro de André GODIN, que con-
tém um balango das pesquisas a res-

peito. (15) Citada aqui acima na nota 2.
(16) A pesquisa de 1982 oferece alguns
dados sobre a formagado dos seminaris-
tas, que deveriam ser discutidos em
outro estudo. Lembramos que 75,3%
se mostram satisfeitos com os estudos,
julgando que dao prepare adequado
para o ministério (contra 11,8% de in-
satisfeitos e 12,9% que ndo sabem);
cerca de 30% julgam ¢6tima a formacgao
espiritual, comunitaria e pas-
toral, 60% a julgam suficiente e so
10% insuficiente (exceto para a forma-
cdo pastoral, que & julgada insuficiente
por 15%). Mas uma outra pergunta, a
respeito de leituras, deixa davidas a
respeito dos estudos: 76,7% leram o
documento de Puebla, 55,8% a *Labo-
rem Exercens’, 45,8% o0 documento da
CNBB sobre “Vida e Ministério do Pres-
bitero” e s6 26,2% o documento sobre
Solo Urbano. (17) Seria interessante
confrontar nossas orientagdées com as
recomendagoes finais do livro de G.
PEREZ, A. GREGORY e F. LEPAR-
GNEUR, O problema sacerdotal no
Brasil, de 1965 (citado acima, nota 5).
Elas sdo formuladas de forma bastante
complexa e matizada no cap. Vill do

livro (p. 147-160). Transcrevemos sO
alguns fragmentos:
— ‘“a solugéo... sO € possivel se in-

cluir a conversao- de uma politica de



recrutamento acentuadamente rural em
beneficic de uma pastoral de recruta-
mer;‘tu_ de predominéncia urbana” (p.
148);

— “concentrar o esforgo do recruta-
mento... nas zonas que menos sofre-
ram © impacto da civilizagdo moder-
na... ndo somente seria uma politica
preguicosa, como tambem uma atitude
pastoral impotente...” (p. 148);

— “a urgéncia de uma catequese me-

urgénecia de movimentos educativos de
jovens” (p. 151);

— “0 recrutamento fora dos seminarios

menores deve ser muito mais favorecido
do que o foi até hoje” (p. 152);

— liberar os padres de tarefas buro-
craticas e outras, para se consagrarem

R integralmente & evangelizacao (p. 156);

— esforgo qualiiativo, ndo sé quantita-
tivo; renovagdo da vida da Igreja

lhor... s& & igualada no Brasil pela (passim).

Discernimento e missdo do superior religioso

O discernimento pode e "deve fazer-se em. circunsténcias especiais em nivel
pessoal. O superior é a pessoa. especialmente indicada para acompanhar este
momenfo espiritual, a menos que, num caso concreto, seja escolhido outro com-
-petente diretor espiritual. Ndo &, porém, deleglvel a respnnsabilidade final sobre
a decisao. Esta decisdo somente adquire valor religioso se esta inserida no
contexto autoridade-obediéncia inseparavelmente vinculado a relagdo superior-
sudito. Um discernimento deste tipo se acha, de maneira particular, indicado nos
casos em que o superior local deve concretizar a missdo dada genericamente pelo
provincial nas- circunsténcias locais integrando-a na missdo apostdlica da comu-
nidade. Pe Pedro arrupe, SJ, Superior Geral da Companhia de Jesus

- Ter os mesmos sentimentos de Jesus Cristo

“Tende vos -fambém os mesmos sentimenios de Jesus Cristo’”- (Fip 2, 5), ou
seja, adesao.intima e total ao designio do Pai, ‘aceitacdo da sua vontade, amor
a verdade, rejeicdo do pecado sob todas as suas formas, coragem dianfe do sa-
crificio, confianca absoluta em Deus. Sinta, Vocé também, o apelo a confrontar,
com as mais profundas opgdes de .Jesus, os caminhos da prépria vida.

Profundidade — Precisdao — Clareza

“A genuina natureza da Igreja estd na sua caracteristica de ser, ao mesmo
tempo, férvida na agdo e entregue & contemplaga@o, presente no mundo e, todavia,
peregrina,-e tudo isso de tal modo que nela a agdo seja ordenada a contamplagao
a realidade presente a ctdade futura para a qual cammhamns" - Sacrosanctum
Concilium, n? 2. - S -
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EVANGELIZACAO E PRESENCA
JUNTO AO POVO.
ASPECTOS DA HISTORIA
* DO BRASIL

O substrato étnico da grande maioria do povo
brasileiro é mestico. E esse o agente
principal de atuag@o histérica e o mais importante fator
de identidade e estabilidade nacional. Atender a essa
gente é atender ao elemento bdsico do interesse nacional.

Prof. Riolando Azzi
Rio de Janeiro, R]

No momento em que a assembléia
dos bispos se retine em Puebla para
repensar O problema da atuacao
evangélica na América Latina, con-
vém que nos debrucemos um pouco
sobre a histéria € a realidade bra-
sileira para analisar a maneira com
que até o presente a Igreja do Brasil
tem procurado efetuar sua missao
evangelizadora. O presente estudo
se limitara a indicar apenas alguns
aspectos mais relevantes do proble-
ma, procurando analisar quer os as-
pectos positivos, quer os condiciona-
mentos sdcio-culturais.

A primeira considerag@o a ser fei-
ta € que tanto a evangelizagao como
a catequese estdo vinculadas basica-
mente ao modelo de Igreja vigente
em cada época. Por conseguinte nos-
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so enfoque tera sempre como ponto
de partida os quatro principais mo-
delos de Igreja que vigoravam ou
foram tentados no pafs. Historica-
mente o primeiro modelo implanta-
do no Brasil foi o de Igreja-Cris-
tandade, que perdurou praticamente
durante todo o periodo colonial, e
que sobreviveu parcialmente durante
a época imperial. A base do mode-
lo Igreja-Cristandade € a oficializa-
cdo da religido pelo Estado.

A partir de fins do século XVIII
¢ principalmente nas primeiras dé-
cadas do século XIX houve uma ten-
tativa por parte do clero brasileiro
de implantar no pais uma Igreja-Na-
cional. Nesta concep¢do, ndo apenas
a Igreja seria reconhecida oficialmen-



te pelo Estado, mas assumiria carac-
teristicas locais que a desvinculas-
sem de uma dependéncia efetiva da
Santa Sé, Nao obstante alguns epi-
sddios significativos, a iniciativa de
uma Igreja de carater nacional abor-
[cu.

Em contraposicdo, desde meados
do século passado, os bispos que in-
troduziram no Brasil o movimento de
reforma catdlica, conseguiram im-
plantar um novo modelo eclesial: a
Igreja Sociedade Perfeita, A tOnica
desse modelo € a caracterizacio da
Igreja como uma sociedade perfeita
segundo os moldes tridentinos. Esse
modelo vigorou no Brasil até fins da
década de 50, e continua até o pre-
sente a enconfrar apoic em ampla
camada do episcopado. Desde os
anos 60 tem havido um esforco sig-
niticativo de alguns bispos, clérigos
e leigos para introduzir no pais um
novo modelo eclesial: a Igreja-Povo
de Deus, inspirado no Concilio Va-
ticano II. Nota-se atualmente um
confronto bastante nitido entre os
defensores de uma Igreja marcada-
mente tridentina e os promotores de
uma Igreja renovada, a luz do dltimo
concilio ecuménico. O tema, portan-
to, sera desenvolvido em quatro par-
tes, de acordo com os modelos ecle-
siais supramencionados.

A segunda consideracdo que se
deve ter presente é que nem sempre
evangelizacdo e presenca junto ao
povo constituiram elementos conco-
mitantes. Houve periodos de presen-
¢ca ndo muito evangelizadora, como
também esforco de evangelizacdo
sem efetiva presenga junto ao povo.
Assim, na tentativa de implantar uma
Igreja-Nacional, os clérigos liberais
s¢ solidarizaram com as aspiracdes
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do povo brasileiro, embora nem sem-
pre sua presenca tenha sido nitida-
mente evangélica. Por sua vez,
quando foi introduzido o modelo de
Igreja-Sociedade Perfeita, os bispos
reformadores insistiram na missao
catequética da Igreja, mas ac mes-
mo tempo procuraram afastar o
clero de uma presenca efetiva ao
lado do povo. Finalmente, no novo
modelo eclesial Igreja-Povo de Deus,
existem ensaios de uma verdadeira
presenga evangelizadora no meio do
povo. Esses aspectos serao analisados
mais detalhadamente no desenvolvi-
mento do tema.

A terceira comnsideragdo que se
deve ter em mente € a complexidade
do termo povo. Escreve Waldo Ce-
sar: “O popular se situa num extre-
mo econOmico e culfural em relacao
as outras camadas sociais, € sua opo-
sicBo maior se manifesta em espe-
cial frente as elites e aos grupos do-
minantes. Assim podemos falar do
lugar tGnico e significativo que €
ocupado pelo povo na estrutura da
sociedade. Os limites desse lugar, en-
tretanto, nem sempre sdo claros”(1).

Neste estudo entendemos como
povo tanto as camadas de popula-
cao que viveram ou vivem em de-
pendéncia politica, social e econdémi-
ca, como as gue foram e continuam
ser marginalizadas pela civilizagdo e
pelo progresso. Assim nosso estudo
inclui além das classes camponesas
€ operarias, os escravos € seus des-
cendentes, os indigenas, os possei-
ros, os favelados, os bdias-frias.

1. A CRISTANDADE COLONIAL

Durante os trés primeiros sé€culos
de histéria, o Brasil viveu na depen-
déncia colonial de Portugal. Foram
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Ccs portugueses que trouxeram . para
ca a i€ catdlica. Convém ressaltar
porém, que a religido foi transmitida
dentro dos padrées medievais de
uma lIgreja-Cristandade. A caracte-
ristica desse modelo € a estreita
unido entre o poder politico e o ecle-
sidstico. Por delegacdo recebida da
Santa S€, os monarcas lusitanos es-
tavam encarregados de implantar a
f¢ catdlica nas novas terras conquis-
tadas. Por isso os portugueses tinham
como lema “dilatar as fronteiras da
i€ e do império”.

Com a descoberta do Brasil, o rei
de Portugal tornou-se o chefe efetivo
da nova Igreja a ser estabelecida na
colénia. Diversos autores catdlicos
indicam o fato da erecdo da primei-
ra cruz em Porto Seguro como “a
posse divina da terra”(2).

Na realidade, a cruz ndo era ape-
13as um marco religioso, mas também
politico. Nela foram colocadas as ar-
mas de Portugal. A cruz indicava
gque a nova terra pertencia aos potr-
tugueses. Desse modo, no sistema
entdo vigente entre Igreja e Estado,
a religido era com freqiiéncia instru-
mentalizada a servico da coroa por-
tuguesa.  Em estudo sobre a Igreja
na Bahia colonial, E. Hoornaert
afirma: |

“A historia da Igreja no Brasil
exemplifica um dos fatos fundamen-
tais da historia da Igreja Catdlica em
geral nos-.tempos modernos: o da
estreita unifo. entre Igreja.e poderes
colonizadores’(3).

-Nao se deve negar a fé € o idea-
lismo religioso de alguns monarcas e
de muitos colonizadores que vieram
ao -Brasil. Ndo. obstante,. € evidente
que..dentro do projeto colonial a
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Igreja estava a servico do trono por-
tugués.’ Por essa razao, os missiona-
rios que vinham ao Brasil deviam
antes passar por Lisboa e prestar ju-

ramento de fidelidade ao rei de Por-
tugal(4).

A implantacao
da Cristandade colomal

Para melhor garantir a constitui-
cao de uma sociedade catdlica na
colOnia, dois foram os' principais
instrumentos utilizados: a ‘“‘guerra
santa” e a ‘‘santa inquisicdo”. A
“guerra santa” € uma concepcao me-
dieval que serviu para justificar as
expedicOes feitas pelos catdlicos em
defesa e liberdade do Santo Sepul-
cro de Jerusalém. O conceito de
guerra contra os infiéis, nascido den-
tro da Cristandade medieval, foi tra-
zido ao Brasil pelos portugueses, e
utilizado para garantir o €xito do
projeto colonial. '

A guerra santa foi promovida na
colonia para defender a unidade ter-
ritorial e garantir a expansdo lusita-
na. Em nome da fé, os luso-brasilei-
ros lutaram conira os franceses € 0s
holandeses. Em tais- guerras, os por-
tugueses se designavam como “‘catd-
licos”, e davam a seus adversarios o
apelativo de “hereges”. A frente dos
soldados portugueses iam membros

do cleroc com a cruz e mmbolos da fé
catdlica.

A menta]idade da “guerra santa”
foi utilizada também para vencer a
oposicdo dos indigenas que se nega-
vam a incorporar-se aos-padrfes da
civilizacdo portuguesa. O tetrceiro go-
vernador geral, Mem de S&, com o
apoio  de - NGbrega, - provincial = dos
jesuitas, promoveu . diversas dessas
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guerras para garantir aos portugueses
a posse da costa brasileira. Um poe-
ma jesuitico dessa época De Gestis
Mendi de Sa apresentava o gover-
nador como um novo cruzado, lu-

tando em defesa da fé, contra os in--

digenas, designados como infiéis e
inimigos do povo cristao.

Os jesuitas, porém, se opuseram
sempre a pura e simples escravizacido
aos indios, procurando defendé-los
da violéncia e gandncia dos colonos.
Essa atuagdo da Companhia de Je-
sus no periodo colonial merece sem
divida destaque especial. Infeliz-
mente ndo se registra no periodo co-
lonial nenhuma acéo efetiva da Igre-
ja contra o sistema latifundidrio e
escravocrata, que reduziu milhares
de negros a condicao de “pecas” do
trabalho agricola.

Enquanto a ‘“‘guerra santa” era
utilizada para defender a {é catdlica
contra 0§ inimigos externos, a inqui-
sicdo zelava pela manutencao da or-
todoxia entre os cristdos. Embora na
colénia ndo houvesse um tribunal
permanente, era facil apelar para a
Inquisicao da metrépole. Além disso
houve no Brasil durante os séculos
XVI e XVII diversas visitacOes do
Santo Oficio, em. que se recolhiam
denlincias € - acusacOes conira pes-
soas que tivessem ultrajado a f€ e a
moral catdélica. Tais tribunais visa-
vam de modo particular controlar a
ortodoxia dos “cristao-novos’, ou
seja, ‘dos descendentes judeus, con-
vertidos a fé catdlica para escapar
a perseguicdo e aos carceres de Por-
tugal; visavam também impedir a
'Cﬂlebrag:ao de ritos gentilicos, ou
seja; dos cultos indigenas e africanos.

Por .conseguinte, a fé catdlica na
sociedade colonial ndo era uma livre

cpcao, mas uma imposi¢do mantida
sob o rigoroso controle do sistema
politico e eclesiastico.

O catolicismo tradicional

Como resultado da implantagdo de
uma Igreja de tipo Cristandade, ti-
vemos uma forma de expressdo da
fé catdlica que pode ser designada
como catolicismo tradicional. Os
atos de culto constitufam a manifes-
tacdo de ingresso € permanéncia na
sociedade colonial luso-brasileira,

A atuacdo do clero consistia pois
principalmente no exercicio de fun.
¢oes da burocracia eclesiastica. Com-
petia aos parocos € aos vigarios a
administracdo do batismo, cujo re-
gistro comprovava O ingresso na so-
ciedade. Pela administracao do ma-
trimbnio, o padre atuava como o
magistrado oficial dos vinculos esta-
belecidos entre duas pessoas para
constituicido de uma nova familia.
Competia-lhe também fazer os en-
terros e registrar os Obitos. Fora
disso, seu ministério se limitava a
celebracio da missa nos domingos e
festas de preceito, e ao atendimento
da desobriga, ou seja, ao preceito de
confissdo e comunh@o anual.

Os clérigos, portanto, comporta-
vam-se geralmente como funcionarios
piiblicos, recebendo sua cOngrua pela
folha de pagamento da Fazenda real.
Ectavam assim incorporados ao prd-
prio sistema colonial. O catolicismo
tradicional tornou-se também ex-
pressdo do dominio lusitano sobre os
indigenas e os africanos, na medida
em que tanto uns como oufros de-
viam aderir a cultura trazida pelos
portugueses. Nesse sentido, os cos-
tumes indigenas eram considerados
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gentilicos, enquanto as tradicoes lu-
sitanas eram apresentadas como ex-
pressOes catdlicas; os nomes indige-
nas eram tidos como pagaos, 0s no-
mes lusos como catdlicos.

Com razao afirma Hoornaert:

“Em relagdo aos bispos e seus co-
laboradores, o rei de Portugal podia
contar com privilégios importantes
que ganhara do Papa em situacGes
de reconquista. A politica consistia
pois em converfer em instrumento
de colonizagdo o que fora outorgado
em contexto europeu de reconquista.
Pela bula “Inter coetera” (1456), o
rei recebera direitos de apresentac@o
ae bispos e cobranca de dizimos em
nome da Igreja. Ambos os direitos
constituem a base do famoso pa-
droado real sobre a Igreja. .. tendo
sido sumamente prejudicial 2 huma-
nizagdo da vida colonial no Brasil”

5).

Desse modo, com freqiiéncia a
atuagdo missiondria visava a inte-
gracdo dos indigenas dentro do mun-
do cultural lusitano: evangelizar néo
raras vezes era sinénimo de aportu-
guesar.,

O catolicismo popular

Paralelamente ao catolicismo tra-
dicional, que visava oficializar a
presenca das pessoas na sociedade
colonial, difundiu-se no Brasil um
catolicismo de cardter mais popular.
Esse catolicismo surge dentro do am-
rlo quadro do catolicismo tradicio-
nal e € dele dependente em certos
aspectos. Nao obstante, possui uma
determinada faixa de autonomia,
caracterizado pela dimensdo devo-
cional. A difusdo dessa forma de vi-
véncia da fé catdlica é feita de modo

364

especial pelos leigos, que trazem de
Portugal seus santos e praticas devo-
tas ¢ continuam na colénia as devo-
¢oes de tradicdo familiar, indepen-
dentemente do reconhecimento por
parte da autoridade eclesidstica.

Poder-se-ia considerar o catolicis-
mo popular como um esfor¢o da po-
pulacdo estabelecida no Brasil por
preservar certa margem de opgoes re-
ligiosas, fugindo assim ao rigido es-
quema de fé imposto pelo sistema de
administracdo politica e religiosa. E
nesse tipo de catolicismo que o povo
encontra maior liberdade de expres-
sar sua devogdo, e maiores possibili-
dades de participacao no culto reli-
gioso. Essa fé popular, que tem seu
centro na devogao aos santos, se ma-
nifesta especialmente nas procissdes,
nas romarias, nas promessas € €x-
votos. Em vista da precariedade da
organizacdo eclesidstica no periodo
colonial, essa drea de expressdo po-
pular teve bastante possibilidade de
expansao.

Na realidade, as autoiidades ecle-
sidsticas mantinham geralmente uma
atitude de reserva, quando ndo de
censura e reprovagao para com essas
manifestacées de fé popular. Nao
obstante, durante o periodo colonial
nao se regisiram muitas tensoes entre
catolicismo popular e hierarquia, o
que permite uma expansao progressi-
va das formas populares de devogao.

De certa forma, o catolicismo ofi-
cial e o catolicismo popular se sobre-
poem, mantendo distdncia entre si.
Nao obstante, por causa da prépria
estrutura leiga do catolicismo colo-
nial, vinculado ao regime de Padroa-
do, as balisas entre os dois tipos de
catolicismo ndo sdo muito nitidas,
confundindo-se algumas vezes. As-



sim, por exemplo, nas principais fes-
tas dos padroeiros ou cargos, congre-
gam-se autoridades ¢ povo nas ma-
nifestacoes de culto e devogao, onde
as vezes se incorporam expressoes
religiosas africanas e indigenas.

As religioes afro-brasileiras

Apesar da repressao existente pelo
sistema inquisitorial vigente na co-
I6nia, diversos cultos indigenas e
africanos conseguiram sobreviver.
Os cultos indigenas continuavam
bastante florescentes em fins do sé-
culo XVI: nessa época hd miiltiplas
referéncias aos ritos de santidade.
Também muitos brancos participa-
vam dessas cerimdnias religiosas
como se evidencia pelos autos das
Visitagbes do Santo Oficio(6). Nio
obstante, na medida em que os indios
foram dizimados pelas guerras e vio-
Iéncias dos brancos, esses cultos fo-
ram se restringindo as populacdes do
centro-oeste € do norte, onde até
agora se conservam os ritos de page-
lanca.

Em vista do continuo trafico de
escravos da Africa, os cultos africa-
nos tiveram melhores condicOes de
permanéncia e sobrevivéncia. Para
fugir a repressdo, o culto dos orixés
africanos foi camuflado sob o nome
de santos catdlicos. Em fins do século
XVIII, por influéncia das novas
idéias iluministas, se afrouxara um
pouco a repressdao religiosa. Nao
obstante, a expansao dos cultos afri-
canos continuava a preocupar o
poder politico. Assim, o conde de
Pavolide, que fora governador de
Pernambuco, escrevia ao ministro
Martinho de Melo e Castro a 10 de
junho de 1780:

“Os bailes que entendo ser de
uma fotal reprovacdo sdo aqueles
que os pretos da Costa de Minas fa-
zem as escondidas ou em casas ou
rogas, com uma preta-mestra, com
altar de idolos, adorando bodes
vivos, ¢ outros feitos de barro, un-
tando seus corpos com diversos 6leos
ou sangue de galo, dando a comer
bolos de milho depois de diversas
béncaos supersticiosas, fazendo crer
aos risticos que aquelas ungdes de
pao dio fortuna, fazem querer bem
mulheres a homens. . .” (7).

Somente em meados do século XX
é que as religides afro-indigenas con-
seguirdo efetivamente sua liberdade
de culto.

O sincretismo religioso

As aproximacoes entre o catolicis-
mo popular e os cultos afro-indigenas
sao fregiientes. Ambos expressam
efetivamente a religido do povo, en-
quanto o© catolicismo patrocinado
pelo clero estd mais vinculado ao
poder colonizador e ao Estado lusita-

no. Em modo andlogo as religides
afro-brasileiras, o sincretismo religio-
so € uma area que nao € atingida
pela presenca clerical.

Ao inicio da colonizagdo alguns
jesuitas fizeram tentativas de empre-
ender a evangelizacdo e a catequese
respeitando certos valores culturais
indigenas. Mas encontraram forte
oposicdao por patte do primeiro bis-
po, D. Pedro Sardinha, zeloso pela
ortodoxia da fé. Segundo ele os je-
suftas estavam promovendo ritos
gentilicos numa regido onde j& fora
implantada a cristandade. Essa ati-
tude, caracteristica da jerarquia ecle-
sidstica, serviu para acentuar a dife-
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renca - entre o catolicismo oficial
apresentado pelo clero e o catolicis-
mo vivido pelo povo. -

O sincretismo religioso € fruto de
duas vertentes principais. Em pri-
meiro lugar, o interesse que as po-
pulacdes brancas manifestaram pelas
religides afro-indigenas, especialmen-
te.com o progressivo processo de
miscigenacdo racial. Muitos brancos,
mulatos e mesticos, além de praticar
os cultos catélicos, fregiientavam
também os cultos afro -brasileiros. Em

segundo Jugar, deve-se ressaltar a

Ienga convivéncia dos negros ao lado
dos brancos, e a obrigatoriedade de
freqilientar os cultos catdlicos. Com o
tempo, para muitos deles os ritos
catélicos passaram a constituir uma
verdadeira necessidade religiosa,
além da participac@o aos seus cultos
ancestrais. | -

Tanto no culto devocional catéli-
co como nos ritos afro-indigenas
havia uma faixa de- participacao e
liberdade que atraia a confluéncia
das camadas mais pobres e dese;tda-
das da. populacfo.

Il. ATUACAO DO CLERO LIBERAL

Na analise da Cristandade colo-
nial, procuramos mostrar.como a re-
hglao foi ‘com freqiiéncia utilizada
pelo projeto colonizador portugués
para suas finalidades especificas.
Dentro desse contexto, ¢ evidente
gue a présenca da Igreja ao lado do
povo. sofreu restricOes significativas.
A partir de fins do século XVIII, for-
tificou-se na coldnia o movimento na-
tivista, que visava obter a indepen-
déncia politica da metrépole. Esse
movimento era liderado por peque-
nos grupos, constituidos geralmente
por elementos de classe média em
formag:ao A maioria deles ‘perien-
ciam as profissdes liberais, € portan-
to estavam desvinculados do sistema
latifundidrio e escravocrata tradicio-
nal.

Deu—se entfio uma verdadeltra cisdo
meologlca na Igreja do Brasil. En-
quanto o episcopado continuava de-
fendendo a ordeém estabelecida em
nome dos principios religiosos, uma
parte representativa do’ clero aderia
as idéias ]1bera13, e pela primeira vez
comecava 'a levaiitar a voz em prol
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dos direitos humanos. Os bispos, re-
presentantes da coroa, sustentavam
o poder constituido apelando para o
fundamento religioso da autoridade,

a0 passo que os clérigos passavam a
defender o direito e autonomia e li-

berdade do povo, em nome dos
ideais da Revolucdo Francesa ¢ Ame-
ricana. Tais idéias eram condenadas
pelo magistério da Igreja naquela
epoca. Com muita acuidade. Eduardo
Frieiro designou seu ensaio sobre o
conego Luis Vieira da Silva, um dos
lideres intelectuais da .conjuragéo
mineira, com o titulo: “O diabo na
livraria do cOnego™.

Numerosos membros do clero
tanto secular como regular -partici-
pavam desse movimento liberal, pro-
curando integrar-se nas aspiracOes
nacionais. A idéia bésica era a luta
pelos direitos “do povo  btasileiro.
Imbuidos das idéias -de liberdade e
igualdade, eles desejam sacudlr o
jugo portugues e 1mplantar no pafs
um regime de malor partmpacao
popular. :



A religiao a servigo
do sistema colonial

Na medida em que no Brasil co-
megam a surglr os movimentos nati-

vistas, aumenta. a preocupacdo do

governo lusitano em utilizar a reli-
-giao como freio para conter a insa-
tisfac@o e as revoltas populares. Essa
missdo -de manutencdo da ordem
constituida € confiada principalmen-
te a hierarquia eclesiastica. Na época
de D. Maria I, repetidamente os-bis-
pos sao cxortados a inocular nos
fiéis catblicos a idéia de obediéncia
e submissdo ao poder constituido.
Em carta de 9 de outubro de 1789
a rainha escreve -a-frei Domingos da
Encarnagéo Pontovel bispo de Ma-
riana: .« .« ;-

“Lembr_oi-vas pois -em  primeiro
lvgar o ensino da Doutrina Cristd, na
qual- vOs sois, como deveis ser, o
primeiro mestre e instrutor no vosso
bispado, dando vés mesmo aos pé-
TOCOS € aos vossos pregadores ndo sd
as instrugdes pastorais, mas o santo
exemplo, para os obrigar com ele a
serem quais vOs desejais e eles de-
vem ser”. :

E em seguida acrescenta:

“V6s sabeis como Pastor, sucessor
dos apc‘istolos " todas " as instrugGes
mais proximas ¢ mais proprias do
calecismo que deveis ensinar-lhes: e
tembém sabeis que entre elas devels
lembrar-lhes as obngagoes que lhe
sdo anexas, quais sdo a fidelidade,
amor ¢ obediéncia que os vossos vas-
salos devem ao soberano, como a
‘mesma teligido ensina e manda; ins-
truindo deste modo e persuadindo
08 povos, assim como quem Os en-
sina deve estar convencido de que
nao é bom cristdo quem ndo for bom

vassalo, e de que sem amor, fideli-
dade e obediéncia ao soberano, nao
pode haver amor, fidelidade ¢ obe-

diéncia a Deus”(8).

Segundo o cbnego Trindade, a

carta “parece provocada pela incon-
fidéncia”.

Por ai se vé€ o condicio-
namento em que vivia a hierarquia
eclesidstica no periodo colonial,
atrelada aos interesses politicos da
metrdpole.

O clero liberal

contra a dominacgao lusitana

Enquanto - 0. episcopado estava
mais vinculado ao sistema colonial
¢ era utilizado pelo governo para
manter a ordem e a submissdo entre
0 povo, muitos clérigos, tanto secula-
res como regulares, passavam pro-

- gressivamente a assumir uma posicao

de contestagio ao dominio portu-
gués. Duas parecem ser as idéias

que orientavam a atuagdo politica

do clero liberal. Em primeiro lugar,
a necessidade de evitar que a reli-

gido continuasse a ser utilizada

como instrumento da dominacdo lu-
sitana. Por essa razdo, esses clérigos
abandonam praticamente o sistema
de catequese tradicional.

Em segundo lugar, os padres li-
berais julgavam que a fé catdlica ndo
se opunha & vontade de libertagdo
do povo brasileiro. Por isso eles se

fazem arautos do binémio, “Deus e

liberdade’’. Sobre esse clero liberal,

escreveu o historiador. José Hondrio

Rodrigues:

“Quando se iniciou a luta pela
independéncia, ja havia uma tradi-
¢do legendéria de patriotas de batina,
que se batiam pela liberdade patria,
‘ainda que com o sacrificio da vida. A
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conjuragdao mineira e a revolugdo de
1817 eram exemplos vivos e atraen-
tes. A agitacdo revolucionaria e
emancipadora atraia para a causa
numerosos padres e frades, A parti-
cipacao desprendia do clero na vida
pablica, nas lutas politicas, impelido
pelo entusiasmo patridtico, pelo libe-
ralismo, pela aspiracao de liberdade,
vinha da colbnia e se fortificava na
hora da independéncia. Os padres
tomaram parte ativa na propagacao
cas idéias no pilpito, na imprensa,
na formacdo da consciéncia indivi-
dual e social”(9).

O clero liberal ao lado do povo

O clero brasileiro de fins do século
XVII se imbuiu profundamente das
idéias galicanas € jansenistas, no
sentido de tornar-se partiddrio de
uma religido mais vinculada ao poder
politico do que & Santa Sé. Nio
obstante, o clero procura colocar a
religido ndo a servigco do poder do-
minante lusitano, mas a servigco da
criacdo do Estado brasileiro. Desse
modo, o clero se identifica profun-
damente com a formacgdo da nacio-
nalidade brasileira. Duas s@o as
principais idéias defendidas pelo
clero liberal: a implantacdo de uma
republica democritica e a abolicao
da escravatura.

A abolicdo da escravatura foi de-
fendida pelos padres em nome das
idéias de liberdade e igualdade hau-
ridas na Revolucdo Francesa. A
participacdo do clero em favor da
idéia republicana se evidencia em
diversos movimentos revoluciona-
rios da época, como a guerra dos
farrapos e a confederacdo do equa-
dor, que culminou com a morte do
carmelita frei Caneca. Num estudo
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dedicado ao frade patriota, José Ho-
norio Rodrigues afirma:

“Os revoluciondrios de 1824 sdo
fitlhos e herdeiros dos principios da
revolucdo de 1817, a primeira que
tentou e conseguiu por dois meses a
independéncia do Brasil. Ambas fo-
ram republicanas, federativas, consti-
tucionais, s6 aceitavam a soberania
popular e defendiam as garantias
individuais. . . Quem doou sua vida
sem temor e por ideais, como frei Ca-
neca, mostrou ser um verdadeiro pa-
triota”.

E em seguida acrescenta:

“A revolugdo de 1824 ensinou e
continua a ensinar muito aos brasi-
leiros. .. Revelou a for¢a do nacio-
nalismo caboclo que significa espe-
cialmente dois principios: primeiro,
que a grande maioria do povo brasi-
leiro € cabocla, seu substrato €tnico
¢ mestico. E esse o agente principal
de atuacgdo histérica € o mais impor-
tante fator de identidade e estabili-
dade nacional. Segundo, como con-
seqiiéncia do primeiro, quando se
visa atender a esta gente se atende
implicitamente ao elemento basico
do interesse nacional”’(10).

Tentativas
de uma Igreja Nacional

Dado o sistema de controle poli-
tico utilizado pela metropole, era
impossivel que qualquer movimento
de oposi¢do ao poder colonial fosse
feito publicamente. Por essa razao as
pessoas mais conscientes e desejosas
de levar avante as idéias de liberda-
de se organizavam em sociedades se-
cretas. A participacdo do clero nes-
sas sociedades secretas em principios
do século XIX € muito ampla. O



que- caracteriza a mentalidade do
clero nesse periodo € um liberalismo
rad—ical: eles aborrecem qualquer for-

de dominagdo tanto politica
como religiosa. Nesse sentido, a0
mesmo tempo em que lutam com
ardor contra a opressdo lusitana, te-
mem também o fortalecimento do
poder da Santa Sé. Querem salva-
guardar a independéncia do Brasil a
qualquer custo e temem que a poli-
tica da Cdria Romana possa ser uti-
lizada como meio de se manter o do-
minio estrangeiro no pais. Nesse sen-
tico, apds a independéncia, o clero
brasileiro se manifesta com mtldas
tendéncias regalistas.

Entre as manifestacdes mais ex-
pressivas dessa mentalidade nas pri-
meiras décadas do século XIX deve-
se assinalar a elaboracao da Consti-
tuicdo Eclesidstica de Sao Paulo, a
atuacdo pnhtwa de Feijd e o cisma
religioso ‘'do Rio Grande do Sul.
Exemplo.tipico dessa mentalidade €
2 mensagem dirigida pelo regente
Feijé “aos augustos e dignissimos se-

‘nhores representantes da nacdo’’, em

gue afirma a necessidade de uma re-
forma moral do clero até mesmo me-
diante a abolicdo do celibato eclesids-
tico, se necessario. -

“Sem que a assembléia invada o
dominio espiritual; sem dar motivo a
justas queixas da autoridade ecle-
sidstica; usando do direito que nin-
guém lhe disputa, de admitir somen-
te as leis disciplinares que estiverem
de acordo com as leis, com 0s usos
e costumes da nacao brasileira, e
negando ou suspendendo o benepla-
cito a todas as leis estd principiada
e concluida a indispensavel refor-
ma”’(11).

- Convém ressaltar nesse topico ©
apelo “aos usos e costumes da nacéo
brasileira”, que exprimem de certo
modo o sentido da necessidade le
encarnac¢do da- religido na vida na-
cional. No entanto, as diversas tenta-
tivas de criacao de uma Igreja de
carater nacional, entre os anos de
1820 e 1840, fracassaram.

.o Movmsmo DOS BISPOS REFORMADORES

Se a. tentatwa em prol de uma
Igreja de cardter nacional, levada
avante pele clero liberal nas primei-
ras décadas do século XIX falhou e
abortou, o movimento iniciado pelo
episcopado brasileiro a partir de
meados do .século XIX foi coroado
de éxito. De fato, os bispos logra-
ram implantar no Brasil um Novo
modelo de Igreja, inspirado no Con-
cilio Tridentino, e que esteve plena-
mente em vigor até fins da década
de 1950-1960. Duas eram as metas
pnnclpa:s da. Reforma Cat6lica, a
superacdo das tendéncias liberais do

clero e a reforma do catolicismo tra-
dicional do povo.

Em primeiro lugar os bispos refor-
madores visam impedir a formacao
de uma Igreja Nacional, liderada
pelos padres liberais, € implantar ao
invés no pais uma Igreja de inspira-
¢ao tridentina, vinculada diretamen-
te a Santa Sé. Em segundo lugar, .os
bispos queriam superar o antigo ca-
tolicismo ‘de tradicao lusitana mes:
diante a divulgacdo do catolicismo
tridentino, de nltIda msplrag:ao ro-
mana. - - -
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Segundo os bispos, a maior difi-
culdade para a implantagdo desse
projeto era o prdprio clero. Por isso
dever-se-ia substituir o antigo clero
liberal, com f{fregii€ncia amasiado,
por um novo clero, observante do
celibato e totalmente alheio a vida
politica do pais. Em suma, a idéia
bdsica do movimento reformador
era desvincular a Igreja do sistema
de Cristandade, que desvirtuara to-
talmente o clero de sua missao espe-
cial.

Enquanto 0 movimento se orien-
tuva para a reforma do clero, con-
tou com o apoio de D. Pedro 11(12)
¢ de diversos ministérios, especial-
mente conservadores, para os quais
o clero liberal constifuia uma oposi-
¢ao forte € mesmo um perigo poten-
cial. Dessa forma os bispos, pregan-
do a abstencao politica por parte do
clero, favoreciam indiretamente o
poder conservador no império. E
para isso tinham todo o apoio do
governo. Nao obstante, quando o0s
bispos quiseram reivindicar comple-
ta autonomia da Igreja na realizag@o
de sua missdo pastoral, ¢ sobretudo
desvincular-se do poder do padroado,
encontraram forte oposi¢do, que cul-
minou com a chamada questao reli-
giosa, quando foram presos os bispos
2. Vital, de Pernambuco, ¢ D Ma-
cedo Costa, do Para.

A implantagdo
da Reforma Catdélica

Para a implantagdo do novo mo-
delo de Igreja, a hierarquia catélica
utilizou uma orientacdo anéloga i
adotada no regime de Cristandade,
embora com ‘métodos diversos. De
fato, a nova estrutura de Igreja
como sociedade perfeita continuou a
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ser defendid_a - externa e interior-
mente.

Contra os inimigos externos no se
utilizou mais a forca das armas, mas
das idéias. Dai o amplo desenvolvi-
mento da apologia catdlica nesse pe-
riodo. Pode-se dizer que a luta con-
tra os inimigos da f€ € uma das tOni-
cas da Igreja ao longo desse periodo
de mais de cem anos. Durante o im-
pério a hierarquia eclesidstica inicia
a luta contra a magonaria, O espiri-
tismo e o protestantismo. Durante a
republica, acrescenta ao nimero de
seus inimigos. os liberais, os positi-
vistas, os socialistas € comunistas e
os adeptos de outras crengas religio-
sas.

A defesa interna da ortodoxia €
feita pelo recurso ao Santo Oficio,
tribunal romano encarregado de
zelar pela pureza da fé, em substitui-
cdo ao antigo tribunal da Inquisi-
c¢ao. O temor do Santo Oficio foi
um dos instrumentos utilizados pela
hierarquia catdlica para impor no
Brasil a monolitica estrutura dogma-

tica de inspiragao tridentina.

Durante todo o periodo de Refor-
ma Catélica, pode-se dizer que a
atuac@o principal da Igreja € a cate-
quese. No conceito da hierarquia ca-
tolica, a catequese visava superar a
tradicdo religiosa de origem lusitana,
considerada como expressdo de
ignorﬁncia supersticao e fanatismo,
e impor a concepgdo religiosa triden-
tina, de cunho mais conceitual e ra-
cional. Essa catequese colocava €n-
fase na separagdo entre o corpo € a
alma, os bens humanos e os valores
espirituais. A missdo da Igreja era
considerada especificamente sobre-
natural, ficando a cargo do -Estado



a preocupagdo com os problemas de
ordem politica, econdmica e social.

Ao mesmo tempo, porém, a hie-
rarquia catdlica declarava explicita-

mente que se considerava como co-

laboradora do Estado para a manu-
tencdo da ordem constituida. Por
conseguinte, a Igreja se colocava ao
lado dos conservadores, contra as
ia€ias liberais, consideradas na épo-
ca como anticatdlicas e condenadas
pelo Silabus de Pio IX.

Nao obstante, com a proclamagéo
da Reptblica, muitas idéias liberais
foram adotadas pela Constitui¢do de
1891, A Igreja perdeu assim sua in-
fluéncia politica durante a Reptblica
Velha, Mas a partir dos anos 20 a
Igreja voltou de novo a oferecer sua
colaboragdo ao poder politico, para
reier a nova onda de idéias revolucio-
ndrias, agora sob a inspiragdo socia-
Iista(13).

Se a Igreja ndo aceitara as idéias
liberais por serem consideradas anti-
catblicas, o socialismo recebeu uma
rejeicdo ainda mais profunda, desig-
nado com freqiiéncia pela hierar-
quia eclesidstica como o “bolchevis-
mo anarquico e ateu”, A grande
oportunidade para que a Igreja reas-
sumisse seu papel de colaboradora
do Estado foi a Revolucdo de 1930.
A partir de entdo a hierarquia caté-
lica se mostrou sempre disposta a
colaborar ¢com o poder constituido,
para impedir o avango das idéias so-
cialistas. Ao mesmo tempo-em que
‘oferecia sua colaboragdo, a Igreja so-
licitava do governo apoio para as
reivindicacOes eclesiasticas, que. vi-
savam manter a hegemonia do catoli-
cismo entre o povo brasileiro, quer
impedindo o avanco da mentalidade
liberal e laicista, quer opondo-se a

influéncia crescente de outras deno-
minacOes religiosas, como o espiri-
tismo, o protestantismo e os cultos
afro-brasileiros. -

A luta

pelos direitos eclesiasticos

Enquanto o clero liberal se havia
empolgado pela defesa dos direitos
do povo, inspirado nos principios fi-
loséficos do século XVIII, o movi-
mento dos bispos reformadores colo-
cava €nfase na defesa dos direitos
eclesiasticos. Sem ddvida, a luta pe-
la liberdade da Igreja, encetada no
século passado, tinha aspectos ple-
namente validos, enquanto visava
dar condig¢Oes a hierarquia eclesias-
tica para exercer sua missdo total-
mente desvinculada dos compromis-
sos e das interferéncias do poder po-
litico.

Mas, a0 mesmo tempo em que fu-
gia a protecdo opressiva do padroa-
do, a hierarquia catélica passou a
fortalecer um modelo de Igreja vol-
tada para si prdpria, preocupada
nao apenas com os direitos eclesias-
ticos mas até, apds a proclamagio
da Repiiblica, com os privilégios per-
didos pela separagdo entre Igreja e
Estado. A Constituicdo de 1891 abria
para a Igreja uma perspectiva nova
para a realiza¢do de sua missao apos-
télica. Durante as primeiras déca-
das do regime republicano, o padre
Jilio Maria, pregador de renome,
percorreu diversas regides do pais,
proclamando a necessidade de que
a Igreja se unisse ao Povo para con-
solidar no pafs a idéia democratica.

Em 1900, ele afirmava:

“Nunca maior missdo se deparou
a Igreja em nosso pais. Nunca po-
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rém o clero brasileiro se mostrou
menos disposto e orientado para se
elevar as alturas de uma grande e
nobre cruzada. Como no mundo in-
teiro, hoje no Brasil nao ha, ndo po-
de haver senao duas forcas: ‘a Igre-
ja € o povo. E se uni-las, €, no mun-
do, o ideal do papa, concorrer para
éssa uniao €, no Brasil, o dever dos
catblicos, principalmente do clero.
Infelizmente, como na Franca e nou-
tros lugares, certos politicos, entre
nds, em face do fato republicano ndo
tém. perdido ocasido de explorar o
clero; ou antes, aquela parte do
clero que se acostuma a medir os
horizontes do mundo pelas . dimen-
sOes de uma sacristia, onde nao lhe
chegam as vozes, que fora tumul-
tuam, das grandes reivindicagdes po-
pulares mas apenas as vozes dos de-
votos”. -

- E em segmda tracava o segumte
programa de agdo crista:

“Mostrar aos pequeninos, aos po—-
bres, aos proletarios, que eles foram
os primeiros chamados pelo Divino
Mestre, cuja igreja foi' logo, desde
seu inicio, a igreja do povo, na qual
os grandes, os poderosos, os ricos,
também podem entrar, mas se tém
entranhas de misericérdia para a po-
breza; sujeitar o despotismo do ca-
pital as leis da equidade; exigir de-
le, ndo sé a caridade, mas a justica
a que tem direito o trabalho”(13).

Sua propaganda, porém, teve pou-
co eco na primeira metade do-sé-
culo . XIX. A hierarquia catdlica,
mais voltada para a vida interna da
Igreja do que para a realidade nacio-
nal, continuou durante as primeiras
décadas da wvida republicana a lasti-
mar a perda- da situagdo privilegiada
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que lhe fora proporcionada pela
unifo entre Igreja e Estado. |

0 catollclsmo reformado

Composta pnnmpalmente por pro-
fissionais -liberais, comerciantes €

‘burocratas do Estado, a classe média

que se vai formando a partir da épo-
ca imperial se empolga sempre mais
pela cultura européia. Por isso, pro-
cura desvincular-se - de seu passado
lusitano, inclusive sob o aspecto re-
ligioso. Nessa oposi¢do ao catolicis-
mo tradicional, uma parte represen-
tativa da classe média adere as no-
vas idéias difundidas pelo enciclope-
dismo e pelo liberalismo, afastando-
se da vivéncia da fé catdlica. Nao
obstante, principalmente nos centros
urtbanos menores, a Igreja consegue
a adesdo de uma grande parte da
classe médla. |

Sdo prmmpahnentc as mulheles
que mais facilmente aceitam a nova
forma de vida catdlica. Essa situa-
¢c@o aumenta a oposi¢do dos liberais,
acusando a Igreja de dominio clen-
cal sobre o sexo feminino. As mu-
lheres sao. arreglmentadas principal-
mente para participar do Apﬂstola-
do da Oracdo ¢ da associacdo das
Filhas de Maria. Mas existem tam-
bém novas associa¢des religiosas, co-
mo os Vicentinos e os Marianos, que
relinem em seus quiadros grupos re-
presentativos de homens.

Cria-se -assim © 1deal do catohco
praticante em oposicdo ao- catélico
tradicional. . A implantagédo do novo

nwdelo de Igreja hierdrquica triden-

tina cria também um novo tipo de
vivéncia catdlica, que pode ser de-
signado como: o catolicismo reforma-
do. Na realidade, esse novo tipo de
catolicismo € :concebido como uma



“reforma” tanto do catolicismo tra-
dicional: como do catolzmsmo popu-
lar.

Em oposi¢io 4o cardter tipicamen-

te devocional do catolicismo colo-

nial, o catolicismo reformado colo-
cava €nfase na vivéncia sacramental,
ou seja, na freqii€ncia de recepgao
cda confissdo ¢ da comunh&o. Essa
vivéncia sacramental por sua vez, su-
punha uma vinculagdo muito maior
dos catdlicos ao clero e a hierarquia
eclesiastica, conforme" 0 espirito tri-
dentlno( 14)

O catolicismo reformadc} teve di-
fusdo mais forte ¢ ampla nos esta-
dos do sul, que contavam com am-
plo contingente de imigrantes, espe-
cialmente poloneses, italianos e ale-
maes, ja habituados em seus paises
de origem a uma vivéncia do catoli-
cismo tridentino. Foi também nes-
ses estados. do sul que se concentra-
ram O maior ntimero de institutos
- religiosos masculinos e femininos vin-
dos da Europa para colaborar com
a hierarquia catdlica.

A partir dos anos 30 a hierarquia
catélica passou a promover os con-
gressos eucaristicos nacionais, com
énfase na vinculagao entre fé catd-
lica e nacionalidade, como forma de
contrapor-se. a expansio dos demais
cultos religic:»sos -admitidos livremen-
te no pais a partir da apoca republi-
cana. - Lot

Tentétivas de cdntrol'e |
do catol:clsmo popular -

Apesa:r do esforgo dos. blspos re-
formadores de atingir tamhém as ca-
madas ‘populares através. da prega-
c¢do-das santas missGes e -das' visitas
pastorais, o catolicismo popular con-

‘dioceses,
PoUco se corrijam os abusos e exces-

seguiu sobreviver e manter sua vita-
lidade principalmente nos ambientes
rurais e nas pequenas localidades do
interior, Durante o periodo de um
século, de meados do século XIX a
meados do século XX, houve repe-
tidos esforgos por parte da hierar-
quia catdlica para assumir o contro-
le do catolicismo popular e incorpo-
ra-lo dentro do modelo de Igreja tri-
dentina.

- Assim por. exemplo, a partir de
inicios da-época republicana, os bis-
pPoOsS comegam a assumir progressiva-
mente a direcao dos santuarios de
devocao popular, que sao confiados
a ordens religiosas vindas da Euro-
pa (15) Nas Resolucdes e Estatutos
provinciais de 1910, os bispos do
centro-sul do.pais afirmam:

““Para que as peregrinacoes surtam

os efeitos salutares que todos dese-

jamos, e se ndo convertam em oca-
sido de escidndalo para os fiéis, que-
remos ¢ ordenamos que os Rev. dos
parocos e sacerdotes, em geral, nao
promovam, organizem nem dirijam
peregrinacbGes sendo . raramente, €
por motivos extraordindrios, e sem-
pre com audiéncia da. autoridade
diocesana, a cuja aprovacao subme-
terdo . os respectivos progr-am-as”

Em outra passagem 0 documento
da a segumte orlentagan.. |

“Os Srs. bispos procurem de pre-
feréncia corifiar a Congregagdes Re-
ligiosas os principais santuarios das
-para que assim pouco a

SOs que se cometem- nas peregrina-
¢Oes . romarias de multos de nossos
santudrios”

Existe tambem uma resfricdo ex-
plicita &s antigas festas religiosas po-
pula{res, nos seguintes termos:
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“Procurem outrossim dar as fes-
tividades - religiosas o seu préprio
carater eliminando os abusos, como
sejam as folias, as dancas, etc., e
impe¢am o desvio de esmolas reco-
lhidas, a titulo de . festas, para
profanidades ou qualquer emprego

alheio  ao- seu préprio destino”
(16).

Em dltima andlise, o que se .ob-
serva € uma polémica entrea..con-
cepcac clerical que nao admite a
possibilidade de uma auténtica ex-
pressdo - religiosa desvinculada da
hierarquia eclesidstica, € a "concep-
¢do popular que cré numa comuni-
cacdo de fé com o mundo dos san-
tos ¢ de Deus sem necesmdade da
mediagdo do padre.

IV. A RENOVACAO CATG6LICA

Ia desde a década de 40 surgem
no Brasil os pnmelros movimentos
visando permitir maior participacdo
do laicato na vida da igreja. Nessa
€poca merecem destaque o movimen-
to litdrgico ¢ a agdo catélica. Mas é
efefivamente nos anos 60, com a ce-
lebracao do Concilio Vaticano II,
que se consolida a idéia da implan-
tacdo de um novo modelo eclesial:
a Igreja como Povo de Deus,

Até entao, tanto no periodo colo-
nial, como na época imperial e repu-
blicana a Igreja hierarquica sempre
considerara como missdo religiosa a
defesa da ordem estabelecida ¢ po-
der politico vigente. A partir da dé-
cada 1960-1970, pela’ primeira vez
na histéria do Brasil a Igreja passou
a questionar esse tipo de atuac@o.
Com muita penetracdo, escreve D.
Antbnio Celso Queiroz, bispo auxi-
liar de Sao Paulo:

“Apesar de certas indecisOes e
mesmo contradi¢Oes; os anos 60 e 70
assistiram primeiro a entrada deci-
‘dida da Igreja no campo social, e
depois, uma cada vez mais nitida to-
mada- de posicdo de solidariedade
com os pobres e marginalizados.
Uma das conseqiiéncias mais impozr-
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tantes deste fato foi o distanciamen-
to do poder politico. Essa é uma
realidade, cremos nés, absolutamen-
te nova na histéria da Igreja do Bra-
sil. Lembremos a época colonial,
em que a Igreja era praticamente
um departamento do Estado coloni-
zador, situacdo fundamentalmente
conservada; em termos de relationa-
mento com o Estado, durante a épo-
ca imperial”.

E em seguida acrescenta: .

“Na primeira reptblica, a Igre]a
ancorada na concepgdo do duplo
poder, viveu queixosamente a situa-

cdo oficial de separacéio, e tentou

encontrar canais e instrumentos de
influéncia, coisa que conseguiu so-
bretudo nos wltimos anos da ‘repu-
blica velha e durante o Estado No-
vo. Foi essa Igreja influente: junto
ao poder que participou ativamente
da vida da sociedade brasileira, seja
apés a restauracdo democratica, seja
na época do debate e dos primeiros
passos sobre. 0o desenvolvimento bra-
sileiro nos anos 50. Ha uma longa
tradigdo, quer de dependéncia, quer
de colaboragio; que supde no mini-
mo, uma concordancia fundamental
de certos objetivos entre a Igreja:e o
Estado. A situacdo hodierna reflete



uma realidade nova com todas as
tenisOes, ‘hesitacOes e mesmo conira-
dicOes ‘de ‘sua novidade. A perplexi-
dade € encontrada seja ao nivel do
poder -politico, seja junto -a classe

média, seja dentro da prépria Igreja.’

A novidade é saudada com entusias-
mo, por grupos de classe média e
alta que tiveram acesso a uma refle-
xao critica sobre o papel da Igreja,
pela juventude universitdria e liga-
da aos meios de comunicagdo social,
pelos grupos mais secularizados da
sociedade, e pelo povo simples que
participa das comunidades”.

E o bispo conclui:

“Parece claro que a Igreja troca
progressivamente o papel de parti-
Tha do poder politico para o “bem”
espiritual do povo pelo papel profé-
tico de' antncio das exigéncias evan-
gélicas na ordem politica e dentincia
dos contetidos ‘anticristdos dos mo-
delos sociais(17).

A implﬁntag;ﬁo
da renovacdo pastoral

Enquanto a partir de meados do
século passado a preocupacdo da
hierarquia catélica era a “reforma”
da vida catdlica, o movimento atual
€ muito mais amplo e mais profun-
do, em suas metas, pois coloca a én-
fase numa verdadeira “renovacdo”
.do catolicismo, o que equivale a
uma recriacao das expressdoes da fé
segundo a inspirag@o evangélica.

Na medida em que a Igreja do
Brasil passa a adotar o novo modelo
eclesial, miodifica também totalmen-
te sua forma de atuar na sociedade
brasileira. Assim, a hierarquia ecle-

sidstica, que sempre defendera a ex-
clusividade ou pelo menos a prima-
zia da fé catélica no territério bra-
sileiro, passa a adotar, especialmen-
te¢ sob a influéncia do Vaticano II,
uma atitude totalmente diversa: o
ecumenismo. A antiga hostilidade
para com as outras formas de culto
vai sendo progressivamente substi-
tuida pelo reconhecimento dos valo-
res espirituais e humanos contidos
nas diversas denominagOes religiosas
adotadas pelo povo brasileiro.

Segundo D. Celso Queiroz, a no-
va visdo de uma igreja voltada para
os pobres estd facilitando o encon-
tro ecumeénico das igrejas:

“Q reencontro com a vocacao pro-
fética e a conseqiiente solidariedade
com 0 povo pobre e marginalizado,
a0 mesmo tempo que afasta a Igreja
dos poderes do mundo, leva-a ao en-
contro com as outras igrejas cristas,
também elas se abrindo a essa soli-
dariedade. O ecumenismo adquire

entdo a condigdo primeira para se

desenvolver. Historicamente a divi-
sdo das igrejas cristds sempre teve
um forte colorido politico de luta
pelo poder. Reencontrando a posi-
cdo evangélica original, as igrejas
cristds podem se olhar como irmas
e fraternalmente reencontirar na luta
pela pessoa humana o caminho da

unidade perdida” (18).

Além disso, a preocupagado pasto-
ral substitui o antigo zelo pela orto-
doxia catdlica, ¢ a hierarquia ecle-

.sidstica passa a aceitar deniro da

Ipreja uma certa pluralidade de
opgdes evangelizadoras, através do
didlogo, diminuindo assim conside-
ravelmente o recurso a atitudes drés-
ticas. '
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As comunidades
eclesiais de base

Nas .paginas precedentes indica-
mos como a’ Igreja do Brasil, por
uma série de condicionamentos soé-
cio-culturais, esteve quase sempre
vinculada as classes dominantes, com
pouca atuacao efetiva junto ao povo.
Uma das caracteristicas da renova-
¢do pastoral da Igre]a € justamente
o esforco de encarnacdo nas cama-
das populares. Em estudo publicado
pelo CEAS de Salvador, sob o titulo

N

“Opcoes da Igreja do Brasil” 1&-se:

“Nossa sociedade estava tradicio-
nalmente dividida entre casa grande
e senzala, A missa era na casa gran-
de. Hoje a senzala comega a ser
objeto de.ateng¢ao e de aproximacéo,
embora em geral a missa permanega

ainda na casa grande. Sera possivel
dar-um passo a mais”(19)?

As expressOes mais significativas
da implantagdo do catolicismo re-
novado no Brasil s@o.as comunida-
des eclesiais de base. Em um ntime-
ro especial dedicado a esse tema, a
Editorial da revista SEDOC assim
caracteriza esse movimento:

“Emergéncia de uma nova Igreja
nascida da vetha: tanto o estilo di-
ferente de pensar em Igreja quanto
o modo de ser dela, deixam entre-
ver 0 nascimento de uma nova Igre-
ja, nascida do Povo. Aqui e acola
se fala da Igreja da Tradicdo que
seria a Igreja em moldes cléssicos,
apoiada sobre o clero, € da Igreja do
Evangelho que nasce da fé, no meio
do Povo, apoiada nao mais num
grupo, mas no proprio povo que cré
e assume levar a causa do Evange-
Iho avante. H4 multiplicidade _de
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servigos, consoante as necessidades
da comunidade. Esse tipo de Igreja
se entende como Igreja que nasce
da velha, em comunh&o com ela. Nao
hd outra Igreja. E a mesma Igreja
de Cristo e dos Apéstolos. Mas com
uma casa nova., Fala a linguagem
do povo e se veste no seu estilo. Ela
nao nasceu da fantasia renovadora
de alguns. Nasceu como resposta
dada na fé as ingentes necessidades
do meio, a falta de ministros orde-
nados, as dificuldades de didlogo,

enconitro e comunhao entre todos os

membros do Povo de Deus”,

E em seguida o Ed1tona1 acres-
centa:

“Essa Igreja nova ndo é uma to-
talizacao ad intra; estd aberta aos
problemas da sociedade, especialmen-
te os referentes a justica. Ela pos-
sui uma nitida consciéncia politica,
por entender que se o Reino de Deus
ndo ¢.uma dimensao meramente po-
Iitica, ele também nao se realiza sem
a politica. Por isso, tudo interessa
ao reino, porque tudo pode mediati-

zé-lo e fazé-lo crescer no mundo até
a sua plenitude na parusia’(20).

. Na-medida em que o episcopado
se vai identificando com :essa nova
visdao, os seus manifestos e declara-

¢Oes passam a ter uma tOnica total-

mente diversa. -Deixam os bispos de
ptroclamar seu apoio a -ordem esta-
belecida para se colocar ao lado dos
pobres; dos oprimidos, ‘na defesa
dos! seus direitos. '

Hedescoberta

do catollclsmo popular

Em seu esforgo de renovagﬁo pas-
toral e de presenga junto-ao: povo,
a Jgreja-esta tendo. necessariamente



que se confrontar com o catolicismo

popular, que conseguiu sobreviver,
ao longo desses cinco séculos de his-
téria, profundamente radicado na al-

ma do povo. Evidentemente esse en-

contro estd exigindo uma mudanca
de atitude por parte do clero, habi-

tuado quase sempre a vé-lo sob o

angulo da i ignoréncia, da supersticéo,
do abuso e do fanatismo. Em teste-
munho de publicagdo recente, o pa-
dre Frédy Kunz, que vive numa re-
gido do nofdesta, afirma:

“E preciso que voltemos a ser dis-
cipulos. Creio ter lido muita besteira
com relacdo. ao culto exterior, as de-
vocdes, ao gosto pelas procissOes e
até quanto ao “dolorismo” dos lati-
no-americanos. Ndo sei se se viu,
por tras das manifestagOes exteriores,
a intui¢do da alma profundamente
religiosa dessa gente”(21).

Sobre 0 tema, escreve com muita

ponderag:ao o blspo D. Celso Quei-
roz:

A religiosidade popular, .canal
de expressdo de um povo que nfo se
situava no catolicismo oficial, e aban-
donada numa fase posterior em fun-
¢do da pureza litirgica da renova-
¢ao européia, se apresenta novamen-
te como desafic a capacidade da
Igreja de entender e assumir a alma
do povo. N@o mais agora como con-
cessdo da religido intelectual aos ig-
norantes que nao tém acesso ao Mis-
tério, mas como expressdo legftima
e original desse mesmo Mistério. Por
falta da Igreja haver compreendido
isto hd mais tempo, essa mesma reli-
giosidade enveredou por caminhos
profundamente ambiguos e pagdos.
Um Iongo € paciente servigo pasto-
ral que necessariamente tem que

aceitar conviver com essas formas,
€ um desafio para a Igreja hoje. Es-
tamos aqui diante de um problema
de que apenas se comeca a tomar
consciéncia; nao se vislumbram ain-
da caminhos concretos. De qualquer
maneira, ndo se trata de purificar
simplesmente a Religiosidade Popu-
lar, ou utilizd-la, e sim, de uma ta-
refa muito mais complexa. A partir
dela € que se poderd pensar uma
comunidade eclesial com verdadeira
expressdo, - linguagem, simbologia
propria. Essa parece ser uma das
condi¢Oes indispensdveis para a ul-
trapassagem do estado atual da re-
novacgdo catequética e littrgica, que
esgotaram seu dinamismo inicial.
Mas ¢ maior desafio se situa mesmo
naquelas caracteristicas alienadoras
da- religiosidade popular. Como su-
perar os conteddos de conformismo,
de fatalismo, de magia, de fuga da
realidade histérica e reftigio no mun-
do dos santos? Como falar uma lin-
guagem libertadora crista que nao
seja estranha a alma “crista” do po-

vo?77(22).

A Igreja
e a libertac@ao do povo

Os padres liberais do inicio do sé-
culo XIX se colocaram ao lado do
povo em nome dos ideais da Revo-
lucdo Francesa. O clero da segunda
metade do século XX comeca a re-
descobrir na Biblia a inspiragdo para
efetivamente encarnar-se na vida do
povo, €, em nome da Palavra de
Deus, lutar pelos seus direitos e por
sua dignidade humana. A 6 de maio
de 1973 alguns bispos e superiores
religiosos do  Nordeste publicaram

um importante documento sob o ti-
tulo: “Eu ouvi os clamores do meu
povo”. Na introdugéo, eles afirmam:
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“Diante dos sofrimentos de nossa
gente, humilhada e oprimida, hé tan-
tos séculos em nosso pais, VEMO-NOS
convocados pela Palavra de Deus a
tomar posicao. Posicdo ao lado do
povo. Posicao juntamente com aque-
les que, com o povo, se empenham
pela sua verdadeira libertagao”.

E em seguida acrescentam:

“E claro que, cOnscios das nossas
freqiientes omissOes e desacertos, ao
longo da histéria da nossa Igreja do
Brasil, sentimo-nos impotentes € in-

timidados frente a tdo grande tare-
fa”(23).

- Um. dos aspectos caracteristicos
da nova linha pastoral adotada pela
Igreja é a redescoberta dos valores
culturais da populacdo indigena, e
a disposi¢@o de lutar ao lado dos in-
dios para preservar seus direitos e
sua cultura., A 12 de novembro de
1971 os bispos da regido Extremo-
Oeste assim protestavam:

“Assistimos em todo o pais & in-
vasao e gradativo esbulho das terras
dos indios. Praticamente ndo sao
reconhecidos os seus direitos huma-
nos, o que os leva praticamente a
morte cultural e biolégica, como jé

sucedeu a muitas tribus brasilei-
ras”(24).

No documento entitulado, “O in-
dio, aquele que deve morrer”, data-
do de 25 ‘de dezembro de 1973, e
assinado por diversos bispos e mis-
siondrios se afirma:

“Ndo aceitamos ser instrumentos
do sistema capitalista brasileiro. Na-
da faremos em colaboragﬁo com
aqueles que visam “atrair”, “pacifi-
car” e “acalmar” os indios, para fa-
vorecerem o avanco dos latifundia-
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rios ¢ dos exploradores de minérios
e de outras riquezas. Ao contrario,
tal procedimento serd objeto de nos-
sa dentncia corajosa ao lado dos pré-
prios indios. Com eles, ndo aceita-
remos um tipo de “integragdo”™ que
venha apenas transformé-los em méo
de obra barata, avolumando ainda
mais as classes margmahzadas que,
no funcionamento do sistema de
produgdo, enriquecem somente aos

que ja sdo ricos. Menos ainda, por

ser mais humilhante e criminoso, co-
laboraremos com um trabalho que
visa transformar o indio em um ser
necessitado de tutela, pois ele ndo
€ um menor nem um invélido, e sua
maioridade de individuo ou de povo,
garantida pela propria lei da natu-
teza e por Deus, Senhor das cons-
ciéncias e fiador dos direitos huma-
nos, ndo pode ficar condicionada a
critérios de uma suposta ‘““integra-
cao’’(25).

Para melhor atuaciio na defesa
dos direitos das populagtes indigenas
a Igreja criou o Conselho Indigenis-
ta Missionario, CIMI, com uma atua-
cdo bastante destacada nos tltimos
anos. Por estar empenhado na defe-
sa dos direitos dos indios foi assas-
sinado em 1976 o salesiano padre
Rodolfo, no Mato Grosso. Outra
area de importante trabalho pasto-
ral tem sido a da defesa dos direitos
humanos das populagdes marginali-
zadas pela sociedade,” Nessa esfera
destaca-se a atuacdo da Igreja junto
aos posseiros.

Para coordenar essa atividade foi
criada a Comissdao de Pastoral da
Terra. Em 1973 o padre Francisco
Gentel foi condenado a dez anos de
prisio por lutar pelos direitos dos
posseiros. Nessa oportunidade o bis-



po de Goias,” D. Tomés Balduino en-
viava a seguinte mensagem:

- “Conhego o padre Francisco Gen-
tel. Fui seu bispo na Prelazia de

Conceicao do Araguaia. Desde 1960 .

ele - vem atuando incansavelmente
junto as autoridades constituidas e
com a aprovagao de seus superiores
eclesidsticos no sentido de conseguir
salvar os direitos de mais de uma
centena de familias de posseiros. Es-
tes, embora ocupando suas terras de
longa data, t€m sido constantemente
ameacados de expulsdo por sucessi-
vas empresas agropecudrias, € ulti-
mamente pela Companhia Codeara,
recém chegada a regifo. .. Os peles
€ posseiros foram indimeras vezes
perseguidos, presos € espancados pe-
los agentes desta empresa € da po-

licia. Alguns morreram em conse-
qiiéncia disso. Ha relatérios cir-
cunstanciados de tais fatos com O1-
gaos federais de seguranca. Por is-
so decepcionousnos profundamente
o gesto de extrema dureza e intole-
rancia e arbitrio, dos juizes militares
de Campo Grande. Esta condenacao
do padre a dez anos de prisdo con-
dena igualmente os posseiros a uma
icompleta inseguranca, condena tam-
bém seus defensores a uma total frus-
tracao’(26).

Igualmente por defender essas
pessoas marginalizadas pela socieda-
de foi assassinado em 1976 o padre
Jodo Bosco Bournier, da Companhia
de Jesus, que trabalhava na diocese
de Conceicdo do Araguaia.

CONCLUSAO

Ao termo deste es_fudo, alguns as-
pectos merecem relevo especial.

Durante o periodo colonial a
f¢ catdlica foi introduzida no Brasil
mediante 0 modelo de Igreja-Cristan-
dade, cuja base estd na unifio entre
Igreja e Estado. Na prética, a Igre-
ja € incorporada pelo poder politico
e instrumentalizada em favor do pro-
jeto colonial portugués. Tanto na
evangelizacdo como na presenca jun-
to ao povo a Igreja atua como re-
presentante do Estado, e a transmis-
sao da doutrina evangélica estd con-
dicionada a manutencdo da- estrutu-
ra latifundidria e escravocrata exi-
gida pela metrépole.

2. A partir de fins do século
XVIII e durante as primeiras déca-
das do século XIX o clero brasileiro
se empolga pelos ideais. liberais da

Revolucao Francesa e da Indepen-
déncia Americana. A revelia da hie-
rarquia eclesidstica, o clero se colo-
ca ao lado do povo em defesa dos
direitos de liberdade e participacéo
politica, lutando pela Independéncia
do Brasil. Embora dando pouco va-

lor & catequese tradicional, que en-
volvia o conceito de submissdo a or-
dem e & autoridade constituida, o
clero dessa época passa a enaltecer
a idéia da religiao como vinculada
ao conceito de liberdade. Nao obs-
tante, o clero brasileiro nao conse-
guiu efetivar o seu projeto’ de cria-
¢do de uma Igreja de carater nltlda-
mente nacional.

3. O movimento dos bispos re-
formadores, iniciado em meados do
século XIX, conseguiu efetivamente
implantar um novo modelo de Igre-
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ja como sociedade perfeita, de acor-
do com a inspirac@o tridentina. Além
da organizacdo de novas associagdes
religiosas vinculadas ao poder ecle-
sidstico, os bispos promovem as vi-
sitas pastorais e as santas missoes
junto ao povo. A tdnica da reforma
catéhca, porém, era clerical, e a hie-
rarquia eclesidstica desejava estabe-
lecer um controle efetivo sobre as
devogOes populares. Dentro de uma
visdo puramente espiritualista, o
episcopado preocupou-se muito mais
em trazer o povo para dentro da es-
trutura clerical do.que em colabo-
rar efetivamente com o povo na de-
fesa dos seus direitos.

4. Desde os inicios dos anos 60
s¢ iniciou ¢ movimento por uma re-
novacao da Igreja do Brasil. Esse
movimento, liderado pelos leigos da
Acdo Catodlica, encontrou adeséo par-
cial do clero e de alguns nomes des-
tacados do episcopado brasileiro. O
movimento de renovagdo pastoral vi-
sa efetivamente criar uma Igreja
identificada com as necessidades e
os anseios da populacdo brasileira.
Nessa nova visdo eclesial, a Igreja
assume uma atitude critica da atua-
¢ao do governo, disposta a defender
os direitos dos pobres e marginaliza-
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dos. Embora esse movimento ja te-
nha expressoes significativas nas co-
munidades eclesiais de base, é ainda
muito cedo para que se possa avaliar
a amplitude e profundidade de suas
realizagdes. De qualquer forma, os
catélicos, cléricos e leigos, que pas-
saram & atuar nessa nova linha pas-
toral junto ao povo, podem com fre-
qliéncia expressar a sua vivéncia
através destes versos de A. Marcos
Noronha em. O hoje na rua do povo:

“Sou encarnagao,

ndo chego diferente.
A voz tem alegria,

os olhos falam de dor.

“Eu venho de la.

O rosto tostado de sol.

Os olhos, impregnados de visoes.
Os ouvidos, abarrotados de vozes.

“E € assim, na rua do povo.
Voz de povo, sem boca,
grita como pode gritar.

“Eu nao queria viver
encarnando tristezas.
Mas venho de 14

e a gente, um dia,

por causa dos olhos,
vira retrato”(27).

Oficio as partes do Brasil. Confissdes
da Bahila, 1591-1592, Rio, 1925, XVill-
XX. (7) Citado por Tinhordo, José Ra-
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Quais as qualidades de um diélogo'?

Jodo Paulo II, na sua mensagem ao 162 Dia Mundial da Paz, sublinha algumas
destas qualidades. Tentemos aponté-las: 1. Busca sincera daquilo que ha de
verdadeiro, de bom e de justo tanto no amigo quanto no adverséario. 2. Atitude
de abertura e acolhimento em relacdao ao outro, & sua situacédo, a sua visao das
coisas e acontecimentos que o inspira. 3. Respeito a personalidade e identidade
dos dialogantes, o que pode provocar aquela tensdo legitima que vem do con-
fronto de seres livres, inteligentes e responsdveis. 4. Procura sincera do que €
comum nos interlocutores. 5. Perseguicdo do bem sO por meios pacificos.

O que revela um dialogo falso?

Falso € o didlogo que parte de uma posi¢éo de egoismo, procede da vontade
de dominagdo, de mentira, de subterfligio, de asticia, de engano. Faz da ideo-
logia o valor supremo ao qual tudo mais se submete.

Cultura — llustracao — Esquecimento

A cultura ndo é o que aprendemos pelo estudo e pela experiéncia. A isso
podemos chamar de ilustragao. Cultura é aquilo que esquecemos e permanece
em nés como parte integrante de nossa personalidade, em forma de habitos em
nossa natureza.

Igreja — Leigos — Clérigos

A Igreja néo 6 feita s6 de clérigos, sendo 0s leigos pouco mais que tolerados
quase como membros de segunda classe. A Igreja ndo & feita s6 de leigos, com
rejeicdo da funcao dos pastores. Nem a Igreja é confusdo das funcdes de leigos
e de clérigos. A Igreja é a comunhdo harmoniosa dos carismas, dlferentes e
complementares, dos Pastores e dos Leigos. Quanto mais estes assumirem seu
papel no mais plenc acatamento da fungao prﬁprla dos Pastores, melhor s0
realiza a Igreja. .
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A SERVICO
DA JUSTICA E DA PAZ

Sob os conceitos da justica e da paz entram os direitos
da pessoa humana e seus deveres sociais, problemas
de solidariedade internacional e questoes referentes
a famtilia, problemas do trabalho, da educagao,
da saiide, da participacdo politica e da liberdade sindical.

Dom Lucas Moreira Neves
Roma, Itilia

Sao fregiientes no Vaticano as
assembléias-gerais dos varios organis-
mos — Congregacoes, Secretariados,
Conselhos e Comissdes — que, inte-
grando a Cdria Romana, estdo a ser-
vico do Papa na sua missao de Pas-
tor universal da Igtreja.

Essas reunites regulares exprimem
o dinamismo e a vitalidade de cada
um dos “Dicastérios” mas, no seu
conjunto, espelham também a vida
intima da Igreja e a sua presenca
nos diversos setores da humanidade.

Participei da tltima assembléia
geral da Comissao Pontificia Justica
e Paz, ao lado do Professor Candido
Mendes de Almeida (caso tinico de
dois membros provenientes do mes-
mo pais) e pretendo comenta-la num
préximo trabalho. Por hoje desejo
apresentar a prépria Comissao.

Justica e Paz ¢ um dos seis ou sete
organismos nascidos nestes ultimos
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anos e enxertados no vetusto tronco
da Ciria Romana, sob o impulso do
Concilio Vaticano 1.

Neste caso concreto, a recomenda-
¢do vinha da Gaudium et Spes. Em
seu n.° 90, o conhecido documento
sobre a Igreja no mundo contempora-
neo, treferindo-se a indispensavel
patticipagdo 'dos cristdos nas insti-
tuicbes internacionais, considerava
oportuna “a criagdo de um organis-
mo da Igreja universal com o obje-
tivo de estimular a comunidade caté-
lica na promogdo do desenvolvi-
mento das regides pobres ¢ da justi-
ca social entre as nacdes”. Esta seria,
para o Concilio, uma manifesta¢ao
da sensibilidade da Igreja com rela-
cao a justica e ao amor de Cristo aos
mais pobres. |

Em obediéncia a essa sugestdo,
Paulo VI instituiu a Comissao. “Jus-
tica ¢ Paz”, em concomitancia com
o Conselho dos Leigos, no dia 6 de



janeiro de 1967, e, quase dez’ anos
depois, a 10 de dezembro de 1976,
quis reestruturd-la com a intencao de
dar-lhe- dinda maior clareza de obje-

tivos e portanto maior vigor e efi-

cacia.
Duas tarefas

- Os dois documentos, de institui-
¢ao ¢ reestruturagdo, definindo a
natureza, as finalidades e os métodos
de acAo da Comissfo, revelam ao
mesmo tempo sua identidade.

~ Ja sublinhei seu cardter de “orga-
nismo da Igreja universal”, Nio é
pois um grupo espontédneo e por isso
mesmo auténomo na escolha de seus
objetivos ¢ de sua atividade. Nascida
de uma iniciativa do Papa — dimen-
sao essa sublinhada pelo titulo de
Pontificia — a Comissdo tem na
missdo do Papa seu ponto de refe-
réncia e em ligacdo com ela reveste

sua dupla funcdo (comum alids com:

a maioria dos “Dicastérios” da
Ciria): proporcionar ao Pastor uni-
versal uma visdo, o mais objetiva
posivel, ‘das questdes e problemas,
correntes de idéias, aspiragGes,. pla-
nos € projetos, &xitos e insucessos
que se registram no campo que cha-
maremos, em sentido largo, social;
e, por outro lado, fazer chegar aos
diferentes setores da vida do homem
na socicdade o pensamento, a pala-
vra ¢ a orientacdo do Papa e, mais
amplamente, da Igreja como “Mater
et Magistra”, como “perita em huma-
nidade”, como a definia Paulo VI.

Uma funcfo, portanto, de conexdo

entre o Papa e as realidades sociais.

No exercicio dessa funcgdo, a Co-

missdo abragou, desde as origens,

duas tarefas principais. Tarefa de

estudo e reflexiao sobre as numeroc-
sas ¢ complexas questdes- que se re-
ferem ao dominio da justica e da
paz, Tarefa de impulso e orientacio
a dar as Igrejas locais, aos catdlicos
do mundo inteiro, individual ou co-
letivamente, para que, segundo as
responsabilidades e possibilidades
de cada um, assumam uma presenca
efetiva nessas questdes.

A perspectiva de “Justica e Paz”
€ portanto — sublinhava-o Paulo

VI em 1976 — pastoral e evangeli-
zadora. Gracas a ela, a Igreja deve

ter a possibilidade de “promover a
justica e a paz, penetrar com a luz
¢ o fermento do Evangelho todos os
campos da convivéncia social” e,
em uma linha essencialmente prati-
ca, levar as pessoas, as instituicOes
da Tgreja a “traduzir em atividade
concreta os conselhos e em compro-
missos que tenham valor de teste-

‘munho, os estimulos recebidos da

propria Comissao™.

“Todos os campos da convivén-

cia social”: nao € dificil perceber
como € amplo o terreno confiado,

de certa maneira, a responsabilidade

da Comissao “Justica e Paz”.

'E freqiiente a tentacdo — fécil
mas enganosa — de reduzir esse ter-
reno ao problema politico. Talvez
s¢ chegue mais perto da verdade

acrescentando ao politico o social e
o econdmico, como faz a Gaudium

et Spes. Mas penso que € ainda uma
visdo redutiva se, a exemplo da mes-

‘ma Gaudium et Spes, nfo se alarga

o olhar a todas as questOSes concer-
nenfes & pessoa humana em si mes-

ma e nas suas relagdes com as ou-

tras pessoas e as coletividades.
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Assim, sob os conceitos da justica
e da paz que constituem o titulo da
Comissdo devem entrar os direitos
da pessoa humana como seus deve-
‘res sociais, problemas de solidarie-
dade internacional como questGes
referentes & familia, problemas do
trabalho como da educacdo, as exi-
géncias no campo salarial, da sadde,
da educagdao como no campo da par-
ticipacdo politica ou de liberdade
sindical. Nao hd, no fundo, aspecto
da existéncia do homem na socieda-
de que ndo caia direta ou indireta-
mente nas preocupacdoes da Comis-
$80. 1

A luz dessas consideracdes, penso

que a Comissdo “Justica e Paz” re-
veste dois aspectos fundamentais.

Primeiro: pode-se dizer que ela
recebe, na Igreja, uma parte consi-
deravel do cuidado por aquele patri-
moénio que se designa geralmente
como O ‘““magistario social da Igre-
ja”. Através de seus membros nfo
somente ela atualiza a reflexdo so-
bre os grandes temas deste magisté-
rio — outros preferem dizer: dou-
trina social —, mas os confronta
com a realidade sempre cambiante
e sempre desafiadora nesta matéria.

Segundo: a Comissdo é instru-
mento também do “ministério so-
cial” da Igreja. Por sua natureza e
por suas preocupacgOes, ela € como
um “monitor” da sensibilidade da
Igreja frente 3s questdes sociais.

Mais ainda, ela é testemunho da

visdo que a Igreja tem de sua mis-
sdo integral, sobretudo depois do

Concilio. Missao que € certamente
de ordem religiosa e nd@o politica,
social ou econOmica, como diz com
clareza a ja citada Gaudium et Spes
no n° 42 e o repetem os Papas.
Missdo que nd@o lhe consente, por-
tanto, arrogar-se tarefas proprias da
sociedade civil e de suas instdncias
de governo, nem interferir na legi-
tima autonomia da ordem temporal,
nem assimilar-se a partidos ou siste-
mas. Missao porém que, por outro
lado, lhe impde o dever de situar-se
perante’ aqueles “campos da convi-
véncia social” ¢ perante as questoes
que neles se levantam, consciente
de que sdao questOes também éticas
¢ espirituais ¢ de que € depositaria
de principios € normas evangélicas

‘acerca dessas questdes. Sua misséo

nao se esgota pois no interior do
templo, mas, visando o homem todo,
se estende as questSes que envol-
vem esse homem.

A delicadeza dessa missao deriva
do duplo dever da Igreja: ndo se
omitir diante daquelas questOes sin-
tetizadas, para simplificar, nos con-
ceitos de justica e paz, e saber dis-
cernir as situagOes em que deve fa-

lar ¢ agir e os modos como fazé-lo.

Para isso — dizia Paulo VI ao
criar ¢ reestruturar a Comissdo —
“Justica € Paz” é um Orgao de emi-
nente servico a Igreja.

“Tudo bem™ é o primeiro degrau para a acnmadaqﬁn- e a perda do entusiasmo
do religioso. Abafa-se o fogo e adapta-se as “necessidades” confortaveis da

socledade de consumo.
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CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL
Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / 20031 Rio de Janeiro, R

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R}
1de julho de 1983

O conceito mais singelo e, juridicamente, também o mais correto de Con-
feréncia dos Religiosos do Brasil (CRB) é este: uma sociedade civil com a finali-
dade de PROMOVER e ANIMAR a Vida Religiosa e COORDENAR as atividades que
objetivam este fim. Seus socios — 680 Superiores Maiores e/ou similares: Sacer-
dotes, Irmaos e Irmas — estardo reunidos, no Rio de Janeiro, de 22 a 31 de julho,
na XIll Assembléia Geral Ordindria.

Seiscentos e oitenta Superiores Maiores, que representam cerca de 60 mil
Religiosos, por si, configuram uma Conferéncia respeitavel. O essencial, entretan-
to, para a CRB é ser ela espago de unidade e comunhao entre todos. £ permitir a
todos a participagao responsdvel, ativa e ampla. E ser centro irradiador a servico
da Vida Religiosa. Quanto mais numerosos os sécios, € ébvio, maior a diferenca
entre eles. Mais laboriosa, mais rica, mais significativa também a comunhao que
reina.

Talvez a histéria da CRB nao tenha caminhado sempre em linha reta. Talvez
conste ter havido até repeticao, nao como farsa mas como Providéncia, exata-
mente para se caminhar melhor. Nao obstante as flutuagées e contradicdes, a his-
toria confirma sua legitimidade para construir e fomentar o apoio, o estimulo e o
entusiasmo renovado pelaVida Religiosa. Os Religiosos tém podido sentir na CRB
uma intima forga de inspiracao e a alegria apostélica de viverem juntos, na uni-
dade, a riqueza do seu pluralismo em todos os niveis. E incomparavel o teste-
munho desta infatigavel lealdade a causa da CRB, que é a Vida Religiosa, hoje, de
tal modo interligada que s6 uma responsabilidade conjunta e cooperativa realizara
seus propositos.

A logica da Vida Religiosa sempre foi e sera uma sé, em todos os tempos e
lugares: assimilar o designio de Deus para a vida e a atividade de cada religioso
para fazer dele a razao de ser delas. Todavia, a forma e o processo da vivéncia per-
ceptivel da Vida Religiosa variam igualmente com os tempos e os lugares. Sao
notaveis hoje a revitalizacao da presenca dos Religiosos entre os homens e sua
adequacao as .condicbes sempre mutaveis.

Nesta fase pds-conciliar, a Vida Religiosa, com a lgreja, vive no centro nu-
clear do préprio curso dos acontecimentos histéricos. E por esta razao que a CRB
privilegiando o SER do Religioso nado o dissocia do seu FAZER. Nao alimenta uma
utopia desligada da realidade e cevada de idéias feitas. A funcdo vertical e a fun-
¢ao horizontal, a agao e a contemplacgao, Deus e o homem, a realidade presente e
a cidade futura, o temporal e intemporal sao dimensdes indissociaveis.

"Assinante de Convergéncia, conto com sua oragao para o bom éxito de toda a
XIll Assembléia Geral Ordindria da CRB. Pode ser?

Desejando-lhe toda a paz e todo bem, subscrevo-me,

atenciosamente

. MARCOS DE LIMA, SDB

Redator-Responsavel
Convergéncia e Publicacoes CRB
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