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Nossa Capa

Em arte visual, o olho & a parte mais im-
portante do corpo humano, pois saber
olhar sempre foi 0 primeiro ato produtivo
para sua inteligibilidade. Nossa capa quer
visualizar uma Iidéia de forga e forga
apocaliptica. Um quadro, sinistramente
didatico, que se observa com apreensao e
realismo. O antdnimo de convergéncia. A
ruptura das forgas que possibilitam a
coesao e a vida. A terra se esfacela e vai se
desfigurando em veloz movimento es-
pacial. Suas partes desintegram-se, sem
rumo. E apenas um simbolo. Uma figu-
racao mental. Pode, também, ser uma
realidade no macrocosmo sem vida ou nos

microorganismos de vida priméaria. Tanto
na pessoa como na sociedade. Na Igreja e
nas Congregagdes. A UNIAO e a re-uni#o,
0 reverso da representacé@o de nossa capa,
e o lugar teolbgico para a teofania de
Deus. “Onde dois ou trés estiverem
REUNIDOS em meu nome, Eu estou no
meio deles”, Mt 18, 20. CONVERGENCIA
guer continuar sendo, em 1983, o que
sempre foi, um insistente convite mensal,
a Voceé, Religioso e Religiosa, para se trans-
formar|diuturnamente em ‘instrumento de
RECOMPOSICAO. Da UNIAO promana a
forca e a Unica solugao fundamental.
Vivemos um universo de antiteses e
oposicoes pouco dialéticas. Urge criar es-
pacos intermediarios de harmonia, re-
movendo barreiras, distorgdes, impasses,
com a intuicdo do instante e a consciéncia
global do tempo. SO assim, até onde a vis-
ta alcanga, o edificio da VIDA RELIGIOSA
ganhara a necessaria aderéncia e as fun-
dacdes que lhe garantem © papel e a fun-
¢ao na construcao do REINO, de sua PAZ
e UNIDADE.

Registro na Divisao de Censura e Diver-
sbes Pablicas do D.P.F. sob o n? 1.714-
P.209/73.
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EDITORIAL

A lgreja -universal vive este
ano o Ano da Reconciliagao, a
partir de dois grandes eventos: o
Ano Santo da Redengédo e o Si-
nodo dos Bispos, que se propds
aprofundar a tematica da Peni-
fténcia e Reconciliacao.

Existe um mistério inexaurivel
e inatingivel de forma totalizante
para 0 homem: DEUS. A este mis-
tério o homem se entrega na fé,
na esperanca € no amor. Mas
existe também, de acordo com a
experiéncia do homem e, sobre-
tudo, de acordo com a fe crista,
um ouiro misterio: o do pecado,
sempre possivel, do homem gue
nao alcangou ainda a total reali-
zagdo da propria liberdade na
inexaurivel - realidade de Deus.
Numa perspectiva cristda, ainda
que possa parecer incompreensi-
vel, € possivel ao homem um
“nao” livre dianie do mistério de
Deus.

E nesta perspectiva que é pre-
Ciso situar a Reconciliacao Crista,
se se quer chegar a compreen-
der o seu verdadeiro sentido. O
perdao de Deus é 0 maior e mais
iIncompreensivel mistério do seu
amaor, posto que nele Deus se co-
munica a si mesmo, € se comu-
nica a alguem que na aparente
banalidade da vida cotidiana, fez
- a opgédo de |lhe dizer “nao”.

Este misterio do perddao de
Deus tem uma histéria no iempo
€ no espaco. Esta concretizagéao
histérica da palavra divina de

perddo a humanidade, encontrou

-seu ponto mais alto e sua irrevo-

cabilidade em JESUS CRISTO
Crucificado e Ressuscitado, nele,
que por amor fez-se solidario
com 0s pecadores € acolheu por
nés a paiavra divina do perdao
no ato radical de fé, esperanca e
amor, nas trevas de sua morte,
na qual experimentou as trevas
de nossa culpa.

A palavra divina de perdao em
Jesus Cristo — palavra incondi-
cional — permanece presente na
comunidade daqueles que créem
neste perddo na Igreja. E esta
palavra de perddo se articula de
muitas maneiras na lIgreja: vem
pronunciada de modo fundamen-
tal e normativo para toda a exis-
téncia do individuo no Sacramen-
to do Batismo. Permanece viva
e eficaz na oracgao da lgreja, que
pede com sempre renovada con-
flanca a misericordia do Paj para
si — lgreja de pecadores — e
para cada cristdo no seu proces-
so de conversdo continua. E ain-
da dirigida a cada um em parti-
cular quando e onde o crisiao
confessa arrependido a sua
culpa. Posto que esta palavra de
perdao, pronunciada na concreta
situacéo de culpa do individuo
como Palavra de Cristo e em con-
formidade com a natureza da
Ilgreja, ndo & sé um discurso so-
bre 0 perdao de Deus, mas o
acontecimento mesmo do -per-
ddo, esta palavra é realmente um
Sacramento.
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Por outro lado, toda culpa tem
também um aspecto ‘“social”. Se
na conversao, no tomar distancia
da culpa, este aspecto social
esta presente, ndo sera bastante
— pelo menos em muitos ca-
sos — deplorar a agéo realizada
ou a omissdo assumida. Sera ne-
cessario purificar o relaciona-
mento concreto com o0 préximo.
Ha no mundo muita injustica e
falta de fraternidade e amor de
que sSomos responsaveis, mas
que na consciéncia cotidiana dos
homens e da sociedade nao €
advertida: abuso de poder social
em vantagem propria; beneficios
econdmicos culpaveis que as es-
truturas injustas da sociedade
nos procuram € de que nos apos-
samos naturalmente; situagdes
de opressdo e de marginalizagao
gue nos deixam indiferentes e
OmIssos.

Se se quer que a paz com a
Igreja — momento interno do
perddo no Sacramento da Peni-
téncia — nao seja uma palavra
indcua, € preciso que o cristdo se
empenhe de modo realistico a
realizar mais justica, mais amor e
mais fraternidade na vida cotidia-
na. Nesta realizagdo histdrica da
Reconciliagcdo, neste empenho
em refazer a urdidura do tecido
social que o pecado rompe conti-
nuamente, vizibiliza-se o Reino,
o amor triunfa sobre o egoismo

e o0 mistério de Deus plenifica a
histéria.

Viver a dinamica da Reconci-
liacdo, entendida na sua dimen-
sdo totalizante, € também um
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apelo constante do Espirito para
a Vida Religiosa no hoje da Igre-
ja. E € o auglrio de CONVER-
GENCIA para todos os seus lei-
tores no decorrer deste Ano da
Reconciliacao.

Continuando a desenvolver a
tematica central para 83, este nu-
mero de CONVERGENCIA ofere-
ce aos Religiosos e Religiosas, o
artigo de Frei Bernardino Leers,
OFM, “Modelos de Igreja e Pas-
toral Vocacional®.

“Obediéncia na Vida Religiosa.
Enfoques e Perspectivas™ é um
interessante e original artigo .do
Pe. Marcello de Carvalho Azeve-
do, SJ, na linha da tematica ge-
ral da Xltl -AGO. Aprofundando
teologicamente o tema, com a
competéncia que |lhe & peculiar,
Pe. Marcello faz ver como “na
Vida Religiosa, obedecemos to-
dos, os que mandam e 0s que
nao mandam®.

“O primado do absoluto de
Deus em Sdo Bento” € um traba-
lho de monjas beneditinas de Pe-
trépolis: Irma Eugénia Teixeira,
OSB, Irma Maria Agueda Maciel
de Moura, OSB e Irma@ Eunice
Rodrigues, OSB.

O artigo do Pe. Paulo Lisboa,
SJ, “Sujeitos de discernimento”,
situa-se também na linha do
tema central da XlIl AGO.

“A questdo das motivacdes na .
Vida Religiosa” é o delicado as-
sunto abordado pelo Irmao Paulo
Dullius, FSC, no seu artigo.

Ir. Maria Carmelita de Freitas, FI



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

PROGRAMA FORMADORAS CONTEMPLATIVAS

Realizou-se no CONVENTO MADRE
REGINA na cidade de Petrépolis/RJ de
1 a 15 de margo, a Ill etapa do PRO-
GRAMA PARA FORMADORAS GONTEM—-
PLATIVAS (PRO-FOCOQ).

Foi tema dessa |ll etapa: “A MISSAO
DA CONTEMPLATIVA NA SUA DIMEN-
SAO ORANTE", Refletimos sobre a Ora-
cao no ANTIGO E NOVO TESTAMENTO,
a ESPIRITUALIDADE dos GRANDES
MESTRES e a vivéncia por eles transmi-
tida. Foi impressionante perceber a VI-
DA ORANTE, em Sdo Bento, Sdo Fran-
cisco, Santa Teresa, Sdo Joao da Cruz,
Santo Inacio e Sao Tomas de Aquino.

Colocou-se ainda a relevancia da ora-
¢ao em sintonia com a Igreja e 0 mun-
do, através da Oragdo Litargica, tendo
como expressao o Oficio Divino, a Pala-
vra de Deus e a Eucaristia. O Discernl-
mento Vocacional, Pessoal e Comunita-
rio nos trouxe pistas para a percepgéo
da Vontade de Deus em suas variadas
manifestagées e também a acuidade as

mocodes do Esplrito, tanto na vida pes-
soal como nos apelos da Vida Comuni-
taria.

A formacgao para a Oragéo foi também
refletida a partir de nossa propria expe-
riencia. O ambiente de muito siléncio,
a acolhida afetuosa da Comunidade Lo-
cal, favoreceram um clima propicio ao
estudo e facilitou muito nosso proprio
aproveitamento.

Os professores, além da vasta cultu-
ra, impressionaram-nos pela profunda vi-
véncia religiosa. O grupo de 49 partici-
pantes cooperou pela harmonia frater-
na e alegre, com os esfor¢cos da Coor-
denagdo. Somos profundamente gratas
& CRB/Nacional pelo interesse e solici-
tude com que atende as reais neces-
sidades da Vida Contemplativa do Bra-
sil.

Ir. Maria José de Jesus, OCD,
Priora do Carmelo de Divinépolis/
MG.

VISTO DE PERMANENCIA PARA MISSIONARIOS

~ Recebemos da CNBB esta comunicacdo
cujo conhecimento julgamos do inferesse
das Congregacoes Religiosas. Por esta ra-
zdo a transcrevemos aqui (Ir. Maria Car-
melita de Freitas, FI).

1. Sao varios 0s missionarios que vie-
ram de outros paises para o Brasil que
deverdo nestes dias providenciar a do-
cumentagdo adequada de permanéncia

no pals, uma vez que expira o prazo.
E necessario, entdo, que seja apre-
sentado o pedido de prorrogagao de
permanéncia para mais um ano, den-
tro do prazo minimo de trinta (30)
dias antes do término da licenga. Este
documento é diretamente dirigido ao De-
partamento da Policia Federal do res-
pectivo Estado em que esta domicilia-
do ou reside o requerente.
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2. Aqueles que se encontram na si-
tuacdo de vencimenio do periodo de
prorogacao de mais um ano deverao re-
querer a transformacédo do visto tempo-
rario em permanenie no prazo habil.

3. Nas dultimas semanas alguns mis-

sionarios receberam resposta de inde-
ferimento aos pedidos de prorrogacgao
ou transformagdo de visto. Neste caso,
& indispensave! que, no espago de oito
(8) dias encaminhe pedido de reconsi-
deracdo do indeferimento dirigido ao
mesmo Orgdo ao qual foi solicitada a
permanéncia ou transformacgioc de visto.

4. Ate o momenio 0S8 Ccasos que re-
ceberam resposta negativa notificados
ao Secretariado da Conferéncia Nacio-
nal dos Bispos do Brasil ou ao Servigo
de Colaboragao Apostdlica Internacio-
nal, SCAI, foram devidamenie apresen-
tados ao Ministro da Justica, em apoio
ao pedido de reconsideracdo. Aguarda-

mos com esperanga um despacho posi-

fivo.

- 5. Os Bispos e Superiores Religiosos
que tiverem sob sua jurisdigdo missio-
narios necessitando obter prorrogagéo
ou transferéncia de visto devem sem-
pre fornecer documento em que ates-
tam que o missionario permanece sob
sua responsabilidade e cumpre adequa-
damente sua missdo.

6. O Servigo de Colaboragdo Aposto-
lica Internacional, SCAIl, que vem exer-
cendo com dedicagao e eficacia a tare-
fa de encaminhar os processos de en-
trada no Brasil dos missionarios estran-
gelros podera, para 0S processos de
prorrogacao e transformagédo de vistos,
fornecer informagdes e auxiliar nos ca-
sos extraordinarios e urgentes. O Se-
cretariado Geral da CNBB se dispde
sempre a acompanhar em Brasilia, em
colaboragdo com o Servico de Colabo-
ragcdo Apostolica Internacional, SCAIl, os
processos gue exigem recurso direto ao
Ministério da Justica. |

Na certeza de que & de suma impor-
tancia o atendimento fraterno e eficaz
aos irmédos missionarios que vém de
outros palses para servir a lgreja do
Brasil, permito-me recomendar a soli-
citude de todos o cumprimento dos dis-
positivos requeridos, neste momento,
pela Lei do Pais. Esperamos, no entan-
to, que a Lei dos Estrangeiros seja,
quanto antes, devidamente reformulada.

SCAl: Servico de Colaboragio Apos-
télica Internacional, SGAN — Q. 601 —
Conjunto B/79830 Brasilia, DF.

Brasflia, 1 de marco de 1983.

Dom Luciano Mendes de Almei-
da, Secretario Geral da CNBB.

Nova terminologia versus mudanca de mentalidade

Na vida dos religiosos, o discurso da renovacdo nem sempre val além
da continuacao pratica de velhos habitos e de regulamentacfio detalhada
e universal da vida cotidiana. Mas, em sua globalidade, o discurso pode
expressar uma mudanca real de mentalidade e de relacionamentos. Cres-
cem a abertura e a colaboragdo mftuas entre o povo e o religioso e se
manifestam formas novas de acdo, de contato e de convivéncia.

260



O PRIMADO
DO ABSOLUTO DE DEUS
EM SAQO BENTO

A vida contemplativa deveria ser a afirmacado
mais forte do absoluto de Deus e a dentincia de todo
projeto humano que se quer erigir
em absoluto e definitivo e tudo o que
se opde como injustica e opressao ao designio de Deus.

ir. Eunice Rodrigues, OSB
Ir. Maria Agueda Maciel de Moura, OSB
Ir. Eugénia Teixeira, OSB

Tendo ficado livre a escolha de
nosso trabalho para o Pré-Foco, na
impossibilidade de “‘escolher tudo”,
(como teria feito Teresa de Le-
sieux. ..), procuramos, em Comuni-

dade, abranger este tema muito
“nosso’: o Primado do Absoluto de
Deus em Sao Bento. Sua vida, as
Fontes, a Regra, ¢ os que a escolhe-
ram, como norma para a Caminhada.

O PRIMADO DO ABSOLUTO DE DEUS

I—Q Na Espiritualidade monastica

1. Ontem:
Origens do Monaquismo

A origem do monaquismo se si-
tua no principio do Cristianismo, is-
to é, radica-se no estilo de vida dos
Apobstolos. Dom do Pai, fecundado
no coracao do Filho, em sua “ke-
nose”, brotou do sangue dos maérti-
res e floresceu no deserto!

Impulsionados pelo Evangelho,
cristaos primitivos, chamados asce-
tas itinerantes, abandonam tudo e,
perdem-se na soliddo & procura da
radicalidade do absoluto. Na mais
dura austeridade e por vezes até ab-
surda, (os estilitas viviam em cima
de colunas) esses homens, davam
testemunho do Reino futuro onde ja
pareciam viver.

“Suas celas solitarias, nas colinas,
eram como tendas cheias de coros di-
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vinos, cantando salmos, estudando,
jejuando, orando, gozando com a es-
peranca da vida futura, trabalhando
para dar esmolas e preservando o
amor ¢ a harmonia entre si. Em rea-
lidade, era como ver um pais dife-
rente, uma terra de piedade e de jus-
tica. Nao havia malfeitores, nem vi-
timas do mal, mas uma multiddao de
ascetas todos com um sé propdsi-
to: a virtude. Assim ao ver estas ce-
las € o admirdvel afastamento dos
monges, nao se podia deixar de ele-
var a voz e dizer: “Como sdo be-
las tuas tendas, & Jacd, e tuas mo-
radas, ¢ Israel! Como arroios se es-
tendem, .como horto junto ao rio,
como tendas plantadas pelo Senhor,
como cedros junto as dguas (Nim
24,3)”. Nao se trata apenas de uma
- “fuga do mundo” (“fuga mundi”),
que ndo teria sentido, em si.

Nao € fuga: do paganismo, ontem,
ou da realidade pluralista e confli-
tante do mundo moderno, hoje! E,
sim, uma afirmacdo e uma experién-
cia do absoluto de Deus € do Rei-
no, AQUI e AGORA, no século V
ou no XXI, nao importa.

A aparente distancia tomada €
apenas para garanfir uma perspec-
tiva mais clara, e ajudar uma inser-
¢ao marcada pelo Absoluto, com o
qual tudo se relaciona e cuja pre-
senca ao mesmo tempo relativiza e
engrandece tudo.

No deserto, sds, ou nos cenobios,
Og primeiros monges, na maioria ru-
des e iletrados, viviam com grande
simplicidade a maravilhosa aventura
da graga. Cristaos até as raizes do
ser, muito contribuiram para a for-
mac@o da espiritualidade mondstica
gue se.foi completando, sistemati-
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zando, enriquecendo-se com a pre-
senca de monges eruditos. Gracgas a
estes, ficamos conhecendo os gigan-
tes de santidade, continuadores do
testemunho dos maértires. O lado de
Cristo, aberto na Cruz, fornou-se
fonte inesgotdvel de vida e santida-
de. Ao batismo de sangue dos
madrtires sucedeu o “batismo de fo-
go” dos monges. “Nédo te podes tor-
nar um monge, se nao te tornares
todo ardente como fogo”.

2. Fontes da Espiritualidade
monastica

A. A Biblia

O monaquismo, movimento ca-
rismatico na Igreja, foi-se desenvol-
vendo e firmando ao sopro do Espi-
rito. Ainda revivendo o espetaculo
do testemunho dos maértires, cristaos
convictos, sensiveis a inspiracido di-
vina, por ela deixavam-se arrastar!
E como lhes falava o Espirito? Na
Sagrada Escritura € nos Aconteci-
mentos. A Biblia € a fonte de toda
a vida crista e, portanto, fonte pri-
meira da espiritualidade monéstica,
Para esta, porém, o Deus da Biblia
é um “Deus de Fogo”. “O Senhor
nosso Deus € um fogo devorador”
(1). No Antigo Testamento, com fre-
giiéncia, as teofanias de Deus ma-
nifestam-se pelo fogo. De Cristo,
disse o evangelista: “Ele vos bati-
zard no Espirito e em fogo™ (2).

Espiritualidade monastica, expe-
riéncia de batismo de fogo, no Espi-
rito Santo. A dgua lava. O fogo quei-
ma. Pertence a sua natureza consu-
mir tudo o que atinge e transformar
os elementos na prépria substéancia.
Nada mais existe, sendo fogo! Mas
o fogo do Espirito de Deus nao se



consome; quem -se deixou queimatr
pelo seu calor e nele mergulha, bri-
lha, arde, ilumina, ndo com luz pré-
pria, mas no clardo de Deus vivo

€ palpitante em cada Palavra da
Biblia.

Os primeiros Padres dela viviam
e por ela se orientavam. O chama-
do ocorria quando eram atingidos
por uma fagulha desse fogo divino
~— a Palavra — ¢ ateava-se o incén-
dic que arderia até o fim dos sé-
culos: “Vim trazer fogo a terra...”
(3) disse Jesus! Pode-se constatar o
fato na vida dos Padres do deserto.
Exemplo € a vida de Santo Antdo,
considerado o Pai dos monges: “En-
trando certa vez em uma igreja, foi
tocado pela Palavra do Senhor que
no momento era proclamada: “Se
queres ser perfeito, vai, vende tudo
0 que tens, da aos pobres e teras
um tesouro no céu; depois, vem e se-
gue-me”. Qual outro Abrago ele par-
tiu, deixando tudo! A chama acesa
pela voz do Senhor no Evangelho foi
crescendo até tomar dimensdes infi-
nitas no Homem de Deus! A vida
herdica, a constante oracio, os mi-
lagres, o vigor com que rechassava
o demoénio s6 se explicam pelo en-
volvimento desse Deus de fogo!

Para os Padres do deserto, a Sa-
grada Escritura era morada, alimen-
to, bebida! A palavra, uma vez pet-
cebida com os ouvidos do coracdo,
retida na memoria e ruminada dia e
noite, atuava da mesma maneira co-
mo no Profeta: “A palavra me foi
no coracac como fogo ardente™ (4).
Fogo que os ia provando, purifican-
ao, transformando. Nesse ardor con-
sumiam-se pela ascese: jejuns, vigi-
lias, austeridades de toda espécie.
Despojamento total os introduzia no

radicalismo evangélico. O “vende
tudo o que tens” era entendido e
¢ Interpretado como “vende tudo
0 gue €s’’, — num processo de liber-
tagcdo. Na verdade nao se perten-

-cia, o Absoluto os possuia, por ele

eram fascinados, consumidos, assim
como “a tocha ardente que, passan-
do pelo meio das vitimas imoladas™
(5), selava mais uma vez a Alianca
com Abrafo, assegurando-lhe a posse
da terra prometida. Também o mon-
ge aspirava por essa terra prometida
—— a contemplacdo da Face do Se-
nhor. O coracdo, lavado pela com-
puncdo, abria-se aos dons do Espi-
rito; ddcil ao Sopro Divino, ia pe-
netrando na Sagrada Heranca onde
se saciava com o mel do Rochedo —
a experiénzia de Deus em Cristo
Jesus! Aspirando ao “orai sem ces-
sar’” tornava-se ele prdprio oracio e
presenca entre os homens seus ir-
maos. “Monge € aquele que estd se-
parado de todos e unido a todos™.

O trabalho manual com que se
ccupavam para o proprio sustento e
auxilio aos necessitados nao inter-
rompia a comunhdao com o Senhor.

B. A tradicao

A tradicdo ocupava lugar de des-
taque na espiritualidade monastica.
Cassiano coloca a “tradicao dos Pa-
dres” (patrum traditio) ao lado da
autoridade das Escrituras Sagradas
(6). Quando Bento escreveu a sua
Regra, por volta do ano 560, o mo-
naquismo ja possuia mais de um
século de vida e de producéao litera-
ria, mesmo no ocidente. H4 toda
uma tradi¢cdo, que € importante co-
nhecer, se queremos conhecer a Re-
gra Beneditina:

i
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— A Regra do Mestre.

— Cassiano: Instituices ¢ Con-
ferenclas

— Agostinho.

— PacOmio, traduzido por Jerd-
nimo, em 404.

— Basilio, traduzido por Rufino,
em 397.

— Regra dos 4 Padres, que seria
a primeira Regra de Lérins, escrita
entre 400 e 410.

— 2.2 Regra dos Padres, 2.2 Re-
gra de Lérins, 427.

~— Regra Oriental dos mosteiros
ao Jura, Agaune € Sao Mauricio.

Aparece uma dimensao nova do
texto, quando se descobrem as FON-
TES, por detrds. Algumas sZo con-
servadas, outras omitidas, outras mo-
dificadas. A leitura de qualquer Re-
gra Monadstica torna-se extraordina-
riamente viva e interessante, quan-
do se percebe este pano de fundo li-
terario, quando se encontra a géne-
se, a partir de suas fontes. E um
trabalho apaixonante, mas austero,
objetivo. O estudo desinteressado da
verdade proporciona siléncio interior
e pacificacdo, que é uma das melho-
res preparagdes para a Oracdo e a
Acgo de Gragas,

A peregrina Etéria, ao referir-se
aos monges que a acolhiam e acom-
panhavam em suas viagens, dizia ndo
haver entre eles outros assuntos que
nao fossem as Escrituras de Deus ou
as obras dos monges mais velhos.

Na aurora do monaquismo, oOs
ancides encarnavam a Tradigdo. Dai
a grande consideracdo de que eram
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alvo, a docilidade incondicional que
Ihes tributavam os jovens monges,
que obedeciam &s ordens mais ex-
travagantes e até ridiculas, prova da
grande confianca depositada na
orientacdo do ancidd. Seu papel na
formagdo dos mais jovens era ‘““in-
substituivel e quase sacramental”,
Mais do que uma transmissdo de
cdoutrina, era transmissao de vida,
geracao de filhos no Espirito, elos
novos na corrente de fogo, futuras
testemunhas luminosas do Transcen-
dente. Dava-se 0 nome de “Pai”
anciao, nao significando ser este
avancado em idade mais sim expe-
rimentado nos caminhos do Espirito,
conguista realizada por duras e lon-
gas provas, que o tornava apto a
guiar outros. Em geral eram cheios
de misericérdia, caridosos, procuran-
do exercer a paternidade do préprio
Deus! Nao hd transmissdo de vida
sem paternidade. Era esta igualmen-
te a lei para o monaquismo antigo.
O monge s6 nascia, crescia ¢ amadu-
recia, & medida em que assimilava a
“nova vida” transmitida pelo Pai es-
piritual, chegando por sua vez a se
tornar um deles. Assim atravessou
os séculos a linhagem dos “Atletas
de Deus”: correndo nos caminhos
do Senhor, iam entregando as novas
geracOes a Chama que os aquecia, a
Chama do Dom de Deus, que parti-
cipa da perenidade do Eterno!

PRIMADO DO ABSOLUTO
DE DEUS NA
ESPIRITUALIDADE MONASTICA

3. Hoje

“Olhai a rocha de que fostes ta-
lhados, a pedreira de onde vos tira-
ram” (1).



E a chama continua viva, muito
viva! E irrevogivel o Dom de Deus!
Oucamos um monge contemporaneo:
“No siléncio ¢ na solidao descobre
0 monge ‘a sarca ardente’, isto €, O
seu proprio espirito, que arde como
o fogo de Deus sem se consumir. E
o Deus vivo, ardendo como chama
intangivel na prépria substancia do
nosso espirito, que dele recebe toda
a sua vida”.

Hoje, como ontem, Deus conti-
nua querendo ser o Absoluto na vi-
da do monge. Hoje, ainda, € ele cha-
mado ao heroismo! Sedento do Eter-
no, em seu coracao dilatado pelo
amor, corre a mesma seiva divina
que deu fortaleza aos martires e for-
jcu a t€mpera dos primeiros monges.
A mensagem de Cristo conserva o
seu vigor. ““Aquele que perder a
vida por minha causa, encontra-la-a”
(7). A espiritualidade mondstica, ho-
e, conserva, em sua esséncia, a mar-
ca dos primérdios: centrada na Sa-
grada Escritura, bebe nas fontes pu-
ras da Tradicao! Persiste a sede do
Infinito que segrega o monge € o
torna soliddrio com o universo! Atra-
vessando desertos, prossegue aos
lampejos da Coluna de Fogo — o
proprio Deus — cuja Palavra € Luz
na caminhada. Permanece o radi-
calismo da mensagem evangélica, o
compromisso batismal até as ltimas
conseqiiéncias. J4 ndo s@o as priva-
cOes ¢ austeridades do ermo; a pre-
cariedade de satde e condicOes de
vida nao o permitem. Nao se alte-
rou, no entanto, a exigéncia do dom
de si. O apelo de Cristo continua
ressoando vivamente. ‘“Vende tudo
0 que tens...” o que €s... A con-
dicdo, ontem, hoje e sempre € per-
der-se. .. largar as amarras, na pu-
reza de uma fé tdo intensa que li-

berta o monge de si mesmo € o faz
viver com alegria, na intimidade dos
filhos de Deus!

Fidelidade, fé até a morte, eis a

* prova decisiva para os nossos dias. A

respeito dessa fidelidade profetiza-
ram os Santos Padres, falando da
ultima geracao:

“Que fizemos nds? perguntaram.
Um deles, o grande Abade Isquiriao,
respondeu: “Nés cumprimos os pre-
ceitos de Deus”. Interrogaram en-
tao: “E aqueles que virao depois de
nés, que farao? Respondeu: “Chega-
rao a metade daquilo que fizemos”.
Continuaram a perguntar: “E aque-
les que virdo depois desses que fa-
rd0?” Respondeu: “Os homens da-
quela geracdao nao terdao absoluta-
mente obra alguma, mas sobrevivera
a eles uma tentacao, e os que forem
encontrados fiéis naquele tempo, se-
rao maiores do que ndés e do que
nossos pais!”

“... Os que forem encontrados
fiéis naquele tempo...”” seriam OsS
tempos dificeis de que fala S, Pau-
lo em II Tim, 37 A fé € 0 espaco
sem limites, desde os antepas-
sados mais longinquos (8) até Je-
sus, dela autor € consumidor (9) na
qual se langa 0 monge para ai haurir
a forca do testemunho, a coragem de
anunciar em sua vida o “Cristo cru-
cificado”, embora seja isso “loucura
para o mundo” (1 Cor 1,23). Im-

porta que ndo se ‘“desvirtue a Cruz
de Cristo” (10).

“A wverdadeira forca do mona-
quismo deve ser procurada na sua
capacidade de rentncia, de siléncio,
de oracdo, de fé, e na atengdo des-
perta para a cruz em nossa vida”.
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No vigor da fé, dd-se o encontro
com Cristo Jesus. Ao abragar a Cruz,
Os esponsais se realizam! A face do
Senhor vai-se desvelando misteriosa-
mente no ser profundo do monge, E
o seu deserto onde ouve a voz do
Amado sussurrar docemente: Des-
posar-te-ei na fé e tu me conhecerés
(11)! E a cela amada, preciosa aos
olhos dos ‘““Pais” para a formagdo
do monge. Lugar de intimidade e de
luta, onde se travam perigosos e es-
tratégicos combates; pequena parce-
la da humanidade, acrisola-se, puri-
fica-se, para injetar no grande Cor-
po Sangue novo, nova vida, impul-
sionando-o na caminhada da espe-
ranca, do desejo de instaurar aqui e
agora as bases do Reino de Cristo,
Reino de justica, de paz, de amor!
“Arcana fecundidade apostdlica”
(12).

Nesse deserto que lhe é sempre
acessivel, revitaliza-se 0 monge ao
contato do Verbo — O Deus de
Fogo — até tornar-se pura chama,
refletindo a luz divina que o inun-
da. Procurado por muitos, nele re-
conhecem o que buscam com ansie-
dade, o que desejam ver: “um Ho-
mem de Deus!”’ Ele foi fiel. Nao dei-
xou extingiiir-se a “tocha ardente”
conduzida através dos séculos pelos
“Atletas do Absoluto” e que um dia
lhe foi entregue quando respondeu
ao chamado do Senhor!

x>

“Se queres/.../ segue-me...
“... 0s que forem encontrados fiéis
naquele tempo, serao maiores do que
nés e do que nossos pais”. “Tal €
a geragdo dos que O procuram, dos
que buscam vossa face, &6 Deus de

Jacd” (Salmo 23,6).

O PRIMADO DO ABSOLUTO DE DEUS

II — Na Regra de Sao Bento

Diante de certo perigo de enfo-
que exagerado no que se refere
a secularizacao, dessacralizacdo, etc.,
pareceu-me sobretudo mostrar na
Regra de S. Bento, ndo o primado do
absoluto de Deus que é evidente, e
ninguém pensaria em plr em ques-
tao, mas provar que, conquanio S.
Bento d€ ao absoluto de Deus o pri-
mado, nao h4, na Regra, exclusivi-
dade do espiritual. Com isto mostra-
remos que S. Bento, escrevendo sua
Regra ha mais de 14 séculos, via,
“em um so raio de luz, todo o uni-
verso”, como disse S. Gregério Mag-
no.

Volta-se o Prélogo, todo ele, pa-

ra o Mestre, o Pai, o Senhor. O sim-
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ples fato de se iniciar a obra com um
Prélogo desse teor € um argumento
que dé todo o relevo ao primado do
“Verdadeiro Rei, o Cristo Senhor”
(Prol. 3). Procurarei analisar alguns
dos trechos em que me pareceu en-
contrar mais claramente esta unida-
de dos dois aspectos.

“Usando de seus dons a nds con-
cedidos’_’ (Prol. 6). '

Se incluirmos entre esses dons
também as aptidGes naturais, pode-
riamos falvez dizer que S. Bento
quer que nao sé se multipliquem os
talenfos sobrenaturais, a graca, co-
mo também que ndo se esmaguem ou
menosprezem os dons naturais rece-
bidos. Mas — e aqui vem o primado
do espiritual — nds 0s usaremos



“obedecendo ao Senhor em todo o
terppo” (Prél. 6), e visando a “se-
gui-lo para a Gléria” (Prél. 7).

— “Esperamos nada estabelecer

de dspero ou de pesado” (Prél. 46). -

Serd que nao podemos enxergar aqui
o cuidado de preservar o equilibrio
da sadde fisica e psiquica, de preve-
nir contra exageros de maceracio,
contra o perigo da despersonalizacio
tao comuns no monaquismo anti-
go? “Mas — a dimensdo teologal —
se aparecer algo mais rigoroso sera
para emenda dos vicios ou conserva-
¢do da caridade”, (Prdl. 47) pois es-

tamos numa “escola de servico do
Senhor™.

— “Deve o abade temperar os
carinhos com os rigores” (C. 2,24)
“servir aos temperamentos diversos,
a este com carinhos, aqueles com re-
preensoes, a outro com persuasoes,
segundo a maneira de ser ou a inte-
ligéncia de cada um” (Cap. 2,31).
Muito a propésito o comentirio de
Ir. I.G.A. OSB, no qual lembra ela
“a atualidade da Sta. Regra, seu as-
pecto antropoldgico, a contrabalan-
¢ar com seu aspecto marcadamente
teologal, o que lhe d4 uma visdo da
realidade inteira do homem”. E diz
ainda que hé aqui “talvez toda uma
teoria da educacdo baseada numa
analise psicolégica” /.../ “uma
classificacdo dos caracteres, segun-
do aquilo que neles possa predomi-
nar /.../: os que vdo pelo afeto, os

que vao pelo temor, os que vao pela
razao’’.

— “Que o abade nao trate com
mais solicifude das coisas transitd-
rias, terrenas e caducas” (Cap. 2,33).

Portanto, deve tratar das coisas
terrenas, vendo, nelas coisas de Dets,

com o cuidado “de ndo nigligenciar
a salvacao das almas que lhe foram
confiadas” (Cap. 2,33), “lembrando-
se que estd escrito: Buscai primeiro
o 'Reino de Deus e sua justiga, e to-
das as coisas vos serdo dadas por
acréscimo™ (Cap. 2,35).

— “Todas as vezes que deverem
ser feitas coisas importantes no mos-
teiro, convoque o abade toda a co-
munidade /.../ ouvindo o conse-
lho dos irmdos” (Cap. 3,1.2).

Note-se que a Regra nao diz se
se trata de coisas espirituais ou ma-
teriais; tanto poderda ser sobre a
construcdo do edificio do mosteiro,
como sobre a construgdo do corpo
mondstico, isto €, da admissdao de
novo membro. No entanto, o critério
para que seja acatado o parecer de
um irmio, € que seja ele intérprete
da voz de Deus: “Dissemos que to-
dos fossem chamados a conselho —

porque muitas vezes o Senhor re-
vela ao mais moco o que € melhor™
(Cap. 3,3).

— Nao sei se serad forcado incluir
em nosso elenco: enquanto devemos
‘““castigar o corpo, ndo abracar as
delicias, amar o jejum” /. ../ (Cap.
4,11-13) e tantas outras exortacoes
que afirmam o primado das coisas
do espirito, é-nos ordenado “recon-
fortar os pobres, vestir os nus, visi-
tar os enfermos, sepultar os mortos™
(Cap. 4,14-17), algumas tantas afir-
macoOes de que ndo somos desencat-
nados e de que o fato de vivermos
em clausura ndo € motivo para nos
alienarmos em relacao as mais ele-
mentares necessidades de nossos ir-
maos.

~—— Entre os “instrumentos das
boas obras” (Cap. 4), encontramos
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uma das maiores € mais belas afir-
macoes do primado do Absoluto de
Deus: “Nada antepor ao amor de
Cristo” (Cap. 4,21). A expressdo é
repetida no cap. 72, com um refor-
co: “Nada ahsolutamente antepo-
nham a Cristo” (Cap. 72,11). E no
Cap. 5, “a obediéncia sem demora
¢ peculiar aqueles que estimam na-
da haver mais caro que o Cristo”
(C. 5,1-2). E € interessante que as
condi¢Ges exigidas para que a obe-
diéncia seja ““digna da aceitacdo de
Deus” (Cap. 5,14) sao as mesmas
gue a tornam ‘“‘suave aos homens”
(Cap. 5,14); nada de violento, de
brutal é pedido a quem quer ser to-
talmente de Deus.

— “Em tempo de inverno /.../
devem os monges levantar-se /.../
de modo que durmam um pouco
mais da metade da noite e se levan-
tem ja repousados” (Cap. 8,1.2); en-
tre o offcio das Vigilias € as Laudes
matutinas hd um “pequeno intervalo
durante o qual os irm&os saem para
as necessidades naturais” (Cap. 8,4).
Dentro desse conjunto de 12 capitu-
los, cuja extens@ao e mindcias de or-
ganizacao pSem em destaque o lugar
primordial das relagOes comunitarias
dos monges com Deus, sdo de notar
os dois trechos acima que nos lem-
bram como esses mesmos monges
estaqo condicionados pelas exigén-
cias humanas mais rudimentares.

— “Possa o abade, com segu-
ranca, repartir com os decanos o seu
onus” (Cap. 21,3). O papel dos de-
canos faz ver que o abade é um ho-
mem fragil como os demais homens,
e seus ombros ndo agiientariam so-

zinhos o peso da diregdo do mostei-
ro. Mas os decanos devem possuir
dons sobrenaturais semelhantes aos
que se espera encontrar no abade:
“sejam escolhidos irmdos de bom tes-
temunho e de vida monéstica santa™

(Cap. 21,1) /.../ “ndo pela ordem
na comunidade, mas segundo o mé-
rito da vida e a doutrina da sabedo-

ria” (Cap. 21,4).

— Que o celeiro* “veja todos os
objetos do mosteiro ¢ demais uten-
silios como vasos sagrados do al-
ar” (Cap. 31,10). Esta frase (como
também a do Cap. 32.4: “se algum
irmao deixar as coisas do mosteiro
sujas ou as tratar negligentemente,
seja repreendido”, e a do 35,10: *“de-
volva ao celeiro os objetos de seu ofi-
cio, limpos ¢ perfeitos” define toda
a dignidade do trabalho e dos ins-
trumentos de trabalho, a nobreza
dos objetos e das obras da mdo hu-
mana. No mesmo capitulo, o crité-
rio de escolha do celeiro € todo es-
piritual: seja, “sdbio (trata-se da sa-
bedoria divina), maduro de carater,
sébrio /.../ tementea Deus /.../”
(Cap. 31,1. 2) E o que se pede dele
“antes de tudo” ndo € que conheca
bem contabilidade ou administracgéo,
nas “que tenha humildade” (Cap.
231.13).

— “Como esta escrito, ‘repartia-
s¢ para cada um conforme lhe era
necessario’ (At 4,35). Nao dizemos,
com isso, que deva haver acepg¢do
de pessoas, mas sim consideracdo
pelas fraquezas” (Cap. 34,1-2). Essa

““consideragdo pelas fraquezas si-
nal de um humanismo realista, atra—
vessa toda a Regra de S. Bento; po-

* O termo “celeiro” corresponde ao que nas congregacOes religiosas costuma-se de-

nominar “‘economo”.
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deriamos indica-la em 16 capitulos
(Prol. Caps. 27, 34, 35, 36, 37, 38,
39, 40, 41, 42, 48, 53, 55, 64, 72).
Sdo Bento, “o homem de Deus”, tem
os pés na terra, e, como o Cristo, é

alguém que tem compaixdo pelos-

fracos, pelos pequenos, pelos que so-
frem.

— O Cap. 36, que trata “dos 1ir-
maos enfermos”, faz lembrar o cap.
27, do cuidado que deve ter o abade
com “os irméos que cairem em fal-
tas.” Ha uma insisténcia, quase, di-
riamos, um exagero de expressdo,
fazendo compreender que nesses “‘va-
sos de argila” carregamos uma pre-
ciosidade: “Nao sabeis que sois tem-
plos do Espirito Santo?” (1 Cor
3,16). Portanto, respeitemos nao sé
o Espirito Santo, mas também os
frageis vasos quando se quebram ou
se mancham. Seria preciso citar qua-

se¢ Integralmente os dois capitulos.

— S&do Bento acompanha o ritmo
da natureza, na tendéncia “humana
& misericordia para com os velhos e
as criancas” {c. 37,1): “nio se man-
tenha para com eles o rigor da Re-
gra (Cap. 37,1) /.../ haja, sim, em
relacio a eles, uma benevolente
consideracdo’ (Cap. 37,1).

— “Se os i1rmdos tiverem feito
um trabalho maior, estari ao crité-
rio e em poder do abade acrescentar,
se convier, alguma coisa (a alimen-
tacdo), afastados antes de mais na-
da excessos de comida... porque
nada € tao conirario a tudo o que é
Cristao como 0Ss excessos na comi-
da...” (Cap. 39,6.7); ‘“se tiverem
trabalho nos campos-ou se o rigor do
verdo for excessivo” (Cap. 41,2) a
hora do jantar € antecipada em cer-
tos dias /.../ “e o abade tempere

¢ disponha tudo, de modo que os
monges se salvem e que facam os
irmaos sem justa murmuracdo, 0 que
tém de fazer” (Cap. 41,5).

— Nio s6 as fraquezas fisicas e
morais s3o levadas em conta; tam-
bém o psiquismo do monge € prote-
gido e defendido: se aos domingos
alguém “ndo quer ou nao pode me-
ditar ou ler, determine-se-lhe um tra-
balho que possa fazer para n#o ficar
a toa. “Aos irm&os enfermos ou deli-
cados designe-se uma ocupagdo ou
oficio que lhes evite a ociosidade
sem oprimi-los com excesso de tra-
balho, a fim de ndo desanimarem”
(Cap. 48,23.24).

— E no capitulo 55: “Sejam da-
das aos irm&os vestes de acordo com
as condi¢bes de temperatura dos lu-
gares em que habitam, porque, nas
regides frias tem-se¢ necessidade de
mais, e nas quentes, de menos” (Cap.
55,1-2). “Providencie o abade a res-
peito da medida, para gue as vestes
ndo fiquem curias para quem as
usa, mas de boa medida” (Cap.
55,8). RecomendacOes estas que sao
contrabalancadas pelas que sdo fei-
tas aos monges na linha do desape-
g0, do amor a pobreza: “‘ndo se preo-
cupem Os monges com a cor € quali-
dade das vestes, mas sejam as que
se puderem encontrar no lugar on-
de moram e as que puderem ser ad-
quiridas mais barato” /.../ (Cap.
55,7). “Os gue recebem roupas No-
vas entreguem /.../ as velhas que
devem ser colocadas na rouparia pa-
ra os pobres” (Cap. 55,9). “Basta
ao monge possuir duas thnicas e
duas cogulas, para a noite e para po-
der leva-las; o que houver a mais

¢ supérfluo e deve ser cortado...”
(Cap. 55,10,11).
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— Dois exemplos em que, numa
sO frase, se observa a preocupacgéo
gue Sao Bento tem com o homem to-
do: “considere o abade a fraqueza
dos que precisam e nic a mi von-
tadz dos invejosos” (Cap. 55,21).
“Se ha artistas no mosteiro, que exe-
cutem as suas arfes com toda a hu-
mildade, se o abade permitit” /.../
mas “se alguém se ensoberbece
/.../ seja afastado de sua arte”
(Cap. 37,1.2.3.).

— O homem € um ser inteligen-
te € livre, a sua inteligéncia precisa
ser informada e esclarecida; deve
ser dada a sua vontade plena libetr-
dade antes de fazer uma opcdo; é
ele que estuda, reflete e delibera
consigo mesmo antes de tomar uma
decisdo e assumir um compromisso:
“Sejam-lhe dadas a conhecer, pre-
viamente, todas as coisas duras e ds-
peras pelas quais se vai a Deus”
(Cap. 58,8). Ap6s o primeiro estudo
da Regra, se lhe diz: “Eis a lei sob
a qual gqueres militar: se podes ob-
serva-la entra; mas se nao podes, sai
livremente” (Cap. 58,10). Um segun-
do estudo € feito “a fim de que
saiba para o que ingressa” (Cap.
58,12). Depois de estuda-la uma ter-
ceira vez “‘se, tendo deliberado con-
sigo mesmo, prometer guardar todas
essas coisas e observar tudo quanto
lhe for ordenado, seja entdo recebi-
do na comunidade” (Cap. 58,14). E
este mesmo capitulo que condicio-
nz a aceitacdo do novico a averi-
guacao de: “se procura verdadeira-
mente a Deus” (C. 58,7).

— Nada acontece por acaso.
Cré-se que Deus tudo vé e prové. Se
se hospeda um monge peregrino e
ele censura algum costume do mos-
teiro, “talvez por causa disto Deus
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o tenha enviado” (Cap. 61,4). E de-
pois que “se pode conhecer sua vi-
da’” (Cap. 61,5) e seus costumes, €
que se constatou ser sua presenca
um bem para a comunidade, /.../
se pedir para ficar, o abade aceita-
rd, mas cercando tudo de prudén-
cia e de justica para com o mosteiro
de onde veio (Cap. 61,13).

— Mais uma vez encontramos no
homem que tinha “os olhos abertos
para a luz deifica” (Prél. 8) um fi-
no conhecedor dos complexos labi-
rintos do ser humano, que podem
inclinar ou arrastar a comportamen-
tos tdo mesquinhos mesmo aqueles
que sdo escolhidos como possuindo
vida mondstica mais santa, maior sa-
bedoria e maturidade, tais como o
abade, o prior, os decanos: “Que o
Abade ndo perturbe o rebanho a si
confiado, nem, usando como que de
livre poder, disponha alguma coisa
injustamente” (Cap. 63,2); pela ot-
denacao do prior podem originar-se
graves escandalos nos mosteiros,
quando existem alguns que, inchados
por um maligno espirito de soberba
e julgando-se segundos abades, atri-
buindo a si mesmos um poder tirdni-
co, nutrem escandalos e¢ fazem dis-
sensOes nas comunidades /.../”
(Cap. 65,1-2); “sdo suscitadas inve-
jas, brigas, detracGes, rivalidades,
dissencoes, desordens, pois, enquan-
to 0 abade e o prior sentem de ma-
neira diferente, necessariamente pe-
rigam suas almas, ¢ os que lhe es-
tao subordinados, enquanto adulam
as partes, caminham para a perdi-
¢cdo /.../” (Cap. 65,7-9). “Se o
prior for achado com vicios ou se
se ensoberbecer, enganado pelo or-
gulho, ou se tornar desprezador com-
provado da Santa Regra /.../”
(Cap. 65,18)... “Pense o abade



que deve dar contas a Deus de to-
dos os seus juizos, para que nio
aconteca que a chama da inveja e
do ciime queime sua alma” (Cap.
G5,22). |

O Cap. 4 e o Cap. 72, integral-

mente, sdo uma amostra do equili-
brio que perpassa toda a Regra de
Sdao Bento quanto ao lugar que
ocupam em nossa vida estas duas
realidades: Deus ¢ o homem nosso
irmao.

4. Conclusio

Muita gente pergunta se tem sen-
tido a vida contemplativa, em 1nosso
mundo de hoje. Ela busca ser, de
modo explicito, uma certeza de Deus,
uma presenca d’Ele. Assim, grande
parte do dia da contemplativa gra-
vita em torno deste contato com
Deus, na Liturgia das Horas, na
Lectio Divina: leitura, meditacio,
“ruminacdo”. Era facil expressar-se
deste modo, num mundo que nao
tinha ddvidas sobre Deus como na
Idade Média, por exemplo. E mais
dificil, hum mundo que duvida, com-
bate, € indiferente, em relacdo a
Deus.

Se os grandes mestres contempla-
tivos fizessem hoje uma mesa re-
donda, pediriam que fGssemos, nao
apenas repetidores, mas continuado-
res deles. O carisma dos fundadores
€ uma visao de fé, em relacéo a rea-
lidade concreta em que se vive. Co-
mo desencadear o processo de con-
versao nas comunidades, para vol-
tar as fontes, dentro do pluralismo?

O carisma ndo esti na pratica so-
cial, nem na expressio simbdlica,
mas na inspiracdo fundamental do
Fundador. Na “silhueta da monta-

nha” de nossa realidade, “a vida
contemplativa deveria ser a afirma-
¢ao mais forte do absoluto de Deus,
e a deniuncia de todo projeto huma-
no que se quer erigir em absoluto e
definitivo, e tudo o que se opoe, co-
mo injustica e opressio, ao designio
de Deus.”

Penso que estamos caminhando,
num processo de inculturacdo criti-
ca e construtiva da vocacdo contem-
plativa a cultura contemporinea. E
que nosso testemunho de louvor e
de fraternidade apressa o tempo em
que haverda uma humanidade de ir-
maos, Para preservar a gratuidade ¢
o sentido de Festa, tdo préprio de to-
da Vida e especialmente da Vida
Contemplativa, sera necessario cavar
abaixo das ondas do mar turbulento
de nosso quotidiano. O que se agi-
ta, o que se consfréi ou se sofre é
apenas a superficie de nossa exis-
téncia.

O principal, o cerne da vida do
pobre nio € a situacao de fome, a
exploracdo, a falta de moradia e de
assisténcia médica, o baixo salirio,
o desemprego. “Ser pobre € também
uma forma de sentir, conhecer, ra-
ciocinar e amar, de sofrer e festejar.
Os pobres sdo um mundo. Compro-

weter-se com eles, nao € ir, por al-
guns momentos, a esse mundo, para
anunciar o Evangelho, mas sim sair
dele, cada manhd, para dar testemu-
nho da Boa Nova a cada pessoa hu-
mana’’.,

A vivéncia da gratuidade nao €
uma evasdo. O Senhor que é sempre
O primeiro a nos amar, € a convidar-
nos a buscar, com alegria, as dguas,
nas Fontes do Salvador, pede o nosso
compromisso de amor e de dispo-

¢
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nibilidade para com os mais pobres,
0s mais carentes, € estes por sua vez,
reclamam que estejamos firmes em
nossos postos, garantindo a Contems-
plagdo, como exigéncia de uma
“acdo histérica”, — membros deste
povo da América Latina que luta,
que softe ¢ que reza cheio de Espe-

NOTAS

(1) Dt 4,24, (2) Mt 3,11, (3) Lc 12,49,
(4) Jer 20,9. (6) Gén 15,17. (6) Cassia-
no, Colegcdes, 3,6. (7) Mt 16,25. (8) Cf
Hebr 11,1-40- (9) Cf Hebr 12,1. (10) 1
Cor 1,7. (11) Os 2,22. (12) PC 7.
(13) Is 50,4.
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Constatacdo real e pratica

Entre os fi€is, como também entre o clero e os religiosos, ndo ha,
muitas vezes, uma consciéncia clara do lugar que ocupam na Igreja. Talvez
tomem conhecimento das discussGes e criticas, propagadas pelos meios de
comunicacdo. Mas continuam ‘“na sua” de cada dia, misturando autorita-
rismo e submiss@o, renovacdo e tradicionalismo, consciéncia responséavel
e adaptacdo cega ao “todo mundo faz assim”, cada um de sua maneira.

Evangelizar conforme a fé e misséo da Igreja

“Cada um considere como constréi, pois ninguém pode langar outro
fundamento, além do que foi langado, que é JESUS CRISTO” (1 Cor 3,
10-11). *“Assim como acolhestes a CRISTO JESUS, o Senhor, continuai a
guiar-vos por Ele. Arraigai-vos nEle e edificai-vos sobre Ele. Perseverai na
fé que vos foi ensinada e transbordai em ac¢des de gragas™ (Col 2,6-7).:
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OBEDIENCIA
NA VIDA RELIGIOSA

ENFOQUES E PERSPECTIVAS

Marcello de Carvalho Azevedo S.J.

Renuncio, de proposito, a abordar
este tema em fermos do binémio
“autoridade/obediéncia”, que bem
poderia ser o titulo deste artigo. E
verdade que, por séculos, passou por
estes dois polos o tratamento deste
assunto. Quase sempre por ai fomos
introduzidos & compreenséo e a vida
do voto de obediéncia. Isto conduziu,
ndao raro, a dualismos e dicotomias,
a perplexidades e impasses, no quoti-
diano da existéncia e, mais talvez,
nas situacOes singulares — que até
s30 raras — nas quais nos defronta-
mos com a experiéncia dificil, con-
creta e misteriosa, de termos que
realmente OBEDECER.

Penso que uma visdo mais plena
da obediéncia dilui ou supera esta
dualidade, no que ela pode ter de
antitético ou até contraditorio. Na
vida religiosa, obedecemeos todos, 0s
que mandam e 0s que ndo mandam.
Obedece quem serve como autorida-
de. Obedece quem serve sem auto-
ridade € em outras faixas da misséo.
Colocar, pois, ainda hoje, o proble-
ma da obediéncia religiosa em ter-
mos de oposigao “superior/sidito’

— para ficar com palavras que ja
vém do passado com sua carga se-
méntica definida — € perder de vista
toda uma evolucao que amadureceu.

Por outro lado, buscar apenas nos
modelos sociolégicos de autoridade e
obediéncia, de totalitarismo e demo-
cracia, de concentracdo e participa-
¢ao, de maiorias € minorias, as cha-
ves de leitura e interpretacdo do con-
texto atual da obediéncia religiosa
¢ arriscar-se a comprometer e falsear
a intuicdo de sua identidade e a
percepcdo do vigor interno de sua
originalidade.

indole propria
da obediéncia religiosa.

A obediéncia na vida religiosa
situa-se no plano da fé e da verdade.
Traduz-se e realiza numa perspecti-
va de amor, de justica e liberdade.
Esta obediéncia nfo se entende senao
na perspectiva abrangente da MIS-
SAO — o aniincio e a realizagdo do
Reino — que a justifica e lhe da
sentido. Ela envolye, por isso, o todo
da pessoa, na sua relacdo a Deus
por Jesus Cristo e aos homens, nos-
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sos irmdos. Ela nao é, portanto, uma
dimensao apenas funcional na orga-
nizagdo e na produtividade do grupo,
da instituicdo ou da comunidade,
como o é, nao raro, a obediéncia re-
guladora dos relacionamentos, em
vista do bem comum e da eficécia
do corpo total ou das instancias in-
termédias da sociedade como um
todo.

A obedi€ncia na vida religiosa ¢
uma dimensdo existencial da pessoa
que vive esta vocacao especifica na

Igreja € no mundo, em consagragao

para a missdao. Neste sentido, ela re-
toma em nossa vida, a raiz de nosso
batismo e profissdo religiosa, a obe-
diéncia de Jesus Cristo € com ela se
articula. Podemos deparar-nos com
menor ou maior incidéncia de casos
concretos de obediéncia real em nos-
sa prépria histéria pessoal ou comu-
nitdria, de atos explicitos de obede-
cer. Nem por isso serda afetada a
necessidade e continuidade da ati-
tude fundamental de obediéncia. Ela
€ parte integrante de nossa vocacao
e missao, como o foi da de Jesus.

Ndo me vou deter na explicitagio
de tudo isto, porque ja em boa parte
o desenvolvi em oufra ocasido € 0s
leitores podem facilmente ter acesso
ao texto(1).

A perspectiva e a pratica da obe-
diéncia na vida religiosa passou por
mudancas profundas nos dltimos
vinte anos. Ela foi certamente enri-
quecida e aprofundada. Um olhar
superficial e a abundéncia casuistica
do anedotdrio de fatos e situacOes
estranhas poderia talvez deixar a im-
pressao de uma certa erosdo ou até
mesmo de uma perda do sentido da
obediéncia. Indo mais a fundo, po-
rém, descobrimos na atual compre-
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ensdo da obediéncia, se comparada
com as €énfases das que a precede-
ram, uma exigéncia de maior coerén-
cia interior das pessoas, um senso
mais agudo da corresponsabilidade
de todos na missdo, uma consciéncia
bem viva da necessdria integrac@o
da dupla relacao da pessoa, a Deus
¢ aos Irmaos, na concepcdo global
da obediéncia religiosa. E isto se ve-
rifica, voltemos a frisar, tanto nos
que servem em autoridade como nos
outros. Sao todos radicalmente afeta-
dos. Neste sentido, ndo hd divida
de que vemos e vivemos hoje, de um
modo novo, a obediéncia na vida
religiosa.

Enfoques e perspectivas atuais
na obediéncia religiosa.

Este artigo quer ajudar-nos a cap-
tar melhor alguns aspectos desta
caminhada evolutiva. Limito-me aqui
a alguns elementos de cunho teold-
gico e intra-eclesial, sem contemplar,
por ora, a vertente socio-cultural da
vida contempordnea extra-eclesial e
seus reflexos sobre a obediéncia re-
ligiosa.

Sem pretender ser completo, des-
taco apenas algumas tendéncias
maiores nesta mudanca evolutiva na
concepcao da obediéncia religiosa.
Elas n3o estao necessariamente liga-
das entre si. No seu todo, porém, re-
velam-nos faces distintas de um pro-
cesso que acaba por modificar a
visdo e a pratica da obediéncia.

**Primeiro: Da imitacio
de Jesus Cristo a participacio
em sua missao,

H4a uma passagem DA obediéncia,
centrada sobre a imitagdo de Jesus



Cristo obediente, PARA a obedién-
cla, vista como participagdo na mis-
sdo de Jesus Cristo, que € obediente.
Este enfoque, de cunho cristolégico,

transfere a &nfase. Da obediéncia,

tomada um tanto estaticamente como
virtude, em seu valor moral, passa-
se a acentuar a obediéncia, concebi-
da dinamicamente em fungédo da con-
tinuidade da miss@o dada a nds, pelo
Pai, em e por Jesus Cristo. Naquela,
a preocupacgdo € antes com fazer o
que Jesus fez; transpor para a minha
vida a fidelidade ao quadro histérico
de sua vida. Nesta, o que se busca
¢ fazer o que Jesus faria, nas situa-
¢Oes concretas, nas coordenadas de
tempo, de espaco, de cultura e de
sociedade, em que me encontro.
Como dissemos(2), a obediéncia nao

¢ uma virtude que Jesus podia ter

ou niao ter. Ela era o lastro mesmo
do sentido de sua vida: “Eu vim
para fazer a vontade do Pai que me
enviou”, nos diz ele de muitos mo-
dos no Evangelho. E esta inspiragdo
central da vida do Jesus histdrico,
menos do que a materialidade dos
atos em que ele a foi buscando e
concretizando, que se torna forga
propulsora de nossa vida, na qual
vive ¢ s¢ faz presente o Cristo res-
suscitado. A obediéncia religiosa,
pois, enquanto tal, ndo se situa
primordialmente no plano do aper-
feicoamento moral da pessoa huma-
na consagrada, como € o caso de
outras viriudes e o veremos abaixo
(3). Na medida em que, por vocagdo,
somos chamados a ser presencas e
testemunhas do Senhor e a levar
hoje adianie a sua missdo no mun-
do, a obediéncia -— esta atencdo
constante a vontade do Pai, sua iden-
tificagao e realizacdo — ¢ parie
constitutiva de nossa vida, enquanto

esta € prolongamento da missao de
Jesus. Em nossa obediéncia, ele con-
tinua obedecendo, assim como segue
agindo através de nossa ag@o, para
anunciar e realizar o Reino.

A principal caracteristica e conise-

giiéncia desta mudanca de enfoque
esta em que ela situa a obediéncia

no horizonte da MISSAO, Com isso,
a tarefa é comum a todos nds. Atinar

com a vontade do Pai e traduzi-la
em realidade € algo de que ninguém
s¢ pode ou nos pode eximir, qual-
quer que seja nosso papel e fungao.
Quer, portanto, eu exerca no corpo
apostélico o servico de autoridade,
quer nao, nao posso nem mandar,
nem obedecer, sem referéncia a mis-
sdo. Isto vale tanio no plano indivi-
dual de minha pessoa, como no am-
bito social de meu grupo, comuni-
dade, provincia, congtegacdo ou
Igreja. A razado, pois, pela qual se
manda ou se obedece devera sempre
tocar 0 solo da missdo. Isto € um
critério central para perceber a na-
tureza propria da obediéncia religio-
sa e para identificar no seu contexto
o processo mesmo do que significa

OBEDECER(4).

Em conseqii€ncia, deveriamos ter
bem claro desde ja que, quando vin-
culamos em linha de continuidade
nossa obediéncia a obediéncia de
Jesus Cristo, criamos a urgéncia in-
contornavel de uma grande liberda-
de inferior que nos leve a purificar
a fundo as motivacoes obedienciais
de nosso servico nesse contexto da
missdo, qualquer que seja o modelo
institucional de obediéncia em nossa
Ordem ou Congregacdo religiosa.
Esta € uma condicao fundamental
para podermos sintonizar com a
missdo de Jesus € dar-lhe seguimen-
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to. Tudo o que foge, pois, a limpidez
na busca da vontade do Senhor e se
arvora em solucdo diplomética ou
pressdo, de poder ou de prestigio, de
ocasiao ou de recurso, de imobilismo
defensivo ou de vanguardismo agres-
sivo, trai a inspiracdo fundamental
da obediéncia religiosa, seja em
quem manda, seja em quem obedece,
qualquer que seja a indole do pro-
cesso decisério no Instituto. Para
todos € cada um estd em jogo uma
responsabilidade inalienavel no qua-
dro concreto da prépria vida e fun-
¢do. Ndo cabe, pois, transferi-la a
ninguém. Obedecer serd sempre
assumir em nivel de pessoa aquilo
que faco e s6 posso e devo fazer em
termos de missdo, Mandar sera sem-
pre assumir que o que de outrem se
postula ou se requer se enquadra
efetivamente na perspectiva da mis-
sao. Isto serd, por vezes, transparen-
te; outras, nem tanto; nao raro, pode
fazer-se paradoxal e conflitivo. Em
qualquer destas situacOes, tem lugar
e sentido a obediéncia religiosa. Mas,
quanto mais perceptivel o limite hu-
mano nesta identificacdo da vonta-
de do Senhor e, portanto, na configu-
racao da missao, mais se acentua a
responsabilidade da busca, mais se
revela a obscuridade que envolve a
obediéncia, mais ela se manifesta,
na sua identidade de obediéncia re-
ligiosa: aquela que n3o se entende
e ndo se vive sendo no plano da FE,
Ao mesmo tempo que isto ajuda a
distingui-la de outras formas de obe-
diéncia entre os homens, este enfo-
que centrado na missao nos revela o
teor de qualidade evangélica ineren-
te a essa dimensao de nossa vocagao
e consagragdo religiosa ¢ requerido
por ela de todos € de cada um de
nds, religiosos.
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**Segundo: Do autocritico
para o subsidiario.

- Ha na concepc¢do atual da obe-
diéncia religiosa, uma passagem DA
visdo de autoridade como expres-
sdao, afirmacdo, manutencdo e/ou
reforco de uma estrutura hierarquica,
PARA a compreensdo da autoridade,
vista como parte do corpo apostdli-
co e a ele servindo especificamente
num tipo de func@o que se enquadra
no contexto amplo € organico de
funcOes diversas. Em outras  pala-

vras, passa-se da énfase exclusiva ou
dominante sobre a verticalidade, ins-

crita num modelo institucional hie-
rarquico, para o destaque da subsi-
diariedade, que lhe deve ser igual-
mente inerente, sem perda da dimen-

sédo hierarquica(s).

No enfoque anterior, que prevale-
ceu por tanto tempo, hd uma inegével
hipertrofia da autoridade. Ela se
torna facilmente absorvente e centra-
lizadora. Ao mesmo tempo que se faz
presente em tudo € comanda capilar-
mente até os tdltimos detalhes, ela
afoga ou neutraliza a iniciativa ¢ a
criatividade dos que ndo sdo autori-
dade. Reduz ou subestima o peso da
auscultacdo e da consulta. Esvazia
ou elimina o sentido de participacao
e, portanto, de corresponsabilidade.
A consegiiéncia natural deste padréo
é a extraordindria dependéncia de
todos em relacdao a uma sé instancia
de decisdo. £ a ndo percepcao ou a
perda do sentido de corpo orgénico
e subsididrio na vivéncia da missao.
E sobretudo um empobrecimento,
quando ndo aviltamento, das pes-
soas, nao motivadas ou asfixiadas em
sua motivacdo apostélica. Estd liga-
da a este tipo de concepcao pura-
mente vertical da obediéncia a para-



lisia interior de muitos religiosos, a
desvalorizacdo de talentos reais,
eventualmente comprovados antes da
entrada no Instituto, a inseguranca
e infantilizacdo, quando nao a infe-

riorizacdo de pessoas que acabam

perdendo a confianga em si ou que
passam a viver num servilismo auto-
matico e alienante,

Do lado da autoridade, esta con-
cepcdo de obediéncia tende a tornar
autocraticas as pessoas. Elas passam
a ver tudo como dependente sé de-
las, Sentem-se¢ responsaveis pelos
atos e atitudes e pelos tultimos des-
dobramentos das atividades dos que
lhe obedecem. Emprestam as suas
proprias decisGes uma dimensao qua-
se messidnica € acabam responsabili-
zando o préprio Deus por aquilo que
nao € mais do que a visdo limitada
e parcial delas mesmas sobre cousas
e pessoas. Neste quadro, a autorida-
de tende a intervir em tudo, a ter
sempre a ultima palavra, a substituir-
se as instancias subordinadas. Este
tipo de concepcao da obediéncia re-
forca muito a inseguranca de pes-
soas timidas constituidas em autori-
dade, pessoas que, ndo tendo forca
de lideranca, quase sempre se refu-
giam na jurisdicio que tém. Elas
substituem a seguranca interior de
que carecem pela afirmacao exterior
de seu poder e autoridade. Quase
todos convivemos em nossas proprias
vidas com esta versdo da obedién-
cia, que gerou, por vezes, superiores
prepotentes e distantes e stditos he-
rdicos ou mediocres.

Por outro lado, este vinco sé ver-
tical da obediéncia pode, por vezes,
oferecer base aparentemente legal
para a afirmacdo de pessoas que séo,

por indole ou formacdo, dominado-
ras ou ambiciosas ¢ concebem o ter
autoridade menos como um servico
¢ mais como uma escalada, no seu
afa de galgar sempre as mais altas
plataformas do poder.

Seria ingénuo pensar que estd ex-
tinto este paradigma acima descrito.
Nédo s6 o encontramos ainda, aqui
e ali, como o vemos subtilmente pro-
pugnado em nossos dias, nao na ru-
deza fria dc sua face, € claro, mas
sob o disfarce ¢ pretexto de que sé
ele traduz uma auténtica obediéncia
religiosa, sem contaminacao do se-
cular e s6 ele garante a unidade na
uniformidade, salvacao da Igreja e
da vida religiosa, no contexto desa-
fiente de um mundo pluralista.

Sem afetar a indole hierarquica, a
passagem a énfase da subsidiarieda-
de no processo de obediéncia coloca
a autoridade num contexto orgédnico
e corrige muito das distorcOes acima
mencionadas. Ha4 uma percepcgao
pelos membros todos do corpo apos-
tolico, em qualquer nivel comunité-
tio — local, provincial ou geral —
da significac@o ¢ importéncia da pré-
pria parcela de responsabilidade no
todo da missao. Valorizam-se as pes-
soas, que se sentem livres para serem
espontaneas na criatividade relativa
a sua propria area de agao, sem per-
der a visdo de conjunto e o senso das
proporcdes. O governo tende a des-
centralizar-se. Grande parte das de-
cisOes se elabora a partir da consulta
e participacdo das vérias instancias
intermédias e da interacZo entre os
dados e elementos que elas fornecem.
As pessoas constituidas em autorida-
de se sentem parte deste processo
global e assim s#o vistas pelos outros,
A tdnica estd colocada no servigo
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que se presta- € ndo na autoridade
que se tem. Ou, em outra formula-
cdo, o poder que se tem € dimensio-
nado numa perspectiva evangélica e
se faz prolongamento do poder que
a Jesus foi dado pelo Pai, em or-
dem a proclamac¢io do Reino e que
por ele foi traduzido em forma de
servico no amor. De um modo de
dependéncia unilinear, passa-se as-
sim a consciéncia da interdependén-
cia: no fundo, todos dependem de
todos e precisam contar uns com os
outros. Nao hd como substituir-se a
alguém, Sem qualquer detrimento
da obediéncia, caminha-se da centra-
lizagdo autocratica para a descentra-
lizagdo subsididria. Por af se percebe
como sdo importantes e indispensa-
veis as varias funcdes e como o é
também, entre elas e com seu alcan-
ce € conotacdo prdpria, a funcgdo de
quem exerce o servico de autorida-
de, nesta perspectiva do Reino.

O que estd subjacente a esta mu-
danca de enfoque na obediéncia re-
ligiosa é uma definida concepcdo
antropolégica das pessoas e da socie-
dade. Ela se distancia da visdo esta-
vel e estdtica de uma sociedade pira-
midal. Parte, por outro lado, da
igualdade fundamental das pessoas,
como pessoas € como filhos de Deus
€, N0 nosso caso concreto da obe-
diéncia, como vocacionados & mes-
ma missdao. Retoma-se por ai a no-
vidade esquecida ou perdida, que
trouxe a mensagem cristd, quando
comparada a outras concepgdes reli-
giosas pré-existentes e que é prévia
a consciéncia democrdtica moderna
na valorizagdo do individuo, em
base a liberdade e a igualdade de
tcdos. Reconhece, ao mesmo tempo,
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que esta comunhdo das pessoas na
missdo requer servicos distintos e
atribuicOes diversas. Estes nfo tor-
nam uma pessoa superior a outra,
mas implicam em responsabilidades
diferentes, no seu alcance, no seu
ambito e na indole de relagGes que,
em decorréncia, se estabelecem no
interior do corpo apostdlico ou se
lhe seguem no tocante a instdncias
externas a ele, seja no plano da de-
cisdo, seja no da representagdo.

Esta também por baixo desta pers-
pectiva da obedi€éncia uma visdo
eclesiolégica que concebe a Igreja
como corpo ou como povo de Deus.
Toda esta perspectiva encontrou sua
expressao na eclesiologia do Concilio
Vaticano II, na valorizagdo da cole-
gialidade, na formaliza¢do na Igreja
de instancias institucionais significa-
tivas da descentralizacdo, como o Si-
nodo Mundial dos Bispos, as Confe-
réncias Nacionais de Bispos, os Con-
selhos Episcopais e Presbiterais e
outros. No plano da vida religiosa,
0 que, entre muitas iniciativas de or-
dem pratica que seria longo enume-
rar, explicita talvez melhor a assi-
milagdo desta mudanca de perspecti-
va na obediéncia € o processo de re-
visdo das Constituicoes. Ele se im-
plantou em grande ndmero de con-
gregacOes, em decorréncia do Motu
Proprio “Ecclesiae Sanctae” e foi
levado a termo por muitos institu-
tes, com extraordindria participacdo
quantitativa e qualitativa dos res-
pectivos membros.

Finalmente, estd ainda latente no
seio desta mudanca de enfoque da
obediéncia, a absorcdo ao nivel da
vida religiosa, da redescoberta da
teologia do Espirito Santo, da certe-



za de sua acgdo sobre todos e cada
um dos cristdos. Este dado teologico
de incalculdvel importdncia se tra-
duz pela valorizagdo da oracido ¢ da
partilha da oracio em oracdo, assim

como do discernimento espiritual, ao

nivel individual e¢ comunitédrio. Es-
ses dois elementos enriqueceram so-
bremaneira e, ndo raro, reorienta-
ram todo o processo de elaboragéo
das decisdes.

A luz também desta acdo do Es-
pirito, destaca-se a manifestacdo ex-
plicita da dimensdo profética na
Igreja € na vida religiosa. Percebida
e vivenciada ao nivel das pessoas e
das comunidades em varios planos,
esta dimensdo profética se revelou
cem freqii€ncia um catalizador eficaz
da missdo e, portanto, uma fonte
nova e distinta de perspectiva obe-
diencial. Ela n2o € algo terminal em
si mesma, nem pode ser absolutizada
em termos hegemonicos de exclusivi-
dade. A dimensdo profética, j4 como
a encontramos no Antigo Testamen-
to, retoma, a partir do antncio ou
da denuncia de elementos concretos
e bem definidos, o conjunto do sen-
tido e da missdo, o todo da obra da
salvacdo, numa outra visdao da ini-
ciativa de Deus. Ela irrompe como
portadora de vida nova, que assume
o que de vida existe e o reorienta ou
transtorma. Vejo nesta clave profé-
tica a opcao preferencial pelos po-
bres e a mudanca de lugar social da
Igreja, postulada pela Hierarquia da
América Latina, em Puebla. Ela tem
representado um elemento fecundo
na revisao, na reestruturacio e na
nova configuragdo da missdo por
niuitos Institutos, com amplas e pro-
fundas conseqgiiéncias sobre toda a
sua concepcao e vida de obediéncia.

Terceiro: Do plano da virtude
ao patamar da vida,

DA concepcao ascética e moral da
obediéncia, situada no contexto da
temperanca e/ou da mortificacéo,
como finalidade em si mesmas, pas-
sou-s¢ AQO enfoque da obediéncia
como expressio plena da pessoa,
através da integracdo de si mesma -
¢ de seu livre compromisso com a
VOcacdo ¢ com a missao.

Na medida em que buscamos, na
sinceridade da verdade, identificar a
vontade de Deus sobre nds em cada
estagio da vida, ja estamos de fato
obedecendo existencialmente, pela
totalidade desta mesma vida ou, em
outras palavras, por aquilo que so-
mos e pelo que fazemos. Os religio-
s¢s nao dispdem neste processo do
mesmo tipo de autonomia de que
goza o leigo cristdo, limitado ele
mesmo em sua autonomia, por ouftras
vias. Pelo seu voto de obediéncia, os
religiosos balizam e, de certo modo,
delimitam o Ambito desta autonomia.
Eles o fazem sobretudo pela indole
respectiva do Instituto em que pro-
fessam, pela tradigc@o espiritual que
o alimenta, pelas caracteristicas pro-
prias da missd@o que o Instituto se
propde e pelas mediacGes que esco-
lhe ou admite como instrumental
desta missdo. Tudo isto, naturalmen-
te, precisa e, de certo modo, condi-
ciona a caminhada da obediéncia
vital do religioso. Mas, em principio,
isto j& € decorréncia de sua opc¢ao
obediencial. Nao estd, portanto, em
oposicdo ao pleno desenvolvimento
possivel de sua pessoa. Em toda
opgdo, com efeito, hd uma liberda-
de que se afirma e, ao mesmo tempo,
se limita. Atfirmacdo e Ilimitacao
estdo confidas no mesmo ato. A es-
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colha do projeto arquitetbnico de
uma casa, de um produio que se
compra, de uma profissdo que se
abraca ou de um c8njuge estavel
para a vida, €, a uma, ato livre de
decisdo e renuncia livre as outras
alternativas. E dentro desta mesma
dialética de afirmacdo e limitacao
que cada pessoa encontrara os para-
metros de seu proprio crescimento
e de sua realizacdo. Nao poderia ser
de outro modo na vida religiosa.

Feita, pois, a opg¢do imicial por
esta vocacao, de modo consciente e
livre, a obediéncia, como fator de
manifestacdo ou identificacdo do que
Deus continua querendo sobre nds,
deve ser um principio unmificador e
integrador de nossa pessoa. Ela deve
levar-nos, sem muitas contradicOes e
percalcos, a ser o que devemos ser
e, portanto, a encontrar sempre mais

o sentido de nossa vida. A isto esta-
mos chamados, em que pesem as
turbuléncias ocasionais e os inevita-
vels acidentes de percurso, que ndo
faltam a nenhuma vida humana.

Mas, conceber assim a obediéncia
¢ dissocia-la de uma visao fragmenta-
ria que a coloca em atos isolados e
desconexos e acaba por torné-la ar-
bitraria e perdularia, porque perde
de vista o eixo central das vidas e
da missdo que estdo em jogo. A obe-
diéncia ndo é um elemento de morti-
ficacdo ou de controle. Ela é um
fator de construcdo interior da pes-
soa, no nivel mais profundo de sua
opcdo ¢ orientacdo fundamental de
vida. A obediéncia religiosa nio &
um campo aleatério de dominio so-
bre pessoas ou da mera submissio
de pessoas. Ela é a busca consciente
do sentido da missdao e de suas me-
diacOes concretas, por todos aqueles
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que estdo envolvidos no processo: os
companheiros de vocagdo e missdo,
nas faixas respectivas de suas atri-
buicoes e funcdes, na-realidade bem
concreta de seus valores e limites,
dentro do corpo apostélico que € o
Instituto religioso, situado na Igreja,
local e universal.

Isto supde que o espaco obedien-
cial, por assim dizer, isto €, o con-
junto de aspiracOes e intencOes, de
projetos € mediacdes, de agles e ten-
sOes, dentro e através dos quais se
desenrola a vida de obediéncia seja
marcado por relacOes pessoais adul-
tas, impregnadas de fé e de amor, de
esperanca ¢ de verdade, de transpa-
rente liberdade. Isto supGe ainda
que os atores neste espaco obedien-
cial, ao mesmo tempo que se abrem
a Deus, se abram uns aos outros, na
dimensdo de escuta, de acolhida e
de mutua contianga, sabendo que po-
dem contar uns com 0s outros.
Tudo isto é muito dificil no quoti-
diano da vida e na realidade do que
somos, como pessoas humanas. Mas
€ por ai que retomamos em nds o
sentido pleno da obediéncia de Jesus
Cristo que lhe unificou a vida e o
conduziu ao que dele queria o Pai

(6).

Finalmente, € a luz desta abertura
para Deus ¢ para os Irmaos que po-
demos ler a realidade, 2 nossa ¢ a
do mundo em que nos encontramos
e € 0 nosso campo de a¢ao. SO por ai
chegamos a intuir os “sinais dos tem-
pos” e os novos apelos do Senhor.
Eles nos revelam o que € precario e
caduco em nds € o que € preciso mu-
dar. Robustecem-nos para novos
compromissos em vista do Reino.
Colocam-nos na dindmica de conti-
nuar a Histéria e ndo apenas de re-



peti-la. Incumbe-nos entdo a todos,
como pessoas, 08 que mandam € 0s
que nao, assumir como nossa a ca-
minhada de nosso Instituto, infundin-
do-lhe este sentido de vida. Vamos

entao construindo com realismo o-

presente, numa fidelidade lacida ao
que se deve reter e valorizar do pas-
- sado e numa intuicao prospectiva
que alicerca o futuro. Afirmados e
limitados sim, pela nossa op¢ao, vi-
vemos, no entanto, uma vida de obe-
diéncia que ndo nos imobiliza nem
amesquinha, mas nos liberta e pleni-
fica; nao nos asfixia, mas nos reali-
za. SO por ai podemos tornar pre-
sente para os homens de hoje a
“HORA” de Jesus Cristo, na sua
inferseccdo com a nossa propria
“hora”, este tempo de Deus que ca-
minha em nés.

Conclusao.

Nem sempre somos bem. conscien-
tes dos processos que desembocaram
em fransformacdes de tanto alcance.
Nem sempre percebemos a travacao
interna de fatores decisivos para que

NOTAS

(1) Ver AZEVEDO, Marcello de C., Re-
ligiosos, Vocagao e Missdo, Rio de Ja-
neiro, Publicagées CRB, 1982, 32 ed.,
pp. 69-82. (2) Ver AZEVEDO, o.c. p. 69.
(3) Ver abaixo, pp. 10-12. (4) Isto se
aplica diretamente aos Institutos de vi-
da religiosa, cujo modelo de obediéncia
€& nao-capitular: aqueles em que, mesmo
quando se parte de ampla consultaczo
as pessoas e as comunidades, na ela-
boragcao das decisdes, essas sao io-
madas, em seu estagio final e delibe-
rativo, pelas pessoas constituidas no
servico de autoridade. Mas esta refe-
réncia a missao, como critério e razao
fundamental de decisdo e de obedién-
cia na vida religiosa, aplica-se, nao
menos, aos I[nstitutos de vida religiosa

estes processos tomassem forma e se
incorporassem & vida. Por isso, €
bom retomar assim a analise das ori-
gens e desdobramentos de algumas
mudancas. Isto nos ajuda, por um
lado, a perceber a indole evolutiva

destes desdobramentos cujos resulta-

dos ai estdo. Isto nos permite ter

presente que, mais do que rupturas
de cunho analitico e ideolégico, mui-
tas destas transformacgtes emanam
da realidade mesma, na complexa
imbricacao de fatores cuja interagao,
amadurecida no tempo, se radica no
chao sdlido e realista da vida. Per-
ceber isto e intuir-lhe as conseqiién-
cias € viver segundo o Espirito. Ele
nos permite, na fé, crescer na liber-
dade de acolher o que o Senhor ins-
pira e de viver a fidelidade, na for-
taleza, no discernimento € na sabe-
doria. Vivem assim em nds, pelo
dcm do Espirito, os sentimentos de
Jesus Cristo. Através de nés, ele da
continuidade a obra de Deus para a
qual foi enviado. Ele o .faz, assimi-
lando-nos a sua obediéncia ao Pai,
chave de sua prépria missdo e senti-
do altimo de sua vida.

de indole capitular. Nestes, a decisédo
&, em geral, tomada ao nivel delibera-
tivo da propria comunidade, através de
eleicao, votacao ou consenso. O su-
perior &, por assim dizer, comissionado
pela comunidade a, por sua fungdo es-
pecifica, servir a mesma comunidade,
na solicitude efetiva pela implementa-
¢do da decisdo que ela tomou. Num e
noutro modelo institucional de obedién-
cia, todos devem orientar-se pela missao
e, em fung¢do dela, decidir. E bom ter
presente que, em determinadas poca-
sides, previsiveis ou nao, estipuladas
ou nao pelas constituigbes, pode haver
processos decisorios qus déem a comu-
nidade ndo-capitular poder deliberativo.
E 0 caso, por exemplo, das Congrega-
¢coes Gerais e Provinciais dos Jesuitas,
dos Capitulos Gerais ou Provinciais de

i
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muitas Congregag¢tes ndo-capitulares
que tém, como corpo eletivo ou legis-
lativo, poderes deliberativos. Pode tam-
bém haver procedimentos que fagam
incidir sobre comunidades capitulares
decisbes de instdncia nao-capitular, pe-
lo menos no mesmo plano de autori-
dade, instancias estas que podem ser
intrinsecas ou extrinsecas ao Instituto
religioso em questdo. E o caso, por
exemplo, de possivels intervencées do
Provincial em nivel local ou do Geral,
em nivel provincial; ou ainda, ingerén-
cias da autoridade episcopal em esfe-
ras pastorais do Instituto. (5) Note-se
que nao falo de passagem do vertical
ao horizontal, do monérquico ac demo-
cratico. Ndo € bem isto o0 que esta em
gquestao. A transposi¢do para 0 universo
da vida religiosa, que é regida por uma
perspectiva de f&, de categorias de
cunho sociolégico esharra sempre nu-

ma certa inadequacéo que &, no fundo,
irredutivel. E claro que, sendo uma co-
munidade de pessoas humanas, todo
Instituto religioso se enquadra também
no plano sociolégico e pode ser a par-
tir dele analisado. Mas o socioldgico,
enquanto tal, ndo lhe esgota o sentido
e ndo tem condigcdes, por si mesmo e
dentro de suas fronteiras, de atingir-
lhe o segredo e a inspiracédo teologal.
Sempre, pois, faltar-lhe-ia uma pega
central para a compreensédo plena do fe-
némeno que pretendesse analisar. (6)
Haveria muito a explicar e concretizar
neste dominio. Ndo me & possivel fa-
zé-lo aqui, sem romper as proporgoes
entre as paries deste artigo. Os leito-
res enconirarao alguns elementos fun-
damentais conexos com esta perspecti-
va unificadora da obediéncia nas pa-
ginas 77-82 do capitulo citado acima,
na nota (1).

Maturidade e Vida Religiosa

Maturidade ndo é qualidade humana absoluta. O homem maduro tem
de enfrentar as exigéncias que o convivio com outras pessoas lhe impdem.
Tanto pode fracassar quanto vencer. A maturidade supde que o religioso
seja capaz de sair de seu ritmo, descobrir com os outros um compasso de
vida, cooperar num projeto de vivéncia e a¢do comuns.

Resultados no processo educativo dos vocacionados

Compare com a Pardbola do Semeador, Mateus capitulo treze. Uns
sabem proteger-se e desligar-se seletivamente de tal maneira que continuam
firmes com suas idéias e interpretacoes de origem sem mudar nem de rumo.
Geralmente fechados, mostram-se impermeaveis as indicagdes que nao cabem
dentro de seu esquema mental feito. Outros comecam idealistas. Querem
tocar para frente. Discutem, avancam mas, depois, caindo em comunidades
instaladas, perdem o entusiasmo e s¢ acomodam. Abafam o fogo, adaptan-
do-se as “necessidades” confortdveis da sociedade de consumo. Outros sao
criticos. Criam conflitos consigo mesmos e com os outros. Mas sdo acessiveis.
Crescem, amadurecem, as vezes, a duras penas. Confirmam-se com flexibili-
dade suficiente para conviver com outros que mantém outro estilo de vida
e opinides diferentes. Leia & pagina 288: Moﬂelus de Igreja e Pastoral Vo-
cacional, Frei Bernardino Leers, OFM,

282



SUJEITOS
DE DISCERNIMENTOS

Jesus-Mestre, discipulos-ouvintes, na ESCUTA
daquilo que o Pai revelardi para a continuidade da MISSAO.

Pe. Paulo Lisboa, SJ
Indaiatuba, SP

1. Limite do presente artigo

De uns tempos para ca, na cami-
nhada de renovagdo da Vida Reli-
giosa, muito se tem falado e escrito
sobre o Discernimento Espiritual,
nos seus dois aspectos: pessoal e co-
munitdrio. Até com o risco de se
tornar um ‘“‘modismo’, ou como
muitos percebemos, uma espécie de
lugar comum para se falar de uma
novidade.

Nestas linhas nao desejo repetir
no¢des € conceitos tedricos conheci-
dos e até envelhecidos. Estes, muitas
vezes ndo tém levado a resultados sa-
tisfatorios, na préatica. Talvez por-
que, mais do que aplicd-los decididd-
mente confiando na graca prépria do
discernimento, continuemos a teori-
zar durante o processo, buscando
acertos e repelindo erros. Isso quan-
do nao se da aquele “modismo”,
que, de fato, ndo pode levar a nada.
Aqui, pelo menos, se procurou en-
trar no processo.

Supondo esta teorizacdo e limi-
tando-me aos discernimenios pes-
soas, mais comuns, pretendo apenas
levantar € encaminhar um ponto, a

meu ver, muito pratico em torno da
questao, especialmente para nds re-
ligiosos que devemos ligar ao discer-
nimento a questdo da obediéncia.

Creio poder formuld-la desta ma-
neira: uma Unica pessoa € o sujeito
da busca e procura discernitéria? O
titulo do artigo no plural — sujei-
tos — ja contém a posicdo que en-
caminharei. Nao pode haver, como
muitas vezes se pensa, apelas um
sujeito, por exemplo, este religioso
que € convidado por seu superior ou
orientador espiritual, para discernir
uma situacao ou questdao a ser resol-
vida ou decidida.

A questao parece ser simples, mas
se complexifica porque os proble-
mas da obediéncia religiosa como se
viu e o da autoridade religiosa em
conseqii€éncia, estdo intimamente li-
gados ao do discernimento. Estes
serao apenas tocados, para iluminar
aquela nossa posicdo inicial e que
terd como conclusao a corresponsa-
bilidade: siadito-superior.

Nao tenho a pretensao de dizer
a tltima palavra nessa conclusédo de
um simples encaminhamento. A mi-
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nha intencao € a de suscitd-la como
elemento de reflex3o nas propostas
dos superiores de um discernimento
pessoal ou nos apelos individuais de
Deus para o mesmo fim. Ainda mais
porque tenho que ser sincero. E uma
conclusao que parte de uma expe-
riéncia pessoal ndo muito comum e
qgue urge uma integragdo. Como su-
perior de comunidade, deveria de-
fender a ‘“classe”. Contudo, boa
parte de meu tempo passo ouvindo
religiosos (ndo como superior, mas
orientador de retiros) que falam de
seus superiores e entio, devo ser fiel
intérprete de seus anseios.

Como os dados que irei apresen-
tando, creio que todos -—— superio-
res € suditos — estaremos mais des-
pertados ¢ mais sinceramente empe-
nhados naquilo que o apéstolo Jodo
advertia ser o “reconhecimento do
espixito de Deus” — 1 Jo 4,2.

2. Busca e obediéncia comuns

Atitude fundamental da pessoa de
fé € estar sempre desejando acertar
com os projetos de Deus na cami-
nhada rumo & plenitude da comu-
nhao e do agape escatoldgico.

Esta busca e procura sincera gera
desinstalac@o. Repete-se sempre, ora
a saida abradmica de Ur para o des-
conhecido (Gén 12,1-10), ora aquela
mosaica arrastando consigo todo um
povo para a Terra da Promessa (Ex
3,1-12; 12,37-42), ora enfim, a do
proprio. Filho de Deus, no mistério
sem par da sua Encarnacdo, feito
homem como nds (Jo, 1,14), com
uma missao s de amor (Lc 4,16-22),

) Contudo, tal busca e desinstala-
cdo vai se dando, enquanto a fé do
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homem religioso alimenta a ES-
CUTA proiunda das manifestacdes
do poder ¢ do amor pessoal de Deus
na Histéria. Em outras palavras: o
homem sO buscara na verdade e na

sinceridade, se for profundamente
ocbediente.

Chegamos a raiz da questdo pela
etimologia da palavra obediéncia —
“ob audire” — estar a/ sob a es-
cuta de alguém. No caso, se nos dis-
pusermos a estar muito atentos aqui-
lo que Deus nos vai falando e de
diversos modos, através das etapas
da vida. Alias, nestes tempos, pode-
mos dizer com O autor da carta aos
Hebreus, “Deus nos falou por meio

de seu Filho” (Heb 1,1).

Atingimos aqui o primeiro resul-
tado pratico da nossa reflexdo. A
busca sincera de cada um de nés
num discernimento pessoal € um
ato obediencial no sentido que se
deu antes. Portanto, ainda que a
vontade e a verdade de Deus pos-
sam se explicar por pessoas “vica-
rias”, por exemplo, pelos nossos su-
periores eclesidsticos e religiosos,
creio que devemos poder experimen-
tar e identificar na palavra deles a
de Deus, que antes nds tentamos
ouvir, na sinceridade ¢ intimidade
do coracio.

Se assim €, creio que nao exage-
ro se afirmo que aquelas mediacOes
— superiores € orientadores — tam-
bém deveriam se dispor a mesma
atitude obediencial. Neste sentido,
mesmo com O risco de possiveis
erros humanos — e os havera sem-
pre — de quem assume a tltima pa-
lavra decisdria, se houver esforco e
disponibilidade comum de abertura
a graca, dar-se-4 sempre manifesta-
¢do de Deus. Lembremo-nos que a



pessoa de fé€ pode reconhecer esta
manifestacdo também em momen-
tos e situagbes em que nem tudo
saitt como ele pensava e desejava. . .

E s6 recordar alguns lances da his-

tOria pessoal, em momentos de trans-
feréncias de Casas ot entao nas mu-
dancas de servicos e atividades néo
muito desejados. Se tivemos entao fé,
a paz e a alegria (ndo o conformis-
mo) veio, mais cedo ou mais tarde,
reinar no nosso interior, como uma
confirmacdo da presenga divina.

3.- Fragilidade comum

Aquela conclusdo anterior nos
leva a constatar em todo o discerni-
mento individual, conduzido e enca-
minhado pelos superiores, as limita-
¢Oes do processo, manifestadas numa
fragilidade também comum.

. Sabemos que € muito fraca nossa
atitude pessoal de ESCUTA, por
causa de uma série de condiciona-
mentos pessoais: sdcio-culturais e até
religiosos. Nao podemos dizer que ha
também muito disso numa oufra
pessoa  implicada e inferessada no
resultado de nossa busca? Pelo me-
nos, na minha experiéncia atual, vejo
que o superior, a frente de decisdes
sobre pessoas, muitas vezes se sente
muito limitado e condicionado por
fatores varios, em que o fempo € O

ter que preencher lugares vagos, en-

tre outros, jogam muitissimo.

Com 1ss0, ndo quero de maneira
alguma negar ou diminuir a neces-
sidade e a presenca da graca. E o
dom de discernimento, talvez até es-
teja ‘mais do lado do superior que

do sadito, justamente por causa da-

quelas suas maiores responsabilida-
des na decisdo. Mas, justamente por

reconhecer sinceramente a fragilida-
de comum € que nos abrimos muito
mais a acao de Deus, dando-lhe es-
paco amplo e muito tempo. Sabe-se,
alids, que isso € condicdo fundamen-
tal para se iniciar um discernimento
espiritual.

Contudo, parece que justamente
aqui, ha algo que deve ser ajustado
melhor, se, de fato, ha real proposta
por parte do superior de um discer-
nimento. Em geral, o sidito é entao
muito motivado por seu superior
para abrir mais aquele espaco e tem-
po. Ndo poucas vezes € isso € muito
louvavel, até lhe concedem retiros
de oragdo ou dias de reflexdo em
algum lugar distante e trangiiilo,
com o fim de discernir melhor. No
entanto, ndo posso afirmar categori-
camente que O superior em questdo
vai se colocar junto (espiritualmente
apenas, n2o ha necessidade que seja
Iuaterlalmente), num ‘ora¢do solidé-
ria de discernimento com o sddito.
Parece que isso nem sempre se da,
nao € mesmo? E nfo seria um ponto
bem pratico a ser melhor observado?

Sendo comum a fragilidade, deve-
ria haver um desejo comum de bus-
ca da orag@o ¢ até de expressbes de
celebracdo também - comum. Eu
creio que os siditos ficariam bem
contentes € até mesmo animados
para o trabalho, sempre exigente de
um discernimento, se soubessem que
o seu provincial esta. colocando o
objeto do discernimento diariamente
diante de Deus (nem que isso fosse
por alguns momentos). Nao é sé
questao de conforto espiritual, mas.

de mostra de interesse fraterno gra-

tuito. A percepgdo da gratuidade dos.
irmaos aproxima-nos sempre da gra-
tuidade divina. - '
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4. Autoridade e servico
discernitorio

Da obediéncia, passamos a autori-
dade. Esta, entendida mais como
diaconia (servico) do que como
poder. No processo discernitdrio,
este servigo € realizado pela pessoa
que assumiu a responsabilidade da
animacdo de um grupo. Especial-
mente, se este quer ser expressao de
comunidade de fé e amor, tal como
nossas fraternidades religiosas, em
que este servico € delegado por uma
instdncia superior.

Trata-se entdo da animacfio no e
segundo o Espirito, em vista da mis-
820 comunitédria e também das mis-
sOes pessoais ou particulares. Por-
tanto, estamos longe daquela auto-
ridade que se arroga o supremo di-
reito da forga e do poder sobre as
pessoas. Entao, no dizer do concei-
tuado monralista Frei Leers, ela é
“usada para encobrir os abusos de
poder de que a histéria humana esta
repleta e aos quais a Igreja (e eu
acrescentaria e a Vida Religiosa)
tombém nao estd alheia, pois o po-
der possui a sua prépria embria-
guez...” (Frei Bernardino Leers,
C.F.M. — Violéncia e Reconciliacio
— REB/42, pg. 699).

Pode-se entender melhor na auto-
ridade-servico, a funcdo animadora
por exceléncia de todo superior, nos
discernimentos espirituais. O Pe.
Pedro Arrupe, falando para os Je-
suitas sobre a “Missdo do superior”
tem uma afirmacdo clara sobre este
particular e que simplesmente trans-
crevo a seguir: “0O discernimento. . .
pode e deve fazer-se em circunstin-
cias especiais em nivel pessoal. O su-
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perior € a pessoa especialmente indi-
cada para acompanhar esse momento
espiritual, a menos que num caso
concreto seja escolhido outro com-
petente diretor espiritual. Nédo €, po-
rém, delegivel a responsabilidade
final sobre a decisdo com que ordi-
nariamente conclui todo discerni-
mento: essa decisdo somente adquire
valor religioso se estd inserida no
contexto autoridade-obediéncia inse-
paravelmente vinculado a relagdo
superior-sidifo. Um discernimento
desse tipo se acha de maneira parti-
cular indicado nos casos em que ©
superior local deve concretizar a
missdo dada genericamente pelo Pro-
vincial nas circunstancias locais ou
determiné-la de modo mais preciso,
integrando-a na miss@o apostdélica da
comunidade” (P. Pedro Arrupe S.].
— O Superior local, sua missdo apos-
tolica — Ignatiana, n.° 19, pg. 24).
Aqui estd também bem clara a si-
tua¢do do superior local num discer-
nimento da concretizacdo de uma
missdo: a fungdo e o servigo con-
creto de alguém, por exemplo.

Creio que enconframos nesta afir-
macao do Pe. Arrupe, mais uma ra-
ZA0 para aceitar que Os superiores
ndo sejam meros colaboradores nos
discernimentos, mas sujeitos de toda
uma animacao espiritual, propria e
especial.

5. Palavra final: aprendizageni
da corresponsabilidade

Depois desta rapida incursdo pelo
delicado problema da participagdo
ativa do superior nos discernimentos,
creio poder finalizar, apelando forte-
mente para uma abertura de todos
nds religiosos 4 uma maior corres-
ponsabilidade. |



Esta maneira do agir eclesial €
constante aprendizagem. Depois do
Vaticano 1I, tem sido mais desejado
e acionado até nas mais altas cama-
das da Hierarquia Eclesiastica. Ja co-

mecou também a dar seus passos

mais seguros no nivel da Vida Reli-
giosa. Muitos religiosos da base séo
chamados a opinar, dando razGes e
motivacdes pessoais € de um grupo

comunitario, sobre possiveis tomadas

de posi¢Oes ou de «ecisGes da ciipo-
la. E isso em clima de busca comum
sincera, no desejo de ver mais clara
e abrangentemente toda a questdo.
Pode-se dizer que na prética lenta,
mas segura, vai se dando a aprendi-
zagem da corresponsabilidade.

Alias, o encaminhamento prético
levantado neste pequeno artigo, ji €
resultado de conversas com pessoas
lucidas, muitas em cargos de respon-
sabilidade nas comunidades de di-
versas congregagoes, ou entao na
ajuda de orientacdo, em cursos pro-
gramados e organizados pela CRB
nacional ou regional. Juntos, vamos
constatando que ha tentativas de uma
comunhao e participacdo cada vez
mais crescente “no plano das reali-

dades temporais”, como o desejou
Puebla (n.° 370).

Creio que podemos entdo falar em
termos de corresponsabilidade tam-
bém no processo de discernimento
que inevitavelmente, se bem realiza-
do, leva a uma “renovacao crisia das
estruturas” (Puebla, 1232). E portan-

to, das estruturas de governo da Vida
Religiosa. |

Por tudo aquilo que fomos refle-
findo ao longo desta breve exposi-
cado, chega-se a uma conclusdo clara,
A tal corresponsabilidade necessaria-

mente transbordard o momento pro-
priamente da busca, no qual se dis-
cerne, € ird até o da tomada de deci-
soes, em vista do “Novo” segundo
Deus. Também aqui, portanto, su-
perior e stdito, como sujeitos do dis-
cernimento todo até a sua conclu-
sdo, deverao assumir juntos, a res-
ponsabilidade da decisdo e do
“Novo” diante de Deus que 0s ins-
pirou. |

Como se viu, procurei reunir de
modo mais pratico do que tedrico,
aquilo que tinha meio disperso em
reflexbes desordenadas. Ainda que
tudo estivesse muito légico e trava-
do, relativizo tudo diante do funda-
mental: nossa real converséo e iden-
tificacao a Jesus Cristo. Como disse
aquele famoso documento da CLAR
anos atraz: “Desse modo, Jesus se
converte em norma decisiva de nossa
vida, por um processo inesgotavel de
humilde aprendizagem™ (Vida segun-
do o Espirito — CRB 9, pg. 57; 0
grifo € meu).

Oxald, nds religiosos — superio-
res ¢ stiditos — especialmente nos
momentos importantes de discerni-
mentos espirituais, vivamos mais
como discipulos, ouvintes atentos do
Mestre: “Os apéstolos reuniram-se a
Jesus e contaram-lhe tudo o que ti-
nham feito e ensinado. Ele disse:
vinde vés sozinhos a um lugar de-

serto e descansai um pouco’” — Mc
6,30-31.

Esse € o quadro inspirador para
todos os que desejam ser verdadei-
ros sujeitos de discernimento: Jesus-
Mestre e¢ os discipulos-ouvintes, na
ESCUTA atenta daquilo que o Pai

revelara, para a continuidade da
MISSAO.
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MODELOS DE IGREJA

PASTORAL VOCACIONAL

Vocacdo ndo é predestinacdo inerente a massa hereditdria
du pessoa nem simples produto de determinantes
sociais. E uma descoberta que surge
depois de vdrias pdginas
da histéria pessoal ji estarem definitivamente escritas.

Frei Bernardino Leers, OFM
Divinépolis, MG

A discussdo longa e penosa, em
redor da infalibilidade do Papa, tem
ao menos - uma vantagem para O
cristao comum. Com mais presieza,
ele se convence da sombra da falibili-
dade que lhe acompanha as refle-
x0es € os discursos, relativizando-os,
mesmo se sabe rechea-los erudlta-
menie de argumentos plausiveis ¢ de
autoridades de nome reconhecido e
consagrado pela histéria e a opinido
plblica.

. O homem € um ser pensante que
aprende palavras e procura enché-las
com sua experiéncia limitada de pere-
grino neste mundo. Enquanto ele
domina as regras do jogo e reconhe-
ce os limites de seu poder, o dis-
curso pode ser uma luzinha que cla-
reia um pouco a balbdrdia das pala-

vras humanas em redor da fé, da

Igreja, da vida religiosa, que tantas
vezes fazem ressurgir das cinzas da
memdoria coletiva o arquétipo da tor-
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re de Babel. Sempre, porém, o risco
estd presente de que as palavras to-
mam seu proprio rumo e se.tornam
como folhas secas no turbilhdo; fa-
zem barulho, talvez causem medo,
mas a arvore da vida nao as conhe-
ce mais. . o

1. A precariedade deste -
discurso

Pensar sobre modelos de Igreja e
pastoral vocacional € trabalhar com
palavras pré-fabricadas, usadas em
muitas publicagbes e repetidas com
regularidade na ploduqao literdria
eclesidstica. Num pais de economia
moderna, a reserva de ouro nao cor-
responde mais, nem de longe, a quan-
tidade de papel monetirio em . cir-
culacdo, sem que isso perturbe as
transa¢bes comerciais. No nivel da
linguagem, verifica-se algo semelhan—
te desta politica do “como se’, -Pa-
lavras, frases, teorias sao produmdas,



trocadas e repetidas constantemente,
como se fossem cobertas de maneira
suficiente pela vivéncia de cada um
dos ‘“‘comerciantes” e tivessem um

significado tnico e idéntico para

todos os que as trocam e reproduzem.

Entretanto, as pessoas que partici-
pam das trocas de idéias e palavras
néo séo cdpias de algo comum, mas
singulares. Cada um esta em seu lu-
gar, ocupa suas posicoes, faz seu
mundo, possui seus pontos de vista,
tem nas costas sua experiéncia, sua
formacao, sua vivéncia, as quais tra-
zem abertura, compreensao, comu-
nicacao para com os cutros, mas im-
plicam também limitacGes, bloqueios,
enganos € desenconfros. Numa dis-
cussao, os participantes podem usar
08 mesmos termos, sem se entende-
rem, ou usar uma terminologia dife-
rente e, assim mesmo, chegar a uma
cocmpreensao miiua € uma engrena-
gem pratica de cooperagdo em co-
mum., - -

Cada vez de novo, a histéria hu-
mana se repete. Pronunciamentos e
textos em que todos mais ou menos
se encontraram ¢ reconheceram, nao
impedem leituras, interpretacbes e
acentos diversos, depois das assina-
turas satisfeitas, Também na refle-
xdo teolGgica ou como se quiser
chamar este tipo de discurso, os fa-
lantes € os ouvintes talvez vivam
mais longe um do outro do que a lin-
guagem usada faz supor. Uma refle-
xa0 pessoal nao € moeda de troca ga-
rantida, mas algo particular que se
oferece no mercado livre. Talvez
haja compradores, embora a compra
ndo garanta o uso intencionado pelo
produtor. Se ndo enconfra eco, a
idéia volta a arca, como 0 pombo de
Noé no dilivio. -

2. A complexidade real
atras da palavra “igreja™

~Mesmo na 4area do Ocidente, a
Igreja Catélica € um fendmeno extre-
mamente complexo que, tanto num
ccrte transversal quanto longitudi-
nal, revela uma variacao imensuravel
de pessoas, grupos, fatos, interpreta
coes e atitudes. Desde Gabriel Le
Bras € costume trabalhar com tipo-
logias dentro do catolicismo, porque
é diferenciado demais para ser cap-
tado numa descricao uniforme, mes-
mo se o campo da pesquisa € apenas
o Brasil. No nivel da doutrina e da
préxis, seja essa oficial ou popular,
a caminhada histérica da Igreja nun-
ca fol uma mera reproducéio de o
que os antecessores tinham entregue
a geracao seguinte. Na histéria ha
material suficiente para constatar
uma fidelidade fundamental e uma
permanéncia contfinua nas mudan-
cas, mais ampla do que o reconheci-
mento constante de Cristo na fragéo
do pao. Todavia, a transformaczo, a
renovacdo, a criatividade de coisas
novas ao lado das coisas herdadas
pertencem ao real tesouro da Igreja.

A atualidade da Igreja, o povo de
Deus, complica muito a percepgao
deste jogo da permanéncia e da mu-
danca no Brasil. Olhando para tréas
no passado, ganha-se a impressao de
uma certa uniformidade e uma iden-
tidade relativamente estdvel. Talvez
essa idéia bastante simples seja mais
o produto de uma anélise superficial
e redutiva do que a expressao cor-
reta da caminhada que de fato a
Igreja fez da Europa pelas Américas.
Em contraste com esta facil reducao
da histéria passada, a geracdo  pre-
sente vive num ambiente eclesial que
parece ser mais uma mistura da “Ma-
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ria-Fumaca® mineira e um estddio de
futebol, do que o desfile de uma
tropa uniformizada em passo de
ganso,

No futebol costuma haver pou-
cos que realmente jogam, correm,
marcam € sZo marcados. A grande
massa estd nas tribunas e arquiban-
cadas, participando em graus dife-
rentes de emotividade que variam do
fanatismo partiddrio até as formas
mais mansas de divertimento tran-
qiiflo, para depois voltar ao cotidia-
no de sua vida particular. Como
num filme, sobre esta imagem passa
a outra: a “Maria-Fumacga” em que
a locomotiva puxa um longo com-
boio; nos vagles os passageiros se
ocupam de suas coisas, olhando, con-
versando, dormindo, esperando o
trem chegar na estagao do destino;
no dltimo carro estd o freio e traba-
lha o freador, apertando a roda para
o trem ndo acelerar demais.

3. A realidade da Igreja
e 0s modelos

Para focalizar melhor a complexa
realidade eclesial e possibilitar uma
localizagao mais ou menos adequada
das varias pessoas e agrupamentos
que fazem parte dela, cada um com
sua posicao e suas fungdes, costuma-
se aproveitar modernamente mode-
los, construgGes racionais que ser-
vem de instrumento de percepgdo e
andlise. Por meio de comparacOes
sugestivas com o que o homem ja
conhece e € conhecido pelos outros,
ele procura penetrar na realidade
que esconde ainda muitas informa-
¢0es e ndo manifesta clareza sufi-
ciente para uma intelecao e des-
cricdo mais ou menos coerentes. Mo-
delos tem wum carater operacional
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pratico, que permitem formar uma
idéia da realidade ainda desconheci-
da. Pela sua representatividade em
mini-escala, iluminam e demonstram
aspectos da realidade que é mais ex-
tensa, complexa e variada do que a
“miniatura” do modelo pode ser,
mas encontram nela uma chave para
sua apercepcdo mais profunda.

Neste contexto, o uso de varios
modelos nao pretende separar a rea-
lidade eclesial em parcelas distintas,
menos ainda subdividi-la em compatr-
timentos estanques., Ao contrario,
supdoe a unidade fundamental, re-
presentada pela consciéncia coletiva
de que todos os grupos, apesar das
diferencas e oposi¢Ges entre si, per-
tencem a mesma Igreja, fazem ques-
tdo de serem catdlicos e participam
da mesma sacramentalidade, da mes-
ma Biblia, do mesmo altar. Juntos
formam um mosaico de formas e
cores, talvez contrastantes; mas a
imagem comunicada € uma sé: a
Igreja de Cristo, como se apresenta
hoje. Os modelos usados sdo dife-
rentes, mas no conjunto das linhas
fluidas dos varios enfoques, estd a
menifestacdo, embora parcial e in-
completa, da atualidade eclesial em
sua diversidade de estilos.

O campo em que o0s modelos sé@o
tirados como imagens simbdlicas € a
arquitetura eclesiastica. Seja qual for
o material usado, a arquitetura cons-
tréi formas e estruturas em redor da
vivéncia de grupos humanos, expres-
sando suas fungdes e correspondendo
as suas necessidades., Casa de fami-
lia, fabrica, supermercado, banco,
hospital, igreja supdem e conseqiien-
temente sugerem maneiras de viver,
de operar, de interpretar ¢ humani-
zar o convivio social.. Uma igreja ro-



mana representa em pedra outra
mentalidade religiosa comunitéaria do
que uma igreja gotica, embora am-
bas sejam tipicamente lugares do

culto catdlico. Pela estrutura de suas

igrejas, o povo reproduz simbolica-
menie o proprio de seu espirito reli-
gioso; doutro lado, comunica uma
imagem e fornece um instrumento
de identificagdo de seu espirito de
fi¢ e de sua maneira de interpretar
seu mundo.

4. Os trés modelos

Para entender um pouco melhor a
complexidade atual da Igreja, povo
de Deus, servem simultancamente
trés modelos arquitetGnicos, de ori-
gem histérica diferente, mas de utili-
dade para o presente.

4.1. O primeiro modelo é inspi-
rado pelas igrejas barrocas das cida-
des antigas do Brasil. O espago cons-
truido € fechado, como se fosse um
castelo medieval, bastante enfeitado
com duas torres de defesa na frente
e janelas pequenas. Sua localizagdo
¢ no alto, de modo que o povo da
cidade tem de subir para entrar,
saindo do cotidiano em dire¢ao a um
mundo superior. Pois este mundo é
um outro mundo, separado e dife-
rente do mundo comum de cada dia,
de viver, comer, criar familia, tra-
balhar, conversar, fazer negdcios.
Apenas a morte estqd perto pelo ce-
mitério em redor da igreja. Os sinos
comunicam para fora o que dentro
acontece. O povo fica na nave cen-
tral, dividida em véarias partes con-
forme as discriminacfes inerentes a
sociedade global. O banco da comu-
nhao separa o lugar do povo do lu-
gar, mais alto, do clero., O altar esté
ao pé€ da escada de Jacé que vai

para 0 céu, posicionando o sacerdo-
te de costas para o povo, no papel
de intermedidrio da parte de Deus
e diante de Deus, instrumento de
encontro ¢ trato de unido entire o
céu ¢ a terra. Nos degraus da escada
subindo, estdo os santos, cercados de
flores e velas. No topo dela, nas
nuvens, a Santissima Trindade se
apresenta, o pombo, o Pai e o Cristo
crucificado. O movimento dominan-
te da assembléia € da terra para
cima, pela escada dos santos, ao céu.

4.2. A composicio do segundo
modelo tirou o material das muitas
igrejas comuns nas cidades mais
novas. Pelas janelas grandes, a cons-
trugdo demonstra mais abertura para
fora, para a luz e a ventilacao, em-
bora continue a ser tipicamente um
lugar a parte, separado do mundo
global em que se desenrola a vida
humana comum e acontecem as coi-

sas. Por si, 0 espagco ocupado nédo
expressa mais na uniformidade dos
bancos, as desigualdades sociais. A
estrutura que permanece € a sepa-
ragao entre 0 povo na nave € o clero
no presbitério que fica em nivel mais
alto, do lado oposto & entrada cen-
tral, por sua vez uns degraus mais
alta do que a rua de cada dia. Por
falta de banco de comunhdo ou
outra armacado ha oportunidade mais
ampla de comunicagdo e de troca
entre o sacerdote e seu ptblico. Em
vez de estar encostado na parede, o
altar estid colocado no lugar superior,
virado para o povo devoto. Nas cos-
tas do celebrante hd uma cruz, pin-
tura ou cortina que ndo perturbam
a concentracdo no que acontece € €
feito no altar. Ele mesmo encara dire-
tamente O povo presente, sem que
este contato precise tirar-lhe o mono-
pélio: da palavra e da acgao litirgica
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ou tornar a comunicag¢do explicita-
mente mitua e aberta. Nesta estrutu-
rucao local, o publico tanto pode ser
uma assisténcia silenciosa e passiva,
quanfo produzir uma participacéo
vibrante de respostas, siléncios, ges-
tos ¢ atividades rituais.

4.3. Para o terceiro modelo ha

pontos de referéncia na catedral de
Brasilia e na igreja famosa de Le
Havie na Franca, que o povo chama
de “Dedo de Deus”. Na distribuicdo
dos espacos, um forte dinamismo
vence o peso da matéria. Sao dois os
movimentos que caracterizam e tor-
nam vivas as estrufuras arquitetOni-
cas: um de dentro para fora e vice-
versa, € o outro de subir e descer.
As paredes sdao de vidro opaco, fil-
trando a troca constante das luzes
que penefram da cidade dos homens
no espagoe do sagrado e, doutro lado,
sdo irradiadas do centro do mistério
celebrado da fé sobre a vida comple-
xa e confusa do mundo humano
atual. O oufro movimento se mani-
festa na estrutura vital que da base
comum no seio da terra ressurge e
sobe para cima, .como longos bracos
que -se unem na oracao comum €
pela sua forca comovem os anjos do
céu. Porque a vida divina ndo se
deixa prender em espacos hiumanos,
a cipula ndo esta fechada, mas aber-
ta, formando um conjunto de maos
estendidas que esperam receber de
cima a comunica¢do da graca. Na
igreja redonda, o altar estd no centro,
no lugar mais baixo, cercado pelos
ministros que estdo a servico da me-
sa ¢ dos fiéis; € o ponto em que os
dois movimentos se encontram. O

espaco do povo forma um anfiteatro,
subindo em redor do altar. La red-

nem-se os cristdos com Cristo; ho-
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mens € mulheres, de todas as racas
e classes sociais, pararam uns mo-
mentos durante a viagem pela vida,
a fim de reabastecer-se de nova ener-
gia € nova coragem-para a luta por
um mundo mais humano, em que a
verdadeira face do Senhor Iesus CO-

meca a tr ansparecer com maior clari-
dade.

5. O reconhecimento
da realidade eclesial

Estes modelos talvez tenham bas-
tante forca sugestiva por si mesmos
para entender melhor as formas, as
interpretacOes e expectativas diver-
sas que vivem na Igreja hoje. Numa
linha menos simbdlica, mais direta,
deixam-se distinguir trés c::anjuntos
de vivéncia eclesial:

5.1. O primeiro modelo sugere
dois mundos separados que talvez
ndo possuam a forga expressa de. dois
reinos ou de duas espadas indepen-
dentes ou superpostas, mas ainda le-
vam o homem a uma existéncia bi-
dimensional, religiosa e profana.
Nesta dualidade, a religido que se
pratica nos ritos tanto pode servir
de legitimacdo das estruturas do po-
der e da submissao do mundo social,
politico e econdmico, quanto' pode
gerar a separacdo entre a prética re-
ligiosa e o “ethos’ que domina a v1-
da profana fora das igrejas.” Deus-é
domesticado em proporcdes ‘huma-
nas, limitadas, eventualmente nacio-~
nalizado a servigco de uma ideologia
patridtica. As coniradi¢Oes, incoe-
réncias e oposigOes entre os: dois
mundos € os dois estilos de conce-
ber a vida sao encobertas por uma
estratégia de camuflagem, de :inge-
nuidade tolerante, de adaptacio: le-



gitimadora ou suspensas temporaria-
mente pelo contessionério.

O movimento em que a Igreja co-
loca o povo de Deus mistura o afas-
tamento das coisas terrenas ¢ a pro-
cura das coisas celestes. Pela pro-
pria posicdo geografica da igreja, no
alto, com seus degraus de entrada,
©0s fiéis passam do nivel inferior do
mundo passageiro, suspeito, conta-
minado, sofredor, cheio de males,
tentacGes e pecados, para o nivel su-
perior da pureza, da paz e da per-
feicdo no convivio com os anjos e
santos benditos. Entrando pela por-
ta adentro, deixam as preocupacOes
mundanas de cada dia para trds e
se eniregam ao dinamismo espacial
que os conduz, atrds do sacerdote e
guia, subindo a escada da interces-
sdo dos santos, até o mistério de
Deus nas nuvens celestes do arco
principal. O que o povo leva para
dentro  do recinto eclesial é o seu
mundo, seja na forma de maus pen-
samentos, distracGes e pecados a se-
rem confessados, seja na forma de
pedidos de gracas e de promessas pa-
ra apoiar as peticOes. Depois da so-
lenidade na pequena ilha do céu,
“festa acabada, pé na estrada”. O
povo volta para o mesmo mundo de
cada dia, de sofrimento e males, mas
hé satisfacio e mais conformidade
Nnos coracoes.

No terreno oficial da religido, o
clero possui o monopdlio da pala-
vra, das decisOes eclesidsticas, da
doutrina da fé, da moral particular.
Seu trabalho € celebrar missas, ad-
ministrar sacramentos ¢ bens da pa-
réquia, pregar, dar catecismo. Na
estrutura vertical do poder, o vigé-
rio € a autoridade na igreja e nas

coisas de religido; € ele quem manda
e constitui uma espécie de guardiao
da moral piiblica, dos costumes do
povo, das familias de bem; ele abre
ou fecha o céu para sua clientela.
Se os religiosos nao estao identifi-
cados como vigérios e coadjutores
de pardquias territoriais, cuidam de
suas proprias obras e instituicdes,
cada um mandatario em seu terreno.

Na sociedade global, enquanto ca-
da autoridade instituida se limita ao
campo de sua jurisdicdo, o padre, o
politico, o grande proprietario se
respeitam mutuamente e, a0 maximo,
se distanciam, esfriando as relagOes
ptiblicas, por causa de um ou outro
conflito local ainda pendente. O po-
vo se submete oficialmente e se ca-
la, mas na exuberancia de sua cria-
tividade cultiva uma religido para-
lela de devocgOes familiares e prati-
cas, mais ou menos conhecidas e to-
leradas pelos representantes do ca-
tclicismo oficial. O mundo terrestre
¢ um vale de lagrimas e de sofri-
mentos € pOe muitos obstaculos a
salvacdo das almas. Tudo na vida €
passageiro; s6 o céu € eterno € o
inferno, com seu relégio tiqueta-
queando de sempre — nunca. No
catolicismo oficial hd uma clara ten-
déncia ao negativismo e 2 severida-
de puritana, em que o medo de pe-
cado domina e a alegria € uma vir-
tude desconhecida.

5.2. Pelo segundo modelo surge
uma outra interpretacdo da Igreja e
da posicao do padre, embora a vira-
da do altar ndo signifique automati-
camente uma mudanc¢a na estrutura
e no funcionamento do poder cleri-
cal. A abertura para o mundo pro-
fano, fora do espaco da igreja, faz
descobrir nele um campo de missado
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para os cristdos leigos. Um primei-
10 inicio de motivacao talvez se en-
contre na descoberta critica de a
Igreja = clero ter perdido muito
terreno € diminuido seu raio de in-
fluéncia. O processo que se costu-
ma chamar de secularizacdo afasta
muitos batizados das praticas religio-
sas catllicas; talvez os leve para ou-
tras religides ou faga-os passar para
o indiferentismo prético, uma certa
neutralidade nominal, misturado
com uma pitada de anticlericalismo.

Logo depois, desenvolvem-se as
teorias renovadas do homem coope-
rador com Deus Criador, colabora-
cor do Senhor Jesus, primogénito e
cabeca de todas as criaturas, cujo
reino tem de ser estendido no espaco
¢ no tempo. O “mundo” deixa de
ser um campo minado, cheio de pe-
rigos para as almas; torna-se uma
area de agdo, um canteiro de obras
sociais, de realizagoes cristas. O ofer-
torio € capaz de colocar os instru-
mentos e frutos do trabalho no altar,
numa nova engrenagem entre o mun-
do de dentro da igreja e o mundo de
fora. O outro entra no horizonte da
apercepc¢do cristd como algo mais do
que um objeto de caridade ou um
meio de santificagdo. No entanto, o
espago fica limitado. Além das
ocupagoes religiosas com ritos e sa-
cramentos, € a familia que atrai a
atencdo, formando uma igreja em
miniatura a ser salva dos muitos ata-
ques dos inimigos.

A nova terminologia do padre ani-
mador, dirigente ou lider, da comu-
nidade paroquial em vez de simples-
mente paréquia, e até das comuni-
dades eclesiais de base, por si, ndo
precisa ser mais do que a troca de
um rétulo, que nao transforma a
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dgua tradicional em vinho novo. Na
vida dos religiosos também, o dis-
curso da renovacao nem sempre vai
além da continuacado pratica dos ve-
Ihos habitos e a regulamentagao de-
talhada e universal da vida cotidia-
na, Em sua globalidade, porém, ex-
pressa uma mudanca de mentalida-
de e de relacionamento entre o pa-
dre e o povo. Na atitude de face a
face, crescem maior abertura mitua
e colaboracdo em que os leigos mais
conscientes comecam a assumir cet-
tas tarefas, até entdo cumpridas pelo
vigdrio. Também religiosos e reli-
giosas enfram mais no planejamento
e nos trabalhos, chamados pastorais.
A falta de clero faz com que até re-
ligiosas se tornem responsdveis por
paréquias, dentro dos limites man-
tidos pela autoridade eclesiastica
gue ndo permite o acesso de mulhe-
res, mesmo celibatérias, a0 sacramen-
to da ordem. Todavia, sua partici-
pacdo na pastoral traz tanto uma
abertura de suas obras sociais, edu-
cacionais e assistenciais, relativamen-
te fechadas e autdrquicas, quanto
novas formas de acdo, de contato
e convivéncia com O povo, cuja
marca prépria € a pobreza material e
a inseguranga social.

Neste modelo, contudo, a Igreja
fica acentuadamente clerical e a par-
ticipacdo dos leigos € selecionada e
controlada pelo padre. Nao héd uma
verdadeira emancipacdo dos cristdos
leigos, porque faltam os estimulos
e Os espagos para eles manobrarem
e trabalharem com certa autonomia,
embora a teoria reconheca que o
“mundo” forma o campo proprio da
atividade laical. Para muitos leigos,
o caminho da emancipacdo e da
acdo responsdvel no mundo é afas-



tar-se da Igreja, para escapar da tu-
tela, as vezes tao arbitraria, de suas
autoridades. Apesar de um certo
alargamento do horizonte, ultrapas-

sando © recinto estreito das ativida-

des religiosas rituais, a visao nao se
desenvolve além dos vizinhos ime-
diatos: as necessidades de assistén-
cia e promocao dos pobres, abando-
nados, marginalizados, com grande
espirito de caridade e dedicacdo, mas
sem penetrac@o nas raizes dos males.

5.3. O terceiro modelo abre ou-
tras perspectivas, com uma boa do-
se de futurologia. A igreja coloca-
da no meio da sociedade, em inter-
cambio continuo com o mundo en
construcao, torna-se um lugar de
passagem e reabastecimento para o
povo de Deus a caminho ou, com
uma expressao mais militante, em
marcha, Durante sua viagem, os
ctistdos encontram 14, como num

restaurante rodovidrio, a mesa da
palavra e do pdo, servido por minis-
tros especialmente treinados e for-
mados para atenderem o povo pere-
grino, santo e pecador, € as necessi-
dades existenciais dos fiéis. A igre-
ja fica um lugar privilegiado do cul-
to comunitiario eucaristico, mas as
pequenas comunidades de oracdo e
acao vivem e praticam a palavra:
“onde dois ou trés estdo reunidos em
meu nome, estou eu entre eles” (Mt
18,20; veja 15-22). Pela participa-
cao ¢ comunhfio reais e eficientes
dos cristdos, cai 0 monopédlio do sa-
ber e do poder dos ministros que
estdo a servico do povo em tarefas
especificas da competéncia deles.
Na éarea econdmica, politica, social
¢ familiar hd uma lideranca compe-
tente de cristdos leigos que colabo-
ram normalmente na formacdo da
doutrina e da praxis moral da Igre-

ja, baseadas na interpretacdo politi-
ca da existéncia humana.

Diante da realidade atual, este
projeto € utdpico, embora comecem
a surgir certos sinais esperancosos.
Certas comunidades eclesiais de ba-
se combinam em sua vida de forma
crescente a fé e a acdo sécio-politi-
ca. Mais importante do que o nu-
mero incipiente de tedlogos leigos €
o fato de que cada vez mais forte
surge a consciéncia do que sem um
laicato maduro e participante a Igre-
ja no Brasil fica um colosso de pés
de barro. Ao lado desta necessidade
sentida, tedlogos e moralistas reco-
nhecem, que uma fé, uma moral
prospectiva da sociedade humana
nao podem mais dispensar a coope-
racao aberta e franca, seja do povo
pobre com seu catolicismo ¢ moral
populares, seja das varias areas cien-
tificas que formam, orientam ou ao
menos condicionam a praxis da vida
neste planeta.

Tais sinais de renovagao sao espe-
ranca na sociedade complicada da
Igreja; nao sao garantia, visto que
a forma do Evangelho sempre se en-
carna em formas humanas, também
demasiadamente humanas, pelo lon-
go correr da histéria eclesidstica. De-
pois da crista de uma reforma im-
portante, a onda costuma descer de
novo para uma fase de consolidag@o,
restauracdo e até conservadorismo.
Também guerreiros cansam e profe-
tas precisam dormir. Depois da tem-
pestade, as velhas hastas do poder
antigo privilegiado se levantam e ro-
bustecem de novo, especialmente
nos lugares em que a Igreja € domi-
nante e possui uma longa tradicao
de dominio e diplomacia ou politi-
cagem clerical. O futuro mostrara,
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se mais uma vez Moisés chegarad a

abafar o saudosismo das panelas de
carne do Egito.

Na nova Igreja do asfalto, os reli-
giosos formardao comunidades mais
méveis entre o povo, vivendo ¢ tra-
balhando como ele, bem menos iden-
tificados com o sacerddcio e suas
funcdes especificas. Enquanto no
passado, varias congregacOes mas-
culinas serviram de trampolim para
a vocacao sacerdotal dos pobres, ha-
vera uma distingdo mais clara enfre
sacerdotes, marcados pelo servico do
altar, ¢ religiosos que vivem o Evan-
gelho com o povo. Deus nao € sé o
dedo para cima; € também a rocha
em que o povo de Deus se constroi
e a flecha para frente que indica o
caminho, subindo montanha. Nesta
caminhada, os religiosos estardo com
o povo pobre. Sao homens de Deus,
que vivem o Evangelho em comum
e ajudam solidariamente os peregri-
nos nos lugares de maior dificuldade
e risco, porque como solteiros estdo
mais livres e, pela sobriedade de vi-
da e senso critico, mais aptos a en-
frentar as situacOes de pecado e lu-
tar pela justica de Deus entre os ho-
mens. De fato, na vida dos religio-
sos, muitas reformas foram {feitas.
Na roupa, muitos se assemelham a
gente comum. Mas a comunicacao
das mentalidades, dos coracoes, do
estilo de vida com os cristaos co-
muns do povo, sem status, sem mno-
me, ¢ ainda um longo caminho.

6. Modelo e pessoa

Os modelos apresentados nao sao
capazes de instrumentalizar um co-
nhecimento amplo da drea comple-
xa e pluralista, chamada Igreja no
sentido de povo de Deus. Eles per-
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mitem focalizar certos tracos € ca-
racteristicas diferenciadas e até opos-
tas, mas sua forca perceptiva € limi-
tada. Na arquitetura criam-se espa-
cos separados, cada um em seu lugar
e com suas formas prdéprias. Na vi-
véncia real humana, 0s espacos se
misturam e confundem de tal modo
que, apesar dos conflitos abertos
com suas polarizacOes, e das “poli-
ticas” atras dos bastidores, ¢ prati-
camente impossivel quantificar as
diversas posigdes.

Se numa democracia as eleicOes
feitas ja costumam sofrer interpreta-
cOes bem diversas de seu significado
politico, o que dizer da multiddo
dos catélicos que nunca votam em
nada e em ninguém dentro do am-
bito eclesial, ndao sdo consultados
nem ddo opinido, deixando de lado
algumas tentativas locais de partici-
pacdo ‘“democratica”? Entre os fiéis,
como também entre o clero e os re-
ligiosos, muitas vezes ndao hd uma
consciéncia clara do lugar que
ocupam na trilogia eclesidstica dada;
talvez tomem certo conhecimento
das discussOes e criticas propagadas
pelos meios de comunicacao, mas
continuam ““na sua’ de cada dia, on-
tem, hoje e amanha, misturando au-

toritarismo € submissdo, renovagao

e tradicionalismo, consciéncia res-
ponsédvel e adaptacdo cega ao “todo
mundo faz assim”, cada um de sua
maneira.

Os modelos de Igreja usados suge-
rem também uma ordem cronoldgi-
ca, uma perspectiva de passado, pre-
sente, futuro. Seria, porém, um en-
gano transferir esta cronologia sem
mais nem menos para a realidade
histérica do catolicismo, pois as trés
configuragdes analisadas estdo vivas



no presente e participam ativamente
do campo de forcas da atualidade
eclesial. Especialmente num pais de
alta mortalidade infantil, € bom lem-

brar que nem sempre s30 os mais ve-

lhos os que “morrem’ primeiro; ao’

confrario, mais experimentados e
ocupando posicdo superior, sabem
manipular melhor as pecgas do xadrez
da vida e impedir a subida dos no-
vos ou esvaziar-lhes o idealismo re-
novador. No redemoinho das 4guas,
as vezes, as coisas velhas voltam de
novo a superficie.

Também acontece, que a imagina-
¢do criativa humana de muitos ndo
vai além da repeticdo da histéria pas-
sada. A sintese da roupa nova co-
pia tdo bem a tese original da época
dos avds, que a antitese renovadora
praticamente € eliminada. O retorno
pode ndo ser eterno, pois o mundo
estd marcado pela finitude, mas o
estilo neogdtico, € o neoclassicismo,
o neoliberalismo, o neoconservado-
rismo e tantos outros ismos que sdo
apelidos ““ortodoxos™ levam a nfo
subestimar a forca restauradora e
saudosista que vive em qualquer ho-
mem de certa idade. As dguas revol-
tas retornam, forcadas talvez, a ve-
lha canalizacdo retocada e “moder-
nizada”. O pessimismo de Quohe-
leth com seu “o que é o que serd”
(Ecl 1,9) ndo é uma experiéncia ex-
traterrestre.

No entanto, a principal limitacdo
dos modelos construidos €, que sua
perspectiva sociolégica nao permite
focalizar de maneira suficiente as
pessoas, os individuos, que de fato
se apresentam como candidatos ao
sacerddcio ou a vida religiosa. O
instrumentario talvez sirva para si-
tuar um pouco certas congregacoes

religiosas ou grupos do clero dioce-
sano, mas a singularidade de cada
pessoa nao se esgota com nenhuma
classificacdo social. Vocagdo nao &
predestinagao inerente 4 massa here-
ditaria da pessoa nem simples pro-
duto de determinantes sociais; €
uma descoberta, uma formacao pos-
terior que surge depois de varias pé-
ginas da histéria pessoal ji estarem

_escritas definitivamente. Esta histo-

ria nao € tao individual, que o am-
biente familiar e social, contatos e
amizades com outras pessoas ou gru-
pos sociais nao exercam influéncia
mais ou menos profunda e duravel
na formagao da consciéncia vocacio-
nal. A caminhada, porém, de cada
tum para a vida sacerdotal ou religio-
sa € na vida sacerdotal ou religiosa
¢ realmente singular ¢ nao é “xerox”
de ninguém, muito menos ainda me-
ro reflexo de um sistema religioso
prefabricado em papel.

Na literatura, o papel do padre,
do religioso, da religiosa € bastante
discutido, inevitavelmente numa lin-
guagem temperada por uma boa do-
sc de abstracOes uniformizantes. For-
mulas de papéis sociais nunca atin-
gem totalmente as pessoas em sua
singularidade, como tdo pouco a
identidade das pessoas € determinada
pelo papel que exercem na sociedade
e que a sociedade espera delas. Por
isso, as especulacOes sobre “0” pa-
dre, “0” religioso mancam na medi-
da em que pretendem obter, que pes-
soas concretas se identifiquem com
a ‘“‘normatividade” inerente, muitas
vezes, a este tipo de publicacGes.
Theodor Adorno declarou uma vez,
que achava horrivel a aplicagdo nor-
mativa do papel social. A persona-
lidade de religiosos e sacerdotes nao

€ categorial, como se fossem ou pu-
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dessem tornar-se produtos mais ou
menos iguais de moldes idénticos.
Deus ndo se repete em suas criatu-
ras nem nas vocacOes das pessoas,
embora a tolerancia coletiva do gru-
po religioso ou clerical costume ser
limitada em dependéncia de consti-
tuicOes, estatutos, leis e superiores.
Por causa das molduras prefixadas,
quem € grande ou pequeno demais,

€ cortado mais cedo, mais tarde, ou.

nao encontra lugar.

Um conhecimento superficial do
sacerdocio € da vida religiosa na
Igreja do Brasil fornece material su-
ficiente para marcar diferencgas bas-
tente grandes entre as vérias dioceses
e as diversas congregacOes religiosas
em relacdo aos modelos-chave. Con-
cretamente, um cristdo nao € sim-
plesmente chamado para o ministé-
rio ou para a vida religiosa; ele vi-
ve em determinada Igreja local e
opta por esta congregacao, nao aque-
la. Talvez seja aceito por um bispo
ou congregacao, € rejeitado por ou-
tro, resp. outra, ou vice-versa. Ape-
sat da orientacdo real, porém, que
seus formadores procuram dar du-
rante anos, € ele mesmo responsavel
pela sua evolucdo, como ministro da
Igreja ou religioso, durante os anos
da formacdo e especialmente depois
deste periodo transitério. Com todo
trabalho de moldagem, feito pelos
outros, o fator decisivo fica a pessoa
mesma, sua interpretacdo do espaco
eclesial € sua maneira de pertenca
a Igreja.

7. Umas idéias
sobre pastoral vocacional
A pastoral vocacional, como ¢é

chamada hoje em dia, passou por
uma evolucdo histérica recente, &
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qual correspondem mudangas na
prépria maneira de fazé-la. O velho
recrutador do seminério é agora pro-
motor e orientador de vocacionais
mais selecionados e acompanhados.
Na consciéncia coletiva eclesial vi-
ve uma idéia, ainda meio embrional,
da vocac@o universal a santidade na
[greja de “Lumem Gentium”, que
diminui a distancia vertical entre os
“simples™ fiéis de um lado e, doutro
lado, o clero € os religiosos. Mas a
vocacdo para o ministério € a vida
religiosa continua a ter um frata-
mento muito especial, talvez até em
detrimento da educacao dos leigos
para uma vivéncia madura da fé
evangélica.

Nesta época, a importagdo macica
de padres e religiosos (-as) estran-
geiros tem mudado primeiro de dire-
¢iio para o Sul do pais, durante dé-
cadas considerado celeiro de voca-
¢Oes, até que comecou a intensifica-
¢do da procura de lideres religiosos,
sacerdotes e vocacgOes religiosas nas
Igrejas locais. Como costuma acon-
tecer, de tudo isso hd alguma coisa
ainda presente no guadro da atuali-
dade. A identificacao, selecdo e fot-
macado de candidatos sdo de bastan-
te variacao, quer para o lado do mi-
nistério, quer para o lado da vida
religiosa. Institutos teoldgicos e cur-
sos intercongregacionais estdo crian-
do uma esfera mais aberta de comu-
nicacdo e amizade; a diversidade di-
minui, mas nao desaparece. Na Igre-
ja sempre houve diversidade de dons
e inspiracoes.

De um autor que, duranfe muitos
anros como professor de teologia mo-
ral, acompanhou os resultados desta
pastoral e viu, quem foi ordenado,
guem fez profissdo, quem saiu ou



foi afastado, ndo se pode esperar
um plano ou esquema de intensifi-
car, reorientar ou mudar a préaxis
eclesial neste respeito. Na teoria do
papel paciente, costuma-se declarar

gratuita e generosamente, que todos -

os cristdos sdo responsaveis pelo au-
mento das vocacgoes sacerdotais e re-
ligiosas (geralmente nesta ordem).
Tais pronunciamentos, no entanto,
correm O risco de nao tocar em nin-
guém e ndo dizer nada. O antigo
provérbio de “quem bem distingue,
bem ensina” leva a introduzir uma
escala de responsabilidades, de par-
ticipacdo e, com isso, de experiéncia
acumulada pelo tempo, de maior ou
menor largura. Orientadores, pro-
motores, mestres, diretores espiri-
tuais, superiores estdo mais perto do
fogo e tem maior influéncia e forca
decisiva no processo vocacional.

A contribuicdo ao debate em re-
dor da pastoral vocacional esta ins-
pirada na prépria elaboragdo dos
modelos da Igreja. O movimento
acelerado em que a Igreja se encon-
tra, seja pela forca do Espirito, seja
pela mobilidade intensa e critica da
sociedade atual, ndo permite mais
uma tranqgiiila estabilidade uniforme
da estrutura e estratégia da pastoral
vocacional. Independentemente de
sua visao fundamental, essa sempre
dependia das pessoas concretas que a
fazem e das pessoas que se apresen-
tam como vocacionais. Mas hoje em
dia, havendo uma consciéncia mais
aguda da pluriformidade interna da
Igreja, com seus contrastes e confli-
tos, a palavra de Cristo de “faze tu
o mesmo” (L¢ 10,37) é acompanha-
da pela prudéncia, no sentido de
Santo Tomas por favor, de jogar com
uma variacdo de maneiras de bem
fazer nesta matéria.

Por proveniéncia e formacao, os
candidatos ao sacerddcio e a vida
religiosa se distribuem pelos trés mo-
delos dados. Se os sinais nao enga-
nam, na época de ‘68-72 dominava
mais 0 espirito de mudanca e revolu-
¢do; atualmente hd mais conserva-
dores que, tranqgiiilos, querem saber,
sem muito esforco, o que acham que
precisam saber. Na balanca da vida,
a vontade reformista mudou para o
“tudo bem”, o primeiro degrau pa-
ra a acomodacdo. Nos candidatos
controlam-se a satde, a inteligéncia,
a direcao sexual, a vida afetiva. Mas
qual € sua localizacdo na complexa
realidade da Igreja? Pois, hd cris-
tdgos de plumagem bem diversa, de
posicOes diferentes sobre poder, sta-
tus social e estilo de vida sacerdotal,
resp. religiosa, de interpretacdes di-
ferentes da piedade, da acao pasto-
ral, do relacionamento com o “mun-
do”. De Puebla ndo se pode espe-
rar maior forca de criar certa homo-
geneidade entre o povo de Deus do
que o Evangelho de fato demonstra
possuir na praxis eclesial.

Sobre sua cabeca, mais ou menos
feita pela sua experiéncia de vida,
de mundo, de Igreja, os novatos re-
cebem a massa de novidades, confir-
macoOes, estimulos € provocacoes,
que mestres, professores, reitores e
colegas, cada um com sua cabeca
feita, despejam por cima deles. Até
quc ponto esta carga formativa,
hoje em dia inevitavelmente diver-
sificada e heterogénea, até contradi-
téria, é capaz de mudar, fortificar
ou reorientar as idéias, apreciacOes
e atitudes que o candidato ja tinha?
Ao lado destes fatores educativos en-
tram a forca das idéias da moda e
a pressao dos meios de comunicagao
ptblica, de jornais, revistas, progra-
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mas de televisdo, pelos quais o for-
mando opta ou que sdo colocados a
sua disposicgo. Também os conta-
tos humanos que o trabalho e o em-
prego proporcionam podem ter in-
fluéncia de peso. Fazer a pastoral
¢ um pseudo-padre ou ser apenas
colega de servico de outros empre-
gados tem significado diferente na
vida de um formando.

Os resultados do processo educa-
tivo dos vocacionais fazem lembrar
um pouco a parabola do semeador
de Mt 13. Uns sabem proteger-se e
desligar-se seletivamente de tal ma-
neira que continuam firmes com suas
idéias e interpretacbes de origem,
sem mudar nem de rumo ou Pposicio-
namento; geralmente fechados, mos-
tram-se quase impermedveis as indi-
cacOes que nao cabem dentro de seu
esquema mental feito. Outros co-
mecam idealistas, querem tocar para
frente, discutem, avangam, mas de-
pois, caindo em comunidades bem
instaladas, perdem o entusiasmo e
se acomodam ou abafam o fogo,
adaptando-se as ‘“‘necessidades’ con-
fortaveis da sociedade de consumo.
Outros s@o criticos, criam conflitos
consigo mesmos € com Os outros,
mas sao acessiveis, crescem, amadu-
recem, as vezes, a duras penas, con-
firmam-se com flexibilidade suficien-
te para conviver com outros que
mantém outro estilo de vida e opi-
nides diferentes.

8. Maturidade
e respeito tolerante

Em dependéncia evidente da ma-
neira de os formadores estruturarem
sua participacdo no processo educa-
tivo, duas qualidades merecem des-
tague na formacdo dos que se pre-
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param para o sacerddcio ou a pro-
fissdo religiosa responsdvel em que
a pessoa se torna se mesma no rela-
cionamento com 0Os ouiros € o res-
peito com que tolera as atitudes di-
ferentes e antagOnicas daqueles com
que ela convive em sua vida coti-
diana.

Maturidade nao € uma qualidade
humana absoluta, pois estd em cor-
respondéncia com o peso da situa-
¢ao que a pessoa tem de enfrentar
e as exigéncias que o convivio com
outras pessoas, de fato, lhe impOem.
Um homem maduro na paz pode per-
der a cabeca na guerra; pode convi-
ver bem em um ambiente ¢ fracas-
sar em oufro. Num processo que se
prolonga até a morte, o homem tem
de lapidar progressivamente o mate-
rial, precioso mas bruto; que rece-
beu pela vida. Sua resisténcia e ca-
pacidade de ser “gente” e dono de
sua vida dependem de sua coragem
de justa auto-afirmacdo em uniao,
eventualmente em confronto com a
sociedade ou com parcelas desta so-
ciedade de que faz parte € que cons-
titui seu espacgo vital.

O trabalho de amadurecimento se
desenvolve principalmente em dois
planos: o plano da identidade em
que a pessoa procura se tornar ela
mesma, sincera, combinando ou pro-
testando, convivendo em boa harmo-
nia ou em conflito, conforme as si-
tuacbes que encontra em sua cami-
nhada; e o plano do relacionamento
com 0s outros com sua polifica de
dar e receber e seu ritmo de aproxi-
macdo e distanciamento, de adapta-
cao e diferenciagdo auténtica. Na
medida em que a sociedade, neste
caso, a Igreja se apresenta como con-
vivio pluralista, o primeiro plano se



torna mais importante, mas parado-
xalmente estd em maior dependéncia
do segundo. Maturidade e tolerin-

cia respeitosa crescem juntas em -tal
situacao.

Tradicionalmente, tanto a forma-
¢ao religiosa, quanto o ensino teold-
gico estavam marcados por um alto
grau de autoritarismo e de imposi-
¢do, na base de leis, dogmas, normas
e autoridades. Em tempos mais uni-
fermes e de lenta mudanca, este sis-
tema podia realmente funcionar.
Diante do pluralismo atual, porém,
aqueles que entram no processo for-
mativo de candidatos ndo sb preci-
sam ser pessoas livres, criticas e cri-
teriosas, mais do que no passado,
mas hao de criar também espaco li-
vre, um clima de liberdade em que
os formandos podem ser eles mesmos
na comunicacdo franca de suas
idéias, sentimentos e apreciagBes e
no desenvolvimento de seu préprio
estilo de vida.

Em vez de ser simples transferén-
cia de contetidos cognitivos que o
publico tem de guardar até s pro-
vas finais, como corpos mais ou me-
nos estranhos, a formacdo se torna
mais uma troca de experiéncias de
fé, um convivio que motiva ¢ leva
a mudar a conduta, o modo de ser, a
interpretacdo da Igreja, de ambas
partes, pois um mestre que nao sabe
ser discipulo nfo conhece seus pré-
prios limites. Na medida em que
crescem a confianga e seguranca mu-
tuas, tornam-se suportdveis as dife-
rencas de opinido e de atitude e os
conflitos que eventualmente possam
surgir.

Segundo a sugestdo de Antoine
Vossen, discipulo de Carl R. Rogers,
no amadurecimento distinguem-se

vérias fases que na realidade se com-
pletam. Ao lado da autoconscién-
cia, do antigo “conhece-te a ti mes-
mo”, esta a percepcao de como o ou-
tro se posiciona na vida, na Igreja,
quais sao suas atitudes e sensibilida-
de para com a vida religiosa, prética
pastoral, ministério. Como cada um
precisa se compreender melhor a si
mesmo, também precisa compreen-
der os outros em sua “légica’ inter-
na, no conjunto, na unicidade relati-
va, de suas idéias e tomadas de po-
si¢do, penetrando mais na histdria
pessoal de cada um com suas quali-
dades e limites. A tarefa de assumir-
se a sl mesmo, sem narcisismo ou
complexo de inferioridade, corres-
ponde o servigo de aceitar € assumir
0 outro em sua alteridade sem adu-
la-lo ou humilhé-lo, deixando-lhe o
espaco livre para desenvolver-se,
ocupar seu lugar, equilibrar sua vi-
da emocional, colher suas experién-
cias existenciais e encontrar sua iden-
tidade pessoal, eventualmente ultra-
passando de longe seus mestres “em
estatura e em graca”.

No contexto da vida eclesial e re-
ligiosa, porém, uma fase decisiva ndo
pode faltar: a participacdo comuni-
cativa pelo convivio, o didlogo € a
colaboragdo. Pois, hd sempre a pos-
sibilidade de a pessoa, diante da al-
teridade dos outros, retirar-se tran-
quilamente em sua ilha, curtindo sua
soliddo, deixando os outros em paz
e deixado em paz pelos outros. O
individualismo faz com que o supe-
rior continue a produzir leis, sem
perceber que os outros ‘““nem estdo
ai”’, e que os stditos se viram na vi-
da atrds da madscara da reveréncia
respeitosa, cada um “na sua’ e fa-
vor ndo tocar. Maturidade supse
que o cristdo, o ministro, o religioso
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sejam capazes de sair de seu riimo,
descobrir com os outros um compas-
so de vida, que possibilite a todos os
participantes acompanha-lo, € coope-
rar num projeto de vivéncia e agdo
comuns, pelo intercdmbio continuo
de servigos.

Na medida em que as contradi-
¢oes € conirastes entre os posiciona-
mentos das vérias pessoas na Igreja,
nas congregacdes, s30 maiores,
acumula-se também o volume de
contlitos, de agressividade, de inse-
guranca e medo, capaz até de forne-
cer um Dom Quixote que inventa
seus proprios moinhos. Este volume
pode chegar a tal saturacio, que a
tinica soluc@o para sobreviver € a se-
paracdo de cada um para seu lado.
Cristdos sabem, que o amor une;
muitas vezes, ignoram que também
o Gdio, a inimizade € o medo criam
lacos de unido, embora destrutivos.
No ambiente humano da Igreja ha
sempre pessoas que nao sossegam até
verem a cabegca de Joao Batista tra-
zida numa bandeja. Serd necessario
gritar de novo aos quatro ventos,
que cruzadas e autfos-de-fé ndo me-
recem o titulo de “Deus quer”?

A verdadeira tolerdncia ndo €
simplesmente agiientar mdao, fixan-
do-se em seu préprio ponto de vista
ou entrincheirando-se em sua prd-
pria ortodoxia labil. Tolerdncia cris-
ta € o espelho da paciéncia de Deus
que sempre ainda se interessa mais

pelos doentes que procuram a satide
e a verdade que liberta, do que pelos
justos que se acham jd na posse da
verdade, porque possuem uns livros
com leis ¢ férmulas; mais autorida-
de. Diante da alteridade dos outros,
ela assume a pratica-chave do evan-
gelho, que € a conversdo dos outros,
mas primeiramente a autoconversdo,
para ver melhor a frave no préprio
olho e tird-la, a fim de ajudar o ir-
mdo, com maior possibilidade de
éxito, a tirar o cisco (Mt 7,1-5).

9. Uma ética de conflito

Dentro da realidade complexa da
Igreja, captada pelos modelos cons-
truidos, é inevitavel, que haja con-
flitos, mal-entendidos e desencontros
entre pessoas € grupos de boa von-
tade, embora um pouco de sal criti-
co por cima da freqiiente invocagéo
desta boa vontade nfo seja sempre
supérfluo. A tradicdo moral da Igre-
ja conhece longos textos sobre as
condicdes da guerra justa, progres-
sivamente inutilizados com o efeito
crescente das armas A-B-C-Q. Talvez
seja interessante de elaborar, para o
tempo presente, uma ética do confli-
to. Num ano, dedicado & reconcilia-
¢do, essa ética formaria uma boa
propedéutica para a arte cristd tao
dificil de se reconciliar com o irmao,
depois da colisdo das atitudes e opi-
nides ou por cima da diferenca de
posicOes na Igreja.

Convergéncia pergunta e Vocé responde

Até onde é verdade: Sem um laicato amadurecido e participante a lgreja no
Brasil serda sempre um colosso de pés de barro. O artigo de Frei Bernardino Leers,
OFM, Modelos de Igreja e Pastoral Vocacional, pagina 288, ajuda Vocé a res-

ponder,
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A QUESTAO
DAS MOTIVACOES
NA VIDA RELIGIOSA

A permanéncia na vida religiosa ndo significa
automaticamente que se encontrou nela a melhor forma
de crescer na maturidade e na vida espiritual.

A dindmica que subjaz no processo de abandono é complexa.

Ir. Paulo Dullius, FSC

Tratar a questao das motivacoes
na vida religiosa constitui tarefa na-
da fécil. Por motivacdo entendemos
aqui uma forca interna que emer-
ge, regula e sustenta todas as nos-
sas acOes mais importantes. Ou en-
tao a funcdo reunida dos motivos
do individuo e suas expectativas
subjacentes para conseguir um obje-
tivo satisfatério fazendo determina-
da situacao. Por isso, as motivacoes
sempre estdo relacionadas com o
ideal que uma pessoa tem para si
mesma.

As perguntas centrais que se po-
dem fazer com relacdo as motiva-
coes poderiam ser assim formula-
das: Partindo do pressuposto de que
a vocacao religiosa € um dom gra-
tuifo de Deus, basta a presenga des-
ta graca como motivagao para cres-
cer nela de modo maduro? Em ge-
ral, levamos muito a sério as moti-
vacOes conscientes do individuo
quando discernimos a presenca ou
niao da vocacdo. Sao elas as moti-

vacOes tinicas, ou podemos admitir
a 'influéncia de motivagGes sub-
conscientes até certo ponto podendo
comprometer 0 crescimento vocacio-
nal? E, em dltimo lugar, as pos-
siveis motivacOes subconscientes, so-
bretudo aquelas que ndo se coadu-
nam com o ideal vocacional, desapa-
recem com o tempo, com o uso dos
meios normais que a vida espiritual
nos oferece, tais como estudos, con-
feréncias, ou pelo mero fato de se
entrar na vida religiosa... ou de-
vemos crer que tendem a permane-
cer depois? Devido a complexidade
do tema, optamos tratar mais das
motivacoes de entrada na vida re-

ligiosa, embora as mesmas tendam
a persistir depois, como se vera.

A extensao ¢ a complexidade do
tema ndo nos permite aborda-lo em
todos os aspectos. Por isso optamos
por uma perspectiva psicossocial
ainda que nao ignorando outros as-
pectos.
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AS MOTIVAGGES NA VIDA RELIGIOSA

1. Contribuicdo da Psicologia
ao Discernimento
das Motivacoes Vocacionais:
um breve histérico

Tratar a questdo das motivacoes
na vida religiosa € abordar um tema
bastante amplo ¢ ao mesmo tempo
complexo. Temos duas formas bé-
sicas de vida humana: a vida de ca-
sado e a vida de celibatario. Ambas
centralizam-se ao redor de um na-
cleo especifico de irradiaciao de va-
lores, do qual também haurem sua
forca motivadora. Em geral, a vida
celibatéria escolhida livremente, cen-
traliza mais seus valores ao redor
de um conteddo religioso e espiri-
tual, ao passo que a vida matrimo-
nial tende a centralizar-se mais ao
redor de um centro de irradiacao
de valores a partir do social. Certa-
mente ndo se trata de exclusividade,
apenas de uma dominéncia.

Nossa abordagem € mais psicos-
social, ou seja, ocupamo-nos mais
dos aspectos psicolégicos e sociais
que entram na dindmica e vida da
pessoa, sua estrutura pessoal en-
quanto interage com os oufros. E
evidente que € apenas para facili-
tar a inteleccao que separamos este
aspecto dos demais, uma vez que,
na pratica, a pessoa se guia como um
todo holistico.

Desde ha varios anos a psicologia
vem sendo usada na vida religiosa,
especialmente para discernir as mo-
tivacOes religiosas presentes, princi-
palmente na entrada. Numa revisao
feita por Godin (1975) das pesqui-
sas realizadas pela psicologia em re-
lacdo aos candidatos a vida religio-

304

sa, entre outras coisas, verifica que
a psicologia da vocacao traz a marca
historica e sociolégica das diferen-
tes situacOes nas quais diferentes
perguntas foram feitas aos psicolo-
gos. Até 1960, a preocupacado prin-
cipal era descobrir as contra-indica-
cOes de ordem para-médica ou de
ordem profissional. Pensava-se que
uma escolha vocacional feita por
uma personalidade madura e equi-
librada era critério suficiente para
predizer a perseveranca e realizagao
futura. Tentou-se excluir a patolo-
gia, Evidente que a maturidade sig-
nifica algo importante, mas nao bas-
ta para o crescimento vocacional.
Desde 1955-1965 principalmente, a
psicologia interessou-se mais pela
formulacao de indicacgOes positivas,
baseando-se ainda especialmente em
testes, mas relativos ao sucesso em
diferentes aspectos do futuro no de-
correr de uma vida religiosa ou sa-
cerdotal. O postulado implicito era
que a adaptacdo com sucesso e &xi-
to as posicoes € papé€is previstos e
fixados social e institucionalmente
eram garantia para a perseveranca.
Insiste na profissao, no €xito profis-
sional. Presta-se a enganos e gratifi-
cacOes e realizacbes que nem sem-
pre sdo religiosas. Por isso a simples
aplicacao de testes profissionais nao
repercutiu significativamente para
alterar o grau de perseveranga e da
eficdcia apostdlica.

Nos tltimos anos, devido a crise
de vocacOes e a outros fatores, os
psicélogos comegaram a evitar res-
ponder com demasiada pressa certas
perguntas, mas passaram, sim, a se
perguntar sobre a melhor ajuda que
se pode dar, na prética, e sobre as



condicOes cientificas que permiiem,
em uma Igreja em mudanga, abor-
dar. melhor as coordenadas de uma
vocacao, especialmente a religiosa.

E o que fez, por exemplo, L. Rulla,

com sua Teoria Vocacional, a qual
teremos muito presente aqui.

Com isso, a fun¢do da psicologia
aplicada & vocagao religiosa também
mudou. Dentro do crescimento vo-
cacional, a psicologia do profundo
exerce mais funcGes pedagdgicas,
tais como:

— terapéutica: remediando os
erros educativos anteriores, alivian-
do as frustracOes. . .

— de discernimento sobre a qua-
lidade das predisposi¢coes do candi-
dato, ajudando-o a avaliar as proé-
prias forcas para responder a voca-
¢ao;

— preventiva: descobrindo, des-
de o inicio, as fontes das dificulda-
des que o individuo encontrara
mais tarde em seu empenho voca-
cional;

— formativa, ajudando a pessoa
a adquirir um conhecimento profun-
do e duradouro de si mesmo nos as-
pectos de crescimento, unido a um
autocontrole, e canalizando todas
as suas energias e disposicOes para
a realizacao construtiva dos ideais
vocaclionais;

— integradora, favorecendo na
pessoa o crescimento harmdnico na
maturidade psicoldgica e vocacional,
nos niveis psicofisiolégico, psicosso-
cial e racional/espiritual.

Todas estas funcOes pedagdgicas
tendem a atingir a base das motiva-
¢Oes que entram na escolha e no em-

penho vocacional, esl?ecialmqnte
quando se trata de agir € mten}ahz_ar
os valores ¢ atitudes vocacionais.
Aqui nos ateremos muis a segunda
e terceira funcdo, respondendo ape-
nas indiretamente s duas altimas.

2. A Dinamica da Vocagao
Religiosa

A vocacgdo religiosa enfra no con-
texto de qualquer vocagdo quando
se trata de ver os elementos cons-
titutivos da mesma. Uma verdadei-
ra vocacdo implica sempre numa de-
cisdo global que pode também ser
motivada por dimensOes parciais da
pessoa, como por exemplo, por al-
gum valor ou alguma necessidade
inconsciente, mesmo que seja voca-
cionalmente pouco comprometedora.

A vocacgao religiosa € uma graca
interior, portanto, gratuita, pela qual
Deus chama, convida uma pessoa a
consagrar-se, s€ja na missao sacer-
dotal, seja na vida dos conselhos
evangélicos através dos 3 votos de
pobreza, castidade e obediéncia. Es-
ta formulagdo destaca duas compo-
nentes: uma iniciativa que vem do
amor de Deus e uma resposta do ho-
mem, a qual também precisa ser res-
posta de amor. Além deste chamado
pessoal, a vocagdo requer a afirma-
¢ao, o empenho de toda a existéncia
daquele que é chamado ¢ nao ape-
nas de uma parte de si, como seria
a profissdo. E, finalmente, tal em-
penho inclui uma obrigacao nova es-
pecial, ndo incluida no chamado do
batismo.

Tratando-se de um chamado ou
convite por parte de Deus, pode-se
também concluir que uma auténtica
vocacdo é, antes de mais nada, O
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encontro de duas liberdades: a de
Deus ¢ a do homem. E, por isso,
também é diilogo entre Deus € o
homem. A liberdade de Deus sem-
pre estd presente. A nds apenas ca-
be examinar a liberdade do homem,
para discernir o chamado e a con-
seqiiente forma de segui-lo o mais
livremente possivel.

Olhando mais de perto os elemen-
tos constitutivos da dindmica da vo-
cacdo, poderiamos citar entre os
mais destacados, os seguintes. Em
primeiro lugar, requer-se 0 chamado
de Deus, sua graca como causa Su-
ficiente. Isso significa que ninguém,
por mais santo que seja, pode exigir
a vocacao, nem adquiri-la a forca da
oragdo ou através do cultivo das
virtudes cristds. E um dom gratuito
que Deus d4 a quem lhe aprouver

em sua bondade, amor e providén-
cia. Por isso, ndo se pode concluir
a priori que ha mais vocagbes em
familias boas, unidas, do que em
familias desunidas e conflitivas;
também nao se pode concluir que ha
mais vocagdes em uma classe social
do que em outra, ou que a vocagao
dependa da cor ou grupo étnico.
Aceitar isso seria limitar Deus 2
nossa légica humana. No entanto, a
vocagao nao € s6 chamado de Deus.
Ha uma ““conditio sine qua non™ da
vocagdo que comnsiste na auséncia de
patologia. N@ao comentaremos aqui
tal condigcdo. Além destas causas ci-
tadas convém ainda fazer mencao
da causa possivel: uma ocasido, ou
seja, O enconiro com uma pessoa
que seja ocasido para despertar a
vocagao, o chamado de Deus: um
padre, um Irm3o, uma Jrma3...
Quando se tratar dos ideais voca-
cionais, voltaremos a falar deste te-
ma. E finalmente, requer-se uma dis-
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posicdo pessoal para seguir a voca-
¢do. Em outras palavras, uma certa
personalidade, certos valores, certo
passado e estrutura familiar e pes-
soal. Tal predisposi¢cao pode favore-
cer ou dificultar a ocasido para des-
pertar a vocacao. Por exemplo, nu-
ma situacao familiar onde os valo-
res religiosos nao sdao cultivados, €
mais dificil que o chamado de Deus
seja despertado, ainda que exista.
O mesmo vale quando se vive em de-
terminada cultura onde nao se tem
acesso a pesscas ou instituicdes que
personifiquem, ao menos em grande
parte, o 1deal global que a pessoa
tem para si. O mesmo se pode di-
zer no sentido contrdrio: um am-
biente ¢ predisposicOes pessoais fa-
vordveis sdo terreno mais propicio
para o cultivo dos valores tipicos da
vocacao. Disso se conclui que a fa-
milia em si nd3o € causa da voca-
¢do, mas um lugar onde ela pode
crescer ou nao.

Olhando melhor, ndo possuimos
uma certeza total sobre a presenga
da vocagdo religiosa, exatamente por-
que nao temos acesso a primeira
causa de modo inconfundivel. Cabe
a nés olhar bem as outras causas
ou condigdes.

2.1. O papel das motivacoes
conscientes

H4 bastante evidéncias para crer
gue a opcao pela vida religiosa esta
relacionada ndo tanto com aquilo
gue a pessoa €, ou como ela se per-
cebe, quanto com aquilo que gos-
taria de ser e fazer idealmente, com
a ajuda de Deus. Em geral, cons-
cientemente os ideais de uma pessoa
estdo presentes como motivagao pa-
ra entrar na vida religiosa. Os can-



didatos tendem a apresentar uma
idealizacdo tanto das préprias per-
sonalidades quanto da instituicdo na
qual desejam entrar. As motivacoes
conscientes presentes ao entrar coin-
cidem bastante com os ideais pes-
soais projetados ou refletidos numa
instifuicdo ou congregacao religiosa
que de alguma forma € percebida
como correspondendo a esses ideais
pessoais. Assim, o ideal de uma pes-
soa tem papel preponderante como
motivacdo vocacional e religiosa.

As motivacOes conscientes i€m
dois componentes: um cognitivo, que
se refere ao objeto assim como €
percebido pela pessoa. E o ideal da
instituicdo, da congregacdo. Trata-
se, portanto do modo como esta ins-
tituicdo vocacional expressa sua in-
fluéncia sobre a pessoa. Outro com-
ponente € a reacao afetivo-conativa
em relacao a resposta vocacional, ou
seja, a atracdo positiva ou negativa
que uma pessoa tem para com esta
instituicdo, e a conseqiiente tendén-
cia a agir segundo tal atracdo. E es-
ta tendéncia origina-se do ideal que
a pessoa tem para si mesma, poden-
do vir de suas convicgOes conscien-
tes € de seus valores, bem como de
outras forcas inconscientes. Esque-
matizando estes componentes, teria-
mos dois ¢lementos importantes pa-
ra a motivagdo consciente: o meu
ideal pessoal que se encontra com
uma instituicdo que veja como res-
posta adequada a este ideal pessoal.
E, portanto, a unidade do meu ideal
para mim, resultante do ideal pes-
soal unido ao ideal institucional; ou
ainda, o eu-ideal-na-situacdo. No en-
tanto, também pode haver influén-
cias inconscientes que levam a al-
terar o meu ideal pessoal e, conse-

giientemente o ideal institucional.
Isso se verd melhor mais adiante.

A influéncia do consciente e in-
consciente nas motivacoes vocacio-

- nais é Idecisiva. Para esclarecé-lo,

far-me-ei auxiliar por dois temas: Os
niveis da vida psiquica e a resposta
vocacional, e a estrutura pessoal in-
fluente nas motivacbes € na opgao
vocacional,

3. Os Niveis da Vida Psiquica
e as Motivacoes Vocacionais

Nuttin (1972) considera a estru-
tura da vida humana em trés niveis.
O primeiro, psicofisiolégico, no qual
o individuo vive as atividades psi-
quicas mais condicionadas por sua
realidade fisioldgica, como fome,
sede, necessidade de protecdo, se-
X0... Em segundo lugar, ha acon-
tecimentos psiquicos significativos,
tais como afilhacao, ajudar aos ou-
tros, necessidade de afeto, de ser
acolhido... E, finalmente, ha ati-
vidades que primam pela necessida-
de de abstracgdo, organizagao, ordem,
universalizacdo, necessidades reli-
giosas. . .

Os trés niveis estao presentes na
pessoa, mas ela se organiza mais ao
redor de um deles, e as necessidades
correspondentes ao nivel no qual
centra sua vida em geral serve co-
mo ponto de referéncia para inter-
pretar a realidade dos dois outros
niveis. Além disso, o nivel no qual
a pessoa se encontra coordena as
forcas motivadoras para seu agir.
Cada nivel normalmente correspon-
de mais a um estado evolutivo da
pessoa, mas nao € exclusivo de um
estagio. Assim, em geral a crianga
centraliza seu modo de ser mais ao
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redor do primeiro nivel O nivel psi-
cossocial toma lugar central quando
a dimensio comunitaria, social as-
sume importancia maior para a pes-
soa. E corresponde mais a maturi-
dade organizar a vida a partir do ter-
ceiro nivel. O que ainda convém res-
saltar € que cada nivel superior deve
integrar o anterior ¢ ndo anulé-lo. E a
partir do terceiro nivel que, na prati-
ca emerge o sentido e a abertura a
transcendéncia. A cada nivel tam-
bém correspondem determinadas ne-
cessidades, as quais, uma vez pre-
sentes, tendem a sua satisfacdo ou
gratificacdo, valorizando, em si ou
na realidade externa o que pode
satisfazé-las, No primeiro nivel, uma
espécie de equilibrio homeostitico
regula o proceder e a forca motiva-
dora. No segundo nivel ja estd mais
em jogo o sucesso profissional, o
status, a convivéncia. No terceiro
nivel, sao mais os valores gerais,
abstratos, religiosos... que reque-
rem o empenho de toda a pessoa.

De alguma forma, pode-se aceitar
que hd no primeiro nivel, uma pre-
dominéncia de gratificagcdo de ne-
cessidades (aquelas citadas por Mur-
ray); no terceiro, predominaniemen-
te se gratificam e realizam mais os
ideais da pessoa, convertidos em va-
lores mais finais, assumidos cons-
cientemente. Isso faria também pen-
sar que aquele que se move no pti-
meiro nivel pode cenfralizar suas
motivacdes em aspectos nao condi-
zentes com o ideal vocacional que
terd dificuldades de internalizar, In-
ternalizacdo do ideal wvocacional é
integrar na propria personalidade
os valores correspondentes aos ideais
vocacionais porque correspondem ao
seu préprio sistema de valores. Mas
isso serd explicitado mais adiante.
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Nao € impossivel que alguém esco-
lha o seu ideal vocacional ftambém
por motivacdes oriundas de neces-
sidades do primeiro nivel, Uma. vez
que elas se caracterizam por uma
fascinacao, satisfacdo e prazer mo-
mentdneos, pode alguém fazer uma
opc¢do de vida baseado inconsciente-
mente em forcas que provenham
deste nivel. A grosso modo, pode-
riamos incluir aqui as motivagdes
que Van Kaam (1968) chama de
“seducdo”, ou seja, sentir atragdo
por alguma coisa que me satisfaz mo-
mentaneamente, que nao se dirige a
totalidade da pessoa, mas toca mais
as necessidades, paixOes, fantasias,
sonhos, entusiasmos passageiros. . .
sem suficiente analise da sua conve-
niéncia ou nao para a pessca como
um todo. Prestam-se muito para tal,
as motivacOes fascinantes que vierem
da instituicdo da qual se quer par-
taicipar por corresponderem aos
ideais que se tem para si mesmo.

Uma motivacao de cunho mais
psicossocial € aquela na qual se ati-
vam aspectos da pessoa que a con-
vidam a se tornar apta para algumas
tarefas e/ou agbdes que envolvem
somente um niimero limitado de po-
tencialidades. Isso pode converter-
se em motivacdo para a consagra-
cao religiosa e aparece facilmente
numa sociedade que cenfraliza as
suas forgas na organizacdo ¢ no uti-
litarismo. Sob tal impacto, comuni-
dades religiosas podem tornar-se as-
sociacdes ou sociedade de utilidade
piblica bem organizadas. Quanto
mais se tornam corporagdes ou enti-
dades de servico ptiblico, tanto maior
¢ a tentacdo de imitar as caracteris-
ticas e os modos de servico de ou-
tras corporacdes que nao estdo fun-
damentadas- na forma religiosa de



vida. E a atuac@o dos membros pode
estar baseada neste critério e forca
de atracdo. Parece que este perigo
¢ muito tentador em nossa época.

Somente 0 chamado ao empenho
total da pessoa pode garantir o sen-
tido para toda a vida e isso, em
ultima anaélise, ndo € despertado por
meio da propaganda, persuasdo ou
seducdo, nem por deducSes l6gicas,
mas por utma forga universalizante
€ espiritualizante do homem. So-
mente aqui ha lugar para uma mo-
tivacao mais madura. E também
agui que se abre a possibilidade pa-
ra motivagOes mais maduras e cons-
cientes, uma vez que os niveis ante-
riores se prestam mais para motiva-
¢coes inconscientes quando sf@o vivi-
dos mais como adulto, apesar de os
ideais serem conscientemente pro-
clamados.

4. Influéncia da estrutura
pessoal nas motivacoes
e na opcéao vocacional

A estrutura interna da pessoa
pode influenciar nas motivacoes vo-
cacionais. E na medida em que tal
estrutura for conhecida, assumida e
integrada no todo da pessoa, pode-se
ter mais condi¢cOes para avaliar as
motivacoes que a colocam diante
das - atitudes e valores vocacionais.
Ao entrar, os candidatos, pelo me-
nos grande namero deles, apresenta
lacunas em suas personalidades, as
quais sao anteriores e nao adquiri-
das dentro das casas de formacio.
Tais lacunas no momento da entrada,
como necessidades subconscientes,
sa0 importantes para o futuro do
candidato, porque tendem a persis-
tir, e, por isso, afetam a perseveran-
¢a futura. A pessoa pode responder

através de elementos subconscientes
sem ser consciente disso. E esta falta
de consciéncia pode ser dupla: da
existéncia mesma dos conflitos ou
inconsisténcias ¢ de suas tensoOes; e

"falta de consciéncia das atividades,

do comportamento que a pessoa usa
superar, resolver a inconsisténcia e
as tensoes ligadas a ela.

Quando se fala em estrutura da
personalidade tem-se em mente oS
elementos constitutivos estruturais,
Basicamente a unidade do eu move-
se por aquilo que ele ja € no presen-
te momento, mais os ideais que tem
para si. Anteriormente referimos o
ideal pessoal como aquilo que a pes-
soa deseja para si, espelhado numa
instituigao que ela vé capaz de sa-
tisfazer esse ideal pesscal. E o eu-
ideal-na-situagdo. Agquilo que atual-
mente € estd constituido pelo com-
portamento que tem no momento e
pela dimensao subconsciente. Ve-
mos, por isso, que tanto aquilo que
alguém € no presente momento quan-
to seus ideais, tudo constitui forca
motivadora presente em todo agir
da pessoa.

O conteido destes elementos sao
as necessidades, atitudes e valores.
As necessidades siao tendéncias ina-
tas, fontes originais de motivacao €
universais a todo homem. Nas atitu-
des as pessoas ja se diferenciam mais
e mais ainda nos valores. Murray de-
finiu uma lista de quatorze delas, as
quais t€m forca diversa de pessoa
para pessoa, de acordo com o tipo,
grau ¢ nimero delas que influem
subconscientemente no individuo.
Algumas delas nao sdo compativeis
com a opc¢ao religiosa quando sua
presenca € mais central. Ceniral
aqui quer dizer quando sao impor-
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tantes para conseguir as metas que o
individuo se propde, quando sdo de-
cisivas para manter a aufo-estima e
quando os mecanismos de defesa sdo
adequados ou nao para a conse-
cucdo dos objetivos vocacionais.
Ora, quando uma necessidade dis-
cordante com as atitudes e valores
vocacionails estd presente na intensi-

dade acima referida, ela impede uma
motivacdo consciente livre jpois a
pessoa estd dividida. E o que se de-
nomina de ‘inconsisténcia’ estrutural.
E o caso, por exemplo, do exibicio-
nismo, da agressividade, da depen-
déncia afetiva... Podem estar pre-
sente na motivacao religiosa. Alguém
pode escolher a vida religiosa em
parte movido por uma forga incons-
ciente de agressividade entrando
numa estrutura onde cré proteger-se
da explosdo de sua agressividade.
Também o fato de sentir-se inferior
aos demais pode fazer com que ten-
da a estar motivado a escolher a
vida religiosa quando esta lhe sig-
nifica status, projecdo social... E
isso inclusive pode ser subliminas-
mente comunicado pelos préprios
pais. Eles também podem comunicar
algo similar quando, numa socieda-
de permissiva como a nossa, estao de-
sorientados e preocupados com Os
filhos. Podem comunicar subliminat-
mente que seria melhor entrar na
vida religiosa para ndo se macular
com o mundo desregrado. E por ne-
cessitarem da aprovacgao e apoio dos
pais, os filhos decidem pela vida re-
- ligiosa. Tudo isso pode ser incons-
ciente, ou acontecer por comunica-

cao nao-verbal. Tais motivacOes
podem permanecer mesmo quando a

pessoa j& estd dentro, a ndo ser que
faca um trabalho de autoconheci-
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mento e reintegre tudo isso a partir
do terceiro nivel.

Ha também necessidades neutras
e que sdo boas quando integradas
com os valores. Essas necessidades,
tais como sucesso, ajuda aos outros,
ordem, compreensdo. .. sa0 boas se
forem manifestacdo dos valores e
nao de fins utilitdrios e defensivos.
Por isso, € preciso sempre ver a que
manifestacdo mais profunda explici-
tam. Assim, a atitude de ajuda aos
outros pode ser expressao da vonta-
de de dominar os demais, de ser re-
conhecido, de querer receber em
troca, de nao querer receber de nin-
guém, de mostrar que se tem um
valor. .. ou pode ser expressdo de
gratuidade pelo Reino. E por isso
que quando elas estdo presentes
como motivagdo, requer-se também
olhar a qual dindmica mais profun-
da servem: aos valores vocacionais
ou a alguma necessidade dissonante
com a vida religiosa.

O outro elemento constitutivo da
personalidade como contetido, s@o
os valores. Poderiamos defini-los
como ideais durdveis e abstratos de
uma pessoa, seja a respeifo de modos
ideais de conduta, seja a respeito do
estado ideal final da existéncia. Um
caso abarca os valores mais como
meios; o outro mais como fins.
Observando os diferentes niveis da
vida psiquica, bem como as fases da
consci€éncia (Hall e Thompson,
1981), vemos que em cada fase da
vida hd estes valores, alguns dos
quais sdo metas e oufros meios para
chegar a elas. Aqui nos atemos aos
valores vocacionais. Sao aqueles que
o Concilio define como requisitos
bésicos da objetividade da vocag@o
e da vida religiosa. PC 2b considera



a unido com Deus e a imitacdo de
Cristo como valores finais e as vir-
tudes dos conselhos evangélicos de
pobreza, castidade, obediéncia assu-
midos na forma de votos, como valo-
res instrumentais, Mas hd também
muitos outros valores instrumentais
tipicos de uma congregacao religio-
sa, como seu carisma, sua espiritua-
lidade, que muitas vezes correspon-
dem ao ideal pesscal. Os valores
constituem a motivacdo mais cons-
ciente da vida religiosa, seja para a
entrada, seja para a permanéncia
nela. E por isso também estdo pre-
sentes desde o inicio. Se estiverem
ausentes na entrada, € muito dificil
que depois, no periodo de formacio,
se adquiram tais valores. Estas mo-
tivacBes s@o as molas que desenca-
deiam o tipo e a quantidade de em-
penho apostélico da pessoa.

5. As MotivacGes como
Resuiltado de consisténcias
ou inconsisténcias da
personalidade

Ha varios niveis de inconsisténcia.
A nivel 16gico, quando no individuo
ha conflito entre duas formas de co-
nhecimento opostas entre si. Incon-
sisténcia psicol6gica existe quando hé
conflito entre um fim e um meio
para alcancar este fim. A pessoa se
dd conta que o fim desejado é con-
trario ao meio usado para chegar a
ele. E ha, também, uma inconsistén-
cia a nivel inconsciente. O individuo
tem dificuldades, mas ndo conhece
os elementos das mesmas. Sente que
tem um problema pessoal e ndo sabe
em que sentido. As forgas motivacio-
nais que produzem tensdao, raiva,
culpa, tristeza, euforia. .. sdo desco-
nhecidas ou distorcidas por e para

ele. A nivel consciente, uma pessoa
pode cumprir o dever da caridade
crista, oferecendo ajuda a quem fem
necessidade; mas, na realidade, tal
oferta pode também ser um meio

" inconscientemente usado para a gra-

tificacdo da necessidade de receber,
de sentir-se alguém, ou para prote-
ger um conflito de autonomia. E isso
também pode ser motivo tanto para
entrar na vida religiosa quanto da
permanéncia nela ¢ do tipo de agdes
apostélicas e de valores que realiza
dentro dela. Aqui nos referimos so-
bretudo as inconsisténcias subcons-
cientes. Pode haver inconsisténcias
entre o conteddo do ideal pessoal e
o ideal institucional; entre o eu la-
tente e os ideais conscientes. .. Mui-
tos exemplos se poderiam citar. E
todas estas inconsisténcias levam a
distorcer a percepgéo da realidade e
causam a conseqiiente falta de liber-
dade nas motivacOes conscientes do
empenho vocacional. Uma opgdo re-
ligiosa pode, ao menos em parte, ser
motivada por tais inconsisténcias, so-
bretudo quando o eu ndo é suficien-
temente livre e objetivo. Quando hi
consisténcia vocacional, ou seja, au-
s€ncia de conflitos internos significa-
tivos, as motivacoes conscientes coin-
cidem com as forgas inconscientes, €
a unidade pessoal permite o indivi-
duo crescer sempre no empenho vo-
cacional. As inconsisténcias subcons-
cientes entre o eu ideal e o eu laten-
te explicam em parte os padrdes de
comportamento de defesas e os esti-
los emocionais apresentados pelos
candidatos e também, depois, dos
religiosos.

Como chegar a saber se ha algu-
mas inconsisténcia ou consisténcia
que poderia influenciar nas motiva-
¢Oes vocacionais? Algumas perguntas
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nos poderiam ajudar no autoconhe-
cimento. A operacionalizacdo do seu
contetdo estd fora do limite deste
artigo. Assim, por exemplo, quais as
coisas que nos frustram mais; as coi-
sas ou atitudes dos outros a meu
respeito que me dao mais satisfa-
cao; nos tempos livres, 0 que gosto
de fazer e em que coisas penso; as
passagens da biblia, bem como as
atitudes de Jesus Cristo que mais me
chamam a atencdo; erros qgue se re-
petem na minha vida; demora ou
presteza em integrar um novo modo
de pensar e viver oriundo de mu-
dangas necessarias. . .

6. A Vulnerabilidade do eu livre
e objetivo e sua influéncia
nas motivacées vocacionais

Por vulnerabilidade aqui entende-
mos a presenca de um conflito ou
inconsisténcia, sobretudo na dimen-
sao subconsciente, a qual requer um
esquema de defesas, de tal modo que
nao permite liberdade interior para
crescer no empenho vocacional,

Viamos que o ideal da pessoa cor-
responde muito ao que ela quer para
si ou como pensa que ele € encon-
trado numa congregacio religiosa
que o individuo v&€ como capaz de
realizar os ideais pessoais. Ora, este
ideal pessoal junto com o ideal da
instituicdo, haviamos definido como
sendo o eu-ideal-na-situacdo. Para
que possa ser forca motivadora capaz
de favorecer o crescimento € empe-
nho vocacional deve ser bastante
livre e objetivo. E objetivo se o con-
tettdo predominante corresponde aos
ideais essenciais propostos pela vo-
cagdo; se o que me proponho ideal
vocacional, de alguma forma, consis-
te em imitar a Jesus Cristo e viver

312

em unido com Deus, assumindo os
conselhos evangélicos como votos.
No inicio isso esta mais explicitado
no carisma, na espiritualidade do
Instituto, Quando este eu-ideal-na-si-
tuacao nao € livre? Quando o seu
conteudo € a conseqiiéncia de algum
conflito subconsciente, ou das in-
consisténcias que o levam ou impul-
sionam em sua motivacdo. Em tal
caso, o ideal € concebido consciente-
mente, mas freado, bloqueado in-
conscientemente. A possibilidade de
objetividade estd diretamente relacio-
nada com a liberdade interior, ou a
presenca ou ausé€ncia de consisténcia.
Nao ha pessoas totalmente inconsis-
tenies, como nao ha pessoas total-
mente consistentes. Quando se fala
de inconsist€éncia entende-se a pre-
senca do conflito que nao permite o
crescimento vocacional. Em geral, a
graca de Deus age mais sobre a
parte da pessoa que ainda esta livre.
E ela parece agir menos nas pessoas
com inconsisténcias subconscientes
ou profundamente pre-conscientes.

E a percentagem deste caso parece
ser bastante significativo.

Esta objetividade e liberdade do
ideal pessoal pode ser prejudicado
pela interferéncia vinda de vadrias
fontes, de uma das seguintes ou de
varias delas.

6.1. Pela falta de conhecimento
sobre os ideais da instifuicdo. Isto
acontece quando a pessoa tem seu
ideal pessoal ¢ pensa que o ideal da
congregacdo na qual pretende entrar
coincida com este seu ideal. Mas, ao
entrar, v€ que na realidade nao € o
que esperava. Foi talvez mal infor-
mado ou entdo imaginava-se um ideal
institucional e depois, na prética,
nao foi assim. Pode ainda ser que o



individuo esteve em contato com pes-
soas que ndo representavam objeti-
vamente o ideal da instituicdo, mas
o seu proprio ideal, o qual poderia
ser fruto de um conilito pessoal.

Cuidado pelo fascinio, o individuo -

pode ter sido seduzido nas motiva-
¢Ooes. A tendéncia a procurar com-
pensacdes que justifiquem a susten-
tacdo de seu esquema de motivacoes
é real. Quanto menor a liberdade
interior de um promotor vocacional,
maior sua tendéncia a ndao ver o
ideal instifucional objetivamente e
mais facilmente tende a seduzir os
candidatos apresentando-lhes o seu
ideal e ndo o ideal da instituicio em
si. Pode acontecer também que o jo-
vem olhe apenas no ideal institucio-
nal ou no carisma o que corresponde
a seu ideal pessoal. Como resultado,
teriamos demasiadas dimensOes ro-
manticas do ideal institucional e nao
uma visao de sua totalidade. Quan-
do se esta neste “sonho” tende-se a
idealizar demais a instituicdo, o ca-
risma. Por exemplo, pode alguém
olhar o amor desinteressado de S.
Joao Batista de La Salle pelas crian-
cas abandonadas e sua atitude herdi-
ca em dar-lhes educacdo, e esquecer
que isso significou passar fome, ser
rejeitado, abandonar seu mundo pes-
soal de riqueza e converter-se ao
mundo dos pobres. Pode também ser
fascinado pelo modo simples e pobre
de viver de S. Francisco de Assis
quando entrava em contato com os
homens, com Deus e com a natureza,
e ignorar a sua rejeicdo, sua vida fru-
gal, suas noites de oracao, seu frio. . .
Todos estes elementos podem ser
forca motivadora que poderiam dis-

torcer a motivagdo consciente posi-
tiva.

6.2. A motivacdo religiosa tam-
bém pode faltar de objetividade e
liberdade em sua identificacao com
a imstituicao vocacional. O individuo
projeta seus ideais na instituicdo e,
por isso, percebe estes ideais como
semelhantes aos seus, quando, na
verdade nao € assim. Inicia-se um
duplo movimento: nao sd a real si-
milaridade produz uma atrag@o, mas
também a atracdo aumenta a simi-
laridade percebida com o grupo de
referéncia. Verifica-se uma exagera-
¢ao da real semelhanga. E pode levar
a decisOes irrealistas. Esta falta de
realismo parece originar-se, em ulti-
ma analise, de realidades subcons-
cientes em alguma necessidade pre-
sente no eu latente, dimensdo sub-
consciente, que € significativamente
inconsistente com as realidades cons-
cientes dos ideais vocacionais. Devi-
do a amigos que jad s@o ou tendem
a ser religiosos, ou porque se € bem
recebido entre eles, pensa-se que se
tem vocacdo. E quanto maior a ami-
zade, mais se convence que tem vo-
cacao e apds a amizade se comega a
descobrir semelhangas nao percebi-
das antes, mas que podem nfo exis-
tir. Quanto mais uma instituicdo vo-
cacional apresentar um ideal distor-
cido, tanto maior a probabilidade de
que o mesmo seja captado como fas-
cinante na parte em que satisfaz e
gratifica uma mnecessidade. Numa
época em que se buscam valores
mais concordes com o primeiro e se-
gundo niveis de vida psiquica, pode
ser também mais comum encontrar
pessoas que procurem nas motiva-
cOes religiosas algo que garanta a
satisfacdo de uma necessidade destes
niveis. Assim, por exemplo, insistir
mais na profissao do que no ser do
religioso consagrado, pode levar mais

#
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facilmente a motivagdes distorcidas.
O mesmo sucede quando se busca
tornar popular um carisma ou con-
gregacao religiosa, numa época em
que os valores socialmente difundi-
dos sdo distintos daqueles que sdo
préprios deste carisma. Diminuindo
o numero de candidatos, pode-se cair
na tentacdo de popularizar demais

certos aspectos do carisma que se
prestam a um sucesso de tipo publi-
citdrio. E isso, por paradoxal que
parega, seria um mau pressagio
numa sociedade predominantemente
pragmdtica e utilitarista.

6.3. Uma terceira fonte de inter-
feréncia na falta de objetividade e
liberdade no eu-ideal-na-situacéo esté
na influéncia de conflitos intrapsi-
quicos, ou inconsisténcias, A pessoa
pode entrar na vida religiosa e per-
manecer nela, mas o centro de suas
motivacGes pode ter sido, em parte,
defender a si mesma ou gratificar
subjacentes necessidades subcons-
cientes que sa0 menos aceitaveis
para o empenho vocacional. Tanto
o comportamento presente em com-
para¢dao com o ideal, quanto também
0 seu eu latente com o eu ideal...
podem manifestar presenca de con-
flitos, inconsisténcias. .., o que leva
a buscar uma posicao defensiva em
seu centro motivacional. Estes confli-
tos determinam maior medo, ansie-
dade e defensividade do que contli-
tos conscientes. Por isso também o
individuo empenha-se mais na busca
de sua solucdo. E tende ir onde per-
cebe que terd maior €xito, ainda que
seja ilusério. Um eu objetivo e livre
vé com maior objetividade o ideal
vocacional e pessoal; ndo distorce as
mocoes do Espirito. Quando héa in-
consisténcia, sobretudo se esta €
central, j4 o préprio ideal pessoal
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pode estar distorcido ou ser ficticio
e a consegiiente busca do ideal vo-
cacional pode sofrer uma segunda
distor¢édo, pois o eu ideal € produto
de um conflito. O mais decisivo nas
motiva¢des vocacionais parece estar
relacionado com a presenca ou nao
destes conflitos subconscientes ou
profundamente pre-conscientes.

6.4. Uma 1ltima fonte de interfe-
réncia origina-se da pressao do gru-
po, dos esfilos de lideranca e da es-
trufura vocacional. No fundo, esta
fonte estd ligada e influenciada pela
anterior. Conflitos subconscientes
podem afetar ndo somente o ideal
pessoal mas também o modo pelo
qual o grupo muitas vezes é perce-
bido e estruturado, ou seja, por se-
melhanca ou complementariedade de
necessidades. E isso pode também
ser aplicado a instituicdo vocacio-
nal: escolhé-la por perceber que sa-
tisfaz os mesmos gostos ¢ necessida-
des da gente, ou entdo, porque se
vé nela um modo e lugar como com-
plementariedade. E o crescimento no
empenho e eficdcia apostdlicas fica
prejudicado.

Face a estas interferéncias motiva-
cionais que dificultam a liberdade e
a objetividade, podem-se tomar va-
riadas opcOes. Em primiero lugar, €
preciso procurar conhecer-se, ver
suas verdadeiras motivagoes. Em se-
guida, fazer-se ajudar, para purificar
ou integrar estas dimensdes pessoais
ainda ndo suficientemente assumidas.
Depois disso pode-se fazer uma rea-
valiacio motivacional: ou deixar a
vida religiosa ou entdo re-orientar a
motivacao original. Pode também ser
que, vendo agora melhor, a pessoa
percebe que aquilo que realmente
queria para si corresponde ao ideal



objetivo da instituicao, e, por isso,
permanece na vida religiosa. Se a
terceira fonte de interferéncia, ou
seja, o conflito entre o eu-atual e .o
eu-ideal for significativa, a reavalia-
cao livre e objetiva sera mais dificil.
Isso € especialmente verdade guan-
do os conflitos ou inconsisténcias in-
fluenciam nao s6 o eu-ideal-na-situa-
cdo, mas também os elementos do
grupo da quarta fonte de interferén-
cia. Por isso, resumindo, parece que
0 mais importante para termos moti-
vacOes mais genuinas, € solucionar
esta terceira fonte de interferéncias,
ou seja, fazer com que o ideal pro-
clamado esteja em consonancia nao
sé com o ideal da instituigdo, mas
também com o resto da psicodiné-
mica da pessoa, 0 que aqui significa,
com as necessidades.

7. Persisténcia das Motivacoes

As motivagOes de entrada perma-
necem ao longo da vida religiosa ou
o fato de entrar j4 elimina uma série
de dificuldades? Ou, a graca de
Deus supre as lacunas da personali-
dade, ao entrar-se na vida religiosa?
Ou entdo, uma vez constatada a pre-
senca de uma inconsisténcia na estru-
tura interna da pessoa, o tempo re-
solvé-la-4? Devemos responder afir-
mativamente quanto & solugdo de
tais conflitos quando néo sdo sérios,
€ negativamente nos casos em que as
inconsisténcias sdo centrais ou pro-
fundamente pre-conscientes. S@o re-
lIativamente imodificaveis com novas
informagtes. A informacdo do am-
biente pode influencid-las por um
pequeno espaco de tempo, mas nio
de modo duradouro, nem modificar
a estrutura interna, ou seja, fazer
passar da incapacidade de internali-

zar os valores para uma capacidade
objetiva de crescimento vocacional.
A estrutura fortifica mais o conflito

que ja esteve presente no momento
da ‘entrada mas nZo o origina. Can-

' didatos com boas relactes familiares

nao tém ja necessariamente bom
grau de maturidade e desenvolvi-
mento; mas 0s que tém mas relacOes
com os pais, certamente ndao chegam
facilmente & maturidade. A realida-
de inconsciente conflitiva estabelece
um circulo vicioso que pode impedir
o crescimento vocacional e o proprio
empenho apostélico, porque a moti-
vacdo nao € germinativa e objetiva.
O equilibrio ou desequilibrio entre
as inconsisténcias centrais e as con-
sist€ncias produzira e sustentars, por
determinado tempo, expectativas ir-
realistas do eu ideal sobre o futuro
empenho vocacional; por sua vez,
estas expectativas irrealistas apre-
sentardao uma grande resisténcia para
serem internalizadas segundo um sis-
tema objetivo de valores; disto pode
seguir uma debilitacdo das atitudes
e valores vocacionais bésicos. O tra-
balho mais profundo consiste em
transformar este circulo vicioso em
circulo virtuoso pela integracao das
necessidades com os valores vocacio-
nais.

A permanéncia na vida religiosa
nao significa automaticamente por-
que encontrou nela a melhor forma
de crescer na maturidade e na vida
espiritual. Alguém pode também per-
manecer nela enquanto ela fortifica
a sua inconsisténcia subconsciente.
Pode sair também pelas razdes as
mais variadas. A dindmica que subjaz
no processo de abandono € comple-
x0. Alguns possiveis fatores que en-
tram neste processo seriam:
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fatores sobrenaturais € a coope-
racdo da pessoa com eles;

caracteristicas da personalidade
dos individuos. Neste fator nos de-
tivemos mais em nossas considera-
coes;

pressdes vindas do grupo ou do
tipo de comunidade na qual a pessoa
vive;

fatores relacionados &s normas,
constituices e estruturas da institui-
¢do vocacional;

pressdes que emergem do meio
histérico sécio-cultural em geral, es-
pecialmente do funcionamento da
estrutura da Igreja. Algumas pes-
soas abandonam os valores quando
confrontadas com determinadas si-
tuacoes.

Muitas vezes o abandono deve-se
pelos mesmos motivos pelos quais se
entrou. Entre outras motivacdOes, ha-
via um desejo inconsciente de resol-
ver alguma limitacgo .ndo necessaria-
mente percebida e, ao ver que nao
se consegue resolvé-la, deixa-se a
vida religiosa. E outras vezes quando
se encontra pessoas com dividas vo-
cacionais ¢ se trabalha sobre o con-
flito subjacente, a divida vocacional
se esvai. Isso faz pensar que a moti-
vacdo bésica nao muda, especial-
mente nos casos de inconsist€ncias
vocacionais, € que a solucdo nao
estd em abandonar a vida religiosa,
como O demonstra o exemplo de
tantos religiosos que, apds a saida,

continuaram com as suas dificulda-
des. '

CONCLUSAO

Nestas  consideracdes optou-se
mais por uma perspectiva psicosso-
cial da vocacdo religiosa, deixando
de considerar-se mais a dimensao
teoldégica da mesma, ainda que esta
ndo seja de somenos importancia. A
estrutura interna ocupa um lugar de
destaque na motivacao humana e re-
ligiosa. Contudo, ao entrar na vida
religiosa por razoes conscientes ou
ideais, pode entrar um complexo de
motivagOes, algumas oriundas de for-
cas subconscientes, as quais podem,
até certo ponto, deturpar as motiva-
¢cOes conscientes. E, por este mes-
mo motivo, sua forca motivadora €
maior do que as motivacGes cons-
cientes, porque levam a acOes repeti-
tivas sem possibilidade concreta de
superacdo pelos meios mais comuns.

Disso seguem algumas conclusoes:
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Nao ¢ facil saber-se as motivacoes
centrais da pessoa e € temerario jul-
gd-la unicamente a partir do seu
comportamento externo ou a partir
daquilo que diz e afirma consciente-
mente.

No discernimento da motivagao
religiosa deve-se levar em considera-
¢do pelo menos duas coisas: Em pri-
meiro lugar, além dos motivos que
o individuo expressou explicitamen-
te, € necessdrio considerar também
as suas crencas subjetivas na busca
de um estado objetivo que o satisfa-
ca fazendo determinada coisa. Ou
seja, considerar o eu-ideal junto com
o lugar social no qual este eu ideal
s¢ concretiza. E em segundo lugar,
avaliar também o componente sub-
consciente de tal motivacdo ao menos
em relacdo com o eu-ideal-encarna-



do numa determinada instituicdo.
Isso permite o acesso as consistén-
cias ou inconsisténcias.

Uma outra conseqiiéncia consiste
em que um verdadeiro discernimen-
to deve primeiro constatar a existén-
cia ou nao destes conflitos. Uma vez
verificada sua existéncia, o candida-
to deveria, antes da decisdo final,
ser ajudado a supera-los, e depois
corrigir as suas motivacdes.

E de se esperar que quanto maio-
res as incomnsisténcias de variaveis
significativamente dissonantes na-
queles que entram, maior sua parte
vulnerdvel, e tanto mais fraco sera
sua capacidade para internalizar ati-
tudes e valores vocacionalmente im-
porantes. A propria perseveranca e
a eficacia na vida religiosa, em tlti-
ma analise, estdo baseadas no tipo,
grau € nimero de consisténcias ou in-
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A rotina impede a fidelidade

Uma comunidade, para favorecer o crescimento das pessoas, precisa
ser dindmica. E dificil que um religioso realize sua formacao num grupo
estatico, sem espirito de busca e oposto a toda mudanca. A rotina comuni-
taria € fator de cristaliza¢do e de morte. Onde hi rotina nao ha fidelidade,

pois a fidelidade é sempre dindmica.
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LIVROS NOVOS

PUBLICACOES CRB. Se vocé ainda
nao leu, adquira seu exemplar antes que
se esgote a edicao. Nao deixe de ler.
Trata-se de livros que devem estar sem-

pre ao alcance da mao.

0S RELIGIOS0OS, VOCACAO E MIS-
SAO. UM ENFOQUE EXIGENTE E
ATUAL, Pe. Marcello de Carvalho Aze-
vedo, SJ. Ano 1982. Paginas 156. Preco:
Cr§ 600,00.

CRB: DEZ ANOS DE TEOLOGIA.
Quinze capitulos. Cada capitulo, um au-
tor. Ano 1982, Paginas 246. Precgo:
Cr$ 700,00.

JESUS CRISTO, HISTORIA E INTER-
PRETACAOQ, Pe. Carlos Palacio, SJ. Edi-
¢coes L.oyola, Sao Paulo, SP. Ano 1979.
Paginas 242,

A cristologia constitui, sem duvida, o
cerne vertebrado da teologia contempo-
ranea. Ndo sé na reflexdo explicita e
elaborada dos especialistas. Também,
sobretudo, na teologia urgente de cada
dia, a de tantos cristaos que vivem a
sua fé, ao ritmo premente dos desafios
da histéria. No sobressalto dos que se
surpreendem com as opgdes corajosas
da Igreja, na lucidez ou falta de cora-
gem das orientagcbes pastorais, no com-
promisso (decididamenie conflituoso,
porque de fronieira) dos que vivem a
sua fé no campo concreto das ideolo-
gias porque assumem a interpretagdo da
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LIBERTAR, DESAFIO DA EDUCACAO,
Frei Antdonio Moser, OFM. Pe. Cleto Ca-
liman, SDB. Pe. Rogério Ignacio de Al-
meida Cunha, SDB. Ano 1982. Paginas
144. Preco: Cr$ 600,00.

FORMACAO PARA A VIDA RELIGIO-
SA HOJE, Frei Clodovis Boff, OSM. Irma
Maria Carmelita de Freitas, Fl. Pe. Car-
los Palacio, SJ. Ano 1982 . Paginas 120.
Cr$ 560,00.

realidade como parte integrante da sua
experiéncia crista, transparecem clara-
mente interpretacdes conflitantes — em-

‘bora nem sempre explicitas ~— da mes-

ma confissao da fé.

Este pluralismo antagdnico de inter-
pretagbes pode ser considerado, do
ponto de vista cristolégico, como o re-
flexo, na consciéncia eclesial, do abis-
mo aberto na cristologia enire o chama-
do Jesus histérico e o Cristo da fé. Sem
rafzes na historia concreta de Jesus, a
idéia do Cristo esta exposta a todo tipo
de manipulagtes ideolégicas. E insu-
ficiente, também, a recuoeragdo pura-
mente voluntarista da histérla como sim-
bélica, mesmo que seja a historia de
Jesus. Eis porque o estudo genetico
desta probleméatica, mesmo no seu ri-



gor itécnico, ndo € uma concessido ao
exoterismo dos especialistas nem uma
submissdo ao colonialismo teolégico.

£ a formulagédo rigorosa de uma ques-
tdo cuja atualidade urgente para o cris-
tianismo latino-americano néo escapara
a ninguém. Se a ruptura entre historia
e interpretagao é inevitavel, a conscién-
cia e a praxis crista estdo definitivamen-

te condenadas & esquizofrenia entre
compromisso pela histéria e confissao

de fé. A articulagdo entre teoria e pra-
Xis na experiéncia cristd passa necessa-
riamente pela relagdo enire historia de
Jesus e excesso de sentido nela capta-
do pela comunidade. O pluralismo cris-
tolégico, por sua vez, sO0 pode ser supe-
rado quando a confissdo de fe surgir
como resposta de uma comunidade his-
toricamente situada, como momento ted-
rico do agir eclesial.

A presenga da comunidade, com efei-
to, é parte integrante da fé em Jesus
Cristo. Para situar corretamente o pro-
blema cristoldégico na sua relagao com
a praxis das comunidades e estabelecer
as condi¢coes de um discurso cristac que
ndo se distancie do compromisso pela
historia, € necessario mostrar a insepa-
rabilidade entre a histéria de Jesus e a
histéria das suas testemunhas no pré-
prio ato de conhecer. A expressao pri-
migénia e origihal desta epistemologia
foi o seguimento. A comunidade, po-
rém, soube protegé-lo de interpretagdes
mitolégicas (ideologicas, diriamos hoje),
dando-lhe uma dimens&o historica.

Eis porque, hoje como ontem, a fé
nado pode escapar ao conflito das inter-
pretactes cientlficas da realidade. As
divisbes atuais entre cristdos sdo ideo-
ldgicas e teolégicas: de ideologias que
atingem a fé (sem esquecer que elas

sempre existiram e que ndo vém sempre
vestidas de esquerda) e de uma fé que
s6 pode ser VIVIDA no terreno concreto
das interpretacbGes da realidade e das
ideologias. Entdo, descobrimos, de ma-

* neira paradoxal, que a figura de Jesus

se torna “um sinal de contradicao” pa-
ra os proprios cristdos. Vivendo em
contextos - culturais e sociais — bem
determinados, a comunidade deve dizer
- neles, a partir deles e para eles —
quem E Jesus Cristo e a razédo deste in-
quietante sobressalto que nao deixa de
produzir a sua histéria na consciéncia
dos homens.

Eis alguns elementos oferecidos em
JESUS CRISTO, HISTORIA E INTER-
PRETACAO, do Pe. Carlos Palacio, SJ,
a todos aqueles que se interrogam apai-
xonadamente pela relagdo entre a sua
adesdo a Jesus Cristo e o0 servigco da
histéria, a todos aqueles cujos ouvidos
ainda néao se acostumaram piedosamen-
te ao que encerra de escandaloso a no-
vidade provocadora da fé crista.

JESUS CRISTO, HISTORIA E INTER-
PRETACAQO, embora se situe ao nivel
da teologia e da exegese cientificas,
esta todo ele permeado de implicacoes
praticas. A originalidade fecunda deste
estudo brota na conjuncdao da reflexdo
penetrante do tedlogo com o rigor da
exegese que se deixa questionar pelo
texto do Livro Sagrado, num esforgo
constante de honestidade intelectual.
Nada mais urgente hoje na reflexdo teo-
l6gica do que este didlogo aberto entre
dogmatica e exegese, no horizonte da
problematica que nasce da préatica con-
creta das comunidades crentes. Esta-
mos diante de uma obra que merece
ser lida e estudada. Tal a sua densida-
de e riqueza Inspiradora. Por ser um
esclarecimento de uma questdo teologi-
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- ca fundamental & contribuigdo valiosis-
sima para a vida das comunidades cris-
tas que se interrogam sobre a pratica
de sua fe, num momenio em que as ten-
sGes provocadas por um processo de
mudanc¢as sociais em germinacao, aba-
lam as formas tradicionais de viver o©
cristianismo.

VIDA SEGUNDO O ESPIRITO, Frei
l.eonardo Boff, OFM. Editora Vozes

Ltda., Petropolis, RJ. Ano 1982. Pagi-

nas 184,

- A'vida consagrada vive de realidades
mais excelentes do ela mesma: a expe-
riencia de Deus, o mistério de Cristo,
a forga do Espirito, a vida do Evange-
iIho e o sacramento da Igreja. Ela sig-
nifica uma caminhada de radicalizacgédo
da experiéncia cristd. Tudo o0 que tem
a ver com caminho e com experiéncia
~ estd intimamente vinculado ao Espirito
Santo. E na forga e a luz dele que ca-
minhamos pela esirada de Jesus rumo
ao Reino do Pai. A vida dos consagra-
dos a Deus no servico acs irmaos apre-
senta-se, por-+exceléncia, como um es-
forco de viver no Espirito e segundo ©
Espirito.

Ser um homem espiritual e levar uma
vida espiritual ndo singnifica sem mais
desenvolver as faculdades espirituais da
sensibilidade, da inteligéncia, da von-
tade e do coragdo. Trata-se de enten-
der, orientar e alimentar a vida a par-
tir do Espirito de Cristo, isto &, daquela
intencionalidade, vigor, exuberancia, ati-
tudes, praticas, misterio que caracteri-
zaram a vida, a paixao, a morte e a res-
surreicao de Jesus Cristo, Este vigor
que tornava Jesus fascinante e, ao mes-
mo tempo, misterioso em suas palavras
e atuacdes se chama ESPIRITO SANTO,
a terceira pessoa da Santissima Trin-
dade.
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Viver .no Espirito € buscar.-o ser.noyo
cuja plena realizagdo se deu no Senhor

ressuscitado. E o ESPIRITO - é aquele

que dé a vida (Jo 6, 33) e suas obras
sdo o0 amor, a alegria, a paz, a toleran-
cia, a cortesia, a bqndade e a fidelidade
{Gal 5, 22). Quem se consagra na pu-
blicidade da Igreja € na comunidade se
propoe a nao mais “‘enirar nos esque-
mas deste século” (Rom 12, 2) mas a
viver no Espirito e segundo o Espirito.
Vislumbrar algo do ESPIRITO é tocar as
fimbrias do mistério Gltimo de Deus e
do ser humano.

TEOLOGIA DO TRABALHO, CONCI-
LIUM/151. Ano 1980/1. Varios autores.
Editora Vozes Lida., Petrépolis, RJ. Pa-
ginas 152.

As ciéncias sociais ddo uma énfase
especial ao trabalho. Para se compre-
ender as implicacdes sociais do trabalho
€ necessario estudar as condigdes do
trabalho e seu Impacto sobre a cons-
ciéncia humana, as condi¢cdes de vida
as quais tém direito os homens e as
mulheres para seu trabalho e, finalmen-
te, a atitude das pessoas com relagéo
a ssu proprio trabalho. Este fasciculo
de CONCILIUM trata de elementos sig-
nificativos que podem proporcionar uma
compreensdo melhor da relagdo entre
trabalho e religido. Estes elementos nao
convergem para uma conclusdo unica.
Para emergir uma teoria consistente se-
ra necessario pesquisar mais e analisar
mais. A primeira secao deste fasciculo
oferece uma analise sistematica da re-
lagdo entre trabalho e religiao e apre-.
senta as posi¢gdoes de dois autores clas-
sicos: Marx e Weber. A segunda secao
apresenta analises de situactes concre-
tas. Estudos como estes mostram que
a realidade hisiorica coniem surpresas.
A secgdo final examina o trabalho e a re-
ligido do ponto de vista teoldgico.



CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL (CRB)
Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / 20031 Rio de Janeiro, R)

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, RJ
1 de junho de 1983

Diante do que ocorre em torno de nés, em termos de modificacdo na Vida
Religiosa, evidencia-se a urgéncia de muita reflexdao. Importa que cada Religio-
so(a) se preserve, sobretudo, de duas atitudes que dificultam o reto entendimento,
a assimilacdo e/ou a rejeicdo licida das novidades emergentes. A primeira, a
mera denuncia, desconhece os valores e as possibilidades em favor da Vida Re-
ligiosa. A segunda, o ingénuo deslumbramento, ignora ou subestima as conse-

quéncias negativas.

| A Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB) propée uma terceira via, mais
atenta e percuciente, para além do campo da dentncia e do deslumbramento. E
vem realizando, efetivamente, sua proposta. Nada de ruptura entre o tradicional e
o moderno, mas um discernimento critico fundamentado em dados objetivos
iluminados pela fé. O futuro nao esta dissociado do passado. Até onde, o mundo
de nossa época permanece aberto a aventura de uma fé inquebrantavel na Vida

Religiosa?

Se, por um lado, a pura ideologia da modernidade pode conduzir a desvios e
deteriorar as perspectivas dos sinais de Deus na historia, por outro, é certo, os
resultados da cultura e os frutos da inteligéncia humana oferecem reais possibi-
lidades de aceleracdao e crescimento do(a) Religioso(a) na sua marcha ou cami-
nhada para Deus entre seus irmaos. Este € um ponto de partida de argumentos e
um principio inarredavel. Permanecer em um dos pélos é condenar-se a paralisias
senao ao retrocesso. A verdade é sempre uma proporcao entre extremaos.

A Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB) nédo vincula a Vida Religiosa as
categorias de determinado ciclo cultural e histérico ou a um especifico espaco
cultural. Vive hoje em meio a ebulicdao. Movimenta-se com grande agilidade e
versatilidade. Dialoga com os fenédmenos culturais numa tentativa esperancosa de
aprimoramento da identidade e pureza desta mesma Vida Religiosa. Nao se ausen-
ta nem se omite frente ao desafio e ao risco do que é novo, atual e moderno.

Prova inequivoca desta sua convicgao € a Programacao Religiosa para 1983.
Sao centenas de cursos, seminarios, encontros, iniciativas, atividades, em todo o
Brasil, que objetivam a constru¢ao de uma Vida Religiosa com sentido de futuro.
Uma busca séria, incansavel e consciente de Luz. Assinante de Convergéncia,
Vocé ja conhece o oplsculo PROGRAMACAQO RELIGIOSA PARA 19837 Va co-
nhecer e folhear estas 72 densas paginas em sua CRB Regional. Assinale onde gos-
taria de participar. Ainda ha muito tempo. Nada justifica uma posicdo de
alheamento. Vocé é o principal artifice de tudo o que sua CRB projeta. Quero
poder contar sempre com Vocé.

Desejando-lhe toda paz e todo bem, subscrevo-me,

atenciosamente J,,,..
k 1

ARCOS DE LIMA, SDB
Redator-Responsavel
Convergéncia e Publicages CRB I

—— — — —— — —
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