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Nossa Capa

Em arte visual, 0 olho € a parte mais im-
portante do corpo humano, pois saber
olhar sempre foi o primeiro ato produtivo
para sua inteligibilidade. Nossa capa quer
visualizar uma idéla de forca e forca
apocaliptica. Um quadro, sinistramente
didatico, que se observa com apreensdo e
realismo. O antdnimo de convergéncia. A
ruptura das forgas que possibilitam a
coesao e a vida. A terra se esfacela e vai se

desfigurando- em veloz movimento . es:
pacial. Suas partes desintegram-se, sem -
apenas um simbolo. Uma figu-.

rumo.
racdo mental. Pode, também, ser uma
realidade no macrocosmo sem vida ou nos

microorganismos .de vida primaria. Tanto
na pessoa como na sociedade. Na Igreja e
nas Congregacdes. A UNIAO e a re-unido,
o reverso da representagao de nossa capa.

. & 0 lugar teolégico para a teofania de

Deus. “Onde dois ou trés estiverem
REUNIDOS em meu nome, Eu estou no
meio deles’’, Mt 18, 20. CONVERGENCIA
quer continuar sendo, em 1983, o que
sempre foi, um insistente convite mensal,
a Vocg, Religioso e Religiosa, para se trans-
formar|diuturnamente em ‘instrumento de
RECOMPOSICAO. Da UNIAO promana a
forca e a unica solugdo fundamental.
Vivemos um universo .de antiteses e
oposicdes pouco dialéticas. Urge criar es-
pacos intermediarios de harmonia, re-
movendo barreiras, distorcdes, impasses,
com a intuigdo do instante e a consciéncia
global do tempo. S6 assim, até onde a vis-
ta alcanca, o edificio da VIDA RELIGIOSA
ganhara a necessaria aderéncia e as fun-
dacOes que |lhe garantem ¢ papel e a fun-
280 na construgdo do REINO, de sua PAZ
e UNIDADE.

Registro na Divisdo de Censura e Diver-
soes Publicas do D.P.F. sob o n® 1.714-
P.209/73.
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EDITORIAL

A conversdo € uma exigéncia
basica do Evangelho: “Convertei-
vos! O Reino de Deus esta proxi-
mo’”’., Ao longo do Novo Testa-
mento, este processo que o cris-
tdo deve viver no dia a dia €
apresentado mediante verbos que
indicam mudan¢a de conduta e
mudanca de mentalidade. De
acordo com os texios, pode-se
dizer que a conversao € mudan-
ca de conduta e de mentalidade
sempre que nela se dao trés fa-
tores que transformam decisiva-
mente a pessoa: (1) A aceitacao
da -soberania de Deus, que leva
consigo a convicgao pratica de
que em Jesus esta a explicagao
definitiva da existéncia. (2) O re-
conhecimento de que Jesus Cru-
cificado e Ressuscitado é o Se-
nhor € o Messias, com a conse-
quente aceitagdo do que isto im-
plica em relagdo ao modelo de
vida que se impde na comunida-
de dos que, de fato, se conver-
tem. (3) O fazer-se *‘como crian-
¢as”, isto é, a renlincia a toda
pretensao de grandeza, de do-
minio e de riqueza.

Estes trés fatores que integram
o fato da conversao crista, no
fundo, vém indicar que converier-
se a fé €& aceitar e viver uma con-
cepcao de vida, na qual Deus se
impoe de fato. E se impSe num
sentido concreto: o cristdo, o
convertido, aceita viver numa co-
munidade de pessoas que tém co-
mo projeto basico da vida o pro-
grama das bem-aventurangas € o
servigo incondicional aos irmaos.

Por conseguinte, a conversao

~cristd ndo consiste na exclusao

definitiva do pecado, mas na
orientagcdo da vida subjugada pe-
lo Evangelho, isto é, a vida cana-
lizada pela escala de valores que
se contrapde ao sistema de valo-
res que propoe a ordem presente:
frente ao desejo do dinheiro, po-
der e prestigio, o cristdo aceita
O programa comunitario que se
traduz no compartir e servir, se-
gundo o ideal daqueles que se-
guem a Jesus. |

Cada ano, na celebracdo da
Quaresma, o cristdo & interpeia-

do’' de modo particular pela Pa-
lavra de Deus a assumir de ma-
neira renovada e efetiva o seu
processo de conversao. Este ano,
a Igreja do Brasil, aitravés da
Campanha da Fraternidade, cha-
ma a nossa atengao para uma di-
mensao importante da converséac
cristd: a imperiosa necessidade
de opor-se a violéncia, sob qual-
quer de suas formas.

A vitdria sobre a violéncia “néao
sera jamais conquistada definiti-
vamente na terra, porque o0 mis-
tério. do mal sempre estara pre-
sente na histéria. Mas com a so-
ma dos esforgos, vivificados sem-
pre mais pelo Espirito de Cristo,
tornar-se-a possivel construir um
Brasil mais justo e mais fraterno.
A fraternidade vencera a violén-

cia como o0 amor vence o o6dio”
(CF/83 n® 135).
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Neste numero de marco, Con-
vergéncia oferece aos seus leito-
res o artigo de Frei Neylor Tonin,
OFM, “A inutilidade da violéncia
e a violéncia evangélica” como
subsidio de reflexdo em torno do
tema da Campanha da Fraterni-

dade de 1983. Como faz notar o
texto base da Campanha, na raiz
de toda violéncia esta o pecado
do homem que “consiste em nado
se aceitar como criatura, filho de
Deus e irmao dos outros homens,
responsavel, a exemplo de Jesus,
pela construgcao de uma humani-
dade mais fraterna e justa, atra-
vés do amor. E fundamentalmen-
te uma rejeicdo da comunidade
humana, tal como € desejada por
Deus, na qual a pessoa se realiza
e chega a felicidade na medida
em que se abre para os outros’.

A Familia Salesiana esta cele-
brando o Primeiro Centenario de
sua presenga e agao evangeliza-
dora no pais. Congratulando~nos
com ela, oferecemos aos religio-
sos o interessante artigo do Pe.
Cleto Caliman, SDB, “Por oca-
sidao do Centenario da obra sale-
siana no Brasil”. Como faz notar
o autor, ““comemorar um cente-
nario mais do que olhar para o
passado deve ser um desvendar
0s rumos para o futuro”. Nesta
linha, o Pe. Cleto se propde, no
seu artigo, refazer o itinerario da
formacdo do fundador — DOM
BOSCO — e de sua experiéncia
pedagogica, para verificar mais
de perto o vigor de sua intuicdo
e do seu carisma e mostrar co-
mo ele ainda € “luz acesa no Fu-
turo”. g,
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“Orientagdes para uma Pasto-
ral Vocacional” € um irabalho
bem fundamentado e de carater
muito pratico, escrito pelo Irmao
Arno Bonfleur, lassalista, a pariir
de sua longa experiéncia no cam-
po desta pastoral. Irmao Arno, no
seu artigo, parte da premissa de
que “a compreensao exata e pro-
funda da vocacao é algo prévio a
qualquer trabalho vocacional,
pois ela inspira uma pedagogia
que respeita os elementos que
aparecem no desabrochar e ama-
durecer da vocagao”.

CONVERGENCIA de janeiro/
fevereiro publicou o interessante
estudo do Pe. Marcello de Car-
vatho Azevedo, SJ, sobre “Evan-
gelizacao e Cultura Secular”.
Neste nimero publica um segun-
do artigo com o mesmo titulo,
que constitui excelente prolonga-
cao e aprofundamento do estudo
anterior. Neste artigo, o autor
aborda a quesido da suposta
“ineficacia dos esforgos para a
evangelizagcdo das sociedades se-
cularizadas” e dos seus pressu-
postos, tentando mostrar o que
deve ser a posicdo adequada da
Igreja frente & complexa questio
da evangelizagdo destas socieda-
des.

O artigo do Prof. Riolando Azzi,
“Um religioso a frente da refor-
ma catdlica no Brasil: Dom An-
tonio Ferreira Vigoso, Bispo de
Mariana’, coloca em destaque a
interessante figura deste Bispo
que “pode ser considerado mo-
delo dos Bispos reformadores no
Brasil”. |

Ir. Maria Carmelita de Freitas, F!



A INUTILIDADE DA VIOLENCIA
E A VIOLENCIA EVANGELICA

A ordem de Cristo dada a Pedro: “Guarda a tua
espada na bainha, pois quem toma
da espada, pela espada morrerd” (Mt 26, 52).
A impaciéncia humana corre a tentacdo de atropelar
as idéeias de Deus. A acdo violenta ndo é
cristamente salvadora e, sim, ilusoria e inutil.

Frei Neylor J. Tonin, OFM
Rio de Janeiro, R]

Verbnica tinha 30 anos, comple-
tos e bem feitos. Uma mulher que
estava a um passo da plenitude de
sua beleza fisica. Era organista em
nossa igreja. Alegre, comunicativa,
interessada e interessante. Vendia
satide ¢ simpatia. E muito calor hu-
mano. Ria com gosto e gostava de
rir. Acreditava na vida, e muito,
mas morreu. Para todos nds, antes
do tempo ou no meio dele. Leuce-
mia. Os glébulos brancos atacaram
em massa ¢ os vermelhos se rende-
ram. Ela tombou cheia de sonhos
que ndo conseguiu realizar. O des-
fecho foi rdpido. A doenga foi
cruel. Todos sofremos com sua vio-
Iéncia. Ainda, agora, choramos sua
morte € nao nos acostumamos com
a auséncia daquela moga que cres-
ceu a sombra de nossa igreja € en-
chia de miusica ¢ alegria as nossas
missas.

Dona Cidinha. E mae., Trés fi-
lhos, todos pequenos, com menos

de 10 anos. Ela € forte, mas sofre
demais. Seu marido bebe e se droga.
N&o € mau, mas estd longe de ser
um esposo compreensivo € carinho-
so. Pode até ndo ter grande culpa.
Os mecanismos inconscientes de seu
psiquismo o mantém sob constante
pressao. E ela, Dona Cidinha, € o
alvo principal onde desagua a vio-
léncia que machuca ¢ mantém, in-
teriormente, aprisionado seu marido.
Violéncia de um, sofrimento dos
dois.

Na porta de meu convento, a cena
¢ diferente. Todos os dias, os pobres
se postam em fila, na expectativa
de uns poucos e caridosos trocados.
Sao criangas de narizinho sujo, adul-
tos, principalmente maes e mulhe-
res. Nas tercas-feiras, dia de Santo
Antbnio, eles sao dezenas. Maltra-
pilhos, com uma dignidade ferida,
com uma sombra de tristeza no
olhar. Alguns deles serdo até ma-
landros, mas a maioria é vitima de
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uma violéncia social ¢ de uma falta
de preparo para a vida. Causam
pena e levantam uma interrogacao.
As esmolas, € verdade, amenizam
a fome, mas nac acabam com esta
situacdo de. dependéncia aviltante e
de injustica. Assim se arrastarao,
provavelmente, até a morte, sobre-
vivendo gragas as suaves prestacdes
da caridade humana e crista.

Estes sdo apenas trés ““flashes™,
pintados sem artificios, do doloroso
e tragico quadro da viol€ncia nossa
de cada dia, esta inevitavel e, em
certos momentos, diabdlica compo-
nente do peregrinar humano. Dian-
te dela, o homem se pergunta *“‘mas
por qué?”, Ha os que a explicam e
dizem que o homem € anjo e demo-
nio, € vitima ¢ carrasco de suas im-
poténcias, tem asas de aguia e rasteja
como um réptil. Ha os que se re-
voltam com a violéncia ¢ se tornam
violentos para acabar com ela. Ha os
que se aquietam passivamente, dan-
do a violéncia como fato inevitavel
ou confiando o clamor dos oprimi-
dos as maos de Deus. Rezam para
que Ele vingue os violentados e puna
exemplarmente os violentos. Ha,
ainda, os que, sem desconhecer o
urso que dorme e vive no fundo do
peito humano, lutam pacificamente
por domé-lo, com todas as suas for-
cas. Nao se acovardam e nem se per-
dem num desespero paralisante.
Acreditam na forca do bem e no
ideal da fraternidade.

A violéncia é sempre uma forma
de destruicdo da vida e, por isso,
deixa um lastro de tristeza. A des-
truicdo da vida de Verdnica pela
leucemia deixou-nos tristes, paralisa-
dos. A violéncia que machuca Dona
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Cidinha, quando seu marido volta,
altas horas da noite, para casa, cam-
baleante ou “numa boa”, sufoca sua
alegria de viver e a deixa desespe-
rancada e sem perspectivas. Os nos-
sos pobres todos, nas portas das
igrejas, no inferior dos barracos ou
em nossas ruas, os nossos bodias-
frias e operdrios subnutridos, s#o
os portadores mais elogiientes de
uma tristeza sem amanhi, fruto da
violéncia.,

A Campanha da Fraternidade,

deste ano, propde a fraternidade
como caminho evangélico e ideal de
convivéncia humana, mas é dificil
ser irmdo sentindo na carne a tra-
gédia da morte, ou a angistia que
tira a graca da vida, ou quando se
€ vitima, todos os dias, da injustica
e da opressao, causadas pela insen-
sibilidade dos violentos e tiranos. E,
nc entanto, o ideal € este: urge ser
irmdo para além do aspecto trégico,
crucificante ou diabdlico da violén-
cia. A anti-vida ndo é um ideal. E,
quanto muito, uma situacao condena-
vel, se imoral, ou a ser vencida, se
parte incontorndvel do processo de
existir. O ideal — confessam o Evan-
gelho e Cristo — € a abundéncia da
vida ¢ a luta para que seja respei-
tada. Neste ideal deve concentrar-se
todo o esforgo dos homens de Deus,
pois sé ele € garantia de fraternida-
de e sO esta fraternidade expressa
integralmente a mensagem e 0 ca-
minho evangélicos. O demodnio divi-
de, sufoca, mata e, pela mentira, leva
ao desespero. A “koinonia” {(comu-
nidade) cristd, pelo contririo, € o
espaco de Deus para que a vida
cresga e floresca, frutifique e esten-
da seus ramos, como uma mostardei-
ra, acolhendo as aves do céu e dando



sombra aos cansados da labuta dia-
ria. Os que entram para esta ‘“koi-
nonia” aceitam morrer para que seus
irmaos participem da plenitude ‘da
vida. Nao desejo fazer andlises so-
bre a violéncia. Revistas e jornais,
por este tempo, estardo cheios delas.
Desejo, apenas e antes, falar sobre
sua inutilidade, denuncia-la em seu
ndo-senso € em seu aspecto egoista
e fechado, e repropor, por fim, o
ideal da “koinonia® evangélica, que
¢ 0 coragdo da mensagem crisia.

O homem é imagem de Deus e
Deus n@o € violento. Explico-me:
Sua natureza ou, como diriamos em
Psicologia, identidade é amor, como
se revelou em Jesus, ou graca e sal-
vagdo, como se mostra, em cada pa-
gina, no Antigo Testamento, Qual-
quer gesto nEle que ndo fosse de
amor € de graca seria uma mentira
a Sua verdade e, conseqiientemente,
uma negacio de sua divindade. Um
Deus violento ndo seria Deus. Por
iss0, embora sendo grande e onipo-
tente, forte ¢ majestoso, ou, numa
palavra, santo e senhor da gléria,
Deus, ao se revelar aos homens, é
ternura e cuidados, expressfes de
Sua identidade de amor e graca. En-
quanto os “poderosos da terra” tém
discursos de destruicdo, tiranizam o
justo, ndao poupam a vitva, descon-
sideram os cabelos brancos do an-
cido ¢ se prevalecem do fraco (cf.
Sabedoria 1-2), Deus tem compai-
xdo de tudo e de todos, ama a tudo
0 que existe e zela pela integridade
da vida (c. 11). Sua sabedoria con-
siste em salvar o que criou e em
vencer, com a forga de Sua palavra,

o caos, fazendo surgir dele o mi-
lagre da vida.

A violéncia biblica, atribuida a
Deus, € mais reflexo da impacién-
cia humana diante do mal do que
expressao de Suas entranhas de mi-

. sericérdia e perdao. A santidade de

Deus, que € terrivel e se manifesta
como poder e majestade, € ainda
uma graca que se faz “dom”™ para
os Seus: 0 dom do temor de Deus.
Este temor nao € medo, embora o
homem sempre trema diante de Sua
grandeza, mas antes reconhecimento
por parte do homem, de sua peque-
nez € da onipoténcia divina, a qual
ele se entrega confiante e sob cuja
custédia encontra seguranga diante
dos violentos.

Desta visao de fé nasce a razdo
teolégica da inutilidade da violén-
cia humana, porque Deus ndo se
esquiva de assistir e proteger Seu
povo, em todo tempo e em todo lu-
gar {(Sb 19,22). Ele, no momento
oportuno, domina os violentos, nao
pela forca fisica, nem pela forga das
armas, mas por Sua palavra, que é
sempre defensora da sacralidade da
vida, obra e expressdo de seu amor
e graca (Sb 18,22). O violento se
faz deus por um instante, Parece
vencer e ilude-se com suas bravatas
e com os destemperos de sua prepo-
téncia. Mas enconira sua sentenca
condenatéria na tristeza de sua in-
tranqiiilidade e, por fim, na der-
rota inapeldavel de sua morte. En-
quanto o justo repousa na mao de
Deus, o violento, tirano de seus ir-
maos, rangera os dentes nas trevas
exteriores.

Esta verdade, que faz parte do
credo fundamental da Biblia, nao
deve, no entanto, acomodar os fi-
lhos de Deus, remandando para o
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fim dos tempos a solucdo para o
problema da violéncia. O compor-
tamento de Cristo € o oposto de uma
tal atitude passiva e alienada. Ele
combateu, sem quartel, todo tipo de
violéncia. Pregou o Reino dos Céus
isentos de toda violéncia. Ndo com-
pactuou com a violéncia da doenca,
da Lei, do pecado e da injustica.
Condenou toda espécie de opressao,
mesma a exercida em nome do tem-
plo e de Deus. Quis que toda lagri-
ma losse enxugada e que um ano
de graca e alegria fosse anunciado.
Os Evangelhos s6 admitem um tipo
de violéncia: a violéncia contra si
mesmo, por causa do Reino de Deus,
violéncia esta que conduz os bons
a prOpria morte para que 0s outros,
“a quem se ama”’, possam fer € usu-
fruir- mais plenamente da vida.

Antes de falarmos, no entanto,
desta violéncia evangélica, permi-
tam-me voltar ao ideal da “koino-
nia” e ainda a inutilidade da vio-
léncia como tal. Afirmamos que o
coragdo do Evangelho € o ideal da
“koinonia”. Segundo este ideal, to-
dos, sem excecao, t€ém acesso 4 mesa
da Ultima Ceia. Ninguém é exclui-
do, de antemio, do humilde gesto
de Cristo do Lava-Pés. Jesus se
ajoelha diante de qualquer criatura
e serve o pao de Seu corpo, mesmo
a Seu traidor. Esta atitude é o dis-
curso mais concreto e eloqiiente da
verdade teoldgica lembrada acima,
ou seja, que o Reino dos Céus nao
s60 € oferecido a todos, mas que,
muito mais do que isto, o Cristo de
Deus age claramente para que o ho-
mem O experimente, se converta ¢
viva nele e para ele. As portas da
casa de Deus estdo abertas a todos:
pobres e ricos, santos e pecadores,
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judeus e gregos, escravos € livres.
Eis a expressao universal da “koi-
nonia” evangélica. Na pratica, no
entanto, esta realidade é vitima da
impaciéncia dos agentes evangeliza-
dores que a administram com par-
cimdnia e, assim, se fornam, em
nome da verdade e do templo, vio-
lentos.

(Seja-me permitido um parénte-
sis. Este ideal da ‘“koinonia” ndo
contradiz e nem se oplOe a “op¢ao
preferencial pelos pobres”. Estes
sdo, humanamente falando, os con-
vidados mais dificeis da “‘koinonia”,
que nada tém, materialmente, a ofe-
recer para o banquete da familia de
Deus, Neles, a “koinonia” se faz
mais graca e misericérdia, mais di-
vina, se assim podemos falar. Na
opcdo por eles, os verdadeiros se-
guidores de Cristo se integram na
acao de seu Mestre ¢ Senhor, que
comia com o0s pecadores e convivia
com os lascados da vida, nas portas
das cidades. Vale, aqui, também
acrescentar que o ideal da “‘koino-
nia” nao se estabelece, ao optar pe-
los pobres, rangendo os dentes aos
ricos. O amor pelos primeiros nao
se afirma tendo como base a violén-
cia condenatdéria contra os segun-
dos. Isto posto, fechemos o parén-
tesis.)

Quando falamos do ideal evangé-
lico da “koinonia”, lembramo-nos
que hd duas ordens de mal que o
solapam: € o mal, dito individual,
muito lembrado em toda a Espiri-
tualidade, e o mal das estruturas,
denunciado por Puebla e pelos 1l-
timos Papas. Diante de ambos, a
estratégia pode ser diferente, mas
a alma do combate é sempre idén-



tica: ndo adianta eliminar pura e
simplesmente, os mal-feitores. E, an-
tes, preciso ir & raiz do mal. SO as-
sim o ideal da libertacao deixara de
ser uma panacéia passageira, obra
de charlatdes impacientes ou de
adolescentes romaéanticos, para se
transformar numa agao consistente
de construgdo do Reino de Deus e
da “koinonia” evangélica. E indtil,
afirmamos mais uma vez, ser violen-
to contra os violentos .

Os participantes, pelos anos 68-70,
do ‘“Peace Movement” americano
chegaram, na préatica, ainda que tar-
diamente, a reconhecer esta verda-
de. Ndo bastava, confessaram pos-
teriormente, livrar-se do Presidente
Johnson, do Vice-Presidente Nixon
e do grande mal da guerra do
Vietnad. Eles eram os maus e o mal.
Foram indigitados, enquadrados,
exorcizados. Mas pela sua elimina-
¢ao ndo conheceram o0s americanos
a paz ¢ nem reforgou naquele pais
o ideal da ‘“koinonia’. “Punir —
afirmava Thomas Merton — e des-
truir o opressor (0s responsaveis
pela guerra) é apenas iniciar um
novo ciclo de violéncia € opressao.
(O mesmo raciocinio se aplica a to-
dos 0s processos revolucionarios que
se pretendem purificadores, mas nao
sao integradores...) A d(nica ver-
dadejra libertacao € a que liberta
tanto o opressor como o oprimido,
ac mesmo tempo. “A mais elevada
forma de liberdade espiritual — diz
Merton, lembrando Gandhi — deve
ser procurada na forca de um cora-
cao capaz de libertar ao mesmo
tempo O oprimido e o opressor’ (in
““Gandhi e a Ndo-Violéncia’). Pode-
mos, € verdade, recusar-nos a sen-
tar-nos na mesma mesa com O opres-

sor, mas isto nao melhora, em defi-
nitivo, o descaminho da violéncia
humana. Pode, quando muito, tra-
duzir nossa fraqueza e deixar trans-

_ parecer nossa impaciéncia condena-

téria. Taticamente, tal atitude €
compreensivel e plausivel. Teologi-
camente, €, em Ultima anélise, inde-
fensavel.

Os dois tipos de mal, o individual
e o0 estruturado, apontam para uma
mesma solucdo que, finalmente, sera
consistente e duradoura. Faz-se mis-
ter ir as suas raizes, desestrutura-los
por dentro, sem se perder de vista
a obrigacio de resgate dos mal-fei-
tores. A nao se levar em considera-
cdo esta dimens@o moral e teolGgica
da luta contra a violéncia, pode-se
até, momentaneamente, eliminar o
mal com seu feitor, mas estar-se-a
solapando as bases cristds do ideal
da “koinonia’. Neste caso, o profeta
e 0 martir seriam exaltantes figuras
vétero-testamentirias, mas nao ain-
da seguidores do caminho evangélico
de Cristo.

Eis, aqui, uma razdo a mais para
desestimular-se a tatica da violén-
cia e proclamar-se sua inutilidade,
mesmo quando exercida em nome
do bem. Aos que assim a usam, s0a
a ordem de Cristo dada a Pedro:
“Guarda a tua espada na bainha,
pois quem toma da espada, pela es-
pada morrera” (Mt 26,52). A impa-
ciéncia humana corre a tentacdo de
atropelar os ideias de Deus. Ou,
em outras palavras, este tipo de agéo
violenta ndo é cristamente salvadora
e, sim, iluséria e inttil.

111

Segundo Galilea afirma que “a
fraternidade crista é chamada a
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transmitir suas caracteristicas ao
mundo através do testemunho, da
evangelizacao e da imolacdo”. Pro-
curemos refletir um pouco sobre a
violéncia evangélica que € elemento
necessdrio da matriz geradora da

verdadeira fraternidade humana e
crista.

A Espiritualidade crista tem como
alma de sua proposta ndo a teofania
estonteante e aterradora, mas o des-
pojamento crucificante do amor.
Desde a gruta de Belém até o Gol-
gota de Jerusalém, a trajetOria de
Cristo € a mesma: faz-se menor, ab-
dica de seu “‘status” de Deus, assu-
me .nossa fragilidade, identifica-se
com o humano nas expressdes mais
abandonadas de suas. experiéncias
de vida. O mistério da Encarnacio
€ também um caminho purificador
de cruz. E, na cruz, realidade que
encerra ¢ concentra teoldgica e con-
cretamente os planos salvificos de
Deus, Cristo vence, a partir de den-
tro, a tentagdo humana da onipotén-
cia, do milagre extasiante e¢ da so-
lugdo pela via da violéncia. Entre-
ga-se, na fé e fidelidade, & vontade
do Pai e padece, como vitima, as
violéncias humanas para resgatar os
homens violentos. “Porque ele mes-
mo padeceu, sendo tentado, por isso
pode ajudar os tentados™ (Hb 2,18).
E deixa, como legado, aos seus ©
mesmo caminho da cruz, que deve
ser seguido todos os dias para sal-
vacdo da alma e da vida préprias e
dos ouiros,

O homem, no entanto e natural-
mente, reluta,” tem horror a qual-
quer tipo de violéncia, inclusive
aquela que deve ser abragada em
nome do amor. E isto é natural. Até
o proprio Cristo, “embora fosse Fi-
lho de Deus, aprendeu a obediéncia
(a justica, os caminhos justos de
Deus) por meio dos sofrimentos que
teve” (Hb 5,8). Mas é, entdo, que
se trava o grande combate entire a
nossa vontade e a de Deus, entre
0 nosso bem e o bem do Reino dos
Céus, entre o salvar o nosso nome
e o santificar o de Nosso Senhor.
Este dilema é amedrontador, porque
€ de vida e morte. A tentacao maior
sera dilui-lo na geléia das opcgOes
mediocres; assumi-lo, sim, mas s
um pouco, abragid-lo com cuidado,
procurando nao ferir-se muito. Acei-
ta-lo em sua radicalidade tltima, ah,
isto nao! E também ndo correr o
risco de sua implicita violéncia!l

Mas € exatamente isto que pro-
poe o Evangelho e, principalmente,
o exemplo de Cristo. “Quem quiser
salvar sua vida, que a perca; quem
quiser viver, que ndo tema a mot-
te”. Em outras e definitivas pala-
vras: Os caminhos da violéncia sé
sao redimidos pela violéncia que o
amor sabe fazer a si mesmo, cruci-
ficando seu eu para a salvagdo dos
ouviros. E esta a proposta crista.
Isto, assim € Jesus, “caminho, ver-
dade e vida”.

Olhar de frente e sem preconceitos para o que aconteceu ainda € a melhor
maneira de trabalhar para que fatos semelhantes nao voltem a ocorrer.
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DOM BOSCO, EDUCADOR
DA JUVENTUDE, ONTEM E HOJE

POR OCASIAO DO CENTENARIO DA OBRA
SALESIANA NO BRASIL (1883-1983)

De cada crianca fez um ser humano,
Pelo amor e o trabalho diligente,

O Santo amigo, o santo irmdo da gente,
Jodo Bosco, Luz acesa no futuro.

Carlos Drumond de Andrade

Pe. Cleto Caliman, SDB
Belo Horizonte, MG

Quem sou eu para desmentir 0
poeta maior. Creio firmemente que
a heranca pedagégica de Dom Bos-
CO, como expressao do amor evan-
gélico vivido na educacdo da juven-
tude, guarda sua forgca e vigor ain-
da hoje, na disténcia do tempo. Ho-
je talvez seu significado ultrapasse
os préprios limites da Familia Sale-
stana. Comemorar um centendrio
mais do que olhar para o passado
deve ser um desvendar os rumos
para o futuro. E o que deseja fazer
a Familia Salesiana no centendrio da
sua obra no Brasil.

O significado histérico da Obra
Salesiana no Brasil estd sendo posto
a lume pelo incansével pesquisador

que € R. Azzi, numa obra progra-
mada para 6 volumes. Por ora temos
a nossa disposicao o primeiro: Os
salesianos no Rio de Janeiro (1).

Fugindo de um enfoque estrita-
mente infra-esclesial, comum a esse
tipo de literatura, R. Azzi situa a
Obra Salesiana no contexto histori-
co da Igreja e da sociedade brasi-
leira do s. XIX. O apresentador da
obra, o historiador José Hondrio Ro-
drigues, a coloca como mais uma de
suas contribuicOes a histéria religio-
sa do Brasil (2).

Mas nao € precisamente da Obra
Salesiana no Brasil que desejo fa-
lar ao leitor neste texto. Desejo ir
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as suas raizes mais profundas, a ex-
periéncia religiosa e pedagbgica de
um dos maiores educadores da ju-
ventude do s. XIX, Sao Joido Bosco.
Refazendo o itinerario de sua forma-
¢ao e de sua experiéncia pedagdgica
poderemos verificar mais de perto
o vigor de sua intuicdo e de seu ca-
risma. Pode ser para nés a oportu-
nidade de descobrir que ele € ainda
“Luz acesa no futuro”. Na verdade,
a Otica segundo a qual Bom Bosco
vé a realidade do jovem nao pare-
ce estar superada nem se esgotaram
suas possibilidades histéricas. O Do-
cumento de Puebla ainda recente-
mente nos recordava a necessidade
de fazer uma ‘“Opgdo preferencial
pelos jovens” (DP 1166-1205).

Para uma releitura critica da he-
ranca pedagdgica de Dom Bosco €
importante perceber a distancia his-
torica que nos separa de sua época.
Ele € um santo tipico do s. XIX,
nascido num pequeno lugarejo do

interior do Piemonte, os Becchi, em
1815.

O Piemonte era, no século pas-
sado, o Estado mais progressista da
peninsula italiana. Em rdpido pro-
cesso de transformacdo, liderava en-
tdo, no plano econdmico o processo
de modernizacdo da economia nos
moldes do capitalismo liberal da-
quela época e no plano politico a
unificacdo italiana.

A realidade sécio-cultural se
transformava mais depressa do que
a préopria Igreja. Esta vivia entao a
fase turbulenta, apds a Revolucdo
Francesa, quando o modelo de pas-
toral tridentino se amoldava as no-
vas realidades num clima de ressen-
timento conservador e ultramontano.
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Foi dentro desse quadro histori-
co, sumariamente desenhado, gque
Dom Bosco se formou. Ora € justa-
mente aqui que devemos tirar a lim-
po a originalidade de sua experién-
cia de educador da juventude. Ha
nele dois momentos a se distinguir:

1) Umn primeiro de reproduciao
do quadro ideoldgico do s. XIX, co-
mo um homem do seu tempo, quan-
do retrata a prépria formacdo hu-
manista e teoldgica recebida ao lon-
go do seu curriculo escolar e no con-
fexto das praticas religiosas tipicas
do tempo.

2) Um segundo momento de su-
peracdo do quadro ideolégico rece-
bido, que se revela de forma expli-
cita na sua intuicdo pedagdgica apli-
cada a pastoral da juventude de seu
tempo. Ele percebe logo que o mo-
delo pastoral tridentino n#o atendia
mais a realidade pastoral da juven-
tude numa cidade que crescia den-
tro do modelo de desenvolvimento
capitalista, Nesse segundo momento
ele j4 ndo se orienta mais pelas teo-

“rias aprendidas nos livros, mas pela

sua propria pratica pastoral, em res-
posta 2 realidade do jovem concre-
to com o qual comecou a conviver.

No momento da pratica enconfra-
mos o santo, capaz de superar O
quadro ideolégico que o amarrava
a0 seu tempo e sonhar com um fu-
turo diferente para Os seus jovens.
Ele entdo concretiza esse futuro nas
varias iniciativas proféticas que deu
origem. Nasce assim um novo ca-
risma especifico na Igreja e para a
Igreja.

Perseguindo essa tarefa de buscar
as raizes dessa experi€éncia centena-
ria nada melhor do que retomar a



propria narrativa autobiografica do
Santo, que acaba de ser editada:
Memorias do Oratorio de Sao Fran-
cisco de Sales (daqui para frente:

MO) (3). Vou me ater, de propodsi-

to, a esse texto bdsico para que o
leitor possa ele mesmo saborear o
itinerdrio de Dom Bosco. Esse itine-
rario pode ser organizado em {rés
etapas: a primeira trata da forma-
¢do do jovem Jodo Bosco; a segun-
da, de sua experiéncia pedagoégica
como padre e educador; a terceira
(menos presente em suas MO) trata
da organizacdo de sua obra como
fundador.

1 — A formacao do jovem
Joao Bosco

Ninguém se faz de uma vez. O
educador que foi Dom Bosco € fru-
to de uma preparagac onde entram
elementos os mais variados. Vive os
momentos mais fortes de sua infan-
cia, adolescéncia e juventude e,
mais tarde, de sua formacgao no se-
minario de Chieri, num intenso cli-
ma religioso tradicional. Revendo
mais tarde sua prdpria formacédo ele
mesmo da a entender, e nao € capaz
de esconder, que sente saudades de
sua juventude. Para ele o tempo da
adolescéncia e da juventude sao as
fases mais ricas da vida. Nesse tem-
po € que desabrocha sua vocacao de
educador, antes mesmo de tomar co-
nhecimento de teorias pedagégicas.
Ele ja sabe, desde pequeno, capita-
lizar sua capacidade de observacao
e suas experiéncias.

Aos 2 anos fica traumatizado pe-
la perda do pai. Acontecimento que
o marcou: “E o primeiro fato de
minha vida que guardo na memo-
ria”. E acrescenta: “Naquela idade

nao podia evidentemente compre-
ender a grande desgraca que € a
perda de um pai” (MO 16). Sua
formacdo foi assim profundamente
marcada pela presenga de sua mae
Margarida, mulher piedosa e forte
na fé. Ela esteve sempre a seu lado
em momentos dificeis, inclusive nos
conflitos com seu irmao Antdnio,
que ndo queria vé-lo estudar.

Nao € possivel falar da vocacao
de Dom Bosco sem citar o famoso
sonho dos nove anos. Em dois pla-
nos, ele vé, em sonho, um grupo de
meninos/animais bravos se transfor-
marem em mansos cordeirinhos. Um
personagem da-lhe bons conselhos e
o orienta para uma Senhora que lhe
diz: “Torna-te humilde, forte e ro-
busto; o que agora v€s acontecer a
esses animais, deves fazé-lo aos meus
filhos” (MO 18-31). Bem, sonhos
sao sonhos! Revelam, porém, preo-
cupacOes profundas do nosso incons-
ciente. S6 mais tarde € que Jodo
Bosco foi capaz de compreender do
que mesmo se tratava. O fato é que
esse sonho marca como que O ro-
teiro de sua vida.

De fato, j& aos 10 anos, confessa
ele, “fazia 0 que era compativel com
essa idade: uma espécie de oratdrio
festivo. Eu era ainda muito pequeni-
no, e ja estudava o caréter dos meus
companheiros. Olhando para o ros-
to de um deles quase sempre desco-
bria os propdsitos que lhe iam no
coragdo. Era porisso muito querido

e respeitado pelos de minha ida-
de” (MO 23).

A adolescéncia € a juventude fo-
ram para ele tempos muito ricos de
experiéncias. Ele os descreve com
fantasia e bom humor, inclusive as
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dificuldades que teve que superar
para estudar e mais tarde entrar no
seminario. Foi pensionista, traba-
thou para estudar e, entre uma coi-
sa ¢ oufra, fazia a alegria de seus
companheiros com seus jogos e ma-
gicas, que aprendeu freqiientando e
observando os circos de feira.

Algumas observagoes de sua auto-
biografia fazem notar como ia des-
pertando nele a preocupacdo peda-
gbgica. Com excecdo de seu amigo
e protetor Padre Calosso e poucos
mais, a impressdo que ele tem do
clero daquela época ndo € positiva.
Eis suas palavras: “Via alguns bons
padres trabalhar no sagrado minis-
tério, mas nao podia contrair com
eles nenhuma familiaridade”. Nio
lhe davam muita ateng¢do ao cumpri-
mentid-los. E prossegue: “Se eu fosse
padre, agiria  de outro jeito. Gostaria
de aproximar-me dos meninos” (MO
35). Certamente € uma observacao
que ja reflete sua personalidade
adulta e amadurecida, que volta so-
bre acontecimentos do passado. Mas
nao deixa de captar uma perspecti-
va de vida que vai se afirmando no
jovem Joao Bosco.

Era sua constante preocupacao sa-
ber como tratar seus companheiros.
Mas n@o ¢ facil encontrar quem ensi-
ne isso. “Tive que aprender por mi-
nha conta como tratar meus cole-
gas”., E parece que se saiu bem.
Pelas tantas fundou uma espécie de
grupo de jovens com seus colegas de
estudo mais achegados, a “Socieda-
de da Alegria”. Seu objetivo era de
“arranjar livros e provocar assun-
tos e brinquedos que pudessem con-
tribuir para estarmos alegres” (MO
40s). Alegria na interpretagdo reli-
giosa do tempo liga-se 4 graca e a
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santidade (enquanto a tristeza se k-
gava ao pecado € a0 remorso).

Os dias vao passando e ele vai
para o semindrio. Joao Bosco semi-
narista j4 vem com oufra marca, pa-
rece que alguma coisa se perde nele.
E claro que continua nele a preo-
cupacdo com OsS meninos € jovens
aos quais dava catecismo e entreti-
nha com as mais variadas iniciati-
vas. De fato, ele faz uma ruptura ra-
dical com a experiéncia alegre e
agraddvel de jovem que ele era: “A
vida levada até entdo devia ser ra-
dicalmente reformada” (MO 66).
Emerge como preocupacao dominan-
te a salvacdo eterna: “Da escolha do
estado depende ordinariamente a
salvagao eterna ou a eterna perdi-
¢ao” (MO .65). De uma forma ou
de outra a imagem do seminarista
obscurece a sua personalidade. Fa-
lo negar a experiéncia alegre do seu
passado: “Deixei de fazer-me de sal-
timbanco e dediquei-me as boas lei-
turas...” (MO 63).

A experiéncia do seminario, ao
que tudo indica, foi para ele uma
experiéncia conflitante. Era uma ne-
cessidade para poder chegar ao sa-
cerdécio a que tanto almejava. Mas
alguma coisa nao lhe parecia correto
nele, algsuma coisa faltava. Além da
rotina, pois “os dias do semindrio
sA0 mais ou menos sempre OS mes-
ros”’, ele nota com uma linguagem
dura a distdncia patoldgica, doen-
tia, entre superiores e estudantes,
educadores ¢ educandos: “Ninguém
ia falar com eles, a nao ser quando
chamado para receber alguma repri-
menda... Se algum superior por
acaso passasse no meio dos semina-
ristas, todos, sem saber por que, fu-
giam precipitadamente para um la-



do ou para outro como de um cdo
sarnento”. E acrescenta: “Isso avi-
vava em meu coragdo o desejo de
ser quanto antes padre, para ficar
no meio dos jovens, assisti-los e aju-

dé-los no que fosse preciso” (MO
69).

A instituicdo tridentina do semi-
ndrio, marcada por um excessivo ri-
gorismo de sabor jansenista, repri-
me o jovem que ele era, a sua ale-
gria contagiante e sua expansivida-
de. Leva-o a rentincias sucessivas,
desde as mégicas até as festas e os
folguedos.

Ordenado padre em 1841, foi
complementar os estudos teoldgicos
no Colégio Eclesiastico de Turim,
orientado pelo mestre e conselheiro
Dom Cafasso. Ali pode perceber
com clareza as deficiéncias do semi-
nario daquele tempo: “Nos nossos
seminarios estuda-se somente a dog-
matica especulativa; na moral estu-
dam-se apenas as questOes dispu-
tadas™. L.ogo se apressa em dizer que
no Colégio Eclesidstico € que se
aprende ““a ser padre” (MO 89).

2 — A experiéncia pedagogica
do padre e educador

A fase da formacdao mostrou a
Dom Bosco um forte contraste entre
os ricos anos de sua adolescéncia e
juventude e os anos de semindrio.
Certamente estava convencido da
necessidade do semindario para che-
gar a ser padre. Mas nfo se confor-
mava com a distdncia entre educa-
dores e educandos que se mantinha
dentro de seus muros. Além disso,
ele havia experimentado nesta si-
tuacdo a ruptura entre vida eclesial

e vida profana, enire o momento re-
ligioso e 0 momento social da vida.

O jansenismo latente na educagéo
tradicional, seguida no semindrio,
rigorista e puritana, alimentava uma
radical desconfianca da capacidade
da natureza humana decaida. O jo-
vem entdo era visto ja como um ser
que era preciso controlar com se-
veridade, mortificando-o com casti-
gos e mantendo-o com rédeas curtas.
Em contraste com essa visdo, Dom
Bosco, pela sua prOpria experi€ncia,
vai confiar plenamente no jovem,
acreditando nas suas possibilidades.

Supera, pois, em sua pratica pe-
dagégica, as duas barreiras que ele
proprio experimentou. Por um lado,
supera a distdncia entre educador €
educando através do didlogo pasto-
ral. Este comeca sempre no jovem
em sua situagado e acaba na confian-
¢a mutua que gera. Assim ultra-
passa, a nivel pedagbgico, o janse-
nismo Iatente, pela confiangca que
deposita no jovem visto como pes-
soa, filho de Deus, irmdao em Cris-
to, capaz de resposta pessoal, como
sujeito ativo de sua educacdo e de
sua salvagdo. Por outro lado, supe-
ra a distancia entre vida eclesial (a
religiao) e vida profana. Em sua
pratica pedagégica Dom Bosco nao
separa a realidade do jovem, sua si-
tuacdo pessoal de abandono na so-
ciedade, de sua vivéncia eclesial. Ele
aprende imediatamente como sujei-
to de vida divina e de experiéncia
humana, capaz de compartilhar com
os oufros sua prOpria vida. Por isso .
realiza junto com -0s jovemns, como
se apresentavam na concretude his-
térica de seu tempo, uma profunda
experiéncia de familia (que lhes fal-
tava na situagcdo de abandono em
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que se enconfravam), experiéncia
humana e eclesial a um sé tempo.
Isso é que o faz ser o grande edu-
cador cristdo do s. XIX.

Quem guiou seus primeiros pas-
sos no ministério foi Dom Cafasso,
homem de profunda visdo humana e
pastoral. Além de dar-lhe uma base
teOrica necessiria, iniciou-o no con-
tacto direto com as varias realidades
pastorais do tempo. O préprio Dom
Bosco faz o relato dessa iniciagao:
“Comegou primeiro por levar-me as
prisdes, onde- pude logo verificar co-
mo é grande a malicia e a miséria
dos homens. Ver turmas de jovens,
de 12 a 18 anos, todos eles sdos, ro-
bustos, e de vivo engenho, mas sem
nada fazer, picados pelos insetos, a
mingua de pao espiritual e temporal,
foi algo que me horrorizou”. Obser-
va também: “Qual nao foi, porém,
minha admiragao e surpresa quan-
do percebi que muitos deles saiam
com firme propdsito de vida me-
thor e, ndo obstante, voltavam logo
A prisdo, da qual haviam saido pou-
cos dias antes” (MO 91). Mais
adiatnte completa: “Foi entdo que
pude tocar com a mao que Os rapa-
zes que saem de lugares de castigo,
caso enconfrem maoc bondosa que
deles cuide, os assista nos domingos,
procure arranjar-lhes emprego com
bons patrdes e visita-los de quando
em quando ao longo da semana, tais
rapazes ddo-se a uma vida honrada,
esquecem o passado, tornam-se bons
cristdos ¢ honestos cidaddos” (MO
95).

O inicio oficial da obra de Dom
Bosco costuma ser colocado no dia
8 de dezembro de 1841, com um
encontro fortuito com o jovem ser-
vente de pedreiro, migrante e anal-
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fabeto, Bartolomeu Garelli. Dai pa-
ra diante, entré dificuldades -sem ni-
mero, vai sempre crescendo o niime-
ro de jovens alegres e barulhentos
que se relinem ao seu redor. S&o
jovens saidos das prisdes ou refor-
matérios do Estado, migrantes do in-

terior em busca de trabalho na cida-
de grande e progressista, trabalhado-
res sazonais e, por fim, os jovens
realmente abandonados pelas ruas
das cidades. Ele mesmo confessa:
“Vi-me logo cercado por um ban-
do de meninos que me acompanha-
vam pelas ruas e pracas” da cida-
de (MO 92),

Aos poucos a relagao entre o edu-
cador e seus educandos v4 amadure-
cendo. O amor concretamente de-
monstrado e percebido gera con-
fianca. Dom Bosco confia nos seus
jovens, atribui-lhes responsabilida-
des, os mais adiantados comegam a
ajudé-lo nas mais variadas atribui-
¢oes (cf MO 96). Ele mesmo dedica-
va cada vez mais tempo para eles:
“Consagrava ¢ domingo inteiro a
assisténcia dos meus meninos. Du-
rante a semana ia visita-los em seus
trabalhos nas oficinas e fabricas”

(MO 97).

O tempo ia passando e os trés
anos de estudo no Colégio Eclesias-
tico de Turim j4 terminavam. Era
momento de assumir uma tarefa na
organizacdo pastoral da arquidioce-
se. Seguir sua propensdo para cui-
dar da juventude ou aceitar um dos
varios trabalhos que se lhe ofere-
ciam? Sua experiéncia com os jo-
vens lhe falava claro: Deus o cha-
mava para eles. Deus € pai de to-
dos, também dos jovens desampara-
dos. Na sua fantasia sonhadora i
despontava um projeto apostdlico



nitido, claro, finalizado no jovem
pobre, localizado na Igreja e na so-
ciedade., Vé-se rodeado “de wuma
multiddo de jovens que me pedem

ajuda” (MO 98), sonha com cola--

boradores, igrejas, casas, péatios €
muita movimentacao.

Entrementes aceifou um emprego
como capeldao das obras de benefi-
ciéncia da marqueza Barolo, dama
caridosa mas exigente. O tempo de-
dicava-o cada vez mais aos seus jo-
vens € ao seu oratdrio ambulante,
até que um dia a marqueza o con-
vocou para uma definicdo: “Nao €
possivel que possa continuar com a
direcdo das minhas obras e com a
dos meninos abandonados™”. E vem
o ultimatum: “Ou deixar a obra dos
meninos ou a obra do Refiigio. Pen-
se ¢ depois me dé a resposta.” A
resposta veio pronta e rapida, com
uma opc¢do decidida pelos jovens:
“Minha resposta jd estd pensada. A
senhora tem dinheiro e com facili-
dade encontrarda quantos padres qui-
ser para a sua obra. O mesmo nag
acontece com meus pobres meni-
nos.” E mais adiante: “Minha vida
estd consagrada ao bem da juventu-
de” (MO 119s). Ficou com os jo-
vens. Foi despedido.

O conflito o atingiu ndo sé no
seu emprego, mas também da par-
te da estrutura da pardquia tradicio-
nal dentro do modelo tridentino. Os
jovens de Dom Bosco, no contexto
da era industrial, ndo tinham lugar
nos esquemas pastorais da época. O
atrito entre os parocos e Dom Bos-
co por causa disso foi constante. Os
parocos querem que esses jovens fre-
qlientem suas pardquias € Dom
Bosco pergunta: como, se eles nem
sabem 0 que € isso? ‘“Na maioria

sdo rapazes de fora, e passam em
Turim somente uma parte do ano.
Nao sabem sequer a que pardquia
pertencem. Muitos deles sdo Mal-
trapilhos, falam dialetos dificeis, por
isso pouco entendem € pouco sdo
entendidos pelos outros.” O préprio
arcebispo Fransoni lhe d& razao:
“Entdao é preciso um lugar a parte,
destinado a eles” (MO 105, 112).

O clima de tensdao entre Dom
Bosco ¢ seus colegas chegou a mo-
mentos tragicOmicos. A certa altu-
ra todos achavam que suas idéias fi-
xas o estavam levando a loucura.
Chegaram mesmo a tentar levé-lo ao
manicomio. Mas se deram mal. Os
dois encarregados do trabalho é que
14 chegaram. Com isso at€é os seus
colaboradores mais intimos o aban-
donam, deixando-o sozinho na sua
luta (MO 121).

Depois de muita luta, finalmente
consegue, por volta de 1848, o ple-
no reconhecimento de seu trabalho
apostdlico da parte de seu arcebis-
po. Ele lThe da pleno apoio ao reno-
var a faculdade de fazer funcOes re-
ligiosas nas igrejas freqiientadas pe-
los jovens do oratério. “Essas igre-
jas serdo para esses meninos de fora
e abandonados como suas igrejas
paroquiais pelo tempo que perma-
necerem em Turim” (MO 152).

O aprimoramento dessa expe-
riéncia pedagdgica rica e original
acontece com a fixagdo do oratdrio
em Valdocco, em 1847, onde hoije
€ a casa-mae da congregacao sale-
siana, mais tarde vem a organizagao
da casa para os meninos abandona-
dos, que n#@o tinham onde se arran-
jar na rua e, finalmente, o desenvol-
vimento de um internato para estu-
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dantes a partir de 1854. Depois de
1860 a preocupacao maior do santo
¢ de institucionalizar ¢ ampliar sua
obra.

A importéncia da experi€ncia pe-
dagégica de Dom Bosco como edu-
cador foi o ter deslocado, no ambi-
to da Igreja, o enfoque da educagao
do pdlo do educador para o do edu-
cando. Como disse o poeta, de cada
jovem “fez um ser humano”. O seu
didlogo pastoral é tipico. Inicia-se
sempre centrado na situagdo pessoal
de cada um dos jovens com 0s quais
entra em contacto, Para ele cada um
¢ importante. Com isso cria um cli-
ma de amizade, de simpatia (com-
paixao, sentir junto com), vendo a
realidade na 6tica do jovem. Come-
ca por ver € perceber 0 mundo com
os olhos do jovem, partilhando sua
vida, fazendo-se soliddrio com ele.

3 — A organizacao da obra
de Dom Bosco

A fase da institucionalizagdo de
sua obra comeca a tomar cada vez
mais seu fempo, principalmente a
partir de 1860. Nao cabe nesse arti-
go enumerar e muito menos anali-
sar todas as iniciativas que tomou.
Apenas assinalo alguns elementos
que possam ajudar a interpretar sua
figura de educador.

Um carisma na Igreja ndo esta
destinado ao museu da histéria. Ele
¢ sempre expressao histdrica e ecle-
sial do dinamismo do Espirito San-
to que subverte as prOprias rotinas
histéricas uma vez estabelecidas e
que se tornam verdade absoluta e
incontrastavel. Em determinado mo-
mento essas rotinas sdo ultrapassa-
das por novas experiéncias que nao
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cabem mais nos seus moldes. Era o
caso da pastoral de juventude da-
quele tempo. A iniciativa proféti-
ca de Dom Bosco abriu caminho pa-
ra muitas outras iniciativas dentro
da Igreja que hoje talvez sejam nor-
mais. Por isso sua obra se expandiu
rapidamente.

Trabalhador incansavel, seu pro-
jeto apostélico ndo se limitava ao
circulo imediato de seus colaborado-
res. Ele pleiteava o que costumava
chamar de “unido de todos os bons”
para a sua causa, que era a propria
causa dos jovens. Buscava ajuda e
colaboracdo de todas as partes, ri-
cos ou pobres, reis, nobres ou ple-
beus do tempo. Para ele havia algo

de mais importante que tais diferen-
¢as: o bem dos jovens.

Num primeiro momento tentou
colaboradores entre seus proprios
colegas de ministério, mas, com ra-
ras excecgdes, viu-se sucessivamente
deixado sozinho (cf. MO 121s,
141s), Com o correr do tempo € a
multiplicacdo de obras e tarefas, ele
mesmo comegou a formar seus cola-
boradores, escolhendo-os dentre seus
préprios jovens. Sao para ele frufos
especiais de seu proprio trabalho
apostdlico, gerando novos apdstolos
para a Igreja. Sao aqueles que fi-
zeram com ele a experi€éncia peda-
glgica ¢ agora sdo capazes de assu-
mi-la na perspectiva do préprio mes-
tre. |

Ja em 1845 iniciara as escolas no-
furnas para seus jovens (MO 111).
Mais tarde juntou-se a elas a escola
dominical, onde ensinava de tudo,
desde a ler e escrever até misica,
canto e teatro. Professores? ‘“‘Para
resolver o problema, comecei a pre-



parar um determinado namero de ra-
pazes da cidade” (MO 134).

Ele comenta com visivel satisfa-

¢ao a repercussdo de sua iniciativa

pioneira: “Muitos professores e dis-
tintas personalidades vinham com
freqiiéncia visitd-las. E ndo podiam
compreender como jovens inteira-
mente iletrados até os 18 ou 20 anos,
pudessem em poucos meses progre-
dir tanto na educacdo e na instru-
c¢do. Ao contemplar o grande ni-
mero de jovens, ji4 maiores, que em
vez de vagabundear pela rua reu-
niam-s¢ a noite para estudar, aque-

les senhores sairam entusiasmados”
(MO 137).

Aos poucos viu a necessidade de
receber em sua prépria casa alguns
jovens para os quais “‘era indtil
qualquer apostolado casc nao se lhes
desse abrigo” (MO 147). Foi o ini-
cio do internato para jovens aban-
donados. Muito lhe valeu entdo a
presenca de sua mae Margarida,
que trouxera do interior para morar
com ele. Ela foi uma verdadeira
mae para Os seus jovens, até sua
morte.

No trato com 0s jovens O santd
percebe desde o inicio a necessida-
de de textos didaticos e religiosos
adaptados a eles e as suas exigén-
cias. Os que havia na praca lhe pa-
reciam muito dificeis e complica-
dos. Era preciso elaborar textos
simples, acessiveis & compreensdo
deles. Foi assim que para uso das
escolas escreveu uma MHistoria Sa-
grada, uma Historia Eclesiastica e
uma Histéria da Itilia. Para uso re-
ligioso dos jovens organizou o Jo-
vem Imstrmido. Ao todo ele produ-

ziu mais de uma centena de obras
escritas que vao desde as biogra-
fias de alunos, vida de santos, até o

“Sistema Métrico Decimal Simplifi-
¢ado., . ).

A década de 50 foi por ele dedi-
cada principalmente & literatura po-
pular e antiprotestante através da
colecdo das “Leituras Catdlicas” (5)
e outros opusculos. Nesses escritos
sua primeira e principal preocupa-
¢ao, além da fidelidade & doutrina
tradicional da Igreja, era a de ser
facilmente compreendido pelos jo-
vens ¢ pelo povo simples. Sinal de
que conseguiu de fato ser acessivel
ao povo € aos jovens foram as su-
cessivas edicOes de seus escritos
principais € as persegui¢Oes que teve
de sofrer por parte dos protestantes.
Com a liberdade religiosa concedi-
da em 1847 a propaganda protestan-
te se tornou agressiva. Ele reage
com seus escritos de apologética po-

pular largamente difundidos (cf MO
172-183).

Sobre pedagogia mesmo escreveu
pouco. Um libreto sobre o “Sistema
Preventivo na Educagcdo da Juven-
tude” (1887), que nao chega a ser
fiel a sua propria experi€ncia. Tal-
vez ndo tivesse o instrumental ted-
rico suficiente para expressar a ti-
gueza de sua pratica. Muito mais
interessantes do ponto de vista pe-
dagdgico sdo seus textos narrativos.
O mais importante deles, considera-
do a carta magna de seu sistema
educativo, é a “Carta de Roma” de
maio de 1884 (6). Nele reflete a sua
propria préatica, Apesar de sua fa-
ma de sonhador, foi sempre um ho-
mem da experiéncia concreta e vi-
vida. .
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Um grande amor € sempre fecun-

do. O seu grande amor aos jovens o
fez fundar a Sociedade de Sdo Fran-

cisco de Sales (SDB) ¢ a Congrega-
cao das Filhas de Maria Auxiliado-
ra (FMA). Atualmente sao cerca de
23 as congregacOes € institutos se-
culares que tém suas raizes em scu
carisma (7).

Hoje na América Latina a juven-
tude continua a reclamar agora ndo

Notas

(1) Ed. Salesiana, 1982. Os demais
volumes programados tratardo da im-
plantacdo, consolidagdo, expanséo e da
atualidade da Obra Salesiana no Brasil.
(2) Op. cit. p. 11. (3) Recentemente
publicadas pela editora Salesiana, 1982.
E sem davida, para 08 admiradores de
Dom Bosco, uma preciosidade que sé
agora se torna acessivel aos leitores de
lingua portuguesa. Para o conhecimen-
to de sua vida, além das muitas biogra-
flas, como a de A. Aufray, Dom Bosco,
ed. Salesiana, 42 ed. 1969, traducao
de Dom Jodo Resende Costa, temos a
monumental obra de J. B. Lemoyne,
Memorie Blografiche di Don Giovanni
Bosco, vol. [-XX, S. Benigno Canavese,
1898ss. Uma revisdo critica de sua vida
e obras foi realizada por P. Stella, Don
Bosco nella storia della religiosita cat-
tolica, vol, [ e Il, PAS Verlag, Zirich,
1968s. Uma o6tima visdo histérica de
Dom Bosco e dos salesianos encontra-
se em M. Wirth, Bom Bosco e os Sa-
lesianos, ed. Salesiana, 1971. Quanto
ao “oratério” tem-se que dizer que nao
foi Dom Bosco que inventou esse tipo
de obra. J& Filipe Néri, no s. XVI, fun-
dara "oratérios” em Roma. O proprio
Dom Bosco definiu certa vez o que ele
entendia por oratério: ‘“Lugar destinado

&2

sO pela presenga amiga e pela acgdo
evangelizadofa de algumas congre-
gacOes especializadas, mas pela pré-
pria agdo pastoral da Igreja como
tal, como uma op¢do clara e deci-
dida para o futuro. Para nés, filhos
de Dom Bosco ¢ membros da Fami-
lia Salesiana € mais um apelo e uma
provocacao do Espirito para sermos
fiéis a infuicdo do grande educador
dos jovens que foi Dom Bosco.

a divertir os jovens com agradaveis di~
vertimentos, apdés haverem cumprido
com as obrigagdes religiosas” (Em: I
pastorello delle Alpi, Turim 1864, pp.
70-71, nota). Festivo, porque se abria
somente aos domingos e dias de festa.
Cf. M. Wirth, op. cit. p. 37. (4) Para
se ter idéia de sua atividade como es-
critor cf. Bosco, G. Opere Edite, vol.
I-XXXVIl, LAS-Roma, Centro Studi Don
Bosco, 1976ss. Seus escritos espirituais
mais Importantes estdo recolhidos na
coletanea feita por J. Aubry, Escritos
Espirituais de S3o Jodo Bosco, ed. Sa-
lesiana, s/d. Enquanto que os e=critns
pedagugucns podem ser encontrados na
coletanea organizada por P, Braido,
Scritti sul Sistema Preventivo nell’Edu-
cazione della Giovenilu, Brescia 1965,
lLa Scuola editrice. (5) Essa cole¢ao tem
sua histéria também aqui no Brasil.
As “Leituras Catdlicas” foram editadas
até os anos 60 pela tipografia salesiana
de Niterdi, onde esta a primeira funda-
¢&0 salesiana no Brasil, o Colégio San-
ta Rosa. (6) A “Carta de Roma” pode
ser encontrada como apéndice as Cons-
tituicOes ‘e Regulamentos da Sociedade
de Sa@o Francisco de Sales, 1972, pp.
266-280. (7) Cf. Centenéario Salesiano
em Foco, Revista mensal do Centenario
da Obra Salesiana no Brasil, n® 2, agos-
to de 1982, pp. 36s.
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ORIENTACOES
PARA UMA PASTORAL
VOCACIONAL

Critérios que ajudam a descobrir a presenca
dos requisitos de uma opgdo sincera por
. parte dos candidatos: Paz e alegria acompanhadas
de uma generosa fidelidade no cumprimento dos
deveres de cada dia. Franqueza, abertura e simplicidade
de vida e uso moderado dos meios de perfeicio.

irmao Arno Bonfieur
L assalista

Ainda estamos sob o impacto da
grave crise vocacional que se esten-
deu em redor dos anos 1965-1975,
levando a secularizacdo uns 30%
dos efetivos sacerdotais e religiosos
¢ a grande maioria dos nossos can-
didatos em formacao.

Se € legitimo pensar que tantas
desisténcias deviam ter algo em re-
lacdo com a formacdo e as grandes
mudangas produzidas no mundo e
na lIgreja, seria temerdrio afirmar
que todos eles, milhares de sacerdo-
tes e dezenas de milhares de religio-
sos “perderam a sua vocacido”. Nao
seria o0 caso de perguntar-nos se to-
dos os elementos que desistiram ti-
nham realmente motivagoes voca-
cionais profundas e vilidas? Se a fal-
ta de selecdo e de séria preparacdo
dos candidatos, antes de entrarem
no semindrio maior, ou na casa de

formacdo, ndo contribuiu substan-
cialmente para elevar o nimero de
egressos?

Esta ultima realidade, parece-me
ainda ndo estar superada, pois, co-
mo, por exemplo, explicar o aban-
dono do sacerddcio por grande nua-
mero dos didconos ordenados pelo
Papa Jodao Paulo II, em sua visita
ao Brasil e a outros paises da Amé-
rica Latina? E o mesmo, quanto a
elevada porcentagem de abandono
da Vida Religiosa por jovens, logo
alguns meses apds seu primeiro, ou
definitivo engajamento votal?,

A grande escassez de sacerdotes,
inimeras pardquias sem vigario, as-
sim como a angustia'de muitos supe-
riores provinciais ante as constantes
negativas aos convites para abrirem
novas frentes, podem levar a uma
Pastoral Vocacional superficial e es-
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tatica € gerar novas crises. A presen-
ca de jovens inseguros € imaturos
dentro das casas de formagao po-
dem comprometer seriamente o bom
clima t3o necessirio para aqueles
candidatos, que deveras pensam no
seu preparo para uma total doagao
de suas vidas ao servico da constru-
cao do Reino.

Para evitar este clima de insegu-
ranca, causado por candidatos que
fizeram do semindrio uma “ilha de
refiigio”, ou um trampolim para um
status social mais elevado, requer-se
um sério processo educativo da vo-
cacao. Este processo deve ser inicia-
do bem antes mesmo que seja levan-
tada a questdo do encaminhamento
para o sacerddcio, ou para a vida
religiosa. Deve comecar antes da
manifestacdo do primeiro indicio de
uma vocacdo cristd especifica.

O processo educativo da vocag@o
torna-se 0 momento privilegiado pa-
ra a génese vocacional e para o rela-
tivo amadurecimento do mistério da
pessoa e do mistério da vocacgao. Is-
to € muito importante, tanto assim
que hd um consenso entire os for-
madores de considerarem a maturi-
dade como aptiddo psicologica fun-

damental para a vida religiosa e sa-

cerdotal. Nao uma maturidade total-
mente adquirida, mas relativa a fai-
Xa etaria e condizente com a opgao
vocacional.

1. Compreender para atuar
A compreensdo exata e profunda

da vocacgédo € algo prévio a qualquer
trabalho vocacional, pois s6 ela ins-
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pira uma pedagogia que respeita 0s
elementos que aparecem no desabro-
char ¢ amadurecer da vocacgao.

O primeiro elemento que se deve
tomar em conta € o mistério de um
encontro entre Deus e a pessoa. A
grande insisténcia que se da a gene-
rosidade necessaria para responder
ao chamado ndo pode esquecer ©
fato de que Deus € o primeiro nes-
ta chamada. Por outro lado, cada
vocacdo é original e ndo pode redu-
zir-se a um modelo standard. Deus

interpela a cada um a seu modo e ©
convida a dar a resposta pessoal

mais adaptada aos apelos do mundo
moderno.

E preciso, no entanto, notar que
chamamento e resposta ndo sao dois
elementos separados, mas uma uni-
ca realidade, isto €, o homem capaz
de abracar o projeto de Deus em sua
maturidade cristd. O Deus vivo que
chama integra a histéria do homem
sem seu plano universal de Salva-
¢ao. A resposta do homem € sempre
um ato de fé, que por sua vez coin-
cide com o impulso e o projeto do
préprio “eu”. Optar por uma voca-
¢do ministerial e evangelizadora na
Igreja, ndo € coisa que dependa ex-
clusivamente da iniciativa pessoal.
Primordialmente é chamamento gra-
tuito de Deus, vocacdo divina, que
se deve perceber gracgas a. um discer-
nimento, escutando o Espirito San-
to e colocando-se diante do Pai, por
Cristo, e frente a comunidade con-
creta e histérica a qual se ha-de ser-
vir. Outrossim, € fruto e expressao
da vitalidade e madureza de toda a
comunidade eclesial. (Cif. Jodo Pau-
lo II — Discurso inaugural).



Desta realidade podemos deduzir
certo nimero de orientacoes sobre o
trabalho vocacional no chamamento
inicial, no subseqiiente acompanha-
mento € na perseveranga:

— Respeitar a peculiaridade da
chamada dirigida por Deus a cada
um, atitude traduzida por um sério
discernimento.

— OQOrientar os jovens no cami-
nho mais justo em sua busca, com
real desinteresse de nossa parte. Nao
estd em jogo o interesse dos promo-
tores vocacionais, mas ©O Servigo
dos jovens para ajuda-los a desco-
brir a vontade de Deus a seu res-

peito.

—— Conhecer individualmente a
cada jovem, a fim de poder aplicar,
de forma personalizada, as disposi-
¢oes gerais de um trabalho vocacio-
nal.

— Ajudar sinceramente os jo-
vens para alcangarem maior maturi-
dade, tornando-os mais aptos para
discernir, por si mesmos, o sentido
de sua vida e assumir a sua vocacao
mais consciente e livremente.

— Introduzir o jovem a uma vi-
da espiritual, que lhe permita um
bom nivel de oragdo, de compromis-
so e de reflexdo, que lhe torne mais
facil a compreensao dos chamamen-
tos de Deus e responder a eles.

— Propiciar uma formacao espi-
ritual centrada na Palavra de Deus,
sobre a Biblia em particular, € so-
bre os Sacramentos, caminhos habi-

tuais de encontro entre Deus e

os que Ele chama para o seu
servico.

2. Vocagdo e as vocagdes

Um segundo elemento comum a
toda a vocacgdo de batizado € o lu-
gar ¢ a missdao da Igreja. No proces-
so educativo vocacional, ou em ou-
tras palavras, a pastoral vocacional
catequética precisa distinguir o sen-
tido fundamental da VOCACAOQO,
das vocacgoes dela derivadas.

Importa apresentar a VOCACAO
como chamamento feito a toda Igre-
ja, como sacramento de salvagao,
que deve ser realizado em forma
comunitdria e corresponsavel. A
pastoral vocacional ndo pode res-
tringir-se ao circulo fechado “indivi-
duo — Deus”, sendo naquele do
“individuo — Deus na mediac¢do da
Igreja”. Com efeito, Deus chama em
Cristo através da Igreja € o homem
responde em Cristo, atraves da Igre-
ja. Cristo e a Igreja constituem a vo-
cacao crista do mundo.

E importante desenvolver a cons-
ciéncia explicita de ser membro res-
ponsavel do povo de Deus, de uma
sacramentalidade geral da salvacgéo,
ou melhor, formar a consciéncia de
ser cristdo. O “‘cristdo” propriamen-
te dito ndo vem a ser o clérigo, nem
o leigo, nem o religioso, mas a co-
munidade eclesial. O mistério da
Igreja, acolhida pelos homens, vem
a ser ministério da parte dos ho-
mens. A Igreja € o sacramento de
salvacao no “nds” dos cristdos, em-
bora cada um permanecga ele mes-
mo.

“Se lamentamos a falta de voca-
¢Oes na Igreja, hoje, o primeiro pas-
so a dar para sand-la, consiste na
renovacdo da comunidade eclesial”
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(Cf. Cathechesi della Vocazione,
pag. 80, Centro Vocazionale — Ro-

ma).

Em nosso trabalho vocacional, na
Igreja do Parana, por vezes nos
questionamos sobre o fato de que
grande nimero de vocagOes sacer-
dotais e religiosas, procede de cen-
tros de colonizacdo polonesa (prin-
cipalmente no Parand); alema e ita-
liana (Rio Grande do Sul, Santa Ca-
tarina, Espirito Santo...); da colo-
nizacdo lusa (Minas, Ceara, Sao
Paulo...). Em nossa reflexdao che-
gsamos a conclusido de que tais colo-
nizacdes funcionaram, desde a che-
gada de seus primeiros imigrantes
europeus, como verdadeiras comu-
nidades de Fé e Eucaristia. Justa-
mente, porque aquelas comunida-
des ofereceram aos adolescentes e
jovens aquelas condigGes prévias in-
dispensaveis para o desabrochar vo-
cacional, é que se tornaram uma es-
pécie de centros leviticos, com gran-
de nimero de vocacionados.

Hoje, com muita esperanca, veri-
ficamos que naqueles centros urba-
nos, sejam eles grandes, ou ndo, mas
onde se procura constituir auténti-
cas comunidades de fé: pardquias,
comunidades eclesiais de base, gru-
pos juvenis, escolas cristds, etc., sur-
gem vocacgdes. A afirmacdo de que
nas grandes cidades nao existem vo-
cacdes, me parece mal colocada.
Nao surgem vocagdoes onde nao
existem comunidades eclesiais vivas,
tendo a frente um pastor zeloso,
com o0s mesmos cuidados do Bom
Pastor, Jesus Cristo.

“As vocacdes” sdo um chamado
divino aos diferentes ministérios e
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carismas necessarios para o funcio-
namento organico da comunidade
cristd. Nao se concebe na Igreja-Sa-
cramento, um cristdo que nao de-
sempenhe uma responsabilidade de-
terminada. Elas, as vocacgOes, sao
auténticas ¢ robustas, se¢ nascerem €
viverem em fungdo da Vocacdo da
Igreja. “Foi Ele que a alguns consti-
tuiu apodstolos, a outros profetas, a
outros evangelistas, ¢ a outros pas-
tores e doutores, para tornar os san-
tos aptos a cumprirem o seu minis-
tério, para a edificacdo do corpo de
Cristo, até chegarmos todos juntos
a unidade da fé, ao pleno conheci-
mento do Filho de Deus, ao estado
do homem perfeito, até alcancarmos
a medida da plena estatura de Cris-

to” (Cf Ef 4, 11-13).

E pois a Igreja, que através da
acdo pastoral de seus membros, € as
iniciativas das diversas comunida-
des cristas, desperta as vocacoes € as
acompanha ao longo da sua historia.

Isto traz vérias exigéncias para o

. trabalho vocacional:

—- A passagem de uma pastoral
vocacional estatica, seria a que apre-
sentasse pura informagfo sobre os
diversos estilos de vida, para uma
pastoral vocacional dindmica. Nédo €
suficiente dar informacdao sobre os
diversos estilos de vida, sobre o que
significa ser padre, religioso ou lei-
go, se ndo se entra no processo do
amadurecimento na fé, para assumir
uma opg¢do especifica dentro da
Igreja.

— Uma pastoral de conjunto pa-
ra conscientizar toda a comunidade
cristd do seu dever de ajudar no des-



pertar das vocagdes. A pastoral vo-
cacional faz parte integrante da mis-
sao catequética da Igreja, e os cate-
quistas sao pessoas, por exceléncia,

indicadas para ajudar a cada batiza-

do a descobrir o seu lugar a servigo
do Povo de Deus, quer no laicato
militante, quer na vida religiosa, ou
sacerdotal e conduzir a criagZo de
comunidades cristds vivas, com cli-
ma propicio ao desabrochar voca-
cional.

— Uma pedagogia de abertura a
{greja, que fez sua opgio preferen-
cial pelos pobres, e de entrega a seu
servico na comunidade local, onde
esta seguro de integrar-se mais pro-
fundamente no Povo de Deus.

— Um convite personalizado aos
jovens, dando provas de confianca,
oferecendo-lhes a possibilidade de
eincontrar ¢ rumo certo da vida, na
realizacdo de suas aspiragdes pro-
fundas, na entrega de suas vidas aos
irmdos. Para que este convite esteja
de acordo com o gue Deus quer, de-
ve respeitar as leis do crescimento
humano, ser feito com profundo res-
peito pela liberdade, evitando toda
a espécie de pressoes, de falsas mo-
tivacbes ou promessas alienatorias.

— A abertura a um povo. A vo-
cacao nasce e se desenvolve num
povo concreto: lingua, cultura, con-
dicoes familiares, sociais, econOmi-
cas e politicas exercem a suva influ-
encia para constifuir uma personali-
nade especifica de acordo com o
tcmperamento de cada um, e que
devera ser tomado em consideragéo
no despertar e no acompanhamento
das vocacgoes. O processo educativo
devera ensinar a escutar, perceber

os apelos e receber as ligGes, sem re-
nunciar ao espirito critico, que per-
mifira julgar esses elementos segun-
do o Evangelho ¢ contribuir a que

sejam mais conformes & verdade € &
justica.

— Insercdo do batizado na co-
munidade do Povo de Deus. Hoje,
como nos tempos biblicos, a tomada
de consciéncia de uma vocacdo par-
ticular na revelacdo do mistério de
Deus, no dialogo com o mundo ne-
cessitado de salvagdo e incapaz de
se salvar por si mesmo, € de entrar
no plano divino de salvacio univer-
sal pelo Cristo ¢ pela Igreja. Por ser
a Igreja o sinal eficaz da presenca
de Deus no mundo de hoje, a comu-
nidade cristd, litargica e missiona-
ria, serd o lugar principal ¢ normal
da experiéncia espiritual do vocacio-
nado.

3. Fundamentos

A Pastoral vocacional deve ba-
sear-s¢ em convicgdes e fundamen-
tos capazes de inspirar uma acao
adequada. O primeiro fundamento
da Pastoral vocacional deve basear-
se na convicgdo de que todos séo
chamados & santidade (L.G. 32) ¢
de gque o chamamento de Deus diri-
ge-se a cada um como pessoa Unica,
original, cujo papel € insubstituivel
no mundo ¢ na Igreja.

Suscitar vocacoes € um dever de
toda a comunidade crista. O interes-

se de suscitar vocacoes sacerdotais

nao se limita ao clero, tao somente,
como o interesse de suscitar voca-
coes religiosas ndo se restringe aos
institutos religiosos. A comunidade

387



cristd inteira € responsavel pelo des-
pertar, discernimento e educacdo
das diversas vocacgdes ao sacerddcio,
a vida religiosa, a vida secular mili-
tante em qualquer faixa etaria. Este
¢ também o fundamento da necessi-
dade de incluir a busca de vocagoes
na Pastoral de Conjunto.

O chamamento de Deus passa ge-
ralmente por mediagOes humanas, de
modo particular pela familia crista,
onde os pais, pela palavra e pelo
exemplo, sdo os primeiros educado-
res da fé e orientadores da vocagdo
propria de cada um de seus filhos
(L.G. 11); por todos os educadores,
sacerdotes, religiosos, catequistas,
animadores dos movimentos juvenis,
eic. empenhados em dar aos jovens
uma auféntica educacdo cristd, de
modo que “tendo presentes as neces-
sidades da Igreja, estejam prontos a
responder com generosidade ao cha-
mamento do Senhor” (P.O. 11); os
bispos, “economos da graca do su-
premo sacerdocio” (L.G. 26) e mes-
tres que ensinam ao povo a “fé e a
aplicd-la na vida préitica” (L.G. 25)
e conduzem a prépria grei “na ver-
dade e na santidade” (L.G. 27).
Esta fundamenta¢do requer que a
Pastoral Vocacional esteja ligada or-
ganicamente a Pastoral da Juventu-
de, da Familia ¢ da Catequese (Pue-
bla 865, 866 ¢ 867).

Esperanca numa Pastoral vocacio-
nal renovada. Deus € fiel a seu plano
salvifico e nfo deixarid faltar voca-
¢Oes para os diversos ministérios e
carismas suscitados na Igreja. A fal-
ta de compromisso ativo de sacerdo-
tes, religiosos e outros agentes de
pastoral, para com um trabalho vo-
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cacional engajado e continuo, pro-
vém da falta de fé e esperangca num
futuro mais promissor, falta suscita-
da pelos anos dificeis que a Igreja,
e nela, varias congregacgdes religio-
sas passaram, € cuja crise ainda néo
estd totalmente superada. Por outro
lado, contamos com valiosos ele-
mentos positivos. O espirito poés-
Conciliar e pds-Puebla penetra mais
e mais a Igreja, enfrentando o pro-
blema grave e crénico com otimismo
e confianca em Deus (P. 859), e ca-
minhando para a superacdo de uma
Pastoral Vocacional isolada, estati-
ca e esporadica, para uma Pastoral
Vocacional sempre mais encarnada,
diversificada, evangelizadora, numa
linha unitaria de Igreja, procurando
dar resposta as necessidades reais da
Igreja Particular e do Povo de Deus
em geral. Da parte de Deus ndo fal-
tard ajuda de sua graca e do seu
chamado, e se nés ndo deixarmos es-
tiolar as vocagdes em seu germinar,
viveremos um brilhante florescimen-
to de respostas aos apelos do Se-
nhor, no dificil, mas rico momento
histérico que nos foi dado viver.

A fé na juventude. Sem querer
transformar a “juventude” em “ideo-
logia”, ¢ sem deixar de corrigir o
falso slogan de que “basta ser jovem
para ser bom”, € preciso acreditar na
“fé e no dinamismo dos jovens, ca-
pazes de responder aos chamamen-
tos do Senhor e as necessidades da
Igreja e dos homens”. E isto que
afirmava Paulo VI aos participantes
do IV Congresso de Vocacoes em
Roma. “Mas, nds cremos também

na imensa fonte de energia latente
nos jovens de nosso tempo, tdo aber-



tos aos grandes ideais dejustiga, tdo
avidos de autenticidade, t&o prontos

a se dar aos irmaos. Se ndés os vemos
assim sensiveis diante da humanida-

de que sofre injustica, fome, violén-

cla, como podemos nos resignar ao-

pensar que eles nao possam estar
diante de uma humanidade que re-
clama com tanta urgéncia a Palavra
de Deus e a distribuicio de sua gra-
ca através do ministério sacerdotal.
Lembremo-nos, pois, que sdo ainda

NUMEerosos 0s jovens capazes de
abracar com grandeza de alma e fi-

delidade o ideal de uma existéncia
consagrada a Cristo ¢ as almas, até
a0 heroismo”.

Esta fé ¢ confianca na juventude
é confirmada pelo Papa Jodo Pau-
lo II: “Nao tenhais medo de cha-
mar. Descei no meio de vossos jo-
vens. Ide pessoalmente ao encontro
deles ¢ chamai. Os coracdes de mui-
tos jovens, € menos jovens, estao dis-
postos a ouvir-nos. Muitos deles
buscam uma finalidade pela qual vi-
ver; estdo a espera de descobrir uma
missdo de valor para consagrar sua

vida” (Dia Mundial das VocacOes
— 1979).

4. Condi¢coes gerais para
uma pastoral vocacional

O primeiro apostolado vocacio-
nal € a oragcdo. Rezar pelas voca-
coes e formar para a oragdo. Ja o
Santo Padre Pio XI se expressava
assim sobre este ponto: “Entre os
meios aptos para um fim tdo nota-
vel, o mais facil de todos, o mais
eficaz e também o que estd mais ao
alcance de todos, e que, portanto

todos devem usar assiduamente € o
dever da oracdo, segundo O mesmo
mandato do Senhor Jesus Ciristo
(Mat 9,37): A messe € grande, os
cperérios sao poucos; rogai ao Se-
rhor da messe, que envie operarios
a sua vinha” (Guia para el Aposto-
lado Vocacional — Celam I). To-
dos os romanos pontifices ndo dei-
xaram de recomendar com insistén-
cia a oracéo pelas vocacodes, a exem-
plo do proéprio Cristo e das primei-
ras comunidades cristas. E como diz
Puebla: “A vocacgdo € a resposia de
Deus providente a comunidade

orante” (P. 882).

Como a vocacao desperta na in-
timidade com o Senhor e se iden-
tifica com um encontro pessoal com
Fle, € preciso estar atento para que
nos jovens seja despertado uma vi-
da de orag¢do, uma experiéncia de
Deus sempre mais profunda, princi-
palmente no senso de Deus no coti-
diano da vida.

Um testemunho irradiante dos
padres e¢ das pessoas consagradas.
Mais do que nos tratados vocacio-
nais, € através de testemunhos vivos
que as pessoas aprendem O que € a
vida de um sacerdote e de uma pes-
soa consagrada. “A vocagdo ja rea-
lizada € a porta pela qual o jovem
chega a sua opcdao” (CNBB — 5
Ed. Paulinas). “O ser humano quer
naturalmente conseguir éxito na vi-
da. E por isso que perscruta cuida-
dosamente todos os sinais de éxito,
quer dizer, todos os sinais de reali-
zacdo e de alegria, antes de esco-
lher um caminho na vida. Uma vida
alegre atrai irresistivelmente, sobre-
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tudo quando se¢ trata de jovens, €
aquele gue descobrir na vida a ale-

gria, uma alegria sdlida, profunda,
constante, sente a mnecessidade de
compartilhar essa vida com outros”
(Rumos da Pastoral Vocacional, P.
Thomas — Ed. Santuario).

Deve-se, contudo, evitar todo ©
“perfeccionismo” e tomar o cuida-
do de ndo esconder as dificuldades
e lutas inerenfes a qualquer voca-
cd0, mesmo as vocacoes de especial
consagracao.

Uma acdo integrada. Integrada
na pastoral de conjunto, onde a co-
munidade sente o interesse de todas
as vocacoes, ¢ onde cada batizado
descobre a vontade do Senhor so-
bre a sua missdo especifica. Inte-
grada na catequese. A pastoral vo-
cacional faz parte da missdo do ca-
tequista, na ajuda a cada cristdo
para descobrir seu posto no servigo
da Igreja. Integrada na educacéo
religiosa escolar e seu esfor¢o de
criar uma nova imagem de toda a
Igreja, duma Igreja pds-Vaticano II
€ pos-Puebla, duma Igreja-Povo-de-
Deus, que fez op¢do de solidarieda-
de com 0s mais necessitados em se-
guimento a seu divino Mestre. In-
tegrada na articulagdo da pardquia
em pequenas comunidades, as
CEBs. “Elas possibilitam um rela-
cionamento pessoal maior, 0 anun-
cio e a vivéncia do Evangelho mais
proximos da vida cotidiana, a par-
tilha das alegrias e angustias dos ir-
maos, O engajamento mais cons-
ciente e efetivo no apostolado e no

servico do mundo” (cf. Puebla
629). Por isso as comunidades de
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base tornam-se lugar especialmente
favoravel ao florescimento das vo-

cacOes ministeriais (cf. Puebla 850
e 867), sob a condicdo de se man-

terem abertas as dimensGes maio-
res da comunidade eclesial e de sua
missdo no mundo. O mesmo se de-
ve dizer dos grupos e movimentos
que atuam nas paréquias urbanas.
(CNBB n° 235 Ed. Paulinas)

5. Etapas do dialogo vocacional

A vocacdo se apresenta ¢omo
uma historia e um didlogo entre
Deus ¢ o homem. Onde a iniciativa
€ sempre de Deus e a colaboragio
deve ser do homem. E preciso des-
fazer a idéia de que a vocagdo €
algo de pré-fabricado, que revelaria
de antemdao o futuro do homem,
sem que ele tenha de intervir para
construi-lo. O discernimento da vo-
cacdo, mais do que adivinhar o fu-
turo e a destinacdo de uma pessoa,
€ conhecer a vontade do Senhor pa-
ra o presente e nela ler um convite
para prosseguir, mediante a ajuda da
graca divina, pela fidelidade na fé,
na generosidade, na oragdo e no
compromisso. Nesta relacdo amoro-
sa de Deus com o homem se tomam
em conta a liberdade e a iniciativa
na orientacdo de sua vida. A acao de
Deus existe junto com a liberdade
humana.

Este respeito pela liberdade ¢€
uma constante na pedagogia de Je-
sus. No episodio dos filhos de Ze-
bedeu, Jesus pergunfa: “Que que-
reis que.vos faca?’ (Mc 10, 36). A
mesma atitude e pergunfa ao cego
de Jeric6, Bartimeu, que por sinal,



depois de recuperar a vista, deixou
tudo e “O seguiu pelo caminho™.
Que queres que te faga? (Mc 10,
51). O “se queres” de Mat 19,21
esta presente em todas as chamadas,
e o evangelho mostra uma, a do jo-
vem rico, que ficou sem resposta.

O Concilio Vaticano II define a
liberdade como o ““agir por uma li-
vie ¢ consclente eleicdo, movido ¢
mmduzido pessoalmente de dentro e
ndo sob impulso cego e mera coagéo
externa’’ (cf. GS 17,249). Por issc o
trabalho vocacional deve levar o jo-
vem a dar sua resposta de entrega
total a solicitacdo da graca vocacio-
nal. Mas, na hora da elei¢cao, ndo se
pode forcar a liberdade. Deve ser
um Servico e nao uma pressao. Um
trabalho educativo e orientador,
procurando facilitar aos jovens e
adolescentes a descoberta da vonta-

de do Senhor, inscrita no coracio
das pessoas e manifestada pelas cir-
cunstancias providenciais de suas vi-
das e no amadurecimento de sua
adesao.

Para o eclodir do projeto vocacio-
nal para o sacerdocio e para a vida
religiosa, Deus se serve das mais va-
riadas circunstancias e acontecimen-
tos, que levam o homem a pergun-
tar: “Senhor que queres que eu fa-
¢a?” Pouco a pouco, por meio de
algum acontecimento, de algum ape-
lo do mundo de hoje, por qualquer
mediacao da Igreja, a vocacdao no
comego pouco clara, se converte nu-
ma sublime realidade. A propagan-
da vocacional através de folhetos,
conferéncias, discos, livros, etc. po-
de ajudar e ela deve ser incentivada.
Ela, porém, serd supérflua se néo

houver uma acdo evangelizadora,
acompanhada de orientacao espiri-
tual na solucdao dos problemas, das
davidas, de suas aspiracOoes profun-
das, de seus desejos de realizacao, e

- comprometendo o jovem cada vez

mais na linha das exigéncias da vo-
cacdo batismal. “Para apresentar a
vocagao a vida religiosa ou ao mi-
nistério sacerdotal, € preciso situa-
los em termos de designio de salva-
¢ao que o Pai, o Filho e o Espirito
Santo realizam no decorrer da his-
téria humana. Antes de. determinar
a cada um o seu lugar nela, € pre-
ciso mostrar o plano de conjunto da
comunidade de fé; a aventura reli-
giosa onde Deus estabelece um fim,
que € o apelo a todo o homem a
vida filial no novo Povo de Deus,
que € a Igreja”. (Cf Rumos da Pas-
toral Vocacional, P. Giles — Ed.
Santuario). |

Muitos jovens ndo conseguem
realizar o seu ideal vocacional por
nao haver alguém que os oriente €
acompanhe nesta importante cami-
nhada. “Parece impossivel discernir
uma vocacdo independentemente de
uma educacao: € o unico modo de
& abranger em seu dinamismo infe-
rior ¢ em sua vida. Com efeifo, tudo
isso: desejo, aptiddes, motivos, su-
poe a vontade de progredir € a ne-
cessidade de uma agdo de educado-
res. Habitualmente seria temeréario
julgar a autenticidade da vocacgao,
sem apreciar o sentido e o ritmo do
seu progresso. E, pois indispensavel
conhecer-lhe as etapas: cada qual
tem seus sinais peculiares e requer
uma pedagogia adaptada” (CI.
Guia da Pastoral Vocacional, Paris
—- Traduciao Ed. Loyola).

o1



Primeira Fase: a disponibilidade,
Esta fase, como ja foi dito anterior-
mente, supde que o cultivo da voca-
cao deve comecar muito antes da
orientagdo para o sacerddcio ou pa-
ra a vida religiosa, isto &, antes que
o jovem tenha-se questionado sobre
a vocacgao-crista-especifica, Nesta
fase deve-se fazer um trabalho de
base, para depois individuar os in-
teressados num maior conhecimen-
to e aprofundamento vocacional. O
P. Jesus Andrés Vela, em seu curso
sobre o conceito da Vocacdo no
Vaticano II, aconselha, como pri-
meiro passo vocacional, procurar os
inquietos e insatisfeitos no campo
do seu cristianismo. A graca estd ai
atuando para uma realizagdo crista
em profundidade e produziu uma
insatisfacdo, tornando as mocas e
rapazes mais vocacionaveis, mais
abertos para qualquer tipo de voca-
¢ao crista-especifica.

No episédio do Jovem Rico, per-
guntando a Jesus: “Que me falta
ainda?” (Mt 19,20), nés vemos o
primeiro passo da graca vocacional,
empurrando para a realizagdo mais
plena, infelizmente no caso ndo
acolhida pelo jovem em questZo.
Também para a Virgem Maria, a
Anunciacdo foi a graca vocacional
para a maternidade divina. Da in-
quietagdo e perturbagdo Maria pas-
sz ao “que significa isso?”. Esta sin-
ceridade de encarar a acdo de Deus
dentro de nds mesmos fard que a
graca se esclareca e que Deus indi-
que mais claramente a sua santa
vontade.

Ainda segundo o P. Vela, aqui
parece estar a cortina de ferro de
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nossas vocagoes. Os orientadores vo-
cacionais devem saber orientar, co-
operar com 0§ jovens neste ponto,
levando-os a consciéncia dessa in-
quietagdo ¢ tomda-la a sério, pois
Deus quer alguma coisa de grande
neles.

Os possiveis vocacionados podem
surgir espontaneamente, sem que
haja uma intervencdo externa dire-
ta, ou entdo como fruto de um tra-
balho educativo orientador, que leva
os jovens a refletirem sobre a dire-
cdo de suas proprias vidas.

Em ambos os casos, o trabalho
vocacional deve levar a um discer-
nimento da autenticidade e profun-
didade dessa primeira inclinacdo. Se
de todo ndo existir uma necessidade
do Absoluto de Deus em suas vidas,
nao se pode dizer que haja uma ba-
se sOlida para a pastoral vocacional.

Para podermos falar em “estado
vocacional” € preciso que a pessoa
chegue a dar-se conta do mistério
de um Deus pessoal, que intervém
em sua vida e que chegue a signifi-
car algo de especial para ela. A vo-
cacdo para uma especial consagra-
¢do sempre realiza num plano de fé
e ndo num plano puramente huma-
no.

Quando Saulo, no caminho de
Damasco, pergunta: “Senhor que
queres que eu faca?” (At 9,6) pre-
cisamente no momento em que €le
descobre Jesus Cristo, como alguém
vivo e pessoal, todavia, ndo sabe o
que o Senhor lhe vai pedir, no en-
tanto mostra, desde ja, a disposicao
¢ a abertura para realizar o que Ele



quiser. Esta atitude nos “define bem
a disponibilidade a vontade do Se-
nhor.

A anéilise desta fase encerra va-

liosos ensinamentos para uma ade-
quada acdo vocacional, sendo que
alguns aspectos ja foram abordados
anteriormente: Iniciar o cultivo da
vocacdo com um aprofundamento
da vivéncia cristd, antes de apresen-
tar as vocagdes especificas do sa-
cerdécio e da vida religiosa. Antes
de iniciar a busca da vocagdo espe-
cifica, verificar se os jovens estao
atentos a acao divina em sua vida,
pois sem ela, ndo seriam capazes de
manifestar uma inclinagdo profun-
da ¢ um gosto pela vontade do Se-
nhor.

Ha uma necessidade de um clima
espiritual propicio, no qual o jovem
podera desenvolver ¢ amadurecer a
sua vocacao. Juntamente com a
atencao ao Senhor € o acolhimento
de sua vontade, desenvolver a vida
de oracdo e a vida sacramental, a
fidelidade ao dever cotidiano ¢ o
desenvolvimento geral da vida de fé.

Os orientadores vocacionais, a
fim de evitar atrasos e omissdes nes-
ta fase devem desempenhar as se-
guintes fun¢des de acompanhamen-
to:

I. Ajudar os jovens em seu cres-
cimento pessoal, sua maturidade
afetiva; na educacéo de sua liberda-
de e na tomada de consciéncia de
suas responsabilidades.

2. Ajuda-los a progressivamente
entrar numa vida de oragdo mais

profunda, pela iniciagdo: a oracao
meditada e a rezar com sua propria
histéria, ¢ a uma vida sacramental
mais freqiiente e mais rica.

3. Ajuda-los a comprometer-se
com OS seus irmaos, especialmente
com os mais necessitados, de acordo
com a sua idade. Dar-lhes ocasido
de exercer algum apostolado, propi-
ciando-lhes também um aumento de
conteudo doutrinal.

4. Assegurar-se de que se benefi-
ciam com uma orientacdo espiritual
capaz de fazer-lhes compreender o
sentido de sua vida e com quem po-
derdo partilhar sua vida e sua ora-
¢ao.

5. Apresentar-lhes, oportunamen-
te, as diversas vocacOes na Igreja.
Em se tratando de religiosos, € cer-
to que tém o direito de fazer conhe-
cer o proprio Instituto, ao lado dos
outros caminhos, em especial do sa-
cerdécio diocesano, o clero por ex-
celéncia da Igreja Particular e cujo
crescimento em namero e qualifica-
cdo deve interessar a todos os mem-
bros da Igreja.

6. Fazer sondagens para indivi-
duar os jovens que demonstram um
interesse especial para um exame
mais profundo de sua vocacgado, pa-
ra acompanhar o amadurecimento
vocacional e mais tarde encaminha-
los para alguma casa de formacdo
Ou seminario.

Segunda fase: A Busca. Esta se-
gunda fase consiste na continuagdo

do discernimento da vontade do Se-
nhor € aoc mesmo tempo, confron-
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tar-se com o ideal proposto pelo
chamamento.

Quando Javé mostrou a Moisés as
necessidades do povo de Israel € o
seu plano de lhe enviar um salva-
dor, Moisés exclama: “Quem sou eu
para ir a Farad ¢ libertar os israeli-
tas da escraviddao?” (Ex 4,11). Da
mesma forma surgirdo perguntas en-
tre os jovens: sera mesmo que Deus
quer que eu seja padre, irmao, ir-
m#?... Serd que tenho as disposi-
¢oes ¢ aptidoes requeridas para tal?

E importante que os educadores
da vocacdo se déem conta das exi-
géncias desta fase. Ela exige um
contato mais pessoal e prolongado
com aqueles que estao dispostos e
interessados no aprofundamento de
sua vocacao. Assim também pode-
rao ser ajudados a superar os SErios
obstaculos a vocacgdo, que se pode-
rao apresentar e muitas vezes se
apresentam, quer vindos da familia,
dos colegas, ou do préprio am-
biente.

Da parte do vocacionado exige-
se que ele seja muito sincero e aber-
to para se dar a conhecer tal como
€ e assim poder receber a devida
orientacdo. Também devem ser che-
cadas as atitudes espirituais, a ma-
turidade, as aptidGes e as motiva-
coes profundas, tanto quanto possi-
vel.

Da parte dos promotores voca-
cionais exige-se:

~— Um profundo respeito, que se
traduz em desinteresse, em orientar
0s jovens no caminho mais justo de
sua busca.
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— Verificacao da atitude de dis-
ponibilidade, isto €, se o candidato
aceita prévia e totalmente a vonta-
de do Senhor, seja ela qual for. Pa-
ra isso torna-se necessario que o
candidato relate a histéria de sua
vocacao. A necessidade de conhecer
individualmente cada jovem, corres-
ponde uma educacao personalizada.

— Ajuda eficaz ao jovem para
alcancar um maior grau de maturi-
dade, que o torne capaz de decidir
por si mesmo, o sentido de sua vida
e tomar um compromisso totalmen-
te livre e consciente.

— Facilitar uma formacao espi-
ritual, centrada na vida de oracdo
e na oracao da vida. Sera muito
oportuno propiciar a participacao
em retiros de oracao, retiros de op-
cao vocacional, encontros de treina-
mento vocacional, favorecendo sem-
pre o didlogo entre Deus que cha-
ma ¢ a pessoa chamada par seu ser-
vico. Outrossim, tais encontros de-
verao facilitar uma boa orientacao

pessoal. A
-f:'

Satisfazendo estas exigéncias, evi-
taremos a entrada nos seminarios €
outras casas de formacao, candida-
tos imaturos, que ficardo algum
tempo e depois se retiram. Assim
também evitaremos um enorme des-
gaste humano e material com ele-
mentos que depois poderdo dificul-
tar a promogao vocacional em suas
respectivas comunidades.

Terceira Fase: A Oblacao. Regra
geral, ndo se deve aconselhar a en-
trada no Seminario Maior ou no
Noviciado, de jovens que ndo che-



A\

‘H..

garam a fazer uma eleigdo livre e
consciente, apOs sério discernimento

‘espiritual. .

Pelos contactos feifos na segunda

fase, devem aparecer critérios sufi-.

cientes para julgar da presenga, ou
auséncia, dos sinais do chamamento
divino. A realidade negativa de
grande nimero de desisténcias, apos
algum tempo na casa de formacao,
me parece vir, de que, tantos 0s vo-
cacionados, quanto os orientadores
vocacionais se deixaram impressio-
nar por um simples entusiasmo de
momento, por certo interesse super-
ficial, simpatia, ou mera curiosidade.

A fase oblativa exige uma certe-
za moral, baseada no discernimen-
to sobrenatural de que o jovem, ou
a jovem, se enconfram no caminho
querido por Deus. E isto que os can-
didatos afirmam quando se apresen-
tam perante a Igreja, dizendo que
se créem chamados por Deus. “Se-
nhor aqui me tens, envia-me para
onde tu queiras” (Is 6,8).

Alguns critérios de discernimento
nos ajudam a ler a presenga dos re-
quisitos de uma opg¢do sincera por
parte dos candidatos. Entre eles os
seguintes: Paz e alegria, acompa-
nhadas de uma generosa fidelidade
no cumprimento dos deveres de ca-
da dia. Franqueza e abertura e con-
fianca com os representantes de
Deus. Simplicidade de vida e uso
moderado dos meios de perfeigdo e
da atividade apostdlica evitando ex-
travagancias e exagerado envolvi-
mento com pessoas € coisas capazes
de entravar o processo de formacio,
que devera culminar na entrega to-
tal ¢ perpétua ao Senhor.

Observacoes finais

Uma opgdo vocacional conscien-
te requer uma educacdo de atitudes
da pessoa para consigo mesma, pa-
ra com OS 1Irmaos € para com a rea-
lidade, a fim de que sejam criticos,
coerentes, verdadeiros numa since-
ra busca da transcendéncia. A acédo
vocacional n3o pode limitar-se ao
descobrimento e apoio inicial da op-
cdo, mas deve estender-se aos ele-
mentos que estdo em periodo de for-
macdo, nos seminarios, noviciados,
juniorados e institutos similares e
aos que ja vivem a sua Opgao.

Na linha de sugestoes de como
organizar iniciativas para a Pastoral
Vocacional, assim como linhas am-
plas de orientacdo para as equipes
diocesanas, regionais e paroqguiais
verificam-se valiosas iniciativas em
andamento e que podem ser encon-
tradas em grande numero de ma-
nuais, que tratam sobre a Pastoral
Vocacional.

Finalmente, muita confiangca no
Senhor! Num mundo tdo cheio de
egoismos e de toda a espécie de pe-
caminosidade contra a dignidade da
pessoa humana, o trabalho vocacio-
nal ndo € nada facil. Dos promoto-
res e orientadores vocacionais se
exige muita fé, confianca no Senhor,
que nos promete: “Eu estarei con-
tigo” disse a Moisés e a Jeremais.
“Estarei convosco at€ o fim do mun-
do”, repetia Jesus aos Apoéstolos; e
muitas vezes o dird a Paulo: “Estou
contigo, para proteger-te, nao te-
mas”’. Este Deus que “esta com?”
seu povo, se compromete de maneira
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particular com aqueles que chamou
e enviou. Eles assumiram sua causa,
Ele Iuta com eles e por eles. Colo-
cado a sombra da mdo do Senhor, o
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O livro “CRB: Dez Anos de Teologia” é um texto de historia
com 0s eventos em ordem cronologica?

Nido. Nada tem a ver com cronologia. Pelo contrario, o livio é um
ensaio de interpretacdo dos acontecimentos focalizando o papel desempenha-
do pela Igreja e pela Vida Religiosa na Igreja, a significacdo e o alcance des-
ta presenca. No itinerdrio dos acontecimentos, a Igreja e a Vida Religiosa
sdo a chave primeira e indispensavel, na leitura e inteleccdo de CRB: Dez
Anos de Teologia.

Educacédo da Fé

1. Como em todo processo educativo, a educacdo da fé se realiza me-
diante a comunicacdo e a observagio critica da realidade, Faltando uma
destas mediacoes, o processo fica comprometido. 2. A dimensao profética
da educagdo da fé consiste, justamente, em aprender a interpretar os
acontecimentos & luz dos valores do Reino, vale dizer, estar no mundo
sem ser do mundo. 3. Rezamos o que acreditamos. S6 amamos o que faze—
mos. Estas duas afirmacOes se equivalem,
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EVANGELIZACAO
E CULTURA SECULAR

Marcello de Carvalho Azevedo S.J.

A ineficacia dos esforgos para a
evangelizacio das sociedades secula-
rizadas deve-se, a meu ver, a dois
pressupostos que se tornaram quase
classicos na reflexdao eclesial a este
respeifo (1).

Primeiro, uma posicio defensiva
ou, por vezes, agressiva, da Igreja,
em relagdo a uma sociedade, a uma
civilizacdo ou a individuos, julgados
secularistas ou propensos ao secula-
rismo, porque vivem ou se encon-
tram num meio secular ou seculari-

zado (2).

Segundo, a indole preservativa e
primordialmente retrospectiva da
evangelizacdo, no sentido de voltar
a praticas sociais, a expressoes sim-
bélicas e mesmo a posicoes doutri-
nais, as quais se empresta quase au-
tomaticamente uma garantia de fide-
lidade a Tradicao.

Estes pressupostos emergem com
freqliéncia, sobretudo em momentos
de crise ou insatisfac@o. O segundo,
quando ndo acentuado assim de mo-
do unilateral e deterministico, pode
mesmo ser oportuno e valido, na
medida em que a Igreja retoma, por
vezes, restabelece e vivifica tragos

ou contetidos realmente esquecidos
ou até mesmo perdidos de sua Tra-
dicdo. Ela deve, porém, estar atenta
ao risco de ndo levar bastante em
conta o presente € de ndo se orien-
tar para o futuro; de fazer-se menos
sensivel & mudanca, aspecto incon-
tornavel em vista da construcdo da
realidade futura. A Igreja pode sen-
tir-se segura do passado e tentar nao
raro edificar somente sobre ele. Isto
a desperta para a dimensa@o histori-
ca, mas ndo lhe da necessariamente
o senso da Histéria; menos ainda,
a consciéncia de quanto esta Histé-
ria, na perspectiva da fé, € objeto
da responsabilidade ativa dos ho-
mens, 3 luz do dom de Deus em Je-
sus Cristo.

Evangelizacdao e Inculturacao.

A evangelizacdo das sociedades e
das pessoas sccularizadas deve re-
pousar primeiro sobre o pressupos-
to bem fundado de que a seculari-
zagdo pode, em principio, ser posi-
tiva; de que ela ndo acarreta neces-
sariamente € em todos os campos ©
secularismo que exclui Deus e esva-
zia o sentido religioso do homem (3).
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Em segundo lugar, uma verdadei-
ra evangelizagdo deve apoiar-se so-
bre o antncio explicito ¢ a vida vi-
vida da mensagem cristd, partindo
sempre da realidade mesma desta
sociedade secularizada. O desafio
posto a evangelizacao sera, portan-
to, 0 de ajudar o homem ou a socie-
dade secular a descobrir o sentido
da mensagem cristd e sua significa-
cao para este homem e esta socie-
dade concreta, a partir das premis-
sas mesmas da cultura e da realida-
de secular. A evangeliza¢do nao se-
rd, pois, a imposicdo de um conted-
do de fé e de uma mensagem estra-
nhos que tentam em vao ignorar ou
rejeitar de rolddao a dimensdo secular
da sociedade ou da cultura, devido
ao risco do secularismo.

Trata-se de tentar a inculturacéio
da mensagem cristd em um mundo
que se tfornou estruturalmente se-
cular. Isto ndo traz consigo necessa-
riamente a secularizacdo da prépria
mensagem. Ela deve permanecer
mensagem religiosa. Mas deve diri-
gir-s¢ € orientar-se a um mundo se-
cular, isto é, a um mundo cujo prin-
cipio de legitimacdo e cujas dimen-
sOes de expressdao e de agdo ndo sdo
religiosas € menos ainda cristas. Es-
te mundo secular, parece-me, pode
ser sensivel a muifos valores cristaos
¢ ao Deus de Jesus Cristo, se eles
lhe forem anunciados de maneira
licida, acessivel € adequada. Evan-
gelizar a sociedade secularizada néo
€, pois, renunciar a identidade reli-
giosa da mensagem, mas € traduzi-
la, decodificé-la, tornd-la inteligivel.
E sobretudo mostrar que é bem pos-
sivel fazé-la passar & vida e tornar-
s¢ vida., Este tltimo aspecto € cen-
tral do ponto de vista cristdo (4).
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TARARTE

Dupla perspectiva da
evangelizacao.

Para evangelizar as sociedades se-
cularizadas em base a estes princi-
pios € de capital importincia conhe-
cer a fundo estas sociedades em seus
pressupostos basicos € em sua estru-
tura interna (5). A evangelizacao do
mundo de hoje se articula em uma
dupla perspectiva,

Um amincio que se deve fazer
comunicacio, Nio basta s6 a infor-
macdo. Ele deve atrair e concretizar
a participacio de quem o recebe.
Isto quer dizer que nao ha somente
um dar e um receber, mas deve ter
lugar um intercdmbio, uma intera-

¢do. Evangelizador e evangelizando

devem ser ativos, reconhecer-se nas
suas diferencas, respeitd-las ¢ buscar
pacientemente um tferreno comum
que lhes permita empreender a cons-
trucdo de uma nova realidade que
serd a pessoa ou a sociedade evange-
lizada. E precisamente ai que se pro-
duz a- inculturacdo da mensagem
anunciada e da fé que a acolhe. Ha
uma transformagac dialética dos
dois, que desemboca numa nova sin-
tese: a mensagem compreendida e
vivida especificamente nesta € por
esta cultura, no caso a cultura se-
cular.

A segunda perspectiva € a con-
vicgdo fundamental de que a evan-
gelizacdo ndo é primordialmente a
transmissdao de um contetido men-
tal, de conhecimentos, de principios,
de doutrinas, de saber. Ela nao €
principalmente a implantagdao de
métodos ¢ de praticas pedagdgicas,
rituais ou sociais, individuais ou co-
munitérias, particulares ou publicas.
A evangelizagdo €, por primeiro e



sobretudo, uma empresa de vida: a
percepcao e a orientacao da reali-
dade humana vivida em profundida-
de. Evangelizar alguém ¢ fazé-lo vi-
ver evangelicamente em relacdo a si
mesmo, a seus irmaos e irmas € a
Deus. Evangelizar, portanto, € pri-
meiramente ajudar o homem ou a so-
ciedade a colocar-se no caminho do
encontro profundo consigo mesmo,
com O proximo e com Dets.

O processo evangelizador

Tendo em vista estas observacdes
preliminares, pode-se dizer que o
cerne mesmo de toda evangelizacao
se enconira na integraciao de quatro
elementos fundamentais.

O prmeiro, ¢ o esfor¢co cons-
ciente, da pessoa como do corpo so-
cial, de traduzir na vida o amor ¢
a verdade que fazem a justica. Isto
¢ um postulado central da mensagem
cristd. O homem e a sociedade se-
cular ndo excluem esta perspectiva.
Sob certos aspectos, eles the sao mes-
mo mais sensiveis do que o foram
outras sociedades no passado, mar-
cadas muito embora por uma ins-
piracao inequivocamente religiosa
(6). Procurar, pois, e construir a
justica que realiza a verdade do
amor € 0 amor na verdade torna-se
Ja em si mesmo uma forma de pre-
senga e concretizacac do amor de
Deus que, na perspectiva crista,
passa necessariamente pelo amor do
proximo € pela justica em relacgédo
a ele [Mt 25,31-46; LC 6,20-26].
Na medida, portanic, em que o ho-
mem e a sociedade buscam isto de
modo responsdvel e coerente ou sfo
convidados a fazé€-lo sempre mais e
melhor, eles atingem ja o que &, ao

mesmo tempo, condicdo e fruto da
f€¢ em Jesus Cristo e no Deus que
ele nos revelou. O homem jia tem
assim o alicerce da fé, mesmo se ele

"nao € disto plenamente consciente

ou n@o chega a percepcdo da iden-
tidade religiosa desta fé. Ela ai esta,
como um fundamento ja vivido de
uma fé que, enquanto fé, deve ain-
da vir a tornar-se explicita. Esta fé
seria construida na areia se nao exis-
tisse o rochedo da vida. Neste senti-
do, a préaxis cristd antes da letra,
o fato cristao da vida antes do direi-
to, se manifesta como somente de
Deus que nao se deve ignorar ou
desvirtuar e menos ainda destruir
(7). Muitos dos que se dizem nao-
cristaos ou de todo secularizados fi-
zeram deste fundamento o projeto

mesmo ou o conteddo de suas vidas.

A quantos entre os que se professam
cristdos falta sobretudo este alicer-
ce. O processo, pois, que conduz
ao amor € a justica vividos na reti-
dao e na verdade é um elemento cen-
tral da evangelizacdo de uma pessoa
como de uma sociedade seculari-
zada.

O segundo fator importante da
evangelizacao € ajudar as pessoas €
as sociedades a tomar consciéncia
da realidade e da intensidade de sua
vida concreta, E fazé-las descobrir
o subsolo latente de seus principios
e critérios de vida e de acao, que ve-
lam ou mascaram a percepcao de
sua prOpria realidade e nelas des-
troem a verdadeira liberdade. Ten-
tar orienta-las para esta descoberta
¢ explicitar os sentidos e os valores
subjacentes a orientacdo profunda
de sua vida pessoal e a construcao
da estrutura social. Fazé-lo € tornar
manifesta a vulnerabilidade das pes-
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scas e das sociedades, tao expostas
as manipulacOes ideoldgicas veicula-
das por muitos meios. O homem se-
cular se pretende responsavel e sin-
cero, mas ignora ou nao quer saber
quanto ele € conduzido apesar dele.
Evangelizar o homem e a sociedade
secularizada é desperta-los para esta
realidade, ajudé-los a se abrirem a
uma perspectiva critica sobre si mes-
mos. A sociedade contemporénea,
no entroncamento pluralista de sua
estrutura, tende ja a uma avaliacéo
critica de seus valores e de seus li-
mites. Este processo pode tornar-se
em si mesmo evangelizador quando
¢, livtemente e a um tempo, positi-
vo e negativo ¢ quando se faz a par-
tir de critérios que se inspiram na
mensagem crista ou sdo com ela
compativeis.

Ele € negativo, quando € claro
a respeito de limites e tendé€ncias da
sociedade secularizada que podem
encaminhé-la seja na direcao de uma
imanéncia pura — até a negacao de
Deus — seja na linha da injustica
— a negacao ou perversao da ver-

dade e do amor em relagdo aos ho-
mens.

Ele é positivo, quando encoraja
as pessoas a desenvolver o dinamis-
mo de sua vida interior pessoal ¢ a
transformar ou aperfeicoar a estru-
tura coletiva do corpo social numa
perspectiva de liberdade auténtica.
Tomo aqui “liberdade” como a ca-
pacidade de relativizar, criticar e
corrigir ou excluir tudo o que néo
conduz a verdade e ao amor. Esta
liberdade € tanto mais importante
quanto a realidade do mundo se tor-
nou, no pluralismo, conflitiva e po-
larizada. Liberdade nao € neutrali-
dade nem alienacdo. E capacidade
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ativa de exercicio critico em relagao
aos polos opostos do conflito. So-
mente esta liberdade nos conduz a
uma decisao amadurecida que nao €
necessariamente a expressdo seleti-
va da exclus@o ou do preconceito,
que antes agravam do que superam
o conflito.

Fica patente que esta segunda di-
mensdo da evangelizacdo abarca o
dominio da ética e da moral, pas-
sando pelos redutos do psicoldgico,
do social, do econbmico e do poli-
tico. O homem secular nao ignora
estas perspectivas nem pretende a
elas se furtar. Ele €, no entanto, pre-
sa facil da extrema complexfidade
dos fatores que desempenham pa-
péis contrastantes e envolventes no
cendario de sua vida pessoal e no
palco ndo raro andmalo e anarqui-
co da sociedade como um todo (8).

Os dois elementos dos quais fa-
lamos até o momento t€ém seu pon-
to de partida no que € ou poderia ser
um terreno comum de sentidos e de
valores entre a sociedade seculari-
zada e a mensagem crista. Nao se
deve esquecer que a percepgao € a
avaliacao destes dados comuns po-
dem ser, por vezes, muito diferen-
tes (9). Voltaremos a isto um pou-
co abaixo.

O terceiro eclemento da evangeli-
zacao € a comunicag¢do especifica
dos conteddos da Boa Nova. Deve-
mos fazer conhecidos os sentidos e
os valores que estdo no coragao
mesmo da perspectiva crista de
Deus, de Jesus Cristo, da Igreja, do
mundo, da sociedade, da pessoa. Ao
destacar estes elementos e torna-los
manifestos aqueles que se evangeli-
za, vamos encontrar-nos, de fato,



numa ou noutra das duas dimensGes
precedentes. Com efeito, as signi-
ficagOes e os valores cristdos sao, em
boa parte, significacdes e valores
profundamente humanos. Sdo, por-
tanto, pelo menos em principio, co-
mo o sublinhamos ja, partilhados,
potencialmente ou de fato, pela
pessoa e pela sociedade seculariza-
da. Se porventura ainda nfdo o sdo,
uma das tarefas principais do pro-
cesso de evangelizacdo € precisa-
mente ajudar a estas pessoas ou so-
ciedades a tomarem consciéncia des-
ta articulacao humano-cristd ou a se
submeterem a uma perspectiva cri-
tica na abordagem de seus proprios
valores e significacOes, como acima
mencionamos. Mas ha, sem davida,
sentidos e valores cristdos em opo-
sicdo direta a orientacdo que tomou
a sociedade secularizada, a aspectos
concretos do que ela se propds como
ideal ou a concepcoes e formas per-
vertidas que ela propugna ou nas
quais consente. Ha também signifi-
cacOes e valores cristdos que trans-
cendem o horizonte da sociedade ou
da consciéncia pessoal secularizadas
€ que ndo sdo por ela aceitos porque
escapam a racionalidade cientifica
e positiva tornada dominante e ab-
soluta.

Existe, em geral, uma ligacdo in-
tima entre estes dois ultimos aspec-
tos. Alguns dados centrais da men-
sagem, que se inscrevem diretamen-
te no discurso da fé e em sua forma
especifica de racionalidade afigu-
ram-se estranhos & consciéncia se-
cularizada, marcada pela racionali-
dade cientifico-positiva. A partir
deste hiato na percepcao e no dis-
curso, tornam-se em conseqiiéncia
menos assimildveis determinados

sentidos e valores marcadamente
cristdos: a visao cristd da vida e da
morte, por exemplo, da justica e da
comunhao entre os homens, do so-

‘frimento € da renincia, assim como

muitos outros.

Ha também dimensOes vinculadas
hoje & realidade das sociedades con-
temporéneas e que resultam da dis-
torcao ou da perversdo dos proprios
postulados da modernidade como
cultura. A igualdade enire os ho-
mens, de um lado, e a congénita de-
sigualdade entre eles, de outro, sédo
os dois focos que Louis Dumont es-
colheu para contrastar tipologica-
mente em suas duas obras magistrais
(10) as caracteristicas marcantes da
sociedade moderna e da sociedade
pré-moderna. Esta igualdade entre
os homens — inspiracdo crista e,
ao mesmo tempo, plataforma limi-
nar da modernidade como cultura
— ¢é perdida muito cedo pela socie-
dade moderna na esteira da ideolo-
csia e da competicdo individualista
¢ das dinamicas seletivas do poder
econdmico e politico, que se fazem
estratificadores e geram, na socie-
dade moderna, a injustica estrutural
no plano dos individuos e dos povos.

Na critica a esta perversao da so-
ciedade moderna se alimentam a
obra de Marx e a Teoria Critica da
Sociedade da Escola de Frankfurt
e sobretudo de Jiirgen Habermas
(11). Muito da atual teologia na
América Latina se constréi a partir
da analise ¢ da critica desta reali-
dade aberrante que se consolidou
nas estruturas sdocio-politicas dos
paises deste continente. Medellin,
primeiro, € Puebla, depois, fizeram
da leitura critica desta realidade e
de sua transformacé@o o alicerce mes-
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mo do processo de evangelizagdo em
nossos paises.

Face a complexidade deste qua-
dro, a evangelizacdo tem um papel
fundamental: o de introduzir a pes-
soa ou a sociedade secularizada, de
modo adequado, a estas dimensOes
que lhe sdo menos conaturais ou até
mesmo estranhas e opostas. Mais
ainda. A evangelizacdo deve ajudar
o homem ou a sociedade a ultrapas-
sar 0 horizonte que lhe € familiar
na percepgdo dos dois primeiros pla-
nos que acima indicamos, isto €, ©
primeiro e o segundo elementos do
processo de evangelizacao. O amor,
a verdade, a justica, a liberdade,
sendo, como sao, profundamente hu-
manos, podem ser levados mais a
fundo e muito mais longe pela cons-
ciéncia cristda e colocar exigéncias
ou reclamos que vdo para além da
compreensdo e das demandas secula-

res a seu respeito. E o caso, por
exemplo, da justica baseada na eqiii-
dade (valor humano) e da justica
animada pelo amor cristao (valor hu-
mano-cristdo); do amor pelos que
nos amam {(valor humano) e do amor
aberto ao perdao ou do amor aos
inimigos (valor humano-cristao).

E evidente que, ao nivel deste ter-
ceiro fator, a evangelizacdo se apoia
sobretudo e explicitamente na fé.
Torna-se, portanto, mais diretamen-
te dom e iniciativa de Deus do que
dos homens, condicionada muito em-
bora & resposta livre e ativa dos mes-
mos homens. Se isto significa e traz
consigo certamente muito mais do
que oferece o horizonte secular, nio
ha, contudo, oposi¢cdo real ou in-
compatibilidade entre as duas pers-
pectivas, mas um prolongamento e
transcendéncia desta por aquela na
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unidade possivel de uma dindmica
teleolégica continuada e sem ruptu-
ras. A solicitude de abrir as pessoas
e as sociedades a Deus e a esta vis@o
nova dos homens, das cousas e da
interac@o entre eles, € a missdo cen-
tral e especifica da evangelizacao.
Nao ha davida de que ela se tornou
extremamente dificil e delicada num
contexto secularizado.

E neste plano que se da a desco-
berta do sentido profundo e insubs-
tituivel da oracdo, Ela ndo serd uma
violéncia A consciéncia secular, na
medida em que retoma existencial-
mente os dois elementos acima indi-
cados e se nutre em parte do que €
a vida concreta das pessoas, ao nivel
de suas relagOes pessoais e sociais €
da referéncia delas a Deus e ao Ho-
mem. A esséncia mesma da oracao
crist? consiste nesta articulaci@o vi-
va de religiao e vida, de fé pessoal
e existéncia social, oracdo que, para
além da pratica e da expressdo, se
faz atitude abrangente da realidade
ao nivel da pessoa e fonte primeira
de inspiracao da vida (12).

Ha, enfim, uma quarta dimensao
da evangelizacdo: a abertura para a
Igreja, como corpo social e insti-
tucional, visivel e operativo. A evan-
gelizac@o toca aqui questdes concre-
tas e complexas da pratica social, do
comportamento, das responsabilida-
des comuns, das rela¢gOes sociais
dentro do corpo eclesial. E também
neste plano que a evangelizagdo se
refere & expressdo simbdlica da fé,
passa pela linguagem oral, escrita e
ritual, pela dimensdo sacramental e
por sua leitura teolégica ou suas es-
truturas pastorais. Estes aspectos ou
muitos deles ndo s@o facilmente acei-
taveis a consciéncia secularizada



das pessoas ou das soczedades que
fizeram da privatizagao “da rellgiaca
um dado maior de sua concepgao de

vida ¢ de fé.

De outra parte, uma certa rigidez

institucional e o peso inerente as es-

truturas de grande escala tornam di-
ficil & Igreja ser, por vezes, suficien-
temente dindmica e flexivel em um
mundo no qual a mudanca e as
transformacOes se tornaram a expe-
riéncia quotidiana e imediata das
pessoas e das sociedades. Tal peso
e rigidez sao percebidos, nao raro,
pela mentalidade secularizada, co-
mo um elemento empobrecedor da
vitalidade, da beleza e das promes-
sas contidas nos outros aspectos da
mensagem crista ja mencionados
acima e que podem ser, em princi-
pio, diretamente aceitos pela cons-
ciéncia secular, apesar das inega-
veis dificuldades na ordem préatica.

H4 ainda um outro frago desta
face institucional da mensagem cris-
ta que afeta a fundo a natureza mes-
ma da secularizacdo. Falo das fron-
teiras da competéncia da Igreja Hie-
rarquica em relacdo a vida dos ho-
mens e das sociedades. Muitos pro-
blemas no plano social, politico e
econdmico t€ém um alcance humano
que € também ético e religioso (13).
Isto nao € menos objeto da solici-
tude da Igreja, o que nem sempre
é reconhecido e admitido pela so-
ciedade secularizada. Este aspecto
do problema se torna ainda mais
agudo nos paises em desenvolvimen-
to, devido a fragilidade de suas ins-
titui¢oes, o que forga o papel suple-
tivo por parte da Igreja. O mesmo
s¢ diga em relacdo a centralizagao
do poder politico, ndo raro autori-
tario, arbitrdrio e marginalizador; 2

rigidez e dependéncia dos modelos e
sistemas econOmicos, politicos e so-
ciais destes paises (14). Problema
analogo se faz sentir nos paises de-
senvolvidos, com respeito a ques-
toes, por exemplo, dos direitos hu-
manos, da bioética ou dos arma-
mentos nucleares), quer cerfos as-
pectos da identidade e do patrimd-
nio nacional ou cultural (problemas
de educacao, de emigracao, de €co-
logia, de minorias, do direito do fra-
balho e outros).

Integracao do processo
evangelizador

Estes quatro clementos da evan-
gelizacdo das pessoas e das socieda-
des secularizadas ndo devem ser
pensados separadamente um dos
outros. E necessario considera-los
como componentes subsidiarias de
um s6 medelo, como quatro funcoes
de um s6 sistema. Ndo havera ver-
dadeira evangelizacdo se nao se che-
gar a por em marcha o conjunto do
sistema. De outro lado, estes quatro
elementos podem ser tomados co-
mo marcos de um s6 processo. Ha-
vera, por certo, uma organizacao
metodoldgica, ldgica e psicoldgica,
destes fatores, postulando cada uma
acentos e ritmos diferentes. Havera,
nao menos, diversidade de destina-
tarios e, por conseguinte, variacoes
compreensiveis quanto a aproxima-
¢do mais conveniente em cada caso.
Mas a evangelizacdo como um todo
nao pode ser pensada senfo em re-
lagdo aos quatro elementos que vi-
mos de enunciar, em termos pelo
menos assertivos, sem pretensao de
fazé-los exclusivos.

Isto quer dizer, em primeiro lu-
gar, que a evangelizacdo demanda
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tempo. SupOe longa duracdo, por-
que se inscreve na escala humana,
cultural e social, na qual raramente
algo se faz de mais profundo sem
atencao ao tempo. Seria uma gran-
de ilusdo pensar que se podem aqui
queimar etapas. Isto nunca € pos-
sivel quando em jogo a consciéncia
humana, a identidade cultural ou as
estruturas sociais. De outro lado,
porque a sociedade secularizada €
diretamente ligada as caracteristicas
da modernidade, ela € uma socie-
dade marcada pela mudanca, pelas
transformactes aceleradas. O pro-
cesso de evangelizagao devera ser,
pois, bastanie flexivel e adatével,
nao sé para ndo ignorar tais modi-
ficagOes, mas para lograr incorpora-
las ou a elas reagir tempestiva e ade-
quadamente, enquanto se desdobra
a evangelizacdo ou a re-evangeliza-
¢do. Em oufras palavras, na socie-
dade secularizada, ndo haveria pro-
priamente um termo final ¢ bem de-
finido do processo de evangelizagéo.
Evangelizar significa, nesta socieda-
de, ser capaz de repensar sempre 0s
conteidos evangélicos, suas préticas
e expressoOes, em relacao a uma rea-
lidade que se transforma e nao mais
encontrard a ordem estatica, hierar-
quica, permanente e repetitiva que
foi a marca das sociedades pré-mo-
detrnas.

Isto coloca um problema sério de
discernimento orante e critico a to-
dos aqueles que se dedicam ao es-
forco de evangelizar e, portanto, a
Igreja como um todo. Isto significa
sobretudo uma exigéncia responsa-
vel de liberdade interior, pessoal e
institucional, das instdncias evange-
lizadoras em relagdo & percepcao
das identidades culturais e sociais e
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a correspondéncia a elas da prati-
ca ¢ da expressao dos contetidos da
mensagem, Tocamos de novo aqui
o problema concretoc da incultura-
cao. Dela se falou bastante uliima-
mente quanto as culturas ¢ socieda-
des ainda ndo evangelizadas ou de
recente evangelizacao. Bem menos
estudado tem sido o problema da
inculturacdo da mensagem cristd em
relacdo a4 modernidade, tomada em
sua realidade cultural e em suas ex-
pressOes sociais, assim como mani-
festadas nas sociedades seculariza-
das contemporéaneas (15).

Instrumentos de evangelizacao

Isto nos leva a consideracdo fi-
nal, a da instrumentalidade, um
ponto indispensdvel no processo
evangelizador. Ha diversos instru-
mentos de evangelizacdo cuja im-
portancia, conveniéncia e eficécia
sdo sempre relativas as circunstan-
cias concretas, que os limitam ou
condicionam. Seria dificil, pois, pre-
tender ou afirmar seja a universa-
lidade dos instrumentos, seja o im-
perativo de sua permanéncia. No
que toca a instrumentalidade, farei
apenas algumas alusGes a pontos que
me parecem mais importantes no
contexto latino-americano, conscien-
te que sou da diversidade e da ri-
queza quase inexgotavel neste cam-

po, tanto aqui como em outras rea-
l[idades.

*%* Comunidade

A experiéncia das igrejas locais
nos mostra sempre mais a significa-
¢do da comunidade como meio pri-
vilegiado de evangelizacdo. Existem
hoje na Igreja varias modalidades
comunitirias. Suas diferencas se



prendem a diversidade das caracte-
risticas geograficas, histéricas, cul-
turais, sociais e eclesiais. Na Améri-
ca Latina, e particularmente no Bra-
sil, as Comunidades Eclesiais de Base
(CEB) fazem seu caminho. Do pon-
to de vista da secularizagao, elas se
tornaram um importante elemento
pedagdgico, sobretudo enquanto
gonzo funcional na passagem das
pessoas do meio rural ao meio urba-
no. As CEBs nas periferias das gran-
des cidades comprovaram ser uma
experiéncia valida de integracao hu-
mana e crista e um verdadeiro espa-
¢co de evangelizagdo, seja para popu-
lagoes mergulhadas num meio dife-
rente do de suas origens e quase
sempre impessoal e agressivo, seja
para a Igreja, enquanto fonte insti-
tucional e animadora do processo de
evangelizac¢ao.

Forcoso € reconhecer, no entanto,
que até o presente, as CEBs ndo se
revelaram adequadas as camadas
economicamente mais estabelecidas
e que formam o niicleo mesmo da
sociedade urbana e secularizada, en-
quanto tal. Nao me refiro & crosta
t€nue de pessoas muito ricas, mas ao
percentual significativo, constituido
por pessoas numa faixa definida de
instrugdo e de trabalho. Sua ampli-
tude € bastante vasta para abarcar
desde o operariado industrial mais
qualificado até funcionédrios pibli-
cos e profissionais técnicos ou libe-
rais, passando pela vasta gama de
empregados no comércio € em toda
sorte de servicos. Gente que enche
os trens de subtrbio e os Onibus
urbanos, vive de seu trabalho remu-
nerado e ndo tem sem ele condigdes
de sobreviver como pessoa nem co-
mo familia. Gente que enfrenta ca-

da dia o rigor do relégio de ponto,
come fora de casa e ndo dispOe de
seu tempo. Gente que trabalha de
dia e estuda & noite, por anos a fio,
¢ sustenta sua vontade com a espe-
ranga de que seus fithos nao tenham

" que passar por ai. Numa palavra, o

grosso desta populagdo urbana, es-
tes mais de 60% do total que vi-
vem nas cidades grandes ou de mé-
dio porte, nas megaldpoles ou no in-
terior. Até o momento, as CEBs ndo
se revelaram adequadas a estes
mejos. Os instrumentos de sua evan-
gelizacao parece nao terem sido ain-
da encontrados. Antes do Concilio
Vaticano II, muito foi feito pela
Acao Catdlica e associagOes diver-
sas, sob vérias modalidades, restri-
tas quase sempre, porém, a parcelas
menores em relagdo ao todo da po-
pulagdo catélica. Apés o Concilio,
um grande esforco vem sendo em-
preendido por movimentos de lei-
gos, sobretudo de jovens e adultos,
em todos os niveis. H4 também am-
plas frentes pastorais que catalisam
o esforco da Igreja em plano nacio-
nal, como a Campanha da Frater-
nidade, o0 més da Biblia e outros.
Nao € facil a avaliacdo desses mo-
vimentos ou iniciativas e de seus
resultados. Ela deveria ser, em todo
O caso, muito matizada, se se pre-
tendesse aprecid-los segundo os pos-
tulados de um processo global e in-
tegrado de evangeliza¢do para a so-
ciedade secularizada e segundo a
concretizagao da dimensdo de co-
munidade, considerada, sem ddavida,
como fator importante na evangeli-
zacdo da sociedade atual.

% Educacio popular

Ligada de certo modo & inspira-
cao das CEBs, a educagciao popular
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esta hoje no centro das atencgdes. Ela
se desenvolveu bastante em decor-
réncia da pedagogia de Paulo Frei-
re ¢ da divulgacdo e implementacao
de sua metodologia. O esforco de
educacdo, centrado na iniciativa e
na participacdo ativa das pessoas €
das comunidades, a formac3o. da
consciéncia critica, que decorre da
conscientizacdo das pessoas em re-
lacdo a sua situac@o pessoal ou fami-
liar e as estruturas sociais, econoO-
micas e politicas, o respeito do rit-
mo proprio e do lento amadureci-
mento das pessoas e dos grupos tor-
naram a educacdao popular um ele-
menio significativo de evangeliza-
¢cao consciente, integrada e libertado-
ra. Trata-se de uma educacdc que
nao gira em torno sé da transmissao
de informacao ou de conhecimentos.
Ela € iulcrada sobre o crescimento
pessoal e comunitirio, a partir da
realidade vivida e criticamente as-
similada, No que tange a seculari-
zacao, a educacdo popular pode tor-
nar-s¢ um instrumento poderoso de
integracdo dos quatro elementos de
que falamos. Ele o € ja para as po-
pulacGes pobres do meio rural e pa-
ra aquelas que chegam as grandes
cidades vindo do interior do pafis,
na medida em que estdo também
elas expostas as influéncias seculari-
zantes.

Como j& o frisamos a respeito das
CEBs, € preciso dizer também aqui
que as populacdes urbanas mais se-
cularizadas estdo em grande parte
fora deste processo. Parece-me que
os instrumentos vdlidos de uma edu-
cacdo das populacGes urbanas, edu-
cacao que seja ela mesma e por si
mesma uma forma de evangelizacao
ainda nao foram descobertos, apesar
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de sérios esforcos neste sentido. De
alguns anos a esta parte, a educagdo
destes meios secularizados vem sen-
do repensada criticamente a luz dos
dados e das instituicoes fundamen-

tais que animam a educacao popu-
lar. Elas sdo certamente validas co-
mo inspiracdo de uma educacdo me-
nos reprodutora e mais libertadora,
que possa transformar e mesmo
substituir a educag@o vigente nestas
sociedades, tao marcada pela pas-
sividade e pelo anonimato, pela fun-
cionalizacao profissional e pela com-
peticao individualista, tao pouco
critica e desenraizada da vida real.
Levar adiante neste sentido a trans-
formacdo da educacdo € abrir a evan-
gelizacdo da sociedade secular uma
nova perspectiva. A urgéncia de en-
contrar este instrumental adequado
a evangelizacao com e pela educa-
cdo € tanto mais grave quanto € ga-
lopante o processo de urbanizacdo
na América Latina.

#% Leigos

Um terceiro nivel de instrumen-
talidade para a evangelizacao das
sociedades secularizadas seria a in-
tensificacdo da participacdo ativa
dos leigos no processo evangeliza-
dor. As CEBs, como os movimentos
de classe média, sdo por si um ins-
trumental dos leigos em nossos pai-
ses. Por razbes histéricas ou de or-
dem pratica, no entanto, a influén-
cia do clero, dos religiosos e reli-
giosas sobre ambos é ainda muito
sensivel ¢, até certo ponto, deter-
minante. Isto se explica também pe-
la falta de preparacdo sobretudo teo-
Iégica de muitos leigos, apesar da
religiosidade profunda dos membros

das CEBs e da inquestiondvel boa



AN
vontade das pessoas que fazem ca-
minhar os movimentos de classe mé-
dia. Estes tltimos, formados nao ra-
ro numa religiao superficial, centra-

da na pratica, mas vazia de conted-.

do biblico e teoldgico, uma religido
funcional e distante da vida real,
tradicional, mas desprovida de uma
espiritualidade de fundo, sdo parti-
cularmente expostos a secularizagdo,
em decorréncia de sua educacao, de
sua vida profissional ¢ da organiza-
cao global da sociedade em que vi-
vem. Esta secularizacdo conduz em
geral a funcionalizacdo da religido,
considerada entdo como um depat-
tamento da vida, com suas exigén-
cias no tempo € no espaco,

Estes leigos constituem todavia
um ponto de partida de um esforco
sério de evangelizacdo, em que pe-
sem as dificuldades. A atitude nega-
tiva de algos meios clericais em re-
lacao a estes leigos nao deixa muita
esperanca quanto a sua colaboracéo
e presenca evangelizadora. A razao
principal de tal desconfianca € a po-
sicdo nao raro burguesa de muitos
leigos, em matéria econdmica, poli-
tica e social, um dado por demais
evidente para ser contestado. Pare-
ce-me, contudo, que nao se deve-
ria exarcebar a polarizagdo ao pon-
to de excluir quase a priori do inte-
resse pastoral da Igreja hierarqui-
ca muitos destes leigos, em nome da

dificuldade que se experimenta em
sensibiliza-los aos aspectos sdcio-
politicos da traducgdo da fé na vida
e a urgéncia da transformacio pro-
funda das estruturas sociais. A ex-
periéncia tem comprovado que eles
nao sao tao impermedveis quanto se
pensa e € aprecidvel o gue muitos
vém fazendo efetivamente junto aos

pobres, sem paternalismo, e junto
a0 seu proprio meio social e de tra-
balho, em vista da transformacao.
Concretizam-se ja, em muitos deles,
formas significativas de mudanca
do lugar social, pelo menos na ana-
lise ¢ abordagem da realidade ou
na intuicdo da precariedade de sua
prépria e ambicionada mobilidade
social.

A contrapartida desta atitude ne-
gativa de uma parte do clero em re-
facdo a esses leigos encontra-se em
outros setores da Igreja, reticentes
quanto a leigos engajados social e
politicamente, mas cuja atencao as
dimensGes mais espirituais da men-
sagem ndo se faz tdo evidente. Re-
prova-se-lhes uma exclusividade
imanente, horizontalista, unilateral.
Aqui, de novo, ndao estd tampouco
ausente a polarizacdo estéril.

Este problema n&o € tipico da rea-
[idade eclesial latino-americana. En-
confra-se por toda a parte na lgre-
ja de hoje e sabemos bem quanto €
facil a radicalizacao neste campo.
Parece-me que toda tendéncia ao en-
foque dualista e dicotdmico tornou-
se barreira a credibilidade da evan-
gelizacdo. A solugdo do impasse nao
estd certamente na irredutivel pola-
rizacio, nem na neutralidade alie-
nante, nem na conformista canoni-
zacao do conflito. A tinica via cons-
trutiva € a de uma concepcac de
evangelizacdo alicercada na verdade
e no amor, que torna possivel, ape-
sar das dificuldades aparentemente
insuperdveis, a liberdade interior
para a integracdo critica de contei-
dos e acentos paradoxais e confliti-
vos da mensagem. Isto se torna mais
vidvel quando se situa o problema
ao nivel das pessoas, mais do que
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das idéias e dos programas. De um
lado, como de outro, a experiéncia
mostra a disposicdo de muitos de se
exporem a enfoques distintos, moti-
vados sobretudo pela evidéncia da
situacdo e das realidades concretas.

A tensdo € inerente a uma pers-
pectiva crista da vida. O conflito
estd também inscrifo na natureza
pluraglista e ideolégica da moderni-
dade e, portanto, da sociedade se-
cularizada. S6 o amor torna possivel
a procura comum da unidade para
além da diversidade inevitavel. Um
amor critico e uma critica perpas-
sada de amor, conscientes sempre da
importédncia do tempo — esta di-
mensao tao decisiva para o cresci-
mento interior da pessoa e para to-
da transformacao estrutural das so-
ciedades — podem fornecer a cha-
ve para a verdadeira evangelizacdo
do mundo secularizado.

Importa admitir a possibilidade
de construir a unidade ndo sobre a
uniformidade, mas sobre a diversi-
dade conscientemente percebida,

Notas

(1) — Ao ler este artigo, convém ter
presente o que o precedeu nesta revista.
Explicitei ali enfoques e conceltos cuja
explanagdo nédo retomo aqui. Ver AZE-
VEDO, Marcello de C., Opgédo pelos po-
bres e cultura secular, em Sintese, n°
26 (Dez. 1982) pp. ... (2) — A proble-
matica da secularizagdo foi amplamente
tratada nos 1ltimos 25 anos em pelo
menos trés vagas distintas . e relativa-
mente consecutivas, Faz-se com Isso
especifica e qualificada a bibliografia
sobre o tema, que ndo pode ser utili-
zada indiferenciadamente, como se fos-
se referente a um todo homogéneo. A
primeira onda se prende & chamada
“teologia da secularizagdao”. Sem rele-
vancia para a América Latina, ela & hoje,
mesmo na Europa e nos Estados Uni-
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respeitada e acolhida. O que torna
dificil uma tal posi¢do ndo é a fa-
lha na sinceridade das pessoas, nem
mesmo sua falta de amor. E antes
o limite desta verdade e deste amor.
E a absolutizagdo dos aspectos rela-
tivos. E a carga ideolégica. S3o, so-
bretudo, os imperativos inconfessa-
dos do poder. Uma verdadeira liber-
dade interior € o tinico solo fecun-
do de toda evangelizagdo no amor €
na verdade, que fecunda e constréi
a justica. Evangelizar, pois, as pes-
soas e as sociedades secularizadas é
sobretudo ajuda-las a se tornarem

fundamentalmente livres. Poderia-
mos nds fazé-lo como Igreja sem nos
colocarmos ndés mesmos a procura
sincera desta liberdade profunda? A
auto-evangelizacdo constante desta
Isreja que somos ndés — 0Ss que Cco-
mo cristdos nos entendemos neces-
sariamente como evangelizadores —
torna-se¢ a fonte mesma de credibili-
dade de todo esforco auténtico da
evangelizacdo do mundo secular no

qual vivemos.

dos, um capitulo de interesse histérico,
sem momento atual. A segunda, & de
inspiracdo sociolégica e foi elaborada
mais nas faixas da sociologia religiosa e
da sociologia do conhecimento. A tercei-
ra, mais recente, & interdisciplinar. Apro-
xima sobretudo as vertentes filoséfico-
teologica e sociolégico-antropolégica. A
bibliografia original sobre o tema, em
Ilngua portuguesa, € escassa em qual-
quer das trés etapas. O uso entre nos
da bibliografia estrangeira nem sempre
foi atento &8 mencionada diversidade de
enfoques. Seria descabido e, de resto,
desnecessirio, elencar aqui a vastissi-
ma bibliografia a respeito em ocutras lin-
guas. Para uma boa visdo de conjunto,
o leitor podera consultar: VANZAN, Pier-
sandro, “Secolarizzazione’, em Diziona-
rio Interdisciplinare, Milano, Marietti,
1977, vol. 30, 220a-231b; VANZAN, P.
e BASO, G., em Rassegna di Teologia,



Milano 11 (1970) 120-141 e 13 (1972)
195-213/264-287; RUH, Uirich, Saekuia-
risierung als Interpretationskategorie, Zur
Bedeutung des christlichen Erbes in der
modernen Geistesgeschichte, Freiburg,
Herder, 1980; CASTELLI, Enrico {ed.),

Herméneutique de la sécularisation, Pa-

ris, Aubier, 1976. Para uma leitura com-
plexiva e critica do angulo sociocldgico:
GLASNER, Peter E., The Sociology of
Secularization, A Critique of a Concept,
London, Routledge & Kegan Paul, 1977;
COLEMAN, John A., Situation for Mo-
dern Faith, em Theological Studies 39
n® 4 {Dec. 1978) 601-632. Para aspec-
tos varios da abordagem interdiscipli-
nar, ver os volumes publicados pelo Ins-
tituto Fe y Secularidad, de Madrid, sob
o titulo: Sociologia de la religion y Teo-
logia, Estudio Bibliografico, WMadrid,
Edicusa 1975 (vol. A) e 1978 (vol. B);
DOUGLAS, Mary, The Effects of Moder-
nization on Religious Change em Dae-
dalus (Harvard) 11l (Winter 1982) 1-19.
Os titulos apontados sdo todos anali-
ticos e complexivos. Renuncio a indi-
car trabathocs monograficos ou setoriais,
por dAbvias razdes de espago. (3) — E
trivial a distingdo entre secularizacé@o e
secularismo. A primeira comporta a re-
tragdc de dominios inteiros da cultura
e da sociedade de sua dependéncia em
relagao ao universo, a legitimacdo e 2
intelibilidade de fundo religioso ou mi-
tico. A secularizagdo, sem excluir o
transcendente, busca no imanenie a ex-
plicacdo que este Ihe pode dar para os
fenédmenos da ordem imanente. Enfa-
tiza o especificamente humano e sua
autonomia na percepgdo e slucidagédo
da realidade. De um ponto de vista
antropolégico-cultural, a secularizacdo
na cultura moderna trouxe consigo a
fragmentacdo da homogeneidade de sen-
tidos e valores do contexto cultural pré-
moderno, no qual se afirmava o predo-
minio ou mesmoc a hegemonia do uni-
verso religioso ou mitico. O secularis-
mo exacerba a tendéncia legitima da se-
cularizagdo e a conduz a inaceitive!
negacdo e exclusdo do religioso e do
transcendente e a afirmacido exclusiva
do imanente. Ver BOFF, Clodovis, Cris-
tianismo e Secularizagdo, em Conver-
géncia Xl n? 114 (Jul/Ago 1978) 343-358,
esp. notas 1 e 19. (4) — O problema
teolégico da Inculiuragcdo, entendida
como a inser¢cdo da mensagem cristé

na cultura ou nas culturas, vem sendo
amplamente estudado no campo da mis-
siologia, em relagdo sobretudo as cul-
turas asidticas, africanas e indigenas
nao evangelizadas e/ou de recente
evangelizagdo. Tentel abordar a incul-
turacao da mensagem crista em relagao
a cultura moderna, estudada em algu-
mas de suas componentes estruturais.
Ver AZEVEDO, Marcello de C., Moder-
nidade e Cristianismo. O desafio a in-
culturagéo, Sdo Paulo, Edigoes Loyola,
1981. {b) — Ver bibliografia na o.c.
acima, da nota 4. (6) — A secularizacdo
surge sobretudo no ocidente cristdo e
se torna elemento estrutural da cultura
moderna. Apesar de seu progressivo
distanciamento da Igreja como institui-
cao, a modernidade, enquanto realidade
cultural, ® a secularizagdo nela, traem
suas origens cristas em seus postulados
fundamentais: a concepgdo do individuo
e de seus direitos como pessoa, o sen-
tido processual e teleoldgico da His-
toria, a fungao do homem na constru-
cao da sociedade e a posigdao ativa dele
em relagdo a natureza e muitos outros
fragos. Ha, portanto, maior conaturali-
dade entre a cultura moderna secula-
rizada, em funcdo de suas rafzes cris-
tds, e a mensagem crista, do que entre
esta e varias culturas religiosas esira-
nhas a qualquer influéncia judeo-crista
em sua gestagdo ou evolugdo cultural.
Falamos aqui de afinidades em termos
de principios fundamentais @ ndoc das
eveniuais e inegaveis aberragdes e dis-
torgbes que marcam historicamente o
ocidente e a cultura moderna. (7} —
Isto que aqui dizemos em relacao a cul-
tura secular ndo é sendo o gue Pic Xl
enunciou na “Fidei donum’ em relacéo
as cuituras nao-cristds e que o Concilio
Vaticano Il reafirmou em “Ad gentes”,
intensificando entdo a tematizacéao do
problema da inculturacdao. N&o ha du-
vida de que se exprime por al a convic-
¢do, hoje assimilada pela consciéncia
da Igreja, de gue Deus atua sobre o
todo da Histdria, nos tempos e nos es-
pagos, antes mesmo do anuncio expli-
cito de Jesus Cristo e da salvagao que
nele e por ele se cumpre efetivamente
em beneficio da humanidade como um
todo, na inexgotavel diversidade das cul-
turas e das pessoas. Em que pesem
suas origens cristds, € um fato que a
cultura moderna registra hoje sentidos,
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significagbes e valores em total desa-
cordo com a mensagem cristda. Mais tal-
vez do que o problema de sua re-evan-
gelizagao em niveis da recuperagao de
praticas sociais e expressdes simboli-
cas, a cultura moderna coloca a Igreja
o0 desafio de sua evangelizagao em ba-
ses novas € com outras perspectivas, ao
nivel dos valores e sentidos a ela sub-
jacentes. (8) — Ate mesmo no campo
secularizado por exceléncia, o do me-
todo e da pesquisa cientifica, estamos
hoje conscientes da dimensédo subjetiva
que compromete sempre a pretendida
objetividade pura da investigagao, que
o0 positivismo, a partir de Comte e em
seus desdobramentos ulteriores de tan-
tos matizes, havia atribuido as ciéncias
da natureza e feito transbordar sobre as
ciéncias sociais. Comparar, p. eX.,
KUHN, Thomas S., The Structure of
Scientific Revolutions, Chicago, The
Chicago Univ. Press, 19702 e LAKATOS,
Imre, The Methodology of Scientific Re-
search Programmes, Cambridge, Cam-
bridge Univ. Press 1978 e 1980, com
ampla bibliografia sobre o tépico. Hou-
ve varias frentes de abordagem deste
problema. Uma das mais fecundas, por
certo, € a que se nos abriu com a Teo-
ria Critica da Sociedade, de J. Haber-
mas. E central neste ponto sua obra
Erkenntnis und Interesse, Frankfurt/M,
Suhrkamp Vig., 1968 e 1973. Menciono
aqui este problema da objetividade cien-
tifica porque, mais do que qualquer ou-
tro talvez, ele pareceu ser reduto inex-
pugnavel na perspectiva secularizada da
tensdo ciéncia/fé, no século 19, e em
boa parte do nosso, para o qual a lgre-
ja buscou resposta inadequada na Apo-
logética. O problema hoje é outro e se
coloca em outros termos, a partir da
consciéncia de distintas racionalidades
e diversidade de discursos... mas nao
podemos aprofundé-lo aqui, (9) — E
no contexto destes dois primeiros ele-
mentos que se pode situar a perspec-
tiva central para a América Latina da
opgdo preferencial pelos pobres e da
mudanga do [ugar social (Ver AZEVEDO,
M. de C., Opgédo pelos pobres e cultu-
ra secular, em Sintese n? 26 (Dez. 1982).
O que a Igreja pretende de si mesma e
da sociedade como um todo & vir a
olhar e pensar a realidade e a atuar
nela e sobre ela a partir dos pobres e
do seu angulo de percepgdo, leitura e
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agdo. O fato inquestionavel da esmaga-
dora pobreza no mundo, em nivel indi-
vidual de pessoas, como social e cole-
tivo de regidoes e de nagdes, deve con-
duzir com urgéncia o mundo a equacio-
nar sua ulterior evolugdo em todos os
domfnios (social, econdmico, politico,
cultural, etc.) em vista da superagédo
deste estado de cousas e da constru-
¢édo de uma sociedade da qual desapa-
regca o cancer da injustica estrutural,
da pobreza, inseguranga e opresséo, da
disparidade nas oportunidades e na qua-
lidade de vida. Tem se chamado mu-
danca de lugar social a esta passagem
de uma perspectiva {(a dos ricos e dos
que dominam) a ouira (a dos pobres e
marginalizados). Esta mudanga do lu-
gar social pode ser primordialmente mo-
tivada pela concepgdo evangélica da
pessoa e da sociedade. Mas nem por
isso ela deixa de se encontrar ja, neste
nivel radicalmente humano, com os re-
clamos e postulados da cultura moder-
na — historicamente pervertidos na pra-
tica — que tiveram muito de sua expres-
s@&o, como de resto, de sua frustragao,
nas aspiracoes da Revolugcao Americana,
da Revolugdo Francesa e da Revolugédo
Sovietica, assim como na Declaragao da
ONU sobre os Direitos Humanos, em
1948. Em que pese o paradoxal da afir-
magdo, todos estes movimentos, feitos
a margem do Cristianismo e, por vezes,
contra ele, sdao versoes incompreensi-
veis sem o referencial cristidao. Ha, no
fundo, em todos eles, inconsciente e
marcada de limites, a tentativa de cap-
tar e atuar muito da intuicdo do projeto
e da mensagem de Jesus Cristo. Ele su-
blinhou nos homens sua igualdade radi-
cal, sua vocacdo a fraternidade e a exi-
géncia de sua liberdade, para viver a
verdade e o amor na construgdo da jus-
tica. No plano institucional da socie-
dade como no da lgreja, a Histdria tem
documentado a frustragdo ou perversao
deste ideal, pela fragilidade ou pela mal-
dade dos homens. (10) — DUMONT,
Louis, Homo Hierarchicus, Essai sur le
systéeme des castes, Paris, Gallimard,
1967 e Homo Aequalis, Genése et épa-
nouissement de l'idéologie économique,
Paris, Gallimard, 1977. Este segundo foi
escrito em inglés, sob o titulo original
From Mandeville to Marx. The Genesis
and Triumph of Economic I|deology,
Chicago, Univ. of Chicago Press, 1976.



(11) — Para uma boa visdo ‘de conjunto
da obra de Jirgen Habsrmas, em sua
conexao com ¢s trés precedentes repre-
sentantes da Escola de Frankfurt, Hor-
kheimer, Adorno e Marcuse e destes
com os pressupostos filosoficos de He-

gel e Marx, ver URENA, Enrigue M., La -

Teoria Critica de la Sociedade, de Ha-
bermas, Madrid, Tecnos, 1978 e Socie-
dad Tecnoldgica, Sociologia Critica y
Consciencia Cristiana, em Razon y Fe,
200 n? 882 (nov. 1979) 272-281. (12)
— Ver uma incipienie tentativa de apre-
sentar a oracao por este angulo em

meus artigos, publicados na Revista
Convergéncia: Rezar com coragao de
pobre XVil n° 153 (Jun 1982) 259-267;
Oragdo, Deus e o Homem se encon-
tram XVII n? 154 {Jul/Ago 1982) 325-
337; Oragao, Discernimento e Decisao,
XVil n° 155 (Set 1982) 398-405; “Em
Teu Nome...”, XVIl n® 156 (Out 1982)
460-471. (13) — Ver PASTOR, Félix A.,
A ordem politica e a ordem moral, em
Convergéncia XViIl n® 153 (Jun 1982)
295-308. (14) — Ver artigo citado na
nota 9 acima. (i15) — Ver acima a
nota 4.

Qual o fenomeno polarizador da Vida Religiosa hoje?

Vocé sabe que a Conferéncia dos Religiosos do Brasil publicou, em
1982, o livro Formaciio para a Vida Religiosa Hoje. Ele quer apresentar
uma nova maneira de viver todo o projeto religioso. Assim, o livro sublinha
uma Vida Religiosa, sinal de Jesus pobre ‘entre os empobrecidos; uma Vida
Religiosa antecipadora do Reino, como vivéncia de comunhdo e partici-
pacdo. Uma Vida Religiosa donde se exclui todo tipo de dominagio e
manipulacdo da pessoa. Ser hospitaleiro, ser solidario, saber festejar., Res-
pondendo diretamente a sua pergunta: o processo vital que a formacéo
pressupde € o novo lugar social da Igreja sdo o fendmeno dominante e
polarizador da Vida Religiosa hoje.

O que € mudanca do lugar social?

E a passagem de uma perspectiva (a dos ricos € dos que dominam) a
outra (a dos pobres e marginalizados). Esta mudanga, assim entendida, deve
ser primordialmente motivada pela concepg¢do evangélica da pessoa € da
sociedade. Mas pode ser motivada também a partir de um nivel radical-
mente humano. JESUS CRISTO sublinhou nos homens sua igualdade radi-
cal, sua vocagdo a fraternidade e a exigéncia de sua liberdade para viver
a verdade ¢ 0 amor na consirucao da justiga.

Duas perguntas para Vocé responder e me enviar

Primeira: E viavel transformar as condicOes histéricas da opressdo em
estruturas libertadoras através da Educacdo ¢ da Escola? Segunda: E ver-
dade que os Religiosos nao sabem imaginar outros instrumentos de trans-
formacao da sociedade, excetuando a Escola?
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UM RELIGIOSO A FRENTE
DA REFORMA CATOLICA NO BRASIL:
DOM ANTONIO FERREIRA VICOSO,
BISPO DE MARIANA (1844-1875)

Deixou norma perfeita de trabalho indefesso pela
salvacido das almas, de um empenho constante
em promover a virtude e corrigir os vicios. Prosseguiu
com felicissimo éxito a mais drdua de todas
as empresas: a reformagdo dos costumes de um povo.

Prof. Riolando Azzi
Rio de Janeiro, R]

Na histéria da Igreja existem al-
guns bispos que ficaram célebres
durante o século XVI pela aplica-
cao da reforma tridentina em suas
dioceses. Entre eles avultam os no-
mes de Sdo Carlos Borromeu, arce-
bispo de Mildo, e de frei Bartolo-
meu dos Martires, arcebispo de
Braga. No Brasil, apesar de algumas
tentativas esparsas nos séculos an-
teriores, somente no século XIX €
que houve um verdadeiro movimen-
to para aplicacdo da reforma tri-
dentina, ¢ nessa época emerge como

figura de maior evidéncia o bispo
de Mariana D, Antonio Ferreira Vi-

coso, falecido a 7 de julho de 1875.

Sem ddvida ele pode ser conside-
rado o modelo dos bispos reforma-
dores no Brasil (1). A memodria de
sua atividade apostélica foi preser-
vada através do tempo, enfre ou-
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tras razles, também pela excelente
biografia escrita pelo padre Silvério
Gomes Pimenta. No prélogo da pri-
meira edi¢do dessa biografia o autor,
posteriormente arcebispo de Maria-
na, assim escrevia em data de 17 de

abril de 1876, referindo-se a D. Vi-
¢OSO:

“Aos prelados deixou norma pet-
feita de trabalho indefesso pela sal-
vacdo das almas, de um empenho
constante em promover a virtude, e
corrigir os vicios, unindo de tal
jeito a firmeza & moderacdo, que
sem causar abalos, nem irritar os
animos, prosseguiu com felicissimo
€xito a mais 4rdua de todas as em-
presas, qual € a reformac¢do dos cos-
tumes de um povo”.

E acrescenta em seguida mais
este tépico significativo:



“Exemplo dos pastores, consagrou
as suas ovelhas, e exclusivamente a
elas, todos os momentos de um lon-
go episcopado de 31 anos, sem ja-

mais subtrair-lhes o ensino, o exem- .

plo, os desvelos, e quanto podia con-
correr para o seu melhoramento es-
piritual. Por elas ndo houve género
de trabalho que nfo afrontasse, via-
gens, privagdes e intempéries, ex-
pondo tantas vezes a prdpria vida
pela salvacdo dos que Deus lhe con-
fiara; dos quais sempre se atuava no

pensamento que havia de dar-lhe
restritas contas™ (2).

Também o Pe. Joaquim Silvério
de Souza, posteriormente arcebispo
de Diamantina, assim tragcava o per-
fil de D. Vicoso, em sua obra Sitios
e Personagens, publicada em 1897:

“O nome de D, Vigoso, incansi-
vel filho de Sao Vicente, modelo de
bispo entre os bispos do mundo,
condensa em breve sumario a refor-
ma do clero mineiro, e concretiza o
sentimento catdlico deste povo alti-
vo, que do benéfico influxo de sua
vida e doutrina aufere hoje os mais
salutares efeitos. Seu episcopado

marca na vida religiosa de Minas a
mais gloriosa de suas estacgdes, e sua
individualidade, verdadeirc colosso
na ordem moral, personifica o espi-
rito apostélico das pristinas eras do
Cristianismo. Sua vida de santo, que
fecundava sua palavra singelamente
sublime, seus trabalhos apostélicos
lancaram nos mineitos os germens
duma vida nova, e produziram ver-
dadeira transformacido moral” (3).

A formacdo recebida anterior-
mente como religioso do instituto
dos Padres da Missdo possibilitou
sem davida a D. Vigcoso condigOes
adequadas para levar avanfe o pro-
poésito de implantagio do modelo
de Igreja tridentina no Brasil,

Foi sob o estimulo desse prelado
que diversos bispos do Brasil abra-
gcaram posteriormente o movimento
reformador, enquanto jovens sacer-
dotes comecavam a atuar segundo
novo espirito eclesidstico (4). Neste
estudo queremos enfocar tanto as
principais caracteristicas da acéo
reformadora de D. Vigoso como sua
luta em prol da liberdade da Igreja,
condicdo indispensdvel para o &xito
da reforma.

| — A LUTA PELA LIBERDADE DA IGREJA

Ao iniciarem a reforma catdlica
no século passado, os bispos foram
pouco a pouco tomando consciéncia
de que tal movimento sé poderia ser
levado avante na medida em que
tivessem plena autonomia de acgéo
pastoral, livres de qualquer interfe-
réncia do poder estatal.

O governo, de fato, considerava
nessa €poca a instifuicdo eclesiasti-
ca como um departamento do Esta-

do, ¢, em forca da tradicdo do Pa-
droado que lhe permitia indicar os
nomes de parocos e bispos, julgava
que lhe competia orientar também,
sua atividade apostdlica.

Nesta luta pela autonomia da
Igreja destacaram-se entre outros D.
Romualdo Anténic de Seixas, D. An-
tonio de Macedo Costa (5), D. Vital
de Oliveira e D. Manuel Joaquim
da Silveira (6). Também D. Vigoso
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teve parte ativa e importante nessa
luta, embora a tradigdo posterior,
dando énfase apenas ao cardter es-
piritual- da reforma, tenha olvidado
bastante este aspecto.

Publicando a biografia de D. Vi-
coso em 1876, logo apds o término
da famosa “questao religiosa”, o Pe.
Pimenta afirma estar inserindo na
obra “documentos que declaram sua
independéncia em confessar e defen-
der os direitos da Igreja ja muito
ofendidos por essas doutrinas a
que dera largo curso a seita janse-
nistica, e que a ambig¢do dos ho-
mens sabia ampliar de modo incri-
vel. . .”

E prossegue depois nestes termos:

“De maneira que a Igreja do Bra-
sil se podia considerar como serva
do Estado, e este a troco de uma
pequena protegdo, procedia como
seu legitimo dominador”.

Em suma, comecava a se formar
nesse periodo a consciéncia de que
a protecdo oferecida pelo Estado
havia se transformado para a Igre-
ja em opressao.

Por isso o bidgrafo declara:

“Havia mister um carater como o
do bispo de Mariana, que reunindo
qualidades que poucos aceitam de
alcancar juntas, firmeza inflexivel
com espantosa humildade, isencéo
com exemplar obediéncia, € com a
mais atrativa mansiddo e suavidade,
fosse pouco a pouco restabelecendo
a verdadeira doutrina sem os abalos
e convulsGes que soem produzir mu-
dancas dessa natureza® (7).

Para o episcopado brasileiro, a
autonomia da Igreja na esfera espi-
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ritual era condicao basica para levar
avante a projetada reforma eclesids-
tica. Entre os que Iutavam por essa
liberdade de agdo, emerge sem dit-
vida a figura do bispo lazarista. Sok
esse aspecto, sao inameras as de
monstracoes de firmeza e intransi
géncia de D. Vigoso na defesa dos
direitos eclesiasticos.

Limites da legislagcao civil
na area eclesiastica

Um dos principios pelos quais
muito se bateu o bispo de Mariana
era a autonomia da 4rea eclesidsti-
ca, em vista de possuir uma legis-
lacdo prépria. E nesse sentido que
ele defendia os direitos episcopais
diante do governo de Minas Gerais.
Em carta de 6 de maio de 1856, D.
Vicoso assim escrevia ao presidente
da Provincia:

“Ndo é da competéncia das auto-
ridades civis dar leis a Igreja, mas
s6 defendé-las; como pois 0s nossos
legisladores mineiros tém querido
nos anos passados remover parocos,
diminuir ¢ aumentar o némero de
cOnegos, marcar as atribuicles e
deveres dos capeldes da Sé, refor-
mar os estatutos dela e do semina-
rio eclesiastico, castigar e diminuir
os cOnegos que nao residissem, criar
freguesias, suprimi-las, mudar sedes
delas”.

A intencd@o do bispo n@o era pro-
mover atritos com © governo, mas
simplesmente preservar a liberdade
de acdo da hierarquia eclesiastica.
Mas essa liberdade de acdo, tipica
do modelo tridentino, entrava evi-
dentemente em choque com a insti-
tuicdo do Padroado, aceita pela Igre-



ja no antigo modelo da Cristandade
colonial. E exatamente apoiando-se
na concepcao eclesial tridentina que
o prelado insiste:

“O Concilio Tridentino, que em
tudo € admitido pela Nacdo, encar-
rega ao bispo a direcao dos seus
semindrios: como poderia eu con-
sentir que seculares formassem os
seus estatutos? O mesmo Concilio
diz como se devem castigar os c0-
negos que nao residem, como devem
criar paréquias, como uni-las, como
educar os mogos no seminario, como
o bispo deve tomar em conta da
administracdo temporal aos reitores,
etc. etc... Como agora sofrer que
uns poucos de seculares, entre os
quais € verdade ha gente de muito
juizo, mas hi também mogos que
acabaram had pouco nas academias,

e que ja se sentam a dar regras a

Igreja de Deus! Segue-se uma infro-
missao no que lhes nao pertence,
uma legislacio nas matérias ecle-

sidsticas extravagante ¢ uma confu-
sao eterna.”

Na concepcdo do prelado, € im-
portante estabelecer com nitidez os
limites entre a competéncia do poder
civil e a do poder eclesiastico. No
poder civil estdo os leigos dirigentes
da administragdo piblica, enquanto
aos bispos compete o poder eclesids-
tico.

ApOs citar varios exemplos de abu-
sos das autoridades seculares, e la-
mentar “que tenham mais liberda-
de’ os catdlicos de paises protestan-
tes ¢ pagdos do que no Brasil, o
bispo conclui: “Deus nao pode aben-
coar tais abusos e escravidao” (8).
Segundo ele, sendo o catolicismo

L] L]

religido oficial do Império, o papel

das autoridades piiblicas devia ser
simplesmente proteger a acdo pasto-
ral da Igreja, e de forma alguma in-
gerir-se na administragao eclesiastica.

-Lirﬁites do poder civil

na nomeacao de cargos
eclesiasticos

A firmeza em manter intocaveis
os direitos eclesiasticos era sustenta-
da por D. Vigoso mesmo diante do
Imperador. A atitude do prelado
com relacdo a nomeacao imperial do
cOnego José Roussim para o cabido
da Sé de Mariana é altamente ex-
pressiva. Julgando-o em consci€ncia
indigno para tal cargo, D. Vicoso ne-
gou-se a conferir-lhe a necessiria
colagdo. Diante da estranheza do go-
verno, ele assim explicava a sua
atitude ao Ministro da Justiga:

“Estou tdo longe de me julgar de-
sobediente ao mesmo Senhor, que
antes me julgaria traidor, ndo ao seu
império temporal, mas sim ao eterno,
que lhe esta destinado por suas vit-
tudes, se eu colasse o apresentado.
Mas se o governo de sua Majestade
assenta que lhe sou desobediente,
faca de mim o que bem lhe parecer,
pois confio na misericdrdia de Deus
que me dard &nimo para sofrer os
carceres, o desterro, € o mais; lem-
brando-me de que foi sempre a sorte
da Igreja de Deus sofrer em silén-
cio” (9).

Convém notar que esta carta foi
escrita a 18 de setembro de 1857,
cerca de quinze anos antes que eclo-
disse a questdo religiosa, durante a
qual, alias, o bispo de Mariana mos-
trou-se totalmente solidario com a
causa dos bispos condenados a pri-
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sao. O préprio D. Macedo Costa, na
obra Direito confra Direito, em que
defende a atitude assumida por ele
e por D, Vital, cita explicitamente o
exemplo anterior de D. Vigoso, es-
crevendo:

“O mesmo Conselho de Estado,
que abalou céus e terra pedindo a
punicdo severa dos dois bispos, j&
declarou sem criminalidade a deso-
bediéncia idéntica de um venerando

membro do episcopado brasileiro.

“Recusara em 1855 o virtuoso
bispo de Mariana D. Antdnio Fer-
reira Vigoso colar a um padre que o
governo imperial lhe apresentara
num canonicato da Sé de Mariana.
Ouvida a sessdo de Justica do Con-
selho do Estado, expede o governo
ao bispo um aviso terminante orde-
nando-lhe cumprir a carta de apre-
sentacdo, ao que respondeu o digno
prelado com um apostélico Non
possmmus: Ndo posso, disse, satis-
fazer a segunda (ordem do gover-
no), sem vir de encontro as leis da
Igreja™.

Diante da resposta de D. Vigoso,
o governo reuniu novamente o Con-
selho de Estado. E o voto final, fir-
mado pelo Visconde de Jequitinho-
nha, foi o seguinte:

“Senhor, a secc@o entende que
matérias de consciéncia sdao melin-
drosissimas... E assim se deve
apreciar o oficio do Revdo. Bispo.
Havera nele fervor do martirio; mas
nao falta de respeito a coroa, ou
ins6lita ameaca, que aos olhos da lei
merecam ser responsabilizados ou
ainda estranhados.”

E o redator do parecer conclui:
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“A coroa imperial paira tdo alto
sobre todos, tao poderoso ¢ vital € o
interesse que tém todas as classes e
hierarquias sociais na manutengio
dos direitos majestaticos, que, sem
derrogacao de suprema autoridade,
a V. M. Imperial cabe ser indulgen-
te, desvanecer ¢ nao punir escrdpu-
los, maiormente nascidos da alumi-
nada piedade” (10).

Com muita habilidade politica,
portanto, o Consetho de Estado
exortava o Imperador a que respei-
tasse as decisOes da consci€éncia do
bispo, evitando assim que ja que
naquele momento eclodisse uma
questdo religiosa diante da firmeza
inabaldvel de D. Vicoso. O bispo de
Mariana nunca negou a necessidade
de colaboracdo entre os dois pode-
res, mas defendeu sempre a supre-
macia dos direitos de Deus aos di-

- reitos dos homens. Em outras pala-

vras, entre o direito eclesidstico e o
direito civil, o primeiro devia preva-
lecer numa situacdo de conflito.

Independéncia dos dois poderes,
civil e eclesiastico

Outro aspecto muito ressaltado
por D. Vigoso era a independéncia
que devia existir na atuacdo dos
dois poderes, civil ¢ eclesidstico.

Nao obstante, embora atuando
em 4reas diversas, deveria haver ma-
tua colaboracdo entre os dois pode-
res. Um documento bastante signifi-
cativo nesse sentido € a carta que
D. Vigoso dirigiu ao ministro do Im-
pério José Liberato Barroso, a 10 de
marco de 1865. Eis as palavras do
prelado:

“Acho de muita utilidade... que
nem uma nem oufra autoridade ecle-



sidstica e civil exceda suas atribui-
cOes, e prestem em paz mutuo ad-
jutério. Requeiro principalmente
para a Igreja a liberdade que lhe
deu seu Divino Instituidor, reconhe-
cida pelo governo, e de que ¢la go-
za até nos governos protestantes”.

"Em seguida o bispo, apés aludix
ao benepldcito régio € ao recurso
como de abuso, cita varios exemplos
que considera como ingeréncias in-
débitas das autoridades civis na area
eclesiastica. Enfre as intromissoes
do poder politico, o prelado desta-
ca o0 controle exercido sobre os mes-
tres € manuais nos semindrios. Por
isso ele acrescenta:

“Sera liberdade ndo poder o bis-
po usar dos compéndios que melho-
res lhe parecem, sem aprovacao do
governo, e poder este demitir 0s
mestres quando lhe parecer? E ac
ele s6 aprovar o Gmeiner, como faz
a Academia de Sac Paulo, ou um
Dannenmayr para a Histéria Ecle-
sidstica, ou um Cavalario para Ins-
tituicbes Candnicas, como agora se
estd praticando em Coimbra, todos
proibidos por Sdoc Pedro ou por
quem faz as suas vezes? Bebem os
pobres mogos o veneno, ignorando
até que aqueles livros sdo proibidos,
€ que Incorre em censuras quem os
1€&: ou se o sabem, acostumando-se
desde j4 a nao fazer caso algum
das leis da Igreja, e desprezando
tao excelentes companhias de auto-
res alemaes e franceses como Jorge
Phillips, Gousset, Bouix, etc. efc.”

E D. Vicoso conclui a carta com
a seguinte exortacao:

“V. Excia remediard estes males,
se persuadir S. Majestade de duas
coisas: 1.° Que proiba estudar-se por

livros que S. Pedro proibe, ou quem
tem autoridade como S. Pedro. 2.°
Que proiba aos estudantes das Aca-
demias alistarem-se em sociedades

secretas, que sdo opera tenebrarum

e cujo fim dltimo (como publica-
mente se escreve) € precipitar os
tronos e despedacgar os altares™ (11).

Se de um lado procura preservar
a autonomia na drea eclesidstica,
por outro o prelado busca também
exercer influéncia sobre o poder po-
litico com a finalidade de defender
no Brasil os principios catdlicos,
considerados como requesito indis-
pensdvel para a manutencao da pro-
pria ordem politica e social. Dai a
luta incessante contra a magonaria,
considerada como obra do demdnio
para destruir o Trono ¢ o Altar.

Autoridade incondicional
da Igreja na area eclesiastica

Quando eclodiu a questdo religio-
sa, D. Vigoso ja estava velho e al-
quebrado de satide. Mesmo assim
tomou parte ativa nesse periodo em
defesa dos direitos eclesidsticos. Na
carta circular de 9 de agosto de
1873, dirigindo-se aos fiéis da dio-
cese, 0 bispo de Mariana exortava-os
a que nao ingressem na macgonaria,
e ordena que nas igrejas se leia o
breve de Pio IX “Quamquam dolo-
res”’, ndo obstante o veto imperial.
Eis suas palavras:

“Sera talvez esta a Gltima que vos
dirigimos, por ocasido da seita ma-
¢Onica, que se vai introduzindo no
nosso bispado, e que daqui a pouco
produzird entre nds as mesmas de-
sordens que estd produzindo nos
bispados litorais do Império.”

E logo depois prossegue:
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“Temos quem nos governe para
a felicidade deste mundo? Obede-
camos. Temos quem nos dirija para
a felicidade do outro? Obedegamos.
Mas se aquele nos disser: a socieda-
de magoOnica é boa, nada tem contra
a religiao; e este — € ma, péssima,
nao entreis nela — que faremos?
Nosso Senhor diz: quem vos ouve
a vos, a mim ouve; quem vos des-
preza a vés, a mim despreza. Mi-
neiros, quereis desprezar a Deus?
Nao por certo, respondem todos.
Muito bem, e Deus vos abencoe”.

Embora, portanto, o prelado reco-
mende respeito a autoridade poli-
tica, num caso de conflito entre os
dois poderes o cristdo deve optar pe-
lo respeito & autoridade eclesidstica
€ as suas prescricOes, expressdo da
vontade de Deus. Em seguida, pres-
sagiando sua préxima morte, D. Vi-
COSO acrescenta:

“E porque, como dito fica, talvez
seja esta a derradeira vez que vos
falo, lembre-se cada um da dltima
palavra do seu bispo — Mineiros,
nao entreis nessa sociedade, tantas

vezes condenada pela Igreja; e se

entrastes ¢ quereis salvar-vos abju-
rai-a publicamente, no que imitareis
a muitos outros cristdos. O que a
vOs digo, a todo o mundo digo”.

Passa depois a citar uma série de
canonistas que defendem a autono-
mia da Igreja contra a intromissao
do poder civil, comecando com a
proposi¢cdo 20 do Sillabo:

“Sabei também que foi condena-
da pelo sucessor de Sdo Pedro esta
proposi¢ao: o poder eclesidstico nao
deve exercer sua autoridade sem vé-
nia e consentimento do poder civil”.
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Finalmente o prelado conclui:

“Resta agora que, acompanhando
ndés o sentimento de todo o episco-
pado brasileiro, repitamos o Breve
de SS. P. Pio IX, de 29 de maio
de 1873, que comega, Quamguam
dolores nostros, dirigido a todos os
bispos do Brasil, que ordenamos se
leia na estacao da missa em todas as
pardquias” (12).

Alids, andloga atitude ja tomara
D. Vigoso publicando a bula do dog-
ma da Imaculada Concei¢do sem o0
placet régio. Em carta ao senador
Ambrésio Leitdo, datada de 31 de
julho de 1873, D. Macedo Costa
lembra esse fato, ao referir-se a re-
sisténcia dos bispos de Pernambu-
co ¢ do Pard a intromissao do poder
civil:

“Mas, se nés sSomos Criminosos,
por ndo reconhecermos em princi-
pio o recurso a Coroa ¢ o Placet,
criminoso foi... o virtuoso apdsto-
lo de Mariana, o Exmo. Sr. Bispo
D. Anténio Vicoso, e os ouiros pre-
lados do Império, recebendo e man-
dando publicar, e cumprir, sem Pla-
cet do governo, a bula Inefabilis
que proclamou o dogma da Ima-
culada Conceicdo da Santissima
Virgem™ (13).

O que se obsetrva, portanto, du-
rante o Segundo Reinado, ¢ um es-
for¢co do episcopado por desvincular
a instituicdo eclesidstica da situa-
¢do de dependéncia do poder poli-
tico, decorrente do regime de Pa-
droado. Como detentores do poder
espiritual, os bispos afirmam ser a
Santa Sé a fonte legitima de sua au-
toridade. Dai a defesa de autonomia
de ac@o nos negécios referentes ao



bem espiritual dos {iéis cristdos.
Acontece, porém, que ndo era tado
facil determinar o que era especi-
ficamente temporal ou espiritual.

Dai os conflitos inevitaveis, na de-

fesa das respectivas areas, entre po-
der politico e eclesiastico.

Defesa da tradicao
refligiosa do pais

D. Vigoso assume ainda a defesa

dos direitos da Igreja em nome da

tradicdo que considera o catolicismo
a religido do povo brasileiro, opon-
do-se assim as novas idéias propug-
nadas pelos magons ¢ liberais. E em
nome da tradigdo religiosa do Brasil
que D. Vigcoso defende os direitos
do catolicismo como religido oficial
do Estado. Na carta circular ao cle-
ro datada de 30 de abril de 1874, o
prelado mostra de inicio a acdo jd
desenvolvida em defesa dos bispos
condenados pela pdlitica imperial,
com estas palavras:

“Por vezes temos levantado a voz
no meio da perseguicdo que sofre
a Religiao Catdlica e seus ministros,
ora com pastorais, ora com uma re-
presentacao a S. Majestade o Impe-
rador, a quem Deus guarde e jlumi-
ne, ora com cartas a meus venera-
veis Irmaos os Srs. Bispos do Bra-
sil, tudo a fim de dar-se remédio aos

males presentes, e ainda muito mais
aos futuros”,

Na mente do preilado, portanto, a
questdo religiosa iniciada em 1872
constituia uma verdadeira persegui-
¢ao da Igreja Catélica. Em seguida
prossegue analisando a liceidade de
assinar listas de pedido a Assembléia
Legislativa pela abolicdo do artigo

que declarava o catolicismo religiao
oficial do Estado:

“Respondo a quem me fez tal
pergunta, a todos os fiéis que Deus

entregou a meus cuidados e a todo

0 Brasil, que este € o fim dltimo a
que se dirigem as seitas até agora
escondidas nos vales (como eles di-

zem) mas agora manifestas debaixo
de diversos nomes, Macons, Ilumi-
nados, Carbonérios e Cia. Todos es-
tes t€m por fim, como disse em mi-
nha dltima pastoral, reduzir a pd e
a nada o que contém no art. 5.° que
diz continua ser religiio do Estado
a Catolica Apostélica Romana”.

O movimento liberal em favor da
liberdade de consciéncia e de culto
era visto por D. Vigoso como uma
verdadeira agressdo aos direitos da
Igreja. Em outras palavras, revogar
a situacao privilegiada conferida ao
catolicismo pela monarquia signifi-
cava para ele um ataque direto a
prOpria instituicdo eclesiastica. Por
isso ele acrescenta:

“A vista do sobredito, ordenamos
ao Revdo. Vigario:

“1.° Leia esta por tr€s vezes a seus
fregueses.

“2.° Proiba que se faca tal peticao
de riscar o artigo 5.° 0 mais impor-
tante da nossa Constituicao.

“3.° Faca com que se desdigam
publicamente os que por ignorancia
subscreveram; e os que enganados
tém entrado nas seitas maconicas
(que vem a ser quase O mesmo que
riscar o nome do batistério) abju-
rem.

“4° E se de todo ndo quiserem,
iome os nomes dos que sendo pu-
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blicamente macons pertencem a
qualquer confraria ou irmandade
religiosa e nos mande, para fazer-
mos O que a religiao e a prudéncia
nos ditarem, ainda que tenhamos
que ficar presos por quatro anos
com trabalho.

“5.° Finalmente ndo se admita pa-
ra padrinho de Batismo ou Crisma
pessoas das seitas macgOnicas™ (14).

O prelado, portanto, assumia uma
atitude firme e intransigente diante
do movimento liberal € da expansao
magonica no Brasil. No conflito com
a maconaria estava em jogo também
o regalismo da Coroa. Referindo-se
a pastoral do prelado conira a ma-
conaria, o padre Silvério Gomes Pi-
menta faz o seguinte comentario:

“Esta pastoral foi de prodigioso
efeito; pois o Ministério de 7 de
margo, receando haver-se com o bis-
po de Mariana, de cuja prisao cer-
to ndo se havia de sair tanto a seu
jeito, como nas dos dois outros en-
carcerados, passou voz as lojas ma-
cOnicas de Minas para que ndo se
movessem nem fizessem o mesmo
ato de provocagao ao Prelado desta
diocese; a isso se deve a moderacao
constrangida, que dai em diante co-
megou a observar a magonaria em
Minas” (15).

Que de fato ja estivesse em co-
gitacdo a ofensiva do governo con-
tra D. Vicoso atesta Silveira Lobo
em discurso pronunciado no Sena-
do. Referindo-se de passagem as
acusagoes do governo contira o bis-
po de Mariana, afirmava:

“E um simbolo destes que o pe-
queno valido da atualidade ousa es-
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colher para jungir ao posto infa-
mante, indicando-o falsa e desalma-
damente como o primeiro a levantar
0 pregdo invasor. Como o primeiro
€ mais criminoso paladino de uma
cruzada que jamais existiu! De uma
cruzada que surge na imaginacdo e
na ma fé desta quadra infeliz para
fornecer combustivel & ligubre fo-
gueira em que devem arder os bis-
pos, e com eles os brios da dignida-
de e o direito dos catdlicos™ (16).

No inicio de 1874, um ano antes
de sua morte, D. Vigoso escrevera
uma decidida representacdo ao Im-
perador em defesa dos bispos prisio-
neiros. Referindo-se a ela, D. Mace-
do Costa afirmava:

“Ficara para sempre memoravel
nos anais da nossa Igreja a palavra
do velho e santo bispo D. Vigoso,

digna dos martires dos primeiros sé-
culos”. Depois de aludir as multas,
seqiiestros ¢ mais perseguicdes com
que o protestantismo perseguia o
episcopado da Alemanha: “Senhor,
continuava o prelado, Vossa Majes-
tade sabe que n#o tenho cavalos,
nem carruagens € nem menos os ta-
lers em que me possam multar;
também me nao podem prender em
calaboucos, porque em calabougo
estou eu metido, sendo bispo a trin-
ta anos e tendo de idade quase no-
venta; por-me-ao em liberdade, se
me tirarem desta masmorra do bis-
pado, ainda que lhes pareca que me
mandam para outra prisdo maior
(Representagdo do Bispo de Maria-
na a S. M. o Imperador com data
de 10 de janeiro de 1874)” (17).

A hierarquia -eclesidstica, portan-
to, abre nesse periodo duas frentes
de combate; em primeiro lugar, con-



ira o proprio governo imperial,
opondo ao seu regalismo uma atitu-
de ultramontana de fidelidade ir-
restrita a Santa Sé€; em segundo lu-
gar, contra os macgons ¢ liberais,

mantendo uma concepgao conserva-
dora, autoritaria e anti-liberal em
matéria religiosa, também aqui {iel
as diretrizes da Santa Sé€, expressas

no ‘longo pontificado de Pio IX.

1 — A ACAO REFORMADORA

A luta pela liberdade da Igreja,
tao estrenuamente conduzida por D.
Vicoso, era apenas a condicao indis-
pensavel para levar avanie a preo-
cupacdo fundamental de seu epis-
copado; a implantagdo da reforma
catdlica em sua diocese. Essa refor-
ma deveria comecar pelo clero. Re-
ligioso da Congregacgao da Missao,
fundada justamente por S@o Vicente
de Paulo para reformar a vida do
clero diocesano francés, D. Vicoso
‘manteve sempre alto esse ideal du-
rante toda a sua atividade episco-
pal. -

A reforma era encarada atraveés
de duas perspectivas distintas e com-
plementares: em primeiro lugar

atuacdo sobre o clero j& existente,.

chamando-o na medida do possivel
a uma vida mais exemplar; aoc mes-
mo tempo, porém, iniciar sobre no-
vos moldes a formacgdo sacerdotal
do clero, o que exigia por sua vez
uma profunda reforma nos semina-
rios diocesanos. A segunda meta do
movimento reformador devia visar
o povo. Para a renovacdo da vida
crista diversos meios eram indicados
como principais: freqiientes visitas
pastorais a diocese, promocao das
sagradas missGes entre o povo, en-
sino do catecismo, e divulgacdo de
novas devocdes piedosas. Em todas
essas areas atuou o bispo de Maria-
na com um empenho € uma constéan-
cia dignos de todo encOmio.

Reforma do clero diocesano

Uma das preocupacdes iniciais de
D. Vigoso foi o problema da refor-
ma do clero. Na medida em que o©
modelo eclesial tridentino reforcava
o poder clerical, urgia também que
os sacerdotes: correspondessem as
perspectivas da Santa Sé. Ja na pas-
toral de saudacao, publicado a 5 de
maio de 1844, D. Vicoso apresenta
bem claro aos sacerdotes da dioce-
se suas metas reformadoras. Sua pri-
meira insisténcia € a respeito da mo-

ralizacdo da vida clerical. Escreve
ele:

“Tendo havido tantos exemplos
funestos, tantos escédndalos publicos,
lembremo-nos do gue Nosso Senhor
nos diz pelo seu profeta Ezequiel:
“Comieis o leite e vos vestieis de 13,
matdveis o que estava gordo, mas
ndo apascentaveis o meu rebanho”.
E por Isaias (cap. 56): “As sentine-
las de Israel todas sa@o cegas: jazem
na ignorancia: sao caes mudos, que
nao podem ladrar.” Ah companhei-
ros do nosso ministério, que respoil-
deremos a Deus quando nos langar
em rosto tanto descuido, tanta pre-
varicacao, tanta dissipac¢ao.”

Além da reforma moral, um dos
pontos sobre os quais insiste o pre-
lado € que os padres devem cumprir
exatamente o dever da instrugdo ca-
tequética do povo. A pregacdo do-
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minical, o ensino do catecismo sdo
obrigacdes graves do ministério sa-
cerdotal, que por motivo algum po-
dem ser descuidados. Por isso D. Vi-
¢coso declara:

“Fala-se com tanto desembaraco €
elogiiéncia nos circulos acerca  das
novidades do tempo; tomamos par-
tido, e sabemos expender nossas ra-
zOes otimamente, ¢ responder as dos
nossos adversarios; € nisto consu-
mimos horas e horas... Mas que é
da instru¢do que devemos aos Ppo-
vos? Conhecemos, pela misericrdia
de Deus, parocos da nossa diocese
que cumprem com o sue dever na
pregacdo da palavra divina, € lhes
damos os parabéns; resta que todos
0s mais os imitem. Nenhum privilé-
gio, nenhum costume em contrario
nos pode eximir ou dispensar de tao
urgente dever, e protestamos diante
de Deus de ndo sossegar, até que ve-

jamos cumpridas as leis nesta par-
te’” (18).

Constantemente, com a palavra e
com o exemplo, o bispo exortava o
clero a adotar uma vida exemplar.
Na mente de D. Vicoso, um dos
meios mais importantes para refor-
ma do clero era conduzi-lo a inte-
ressar-se apenas pela atividade espi-
ritual entre os fiéis, abstendo-se de
qualquer participacao politica.

Dois fatos principalmente leva-
ram o prelado a essa orientacdo es-
pecifica: sua origem portuguesa e
sua filiacdo & congregacdo da Mis-
sdao., Tendo chegado ao Brasil em
1819, antes ainda da independéncia,
0 padre Vigoso trouxera bem arrai-
gado no coragdo o grande ideal de
Sao Vicente de Paulo: a formacio
de um clero santo, dedicado exclu-
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sivamente & sua missdo religiosa.
Dentro dessa visao, o sacerddcio €
apresentado como uma meta altissi-
ma, para a qual nunca se atinge uma
preparacdo suficiente e adequada.
Por essa razdo, deve o padre afas-
tar-se das preocupacgdes seculares,
nomeadamente politicas.

A abstencdo politica apregoada
pelo futuro bispo de Mariana en-
contrava outra motivacdo forte no
proprio clima vivido entdo no Bra-
sil, quando eclodia 0 movimento da
independéncia, € a averso aos es-
trangeiros, sobretudo portugueses,
se fazia mais intensa. Compreendeu
logo o padre Vigcoso que ele e seus
companheiros lusitanos sé poderiam
realizar um efetivo trabalho religio-
so no Brasil, evitando qualquer for-
ma de manifestacao politica. A 24
de maio de 1864, assim escrevia D.
Vicoso a um péroco:

“Com mégua em nosso coracgio
paternal, soubemos que V. Revma.
estd se intrometendo em politica. O
paroco politico € a peste do seu re-
banho. Reze o seu breviario, estude
as cerimOnias da Igreja, e procure
a Deus deveras, nao nas confusas
reunides dos homens, mas sim no re-
colhimento e no retiro., Ainda uma
vez repito: o pdroco politico é a
peste do seu rebanho™.

Em carta ao vigario de Santa Ri-
ta do Turvo, datada de 13 de feve-
reiro de 1874 ele assim se expres-
sava:

“Quando eu lhe estranho o se-
guir partidos politicos com excesso,
V. M. se humilha e eu fico satisfeito.
Contudo continua a obrar como dan-
tes. .. Passaram-se semanas € sema-
nas, e V. M., com a loucura dos par-



tidos, nada fez do que lhe orde-
nei. .. Se isto assim continua, fique
certo' que o vou suspender do oficio
e beneficio, € ¢ participo imediata-
mente ao governo. Rogo-the por
Deus que ndo me obrigue a dar es-
te passo, que em consci€ncia devo
dar” (19).

Na realidade, ndo bastava ape-
nas um esforco para reformar o cle-
ro antigo. Era preciso também preo-
cupar-s¢ com as novas geragoes de
sacerdotes, Em outras palavras, ur-
gia criar um clero com uma nova
mentalidade.

Reforma do seminario episcopal

A formacao sacerdotal foi uma
das preocupacfes dominantes na vi-
da de D. Vigoso. Diante de um cle-
ro que em diversos aspectos deixava
a desejar, D. Vicoso sonhava com
uma nova geracao de sacerdotes,
exemplares no cumprimento de seus
deveres. Dai a importancia da refor-
ma do semindrio episcopal. J4 em
sua primeira carta pastoral, de 5 de
maio de 1844, assim escrevia ele:

“Temos muito no coracao essa
mocidade, que se destina ao estado
eclesidstico, e ndo podemos deixar
de a saudar profundamente. Em vds
estd posta a nossa esperan¢a, e na

vossa consideracdo se dilata o nosso
coracao” (20).

Para efetivamente dar nova vida
ao clero, dedicou seu esforco para
conseguir um semindrio episcopal
modelo. Do semindrio, escreve o cd-
nego Trindade, “se ocupava Dom
Vigoso, ainda antes de sagrar-se,
como do problema mais sério e ur-
gente do seu episcopado.”

E acrescenta em seguida:

“Assim foi que, ainda no Rio,
convencido de que precario seria
sempre o seu regime confiado ao

- clero secular, bateu a porta dos pa-

dres redentoristas a ver se os conse-
guia para a direcio do semindrio
com o qual contava como o elemen-
to mais poderoso para a reformacdo
do clero, e conseqgiientemente da
diocese, porque do clero deviam
partir 0 exemplo e o impulso que
movessem a dificil mdquina de
transformacdo diocesana” (21).

Nao tendo obtido os religiosos,
nem por isso desanimou. Ao chegar
a Mariana, verificando que a reali-
dade da situagdo excedia a quanto
podia imaginar, cheio de coragem
reabriu o seminario com 0s recursos
de que podia dispor. Posteriormente
os Padres da Missdo assumiram a di-
recao do semindrio, e a reforma foi
efetuada nos moldes auspiciados por
D. Vicoso (22).

Segundo a mente do prelado, so-
mente um instituto religioso pode-
ria garantir a continuidade da nova
formacdo que desejava oferecer aos
seminaristas. Por essa razao confiou
aos lazaristas franceses o seminario
de Mariana.

Visitas pastorais a diocese

O Concilio de Trento deu grande
importancia as visitas pastorais dos
bispos, consideradas como meios efi-
cazes para operar a reforma dos
costumes nas respectivas dioceses.
Fiel a letra e ao espirito tridentino,
D. Vicoso sempre teve em grande
apreco esse instrumento reformador
colocado & sua disposicado. Ao ini-
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ciar pela segunda vez a visita pasto-
ral da ampla diocese, o bispo de
Mariana assim escrevia na carta
pastoral de 9 de maio de 1851:

“0O Sagrado Concilio Tridentino
manda que os bispos visitem por si
mesmos a prdpria diocese todos os
anos, propondo-se por fim neste ato
a promover a sa e ortodoxa doutri-
na, introduzir e conservar os bons
costumes, corrigir 0s maus: com
exortacOes ¢ admoestacOes promover
a Religido, a paz e inocéncia, e de-
terminar o mais que o lugar, tem-
po e ocasido requerem”.

Explicita em seguida
desses aspectos escrevendo:

alguns

“Que costumes maus hd entre
ndés? A resposta seria mui extensa.
Ao menos lembraremos um que pe-
la sua freqiiéncia se pode chamar
costume mau e péssimo, € vem a ser
as mancebias e concubinatos pibli-
cos, chegando a haver quem conti-
nue neste estado tantos anos, quan-

tos sao necessarios para ter filhos
€ netos”,

E conclui com este apelo:

“O ovelhas desgarradas, aprovei-
tai a ocasido que o divino pastor vos
vai outra vez oferecer pela sua bon-
dade sem limites. Nés procuraremos
facilitar os meios, e desfazer os obs-
tdculos, que até agora vos embara-
¢avam. Desgracado fim espera

aquele que se faz surdo a tantos
chamamentos!” (23).

Com razdo, pois, escreve o coOne-
go Trindade:

“A acao social por exceléncia de
D. Vigoso se desenvolveu pelas suas
visitas pastorais, as quais se deve ©
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passo mais largo que Minas ja deu
para a civilizagao. Mal entrava na
diocese, em junho, e ja em primdr-
dios de setembro fazia uma pequena
excursao até Congonhas. . .

“Mas visita pastoral propriamen-
te dita, a primeira que fez foi a Con-
gonhas de Sabard (a Nova Lima de
hoje). E em 1845 iniciou a grande,
a visitacdo geral da diocese, que ter-
minou em 1851, recomegando logo
a sua grande excursdo na qual con-
sumiu dezessete anos, levando-a a
cabo em 1868. Vedaram-lhe entdo
a continuacao desses trabalhos as
forcas gastas pela enfermidade e pe-
las fadigas de uma trabalhosa exis-
téncia de 81 anos, no decurso da
qual, excetuando apenas a primeira
infancia, naoc houve nunca repou-
sar para esse varao apostélico” (24).

Em modo andlogo a outros bispos
reformadores do século passado, D.
Vicoso passa grande parte do seu
tempo em visitas a diocese, no cum-
primento do mdnus pastoral.

Pregacao de missoes
entre o povo

Foi D. Vigoso quem trouxe para
Minas os padres lazaristas france-
ses, porquanto a provincia portugue-
sa dessa congregacdo, a que ele proé-
prio pertencia, estava no Brasil em
situagdo bastante precdria por fal-
ta de recursos humanos. Com os pa-
dres vieram as Filhas da Caridade,
que se desdobraram sucessivamente
em atividades caritativas em diver-
sas dioceses (25).

Para garantir a continuidade € o
éxito das missOes entre o povo, O
bispo de Mariana firma um contra-
to com o superior geral da Congre-



gacao da Missao para que este man-
tivesse quatro padres € um irmao
dlsponivels para a pregagao das
missdes na diocese.

Escreve o bidgrafo de D. Vigoso:

“Os padres de S. Vicente de Pau-
lo, a quem de certo modo devemos
desde os primeiros dias da funda-
cdo do Império Brasileiro a educa-
cdo da nossa mocidade, a quem de-
vemos a formacdo do nosso clero, a
quem de certo modo devemos a ins-
trucdo, a doutrina de nossas filhas,
porque a0 mesmo instituto perten-
cem as Irmas da Caridade, lhes {fi-
camos desde esse tempo devedores
da instrucdo e moralizacdo da massa
geral de nosso povo em toda esta
diocese de modo regular, além de

muito que neste particular haviam
ja efetuado” (26).

A 6 de junho de 1862 D. Vigoso
comunicava aos fiéis o desejo de es-
tabelecer na diocese as missOes per-
pétuas nos seguintes termos:

““Ha quarenta e dois anos que se
comecaram a ouvir neste bispado as
missdes feitas com tanta regularida-
de, com que as instituiu S. Vicente
de Paulo, a custa dos mesmos mis-
sionarios, € sem incomodar os fiéis.
Destes missionarios poucos existem
hoje, ¢ a mocidade que aflui a edu-
car-se no Caraga e em Mariana 0s
ocupa, sem lhes dar tempo a empre-
gar-se em tao santo exercicio das
missdes. Os nossos mineiros ainda
hoje se recordam saudosos das mis-
soes dos respeitaveis padres Castro,
Gongalves, Macedo, Alvares e Mo-
raes, etc., e do fruto que produziam
suas pregacdes, desejando todos que
elas continuassem perpetuamente,
como nos consta que se tem prati-

cado no arcebispado da Bahia. De-
ierminamos pois, estabelecer as mis-
sOes regulares e perpétuas, se pode
ser™ (27),

Ja nesse periodo, portanto, a preo-
cupagdo com as atividades escolares
absorvia progressivamente os reli-
ogiosos, afastando-os da atividade
missiondria popular, razido de ser
da fundacdo do instituto. Por outro
lado, pode-se dizer que D. Vigoso
permaneceu durante toda a sua vida
como um auténtico missionario. A
esse respeito escreve Trindade:

“As missdes recordam-nos ainda
que o mesmo extraordindrio bispo
foi em Minas o grande missionario
do século XIX: pregou como sim-
ples padre e pregou como bispo.
Anos seguidos, enquanto teve alen-
to e estava na cidade episcopal, pre-
gou na Sé todos os domingos € dias
santos; em visitas pregava ordina-
riamente duas vezes por dia: pregou
em todas as matrizes ¢ em todas as
capelas do seu bispado. E o fruto
dessa pregag@o € facil avalid-lo con-
frontando um com o outro o estado
em que encontrou a diocese, € 0 em
que a deixou; do que € prova Ma-
riana, vasta pocilga em 1844, cidade
de fé viva e de moralidade inequi-
voca em 18757 (28).

Mediante essa atividade de mis-
sCes populares, o prelado procura-
va também inculcar no povo a es-
piritualidade tridentina, baseada na
vida sacramental, substituindo pou-
co a pouco a tradicdo devocional de
origem medieval lusitana.

CONCLUSAO

D. Antbnio Vigoso € um dos
grandes nomes da historia religiosa
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do Brasil. A ele se deve em grande
parte a introducao e a implantacao,
embora tardia, do espirito tridenti-
no no Brasil. Ao sintetizar as ativi-
dades do bispo de Mariana o Pe. Pi-
menta escreve:

“Batalhou trinta € um anos, ar-
rastou dificuldades bastantes a de-
salentar os mais ousados, € sem tu-
multo, sem abalos estrondosos,
obrando mais do que falando, a hu-
mildade de D. Antbnio executou
uma transformacao assombrosa. Do
clero do qual Pio IX, lastimando o
atrazo, dizia que o Brasil era sicut
populus sic sacerdos, os escandalos
sa0 comparativamente raros, bri-

lhando a maior parte com a pureza
de costumes”.

Em seguida assim especifica os
resultados que estavam sendo obti-
dos pela acao reformadora do pre-

lado:

“Por quase toda a diocese prega-
s¢ a palavra divina, que regenerou
a humanidade; missionarios secula-
res e regulares, afrontando trabalhos
e sacrificios de todo o género, rea-
lizam prodigios. Assim nas grandes
cidades como nos lugarejos vive a
piedade, freqiientam-se 0s sacramen-
tos, prosperam as devogOes utilis-
simas como a do més de Maria e
muitas oufras; vdo se desterrando
os escandalos, e os escandalosos ja
se apontam como culpados. Repa-
ram-s¢ os templos, reformam-se
suas alfaias, renasce nos fiéis o res-
peito a casa de Deus, e 0 amor ¢
agradecimento a Jesus Sacramento
por meio de freqgiientes visitas pe-
rante o seu tabernaculo. Pela s6 re-
formacdo do corpo capitular pode-
mos calcular o que efetuou em toda
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a diocese, constando ele ao entrar o
Str. D. Antdnid de cOnegos na maior
parte de trato ndo s6 pouco hones-
to, sendo publicamente repreensivel,
o Sr. Bispo o deixou composto de
sacerdotes virtuosos, castos, € que
sobredouram o estado, € 0 cargo que
ocupam na lIgreja” (29).

Tanto o clero como ¢ povo, por-
tanto, passavam a adotar uma vida
mais regrada e mais voltada para as
coisas espirituais. Por sua vez Joao
Camilo de Oliveira Torres assim
descreve a figura do bispo de Ma-
riana:

“D. Vigoso, que D. Pedro II ad-
mirava, respeitava e atendia em tu-
do, era um bispo em estilo D. Bar-
tolomeu dos Martires. Levou a mi-
tra a sério e trabalhou duramente.
Nao conhecia descanso, e visitou
vérias vezes toda a sua diocese, pra-
ticamente todo o territério mineiro,
devendo ter cerca de 500 mil qui-
[6metros quadrados. Todas as paré-
quias foram visitadas varias vezes —
¢ nao havia ferrovias. Enfrentrou
desconfortos, fadigas e perigos. Mas
andou por toda a parte, pregou sem-
pre que foi preciso, atendia em con-
fissao, sem falar no crisma e outros
atos diretos de bispos. Sabia en-
frentar as autoridades, era intransi-
gente em matéria de disciplina e
doutrina. Foi realmente um modelo,
e fez escola, pois muitos excelentes
bispos de outras dioceses foram dis-
cipulos e seguidores seus. E todos

foram levando a sua palavra, sua
licdo, seu exemplo” (30).

Com razao, pois, ao apresentar o
petfil dos bispos brasileiros na épo-
ca do Concilio Vaticano I, Arlmda
Rubert declara:



“D. Antdnio Ferreira Vicoso dis-
pensa qualquer comentdrio, pois na
piedade e santidade de vida era o
pioneiro, “o 6timo entre os bons’’,
na feliz expressdo do interntncio
apostolico de entao, Nem em sua ida-
de avangada arrefeceu o zelo das al-
mas ¢ a coragem de apodstolo” (31).

O movimento de reforma catdlica
do Brasil, que se estendeu durante
todo o perfodo imperial gracas a
atuacdo dos bispos, teve duas carac-
teristicas principais:

Em primeiro lugar, uma ativida-
de pastoral intensa € constante para
reformar o clero e o povo, criando
uma nova imagem do catolicismo no
Brasil. Ao mesmo tempo procurava-
se superar o tradicional cristianismo
luso-brasileiro da época colonial pa-
ra implantar o espirito da reforma
tridentina, com um carater marca-
damente romano. -

Em segundo lugar, ¢ como con-

dicdo fundamental para essa empre-
sa houve uma luta firme ¢ decidida
para defender os direitos e a libet-
dade da Igreja contra a ingeréncia
do poder temporal, que se manifes-
tava através das diversas formas de
regalismo.

Notas

(1) Ac elaborar nos anos 60 uma sé-
rie de estudos para o CERIS sobre a
histéria religiosa do Brasil, propus o
titulo de “movimento dos bispos refor-
madores” ao esfor¢co de reforma cato-
lica durante o século XIX. Essa desiqa-
nagao passou a ser aceita posterior-
mente por outros historiadores ¢ pelo
grupo CEHILA. Vide Hoornaert, Eduar-
do, Para uma histéria da lareja no Bra-
sil in REB, 35 (1973), pp. 117s. (2) Pi-

D. Vigcoso foi um dos bispos que
se enquadrou perfeitamente nestes
moldes. Se por um lado a meta da
reforma catdlica foi sempre o gran-
de ideal de sua vida, por outro, pa-
ra levar avanfe sua missdao episco-
pal, tornou-se ele um firme defen-
sor dos direitos da Igreja contra
qualquer intromissdo indébita do
Estado na administracdo eclesias-
tica.

Mais ainda: o bispo de Mariana
formou diversos discipulos que pros-
seguiram fiis aos rumos por ele
tracados para a reforma da Igreja
do Brasil. Entre esses estdo D. Luis
Antdnio dos Santos, bispo do Cear4,
D. Jodo Anténio dos Santos, bispo
de Diamantina ¢ D. Pedro Maria
de Lacerda, bispo do Rio de Janei-
ro. Ndo obstante seus méritos, 0 mo-
vimento reformador, de cariter cle-
rical e europeizante, teve também
suas limitacOes, ja assinaladas em
estudos anteriores. Também D. Vi-
¢oso atuou dentro desses parametros
restritivos, que o atual esforco em
prol de um modelo de Igreja como

Povo de Deus procura agora supe-
rar.

| meénta, Silvério Gomes, Vida de D. An-

tobnio Ferreira Vicoso, Niterdi, 22 ed.
1892, p. V. (3) Souza, Joaquim Silvério,
de, Sitios e Personagens, Sdo Paulo,
1897, p. 28. (4) Vide Azzi, Riolando,
O movimento de reforma catélica no
século XIX in REB, 34 (1974), pp. 646-
662. (5) Vide Azzi, Riolando, D. Romual-
do Seixas e D. Macedo Costa: dois pro-
puagnadores da liberdade da lgreja no
seculo passado, in Revista de Cultura
Vozes, 1974, n? 6 (agosto), pp. 53-59.
(6) Vide Azzi, Riolando, D, Manuel Joa-
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quim da Silveira, primaz da Bahia (1861~
1874) e a luta pela liberdade da Igreja
in REB 34 (1974), pp. 359-372. (7) Pi-
menta, Silvério Gomes, Vida de D. An-
tonio Ferreira Vigoso, Niterdi, 22 ed.
1892, pp. 191-182. (8) Pimenta, Silve-
rio Gomes, o.c. pp. 194-195. (9) Pi-
menta, Silvério Gomes, o.c. pp. 184.
(10) Direito contra o direito ou o Estado
acima de tudo pelo bispo do Para, Rio
de Janeiro, 1874, pp. 192-194. {11) Pi-
menta, Silvério Gomes, o.c., pp. 200-
201. {12) Pimenta, Silvério Gomes, o0.C.,
pp. 212-214, {13) Reis, Antdnio Manuel,
O bispo de Olinda perante a historia,
Recife, 1940, vol. I, p. 97. (14) Pimen-
ta, Silvério Gomes, o.c., pp. 214-216.
(15) Pimenta, Silvério Gomes, 0.c., pp.
216. (16) Oliveira, Ramos, O Conilito
maconico-religioso de 1872, Petiropolis,
1952, p. 185. {17) A questdo religiosa
do Brasil perante a Santa Se pelo bispo
do Para, Lisboa, 1886, p. 185. A soli-
dariedade do episcopado na questdo re-
ligiosa foi quebrada em seguida pela
atitude duabia da Cidria Romana e da
Nunciatura. O bispo do Rio de Janeiro,
D. Lacerda, por encargo da Nunciatura,
viajou para Marlana para dissuadir D.
Vigoso de continuar na luta contra a
magonaria. D. Macedo Costa alude ve-
ladamente a esse episddio, quando es-
creve: “0O acordo dos intentos e da acgéo
que teria salvo para o futuro a lgreja
do Brasil desapareceu. Escreveram-se
cartas, fez-se até uma dilatada jornada
para deter a tempo um veneravel co-

lega, que tomara providéncias anélogas
as de Olinda e do Para, ameacando-o
de incorrer no desagrado e condenacao
do Sumo Pontifice (ibidem, pp. 184-
185). (18) Pimenta, Silvério Gomes, o.c.,
pp. 75-76. (19) Trindade, con. Raimun-
do, Arquidiocese de Mariana, Sao Pau-
lo, 1928, vol. |, pp. 400-402. (20) Pi-
menta, Silvério Gomes, Vida de D. An-
tonio Ferreira Vigoso, Niterdi, 2% ed.
1892, p. 77. (21) Trindade, Raimundo,
Breve histéria dos seminarios de Ma-
riana, Mariana, 1951, p. 48. (22) Vide
Azzi, Riolando, Padres da Missdo e Mo-
vimento Brasileiro de Reforma Catolica
no século XIX, in Convergéncia, 1974,
dezembro, pp. 1237-1256. (23) Pimenta,
Silvério Gomes, Vida de D. Antdonio Fer-
reira Vicoso, 22 ed., Niterdi, 1892, p.
267. (24) Trindade, Raimundo, Arquidio-
cese de Mariana, Sdo Paulo, 1828, vol.
l, p. 405. (25) Vide Azzi, Riolando, As
Filhas de Caridade e o Movimento Bra-
gileiro de Reforma Catdlica no século
XIX, in Convergéncia, 1974, maio, pp.
232-249. (26) Pimenta, Silvério Gomes,
0.c. p. 267. (27) Pimenta, Silvério Go-
mes, o.c., p. 262. (28) Trindade, Rai-
mundo, Arquidiocese de WMariana, S&o
Paulo, 1928, vol. |, p. 430. (29) Pimen-
ta, Silvério Gomes, o.c., pp. 91-82.
(30) Torres, Jodo Camilo de Oliveira,
Histéria das idéias religiosas no Brasil,
Sao Paulo, 1968, pp. 145-146. (31) Ru-
bert, Arlindo, Os bispos do Brasil no
Concilio Vaticano 1 (1869-1870) in REB
29 (1969), p. 109.

Igreja jovem, vital, prospectiva

A lgreja foge a lei institucional, quase inexoravel, da autoconservagdo imobi-
lista e conformista., Ela escapa a tirania do medo e ao pavor dos riscos. Da um

passc de grande descortinio...

como voz dissidente...

fora da plataforma do

poder, consciente de estar exposta a rejeicdo global ou a represséo dos pode-
rosos. Sua forga estda no vigor interno e irresistivel de sua prépria causa. Quer
restabelecer a dignidade do homem, de todos os homens, restaurando assim a
intuicdo fundamental da mensagem cristd: ser no mundo presenca constante e
renovada do dom que Deus nos fez em JESUS CRISTO para a salvagao radical
do homem todo. Leia ou releia em CONVERGENCIA, janeiro/fevereiro 1983, pa-
gina 46: Opcao pelos pobres e cultura secular, Pe. Marcello de Carvalho Aze-

vedo, SJ.
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Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB)
Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar / 20031 Rio de Janeiro, R)

Prezado Assinante: Rio de Janeiro, R)
1 de marco de 1983

A mensagem essencial da Palavra de Deus vai se adaptando aos tempos, sem
que isto signifique uma rendi¢cdo ao proprio tempo ou uma renuncia ao que ha
nela de perene. No meio da mudanca e das transformagdes — experiéncia quo-
tidiana e imediata das pessoas e das sociedades — a Palavra de Deus permanece
sempre valida, como proposta para redesenhar nosso perfil e como transcendéncia
ao reino do provisorio. Nestes trés momentos, abaixo, pode estar escondido muito
de nossa propria historia.

A aceitaciu e a festa. “Todos o aprovavam, admirados com suas palavras, cheias
de encanto”, Lc 4, 22a. A primeira reacao frente a JESUS CRISTO. Reacdo favo-
ravel e festiva. A verdade confere autoridade a quem a diz. Admiracao e pronto
desejo de testemunhar. £ a resposta a uma intima e irredutivel aspiracdo de um
mundo novo que se quer acontecendo.

A ddvida e o ceticismo. “Nao é este o filho de José”? Lc 4, 22b. Duivida e des-
crédito a pessoa de JESUS. Contrastam sua origem humilde e a pretensao de sua
vida. A importancia e a capacidade de uma pessoa se enquadram pelas categorias
sociais: origem, berco, parentesco, relagées... O povo descré e desconfia da im-
portancia de JESUS. Esta comprometido com a suspeita. Desafiando-o, quer
provas. Ja era a resisténcia? Talvez, a reticéncia. “Mas os seus nao o receberam?”,
Jo 1, 11.

A hostilidade e a ameaca. “Todos ficaram furiosos. Expulsaram-no da cidade”, Lc
4, 25. Rejeitado pelo seu povo, JESUS prevé a universalidade de sua Boa-Nova,
prefigurada nos estrangeiros, Naama, o sirio, e a viuva de Sarepta. “Estai, pois,
cientes. Aos pagaos € enviada esta salvagdo de Deus. Eles, ao menos, ouvirao”, At
28, 33.

Aceitacao e festa. Davida e ceticismo. Hostilidade e ameaca. Por que reacoes
tao diferentes? k facil encantar-se e até ensinar a testemunhar as palavras de )E-
SUS. Dificil € compreender — e viver — que o compromisso com JESUS implica
trilhar 0 seu caminho, comprometer-se com os pobres, 0s presos, 0s cegos, 0s
oprimidos. Um caminho sem privilégios, feito de doacao que sé6 encontra limites
na morte. Num “insight”, sem grande profundidade, pode-se dizer: Na historia, a
Vida Religiosa se constréi com a Fé, a Esperanca e o Amor. A Fé descortina a |
utopia. A Esperanca liberta para sua consecucao. O Amor é a propria concreti-
zagao da utopia: uma criatura e uma sociedade como Deus imaginou, desde o
Inicio, como “sua imagem e semelhanca”, Gén 1, 26.

“Jesus, poréem, continuou o seu caminho”, Lc 4, 30. E continua, “até os con-
fins da terra”, At 1, 8, e dos tempos, presente e agindo na vida e acdo da lgreja,
entendida ndo apenas como um gigantesco processo administrativo, mas so-
bretudo uma agao espiritual capaz de falar efetivamente ao homem moderno.

Desejando-lhe, toda paz e todo bem, subscrevo-me,
atenciosamente P

Tit

RCOS DE LIMA, SDB
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Convergéncia e Publicagées CRB
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