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Nossa Capa

Tentativa de esterilizar, de forma visual-
mente artlstica, a figuracdo mental de uma
como explosao centrifuga de vetores-forga.
A palavra de ordem do Evangelho € esta:
“IDE por todo o mundo. Pregai o Evan-
gelho a toda criatura’, Mc 16, 1b. IDE,
amai-vos como Eu vos amei. Quem ama
cumpre toda a lei. IDE, isto &, ser mis-

sionario, catequista, mensageiro, ban-
deirante, diplomata, caminheiro, bate-es-
trada, pioneiro. Como vé, IDE traduz forga,
movimento, . energla, acao, dinamismo,
empenho. A Vida Religiosa, nas suas
raizes, € MISSAQ. E envio. E presenca.

- Vocé, Religioso e Religiosa, ouviu, um dia,

o chamado do Senhor. E se decidiu;
"PRESENTEI Aqui estou. Eu vou Te acom-
panhar. E com meus irmaos, um mundo
novo edificar”. CONVERGENCIA, em 1982
— como sempre fez — quer ser gjuda para
este comprometimento seu. Quer teste-
munhar 0 que Voceé espera, por toda parte,
uma nova era de vida em plenitude. Creia.
Deus & bom. Cada vez que se cansar e vir
tanta coisa errada, confie. Nao estd so-
zinho. Conosco Deus quer partilhar. Seu
amor & fiel, gratuito e forte. Com Deus se
triunfa sempre. Até da morte.

e e — — i ——m

Registro na Divisao de Censura e Diversoes

Puablicas do D.P.F. sob o n? 1.714-
P.209/73.
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EDITORIAL

As oragoes do Natal nos con-
vidam a refletir sobre a atualida-
de do evento que se celebra:
“Esta santissima noite & ilumina-
da por Deus com o0 esplendor de
Cristo”. “Hoje o Filho de Deus
quis assumir a nossa natureza hu-
mana e o Salvador do mundo ho-
je nasceu.” Qual o sentido destas
expressoes? Afinal que € o que
celebramos no Natal? Incluido no
calendério litbrgico como memo-

ria, o Natal corre o risco de ser-

considerado s6 como o -dia nata-
licio de Jesus, 0 seu aniversério
a ser celebrado com alegria, pela
importancia que sua pessoa assu-
miu na histéria humana.

Mas a liturgia tem uma profun-
didade maior € nos convida a en-
trar mais a fundo no significado
desta festa. E, sim, meméria, mas
no sentido sacramental: atualiza-
cdo de um acontecimento divino
de salvagao. Acontecido no pas-
sado historico, este evento é tra-
zido para o hoje da celebragédo e
e visto como antecipagdo da sua
plenitude futura. Por outro lado,
o acontecimento do Natal ndo é
estranho aqueles que se reunem
para celebra-lo.

O nascimento de Jesus, no seu
significado de insercdao do Filho
de Deus na histéria humana,
acontece no hoje da assembléia
celebrante, uma vez que ‘“‘somos
regenerados como filhos de
Deus”, “compartilhamos a vida
divina, do Filho”, ‘“‘somos trans-

formados no Cristo Filho de
Deus”. A encarnagdo redentora
do Verbo continua na vida dos
cristdos. A tensédo espiritual da
assembléia que celebra aponta
para a conclusdo,. ultima desta
histéria que, a partir do nasci-
mento de Jesus, ganha uma no-
va orientagdo. Este menino que
nasce faz-se anunciador de uma
boa-nova para o mundo. Um dia,
numa sinagoga de sua terra, Ele
anunciara ungido para a missdo
de abrir os olhos aos cegos, 0s
ouvidos aos surdos e curar as fe-
ridas de todos. -

O Natal, pois, como toda cele-
bragdo cristda, funda-se num fato
histérico do qual fazemos memaé-
ria e que aponta j& um definitivo
futuro do qual é profecia certa.
Quer ser acontecimento do nos-
so hoje, que nos abre a iniciati-
va divina, a qual é preciso aderir
com a conversao e corresponder
com 0 compromisso de uma vida
nova, na justica, no amor, na luta
pela fraternidade entre o0s ho-
mens. .

Quando professamos, na festa
de Natal, com inaudita alegria, o
“Verbo se fez carne”, cremos:
Deus esta totalmente aqui. Ele
veio para sempre. Ele se chama
Jesus de Nazaré. Esta palavra de
amor divino feita carne nao dei-
xa o mundo indiferente. Tudo ne-
le ganha um sentido novo. Nela
manifestou-se o absoluto sentido
do homem e da histéria.
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Convergéncia deseja aos seus

leitores uma celebragdo do Natal

que seja memoria em todo o sig-
nificado da expressdo. Que faga
presente “na sua histéria a liber-
tacdo que este evento veio anun-
ciar e inaugurar, Que seja Deus
no meio de noés, tornando bom o
nosso coracao, fraterna a nossa
convivéncia, justas as nossas es-
truturas, verdadelro O NOSSO com-
prormsso com o Reino. -

A lgreja unwersal acaba de ce-
lebrar o VIIl Centenario de S&o
Francisco de Assis. Transcreve-
mos aqui, na integra, o texto da
carta de Joao Paulo Il aos Minis-
tros-Gerais das Ordens Francis-
canas, por ocasiao desta data
significativa para a grande fami—
[la franclscana.

e artlgo do Pe. Joviano de Li-
ma Junior, SSS,,_“L:turgla e Edu-
cagao da Fé do Povo de Deus”,
focaliza o importante papel da li-
turgia na vivéncia. de f& do cris-
tao. Lembrando com Puebla que
a liturgia constitui “momento pri-
vilegiado de comunhao e partici-
pagao’ para uma evangelizacéo
que conduz & libertac&o integral
e auténtica”, o autor nos leva a
interrogar-nos pelo lugar que a
liturgia deve ocupar no processo
de educagdo da fé do povo de
Deus, no hoje concreto da his-
téria.

“A Criatividade como Resposta
ao Senhor da Historia” é o tema
desenvolvido pelo Frei Camilo
Maccise, OCD, na lltima assem-
bléia da Unido Internacional das
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Superioras Gerai's (UISG), em Ro-
ma. Nele o autor expde de manei-

“ra-ldcida e questionante o cara-

ter dinamico do carisma da Vida
Religiosa e insiste em que ‘“para
nao identificar o carisma da Vida
Religiosa com as formas culturais
com que ja nos identificamos em
épocas anteriorés & nossa, pre-
cisamos saber discernir com a
coragem que nasce da liberdade
confiante ou -parresia que o Es-
pirito comumca '-

O artlgo do. Pe. A!varo Barre:-
ro,. SJ, ‘Ralzes da Consciéncia

-Eclesial das CEBs”, .constitui uma

interessante reflexdo sobre a. ori-
gem eclesial das CEBs, que per-
mite perceber com clareza e pre-
cisdo . como “desde o primeiro
momento de sua existéncia as
CEBs itém consciéncia de ser
Igreja ‘e querem contmuar sendo
Igre;a"' x w8

~ Pe. Gahsto Vendrame, Ml abnr-
da, no seu artigo “Inculturacdo”,
este delicado e importante as-
pecto da  evangelizagdo. Com
muita justeza afirma que “a in-
culturacao.€é¢ de uma importancia
decisiva para a evangelizagédo
dos povos no momento histdrico
que vivemos, a ponio de cons-
tituir tarefa prioritaria e inadiavel
da Igreja”.

Os Padres Redentoristas cele-
bram este ano uma data jubilar
de fundacgdo. Este evento nos &
comunicado no artigo do Pe. Luis
Kirchner, CSSR: “Os Redentoris-
tas: 260 Anos de Fundagao”.

Ir. Maria Carmelita de Freitas, Fi



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

¥

PELAS REGIONAIS |

CRB — BELEM

Neste primeiro semesire de 1982, a
CRB: Regional Belém, na sua fungao de
Animar, Promover .e Coordenar a Vida
Religiosa na regido, desenvolveu as se-
guintes atmdades. '

Heum&es da. DIRETORIA' Foram rea-
lizadas reunmes -mensais, de 8:30 as
14:00 hnras, incluindo o almogo, (cada
més em casa de um dos diretores em
sistema de rodizio) -nos -dias 02/02 —
23/03 — 02/04 — 04/05 —- 08/06, pro-
curando viabilizar e avaliar as propostas
da Assembléla Regional de 81.

HETIHOS INTERCONGREGAIC!ONAIS'
Fo_ram realizados dols retiros intercon-
gregaqiﬁnais:, um em. Macapa, com a
participagdo quase total dos religiosos
que atuam no Territério do Amap4, ten-
do: como pregador o Pe. Francisco Ru-
begaux, OMI e cutro em Abasetetuba, ten-
do como pregador ¢ Pe. Joao Maria van
Doren, crdzio.

GTS — O GTS raahza Bnnontros men-
sals. Realizou um seminario de 4 dias
em cnnjunto com o Movimento Saude
Popular, no local Sagrada Familia, em
regime de internato. Houve a participa-
gao de vérios I'B|IQICISOS da regido e
numarnsus leigos, por um total de 85
pessoas

= @TS, com a Ir. Silvina, domini-
cana,: a frente, organizou uma exposi-

. s N ¢ L

¢do de plantas de remeédios caseiros
que despertaram muitn interesse nos
partlclpantes. ' $ow '

—_ Fm lmpressa a segunda adlgaa
da cariilha: “SAUDE, lutando ela vem”
em colaboragdo com o secrefariado de
Pastoral de-Abaetetuba, com -um total de
8.000 exemplares.

GHE. No més de favere«iro. nos dias
12:'13 @ 14, foi realizado um’ seminério
sobre *““Educagdo--e Fraternidade”, com
o Pe. Taborda, ‘com a partmlpagﬁn de
80 religiosos,

— O_Qru;:io '_que tinha quhse_désapa—
recido, retomou vigor a partir da Assem-
bléia Diocesana passando a se reunir

como COMISSAO DE EDUCAGAO DA
ARQUIDIOCESE DE BELEM,:

'FORMAGAO: FORMADORES: Os par-
ticipantes que formam este grupo séo
religiosos(as) ligados diretamente com
a formagao “nas suas primelras etapas”.
Realizam encontros mensais tendo co-
mo questionamento constante: “‘que tipo
de formagdo para a VR? A reflexdao ca-
minha junto com a pratica, dando gcom-
panhamento -de perto ao JUNINTER e
dtravés de um. levantamento, iniciando
o POSTULINTER. — De 28 a 30 de ju-
tho foi realizado um encontrc sobre os
“Novos Enfoques da VR Hoje” tendo
como assessor.a Ir. Carmelita de Frei-
tas — da CRB-Nacional..
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JUNINTER: Sdo realizados encontros
mensais, todo 12 domingo, de 8 as 12
horas. O primeiro encontro foi de pro-
gramacao feito pelos mesmos junioris-
tas presentes, que escolheram os temas,
0S assessores e os lugares onde reali-
zar os encontros. Os temas foram o0s se-
guintes: maio — Fé e Politica; junho —
Exigéncias Cristds de uma Ordem Poli-
tica; julho (encontrdo}) — Jesus Cristo
(2 dias), Oragdo (1 dia), Retiro (1 dia),
Vida Religiosa (1 dia); agosto — Dou-
trina Social da Igreja; setembro — Do-
cumentos atuais da lgreja; outlubro —
Realidade Amazdbnica; novembro — No-

vo Direito Candnico.

~— De 27 de junho a 01 de julho foi
realizado a semana do JUNINTER, no
local “Educandario Eunice Weaver”, em
regime de internato. Os temas, citados
- acima (encontrdo), foram assessorados
por: 1. A Pessoa de Jesus Cristo: Pe.
Francisco Rubeaux, OMI. 2. A Oracgéao
Contemplativa de Jesus: Ir. Genoveva
—- Jrméazinha de Jesus. 3. A Vida Reli-
giosa Hoje: Ir, Patricia — de Recife.

— O enconiro, na sua infra-estrufura,
foi completamente assumido pelos par-
ticipantes, destacando-se as Irmds Ma-
ria de Jesus e Peregrina, no ssrvigo
de compras, alimentagfio, cozinha.

— Neste semestre, seja os encontros
mensais, seja a semana, se fizeram pre-
sentes as seguintes congregacdes: Agos-
tinianas Missionéarias, Miss. de. Jesus
Crucificado, Irm&zinhas de Jesus, Doro-
téias, Adoradoras do Sangue de Cristo,
Servas da Anunciagéo, Filhas da Cari-
dade, Filhas do Coragcdo Imacuiado de
Maria, Franciscanas da Peniténcia e Ca-
ridade Crist&, Franciscanas de Ingols-
tad, Missionarias de Maria, Imaculado
Coragédo de Maria e Capuchinhos.
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POSTULINTER: Realizou-se dia 25 de
abril o primeiro ‘encontro de postulinter,
promovido pelo grupo de Formadoras,
juntando juvenistas e postulantes, ao
qual seguiram mais dois encontros: nos
dias 30 de maio e 27 de junho.

-— A pariir do més de maio, encon-
tros mensais estdo se realizando tam-
bem em Santarem, tendo uma boa par-
ticipagao.

— De 21 a 26 de julho, no Centro
Educacional Sagrada Familia, em Ana-
nindeua, foi realizada uma semana ten-
do a participag&o das seguintes congre-
gacdes: Agostinianas Missionéarias (5),
Salesianas (4), Salesianas dos SS.CC.
(8), Franciscanas de S&o José (3), Miss.
Coragdo Eucaristico (4), Missionérias
de Maria (4), Legionérias (5).

.. Fizeram-se presentes também as for-
madoras de cada grupo, acompanhando
as jovens, por um total de 9. Ajudaram
na -assessoria os padres Nicolau e Sal-
vino e a Ir.. Helsena. O grupo achou que
foi um bom passo que esta Regional deu
no desejo concréto de ajudar as con-
gregagdes a confiar na formagéo das
jovens feita no préprio ‘ambiente.

PASTORAL VOCACIONAL — Em con-
junto com a CNBB regional, foi promo-
vido o 19 encontiro de pastoral vocacio-
nal, convocando os responsaveis das
dioceses e/ou prelazias neste setor, nos
dias 10 e 11 de junho. Participaram re-
presentantes das seguintes dioceses:
Abaetetuba — Belém, Braganga — Con-
ceicdo do Araguaia, Macapi — Soure.

A finalidade do encontro foi a de ar-
ticular este trabalho a nivel regional,
ver o que se eostd realizando, procurar
pistas comuns, preparar o encontro na-
cional e escolher os representantes pe-
la CNBB e CRB regionais:. Foram desig-



nados a Ir. Célia Rocha e Pe. Pedro
Jodo. Outro encontro fol marcado para
setembro.

COORDENADORES DE COMUNIDA-
DES: A partir de fevereiro, todo ultimo
sabado do més, de 08 as 12 horas, es-
tdo sendo realizados encontros para co-
ordenadores de comunidades de Belém
e redondeza. A participagédo & boa e vai
juntando cada vez mais participantes.
O grupo tem uma coordenag#o de trés
religiosos que preparam o encontro se-
guinte e se revezam. A Ir. Maria Luiza,

da diretoria da CRB, d4 acompanhamen-

to. Esta iniciativa estd ajudando a desfa-
zer a imagem que algumas congrega-
¢des criaram da. diretoria. Dentro deste
grupo, sprgiu a ideéia de formar uma co-
misséio de apolo ao MLPA para veicular

as noticias do movimento as comunida-
des religiosas da capital como do inte-
rlor do Regional, a CRB Nacional e aos
provinciais que i{&m religiosos na regiao.

PEQUENAS COMUNIDADES: Os reli-
giosos que moram nas periferias de Be-
iém e no meio popular, rednem-se uma
tarde por més no IPAR. Os encontros
sdc de reflexdao sobre a realidade, a
conjuntura politica © nossa atuagéo co-
mo  religiosos a servigo do Reino no

meio do povo.

Foram realizados ainda: 3 dias sobre
ORAGCAQO: de 09 a 11 de margo. Asses-
sor: Pe. Adriano — Lazarista. Na pri-
meira semana de junho — 6 dias sobre
Introdugéio a Leitura da Biblia. Asses-
sor: Pe. Francisco Rubeaux, OMI.

CONGRESSO SOBRE TEOLOGIA E ESPIRITUALIDADE DA CRUZ

De 15 a 22 de julho p.p., 0os Passio-
nistas promoveram, em ambito congre-
gacional, um Congresso sobre Teologia
a Espiritualidade da Cruz. Participaram
do mesmo 149 religiosos e religiosas
“da Familia Passionista, procedentes néo
apenas do Brasil, mas outrossim da Ar-
gentina, do Uruguai, do Chile, da. Boli-
via, do Mexico e até da Bélgica e da
italia.

De acordo com © programa previa-
mente elaborado, o Mistério da Cruz
foi  abordado pelos conferencistas sob
os aspectos histérico, teolégico, ascéti-
co e pastoral. As palestras foram bas-
tante praticas, baseadas no carisma pas-
sionista- @ no Documento de Puebla,
procurando apontar pistas para a vivén-
cia e apostolado da Congregagdo no
ambiente- em que vivemos nesta atribu-
lada América Latina.

O elevado namero de participantes
veio demonstrar o Interesse dos religio-
sos. e religiosas passionistas em colabo-
rar na pastoral de nossas igrejas locais
na busca de meios para allviar os so-
frimentos de Cristo em seus membros,
aqui e agora. Pois a Paixdo do Senhor
continua nos nossos pobres, NOsS NOsSsos
doentes, nos nossos operarios mal re-
tribuidos, nas criangas subnutridas e de-
samparadas, nos jovens desnorteados,
enfim em toda essa massa sofredora em
cujo meio vivemos e que cumpre liber-
tar de seus maies. Todos estes proble-
mas foram debatidos amplamente, quer
nas palestras, como nos circulos de es-
tudos, como um desafio ao carisma pas-
sionista. Inltil e infrutuosa seria a nos-
sa meditagdo sobre a Paix@8o do Cristo
Histérico, a nossa pregagé@o passiolé-
gica, se ndo olhassemos e aponiasse-
mos para estes “Cristos atuais', que
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prosseguem, gemendo, sua caminhada
rumo- ao .Calvario. Cumpre tornar pre-
sentes cada vez mals as palavras de

Cristo: “Todas as vezes que deixastes
de fazer isto a um destes pequeninos,

foi a mim que o deixastes de fazer”.

O Congresso . realizou<se .no Centro
de Treinamentos de Lideres (Casa Pas-
sionista”’ de Retiros), em Ponta Grossa,
no Parana. Entre os conferencistas es-
tavam: o Pe. Mateo Perdia, presidente

da CLAR; o Pe. Herminio Gil, missiona-
rio espanhol que trabalha ha 10 anos na
América Central; o Pe. Eugénio Delaney,
provincial dos passionistas argentinos;
o Pe. Costante Broveétto, italiano; o Pe.
Pedro Lain, brasileiro, formado em Es-
piritualidade em Medellin e outros. Um
dos frutos deste Congresso foi a reali-
zagdo, em outubro do préximo ano, em
ltaici, de um Congresso Internacional
da Fundagdo STAUROS sobre o Misté-
rio da Cruz.

DIRETORIO LITORGICO PARA 1983

Acaba de ser langado o Diretério Li-
tirgico para 1983. Como nos anos ante-
riores, oferece modalidades diferentes
de informagdo. Na primeira parte traz
informagdes sobre a Organizagdo da
Igreja no Brasil; a CNBB e os Regio-
nais; o .elenco dos bispos e seus res-
pectivos enderegos. A segunda parte
contém anotagdes gerais sobre litGirgia

e o Calendério Litlirgico. Ambas as par-
tes sdo de grande utilidade, néo s6 para
sacerdotes € religiosos que celebram a
Santa Missa e rezam o Oficio, mas para
todos os que buscam informagdes sobre
a Igreja e a liturgia no Brasil. O Diret6-

- rio. Litdrgico pode ser adquirido em to-

das as livrarias catdlicas, a Cr$ 200,00
o exemplar.

TENSAO IGREJA / MUNDO NO CONTEXTO DOS
TEMPOS MODERNOS

Promovido pela Conferéncia dos Re-
ligiosos do Brasil, em Itaici, de 9 a 12
de setembro, reuniram-se religicsos e
religiosas de (38) Congregagdes para
participarem do curso: TENSAO IGREJA/
MUNDO NO CONTEXTO DOS TEMPOS
MODERNOS. Ministrado pelo Pe. Mar-
cello de ‘Carvalho Azevedo, SJ, dentro
de um enfoque ANTROPOLOGICO-CUL-
TURAL, o curso proporcionou aos parti-
cipantes, uma visdo inicial da problema-
tica emergente do confronto da igreja
num mundo profundamente marcado, pe-
la modernidade.

Através da tentativa de detectar a mo-
dernidade como realidade cultural {(daf
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a modernizagdo: processo de implanta-
¢do da modernidade), o Pe. Marcello
procurou evidenciar as raizes estrutu-
rais componentes desta modernidade,
para dai tentar mostrar como ele se tor-
na, para nés cristaos, um desafio para
a evangelizagdo: o processo de evange-
lizagdo deve estar ligado 20 processo
cultural. Dal, .o uso do termo INCULTU-
RACAQ, significando o encontro do
cristianismo .com as varias culturas. Es-
ta andlise abre novas perspectivas para
a evangelizagdo e € um instrumento,
que melhor aprimorado, ser& capaz de
mostrar as contradi¢gées decorrentes de
dominagdes culturais (que legitimam ou-



tras formas de dominagédo: politica, eco-
némica e etc...) e permitir que o cris-
fianismo cresga a pariir do homem, na
sua auténtica e livre manifestagdo no
processo de humanizacao da realidade,
do mundo.- - .

A participacdo dos religiosos, no cur-
so, foi intensa e viva. O tema, cenirado

presentes. A seriedade da participagéo

e empenho nos estudos, esteve presente
uma vida de convivéncia fraterna e ora-

g¢do que muito enriqueceu o curso. Ao

Pe. Marcello o nosso agradecimento por
mals -este trabalho realizado em prol da
evangelizagdo e a nossa palavra de in-
centivo para que ele continue trabalhan-

do e nos ajudando, pelo estudo-pesqui-
sa, na busca de caminhos. novos para
a Instaurag@o do Reino.

na antropologia cultural e apresentado
numa linguagem referenie a mesma,
apesar de certos momentos de dificul-
dade de compreensdo, nido deixou de

entusiasmar e levar a reflexdo todos os Pe. Antonio Carlos Maria Dias, SDB

LIVROS—1

CRB: DEZ. ANOS DE TEOLOGIA
Publicagoes CRB/1 982

I

— Indique o caminho dominante da teologia nestes dez anos conforme
o titulo do livro? -

Devo ser sintético, o que representa um risco. Indicarei alguns niveis
de consciéncia da realidade aos quais correspondem niveis de reflexdo teo-
légica. 1. O questionamento sobre a identidade da Vida Religiosa pela
Teologia da Secularizacdo e¢ da Igreja local. 2. Questionamento da missdo
da Vida Religiosa. 3. Questionamento da praxis da Vida Religiosa na Igreja
e na sociedade. A reflex8o teoldgica caminhou diretamente em busca do
povo secundando e aprofundando as grandes opgoes da Igreja, iluminando
e evitando radicalismos.

— Este livro fala, entdo, das Comunidades Eclesiais da Base?

Sim. £ uma conclusdo natural. As CEBs sdo um tema relevante para
a Teologia. Os interesses das camadas populares, na sua origem seu forta-
lecimento e sua sustentagao estdo estreitamente vinculados a Igreja e a
Teologia.

Adquira este livro editado por Publicagﬁes CRB. Leia, Examine, Vai
descobrir que vivemos num tempo de crise. De esperanca sobretudo. O
essencial aparece com mais clarividéncia, O acidental e periférico empali-
dece em sua consisténcia e validade. Abre-se um horizonte mais vasto. De
arrancada feliz. Mais cheio de vida e de vivéncia de Deus. Ndo deixe de. ler
CRB: DEZ ANOS DE TEOLOGIA (Pe, Marcos de Lima, SDB). -
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JOAO PAULO 1
'AOS MINISTROS-GERAIS
DAS ORDENS FRANCISCANAS

Carta do Papa JOAQO PAULQO II aos Ministros-Gerais
das Ordens Franciscanas, por ocasido
do VIII Centendrio do nascimento de S. Francisco.

- Joao Paulo I
{Roma, Jtalia

Aos amados filhos Jodo Vaughn,
Ministro-Geral da Ordem dos Fra-
des Menores; Vital Bommarco, Mi-
nistro-Geral da Ordem dos Frades
Menores Conventuais; Fldvio Car-
raro, Ministro-Geral da Ordem dos
Frades Menores Capuchinhos; Oz-
lando Faley, Ministro-Geral da Or-
dem Terceira Regular de S. Fran-
cisco: ao completar-se o 82 século
a contar do nascimento de S. Fran-
cisco de Assis.

JOAO PAULO PP. II
- Dilectos filhos,
Satide e Béncado Apostdlica

“Brilhava como estrela cintilante

na escuriddo da noite e quase co-

mo manha espalhada sobre as tre-
vas”’: com estas palavras anunciou
Tomas de Celano Sao Francisco de
Assis, de cuja vida foi o primeiro
hostoriador (1). Apraz-Nos repetir
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este elogio, ao celebrar-se a memo-
ria do oitavo século completado a
partir do nascimento deste homem
ilustrissimo. Na verdade Nos, ja no
dia 3 de OQutubro do ano de 1981,
para iniciarmos o ano dedicado a
celebrar a memoria indicada, diri-

gimo-Nos pelas ondas radiofénicas

a muitissimos membros das quatro
Familias Franciscanas, a religiosa e
a outros, que seguem o Pai-Serafi-
co.no caminho da vida, quando ce-
lebravam sagradas VIglhas na Ba-
silica Vaticana de Sac Pedro, e
também na mesma altura aos nu-
merosos fiéis, reunidos na igreja
catedral de Assis, sob a dire¢do do
Bispo da mesma sé. Agora porém,
quase continuando 0 mesmo assun-
to, propusemo-Nos colocar em. re-
levo por meio desta Carfa alguns
pontos mais importantes do magis-
tério evangehcﬂ por ele apresenta-
do, a comunicar, convosco -€ por
meio de vés com ¢ maior niimero
de pessoas, a mensagem que O
mesmo parece dirigir 2 maioria dos
homens do nosso tempo.



‘No ‘livro, em que estdo apresen-
tadas' flores escolhidas da vida de
Sdo’ Francisco, o irmao Masseu,
um: dos seus primeiros discipulos,
diz-se que uma vez lhe perguntou:
“Por que € que toda a gente vem
ter contigo?” (2). Decorridos oito
séculos desde o nascimento do
Santo de Assis, esta pergunta con-
serva a -sua importancia, ha até
maior razdo para a- fazer agora.
Pois nao sé aumentou o numero
daqueles que se puseram a seguir
melhor as suas pegadas, tomando
a Regra por ele composta como
norma da prépria vida, mas tam-
bem a admiracdo e O afeto ardente
por ele.— conforme. costuma acon-
tecer nas coisas. humanas ——. longe
de’ enfraquecewm com O decurso
do tempo, mais a fundo se impri-
miram nas almas e mals extensa-
mente  se, prepagmam disso véem-
se 0s sinais 1mpressos na esplritua-
hdade cristd; na arte, na poesia ¢
emi ‘quase todas as fﬂrmas da cul:
fura - ocidental,” A - Itélia, - ‘qué se
preza de ter dado a vida a tao
grande homem, escolheu—o €Oomo
seu principal Padramm junto de
Deus,. como também Santa Catari-
nd. de Sena, outra dlsmpula sua de
grande  reputdcdo. - Depois a fama
dele transpde os Timites da Europa,
de .mdngira que ndo sem fundamen-
fo.se lhe pedem aplicar as pala-
vras do Evangelho " “Onde, quer
que esta Boa Nova for anunciada
em todo o mundo, repetn se-4 tam-
bém, - -em sua memoria, o que ele
fez*” (3) |

Franmsm na: verdade mﬂstra-se
ta-l..que -todos ccncardam-com ele,
pcis todos os -que -tiverem -conheci-
do.'a sua maneira de- viver, apro-
vanm unanimemente <o .exemplo de

-

vida humana por ele proposto. Por-
tanto ndo parece fora de proposito
este ano, consagrado a sua memo-
ria, repetir com simplicidade de
espirito a pergunta formulada pelo
irmdo Masseu: por que € que toda
a gente vem fer com Franclscn de

Assis?

A esta pergunta pode ao menos
em - parte responder-se afirmando
que os homens admiram este Santo
e amam- terem sido feitas nele —
¢ de maneira acima de toda a com-
paracao — aquelas’ coisas que mais
estimam, mas que muitas vezes nio
podem conseguir na sua vida; s@o
a alegria, a liberdade, a paz, a
concdOrdia entre os homens e mes-
150 "entre as cmsas

- Na verdade; todas estas coisas ‘e
outras brilham com singular  €s-
plendnr na vida do Pobre. de Assis.

Primmramente lesplandece a
alegﬂa, pms 'Francisco é muito co-

nhecido. como homem 1nundado.
pela perfelta alegria. Em toda a sua
vida ““teve o mais alto & perfelto
empenhu em estar  sempre . solicito
interjormente ¢ em ter (e) conser-
var em ‘si- extetrior mente a’ alegrla
esplritual” (4) R £ e

Multas vezes, como dlzem os do-
cumentos hlStGI‘lCDS nao pdde do-
minar o-ardor da alegrla que O so-
licitava interiormente de modo que
a maneita de um cantor errante,
imitando- com pedagos de madmra
os ‘tocadores do instrumento “musi-
cal - chamado ‘‘viela” cantava os

louvoies de Deus em francés (5).

A alegria de que estava cheio Fran-
cisco, veio- da admiragio com qie,
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devido a simplicidade e inocéncia
da sua alma, contemplava todas as
coisas € os acontecimentos; mas de-
rivou sobretudo da esperanga que
alimentava no coracdo e o levava
a exclamar: *“Tao grande é o bem
que espero, que toda a pena me
deleita’ (6).

Embora quase nunca usasse a
palavra liberdade, a sua vida intei-
ra foi deveras uma singular mostra
da liberdade evangélica. De todo o
seu modo de proceder ¢ de toda a
sua iniciativa transpareciam a inte-
rior liberdade de espirito e o es-
pontdneo hébito da mente, que fez
da caridade a lei suprema e o ins-
ttumento de ‘plena adesdo a Deus.
Uma das numerosas provas deste
proceder € a liberdade que de
acordo com o Evangelho, concedeu
aos seus irmaocs, de comerem de to-
dos os alimentos que lhes fossem
apresentados (7).

A liberdade, porém, que Fran-
cisco seguiu e louvou ‘de maneira
nenhuma se opOe a obediéncia a
Igreja e mesmo “a todos os ho-
mens, que estdo no mundo” (8),
mas, pelo contrario, desta mesma
procede. Pois aquela forma perfei-
ta e original do homem, em virtu-
de da qual € livre e senhor do uni-
verso, brilha nele com luz -espe-
cial (9). Nisto também se encerram
aquela singular familiaridade e do-
cilidade, que todas as criaturas mos-
travam a este Pobre de Cristo. Dai
resultou escutarem os pédssaros a
sua pregacao sagrada (10), tornat-
s¢ manso — segundo a conhecida
narracdo — o lobo (11), e até o
fogo, mitigando os seus ardores,
tornar-se “‘curial”, quer dizer aféi-
vel (12). E assim, como o citado
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primeiro historiador da sua vida
afirma, “percorrendo o caminho da
obediéncia e abracandc perfeita-
mente o jugo da divina sujei¢do, na
obediéncia das criaturas conseguiu
diante de Deus grande dignida-
de” (13). Mas a liberdade de Sao
Francisco provém sobretudo da po-
breza voluntaria, com que se exi-
mia de toda a cobica terrena ¢ de
toda a solicitude, de maneira que
se tornou um daqueles homens que,
segundo as palavras do Apdstolo,
“nada tendo, tudo possuem” (14).

Francisco, além de ser homem
insigne por perfeita alegria e por
liberdade, nédo deixa de ser vene-
rado como suavissimo amante da
paz e da {fraternidade wuniversal.
Mads a paz, que Francisco gozava e
distribuia, vem de Deus como de
fonte, a quem ele se dirigiu com

estas palavras: “Tu és a mansidéo,

tu és a seguranga € tu €s O soOsse-
go” (15). Esta paz reveste forma
humana e energia em Cristo Jesus,
que € “a nossa paz” (16): n’Ele,
como escreveu Francisco seguindo
Sao Paulo, “as coisas que estdo nos
céus € as que estdo na terra foram
pacificadas e foram reconciliadas
com Deus onipoténte” (17). “O
Senhor te dé a paz”: com estas pa-
lavras, ensinado por divina revela-
¢do, saudou todos os homens (18).
Foi verdadeiramente “pacifico” (19)
ou conciliador € autor da paz —
homem daqueles que sfo chama-
dos felizes no Evangelho — porque
todo o assunto das suas palavras
tendia a extinguir inimizades e a
reformar o©0s compromissos. de
paz (20). Chamou & paz e a con-
cOrdia as classes de cidadaos da
mesma cidade, que lutavam entre

si até ao sangue, pondo em fuga



com  as suas preces os demonios,
fautores de discordia (21). Enire
as cidades separadas pela discérdia,
entre o clero e ¢ povo, € ainda, se-
gundo se diz, entre os homens e
0s animais, estabeleceu a paz. To-
davia a paz, segundo a persuasao
de Francisco, consegue-se dando o
perddo; por isso, para levar a que
iniciassem a paz o governador da
cidade de Assis € o bispo da mes-
ma sé, que entre 'si questionavam,
mandou juntar ao céntico do irmao
sol estas palavras bem conhecidas:
“Sejas louvado,” meu Senhor, por

causa daqueles que perdoam devi-

do ao amor por ti” (22).

Francisco nfo julgava ninguém
inimigo, mas considerava cada um
seu irmao. Por isso, todas as bar-
reiras, devido®as quais os homens
daqueles tempos estavam separados
entre si, aconteceu que as ultrapas-
sasse € que anunciasse o amor de
Cristo aos prdprios Sarracenos, lan-
cando nas almas como que semen-
tes da vontade de quem estava in-
clinado a tratar, ¢ a estabelecer o
ecumenismo entre homens diferen-
ciados por cultura, por linhagem e
por religido, que s@o das coisas
mais importantes, no sentido das
quais a nossa época progrediu. E,
além disso, ampliou este sentimen-
to de fraternidade wuniversal até
todas as coisas criadas, mesmo ina-
nimadas: o sol, a lua, a &agua, o
vento, 0 fogo e a terra, as quais,
segundo os géneros de cada uma,
chamou irm#os e irmids, e amou
com certa reveréncia suave (23). A
respeito disto, assim encontramos
escrito sobre ele: “Abrange todas
as coisas com afeto de inaudita de-
dicacdo, falando-lhes do Senhor e
exortando-as -a louva-lO (24). Con-

siderando estas coisas com O espi-
rito e desejando satisfazer os dese-
jos dagueles que hoje com razdo
tétm a solicitude das coisas da na-
tureza, nas quais os homens vivem,
com a Carta Apostdlica do dia 29
de Novembro de 1979, autenticada
com o anel do Pescador, declara-
mos Sdo Francisco de Assis celes-
tial Padroeiro de todos os cultores
de ecologia (25). Todavia o exem-
plo de Francisco neste assunto’
constitui ao mesmo tempo certissi-
ma prova de as criaturas € os ele-
meéntos nao se isentarem de injusta
e prejudicial violagdo, a ndo ser
que, brilhando a luz biblica da
criagdo e da redencgdo, sejam vistas
como criaturas, a respeito das quais
o homem tem deveres, ndo sendo
entregues ao seu arbiirio, mas que
juntamente com ele esperam e de-
sejam “‘ser libertadas da servidao
da corrupgio para participarem li-
vremente da gléria- dos filhos de
Deus” (26).

Até agora tratamos' dos pontos,
devido aos quais o gé€nero humano
se gloria com razio de Francisco
de Assis, nem se cansa de o admi-
rar, isto €, da alegria, da liberda-
de, da paz e da fraternidade uni-
versal. Se nos detivéssemos nisto
apenas, tratar-se-ia de uma admira-
¢do vda, que teria pouco ou nenhum
valor para ensinar aos homens,
nossos contemporaneos, sobre o
modo de conseguir os mesmos bens
que foram indicados mais acima;
seria precisamente a mesma coisa
que desejar recolher frutos, nao
fazendo caso do tronco ¢ da raiz
da arvore.
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Portanto, a fim de que a cele-
bracdo -da memoéria do oitavo sé-
culo, terminado a- contar -do nasci-
mento: de Sdo Francisco, desperte
verdadeiramente as consciéncias e
nelas,, por- assim .dizer, imprima
vestigios, € necessdrio procurar as
raizes. .para se - conhecer como .a
vida do seridfico vardo conseguiu
produzir tao admiraveis frutos. Na
verdade, a paz, a alegria, a liber-
-dade e o amor ndo foram ao acaso
dados. .a - Francisco pela  sorte ou
pela natureza e lhe adornaram . a
alma; .mas sim-pelo propésito feito
e .pelo.. caminho austerissimo, que
ele resuime com . estas palavras “fa-
zer . peniténcia’’, eomo no principio
de seu Testamento escreveu:: “O
Senhor -assim_me concedeu a mim,
1rmao_._F1anclsco,, comecgar a fazer
peniténgia:. estando -em - pecados,
afigurava-se-me: .demasiado amargo
ver:leprasos.-Mas o .préprio’ Senhor
levou-tiie: para o:meio deles. e: usei
de misericérdia com os mesmos. Ao
apartar-me, O que me parecera
amargo, {ransformou-se para mim
em docura da alma e do corpo; e

em seguida parei algum tempo €
saI dcr .sécula™ (27)

: '“"Fazer pemtencla” ou ‘“‘viver na
peniténeia’: . multiplicam-se - sobre-
tudo eStas:palavras nos escritos de
S&e: Fiaricisco,: pois'resumem muito
bem: toda -a 'stia.'vida e ‘4 sagrada
preégagao. - Tratando-se .de’ ordenar
retaimente: a vida nova — sem da-
vida ntim tempo. de. grande: respon-
sabilidade — e¢l¢, pedindo conselho
- a1 Cfistoy: -abriu. o0 :livro do Evange-
lho e encontrou . nele expressa: :a
scguinte : resposta ‘do- ‘Senhor, com
a: qual depois se -conformou.-até :a
morte: - “Se - alguém: :quer vir apds
Mim, negue-se a si mesmo’ -(28).
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Na verdade, a abnegacdo de si
mesmo foi- o caminho, pelo qual

Francisco encontrou a sua “alma”
ou vida (29). Conseguiu a alegria
sofrendo trabalhos, a liberdade

obedecendo ¢ negando-se comple-
tamente a si mesmo, 0 amor para
com todas as criaturas porque se
odiava a si mesmo, isto € como en-
sina o Evangelho, porque venceu
o amor de si mesmo. Uma vez ca-
minhando, explicou a frei Ledo que
a verdadeira alegria estd em sofrer
qualquer aspereza e tribulagdo por
amor de Cristo. (30).

“Viver na peniténcia”, segundo
Sdo Francisco, vale o mesmo que
reconhecer o pecado em toda @ sua
gravidade: - manter-se constantemen-
te diante de' Deus na peniténcia; e
transferir. para a préatica-'da vida
com austero esforgo ascético o-sen-
timento de -corrupcdo- e de dor.
Nisto progrediu:ele tanto. que, .an-
tes  de' morrer; quase pediu perdao,
confessou’ ‘‘ter pecada’ muito- ‘con-
tra o:irm#o corpo’”’, por o ter: afli-
gido :em v:da com “tanto emagrem—

mentu X & 3 ORI ST

Este cammho que Francisco se-
gum chama -§€ ..com. brevidade . na
Imguagem crista - cruz.  Ele foi.e
ainda- agora --€ arauto. € mensagel-
ro, por meio do gual a Igreja € le-
vada com a maior firmeza para:os
primarios .frutos que -obtém a- pre-
gacag da cruz, como se:Deus por
meio do:Seu pobre :servo. Francisco
quisesse- plantar de novo a -arvore
da vida “no. meio da cidade”. (32),
isto €, no meio .da: Igreja. Pot isso,
este .ano, dedicado a4 memoéria do
mesmo Santo, indo- Nds em pere-
grinacdo ao.seu sepulcro; dirigimos-
lhe a seguinte orac@o: -“O- oculto



fundamento das tuas -riquezas espi-
rituais estava depositado na cruz
de Cristo. . ensina-nos, como O
apdstolo Paulo o ensinou: a ti, que
esteja longe de nés gloriarmo-nos
a nao ser na cruz de nosso Senhor
]esus Crlsto” (33). :

Cnsto crucificado foi. o guia- do
caminho para Francisco desde o
principio da sua vida até ao fim; e
at¢ no monte ‘Alverne: lhe impri-
miu exteriormente os sagrados es-
tigmas,
bém diante dos olhos dos homens;
“foi. visto como crucificado”  (34).
Francisco reproduziu completamen-
te e tonformou-se com o modelo ‘do
Crucificado, € a causa mais impor=
tante por que se deu & suma po-
breza foi o seguimento de Cristo.
Estanido Ja perto da morte, resumiu
a. sua singular experiéncia espiri-
fual nestas simples e -altissimas pa-
lavras: “‘conhego Cristo pobre cru-
cificado™ (35).- Na ‘verdade, desde
que se converteu a Deus,. viveu
continuamente como quem esté

marcado pelos estlgmas de Cristo.

'Voltemos: portanto & pergunta
feita no principio: “Por que é que
toda a gente vem ter contigo?”. J4
estd claramente declarada a respos-
ta, encerrada nestas palavras de
Jesus Cristo: “Eu, quando for le-
vantado da terra atrairei todos a
Mim” (36). Realmente, todos os
homens sdo atraidos para Francisco
de Assis, porque ele, seguindo o
seu Mestre divino, quis de algum
modo “ser levantado da terra”, isto
€, ser crucificado, de maneira que
j4 nao vivesse ele, mas Cristo nele,
se € licito transferir para o mesmo
as palavras do Apdstolo (37).

de- maneira -que ele, tam-

Os -homens .do nosso: fempo €s-
forgam—se com todas as energias por
suprimir a  dor; :mas de nenhum
modo o podem conseguir; pelo
contrario sao com tanta maior ve-
eméncia crucificados por angustias,
quanto. mais ativamente . se:- esfor-
cam por levar a - -que desaparecam
as ‘principais, segundo julgam, cau-
sas de dor. Mas S&o Francisco,
usando poucas palavras mas reco-
mendado pela imensa autoridade
da sua vida, aponta para a vida
cristd, que a isso leva, Trata-se, nu-
ma palavia, de levar a que- desa-
pareca a-causa iltima da dor e da
injustica, que ‘é: o pecado, sobre-
tudo o pecado do amor desordena-
do de si mesmo. Se, por assim di-
zer, crucifica o -amor préprio, ©
homem vence - aquele egoismo, em
virtude do qual ‘pensa em si s6, ndo
fazendo- caso dos outros -e ot:upan—-
do-se unicamente: da sua prdépria
utilidade. E, por assim dizer, que-
bra a roda ferrea da velhice e da
morte, entrando num novo - mrculo
no meio .do’ qual estd Deus e em
cuja area se enconfram incluidos
todos 05 irmaos; -torna-se, numa
palavra; “nova criatura em. Cris-
to’’ (38). |

- Tomando "isto em conta, o ano
dedicado a memoéria do nascimento
de Sd@o Francisco, que se aproxima
do fim, paréce ser providencial
preparacdo do Sinodo dos Bispos,
que ird celebrar-se em 1983, no
qual foi proposto o seguinte argu-
mento: “Sobre a reconciliacdo e a
peniténcia na miss@do da Igreja”. O
Santo, que experimentou a singu-
lar.- fecundidade do propdsito feito
de ‘““fazer peniténcia’, nos consiga
também a nds, cristaos destes tem-
pos," o dom de compreender com
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o espirito a verdade, gracas a qual
ndo ‘'nos podemos tornar homens
novos — que beneficiem de ale-
gria, liberdade e paz — a n&o ser
que humildemente reconhecamos o
pecado que estd em nds, a nao ser
que nos purifiquemos no banho da
verdadeira peniténcia € depois
“produza os fruios de sincero arre-
pendimento” (39).

IV

Esta carta, com que nos ocupa-

mos do oitavo século decorrido a -

partir do nascimento de S&o Fran-
cisco, ndo queremos terminé-la sem
_ falar do especial respeito do mes-
mo Sante para com a Igreja ¢ dos
vinculos de dedmagao e amizade,
pelos quais, 2 maneira de filho es-
tava unido com os Romanos Pon-
tifices do seu tempo.

Persuadido como estava, de
aquele que ndo “junta” com a
Igreja, “dispersa” (40), o homem
de Deus desde o comeco teve
peito que a sua obra fosse conflr-
mada e defendida com a aprovagio
e defesa “da Santa Igreja Roma-
na”. Tal propésito declarou-o com
estas palavras na sua Regra: “para
que — sempre sdditos e sujeitos
aos pés da mesma santa Igreja, es-
taveis na fé (cf. Col: 1,23) catoli-
ca — observemos a pobreza ¢ a
humildade e o santo evangelho do
Senhor nosso Jesus Cristo, como
firmemente prometemos” (41).

O primeiro historiador da sua
vida afirma dele: “Pensava que,
entre todas as coisas e acima de-
las, havia de guardat-se, venerar-se
e imitar-se a fé da santa Igreja Ro-
mana, na qual unicamenfte estd a
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salvacdo de todos os que se hao-de
salvar. - Venerava os sacerdotes ¢
abrangia com o maior afeto toda a
classe eclesiastica” (42).

E a Igreja pagou a confianca em
si depositada pelo Pobre de Cristo
nao s6 aprovando a sua Regra, mas
também  dedicando-lhe  especial
honra .e Dbenevoléncia, Falamos
deste amor de Francisco para com
a Igreja, quando no principio do
ano, notabilizado pela meméria do
Santo, publicamos a referida men-

 sagem, dizendo entre outras coisas

o seguinte: “o carisma e o dom
profético do irm&o Francisco leva-
vam a que se mostrasse de maneira
expressa que o Evangelho foi en-
tregue a Igreja, que se ha-de viver
dele e se deve ele aplicar sobretu-
do na pratica. da vida de cada dia
e tem de servir de exemplo a Igreja,
com a concordancia e o apoio da
mesma Igreja” (43).

Porém as condi¢Oes da vida, que
a Igreja agora atravessa, parecem
insinuar que se examine mais dili-
gentemente como Sdo Francisco
teve naqueles tempos parte ativa
nas coisas da Igreja. Esses tempos
eram notdveis e excepcionais pois
se prc}punha com grande esforco a
renovacao littrgica e moral da
prépria Igreja; tal esforco chegou
ao cume com o IV Concilio Ecume-

nico Lateranense, celebrado no ano

de 1240. Ainda que n#@o conste ao
certo que Francisco tenha partici-
pado nas sessoes do mesmo Conci-
lio universal, ndao ha tfodavia ne-
nhuma ddvida que teve perfeito
conhecimento dos excelentes pro-
pésitos e das consultas do Conci-
lio, € que ele e a Ordem que fun-
dara prestaram notdveis servicos
para que fosse aplicada a renova-



cdo, delineada pelo Concilio. Sem
divida aos cdnones do mesmo Con-
cilio universal ¢ & carta do Papa
Honério III se refere manifesta-
mente aquela piedosa discussdo,
relativa & Eucaristia, com a qual o
Santo de Assis se esforgou para
que aumentasse o decoro nas igre-
jas, nos taberniculos € nos wvasos
sagrados, mas sobretudo para que
s¢ revigorasse O amor para ¢om O
Santissimo Corpo e Sangue de
Nosso Senhor Jesus Cristo (44).

Além disso, Francisco abracou a
resolugdo de renovar a peniténcia,
que o Papa Inocéncio III propds,
ao dirigir-se aos presentes na inau-
guracao do Concilio Lateranense.
Em tal discurso aquele Sumo Pon-
tifice, notabilissimo Predecessor
Nosso, exortou todos os cristaos,
sobretudo os clérigos, a introduzi-
rem a renovacao espiritual, a con-
versdo para Deus ¢ a emenda dos
costumes; e usando as palavras pro-
féticas do capitulo IX de Ezequiel,
afirmou que a letra Tau (tdltima Ie-
tra do alfabeto hebraico, que apre-
senta a forma de cruz) € o sinal
daqueles que “crucificaram a carne
com as suas paixOes e apeti-
es” (45), e gemem ¢ sofrem com
se apartarem os homens de Deus:
“Traz este sinal na fronte aquele
que mostra na préatica o valor da
cruz” (46).

Dos ldbios do Romano Pontifice
recolheu Sao Francisco e aplicou
a si este impulso a purificacdo e
renovagdo que se devia operar na
Igreja. Na verdade a partir daquele
dia — como foi relatado — teve
em honra especial o sinal Tau; es-
creveu-o 4 mao no fim das préprias
cartinhas — como no hilhete diri-

gido ao frei Ledao —, gravou-o nas
celas dos frades e recomendou-o
nas suas exortagdes, ‘““‘como se —
conforme diz Sao Boavenftura —
todo o seu empenho fosse, segundo
a expressdo profética, marcar um
Tau nas frontes dos que gemem e
sofrem, verdadeiramente .converti-
dos a Cristo Jesus” (47).

Estas e ouiras . coisas mostram
que Francisco se propOs que a sua
obra servisse humildemente as re-
solucbes de renovacao espiritual,
que tinha decidido a Hierarquia.
Para que se aplicassem contribuiu
ele com a sua sanudade, que foi
ajuda a que nenhuma coisa se po-
dia substituir. Como antes se tives-
se disposto completamente a obe-
decer ao Espirito Santo, porque se
tornava semelhante a Cristo Cruci-
ficado, quase se tornou instrumen-
to, de que usou o proprio Espirito
Santo para renovar mtenormente a
Igreja ¢ para que ela fosse ““santa
¢ imaculada” (48). O homem de
Deus, movido “por divina inspira-
¢ao” — como ele préprio costuma-
va afirmar —, isto é, impelido pelo
fervor do Espirito Santo, fez tudo
isto; em tudo procurou “o Espirito
e a vida” (49), palavras de S3o
Joao que estimava repetir. Daqui
brotou, de fato, admirdvel forca re-
novadora, que estava presente na
sua pessoa e vida (50). Assim se
tornou ele verdadeiro promotor da
renovacdo da lgreja, ndo pela re-
preensao e censura, mas pela san-

tidade.

A época que a Igreja atravessa
agora, por alguns motivos € seme-
lhante ao século em que viveu 5ao
Francisco. O Concilio Ecuménico
Vaticano II publicou muitos decre-
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tos e conselhos para renovar a vida
cristd. Todavia, como escrevemos
hd pouco na Carta. a0 decorrerem
1.600 anos a contar do I -Concilio
de Constantinopla e 1.550 anos do
Concilio de Efeso, “toda a obra da

Igreja, que tao - providencialmente

persuadiu € comegou o Concilio

Vaticano Il... nao se pode reali-
zar sendo no Espirito Santo, isto &,
gragas a Sua luz e a Sua for-
* (51). Mas esta ac@o do Espirito
Sant0 que tem enorme importin-
cia, ndo se realiza ordinariamente
sendo por homens, em cujos .ani-
mos o Espirito de Cristo tenha ple-
namente -descido, homens que se
tenham tornado como instrumentos
d’Ele, .de maneira que O possam
transfundir, -embora de modos d1-
ferentes nos irmaos. o

Assnn a memérla do nasclmento
de S#o . Franeisco, que -este ano ce-
lebramos com solenidades, parece-

Nos,; -atendendo as -idéias acima ex-

postas,” uma " ‘singular graca conce-
dida por Deus & Igreja precisamen-
te nestes tempos. Com ‘este: dom,
sobretudo '0 ' movimento dos -fiéis
e as -energias novas, que hoje Deus
suscita, sdo advertidos a que, es-

forcando-se ativamente dentro da

Igreja, tudo fagam — como Fran-
cisco — para deixarem de insistir
nos préprios e peculiates projetos
de renovag¢do, mas para fazerem
servir com humildade o carisma, a
si dado, as determinacdes tomadas
pela Igreja no Concilio Vaticano
I1. Hoje, como nos tempos de Sdo
Francisco, s@0 necessarios homens,
que tenham chegado & novidade de
vida pela comunhdo nos sofrimen-
tos de Cristo (52) e dos quais o
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Espirito possa usar- liviemente para
edificar o .Reino. Nao acontecendo
assim, hd perigo de as prescricOes
e as normas diretivas, ainda que
O6timas, do mesmo Concilio univer-
sal ficarem ineficazes ou pelo me-
nos nao produzirem aqueles frutos
que se esperam para bem da Igreja.

Esta. exortacdao dirige-a a Igreja
a todos. os seus filhos, sobretudo
aqueles que, oferecendo-se esta oca-
sido, resolveram - seguir mais de
perto as pegadas do Pobre de Assis
na.variedade das Ordens e dos-Ins-
titutos, que o t€m como fundador
ou se esforcam. por seguir .a .sua
maravilhosa: forma de vida. A Igre-
ja espera que eles, inflamados pelo
novo ardor dos- espiritos, com.ia
sua - santidade contribuam para“—c
progresso da mesma, de maneira
que- de algum mode seja ressusci:
tado aquele grande dom que foi
comunicado ao mundo no passado,
por meio de Sao Francisco de Assis.

--*--Baseado nesta esperanca, a’ vos,
ditetos ‘filhos, ¢ as Familias ..teli-
giosas que dirigis, como também
as monjas e as religiosas francisca-
nas, ¢ a todos os membros da Or-
dem Terceira do mesmo Sao Fran-
cisco, de todo o coracdo - concede-
mos a Béncdo Apostdlica, como
penhor de celestiais gragas e teste-
munho do Nosso amor.

Dado em Roma, junto de Sao
Pedro, no dia 15 do més de Agosto,
na solenidade da Assuncgio da
Bem-aventurada Virgem Maria, no
ano de 1982, quarto do Nosso Pon-
tificado.

JOHANNES PAULUS PP. II



NOTAS

(1) Vita prima Sancti Francisci, n. 37;
Analecla Franciscana, 10, Ad Claras
Aquas 1926-1941, p. 29. (2) Cf. Actus
beati Francisci et sociorum elus. ed. P.
Sabatier, Paris 1902, 10, p. 40; cf. tam-
béem | Fioreiti di San Francesco, ed. B.
Bughetti, Firenze 1926, 10, p. 55 s. (3)
Cf. Mt. 26, 13. (4) “Legenda aniiqua S.
Francisci”. Texte du Ms. 1046 (M. 69)
de Pérouse, édité par le P. F.-M. Delor-
me, Paris 1928, n. 97, p. 56; cf. também
Compilatio Assisiensis, preparada por
M. Bigaroni, Porziuncola 1975, n. 120, p.
384; Scripta Leonis, Rufini et Angeli so-
ciorum S. Francisci, ed. R. B. Brooke,
Oxford 1970; n. 97, 'p. 260. (5) Cf. Tho-
mae de Celano Vita secunda S. Fran-
cisci, n. 127; Analecta Franciscana, p.
205. (6) “E como tema propods isto em
lingua vulgar: “Tanto & il bene ch'io
aspetto, ch’ogni pena m’é diletto”. O
sentido é: Tao grande é o bem que es-
pero, que toda a pena me deleita: Actus
beati Francisci et sociorum eius, 9, p.
31; cf. De conformitate vitae beati
Francisci ad vitam Domini lesu, auctore
Fr. Bartholomaeo de Pisa: Analecta
Franciscana 1, 479; Conslderazioni sulle
stimmate, |: Fonti Francescane, Assisi
1977, n. 1897. (7) Regula bullata 3, 14:
“E segundo o santo Evangelho, de todos
os alimentos, que |lhes séo servidos, seja
licito comer (cf. Le, 10, 8)"”. Cf. Opuscula
Sancti Patris Franciscl Assisiensis (Bibl.
Franc. Ascetica Meadii Aevl, 12), ed. K.
Esser, Grottaferrata 1978, p. 230. (8) Sa-
lulatio Virtutum, 14-16; Opuscula Sancti
Patris Francisci Assisiensis, 303. Cif.
Fonti Francescane, n. 258; 1 Ped. 2, 13.
(9) Cf. Gén. 1, 28; Sabh. 9, 2-3. (10) Cf.
Thomae de Celano Vita prima S. Fran-
ciscl, n. 58: Analecta Franciscana, 10,
44 s.; Fonti Francescane, n. 424. (11)
Cf. Actus beati Francisci et sociorum
eius, 23, pp. 77-81: De lupo ferocissimo
per sanctum Franciscum reducto ad mag-
nam mansuetudinem; | Fioretti di San
Francesco, 21: Fonti Francescane, n.

1852. (12) Thomae de Celano Vita secun-

da S. Francisci, n. 61: Analecta Francis-
cana, 10, 47; cf. ibid. n. 166, 227: *...
Irmao meu fogo... sé-me nesta hora
propicio, sé-me afavel!” (15) Thomae de
Celano Vita prima S. Francisci, n. 61:
Analecta Franciscana, 10, 47. (14) 2 Cor.

6, 10. (15) Laudes Del Altissimi, 4: Opus-
cula Sancti Patris Francisci Assisiensis,
90. (16) Ef. 2, 14. (17) Epistola toti Or-
dini missa, 13: Opuscula Sancti Patris
Francisci, 140; cf. Col. 1, 20. (18) Tes-
tamentum, 23: “0O Senhor revelou-me
a’ saudagao, para que disséssemos: Dé-
te o Senhor a paz’: Opuscuia Sancti
Patris Franciscl Assisiensis, 311 s. (19)
Mt, 5, 9. (20) Thomas de Spalato, Histo-
ria Pontificum Salonitarum et Spalaten-
sium, ed. Heinemann: Monumenta Ger-
maniae istorica Scriptores, XXIX, p. 580.
Cf. Testimonia minora saeculi Xlil de S.
Francisco Assisiensi, ed. H. Boehmer-F.
Wiegand-C. Andresen, Tubingen 1961, p.
72; Fonti Francescane, n. 225. (21) Cf.
Thomae de Celano Vita secunda S.
Francisci, n. 108: Analecta Franciscana,
10, p. 194. (22) Opuscula Sancti Patris
Francisci Assisiensis, 88, Cf. Mit. 6, 12.
O Cantico do irméo sol fol composto em
lingua vulgar; cf. Legenda antiqua S.
Francisci (Legenda Perusina), ed. P.
F.-M. Delorme, 44, p. 27; Scripta Leonis,
Rufini et Angell sociorum S. Francisci,
ed. R. B. Brooke, p. 168; Fonti Frances-
cane, n. 15983. (23) Cf. Thomae de Ce-
lano Vita prima S. Francisci, nn. 77-80,
81: Analecta Franciscana, 10, 57-60.
(24) Thomae de Celano Vita Secunda S.
Francisci, n. 165; Analecta Franciscana,
10, 226. (25) Cf. AAS 71, 1979, p. 15009.
(26) Cf. Rom. 8, 21. (27) Testamentum,
1-3: Opuscula Sancti Patris Francisci
Assislensis, 307 s, (28) Cf. Thomae de

- Celano Vita secunda S. Francisci, n. 15:

Analecta Franciscana, 10, p. 140; Mt. 16,
24; Le. 9, 23. (29) Cf. Mt. 10, 39. (30) Cf.
De vera et perfecta laetitia, 15: Opus-
cula Sancti Pafris Francisci Assisiensis,
324-326. Cf. também S. Francisci Admo-
nitic, 5, 8: ibid., 67; 1 Fioretti, 8: Fonti
Francescane, n. 1836. (31) Cf. Legenda
trium Sociorum, n. 14, ed. T. Desbonnet;

Archiv. Franc. Hist. 67, 1974, 100. (32)
Cf. Apoe. 22, 21. (38) Cf. o diario L'Os-
servatore Romano, 13 de margo de 1982.
(34) Cf. Gal. 3, 1, - Cf. também Thomae
de Celano Vita prima S. Francisci, n.
112: Analecta Franciscana, 10, 88: “Res-
saltava verdadeiramente nele a forma da
cruz e da paixdao do Cordeiro imaculado,
que lavou os crimes do mundo, pare-
cendo como que pouco antes descido
da cruz, tendo as méaos e os pés tres-
passados pelos cravos, e o lado direito
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como que ferido pela langa”. (35) Tho-

mae de Ceiano Vita sectinda S. Francis-
cl, n. 112: Analecta Franciscana, 10, p.
192 (36) Jo. 12, 32 (37) Cf. Gal. 2, 20.
(38) Cf. 2 Cor. 5 17. (39) Cf.-Le. 11, 23.
(41) Regula bullata, 12, 4; Opusnula
Sancti Patris Francisci Aasiaiensia, 237.

(42) Thomae de Celano Vita prima S.

Francisci,- n. 62: Analecta Franciscana,
10, 48. (43) Cf. AAS 73, 1981, p. 731
(3 de outubro de 1981), (44) Cf. Conci-
lium Lateranense |V, cann. 18-20: Con-
ciliorum Oecumenicorum Decreta, curan-
tibus G. Alberigo et aliis, Bolonha 1973,
p. 244; cf. etiam Litt, ‘Ap. Honorii PP,
{1l Sane cum olim, 22 de novembro de
1219: Bullarium Romanum lll; Augustae
Taurinorum 1858, p. 66 et ‘Epistula -S.
Francisci ad Clericos De reverentia cor-
poris Dominl: Opuscula Sancti Patris

Francisci Assisiensis, pp. 96, s. {45} Gal.
5, 24, (46) D. Mansi, Sacrorum Concilio-
rum nova et amplissima.collectio, 22, Ve-
netiis 1778, p. 971; cf. PL 217, 677. (48)
Legenda minor, 2, 9:- Analecta Francisca-
na, 10, .p. 662;:cf. do mesmo autor Le-
genda malor, Prologus, 2: ibid., p. 558.
(48) Ef. 5, 27. (49) Regula bullata, 12, 1;
Regula non builata 2, 1: Opucula Sancti
Pairis Francisci Assisiensis, pp. 237,
243, Cf. também S. Bonaventura, Legen-
da maior, 10, 2: Analecia Franciscana,
10, p. 602. (50) Cf. Testamentum, 13;
Epistola ad Fideles ' {recensio prior), 2
22; Epistola ad Fideles (recensio poste-
rior), - 20: Opuscula Sancti Patris Fran-
cisci Assisiensis, pp. 309, s.; 112; 118.
(51)° Eplstula ‘A .Concilio costantinopoli-
tano, 25 de margo de 1981: AAS 73,
1981, p. 521, {52) Cf. Fil. 3, 10. ¥

Lwnos—-s‘

L]BERTAR DESAF 10 DA ESCOLA
' Pubhcagoes CRB / 1982

- Como se explica,’ num Livro que trata de LIBERTACAO, o tema

mural"

S6 lendo o livro para se entender: cabalmeute Tambem eu pensava |

que fossem termos contraditérios Moral ¢ Libertacdo. Sempre entendi a
Moral como forga repressora. pessoal ¢ socialmente. Depois da leitura deste
livro, conclui que este reducmmsma é falso e grandemente deletério. Leia

e convenga-se, Vocé tambem

— Mas a MORAL nio continua, de fa'to, com seu carﬁter opressor?

Néo. O Concilio Vaticano II ocasionou uma grande abertura através

de uma série de superacGes. Assim: superam-se o eternismo da moral pelo
principio da historicidade; o pessimismo dualista pela confian¢a no homem;
a obsessdo do pecado pela Teologia da Graga; o legalismo pela valorizacio
da Alianga; o privatismo pelo valor atribuido as realidades terrenas, sobre-
tudo a vida sdcio-econdémica e politica.

Adquira este livro editado por Publicacdes CRB. Leia. Examine, Vai
descobrir os influxos positivos e libertadores da Moral na Educagdo. Cristo
veio tirar os fardos intteis. Veio colocar as energias humanas a servico da
causa do Reino, Fazer o homem viver a sua grande aventura. Nao deixe -de
ler LIBERTAR: DESAFIO DA EDUCACAQ (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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LITURGIA E EDUCA(,'AO
DA FE DO POVO DE DEUS

PONTOS REFERENCIAIS PARA A CELEBRACAO
| DA FE E DA VIDA. PARA QUE A FE

- SE TORNE VIDA E A VIDA
'SE THANSFOF{ME EM FE VIVA E LIBEF{TADORA

Pe. Joviano de’ Ltma Junmr, sss
Sao Paulo, SP - S g 3

Um dos pmnelros do mowmento
11tu1g1co, Dom Lambert- Beaudum,
insistia no papel que o culto da
Igre]a deveria desempenhar na edu-
cacao da fé do povo de Deus. So-

nhava com uma pledade litdrgica
que substituisse as inimeras devo-
¢oes ¢ fosse, a0 mesmo tempo, co-

mum a toda a Igreja. Estas aspiracdes

desencadearem o movimento Tithr-

gico ¢ chegaram: ao Vaticano II.

H4 dezenove 'anos o ‘Concilio em-

preendia a renovacao da Igreja re-

formando a Liturgia (1)., Isto &,
pela expressao da fé celebrada na
Igreja. O primeiro documento con-
ciliar, a Constitnicio sobre a Sa-
grada Liturgia, reconhece que este
momento denso e conclusivo “encer-
ra um grande ensinamento ao povo
fiel. Pois, na Liturgia, Deus fala ao
seu povo. Cristo anuncia o Evange-
lho. E o povo responde a Deus,
com cénticos e oragdes” (2).

Os bispos do continente reunidos
na Conferéncia de Medellin, em
1968, assim se expressaram:

- “A' Liturgia visd em primeiro lu-
gar a gléria do Pai. Mas, esta mes-
ma gléria comunica-se aos homens
e,..por isso, a celebracao litargica,.
niediante -0 . conjunto. de sinais com
que expressa a {é, apresenta: 1. Um
conhecimento e uma vivéncia mais
profunda da fé; 2. Um sentido da -
transcendéncia da vocagao humana;
3. Um fortalecimento do espirito da
comunidade; 4. Uma mensagem
crista de ‘alegria- e esperanca; 5. A
dimensdo missiondria da vida ecle-
sial; 6. A exigéncia postulada pela
fé, de comprometer-se com as’ rea-
lidades humanas” (3). *

A partir de: Puebla, a Igreja vive
uma nova fase de sua caminhada
na América Latina. Coloca a co-
munh#o e participacdo como utopia
do processo de evangeliza¢do no
Continente. Reafirma que a comu-
nhdo almejada e a libertacdo dese-
jada encontram sua fundamentacdo
ultima no mistério de comunhido e
vida do Deus-Trindade (4).

Puebla, ao explicar os meios de
comunhdo e participacio no capi-
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tulo terceiro, cita. em primeiro lu-
gar a Liturgia. Menciona,.logo em
seguida, a oracdo particular ¢ a
piedade popular, Ambas estdo gpre-
sentes na alma do nosso povo” e
“constituem valores de evangeliza-
cdo”. Mas a Liturgia continua sendo
“c0 momento privilegiado de comu-
nhao e participagdo para uma evan-
gelizacdo que conduz & libertagdo
integral, auténtica” (5).

A Liturgia une fé e vida. Anun-

ciada, confessada ¢ celebrada no
mistério pascal de Cristo, a fé co-
munica a for¢a do Espirito ao povo
que caminha rumo & sua libertagdo.
E, por isto mesmo, traz em seu bojo
a exigéncia de comunhdo e parti-
cipacao. -

Entretanto, afirmar que a Litur-
gia constitui um meio puwleglado
de' comunhdo e participagdo 51gm-
fica antes um desafio do que sim-
plesmente a constatacio de uma
realidade.

Interroguemo-nos, pois, pelo lu-
gar que a Liturgia deve ocupar no
processo de educagao da fé do povo
de Deus..

A comunij:agﬁo entre Deus
e 0 seu povo: quando
a Palavra se faz comunhao.

H4 intimeras maneiras de anali-
sar a educacdo da fé do povo de
Deus e varios modos de situa-la.
Mas, como acontece em todo pro-
cesso educativo, a educacao da fé
se realiza mediante a comunicagao
e a observacdo critica da realidade.
Faltando -uma destas mediacgOes, ©
processo fica comprometido.

Ora, a Liturgia é o lugar por ex-
celéncia da comunicagdo. Primeiro,
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¢ ela que comiinica a graca do Se-
nhor Jesus Cristo, o amor de Deus
e a comunh#@o do Espirito Santo (6).
Esta singular acdo comunicativa sus-
cita vida e Ieva a comunhdo. Se-
gundo, torna incisiva e clara a lin-
guagem da fé, porgue conduz a co-
municacdo humana a descoberta dos
verdadeiros valores que atingem o
homem em sua situacdo existencial.
O cristao sera sempre aquele que
ouve a Palavra ¢ a pde em prética.
Nisto consiste a educacdo da fé:
ouvir, responder a Palavra de Deus,

. professando e anunciando o misté-
rio de comunhdo e vida.

Estas observacbes preliminares
permitem deduzir que a eficidcia da
fé estd na pratica do amor. Crer é
comprometer-se com o Deus-Amor
e seu projeto na Histéria. E res-
ponder as interpelacoes do Deus de
Abraao, de Isaac e Jacé que falou
pelos profetas € continua, nas acGes
litdrgicas, a nos dirigir a sua Pa-
lavra. Crer € viver, em clima de
contemplacdo e escuta, esta Pala-
vra. E anunciar que a agdo comu-
nicativa do Pai atingiu, no evento
Morte-Ressurreicdo do Filho, o seu
ponto maximo.

- E certo, entretanto, que, a fé
anunciada, confessada e celebrada
pela Igreja continua puro dom. 2
espera de acolhida. Exprime, no
coragio do discipulo, um conheci-
mento que nasce do amor (7). Esse
conhecimento gratuito ulirapassa o
meramente nocional e conceitual;
tende a crescer e a frutificar na
comunidade eclesial, Tal dinamis-
mo, inerente ao ato de fé e & vida
de fé, torna impensdvel uma fé
individual, sem lastro comunitario,
alheia a realidade, -



A acdo comunicativa de- Deus,
através do Filho, continua no tem-
po da Igreja, conforme as tltimas
palavras de Cristo, em Mt 28,18-20:
“Toda autondade sobre o0 céu €
sobre a terra me foi entregue. ide,
portanto, e fazei que todas as na-
¢cOes .se tornem discipulas, batizan-
do-as em nome do Pai, do Filho e
do Espirito Santo ¢ ensinando-as a
observar tudo quanto vos ordenei.
E eis que eu estou convosco todos

os dias, até a consumagao clos se—
culos!™ |

A partir dai, -0 antncio da fé
serd celebrado num contexto de ora-
¢do comunitdria. Estabelece-se, para
sempre, a expressao da fé celebra-
da. A Liturgia; neste horizonte, sur-
ge como fruto sazonado da prega-
¢do apostdlica. Ou se]a O andincio
do Evangelho as nagOes vird acom-
panhado de sinais: o batismo em
nome da Trindade, a efusdo do
Espirito ¢ a refelgao fraterna. Ago-
ra, mediante a Palavra e os Sacra-
mentos, Crist0 continua presente en-
tre os homens. Ou melhor, a Pala-
vra se faz Sacramento da fé, por-
que naoc somenfe reldne 0s dlsclpu-
los na comunidade da Nova Alian-
¢a, mas 0s envia em missdo. Esta-
belece-se o ciclo vital: antincio —

celebracdo -— testemunho missio-
nario. | |

Mas tanto no Antigo como no
Novo Testamento, o processo de
educacdo da fé da-se, concretamen-
te, numa comunidade. Sem a ine-
diacdo da comunidade nao se pode,
a rigor, falar em educacao da fé.

Paulo aprende, de Ananias, os
caminhos do Ressuscitado e conta
com a colaboracdo da comunidade
na pessoa de Barnabé. Toda a his-

téria da Igreja que emerge dos Atos
dos Apdstolos da prova disso: o
aprofundamento da fé se faz em
comunidade. Mais tarde virdo a Di-
daque e as didascélias, as cateque-

ses pré-catecumenais e mistagdgicas.

Hoje, nas comunidades de base os
cristaos encontram uma verdadeira
iniciacao a leitura de i€ da reali-
dade. De uma reahdade ambigua;
as vezes, adversa e hostil. Mas que
envolve e desafia. E por isso mesmo
deve ser analisada.

A dimensdo proféticas da educa-
cao da fé€ consiste, ‘justamente, em
aprender a interpretar os aconteci-
mentos a Iuz dos valores do Reino.
Vale dizer, com senso critico, “‘es-
tando no mundo sem ser do mundo™.
Certamente, denunciando as esfru-
turas de pecado que entravam o re-
lacionamento da fraternidade e im-
pedem a manifestacdo da justica
entre '0os homens. Mas, "também,
anunciando a libertacdo e a comu-
nhdo. A partir da -experiéncia de
fraternidade e corresponsabilidade,
vividas em comunidade. - Quando
essa experiéncia estiver a servico
dos que estdo “fora”, € que se po-
derd falar em educacdo da fé e nao
de educacao para a fé. Isto é, um
agir coerente, a partir da experién-
cia de Jesus. | |

Celebrar a fe e a vida

Todos os acontecimentos, por me-
nores que sejam, quando celebra-
dos assumem um novo significado.
Tomam outras proporgdes € come-

cam a fazer parte da memodria de

um povo.

Ninguém vive sem pao. Também,
¢ verdade que precisamos da festa.
Nao existe povo sem festa. A An-
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tropologia Cultural. constata que,
desde -as sociedades mais ““‘primiti-
vas’’ até as mais complexas, a festa
faz parte da expressdo simbdlica de
um povo. Nascimento, morte € acon-
tecimentos -que marcam a identida-
de e integram as comunidades ou
sociedades sdo ritualizados. Mas so-
mente a f€ poderd dar ao rito € ao
simbolo a.for¢ca de realizar o que
simbolizam e significam.

Se percorrermos o Antigo Testa-
mento veremos Como a exXpressao
ritual celebra a vida e a liberdade.
De fato, em Israel, a festa acompa-
nha a caminhada .do povo e esta
sempre ligada as fontes de sua
subsisténcia: Pdscoa, na Primavera,
e Pentecostes, por ocasidio das co-
lheitas. As famosas assembléias, on-
de se renovavam os pactos de alian-
¢a, criavam novas condigOes de vida.
Frente as ameacgas do inimigo, elas
alimentavam a esperanga. Nos mo-
mentos decisivos da nacdo, faziam
com que O povo se voltasse para suas
raizes, estreitando os seus vinculos
com Deus, como no Sinai e em
Siquém.

Contudo, a festa ndo cria um pro-
cesso participativo, ela o supde. Faz
acontecer mais uma vez — atua-
liza através do simbolo — o que
estd acontecendo e sendo vivencia-
do. A partir da experiéncia de. Is-
rael, podemos compreender a sig-
nificacdo da festa litiirgica como
anamnese da obra salvifica de Deus.
Assim, tendo herdado do judaismo
a celebracdo’ da vida e dos acon-
tecimentos, a Igreja também os ce-
lebra. Comeca por celebrar a Pas-
coa semanalmente, Faz memoria
das maravilhas de Deus a pedido
de seu Senhor. Dele aprende a fes-
tejar, eliminando a dicotomia entre
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culto e vida. “Deixa .a tua oferta
ali diante do altar e vai pnmeuo

reconcﬂlar-te com o teu irmao.
(Mt -5,24).

O Novo Testamento faz uma lei--
tura litdrgica da missio de Jesus
e do Reino que ele anuncia. Toda
a vida do Filho de Deus foi um
continuo exercicio profético do seu
sacerddcio. Ele viveu, na obedién-

‘cia, a missdo que o Pai lhe con-

fiara. Jesus desde o inicio ‘do seu
ministério, na Sinagoga de Nazaré

€ no Batismo, depois em sua en-

trada messidnica em ‘Jerusalém, na
Ultima Ceia e até & Cruz, quando
celebrou a Pascoa de,fmltwa, Nnos
ensina a rezar a vida. Mais, a re-
ferir todos os acontecimentos ao
projeto do Pai, Nao € esta a licdo
extraordinaria que .os discipulos
apre_ndem na estrada de Emats?

. Nos Atos dos. Apéstolos, onde en-
contramos 4 idealizagdo da vida da
Igreja, podemos perceber como fé
e vida se juntam na celebragdo. O
antincio da Boa Nova, pref_erenclal-
mente dirigido a uma comunidade,
também ¢é pregado as multiddes,
como aconteceu em Jerusalém, por
ocasido de Pentecostes € nas pracas

~de Atenas. Mas. a INSTRUCAOQ se

fazia em cornunidade, através das
reuniOes para celebrar a fé. A co-
munidade unia andncio, instrucio e
celebracdo num sé movimento.-

- Assim, a fé confessada em comu-
nidade e vivida na rede de relagQes,
que envolve pessoas em sociedade,
passa a ser celebrada no culto como
ponto de chegada e de partida de
um processo. Mas, este culto para
ser auténtico, eficaz e transforma-

dor "deverd realizar-se no . Espirito

¢ na Verdade, Aos discipulos, foi



dado o Espiritoc de adogao. Eleva-
dos a condicao de {filhos, podem
exclamar com confianca ‘“Abba”.
Mas devem, igualmente, realizar esta
oracao na Igreja e na Verdade que
€ o préprio Cristo, Caminho e Vida.
Sendo que a Igreja ndo € sendo 0O
lugar onde a Verdade cria os lagos
de comunhao, no Espirito de Vida,
e na Santidade do Pai.

O encontro fe e vida:
o grande desafio

O encontro fé ‘¢ vida manifesta-
- se na Liturgia? Geralmente ligamos
Liturgia a gestas, ritos e cerimd-
nias. No entanto, ela € muito mais
que isto. Pois, antes .de ocupar-se
de textos e rubricas, a Liturgia ex-
pressa a vida e a fé€ de uma comu-
nidade. Eis porque nao pode ser
tomada como atividade periférica,
secundaria, marginal da v1da da
Igreja.

A Liturgia é a oragao de um povo.
Concretamente, a oragdo de uma
assembléia convocada a manifestar
a presenga da Igreja, em diversos
lugares e em todos os tempos. Ape-
sar da alteracdo de suas formas
celebrativas, nas diversas situacgoOes
de espaco e tempo, ela continua
sendo a sintese criadora entre fé e

vida. A maneira pela qual a comu-

nidade da Nova Alianga expressa
“suas relacdes com Deus num con-
junto de sinais e simbolos”. Sem a
Liturgia, o povo de Deus perderia
sua identidade e unidade. Nao se-
ria capaz de expressar, de modo
inteligivel, a sua fé no Crucificado
Ressuscitado. E quem sabe, pet-
deria o sentido da vida e da his-
toria, Pois lhe faltaria a memd-
xia... Nem saberia fazer “smals”

que o identificassem.

Uma. simples leitura dos folhetos
litdrgicos, nos revela o quanto a
Liturgia tornou-se o lugar da comu-
nicagdo em nossas comunidades. Ao
lado dos textos oficiais, encontra-
mos idéias e acontecimentos que re-
fletem  situagOes concretas. Pode-se
discutir os critérios adotados:  se
ajudam ou atrapalham a participa-
¢ao da assembléia; se expressam
criatividade ou, até mesmo, se le-
vam em conta as exigéncias do mis-
tério celebrado. Importa, aqui, ape-
nas registrar o fato: a importancia
que se dd ao momento célebrativo
da fé. O que demonstra ndo sé uma
nova maneira de celebrar a fé, mas
uma tomada de consciéncia da acdo
littrgica, como fator de unidade e
compromisso, frente aos desafios da
realidade.

Rezamos o que acreditamos. S6
amamos o que fazemos. Estas duas
afirmacOes equivalem-se.

Compreende-se. A Igreja expri-
me a suag fé rezando. Lex orandi,

lex credendi: a norma da oracdo ¢
a norma da fé (8). E pela oragéo
que aprendemos a fé e somos ins-
truidos na esperanga € no amor,
para sermos enviados ao mundo fa-
minto de amor e de alimento.

Coerentemente, a Liturgia deve
encontrar-s¢ no centro €, mais exa-
tamente, no principio da educagio
permarnente do povo de Deus. Quan-
do 1isto acontecer, dar-se-4 © en-
contro fé e vida. A leitura de fé
da realidade tornar-se-4, na cele-
bragdo, do tnico e indivisivel mis-
tério de Cristo, uma leitura littir-

gica da vida. O Mistério Pascal serd,

para 0 povo de Deus, uma fonte
perene de esperanga e critério de
transformacao da realidade.
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A celebracdo do Mistério Pascal
de Cristo pode tornar-se, em cada
geracdo, a teologia viva e vivifican-
te, experimentada na comunidade e
pela comunidade. E assim continuar
a ser, por todos os séculos, a ma-
neira mais profunda de comunhio
e participacao. Pois, nela a Tradi-
¢ao0 encontra, em -linguagem viva ¢
inteligivel, a fé proclamada pelos
Apdstolos e confessada na Igreja.
Conseqiientemente, a Liturgia, quan-
do entrelacada com a vida, a evo-
lucdo e toda a Tradicdo da Igreja,
traduz, em gestos e sinais, a € ge-
nerosa- € a vida real, auténtica e
profunda que jorra do Espirito no
seio do povo de Deus. Inclusive,
educa ‘a comunidade a aceitar a
cruz como caminho de libertagao.
Denuncia, também, situacdes -ambi-
guas, conflitantes com a prética
-da fé. | |

Na primeira carta aos corintios,
temos uma demonsiracdo da forca
‘da ‘Liturgia na educagéo da fé. Ao
defrontar-se com a divisado da Igre-
ja, em Corinto, Paulo nao hesita em
invocar a Liturgia (Memodria-Anin-
cio) como voz autorizada da Tradi-
¢cdo (9). Para salvaguardar a uni-

dade, o Apéstolo ndo apela para a
Lei, nem para qualquer outro cé-
digo de ética. Antes, aponta a ce-
lebracdo da Ceia do Senhor como
Gnico critério capaz de remover o
que impede a manifestacdo da jus-
tica e o crescimento da Igreja em
Corinto. A saber: a desunido, os
partidos, a humilhag¢@o do pobre.

Portanto, a Liturgia nao € somen-
te um contexto, onde a comunidade
experimenta o chamamento a fé, a
renovacao da Alianca e 2 Missdo.
Mas o lugar privilegiado em que a
comunidade pode discernir o seu
comportamento frente ao pobre e
ver se suas atitudes geram vida.
Mesmo porque, ndo hd vivéncia de
fé sem conversao.

Neste sentido, a Liturgia propor-
ciona a comunidade, a experiéncia
de um Deus que partilha para que
o homem possa conhecé-lo. A sua
Palavra proclamada, nas celebra-
¢Oes litGrgicas, € sempre profética,
mistérica e querigméatica. ‘Isto &,
anuncia o0 mistério, o sacramento
das maravilhas de Deus: a Morte ¢
Ressurreicao do Senhor da Igreja e
da Histsria,

NOTAS

(1) Paulo VI, em seu primeiro discurso,
na aula conciliar indica as metas do
Concilio: “O cenhecimento, ou se pre-
ferir, a consciéncia da igreja e sua re-
novagéo; o restabelecimento da unida-
de de todos os cristaos; o didlogo com
os homens de hoje”. Cf. REB, dez. de
1973, pag. 1066. (2) SACROSANCTUM
CONCILIUM n? 33 Cf. tambem 7,35; DEI
VERBUM 1,21,25 e 26; ORDO LECTIO-
NUM MISSAE nn. 11 a 57. (3) CONCLU-
SOES DE MEDELLIN, Edigdes Paulinas,
1977, 32 ed. pag. 93. (4) PUEBLA 2171:
“Depois da proclamacdo de Cristo que
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nos revela o Pai e nos da seu Espirito,
chegamos a dsscobrir as ralzes ultimas
de nossa comunhédo participacdo”. (5)
PUEBLA — Meios para a comunhao e
participagao -~ 985. (6) 2Cor 13,13. Sau-
dagdo sempre presente na aberiura da
Celebragdc Eucaristica. (7) LONERN-
GAN, B, “Method in Theology', Londres
1972, pég. 101. MIER, Sebastian “Fe
cristiana” in CHRISTUS n® 534 (1980)
pag. 33 ‘‘Podemos descrever a fé cristd
como um .seguimento de Jesus realizado
em comunidade. Este seguimento de
Jesus tem um caréter historico definido



em trés sentidos: 1) Reconhece em Je-

sus o ponto mais elevado da cbra sai-
vadora — libertadora de Deus que Deus

realizou no povo de Israel em favor de
todas as nagdes. 2) Reconhece uma re-
velagdo especial de Deus na histéria
concreta de Jesus, e nado sé em sua

ressurreicéo. 3) Este seguimento de Je-

sus n&c 6 uma imitagdo mais ou menos
mecénica, mas uma entrega de vida na
mesma diregédo, para o Reino, nas cir-
cunsténcias concretas que nos toca a

viver. Cf. também SANTO AMBRGSIO,
“Os Sacramentos e os Mistérios” Vozes,

sentido do principio lex orandi, lex cre-
dendi, € 0 ssguinte: a liturgia pressu-
pée sempre e exprime um certo ensina-

~mento @ uma certa crenga em senso lar-
-gursmmn Mas, em muitos casos, pres-

supde & segue logicamente, a fé divina

e catolica, em sentido restrito, {4 expli-
cltada Ou seja, supde e segue a pro-
posigao e a aceitagdo dos dogmas; nes-
te caso a liturgia exprime a fé divina
e catodlica, ja explicitada, a fe viva, e a
fortifica nos fiéis; em outros casos, a li-
turgia precede a explicitagédo da fé di-
vina e catolica. Ou seja, a proposigio

1972 pag. 21. (8) VAGAGGINI, Cipriano, e aceitagdo dos dogmas, e & um fator

OSB “ll senso teologico della Liturgia”  poderoso e ocasional desta explicitagéo.

Edizione Paoline (1957) pag. 415: “... o  (8) 1Cor 11,17-38. =
LIVROS—2

FORMACAO PARA A VIDA RELIGIOSA HOJE
Publicagcées CRB / 1982

—QOuco falar que o povo reeduca ‘o religioso? Como?

Pode crer: € verdade que o povo reeduca o religioso. As licdes do
povo vém do campo aberto da vida. As condi¢des da existéncia, as suas
priticas — sociais e religiosas —, fala, tudo isto se constitui agente edu-
‘cador para o religioso. Sobretudo, ammal simbodlico que somos; 0 povo € sua
vida nos fazem reportar aos apeIos mais profundos do Evangelho* abandonar
nossa auto-sufici€éncia, o apoio colocado na riqueza e na seguranca das
obras. Modificam-se e se reeducam a forma e o perfil da Vida Religiosa.

g . Concretamente' cite duas llg:nes"

2

anema A pnbreza do povo. A realidade crua ¢ desafiadora da pobreza
do povo revela, de imediato, a pseudoteologia da pobreza espiritual,- pura-
mente interior, invisivel, quase sempre imagindria. Qualquer debate sobre
pobreza evangélica se torna irrisorio e cinico. Segunda: Experiéncia de Deus.
Oragao-wda Orar € viver, proclamar e gritar a realldade em face do Senhor
Orar € expor a vida diante de Deus. - .

. Adqulra este livro editado por Publicacoes CRB. Lela Examine. Vai
descobnr que vivemos num tempo de crise. De esperanca sobretudo, O
essencial aparece com mais clarividéncia, O acidental e periférico empalidece
em_ sua consisténcia e validade. Abre-se um horizonte mais vasto. De arran-
cada feliz, Mais cheio de vida e de vivéncia de Deus. Nio deixe de- ler
FORMACAO PARA A VIDA RELIGIOSA HOJE (Pe Marcos de lea,
SDB). | |
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" RAIZES
DA CONSCIENCIA ECI.ESIAL
' DAS CEBs

Pe. Alvaro Barreiro, SJ
" Belo Horizonte, MG

1. As CEBs, uma iniciativa -
da “Igreja institucional”  _.

Nao existe ainda, que nds saiba- -

mos, um rigoroso estudo historico
sobre a origem das CEBs no Bra-

sil (1). Isto ndo obstante, os dados

de que dispomos sobre sua histéria

dec quase vinte anos s@o suficientes

para poder afirmar com toda segu—

ranca .que. elas sao, desde sua ori- .

gem ¢ pela sua origem, comumda-

des eclesiais. A consciéncia ecle-- -
¢ contemporanea de

sial das CEBs ¢
" seu ‘nascimento.
momento -de sua existéncia,
tém consciéncia de ser lgreja e
querem continuar sendo Igreja.

Desde o primeiro

Uma das razdes desta conscién-

cia eclesial estd, sem  didvida,, no
fato .de que, na imensa maioria dos
casos, a iniciativa para a formagdo
das ‘CEBs- ‘partiu. da “Igreja institu-
cional”. A partir da segunda meta-
de da década de 60, muitas Igrejas
locais, seja no nivel diocesano seja

ne nivel paroquial, adotaram ‘como
opcac ‘prioritdria de sua agdo pas-
toral ‘a criagdo e ‘acompanhamerto
por julga-las a forma

das CEBs,
mais - eficaz de’ evangelizagdo. Em
muitas outras Igrejas locais onde
esta op¢ao nao foi feita formalmen-
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posto. - médico,

‘turas

glas

te, alguns agentes de pastoral, com

. _¢ apoio explicito do bispo ou com

0 seu consentimento, tomaram tam-
bém: iniciativas para a formacao de
CEBs (2). Mesmo nos casos, relati-
vamente raros, de  grupos que co-
megaram a reunir-s¢ a partir de ob-
jetivos ndo especificamente religio-

sos (resolver ou reivindicar juntos
- a’ solugdo ‘de algum problema con-

creto do bairro ou regido: .escola,
infra-estrutura  de
saneamento, regulanzagao de escti-
etc.). quando esses grupos,
num segundo momento, se torna-

ram CEBS tomaram essa Opcao sob

alguma fﬁrma, de influéncia da

“Igreja-instituicdo”. As CEBs nao
nascem, portanto — € importante
sublinhd-lo — de atos de ruptura

ot de rebeldia contra a Igreja; nao
devem sua origem a atitudes de de-
safio ou de oposicao de grupos fe-
‘chados' de fiéis contra a Igreja hie-

rarquica. Elas nascem do seio cla

.Igreja € em comunhao visivel
~ institucional com a Igreja. Sao os

mesmos pastores os que convidam
e incentivam os fiéis a se reunirem

em pequenocs grupos para, ~ juntos,

orar ¢ aprofundar a fé; para-deba-
ter €, na medida do possivel, ‘en-
contrar - saidas para os problemas
religiosos € sociais da comunidade.



2. Trés influéncias decisivas
a) Concilio Vaticano II

Tais reuniﬁeﬁ — quer se trate de
grupos ja existentes, mais ou me-
nos tradicionais, quer s¢ trate de
grupos novos — sao incentivadas
pelos pastores ¢ agentes de pasto-
ral a partir da redescoberta da na-
tureza comunitdria da Igre]a.- Para
esta redescoberta da consciéncia
comunitdria teve importéncia -deci-
siva 0 Concilio Vaticano Il, conce-
bido por Jodo XXIII, desde o mo-
mento em qué brotou nele a idéia
de sua convocagao como um con-
cilio " de renovacdo, de aggiorna-
menfo:  seu obj ]etlvo fundamental

foi a busca, ccrajosa e humilde, da
fidelidade as mogOes do Espirito
no tempo presente (3). Resultado
da reflexdo conczllar de quatro
anos foi uma nova magem da
Igreja™ (4), uma “nova ccmscuencna
da Jgreja” (5). Esta “novidade”
ndo estd tanto nas idéias .quanto
nas acentuagdes, perspectivas, op-
cOes = distintas, embora sempre em
fundamental conformidade com o
passado. A ‘“‘novidade” do" Vatica-
no II estd sobretudo na re-desco-
bérta e re-vivéncia de aspectos do
“mistério da Igreja” que pertencem
a mais. antiga tradicdo, mas que
haviam ficado na penumbra ou na
sombra durante séculos, € no vol-
tar-se desta conSCiéncia eclesial,
assim redescoberta, para o mundo
no qual a Igrega tem que. realizar
sua missdo (6).

A renovagdo pela qual passou a
Igreja - latino-americana durante  as
duas dltimas décadas seria simples-
mente impensdvel sem. a renovag@o
conciliar, “Na América Latina, 0

.das”’.

Vaticano " Il teve o efeito de um
violento terremoto. De repente, to-
dos os esquemas ¢ todas as estru-
turas - da - Igreja foram questiona-
"Mas foi um terremoto salu-
tar. As Igrejas latino-americanas
que, em geral, ndo haviam partici-
pado — ou o haviam feito muito
limitadamente — dos movimen-
tos (biblico, litdrgico, patristico,
ecuménico, social) que prepararam
o Concilio, receberam deste “uma
aceleragdo totalmente inédita na
sua histéria” (7). A partir de mea-
dos da década de 60 houve na
América Latina uma extraordinaria
divulgacdo, extensiva e intensiva,
dos grandes temas - conciliares " atra-
vés- de "inGmeras’ reunides, '‘semanas
dé estudos, cursos ‘de atuallzagao
teolGgica’ ‘e pastoral, etc.” Dentro
deste -contexto our clima devem ser
énténdidas ‘as frequentes rcferem
c1as exphcltas a “nova visao”, a
“nova ‘consciéncia” da Igreja, fei-
tas pelas' CEBs -quando ' tentam ' re-
latar-: suas orlgens ' .

Contudo 0 Vat:cano II '$0zi-
nho, ndo explica a ofigem nem a
originalidade das CEBs. A nivel de
magistério _eclesidstico,  influéncia
mais direta e mais dlreclonada SO-
bre as CEBs exerceram, para a

América” Latina em geral, as con-
ferénclas de Medelhn e Puebla; e
para o Brasil, tambem 0s planos de
pastoral de conjunto e outros do-

'cumentos da CNBB (8).

b) Medelhn

A II Conferénma do ep:scopado
latino-americano - reuniu-se - ém Me-
dellin, trés anos depois de encerra-
do o Concilio;' precisamente: com
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0 ob]etlvo de aphcar o Vaticano 1I
a situac@o ]atmo-amenqana.. Na
realidade, Medellin, mais do que
mera aplicagﬁo foi uma releitura
criativa (a unica maneita de ser
fiel ao passado) do Concilio a par-
tir da situagdo histérica do nosso
continente. As conclusdes de Me-
dellin falam j& explicitamente das
CEBs, descrevendo-as nos seus tra-
cos fundamentais. As afirmagGes
mais incisivas e teologicamente
mais ricas sobre sua natureza, es-
trutura. € missao encontram-s€¢ no
nimero dez do documento sobre a
Pastoral. de Conjunto (9). Além
desta passagem, hd uma dezena de
outros enunciados sobre as CEBs
. onde aparece também claramente
seu carater eclesial (10). Os bis-
pos reunidos na II CELAM re-
conhecem o cariter ainda mmplen-
te das CEBs (11). Mas intuem ja
sua extraordindria importancia como
“primeiro € fundamental ndcleo ecle-

sial”, “célula de estruturacfio ecle-
sial”’, “foco de . evangelizagdo” e

“fator primordial de promogdo hu-
mana” (12), como “um sinal” de
presenca de Deus no mundo” (13).
Consegiientemente os bispos reco-
mendam a divulgacdo das experién-
cias realizadas (14); incentivam sua
multiphcag.ao especialmente nas zo-
nas rirais e nas periferias das ci-
dades (15), insistem na importan-
cia capztal que tém para o desen-
volvimento das CEBs a formagaa
de seus lideres ou dirigentes, sejam
eles “sacerdotes, diaconos, religio-
sos ou leigos” (16); finalmente, de-
vido ao estdgio incipiente em que
as CEBs se. encontram, .recomen-
dam .que seja aprofundado seu es-
tudo do .ponto de .vista teoldgico,
socioldgico e histérico - (17).

O significado. de todas estas afir-
macdes do sinodo de Medellin so-
bre as CEBs estd, mais do que em
seu conteddo teolégico-pastoral, no
fato do reconhecimento eclesial de
sua existéncia. A pattir de Medel-
lin as CEBs tém sua carta de cida-
dania na Igreja assinada pela ins-
tdncia mais alta do maglsténo epis-
copal. E h@o sé sua existéncia é
reconhecida; também sua importin-
cia € sublinhada e sua multiplica-
¢do € incentivada. Mais importan-
te ainda que as referéncias expli-
citas as CEBs. foi, para a multi-
plmagzao destas e para sua “mfs-
tica”, a insisténcia dos documen-
tos de Medellin na dlmensao comu-
nitdria da fé (18) e no compro-
misso social dos cristdos (19), com-
Promisso que tem que ser realiza-
do, como exlgencla indeclindvel do
Evangelho e na fidelidade mais
ex1gente ao Evangelho, numa situa-
¢do de injusticas e de 0pressao
mstltucmnahzadas |

c¢) Puebla

A situagdo de conflito ¢ de in-
justica na qual os cristdos tém que
viver a sua fé continua presente
na consciéncia dos blspOS latino-
americanos gquando  se reunem de
novo em Puebla de los Angeles,
dez anos depms de Medelhn, em
busca das exigéncias e dos cami-
nhos: da “evangelizagdo no presen-
te e no futuro da Amerlca Latina”.
Os blspos verificam “que se agra-

“you a situagdo violenta que se pode

chamar institucionalizadd (subver-
tiva e repressiva), na--qual a dig-

nidade humana é violada em -seus
direitos fundamentais’” (20); com-

provam ‘“como o mais devastador
e humilhante flagelo a situacdo de



pc:breza desumana em ‘que vivem
milhdes de latino-americanos e que
se exprime, por exemplo, em mor-
talidade infantil, em falta de mo-

radia adequada, em problemas de

satide, saldrios de fome, desemple—
go e subemprego, desnutric@o, ins-
tabilidade -no trabalho, migracGes
macic¢as, forcadas e sem ' prote-
cao” (21). “Ao analisar ' mais " a
fundo csta situacao”, os biSpOS des-
cobrem ‘“‘que esta ~pobreza nao. &
uma etapa.casual, mas sim o pro-
duto de determinadas situagOes e es-
truturas econdmicas, sociais €, po-
[{ticas, embora haja também oufras
causas da miséria’ (22) Na “bre-
cha crescente .entre ricos e pobres”
os bispos vém, “a luz da fé”, “um
escidndalo € uma conuadlgao com

O _ser cristdo”. “O luxo de alguns

poucos converte-se em insulto con-
tra a miséria das grandes massas.
Isto é contrdrio ao plano do Cria-
dor € a honra que lhe é devida”,

Nessa situacdo, “a Igreja dzscerne
uma: situacao de pecadu social’’ (23).

E neste pano de fundo que de-,
como explici-

vem ser entendidas,
taremos logo mais, as afirmacGes do
Documento = de. Puebla sobre as
CEBs. Numas trinta passagens fala-
se direta e explicitamente sobre
elas (24). Nao mais como um ideal
a ser alcancado e que sé vai sendo
realizado incipientemente, mas como
uma realidade ja existente e fecun-
da na América Latina (25). No 1il-
timo numero do Documento, ao
serem elencados alguns dos ‘““sinais
de esperanca € de alegria” e da
“yitalidade evangelizadora no nos-
s0 continente’, sac indicadas, em
primeiro lugar, “as CEBs em comu-
nhdo -com seus pastores” (26). A
multiplicacdo das CEBs, sobretudo

na periferia- das grandes cidades. e
no campo, € destacada ““como - fato
eclesial relevante e caracteristica-
mente nosso € como ‘esperanca da
Igreja’ (EN 58)* (27). Por isto ‘os

bispos reunidos em Puebla afirmam

enfaticamente: “Como pastores, que-
remos resolutamente promover, ori-
entar ¢ acompanhar as CEBs, de
acordo . com o espirito de Medel-
lin (29) e os critérios da Evangelii
Nuntiandi, 58 (29). A mesma cer-
teza do potencial evangelizador das
CEBs expressa-se neste outro texto:
A evangelizagdo “reconhecerid a va-
lidade da’ experiéncia das -CEBs e
estimulard seu desenvolvimento em
comunhdo com os pastores” (30).
Como ¢é-natural, -0s bispos ‘manifes-
tam também: sua preocupagdoc com
a- ‘eclesialidade’ das CEBs, parti-
cularmente com a “comunho com
os ‘pastores’™, 'de acordo' com o es-
pirito de Medellm e do texto da
Evangelii Nuntiandi que fala das
CEBs. Esta preocupagéo expressa-se
em varias passagens do Documento
de’ Puebla: “E lamentdvel qiie em
algumas partes 'interesses- visivel-
mente politicos pretendam manipu-
lar' e afastar as CEBs da auténtica
comunhao com seus pastores” (31);
““as CEBs devem inscrever-se vital-
mente’” na estrutura mais ampla da
[greja como povo -histérico institu-
cional “para nao correrem O risco
de degenerar em anarquia organi-
zativa, por um lado, ou em elitis-
mo fechado e sectério, por ou-
tro” (32). Esta preocupacac com
a especificidade eclesial das CEBs
manifestada pelos bispos € a con-
seqiiente afirmacdo dela ndao deve,
porém, ser entendida como uma
desautorizacao ou desvalorizacdo do
compromisso social das mesmas
CEBs. Também o “‘compromisso com
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a justiga” (33), o compromisso de
transformar- o mundo” (34), é parte
integrante da eclesialidade  das
CEBs. O que caracteriza a Comu-
nidade Eclesial - de- Base enquanto
eclesial, ¢ ser “comunidade de fé,
de esperanca ¢ de caridade” (35).
Ora, estas virtudes teologais tém
que manifestar-se, ser vividas, nao
s0 na- interioridade tnica de cada
pessoa, no seu relacionamento ab-
solutamente singular com Deus, nem
s0 no ambito interno da comuni-
dade eclesial, mas t€m que mani-
festar-se também extra-eclesialmente,
fcra do Ambito da comunidade ecle-
sial como tal. Assim como uma CEB
que se voltasse tdo intensamente
para o mundo que praticamente vol-
tasse também as costas _para Deus
acabaria traindo sua vocagdo. espe-
cifica e. perderia sua identidade
como comunidade eclesial, da mes-
ma maneira, uma CEB que voltasse
as .cosftas para
mundo”, desinteressando-se dos pro-
blemas - sociais dos homens, {trairia
igualmente sua vocagdo de. comu-
nidade eclesial. Uma das manifes-

tacOes . da ongmahdade das CEBs

est4d precisamente em que elas cons-

tituem um lugar privilegiado para
a integragdo entre a comunhdo com
Deus: € a comunhao-fraternidade-
sclidariedade com os irmdos. Usan-
dc as palavras dos bispos latino-
americanos, elas t€m que continuar
sendo, simultaneamicnte: “centros de
evangeilzagao “motores de libet-

tacdo e desenvolwmento” (36); cen-
tros de. “aprofundamento da . Pala-

vra de Deus” e de “um maior com-
promissdo com a justica na reali-
dade social dos ambientes que se

vive” (37); comunidade que “cele-
bra a Palavra de Deus e se nutre
da Eucaristia” (38) ¢, no dinamismo

606

“os -problemas -do

dessa celebragdo, “povo messiﬁnico ”

que procura viver -sua “‘vocacdo
para a comunhdo -com Deus ¢ com
os irmaos, -denunciando, de um

lado, com a palavra e com o exem-
plo de “uma vida mais evangélica
no meio do povo”, ”, ““as raizes egois-
tas e de consumismo da sociedade”
e, de outro, contribuindo positiva-
mente ‘‘para- a construgdo de uma
nova sociedade” (39).

Como aconteceu com ‘as conclu-
ses de Medellin, para a formac&o
€ a vivéncia da consciéncia eclesial
das CEBs, mais importantes do que
as af1rma§oes diretas e explicitas,
serdo os grandes temas que estru-
turam e dinamizam todo o documen-
to de Puebla. Limitamo-nos aqui,
na O6tica do nosso estudo, a uma
breve reflexdio sobre dois destes te-
mas, considerados pelos c@mentado-
res - Como temas—chaves' a ‘“‘comu-
nhao parficipacao” e a ““op¢ao pre-
ferenc:al pelos pnbres” (40). '

Para -poder compreender e apre-
ciar corretamente os textos de Pue-
bla no seu conjunto, eles t€m que
ser lldos — embora ndo exclusiva-
mente — a luz do tema comunhiao
e participacdo, o qual, com os seus
dois péblos complementares, verte-
bra todo o Documento, dando (pelo
menos na inteng#o) “unidade din-
mica ao conjunto’” (41). Ora, este
mesmo bindmio pode  ser conside-
rado com razao, no nivel de sua
formulacdo abstrata, como © que
caracteriza de maneira mais englo-
bante 0 modo de ser € de atuar das
CEBs. Tendo presente, porém, por
um lado, que a ‘“comunhdao” e a
““participac@o” realizam-se nas CEBs
em formas concretas particularmen-
te originais, resultantes de um pro-
cesso de criatividade comunitaria



permanente; e, por outro lado, .es-
ses dois pdlos da existéncia ¢ da agdo
eclesial ndo devem ser vistos exclu-
sivamente como uma . tarefa eclesial
ad infra, mas também como formas
de auto-realizacdo da missdo da
Igreja ad extra (42).

‘Diante da *“‘situacac de pobreza
desumana em que vivem milhOes
dc latino-americanos” (43), da “bre-
cha crescente entre ricos € Ppo-

bres” (44), analisada ,“a luz da fé”,

pelos bispos.da Amerlca Latina, era
de esperar que a. “‘opgao pelos po-
bres”, j4 afirmada. em - Medellin,
fosse reafirmada em Puebla. De fato
o foir a opcao preferencial pelos
pobres pervade cada uma das par-
tes € cada um dos temas das Con-
clusdes. Conseqiientemente, € nesta
perspectiva qtie elas devem ser in-

terpretadas, embora, de novo, nio
de. -maneira excluswa (45). A “op-
' cao preferencml pelos pobres”, tdo

repetlda e incisivamente aflrmada
visa dar a contmhmgaa especlflca-
mente evangélica - (isto é; por mo-
tivos evangélicos e com meios evan-
gélicc:-s) da Igreja: na América La-
tina ' para ”desarrmgar a pobreza ¢
criat um mundo mais fraterno’ (46).
E neste contexto que.se inserem,
histérica e sociologicamente, as
CEBS. E igualmente ‘dentro e a par-

‘. deste contexto que elas devem
ser vistas teologicamente: como co-
munidades de: pobres. que  demons-
traram, na década entre Medellin

e Puebla, seu potenmal evangeli-
zador (47).

A comunhao-partmlpagao é vivi-
da - pelos. milhGes de cristdos que
formam as CEBs dentro de uma rea-
lidade na qual, sociologicamente,
predominam a anti-comunhdc e a
anti-participacdo. As CEBs realizam

- assim o que constitui o coragédo

mesmo, 0 nucleo essencial, da mis-
sao da. Igreja no mundo: a “inver-
sao de Babel”. A missdo da Igreja
€ refazer incessantemente, num pro-
cesso permanente de fidelidade ao
dinamismo iniciado pelo Espirito

‘em Pentecostes, 0 que Babel (que

é seu anti-tipo) desfez e desfaz: a
comunhdo dos homens com Deus €
entre si (48). E isto o que fazem
as CEBs, com meios pobres € com
gestos pobres, mas que, por isto
mesmo, sa0  portadores . do mais alto
teor evangehco e da mais profunda
eficdcia transformadora: reunir.em
comunidade os filhos .de -Deus. dis-
persos, - _suscitar e manter neles .a
consciéncia de sua- dignidade de fi-
lhos de Deus, de povo de Deus;
traduzir essa. consciéncia -em  atos
de fé, de esperanga e de amor; e,
inseparavelmente em gestos de ser-
vigo humilde ‘e perseverante, de
antncio e de 'dentdncia corajosas
de reivindicagao e. defesa dos pro-
prios direitos. Resumindo: em pra-
ticas de comunhdo e participagéo
que edificam a Igreja. Esta edifi-
cagdo da Igreja como. fraternidade
vivida, a partir e através das de-
zenas - de milhares de pequenos nu-
cleos de CEBs, estid enraizada no
smal messidnico por exceléncia: a
“evangelizacdo dos pobres”,

Para ser fiel & sua missfic messia-
nica de anunciar, pela palavra e
pela vida, o Evangelho, a Boa Nova
do Reino de Deus anunciado por
Jesus, a- Igreja tem que proclamar
e viver esse Evangelho como Jesus
0 proclamou e viveu: como Boa
Nova em primeiro -lugar para o5 po-
bres e os pecadores. Com efeito, ©
Reino de Deus, que é o conteddo
central e ultlmo do Evangelho de
Jesus, é o Reino da justica e da
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comunidades em ‘familia de Deus’, co-
megando por tornar-se presente nelas
como fermento, por meio de um nucleo,

mesmo pequeno, que constitua uma co-

munidade de fé, esperan¢ca e caridade.
Ass:m, a comunldade crista de base e
o primeiro e fundamental nlcleo ecle-
sial, que deve, em seu proprio nivel,
responsabﬂrzar—se pela riqueza e expan-
sdo da fé, como também pelo’ culto:que
é sua express@o. E ela, portanto, célu-
la inicial de estruturagé@o eclesial e foco
de evangelizagao e atualmente fator pri-
mordial de promog¢8o humana e desen-

volvimento” (Citamos, aqui e doravan- .-
te, as ConclusGes de Medellin segundo .

a edigdo portuguesa A Igreja na atual
transformacédo da América Latina a  Iuz
do Concilio, 62 ed.,
(10) Aos mais lmportantes ‘destes tex-
tos remetiremos  nas .notas: seguintes.
(11) Pastoral de Conjunto, n® 12. (12)
Ibid.,, n? 10; ver também Catequese,
n® 10. (13) lbld., n? 11, citando AG,
n® 15. (14) ibid., n° 12.-(15) Pastoral
Popular, n? 13; Catequese n? 8.
Pastoral de Conjunto, n? 11; Formagao
do Clero, n? 21, Pastoral Popular, n®
14. (17) Pastnral de t?:«:uuuntr.:-,,,n'-"I 12

e n? 32. (18) Ver no:fndice de matérias
da ‘edigd@o das - -Conclustes de Medellin,
citada na nota 8, os verbetes “Comuni-
dade’’ e “Comunh&o”. (19) }Jer ibid., os
verbetes, ©= “Compromisso”, “Classe",
“Desenvolvimento”,

N? 38.. (24) Os nameros sao, pela or-
dem: 86, 97, .98, 105, 111, 119, 12§,
166, 173, 239, 261, 262, 263, 368, 617,

629, 630, 640, 641, 642, 643, 644, 648,

672, 952, 983, 1147, 1309. (25) “As co-
munidades eclesiais de base que em
1968 eram apenas uma experiéncia in-
cipiente amadureceram- @ multiplicaram-
se sobretudo em alguns paises. Em co-
munh&o com os seus bispos e como ©
pedia Medellin, converteram-se em cen-
tros de evangelizagdo e em rnhotores de
libertagdo e de desenvolvimento” (n? 96).
“A vitalidade das CEBs comega a dar
seus frutos, € uma das fontes de onde
brotam os ministérios confiados aos lei-
gos: animacgado de comunidades, cate-
quese, missdo™ (n? 97). (26) N° 13009.
(27) N° 629. (28) Em nota remete-se ao
n? 10 do documento de Medellin sobre
a Pastoral de Conjunto, ja citado acima.
(29) N? 648. (:30) N? 156. (31) N° 98;

com referéncia a EN,

Pétrépolis * 1977) '

(18) |

| “Injustica”, etc.:
(20):N° 1259. (21) N° 29. (22) N¢ 30. (23)-

- missdo da Igreja universal,

ver, na mesma linha, mas numa perspec-
tiva mais ampla, o n® 630. (32) N? 261,
| 58. Este risco e
0 modo de evitd-lo sdo mais explicita-
dos no n? 262: “Alguns dos aspectos
do problema da ‘Igreja popular’ ou dos

_ maglstérms paralelos’ se ‘insinuam nes-

ta linha: a seita tende sempre ao auto-
abastecimento quer jurfdico quer dou-

- trinal; integradas na totalidade do Povo

de Deus, as CEBs evitardo com certeza
estes escolhos e corresponderao as es-
perangas que a lgreja da Ameérica La-
tina neles deposita”. (33) N° 640. (34)
N 643. (35) N9 641. (36) N? 96. (37)

- N?:640. Esta integrac@o € mais ampla-
mente desenvolvida nos irés nimeros

seguintes. (38)'N? 641. (39) N° 642, (40)

_Ver'J. C."SCANNONE, Diversas Interpre-
-taciones latinoamericanas de! Documen-

to de Puebla, em. Stromata (jul./Dic.
1979) pp. 195-212 esp. 197-203. (41)
Ibid., p. 198. (42) Ver as referéncias da-
das nas notas 15 até 21. (43) Puebla,

-n9.29; ver também EN, 30. (44) Puebla,

ne’ 23 (45) Ver J. C., SCANNONE, art.

cit.,, pp. 200-203. (46) Puebla, n? 1161

(47) “O compromisso com o0s pobres e
oprimidos & o surgimento. das Comuni-
dades - de' Base ajudaram a Igreja a
descobrir o' potencial evangslizador dos
pobres,  enquanto - estes a interpelam
constantemente, chamando-a -&.conver-
sdo e pelo muito que eles ‘realizam em
sua 'vida os valores evangélicos de so-
lidariedade, servigo, simplicidade e dis-
ponibilidade para acolher. 0. .dom de
Deus” (Puebla, n® 1147; ver sobre este
tema o nosso estudo: Comunidades
Eclesiais ‘'de Base e Evangelizacdo dos
Pobres, Sdo Paulo 1977). (48) O decreto
Ad Gentes (sobre a atividade missiona-
ria da Igreja) do Vaticano |l retoma este
tema patristico da interpretagao de Pen-
tecostes como inversdao de Babel, re-
metendo a nada menos de quatorze pas-
sagens dos Padres do Oriente e do Oci-
dente que se expressam neste sentido.
Ver o excelente estudo de H. LEGRAND,
Inverser Babel, mission de I'Eglise, em
Spiritus, n® 63 (1970), pp. 323-346. O
autor expde este tema na otica da voca-
cdo das lIgrejas particulares dentro da
mas o seu
contetido teoldgico pode ser desenvol-
vido também na 6tica acenada acima
por nés.
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A CRIATIVIDADE
_COMO RESPOSTA AO SENHOR
DA HISTORIA

A evalugao e a mudanga ndo podem realizar-se
sem tensoes. A histéria é conflitiva.
.0 avango supoe rupturas, lutas, contmdzg:oes
.E ¢é precisamente por isto que surge
.. - na-vida religiosa a tentagdo
‘a zmob:hsmo que. da a seguranga. do conhec:do

Frei Camlllo Macclse, OCD

Roma, Italia

A transfmmagoes que
ltimos. anos, .se vém realizando na
sociedade ¢ na' Igreja, estdo influ-
indo decisivamente na evolugdo —
com. limites ¢ erros — da vida e
da espiritualidade dos . religiosos. A
nova cultura; a nova visdo do mun-
do, o novo ‘modo de preserica da
Igreja numa sociedade pluralista,
a secularizacdo sacudiram a vida

religiosa em suas raizes: deram ori-

gem a uma crise de 1dent1dade VO-
cacional. '

Esta crise de identidade, que a
v1da religiosa estd ho;e atravessan-
do, ¢, entie outras coisas, uma ma-
nlfesta;:ao da sua falta de adapta-
¢do as circunstincias de um mun-
do de mudancgas rdpidas e constan-

-Revela, no entanto, uma ca-
féncia de - dlspombﬂldade para
abrir-se . aos caminhos sempre no-
vos do Senhor.
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nestes

A vida religiosa nasceu como ex-

pressdo ‘do dinamismo do Espirito
e para corresponder a seus chama-
dos' na vida. Nestes chamados hd
sempre -um’ convite para colaborar
no _ plano salvifico.. de Deus. Isto
emge uma constante releitura do
carisma da vida rehglosa que, co-
mo .todo carisma, possui uma fun-
¢do de servico. Fazer isto de forma
concreta e¢. eficaz pressupdoe uma
capacidade para criar novos estilos
e diversos modos de atuagdo.

O tema desta reunido é exata-
mente o da CRIATIVIDADE NA
VIDA RELIGIOSA. A escolha
significa que desejamos ressaltar o
fato de que nds, religiosos, ainda
ndo conseguimos superar uma infi-
nidade de condicionamentos histo-
ricos que “extinguem o Espirito”
e impedem a renovagdo querida
por Deus nos- “sinais dos tempos”.



A minha exposicao tem como ob-

jetivo apresentar uma série de cons- -

tatacOes & de principios que nos
podem ajudar na reflexao € na bus-
ca inseridas no desafio da criativi-

dade na vida religiosa comeo. res-

posta de fidelidade ao Senhor na
nossa historia. Somente com novas
solucdes, procuradas dentro de um
discernimento de fé,
vencer a téntacdo de voltar ao pas-
sado para nele encontrar refigio.
Para nao identificar o carisma da
vida. religiosa com as formas cultu-
rais com que ja nos identificamos
em ¢€pocas anteriores a nossa, pre-
cisamos saber discernir com a co-

serd possivel

ragem que nasce:da liberdade con-

fiante ou “parresia” que o Espirito
comunica (cf. Ef 3,12).

Eis o esquema da mmha expo-
sicdo:

I. Criatividade como resposta ao
Deus da ‘Historia da Salvacao.

II. Profetismo da vida re.hg:{}sa
e criatividade. .

II1. Obstdculos & criatividade na
vida religiosa.

IV. Condigdes para a cnatlwda-
de na vida rehg:osa. |

V. Os desafios ‘atuais 2 crlatl-
vidade na v1da religiosa.

I CR!ATIVIDADE COMO FIESPOSTA AO DEUS DA
HIST’ORIA DA SALVAGAO |

1. Revelagﬁo gradua!
desafio para a criatividade

Na - Sagrada Escﬂtura,' que ca[o-
ca diante de ndés a experiéncia —
tipo da’ historia da salvacdo, en-
cortramos a: constante preocupacao
de corresponder ao que Deus pede
na vida, Na Biblia e por meio des-
ta, o povo tomava consciéncia da
propria identidade e, sobretudo,
aprendia a -descobrir o que Deus
exigia na histdria.

" O lugar onde o povo se encon-
trava com Deus era formado de
tudo o que. constitui uma existén-
cia normal: uma terra, uma orga-
nizacdo, uma problematica concre-
ta. As instituicOes, as leis, o culto,
as ftradicOes, as grandes figuras do
passado eram vistas na perspectiva
da - fé. Dentro desta perspectiva,
percebiam-se os chamados de Deus

na existéncia. Havia ocasites em
que se fazia necessario partir, co-

mo aconteceu com Abrado, sem sa-
ber para onde ia (cf. Hb 11 8).

A expenenc:a biblica é uma ex-
periéncia gradual. Tudo ndo se
apresenta claro desde o primeiro
dia. ' Novas circunstidncias exigem
novas respostas, que assinalam um
passo a frente na revelagdo. Esta
descoberta, encontrada no confron-
to entre a Palavra de Deus na Es-
critura ¢ a Palavra de Deus na vi-
da, exige que se abandonem as
teses .do passado e as suas conse-
giiéncias praticas. Deus, na sua pe-
dagogia, consegue agir de tal for-
ma que, na resposta ao desafio em
face do que surge diferente, se
possam superar os elementos imper-
feitos e temporarios de uma reve-
lagdo que se realiza pouco- a pouco
até culminar em Jesus Cristo.

611



2. Criatividade como
- expressao.de fidelidade

O encontro com aspectos desco-
nhecidos da vida faz com.que se
progrida no conhecimento da re-
velacdo, que ocorre através de eta-
pas sucessivas (cf. Hb 11,8). Mu-
dam as perspectivas de.muitas coi-
sas. Estas eram vistas de maneira
diferente antes de se conhecer a
existéncia’ de uma outra vida (sé-
culo IIT a.C.). O problema do mal
e do .sofrimento € as suas conse-
qliéncias tedrico-praticas -vao-se es-
clarecendo lentamente, até apare-
cer em sua verdadeira dimensdio na
paixao e na ressurreicdo de Jesus.

A passagem dd uma concepgiao

corporativa e soliddria da- respon-.
sabilidade ¢ a de uma responsabi- -

lidade individua! (cf. Ez 18): a
evolugdo na maneira de compreen-
der a patermdade de Deus, a sua
presenga ndo sé na Arca ou no
Templo, mas: na comunidade e em
cada individuo, sdo outros tantos
exemplos que nos ajudam a com-
preender os desafios que o povo
teve - de enfrentar para responder
de maneiras diferentes a Deus
quando Deus Ihes pedla fldehdade.

Por outro lado a fe teve de en-
frentar situagOes sociais € organi-
zativas diversas, que a levaram a
rever -0s esquemas anteriores em
meio a inevitdveis tensOes. A pas-
sagem da vida nOmade e semind-
made para uma vida sedentaria; o
aumento numérico do povo; a ne-
cessidade de uma organizacdo mo-
narquica que ha de superar a tribal
nos falam, entre outras coisas, da
histéria de Deus que se torna pre-
sente na histéria dos homens. No
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Novo Testamento, vemos a Igfreja
dindmica dos Atos dos Apdstolos,
que procura resolver as problema-
ticas que vao surgindo ‘paulatina-
mente: escolhem-se o0s didconos,
aceita-se a abertura aos gentios; to-
ma-se 4 decisdo de ndo- obrigar os
cristaos vindos do. paganismo a ob-
servar a. lei mosaica. Através de
tudo isto, vemos claramente que
Cristo ndo deixou as coisas ja fei-
tas, nem receitas para resolver as
dtflculdades ¢ os problemas. Enviou
0 seu Esplnto que acompanha a
busca e apresenta as suas exigén-
cias na histéria. Corresponder a
tais- exigéncias com um discerni-
mento de fé €, e sera sempre, a
manifestacdo de wuma fidelidade
atwa € responsavel

3 Respostas novas a novas
situacoes para melhor
servir a Deus e ao-irmao

O progresso da revelacdo na his-
téria salvifica tem como fins sus-
citarr uma resposta do  homem a
acao fiel e misericordiosa de Deus.
“Conhecer Iahweh” implica uma
relacao existencial que compromete
profundamente. Servir a Deus €
“defender a causa do pobre e do
miseravel” (cf. Jr 22,16). As -con-
seqiiéncias do verdadeiro conheci-
mento de Deus sao resumidas por
Mlquems* “Homem, foi-te ensinado
0 gue é bom e o que o Senhor te
pede: pratica a justica, ama a pie-
dade e anda humildemente com o
teu Deus” (Mg 6,8).

Os profetas procuram respostas
sempre novas para novas situacoes.
Foram homens comprometidos com
Deus e com a €poca em que vive-
ram. Denunciaram as injustigas,



proclamaram o juizo de Deus, anun-
ciaram - um futuro melhor, dom de
Deus e fruto também da colabora-
¢ao do homem por meio de uma.es-
peranca ativa.

Estes homens-consciéncia do Po-
vo de Deus, profundamente imer-
sOs na problematlca existencial, sa-
bem cnntemplar os acontecimentos
da histéria, julgd-los e explicar em
voz alta o seu significado, as exi-
géncias de Deus, os erros do ho-

mem. Mais do que predizer o ifu-
turo, o -profeta revela a auténtica
dlme:nsau do presente que interpela
e questiona o homem e lhes pede
uma criatividade que prepare um
futuro que Deus dispde com bon-
dade e fidelidade, contando, po-
rém, com a colaboragdo humana.

Na histéria da  salvacao, sé se
precisa estar unido ao passado co-
mo fecundador do presente e gera-
dor do futuro. Ndo se volta ao pas-
sado, para nele se refugiar como se
fosse a idade de ouro e para trans-
forméa-lo em nostalgia e  saudade.
Volta-se ao passado para recordar
as maravilhas realizadas por Deus
e para recobrar forca e confianca
em sua agao no presente e no futu-
ro. Ndo se pode colocar um remen-
do de pano novo ‘em uma roupa
velha, nem derramar vinho novo
em odres velhos (cf. Mt .9,14-17).
A plenitude da revelagdo de Jesus
Cristo relativiza esquemas e valo-
res. Conserva uma forca . transfor-
madora que, numa fidelidade ao es-
sencial, se abre aos caminhos im-
previsiveis do Espirito. |

1l. PROFETISMO DA VIDA RELIGIOSA E CRIATIVIDADE .

1. Exigéncia da criatividade
na misséo profética do cristao

A Igreja voltou a tomar cons-
ciéncia — a partir do Vaticano II
— da missdo :profética que . todo
cristdo possui como “festemunha da
ressurreicio ¢ da vida do Senhor
Jesus e sinal do Dens vivo” (L.G.

38; cf. também n.° 35).

Nesta missio pmfetlca existe umia
profunda exigencla de cnah.ﬂdade,
porque parte de uma experiéncia
de. Deus. como o Unico Absoluto.
Isto leva a relativizar todas as coi-
sas -no -trabalho .de ativa.e respon-
savel colaboragac no. antincio € na
propagacdao do Reino de Deus. -

A. préprla experlencm de Deus
esta su]elta a uma constante puri-
ficacdo, .isto é, faz-se mister negar
uma experiéncia de Deus para abrir-
s¢ a uma ainda maior. O processo
terminard quande virmos a Deus
tal como ele é (cf. 1Jo. 3,2).

“Por’ outto “lado, o dinamismo da
esperanga requer uma continua con-
versdo ho cumprimento da miss&o
profética, que se concretiza na rea-
lidade candente da ‘histéria ¢ induz
a um cumpromlsso com © "homem
de todas as €pocas e de todas as
culturas. Embora a construcdo do
Reino ndo possa descuidar-se dos

‘elementos constitutivos ' das cultu-

ras humanas, “o Evangelho, e por-
tanto a evangelizagcio ndo se iden-
tificam certamente com a cultura
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e sdo independentes em face de to-
das as culturas” (cf. E.N. 20). Ai
estéd um desafio para a abertura e
a -criatividade, que tornam possivel
traduzir o que héd de essencial na
mensagem. evangélica: para uma lin-
guagem compre’ensivel que corres-
ponda as -aspiracbes € ao modo de
ser dos homens de cada epoca € de
cada lugar. -

2. COnsagragﬁo rellgiosa-
: ionte de cnatmdade

0 rehgmso, pela consagracgio ba-
tlsmal tornada mais  proficua com
a -profissdo - dos” conselhos evange-
licos - (cf. LG 44), ‘assume’ com
maior empenho tudo o que a’mis-
sa0 profétlca da’ sua 'vocagdo crista
supde e incluii E -justamente a to-
mada de consciéncia desta miss@o
que estd ajudando os réligiosos a

redescobrirem a, .sua, proprla lden- 2%
| " dade’justa e humana para todos. Ao

tidade na Igreja.

- Paulo VI, ao destacar o fato de
que “‘os relzg:asos encontram na- vi-
da consagrada um meio pmmleg:a—
do para uma evangelizacdo eficaz”,

assinala que “eles encarnam a Igre-
ja dese,rosa de se abandonar ao ra-
dicalismo ~das bem-aventurangas.
Com a sua vida sao o sinal da total
disponibilidade para com Deus, pa-
ra .com_ a lIgreja, para com.os ir-
mios” (EN 69). Esta dlspomblhda-
de caracteriza seu apostolado “com
uma originalidade e genialidade
{ cr:athdade) que provocam admi-
racdo”. Infunde-lhes uma grande
generomdade e leva-os . com fre-
qiiéncia aos postos de vanguarda da

missao, enfrentando Os riscos do
desconhecldo (EN 69).

Nao podia set de outra maneira.
A - profissao . dos conselhos evangé-
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licos ¢, no seu aspecto-missdo, uma
fonte de criatividade. Os conselhos,
considerados na perspectiva do pla-
no salvifico de Deus, comunicam
uma liberdade que nos permite ser
disponiveis para corresponder com
flexibilidade e sem liames. de tipo
algum 3s exigéncias do. projeto de
Deus. Isto consiste no fato de que,
nas relagoes com ele, passamos do
fatalismo 2 responsablhdade de fi-
lhos; nas relagdes com os outros,
do ddio, da separacdo, da indife-
renga a fraternidade de uma fami-
lid,” de um povo, nas 1'elagoes com
os bens, de’'um uso 'que’aliena para
um ‘uso que nos une “aos oufros na
partilha. " Dentro desta perspectiva,
a obediéncia aparece como respon-
sabilidade na historia; -a castidade
como fonte ¢ sinal de fraternida-
de; a pobreza como uso comparti-
lhado dos bens e esfor¢o para tra-
balhar na construgdo de uma socie-

mesmo tempo, vé-se a necessidade
de dar  sempre, -numa - fidelidade
criativa, Iespostas. .noyas.. ¢ dlnﬁmi-—
cas a estas exigéncias da consagra-
¢do_religiosa.

3. Institutos religiosos:
carisma do fundador
e relmlura do carisma

" Os Instltutos rehglosos surglram
como uma resposta histérica susci-
tada pelo Esplrlto Santo em face
de situagOes de crise ou para ir ao
encontro das necesmdades dos ho-
mens. Inseritam-s¢ maravilhosa-
mente nas circunstdncias da época
e falaram uma linguagem vital e
compreensivel aos contemporaneos.

Na fundacio dos Institutos surge
claramente a- criatividade. As Con-
gregacOes religiosas aparecem. comoO



intervengdes multiformes’ do Espiri-
t0 em consondncia com' os proble-
mas -sociais e religiosos que carac-
terizam ‘a histéria da humanidade
nos diversos momentos. Da vida
eremitica se passa a vida: cenobiti-
cd. Juntamente com a .vida:@ monas-
tica, nascem em um ‘momento bem
oportuno e mais de acordo com  as
circunstancias as Ordens Mendican-
tes, cada uma com ‘Seus aspectos es-
pecificos, porém dentro de¢ uma li-
nha: comum. Mudangas na Igreja e
n¢ mundo ddo lugar a novas for-
mas de vida religiosa e a reformas
dos antigos Instifutos. Em um mun-
do i:secularizado, tornam-se : neces-
sarios estilos diferentes de consa-
gragﬁo € - 8ervico €, - por : isto, tem
-Dngem os. InstItutos seculares.

Tﬂda esta gama de grupos con-
sa rados . a Deus é fruto de .um ca-
risma que, embora se. concrefize em
um. momento histérico, vai . alem
deste momento. A sua fungio de
serwgo exige que permanega aberto
as novas necessidades se nfo. quiser
esgotar-se & -medida que desapare-
cem.as formas concretas em que ele
se manifestou quando foi. suscitado
pelo. Espirito. E- necessario distin-
guir- -entre” a vocagio religiosa e o
estilo de vida:em que ocarisma-se
mamfesta. ' "8 & 3@

O dinamismo da criatividade e a
renovacao sO se poderac manter vi-
vos quando se aceita a releitura do
carisma  para  corresponder adequa-
damente aos “sinais dos tempos”,
E fundamental sabet dlstmgmr o
que é essencial do que é simples-
menté um - condicionamento cultu-
ral. Em outras palavras, corre-se o
perigo:de ‘ndo se ser fiel ao carisma
por causa de uma fidelidade escle-
rosada- as pioprlas reahzagoes pas—
-hadas .

E cunoso observarmos camo se—-
paramos os .fundadores do seu con-
texto histérico. .Assim, nds' os mis-
tificamos e os. transformamos. em
baluartes. de um: imobilismo quando,
na . realidade, eles- foram auténticos
pmfetas que, fiéis. ao Espirito, .abri-
ram novos caminhos €, em, conse-

quéncia desta cnaﬂﬂdade, sofre-

ram as tensdes da incompreenséo e
da ‘persegui¢do. Os ‘condicionamen-
tos culturais e eclesiais ‘da ‘época em
que eles viveram- explicam muitos
‘aspectos’ de ‘sua esplrltuahdade ‘da
sua -doutrina,’ do seu apostolado - &

da organizacdo primitiva do Insti-
‘tuto. “Ndo sdo, de forma alguma, al-
go de perfeito e de imutavel. Reler-
mos, ‘portanto, o carisma inicial & a
tinica forma de conserva-lo e de ser-
mos a ele autentlcamente fiéts. -

. 'oaSucul.'ds'j,cnm"rwm;qos;nA vlppg- nELIGIOSA' |

No processo de crescimento dos
grupos, como no das: pessoas, -exis-
tem etapas que sé se atingem depois
de esforgos e lutas contra as dificul-
dades. Os obsticulos pGem em jogo
todos os recursos do.individuo e do
- grupo. Ao mesmo tempo, se.nao fo-
‘rem superados, poderdo frear o-de-

senvolwmento e esclerosar a capac1—
dade de progresso ¢ de renmragao
na vida. .. 8, @

- Analisando a histéria e a atual
experiéncia;: - surgem, enfre: outros;
quatro obstaculos que- réprimem a
criatividade na vida- religiosa. -
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1. Viver:a margem da realidade

" A -tensao cristd entre o presente
e o futuro, entre o provisério e o
definitivo, unida a uma visdo bas-
tante maniquéia da realidade, deu
origemm a uma espiritualidade da
“fuga mundi”. Esta caracterizou a
vida religiosa, Afastou-a: da. realida-
de. :No seu caminho, com freqgiién-
cia, desviou-a do rio do tempo. La
fora .a histéria continuava seu cur-
so, a sociedade ia-se transformando,
surgiam novos problemas e desafios
a criatividade. Dentro da vida reli-
giosa, havia muito pouca’ evolugao.
Na sociedade 'a realidade era bem
diferente. Na vida religiosa, ‘situada
a4 margem da “realidade, tudo per-
manecia quase ‘idéntico nos Institu-
tos das diversas nagles e dc:s mais
'vanados iugares

Hc)]e quando pensamas que tal-

limitacdo: ja  foi superada, depara- -
mos com algo que ainda. se- acha
presente.. E isto. apesar :de o Conci-
lio haver: falado de -uma Igreja no
mundo, de uma Igreja que . partici-
pa das. ‘alegrias, .das esperangas, das
_trlstezas e das angustlas deste (GS
1), Todavia, nio se aceita .a. reali-
dade de um mundo em mudanga e
em constante evolugao E verdade
que se procuraram algumas adapta—
¢oes € alguns retoqués no nosso €s-
tilo de vida e de apostnlado Nao

obstante .i s .0, porém,- falgnd@ de :-:

maneira’ geral, persiste um n3o-co-
nhecimento da realidade em. que Vi-
veEmMos' € em que ﬂutros vivem. Isto
faz que, com a maior boa vontade
se ponha um freio 3 criatividade em
nome de uma unidade entendida -co-
mo - uniformidade. O viver..a.-mar-
gem dos grandes problemas da.hu-
manidade € fato visivel até nos-Ca-
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pitulos -e¢. nas' reunides oficiais dos
religiosos, onde, nao raro, os vemos
fixarem sua atencdo em problemas
relativos €' secundédrios que absor-
vem ©O interesse, 0 tempo e as ener-
gias.,.Sem o estimulo de uma reali-
dade que questione  incessantemen-
te, acaba vindo o cansaco e a esteri-
lidade. Responde-se com {formulas
estereotipadas. Apaga-se a .centelha
do engenho e da imaginacdo criado-
ra, animada pelo Espirito que reno-
va a face da terra. Cai-se numa au-
to-suficiéncia que pretende ter res-
postas pre-fabncadas para tudo

2 Sacral:zagéo das estruturas

Os fundadores dos Instltutos re-
llgIDSOS procuraram servir a Deus €
ac proximo. E, nas circunsténcias
e que: vivemos, perceberam a voz
do Espirito que os chamava a uma
acdo livre e responsdvel na historia
da salvagao para o bem dos seus
irméos. Seu carisma encontrou for-
ga para-se expandir € se comunicar
a outros, que a eles se uniram nesse
primeiro momento da busca dos ca-
ninhos de Deus para si mesmos e
para os oufros. Estas primeiras co-
munidades- dos Institutos religiosos
constitufam auténticos espacos de
criatividade, As estruturas, indis-
pensaveis € necessdrias em todo gru-
po humano, eram uma projecdo da
vida e, por isto mesmo, favoreciam
"o crescimento- das pessoas e dos gru-
pos. As formas concretas, mediante
as quais se. manifestou o: carisma,
correspondiam ‘2 sua. época. Esta-
vam' hgadas a realidade. Prestavam
"'0s -servigos . requeridos pelas circuns-

.tancias. Elas -punham em ddvida,
-em- muitas ocasiOes, as estruturas ci-

vis. ¢ eclesiasticas, quando ‘estas nao
estavam de acordo com o projeto de



Deus. Erguiam sua voz profética de
anincio e de dentncia.

Todo este dinamismo ¢ toda esta
vitalidade dos principios foram sen-
do pouco a pouco encerrados nos
estreitos padrdes das estruturas, que
ja nao eram o reflexo da vida. Eram
simplesmente repeticoes de formas
do passado que, inseridas e enxer-
tadas em pessoas € em grupos, OS
condicionavam ¢ dominavam, a pon-
to de separa-los da vida real. Este
processo, fendmeno
mas proprio da evolugdo dos grupos
humanos, possui um efeito esclero-
tizante. Ele se acentua quando en-
tram em jogo — como na vida reli-
giosa — elementos sacralizantes que
mistificam concretizagdes histdricas
¢ absolutizam mediagGes, somente
expliciveis em uma situacdc parti-
cular. A sacraliza¢do torna tudo is-
to duplamente intocdvel. Criam-se
modelos que devem ser reproduzi-
dos materialmente. Extingue-se a
fonte da criatividade e vai-se cavan-
do um abismo profundo que separa
as pessoas do presente, para deixa-
las imersas em um passado que ndo
existe mais. Os conceitos de mundo,
Igreja, vida religiosa ¢ apostolado,
costumes, horarios e modos de ves-
tir sdo transmitidos tedrica e exis-
tencialmente, sem nenhuma atitude
critica. Ndo se pode tocar em nada,
nem modificar coisa alguma. O que
foi estabelecido deve. permanecer
sempre do mesmo modo. Os servi-
¢Os que se prestavam antigamente
coniinuam a ser prestados, mesmo
quando ndo sd0 mais necessarios,
ou existem muito poucas pessoas
que os reclamam da maneira como
eram prestados.

Tudo isto ocorreu com os Insti-
tutos religiosos. E ainda estamos pa-

inconsciente,

gando o preco da estabilizacdo se-
cular de suas estruturas.

3. A busca de seguranca

A evolucac e a mudanga ndo po-
dem realizar-se sem tensdes. A his-
toria € conflitiva. O avancgo supte
rupturas, lutas, contradigées. E €
precisamente por isto que surge na
vida religiosa a tentacdo do imo-
bilismo que, mesmo quando ja pe-
trificado, d& a segulang:a do conhe-
cido.

"Em- toda experiéncia nova de

transformacdo existem excessos €
erros inevitaveis. Eles s@o o preco
que se precisa pagar para avancar.
Sao uma condi¢do para que a cria-
tividade possa abrir um espago pa-
ra si.
- +A psicologia humana teme o no-
vo ¢ o desconhecido. No campo re-
ligioso este temor € ainda maior por
causa da conexao que fem  com as
realidades que fogem ao controle do
homem. Dai o apego ao tradicional,
aos estilos de vida ja -experimenta-
dos, a programaciao da existéncia
em seus minimos detalhes. Em tudo
isto se v€ uma garantia de salvacgao
e de santificacio.

Nao nos devemos, pois, admirar
com o fato de haver hoje o fendme-
no do refluxo: voltar a seguranca
do passado. Entre o risco da busca
e da criatividade e a seguranca que
dio algumas estruturas codificadas,
prefere-se a seguranca. Muitos se
mostram inquietos enquanto nao se
aprovam as Constifuicoes ““definiti-
vas”, sem se darem conta de que,
em um mundo dindmico e evoluti-
vo, somente caminhando conira a
histdria € que se pode fazer algo de
definitivo.
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4. Falta de discernimento .
evangeélico

O dltimo. obstdculo 2 criatividade
que eu gostaria de assinalar é o da
falta .de discernimento evangélico
nas nossas Comunidades e nos nos-
sos Institutos.

A esséncia do discernimento co-
munitdrio explica-se mediante uma
visdo estatica da sociedade e através
da ausé€ncia de uma consciéncia cla-

ra do que -Deus estéd realizando na -

nossa historia, consciéncia que de-
veria manter-nos atentos a acdo di-
vina nos “sinais dos tempos”. Isto

explica um teimoso .apego a férmu-
las de vida, de organizacgao, de apos-
tolado. ‘E ainda ocorre o fato de
que, quando decidimos reagit, o ca-
minhar da histéria j& se acha bas-
tante afastado e bem distante de
nds. .

Examinar a realidade, julga-la a
luz da fé para nela agir sao etapas
necessarias a uma auténtica criati-
vidade evangélica. Sem uma anélise
dos fatos da vida na perspectiva do
Evangelho, a vida rellglosa nao po-
derd realizar o seu servigo carisma-
tico e profético na Igreja.

|IV. CONDIGGES PARA A CRIATIVIDADE NA VIDA RELIGIOSA

“E evidente que a superagdo dos
obstdculos -que apontamos contitui
condi¢do indispensével para que a
criatividade abra para si um espago
na vida religiosa. Explicaremos isto,
agora, brevemente, nesta parte da
exposicao. Vamos assinalai cinco
condlgoes fundamentaxs

1. Ter presente a realldade
e nao se descuidar
.. da formag¢ao permanente

Ja observamos que os Institutos
religiosos nasceram: com uma fun-
¢do de servigo evangélico que cor-
respondia as necessidades da época
€m que apareceram. Assim, encar-
nados. em sua realidade e com esta
realidade comprometidos, colabora-
vam com © aniincio € a expansio do

Reino de Deus na histdria. Seus ira-

balhos -se realizavam dentro de es-
quemas - mentais proprios do seu
tempo. SRR
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Tais esquemas ja foram supera-
dos.” A vida religiosa, como disse-
mos, demorou demasiadamente pa-
ra se dar conta desta evolticdo. Por
viver a margem da realidade n@o
consagulu no momento 0portun0,
comprometer-se com as novas exi-
géncias de Deus, manifestadas na
histéria. Por falta de adaptacdio cria-
tiva, seu trabalho evangelizador,
através de sua vida e de seu apos-
tolado, ndo encontrou a mesma res-
scnéancia Inlclal

Hoje, a vida religiosa PI'BCISEI co-
mo o fizeram  os fundadores dos

Institutos, -encarnar-se no mundo em

que vive € com ¢le comprometer-se.
A Boa Nova da salvacdo, anunciada
pelo testemunho e pela proclame-
¢do, s& poderd ressoar eficazmente
quando se levar em conta a vida
concreta, pessoal e social do homem,
porque “a evangelizagiGo supde uma
mensagem explicita, adaptada as di-



versas situacdes, constantemente
atualizada, sobre os direitos e os de-
veres de cada pessoa humana, sobre
a vida familiar, . .. sobre a vida co-
mum na sociedade, sobre a vida in-
ternacional, a. paz, a justica, o de-
senvolvimento: uma. mensagem, par-
ticularmente corajosa nos n0sSsSoOSs

dias, sobre a libertacido” (EN 29).
O contato com a realidade deve

ser acompanhado por uma reflexdo

e uma-assimilacdo- vitais, constantes,

fortalecidas por uma formaciao per-
maneiite : espiritual, ‘teolbgica e pas-

toral.

2. Saber distinguir entre-
- 0 essencial e 0s . -
condlclonamentas culturals

-sUma- segunda | cc}ndlgacr para a
criatividade na vida religiosa € a
flexibilidade, uma flexibilidade :que
parta de uma distingéo” entre o que
¢ fundamental e o que € secundarw,
entre "o, que emerge da prépria es-
séncia do carisma religioso e o que
é mmplesmente fruto de uma cultu-
ra, de utma mentalidade; de uma Si-
tuacio partwulm de uma época de-
termmada

Neste sentldo 0s niveis 1nst1tucw-
nais da vida religiosa e os centros
decisionais devem abrir-se a um dia-
logo com ‘a base para chegarem a
unidade de estruturas gerais em uma
diversidade de'realizacGes. E evi-
dente que, mesmo quando se fala de
subsidiariedade, de corresponsabili-
dade ¢ de sadio pluralismo na uni-
dade, os Institutos religiosos nao
traduzem isto- suficientemente em
concretizagOes reais. Existe também
o fendmeno da identificagdo de for-
mas de -organizagdo do passado —
e de um passado europeu — com

coisas essenciats, -Isto. aicontece
igualmente com Imstitutos nascidos
fnra da Europa. As ex1genc1as ofi-
ciais para a aprovacdo das novas
Conshtulgoes evidenciam exatamen-
te’ este ponto. Com isto, limita-se €
prejudica-se a crlatlwdade até mna
redacgdo, e, atraves de observagoes
e correcbes de textos, pretende-se
impor uma visdo e uma teologia da
vida rellgmsa condicionadas por
uma cultura e uma epoca part1cula~
res. . - -

3 Aceitar o risco da fé .
- e dos desrgmos de Deus

A hlstnma da saivagao é a hlstc:—

fia de um confinuo caminhar acom-

panhando. as pegadas do Senhor. A
vida .cristd € caracterizada como um
seguimento-de Jesus na fé: “E nor-
ma fundczmental da vida religiosa.o
seguir Cristo como. foi ensinado. no
Evangelho, e. esta norma deve ser
tomada - em consideracdo por -todos
os Institutos como sua regra supre-
ma”’ (PC 2).

'~ Nada se opde tanto ao seguimen-
to de Cristo como a busca de uma
seguran¢a qite ndo se apdie exclusi-
vamente na bondade e na fidelida-
de de Deus.'E preciso estar sempre
a' caminho. Uma nova descoberta,
uma nova experi€ncia de Deus na
histéria, uma nova exigéncia de-sua
parte podem-levar a uma caminha-
da inesperada. O caminho termina-
ra quando virmos a Deus tal como

ele € (cf 1Jo 3 2)

Aceitar viver numa situacio de
éxodo, de saida, constitui condicdo

indispensavel para haver na vida re-

ligiosa a criatividade como resposta
aos caminhos .de ‘Deus, sempre dife-
rentes. dos nossos {(cf. Is 55,8-9).
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4. Discernimento .evangélico

A consagragdo religiosa €, entre
outras coisas, um esforco em favor
da disponibilidade para o cumpri-
mento da vontade de Deus no ser-
vico ‘aos irmdos, Para isto faz-se ne-
cessdrio o auxilio do Espirito San-
to. Nos ndo sabemos o que convém
realmente fazer nas circunstancias
concretas. O Espirito intercede por
nés ¢ nos leva a descobrir o que
Deus nos pede (cf. Rm 8,26-27).

O discernimento, como continua
busca da vontade de Deus, € o meio
de que dispomos para encontrar no-
vos estilos de. vida religiosa ¢ de
servico apostdlico. “Saber discernir
é saber tomar consciéncia do que
convém fazer e da maneira como
precisa’ ser feito, a fim de que. a
nossa existéncia - esteja: . constante-
mente sob -a mogdo do - Espirito”
(CLAR, A vida segundo .o Espirito
nas comunidades religiosas da Amé-
rica Latina, Bogota, 1973, p. 54).

Os “sinais dos tempos”, os suces-
sos e ‘as inquietagOes, as -correntes
de pensamento ¢ de agdo que carac-
terizam um determinado momento
histérico e lhes imprimem o seu se-
lo, sdo um dos canais principais
através .dos quais a voz de Deus
chega até nds. Faz-se mister, por-
tanto, tomarmos consciéncia destes
sinais dos tempos e examind-los cri-
ticamente, em um clima de fé oran-
te. Assim, aos poucos iremos perce-
bendo o que o Espirito nos pede.
E serd entdo que déveremos aceitar
as conseqiiéncias com uma atitude
de disponibilidade e de pobreza.
Nao é possivel termos uma certeza
total, E necessario assumirmos me-
diacOes, conscientes de que estas
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sfio relativas e que devem estar su-
jeitas a revisdo, para poderem cor-
rigir os erros € melhorar 0 que ha
nelas de positivo. Nao ‘nos € possi-
vel esperarmos até termos uma cer-
teza ¢ uma perfeicdo absolutas, Nédo
chegamos a meta. Ainda estamos a
camiinho. O discernimento evangé-
lico nos leva a “nao extinguir o Es-
pirito, a ndo desprezar as profecias,
a examinar cada coisa, a conservar
o que é bom” (cf. 1Ts 5,19-21).

5. Disponibilidade e conversio

A abertura da vida religiosa a no-
vas perspectivas de criatividade su-
pOoe uma auténtica conversao como
mudanca de mentalidade e de ati-
tude. Somente uma conversao nos
pode colocar, de modo novo e dife-
rente, diante do sentido de nossa
vocagdo e de:nossa missao na Igre-
ja € no mundo. - -

A base de toda mudanca consiste
na experiéncia de algo diferente.
Por isso, se tomarmos consciéncia
de um mundo que sofreu mudangas,
ndo poderemos deixar de questionar
0s nossos objetivos tradicionais e 0s

nossos estilos de vida ¢ de aposto-
lado. 5 i

E necessirio reconhecermos que
podemos permanecet: impedidos por
uma série de bloqueios de tipo afe-
tivo e irracional, que nos levam a
assumir posi¢Oes rigidas e despto-
porcionais em face das questdes do
mundo de hoje, Haveremos de su-
pera-las na medida em que pro-
curarmos compreender o porqué
das novas situacdes. Qutras vezes,
os bloqueios serdo racionais: susten-
tamos a nossa verdade com argu-
mentos sem levarmos em conta, po-



rém, condicionamentos subjetivos e
cuiturais que os sustentam.

Cristo prega uma conversao con-
dicionada pelas exigéncias do Rei-
no, fazendo-nos viver como {ithos
de Deus, protagonistas da histéria,
em uma comunhdo de povo e de
familia que transforma o mundo em
um lugar de encontro ¢ de partici-
pacdo dos bens. Jesus nos convida
a deixarmos a nossa auto-suficién-

cia, o apoio colocado nas riquezas,
a seguranca das obras (cf Mc 10,21-
25; Lc 18,9-14). -

Na medida em que superarmos 0
egoismo, a auto-suficiéncia, a falsa
seguranca, o fatalismo, obteremos a
disponibilidade que a conversdo nos
propicia, a fim de que encarnemos
a nossa vida nas cireunstancias his-
téricas em que estamos colocados.

V. OS DESAFIOS ATUAIS A  CRIATIVIDADE NA VIDA HELIGIOSA

Este dltimo ponto da nossa expo-

si¢do tenciona assinalar alguns dos

principais desafios 3 criatividade da
vida religiosa no momento atual, Al-

guns deles nascem dos diversos con~

textos sociais e culturais; outros fa-
zem parte das atuais exigéncias de
carater geral. Nao pretendemos
apresentar uma lista exaustiva. Enu-
meraremos somente os que conside-
ramos mais importantes para a vida
religiosa masculina. A vida religiosa
feminina possui, além destes, desa-
tios especificos, como, por exemplo
o dos movimentos de promoc¢do da
mulher; o dos novos mlmsterlos
eclesiais e outros.

1. Desafios nas sociedades
desenvolvidas
e no mundo secularizado

A seculanzagao, entend1da como
dessacralizagao, laicizacdo, insiste
nos - valores temporais: cié€ncia,
existéncia humana nesta terra, tra-
balho em confronto com o chama-
do “sagrado”. A secularizacdo
estd caracterizando cada vez mais
o mundo de hoje.

A vida religiosa tem suas raizes
em um mundo sacral. Desenvolveu-

se, através dos séculos, dentro de
esquemas sacralizadores. Por esta
razdo, ela encontra hoje, em um
mundo secular, fortes desafios a
criatividade. Entre outros, podemos
destacar os seguintes:

— cOmo superar a tentacao de
fugir do mundo, para desprezar ou
esvaziar de sentido a relagdo com
¢ mundo;

— cOmo ndo cair no secularis-
mo, que nega outras realidades ex-
tramundanas e valoriza exclusiva-
mente a relacdo do homem com o
mundo;

— COmMO construir existencial-
mente uma nova espiritualidade dos
votos no seu aspecto-missdo, consi-
derado dentro do projeto de Deus;

— como testemunhar de modo
inteligivel a dimensdo transcenden-
tz ¢ espiritual do homem, que néo
vé satisfeitas as dimensGes contem-
plativas do seu ser em um mundo
apressado e ruidoso;

— como passar dos sinais sacra-
lizadores (habito, linguagem, - ri-
tos...) para os seculares: efici€n-
cia, solidariedade, justica, compe-
téncia, responsabilidade, servigo. ..
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. +— o :desafio ~da -exigéncia de
uma vida simples- em uma socleda-
de de consumo; |

— 0...desafio da seculanzagao
das obras .de ensino, de assisténcia
somal e de salvagao que os reli-
giosos fundaram e mantweram £
que cada dia mais vdo passando
para as maos do Estado

— 0 desaflo de um crescente
pwcesso de desumamzagao que

emge um testemunho de humam—l o T
i —necessidade  de’'superar’ mo-

zacdo e~ valorizagdo da pessoa.

2 Desaﬁos nas sociedades

do Tercelro Mundo o

Enquanto que ‘has sociedades ‘de-
senvolvidas o interlocutor da’ vida
religiosa é o homem materialista &
ateu,- nas sociedades. do:: Ferceiro
Mundo +é o: homem.: que vive em
condi¢cOes infra-humanas, ‘e, no ca-
so da América Latina, em-socieda-
des que se dizem cristas.

Esta realldade diferente apresem
ta - tipos - diferentes em alguns : dos
desafios - que - citamos  anteriormen-
te, mas também propGe outros,
como:

i

— expenenma de Deus ‘e das
suas exigéncias em um mundo de
mis€ria, marginalizacdo e explora-
¢do, para serem contemplatwos no
frabalho de libertagdo; -

— préxis dos votos que corTes-
ponda mais explicitamente a-'estas
situagdes: a pobreza como opgao
pelos oprimidos, como luta conira
a injustica, como liberdade para
tomar decisOes que supOem riscos.
A castidade como disponibilidade
para trabalhar pela ‘- justica, pelo
amor, pela paz, pela fraternidade.
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A obediéncia como caminho para
resolver - a ' antinomia ° liberdade-
autoridade mnas relagdes humanas,
como  uma dendncia do exerclcw
totahtano da autotidade & do con-

ceito 111dw1duallsta e egﬂlsta da
]1berdade, )

. ~— vida: ‘comum -mais simples,
mais- fraterna ¢ mais insérida no
meio +do povo, com ‘relativo aban-
dono da seguranca quée vem do
prestigio € o poder;

delos medievais ou europeus no es-
tilo de vida, para torné-la compre-
ensfvel ‘& para encarné-la’ nas diver-
sas culturas € na nossa epoca*' .

. passagem’ da linha. - asmsten-
cial na. evangehzacao para a da

promog:ao Ilbertadﬂra !
3. I_'jes"dfios_ ‘da "e\{aﬁgeli_'zaﬁ:ﬁ"

“Os. relzgzosos, ozl encontram 1
vida consagrada um . meio privile-
giado para uma evangelizacio efi-
caz... QGragas: 4. sud. cONSAGracao
re!zgwsa eles. sdo, por exceléncia,
pessoas que, voluntdria e livremen-
te, escolheram deixar tudo para
anunciar- o° Evangelho até: os’ con-
fins do mund‘o” (EN 69) 6 B

Esta’ diméneso apnstéhca da vida
religiosa encontra também - grandes
desafios no momento atual. Sdo de-
safios que: exigem uma espirituali-
dade de compromisso como convi-
véncia profunda e prética do amor
cristdo. Isto hoje implica a dimen-
sdo politica da caridade porque o
préximo nao & apenas ‘0 individuo
isolado mas as massas oprimidas
pelas estruturas sociais injustas e



desumanizantes.. A caridade . apos-
tolica esta exigindo um esfor¢co em
favor da transformagao ‘destes sis-
temas € do mundo, por meio de
uma . evangelizacao ,em indispensa-
vel conexdo com a promocdo hu-
mana, com o© desenvolvimento -e
com a libertacao (EN 31, SCRIS,
Rehgwsos e promogao humana)

A opgao pelos pobres e pela jus:
tica exigem hoje uma revisao de
atividades e obras sociais dos .reli-
giosos, €, a0 mesmo tempo, reque-
rem uma nova insercao no mundo
dc trabalho € wum compromisso
séclo-politlco na linha da promo-
¢ao humana, da. justica e da paz
(cf. SCRIS, Rellgmsos e promocao
humana).

4. Desafios da unidade
no pluralismo
e da releilura do carisma

- A vida religiosa, colocada a: mar-
gem: :da: realidade, pdde manter,

durante muitos séculos, uma 'uni-
Colocada

dade ' na uniformidade.
dentro de certos esquemas, quase
1mutéve13
que entrasse na vida rellglosa vi-

vesse, de modo idéntico a todos os

outros, a prdpria consagracdo. E
isto acontecia apesar da diversida-

de de raca, de cultura, de ambiente .

e de época. Trata-se de um fend-
meno que podemos observar nos
diversos Institutos, Provincias e
Comunidades. E interessante veri-

ficarmos a grande semelhanca, in-

clusive no que se refere a redacdo
das Constitui¢des, Diretérios e Re-

gras de Vida, que tinham entre si -

os Institutos, ¢ até mesmo os fun-
dados em séculos diferentes.

fazia com que aquele_

Os ‘religiosos ndo puderam dei-
xar de acentuar o que se achava
presente na. Igreja — pelo menos
a do Ocidente: um mesmo’ Direito
Candnico, uma mesma liturgia na
mesma lmgua morta, uma idéntica
teologia ‘escoldstica’ ou neo-escolds-
tica, para aprofundar a revelacdo,
sempre do’ ponto de vista ‘'da men-
talidade greco-latina. Em uma pa-
lavra, a uniformidade reinava como
simbolo e garantia da unidade.

Na passagem de uma Igreja que
vivia a margem do mundo para
uma Igreja inserida no mundo,
surgiu o problema de uma encar-
nacdo em todos os ambientes - e,
com .isto, um novo modo. de uni-
dade, agora no pluralismo. A solu-
cao disto € muito urgente. Dela de-
pende o sabermos de que modo a
Igreja pode estar mais eficazmente

.. presente em um mundo pluriforme
e em constante mudanca.

Os Institutos: religiosos comeca-

~ram a perceber ‘que O carisma’ es-
" pecifico de cada um nao sé6 pode
como “deve ser relido a partir das

circunstincias particulares em que

vivem.. O modo tradlcmnal de ser
‘religioso, que se vivia na Europa e

que dai se transplantava para to-
das as partes do mundo e era re-
cebido como a coisa mais normal,
agora passa a ser questionado.
Percebemos em todo o mundo

desafio do momento: assumir, de
forma criadora e responsavel, os

‘desafios que a realidade lanca a

vida religiosa. O desafio de con-
servar a unidade na fé, no amor,
na esperanga; € isto que constitui
o que hd de fundamental na con-
sagracao religiosa e o que € essen-
cial no carisma. E, simultaneamen-
te, um pluralismo legitimo na for-
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ma de viver ¢ de expressar tudo
isto. -

A criatividade na vida religiosa
enconira aqui um desafio muito
grande. Devemos aceitar as ten-
sOes decorrentes da busca, da re-
flexdo, das experiéncias para po-
dermos enconirar as respostas ade-
quadas a exigéncia de um pluralis-
mo na unidade.

CONCLUSAO

Como religiosos, estamos colo-

cudos na historia. Uma histéria em

constante evolucdo, que se questio-

criativas. Estaremos em condic¢des
de dé-las se partirmos de uma ati-
tude de disponibilidade para supe-
rar 0 apego a obras e tradigOes,
que jid perderam seu sentido, e
para abrir-nos -aos caminhos sem-
pre novos e imprevisiveis do Es-
pirito.

Mediante uma fidelidade criafi-
va a0 nosso carisma na Igreja, po-
deremos abrir novos caminhos de
express@o que permitirAo as gera-
¢Oes religiosas futuras dar a sua
resposta ¢ oferecer a sua colabora-
¢do concreta € encarnada ao Unico
Senhor da histéria. E a Ele que
queremos servir quando servimos

na e que exige de nés respostas aos irm3os.

Comunidade Eclesial de Base

- 1. As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) ndao nasceram nem nas-
<em de atos de ruptura ou rebeldia contra a Igreja. Ndo devem sua origem
a atitudes de desafio ou de oposigdo de grupos fechados de fiéis a Igreja
hierarquica. Elas nascem em comunhio visivel e institucional com a Igreja.

2. O que caracteriza uma CEB € ser uma comunidade de fé, de espe-
ranca e caridade. Estas virtudes teologais manifestam-se e devem ser vividas
na interioridade tinica de cada pessoa, no seu relacionamento absolutamente
singular com Deus, no ambito interno da comunidade eclesial e extra-ecle-
sialmente em todos os relacionamentos de cada um.

Miqueéias, 6, 8

Homem, foi-te ensinado o que € bom e o que o Senhor te pede. Pratica
a justica. Ama a piedade. Anda humildemente com teu Deus,

Predizer e interpretar

Mais do que predizer o futuro, o profeta revela a auténtica dimensio
do presente que interpreta e questiona o homem. Pede uma criatividade que
prepare o futuro que Deus dispde com ordem ¢ fidelidade, contando com
a colaboracdo humana,



INCULTURACAO

Ndo haverd didlogo se a Igreia se assegura
um lugar sobre o mundo e ndo no mundo. A Igreja
ndo deve apresentar-se ao mundo como
docente, pedindo s6 a obediéncia. Deve procurar
a verdade com o mundo e como o mundo pode.
De outra maneira seu didlogo serd um soliloquio,

Jod@o Paulo IT

; . B Y
. Pe. Calisto Vendrame ML

- Ha 'séculos :a ‘Igreja ensina: que
na evangelizagdo se deve respeitar
o contexto ‘social -e cultural dos po-
vos. J4 em 1659 (apds-quase um
século. do. caso Mateus  Ricci), a
Sagrada Congregacdo. para - a Pro-
pagacaa da Fé dava aos .vigarios
apostélicos da China e da. Indochi-
na. esta -instrucdo: “Nao facam ne-
nhuma - tentativa  para persuadir
aqueles povos a mudar seus costu-
mes, seu modo de viver, seus-habi-
tos, quando nao :sejam. abertamen-
te contrarios a religido € & morali-
dade. Nao existe nada de mais ab-
surdo do que querer levar para a
China a Franca ou a Espanha ou
a -Italia ou outra qualquer parte da
Europa. Néo isso, mas a Fé € que
devem levar, Fé que ndo rejeita e
nem ofende o modo de viver e os
costumes de nenhum povo, quando
ndo se trata de coisas mads; antes,
quer que tais coisas sejam conset-
vadas e protegidas” (1).

Lendo essas- diretivas  trezentos
anos mais tarde — depois do Va-
ticano II e no clima da reflexdo

teolégica do pés-Concilio — vem-
nos espontdnea a pergunta: As coi-
sas que eram tidas como mdés pelos
nossos’ irmados do Seiscentos, 1o
modo de viver e¢ nos habitos do
povo, eram realmente més? E aqui-
lo que eles pregavam como exigéi-
cia da Fé, eram verdadeiramente
exigéncias ' da” Fé ou condiciona-
mentos culturais de seu pais de
origem? . .

H{}je mais do que nunca a Igre]a
toma consciéncia do papel da cul-
tura na vida religiosa do homem
— seja de quem evangeliza, seja de
quem € evangelizado — e da neces-
sidade de evangelizar as préprias
culturas. E' isto ndo de forma de-
corativa, mas indo as raizes, se qui-
sermos - evitar equivocos e dramas.

Um ponto alto no caminho desta
tomada de consciéncia, foi atingi-
do no Sinodo dos Bispos de 1974,
interpretado € proposto a toda a
Igreja por Paulo VI na “Evangelii
Nuntiandi”. Embora pareca que na
“Catechesi Tradendae” se dé um
passo atrds em relacdo a ldcida po-
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sicao da E.N. pode-se dizer que o
fendmeno da inculturacdo ja entrou
de forma irreversivel na histéria
da Igreja.

A tomada de consciéncia da ne-
cessidade da inculturacdo da men-
sagem evangélica, abre novos cami-
nhos ao trabalho missionario, quer
nos pafses nao ainda cristdos, quer
naqueles poés-cristdos. Nos devemos
conhecer e percorrer estes cami-
nhos, se ndo quisermos que apds
outros trezentos anos um oufro
Papa tenha que constatar, como
Paulo VI: “A ruptura entre o
Evangelho e a cultura é sem divi-
da o drama da nossa época, como
o foi também de outras” (EN 20).

A medida que explorava o cam-
po para este trabalho via que o
horizonte. se alargava sempre mais
¢ parecia-me quase impossivel atin-
gir meu intento no tempo que ti-
nha & disposicao para a pesquisa;
e muifo dificil depois resumir os

resultados nos limites de um ar-
tigo.

A inculturacdo traz consigo a re-
visao de toda a pastoral, a partir
das bases biblicas e teoldgicas, até
as expressdes mais simples da fé
no viver quotidiano. Somente um
estudo interdisciplinar que leve
em confa os aspectos antropoldgi-
cos, socioldgicos, histéricos, filoso-
ficos e finalmente teoldgicos, pode
situar e iluminar suficientemente
toda a problemadtica enfeixada na
palavra “inculturacdo”.

Significado do termo

Mas por que este neologismo?
Perguntam-se muitos que continuam
a traduzir em suas linguas “incul-
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turagao” por ‘“‘aculturacao” ou
termos equivalentes (2).

O termo ndo surgiu por acaso,
mas amadureceu na reflexdo e veio
batizar toda uma realidade em mo-
vimento no campo teoldgico-pasto-
ral e na acdo missiondria, Reflexdo
e acao eclesiais que nao andam se-
paradas do caminhar da histdria e
da evolugdo da sociedade. Vivemos
numa época em que Os povos to-
mam consciéncia do valor e do pa-
pel determinante da cultura na
formacdo das consciéncias, na ex-
pressdo de sua originalidade e na
construgdo da prépria histéria.

A cultura é com efeito o am-
biente que o homem se cria para
viver, a partir da natureza. Existe
uma continua relagdo dialégica en-
tre natureza € cultura que se de-
senvolve de forma diferente em ca-
da povo e em cada grupo humano.
Se o homem ndo é um simples 6r-
gao da natureza € nem uma proéte-
se, mas o centto € o vértice para
qual e em torno do qual foram cha-
madas a existéncia todas as criatu-
ras (Gen 1-2); se o homem tem
verdadeiramente o poder e a mis-
sa0 de conhecer, conquistar e levar
a termo a obra da criacdo; se ele
€ na realidade o senhor do mundo
criado e o artifice do préprio des-
tino, entdo podemos dizer com ra-
zao que é pela cultura que cada
hcmem e cada povo se salva ou se
vota a destruicgo.

Cada povo tem a sua identidade,
uma cultura que continua, mesmo
se as vezes submerge, como alguns
rios que depois reemergem com as
mesmas aguas. Existe como que
uma memoria histérica coletiva que
une os tempos, que liga entre si 0s



~ cidaddos e os distingue de qualquer
outro grupo humano. Assim cada
povo tem sua maneira peculiar de
por-se em relacdo com a natureza
com 0s outros € com o Outro; dis-
pOe de critérios préprios para jul-
gar, tem seus centros de interesse,
suas linhas de  pensamento, suas
fontes de inspiracdo, suas crencas,
seu “ethos”, seus modelos éticos e
morais, sua qualidade de vida, sua
mentalidade, o horizonte de seu es-
pirito, sua alma; possui um con-
junto de valores e contra-valores
sustentados pela consciéncia cole-
tiva.

Estes valores e contra-valores se
exprimem e se transmitem pela
lingua, pelos simbolos, pelas legen-
das, pela producdo artistica e lite-
rdria, pelos costumes, pelas insti-
tuicdes, pelas estruturas da convi-
véncia social. O cidaddo, cada
membro do grupo, vem formado e
como que modelado no cadinho da
sociedade, através do conhecido
processo de socializacdo e incultu-
racao. A cultura o envolve do nas-
cimento a morte, o plasma, o con-
trola, o condiciona.

E verdade que o homem ¢ livre
por natureza e que pode também
transformar a cultura. Quanto mais
se alarga o horizonte de seu conhe-
cimento, tanto mais ele se sente
livre para escolher seus caminhos,
para tragar a trajetOria de sua vida
e também para influir sobre o am-
biente e imprimir novas direcdes a
cultura. Esta de fato, sofre um con-
tinuo desafio de valores e contra-
valores e se modifica e se transfor-
ma de acordo com o dominio e a
projecdo de valores ja4 presentes,
ou entdo com o aparecimento de

novos valores .na consciéncia e na
experiéncia. existencial do povo.
Trata-se porém, em geral, de uma
gestacdo lenta que envolve toda a
comunidade. Nas mudancas brus-
cas existe o perigo de que o indi-
viduo perca o contato com as rai-
zes, se isole do grupo natural e
perca a propria identidade. Corta-
do da intercomunicagéo normal nos
diversos niveis da vida, terd neces-
sidade de ser alimentado artificial-
mente de fora, para nao perecer ou
ser reassimilado pelo grupo.

Uma evangelizacio que nao le-
vasse em conta esta realidade ¢ que
nao fosse suficientemente escoima-
da dos elementos culturais estra-
nhos para poder se aninhar na pro-
pria matriz do pensamento, na res-
pectiva nascente da experi€ncia re-
ligiosa do povo, seria destinada a
ser varrida pelo tempo, eliminada
da vida. E a ldgica da vida e o
“know how” da Providéncia que
quis € quer a diversidade dos po-
vos e das culturas como expressoes
da riqueza e sabedoria inexaurivel
dc Criador.

A dimensao religiosa do espirito
humano € talvez a mais profunda
¢ determinante de seu modo de ser.
Estd na origem e a base das mais
diversas culturas. Podemos dizer
com Dawson: “A religiao € a cha-
ve da histéria” (3). A religido é
tao ligada a cultura e a cultura é
tdo ligada a vida, que, para evan-
gelizar em profundidade, de modo
a transformar por dentro o homem,
€ necessaric que a mensagem se
encarne na cultura como o Verbo
se encarnou na humanidade,

Depois  do primeiro corajoso e,
direi, afoito esforgo de incultura-
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¢ao da mensagem evangélica no
mundo greco-romano, existiu um
longo periodo de estabilizagdo, a
ponto de ndo mais sentir-se a ne-
cessidade de novas inculturacdes.
Para chegar onde nos encontra-
mos, a evangelizagdo do povo per-
correu um longo, fadigoso e. sofri-
do .caminho, na maior parte do
qual se visava mais a conversdao dos
individuos e salvagdo da alma do
que . propriamente suscitar flores-
centes igrejas locais. ot

Umg primeira nova etapa aconte-
ceu com a perspectiva da plantatio
eclesiae, embora ainda com a vi-
sdo de um sistema uniforme e mo-
nolitico. - Ndo .obstante a diretriz
clara de Pio XII: “Cuidem bem de
nao .transplantar nos paises . de
missdo, como se ftransplanta uma
arvore, as formas culturais dos :po-
vos europeus” (4), a implantatio
veio confundida com a transplan-
tatio pura e simples das estruturas,
da praxis pastoral, dos modelos de
vida religiosa -e litdrgica da igreja
mae, de modo a -obter fotocdpias,
tanto mais elogiadas quanto -me-
lhor elas reproduziam a matriz es-
trangeira.

- E interessante e instrutivo, sob
este aspecto, ler como um protago-
nista da fundacdo camiliana no
Brasil descreve © sucesso obtido
nos primeiros quarenta anos, antes
que o diabo, protegido pelo escudo
conciliar, estragasse a promissora
Provincia (5).

A segunda fase pode ser deno-
minada fase da aculturacio: pala-
vra de significado polivalente, usa-
da ainda muito antes do Concilio
Vaticano II, e que designa o en-
contro amigédvel da Igreja com as
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culturas. Para' que este encontro
seja possivel e frutuoso faz-se ne-
cessario uma adaptacio, uma abor-
dagem benévola e respeitosa; que
concede alguma coisa, que assimila
alguns aspectos externos da nova
cultura, na convicgdo porém de
que a mensagem: tem pouco a ga-
nhar no campo da expressao da {ié,
ja fixada em férmulas conceituais
e verbais intocdveis. Quer-se, - no
fundo, apenas uma condescendente
convivéncia pacifica em vista da
conversao que praticamente impli-
ca a integracdo do evangelizando
no mundo religioso cultural do
evangelizador, porque a mensagem
evangélica mao €& isolavel da cultu-
rdmediteérranea na qual se expri-
miu. e enrlqueceu uma véz por . to-
das no curso dos séculds (6); E ¢a-
racteristica desta fase a insisténcid
sobre - 0s. perigos ' da contammagao
da:fé e da moral, sobre a necessi-
dade da _pu:if.lcagao dos elemeritos
(alguns) aproveitaveis das culturas
locais. Com esta atitude mais cen-
fiante no que ja foi estabelecido do
que na perene atuante presenca do
Egpirito *Santo, € . dificil evitat o
que acontece em todas as formas de
aculturacdo entre os povos: a cul-
tura dominante acaba por absorver
¢ fazer desaparecer a cultura mais
fragil. E quando isso nao acontece
porque ,0s cristdos confinuam mi-
noria, a Igreja € considerada es-
trangeira pelos cidaddos do pais.

E sobretudo a partir do Conci-
lio Vaticano II que se fala de en-
carnacio da mensagem, numa linha
de - mituo enriquecimento, de assi-
milacado de valores num humilde
didlogo com as culturas dos povos.
Encarnagdo que exige uma indige-
nizacdo da Igreja, que “deixe fazer-



se autdctone para os vossos paises,
para as vossas culturas, para as
vossas racgas” (7). Estava-se assim
ne- bom caminho que tomava con-
tornos sempre mais claros € am-
plos, até se tornar a grande via in-
ternacional no Sinodo dos Bispos
em 1977, quando foi batizada ofi-
cialmente com o nome de imcul-

turacao (8).

Com este termo, que lembra o
mistérioc da encarnagdao do Verbo,
se quer designar a insercdo da fé
cristd na matriz cultural de um
povo de modo tal que venha assi-
milada e reexpressa por este povo
de modo préprio e -original e se
torne . uma: dimensao fundamental
de sua vida e de seu pensamento.
Esta inser¢do dé-se através-de um
longo processo que tentaremos des-
crever para - ilustrar melhor. o sen-
tido rico e’ profundo da incultu-
racao.

Processo de mculturagao

No processo de mculturagao po-
demos dlstmgmr para maior - cla-

reza ‘de exPomgao quatro ele-

mentos I -

'1 -4 "Inculturagao” do missiona-
s ':‘..1'10 ; iy -

2:i=—Andncio da mensagem

5 +—‘Assimila¢ao ‘da: mensagem

4—# Reexpfessﬁa*- *da_" ménsagem
HO) e e

1 — 0 Fllho dé Deus que sen-
do rico se fez pobre para que nds
nos tornassemos ricos através da
sua pobreza -(confr. 2 Cor 8, 9)
continua a ser o ‘modelo de. todo
cristdo que queira. levar avante-sua
missao.. A kénosis, isto &, o esvazia-
mento de ‘si, a: libertagdo dos pré-

prios modelos culturais, até mesmo
das categorias- mentais e da propria
lingua, sdo condig¢Oes indispensa-
veis para poder sintonizar com O
destinatdrio da mensagem. O mis-
siondrio foi descrito por Cristo co-
mo um homem sem casa, um via-
jante sem malas (Mt 10, 10-11);
uma espécie de apdtrida cultural.

Este esvaziamento implica a
morte as coisas mais caras que
custaram ao missiondrio anos de
fadiga para adquiri-las e aperfei-
¢coa-las; morte. também a tudo
aquilo que passou a fazer parte da
vida afetiva e cultural através .do
processo de socializagdo no pais de
origem. -

E evidente que o missionario
estrangmro ndo poderd nunca ih-
culturar-se plenamente como aque-
le que nasce e cresce no lugar, Ndo
poderda jamais orgulhar-se -de . ser
chinés. ou africano, como. IESllS foi
]udeu Inculturadns desta maneira
serao somente oOs .misisondrios na-
cionais que.ele suscitard e educaréd
na fé. Mas a. morte deve chagar até
onde é possivel: Se 0 - missiondrio
se recusa a.morrer, MOrreri-a. mis-

B palavra de. -Deus: .“Se 0
grao ‘de trigo cafdo na terra ndo
morre, fica s6; se ao invés.morrer,

pmdumré ‘uito fruto, Quem ama
a propria wda a perde ”__(Io 12,
24-25). ) b oes

2 ——_O - andincio: da mensagem

serd. feito ' de maneira' que possa ser
recebido = pelo destinatario. - Sabe-
mos quanto a :precognicdc condi-
ciona a recepgdo. “Quidquid acci-
pitur, ad modum recipientis' accipi-
tur” -diziam ja os escolasticos. Esta
sentenca -acentua, como determi-
nante, a condicao culfural:-daquele
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que recebe o ensinamento. Mas
nao se deve esquecer o condicio-
namento cultural daquele que o
transmite., Na transmissdo da men-
sagem € a mediacdo cultural do
mensageiro que torna dificil e as
vezes impossivel a compreensdo
por parte do evangelizado, Para
entender certas formulagdes dog-
maticas cristologicas e f{rinitarias
de nossos catecismos, € necessario
conhecer a filosofia grega e esco-
lastica. Nenhum de nés. foi admi-
tido ao estudo da teologia sem an-
tes ter feito ao menos um. biénio
de filosofia aristotélico-tomista. Era
condi¢do indispensavel para poder
entender as “codificagdes” teoldgi-
cas ¢ juridicas do cristianismo que
s¢ tinha inculturado até a raiz dos
cabelos no mundo greco-romano e
medieval, ou, como se prefere dizer
hoje, na cultura mediterranea.

A um povo que nao adquiriu as
nossas categorias mentais escoldsti-
cas, ou que as tenha esquecido héa
muito tempo, a mensagem crista,
enriquecida pela experiéncia e pela
reflexdo dos tempos da Igreja, de-
ve ser descodificada e descolastica-
da para ser compreendida. Ou en-
tdo ter-se-d4 que ‘“mediterraneizar”
ou “romanizar” o povo. Também
no infcio do cristianismo, existiam
os que queriam ‘“‘judaizar” os pa-
géos, antes que “desjudaizar” o
Evangelho. Porém ficou claro des-
de o 19 Concilio da Igreja de que
o Espirito Santc ndo € deste pare-
cer. (cfr. Atos 15; Gal 2). Se os
missiondrios de todos os tempos ti-
vessem adotado a sabedoria dos
Apodstolos e tivessem esquecido em
casa O catecismo, como fez Mateus

Ricci, a China talvez fosse cristia
hoje (10).
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3 — Quando a mensagem crista

vem apresentada livre da “codifi-

cacao” (nao confundir com - enri-
quecimento) mediterrdnea e mode-
lada segundo as categorias mentais
¢ segundo O génio préprio da cul-
tura local, entdo € compreendida ¢
pode ser assimilada e integrada na
alma do povo. Entrande como ele-
mento novo, como luz e sal, na ma-
triz mesma do pensamento de onde
surgem as interrogacdes sobre os
problemas fundamentais da vida
dc povo, a boa nova que tudo ilu-
mina, tudo cura, corrige e transfor-
ma por dentro. Os esforgos do
missiondrio que se limitasse a ras-
par € a envernizar por fora as re-
ligiGes pagis ou as civilizaghes pds-
cristas, aplicando receitas prepara-
das por cristdos e para cristdos da
cultura mediterrnea de séculos
passados, a longo prazo se revela-
riam vaos e seriam engolidos pelo
tempo. |

Também a encarnacdo da men-
sagem, como aconfeceu com a en-
carnacdo do Verbo, passa através
do mistério pascal e sob um duplo
aspecto: por parte da mensagem
que, como vimos, deve despojar-se
de seu esplendor externo adquirido
nas outras culturas nas quais ja se
expressou, para poder assumir a
nova cultura de maneira tal que
esta ndo se sinta estrangeira; por
parte da nova cultura que deve
passar através a cruz da purifica-
¢do para ressurgir em todo o -seu

esplendor na Pascoa da re-ex-
pressao.
4 — A re-expressio da Fé nos

termos da prépria cultura € o ob-
jetivo dltimo de todo o processo
da incultura¢do. Nao se pode dizer
gue um povo seja plenamente cris-



tdo até que este povo nd@o se torne
missionario de si mesmo. “Africa-
nos, voce€s sdo os missiondrios de
vocés mesmos” foi o slogan de
Paulo VI em sua visita a Africa,
slogan que exprime mais um desa-
fio e uma profecia do que uma rea-
lidade. A Africa estd pegando na
mao seu destino politico (11) ¢ a
Igreja aifricana devera tomar na
mao a prépria responsabilidade se
na&o quiser ser devorada pelas for-
cas da Histéria. Os cristdos africa-
nos mais ldcidos estdo bem cons-
cientes do momento histérico que
estdo vivendo. Eles falam da ne-
cessidade de uma revolugdo coper-
nicana € propdem mesmo um Con-
cilio ou Sinodo africano que deve-
ric marcar a virada no sentido in-
dicado por Paulo VI e vencer as-
sim a ‘“distancia historica” e a
“distancia cultural” do cristianismo
em seu continente (12).

Nao se trata de construir uma
Igreja americanizada ou africani-
zada e assim por diante, mas uma
Igreja americana, africana, asiati-
ca, chinesa, etc. Com uma teologia
africana (nd3o africanizada), chine-
sa, sul-americana, etc. Igualmente
com uma liturgia africana, etc. (13).

Pressupostos

A inculturacdo torna-se possivel
gracas ao conhecimento € a aceita-
¢do de algumas verdades que, em-
bora antigas, se fazem patricular-
mente presentes hoje na conscién-
cia da Igreja, e na reflexio religio-
sa da humanidade. Uma constata-
¢do fundamental € que se os ho-
mens sao diferentes pela cultura,
‘sdio iguais pela natureza., Dai se
segue que a experiéncia religiosa

na sua origem de cada homem

. existe também o mesmo Deus tini-

co e verdadeiro que nos criou a to-
dos' com tensdo para Ele.

Em cada homem, na zona mais
profunda de seu ser, onde ele se
enconfra s6 ¢ pode exprimir-se em
plena liberdade, acontece ou pode
aconfecer a epifania de sua criatu-
ridade e conseqiiente descoberta
do Criador, com o qual se pode
comunicar, E a descoberta da liga-
cao ontolégica (na ordem do ser)
que se torna relacionamento dialé-
g1c0).

Esta experi€ncia pessoal do Deus
vivente € a matriz de cada religido
que, por seu cardter social, vai
além do nivel estritamente priva-
do, e exprime-se em modelos cul-
turais de grupo, dinamizando-os e
transformando-os, enquanto sofre
deles enorme influxo em seu modo
de exprimir-se e estruturar-se. A
experiéncia religiosa andnima pode
estar presente também nas cultu-
ras atéias, como, por ouira parte,
o ateismo pode estar presente nas
estruturas religiosas (14).

Ora, nesta experiéncia religiosa
universal existe uma espera andni-

ma de Cristo, o qual ja esta pre-

sente de forma misteriosa em cada
homem, também se o homem n&o
o sabe. As religides sdo tentativas
coletivas mais ou menos vitoriosas
de estruturar e institucionalizar a

busca e a experiéncia do Deus es-
condido (cfr. Atos 17, 27).

Cada povo e cada religiao —
nao somenie © povo privilegiado
dc qual saiu o Messias — tem a
sua historia sagrada. E como todas
as religides, assim também o cris-
tianismo se desenvolveu e estrutu-
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rou. Quanto mais se vai a origem,
tanto mais facil se torna a comu-
nicacdo e a mutua compreensao.
Como teria sido - absurdo dirigir a
mensagem evangélica ao povo he-
breu fora de sua histéria, de sua
legislagdo, de seu patrimOnio cul-
tural religioso, assim €& absurdo
pretender evangelizar em’ profundi-
dade qualquer ouiro povo sem cO-
nhecer sua. histéria, sem respeitar
e integrar seu patriménio cultural
e rehgmsc}

Se em seu Seio ]a esta presente
o Verbo cuja Iuz ilumina a todo o
homem, a missao do evangelizador
é anunciar que o Cristo estd pre-
sentc ¢ operante no meio deles, ¢
pregar a conversio ndo - propria-
mente a instituicdo cristd, mas’ ao
Cristo. E ‘muito mais facil para eles
aceitar o ‘Cristo’ do que o cristia-
nismo (Cristo -+ cultura), embora
nzo seja facil para o evangellzador
distinguir claramente aquilo que €
parte “essencial | da= Revelaggo, ~ da-
quilo que é revestimento cultural e
condicionamento histérico ‘da lin-
guagem’ da - Fé’ (15). Aqui porem
devemos considerar outro fator: ©
Espirito Santo ndo estd-somente.na
origem. da revelacdo.cristd, mas esté
presente. em ' cada geracdo .. em
cada povo que ndo cessa de pdr-se
interrogagﬁies sempre novas, diante
das -experiéncias.que .a hlstoua lhe
TEserva.- - - -

Os novos problemas e ds novas
interrogacdes nao podem ser resol-
vidas ¢om respostas antigas formu-
ladas. em- contextos diferentes e
numa ‘linguagem tirada. de- uma
culiura desconhecida. Mas (o Espi-
rito estd ai para iluminar de uma
forma - sempre nova com- uma- lin-
giiagem sempre inteligivel a.mente
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daqueles que’ procuram o - designio
de Deus -sobre eles.

E claro que este modo de se
comportar, indispensdvel para uma
inculturacdo da mensagem, exige
f¢ no Espirito e fé no homem,
Acreditar que em cada pensamento
humano existe uma centelha da-

quela luz que -se desprende do
Verbo.

E esta fé leva a uma indispenséa-
vel atitude de dzalogo verdadeiro,
capaz de colocar-se 3 escuta, que
leva o interlocutor a sério, que vé
nas crengas’ € nos - costumes -do
povo uma  pedagogia do Espirito,
com profundo respeito, com ‘vonta-
de ~de ‘compréender: e “apreender.
“Nao haverd' didlogo se a Igreja
s> assegura ‘um lugar sobre o mun-
de ‘e ndo no mundo. A Igrefa ndo
deve apresentar-s¢’ ao- mundo- como
docente, pedindo s6 obediéncia, fa-
lando - autoritariamente, mas. deve
procurar,” com o, mundo como o
mundo pode procurar a ve1dade,
de outra maneira seu d1alﬁgn sera
utn soliloquw” (16)

Dlélﬂ'go* ~de” -rehgma’_s & nﬁiﬁj “quer
izer somente falat uns dos ‘outros,
mas também™uns com os outros. E
colocar-se juntos a escuta da Pala-
vra de Deus, transmitida;pela. tra-
digﬁo crista ¢ pela experiéncia re-
bha e na reahdade 2 prﬂcmar 31111—
fos a mterple,tagao de..uma . situa-
¢do; de uma época, de um povo, de
uma - cultura,: sabende -que cada
povo €. inico-na sua histéria, na

sua cultura .e nos seus: valores es-

pirituais .de .modo :que- pode ofere-
cer- uma contlibuigﬁc}_ original as ex-
pressdes da Fé.  E- 86 quem- sabe
olhar ¢om profurido respeito e -sim-



patia as manifestaces da vida cul-
tural e religiosa de um - povo que
sabe compreender-lhe e penetrar-lhe
a alma, que pode ser enviado a
anunciar o Evangelho,

O cristianismo representa uma
maneira tUnica de colocar-se em
contato com Deus, com o0s outros
e com o mundo, porque Cristo €
(inico € revelou-nos de modo pleno
e definitivo o Deus tinico e verda-
deiro. Mas de nenhum modo se
atribui a exclusividade da verdade
e dos valores. Por sua parte o ma-
gistério nao se propde nunca deter
o0 pensamento humano, amarrar a
Igreja ao passado e incapsular o
futuro. Menos ainda pretende ligar
O cristianismo a um determinado
regime social e politico (17).

Consegiiéncias

Estamos vivendo um Kairds uni-
co na histéria milendria do cristia-
nismo. Parece que a lgreja e a hu-
manidade estejam preparadas para
uma - inculturagdo -da mensagem
crista no mundo ainda ndo cristao
e por uma re-inculturagdo no mun-
do poés-cristdo. E o ponto de parti-
da, a primeira estrada da Igreja
¢ o homem, que deve ser alcanga-
do pela mensagem em seu contex-
to, em seu caminho, como os disci-
pulos de Emaitis, Assim também a
cultura, no nicleo de seus valores,
transforma-se em objeto e sujeito
de evangelizagdo. A Igreja que
ndo estd amarrada a nenhuma cul-
tura, vivé ¢ se realiza em cada cul-

tura, assume uma configuracgao
particular, local,  situada, ndo ex-
portavel.

O vpluralismo teolégico, litiirgico
e pastoral torna-se uma necessida-

de, na valorizagdo do pensamento,
da religiosidade popular, das ex-
pressOes simbdlicas da cultura lo-
cal, E o fim da apresentagdo mo-
nolitica do pensamento cristdo e da
praxis religiosa.

Também a formagdo do evange-
lizador serd repensada como con-
seqgiiéncia. -Nao deve ser separada
da vida e da cultura do povo. A
pastoral deverd acentuar os pontos
essenciais da mensagem. Dar mais
importdncia a lampada do que ao

lampadério, mais ao Cristo “luz
das gentes”, do que & religido
crista. '

Isto " ndo 31gn1f1ca em absoluto
uma transigéncia nas exigéncias da
mensagem cristd diante da menta-
lidade mundana que, em fim de
contas, ¢ condenada também pelas
melhores religides pagds. S¢ a men-
talidade de um povo, por.exemplo,
baseia tudo sobre o. prestigio, sobre
o status da pessoa medida mais pe-
los titulos do que pela sabedoria,
sobre a magnificéncia e grandmm—
dade das empresas, seria trair . O

Evangelho embarcar neste espirito.

Jesus nos alertou contra o espirito
dos principes deste mundo. Nao se
pode ceder sobre os valores evan-
gélicos para colocar-se ao lado de
quem, por falta de valores huma-
nos, dd4 mais importdncia ao ter
que ao set.

A este propésito, parece que es-
tejam mais proximas de uma visdo
cristd as culturas dos povos menos
desenvolvidos, do que aquelas do
mundo industrializado, minado pe-
la base por uma visdo atéia da vida
e das coisas. A cultura européia
que ocidentalizou o cristianismo,
afastou-se sempre mais da perspec-
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tiva cristd e represenia um verda-
deiro desafio a. sua recristianiza-
¢do. A inculturagdo ¢é de uma im-
portancia decisiva para a evange-
lizacado  dos povos no momento
historico que vivemos 'a ponto - de
constituir tarefa prioritaria inadia-
vel da Igreja. Cabe a cada igreja

NOTAS

(1) Coleténea S. C. PROPAGANDA FIDE
- I, p. 42, n? 135, (2) cir. também CT,
n? 83. (3) DAWSON, C. — “Religion :and
Culture’, apud. .B. Mondin, “L'uomo,
chi €2’ Massimo, 1975, Mildo, p. 199.
{4) “Summi Pontrfmatus", 1939. (5) cfr.
Pe. NOVARINO BRUSCO: “O exercicio
do minisierio camiliano no Brasil” no
CiC. n® 138 (julhc-agostc 1981) p. 297
— 308. (6) Tedlogos de hoje reagem
fortemente contra essa seguranca’ acri-
tica que acham um tanto desrespeitosa
para com as pessoas de culturas di-
ferentes; “Eu gostaria... de esfor-
gar-me ‘para ‘evitar constantemente, 0
guanto possivel, mal-entendidos e difi-
culdades. inerentes a formulacdo da fe,
para que a fé cristd ndo se torne para
as pessoas, mais pesada do que neces-
sdrio, para que esie peso seja o peso
da fé &8 nao o peso que tedlogos pre-
guigosos e antiquados |he acrescenta-
ram. {Rahner, “ll peso della fede non
sia il peso dei teologi” in “Settimana 286,
25 julho 1981 e in “Hagno-dacume_nta—
zione’” — julho 1981, 364-372). (7) Pau-
lo VI, 1974. (8).0O termo circulava ja em
diversos ambientses desde 1972. Segun-
do Congar, foi no Japdo que se deu a
mudanga de terminologia, passando de
“aculturagao” para “inculturaga@o’. Cir.
Jesus Lopez Gay, Pensiero attuale della
Chiesa sulla inculturazione, in “incultu-
razione”, Cenirum Ignatianum Spirituali-
tatis, 1979, p. 34. (9) O niclec deste
processo fol apréesenfado por Mons.
Zoe, do Camerum, no Sinodo dos Bis-
pos de 1974. (10) M. Riccl ha quatro
séculos foi missionario frequentando pri-
meiro, por anos, a escola dos sabios
da China, vestindo-se como eles, ado-
tando seu estilo de vida e também seus

famosos ritos, para compreender sua
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local e a cada grupo missionario
repensar a prOpria pastoral dentro
deste. novo horizonte cheio de de-
safios € promessas, ¢ enconfrar. os
caminhos da  aplicagdo concreta
para cada cultura particular, seja
nc mundo ndc ainda cristdo s¢ja
nc mundo que j& foi cristao.

cultura, sua visdao do mundo, sua reli-
gido. Dizia preferir tornar possivel o
batismo a milhdes de chineses mais tar-
de, do que batizar logo ailguns milhares.
Condenado pela igreja de seu tempo,
nos seculos posteriores foi reabilitado
e no ano passado foi apontado como
exemplo aos missionarios: *O jesutta
Mateus Ricci compreendeu ‘e apreciou
plenamente a cultura chinesa desde os
inicios e seu exemplo deveria servir de
inspiragdo a muitos” (Jodo Paulo I,
discurso as comunidades chinesas da
Asia, Manila, 18.2.81). Na celebracd@o do
4?2 centenario. em Macerata, sua cidade
natal, estava presente também o em-
baixador da China Popular junto ao go-
verno italiano. Ele exdltou o grande con-

tribvicdo do missionario jesuita, definin-
do-o como o homem que abriu a China
ao Ocidente e o Ocidente & China (cfr.
“Civilta Cattolica, 1980, [l vol.} (11) Cfr.
JOSEPH KI-ZERBO, *“Histoire de PAfri-
gue Noire”, Librairie A. Hatler, Paris,
1978, especialmente p. 618-674. (12)
cfr. “Pour un Concile Africain” Bulletin
péricdique, Documents du Collogue
d’Abidjan: Civilisation Noire et Eglise
Catholique, 12-17 Septembre 1977, Edi-
tions Présence Africaine. Veja em par-
ticular as intervengbes de O.B.Kweshi
e Boulaga, e as recomendacdes dos gru-
pos de refiexdo. (13) No livro citado, al-
guns africanos propéem até de fechar,
por um certo periodo (5 anos) a torneira
da ajuda em pessoas e délares do Oci-
dente, para favorecer a decolagem da
igreja local com autonomia de movimen-
to no setor econémico, organizativo, e
também cultural e teolégico (cfr. suges-
toes do Pe. Ngongo (p. 35-36) e das co-
missdes de estudo (mais moderadas) p.



37-38. (14) cfr. R. FERRAZZO, “La. teo-
logia delle religloni secondo Wiladimir
Boublik, P.U.L., Roma, 1981. (15) A
religido cristd se apresentou (nas mis-
soes) como uma religido Inculturada no
mundo mediterr@neo e a opgéao por Cris-
to implicava a aceitagdo do mundo re-
ligioso, cultural, e as vezes politico, eu-
ropeu (cfr. R. Ferrazzo, o.c. p. 103, no-
ta 33). {16) CARD. WOYTILA, na 106%
congregacao geral do Vat. Il, 21.10.1964.
(17) O Presidente da Tanzania, Nyerere
afirma que o socialismo africano néo é
ateu e sO pode criar dificuldade ao pen-
samento tradicional (e europeu)- da
Igreja, mas ndo ac cristianismo em si.
Cré que os possiveis conflitos nasgam
ao nivel das instituigbes e ndo das pes-

soas; conclui que o problema surge por
‘razdes histéricas: a Igreja € ainda go- .
vernada no nivel politico por lideres e
membros ligados a uma mentalidade do
mundo capitalista. Ndo vé dificuldade
de ela colaborar também com © mundo
socialista, como o fez tdo bem com o0s
pafses capitalistas. cfr. M. Julius K.
Nyerere, La Chiesa nel contesto del so-
clalismo, in “Regno 440 (9 / 1981) cfr.
também seu livro: Ujamaa, Essays on
Socialism, Dar es Salaam, Oxford Un.
Press, 1968, 1977, especiaimente o ca-
pitulo: “The Pourpose is Man” p. 91-
105: “The growth must come out of
our roots, not through the grafting on
those roots of something which is alien
to our society” (p. 72).

Joao Paulo Il

Toda a obra da Igreja, que tdo providencialmente persuadiu e comegou
o Concilio Vaticano II, ndo se pode realizar sendo no Espirito Santo, isto

é, gracas a Sua luz ¢ a Sua forca.

Estruturas e carisma

As estruturas s@o indispensaveis e necessarias em todo grupo humano.
Devem favorecer o crescimento das pessoas ¢ manifestar o carisma na sua

epoca,

Caminhar contra a historia

Muitos se mostram inquietos enquanto ndo se aprovam as Constituicoes
definitivas, sem se darem conta de que, em um mundo dindmico ¢ evolutivo,
somente caminhando contra a histéria € que se pode fazer algo de definitivo.

Aculturacao

O encontro amigavel da Igreja com  as cillturas._ ‘Exigem-se adptacdo,
abordagem benévola e respeitosa, condescendente convivéncia pacifica. No
fim, integracdo do evangelizando no mundo cultural do evangelizador.,

Utopia

- O missionéario foi descrito por Cristo como ¢ homem sem casa, 0 via-
jante sem malas, o apdtrida cultural, Esvaziamento pessoal e libertacdo de

todo modelo cultural.
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OS REDENTORISTAS:
250 ANOS DE FUNDACAO

“A contribuicdo de Santo Afonso para
o aprimoramento da reflexdo teoldgica em matéria
de Moral foi seu senso critico de um
verdadeiro especialista em leis, seu proprio
e pessoal senso de humanidade, além
dos dons consegiiéncia de sua santidade pessoal”.

Pe. Luis Kirchner, CSSR
Manaus, AM

1982 ¢ um ano jubilar para os

Redentoristas. 250 anos de funda-
cdo. Se nds nos perguntarmos quem
sao os Redentoristas, o que eles
tém feito, as respostas poderiam
ser das mais diversas. No trecho
Rio-Sdo Paulo e no sul de Minas,
Redentoristas sd@o o Santudrio de
Aparecida. Para outras regides
(Curitiba, Belém, Manaus) sao a

Novena de Nossa Senhora do Per-

pétuo Socorro. Em quase todo o
territorio -nacional, sdo os pregado-
res das Santas Missoes.

A Congregacdo do Santissimo
Redentor € uma das maiores do
Brasil, entre os Institutos masculi-
nos. Nomes de influéncia ou pro-
jecdo sdo poucos atualmente. Po-
deriamos citar um Jaime Snoek no
campo da moral, ou um Vitor Coe-
lho no setor de Radio. Mas é claro
que os Redentoristas estdo prestan-
do seu servico tanto em setores
centrais da vida religiosa nacional,
como em inumeros lugares pouco
conhecidos.
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Na verdade, parece que o “jeito”
do redentorista n@o € estar nos
centros de decisdo. Isso € um pou-
co da marca da ‘““Abnegac@o” que
lhe é pedida na pequena cartilths
do fundador chamada ‘“Genuino
Redentorista”. Seu “jeito” € estar
mais entre os pobres, por quem a
Congregacao fez opg¢ao € nao em
pontos de destaque; assim ndo €
de estranhar que poucos sejam co-
nhecidos e sim o nome do grupo.
Ao passarem 250- anos, 0 que po-
demos dizer de sua presenga? Qual
a contribuicdo que  a Congregacao
do Santissimo Redentor tem dado
para a vida religiosa?

A resposta a qualquer uma des-
tas perguntas tem de comegar com
a pessoa de seu fundador — Santo
Afonso Maria de Ligério, doutor
da Igreja. Afonso de Ligério nas-

‘ceu no fim do século 17 (1696) de

uma familia nobre de Napoles. De-
pois de uma experiéncia nos tribu-
nais, como advogado, Afonso aban-
donou a lei dos homens para dedi-



car-se totalmente ao Evangelho.
Ordenado sacerdote, atuou na van-
guarda dos movimentos e associa-
cles de seu tempo. Uma nova idéia
foi aos poucos se delineando em
sua vida. Essa nova inspiragac teve
a participacado de uma freira misti-

ca, Irma Maria Celeste Crostarosa.

Ela lhe dizia ter tido uma revela-
cao de que Deus o estava chaman-
do para fundar uma nova familia
religiosa na Igreja.

A experiéncia .que matcou a
“nova idéia” de Afonso foi um re-
tiro que fez fora da capital, na zo-
na rural. Era ainda jovem sacerdo-
te. Durante os dias de retiro podde
conviver com o©Os camponeses do
local. Ficou profundamente . tocado
com a ignorincia e total abandono
religioso em que viviam aqueles
camponeses. E € bom lembrar que,
no reino de Napoles, com uma po-
pulacdc de i500.000 habitantes,
30.000 pessoas pertenciam ao
clero!

Foi nesse contexto que a ““nova
~idéia” tomou vulto. A base foi seu
amor radical a pessoa de Cristo —
marca de qualquer fundador. Mas
aqui nasce sua inspiragao singular:
SEGUIR JESUS CRISTO, anun-
ciando o Evangelho aos pobres €
mais abandonados. Hoje em dia,
esta colocagdo nao nos chega com
o impulso ¢ radicalismo daquela
época. O “seguir Jesus” de Afonso
contém uma nog¢do quase sacra-
mental, Os membros de seu novo
Instituto seriam wuma presenca da
pessoa de Cristo aqui e agora, tra-
zendo uma copiosa redengfdo aos
homens.

Como moralista ele ajudou a for-
mar as consciéncias do mundo ca-

télico; mas a intengao de Afonso
foi sempre a de levar o amor de
Deus aos homens e vice-versa. Seu
senso critico e capacidade de dis-
cernimento o levaram a rebelar-se
contra um falso elitismo que nao
se preocupava com o ‘“‘povac”. O
evangelho deve ser acessivel a
todos.

Nao houve area de teologia ou
ciéncias sagradas que escapasse a
pena de Afonso, que publicou as
mais diversas obras, desde o scu
monumental trabalho sobre Teolo-
gia Moral até simples folhetos.
Obras sobre Oracdo € Maria mu-
daram o rumo do Catolicismo ofi-
cial. E tudo isso enquanto pregava
milhares de missdes € era bispo de
uma diocese. Nenhuma outra con-
gregacao da lIgreja até hoje possui
um fundador que deixou uma he-
ranga escrita tdo grande e rica
quanto Afonso. Menos de um sé-
culo apés sua morte, foi declarado
Doutor da Igreja.

Ulpiano Lopes, S.J., da Univer-
sidade Gregoriana, escreveu: “A
contribuicdo de Santo Afonso para
o aprimoramento da reflexdo teo-
logica em matéria de Moral foi:
seu senso juridico de um verdadei-
ro especialista em leis, seu senso

pratico de pregador e missiondrio,

seu proprio ¢ pessoal senso de hu-
manidade, além dos dons de dis-
cernimento, conseqiiéncia de sua
santidade pessoal. Ele é o verda-
deiro fundador da teologia moral
moderna®.

Um resumo ou retrato de sua
motivagcao inicia-se com seu amor
profundo para com um Deus Sal-
vador, amoroso, um Deus de Mise-
ricordia, que faz uma proposta aos
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homens. Os homens descobrem
esse chamado de amor através de
uma admiracdo que se revela em
toda a criagao: Neste ponto Afonso
herdou muito de Sao Francisco de
Sales. Mas o ponto alto dessa ad-
miracd0 vem na pessoa de Cristo,
o Filho Unico que o Pai enviou.
No' mistério da Encarnacdo e da
Paixao o homem reconhece o amor
de Deus que transforma a vida dos
homens, oferecendo-lhes a salva-
¢do. Encarnacdo e Paixdo estarfo
muito presenies na devocdao do

Presépio e da Via-Sacra que ele
difundiu.

Na Eucaristia, Afonso descobtiu
outra manifestacdo- desse amor e
nasceram as conhecidas “Visitas a0
Santissimo™. Seria uma pena, en-
tretanto, reduzir a luz e originali-
dade desse pensador cristdo, que
educou ¢ mundo catdlico no fim
do século 18 ¢ 19, a um mero pro-
motor de devogdes populares. E
aqui que se nota uma parte impor-
tante da visdo e do carisma de
Afonso: a salvagdo e a graca de
Deus sdo destinadas a todos os ho-
mens. O evangelizador tem de ser
um comunicador que usa todos os
meios para que a mensagem- divina

chegue até as pessoas mais simples

¢ humildes.

A proposta inicial da parte de
Deus, consegiientemente, dirige-se
a todos os homens. Chama a todos
(¢ ndo apenas os religiosos, como
foi o pensamento comumy da é€po-
ca) a serem santos; ser santo sera
a sua RESPOSTA ao convite divi-
no. Para isso existem dois pré-
requisitos: a -Fé que esse homem
deposita em Deus, que lhe da seus
dons e se 'dd a si mesmo. Afonso
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coloca o ato 'de fé como uma ade-
sao pessoal a Cristo (termos que
poucos tedlogos da época usaram).
O bom italiano, Ligério, ndo se in-
teressava em criar apenas respostas
intelectuais, mas sim, gerar senti-
mentos de adesdo no ato de fé. Uma
fé que s6 motiva a inteligéncia se-
ria uma fé morta para ele.

Outro pré-requisito ¢ a Espe-
ran¢a, que significa confianca na
Redengdo de Cristo; no fundo é
um ato de amor. Numa época “de
jansenismo € severo rigorismo, a
mensagem de Afonso trouxe alivio
e conforto as almas presas “pelo
conceito de um Deus tido como
“durdo”. A pessoa que busca a
Deus, para ser santa, deverd -unir
sua Vvontade a ‘vontade de Deus.
Existem dois meios qué Afonso re-
comendou para -conseguir e- viver
essa vocacdo. Primeiro, a Pureza
de Imntencdo, que é fortalecida:e

mantida pela forca da oracao.

O outro é o DESAPEGO (DIS-
TACCO = uma palavra rica, car-
regada de varios sentidos, que tor-
nou-se importante no pensamento e
posicdo teoldgica de Afonso). Aqui,

para simplificar, podemos definir o
desapego (distacco) como despren-
dimento de si ou uma auto-aniqui-
lacdo, no sentido da palavra “ke-
nosis” (Cfr. Fil. 2,6-11), que deixa
uma pessoa numa situacdo de ra-
dical abertura e total disponibilida-
de para todas as opgoes que apa-
recam, com excecdo do pecado.
Um exemplo de desapego (distac-
co), na prética, € Jesus assumindo
o compromisso no Jardim das Oli-
veiras, quando toda sua natureza
humana estd contra, Mas Jesus
obedece e segue em’ frente.



Chegando até este ponto, o Cris-
tdo, segundo Afonso, atingirad. sua

CONFIGURACAQO -com o Cristo.

O que vale para o cristdo vale para
o grupo que Afonso queria fundar.
O Redentorista, em especial,- seria

— segundo M. Crostarosa, a reli-

giosa da revelacio — a MEMORIA
VIVA de Cristo, isto ‘é, a presenga
atual de Cristo no mundo. Isso em
sentido andlogo ao que . “memoria™
possui, - quando. aparece nas - pala-
vtas da Consagragao: ‘‘Fazei 1isto
em Memoéria de Mim™: um - exis-
tencial “tornar presente”, um rea-
tualizar de forma viva.. .

O " redentorista deve viver, o
mais exatamente possivel, nos mol-
des de seu Salvador. Para expres-
sar externamente essa transforma-
cdp interior, devera praticar as
mesmas virtudes de Jesus, Dai nas-
ceu a pratica das virtudes mensais,
isto €, em cada més uma das virtu-
des de Cristo., Contra toda a logica
e toda a politica do tempo, quan-
dc grupos como os jesuitas estavam
sendo supressos, Afonso conseguiu
permissdo, tanto do Rei de Napo-
les, como do Papa, para fundar
oficialmente seu sonhado Instituto,
que pregaria o Evangelho para as
pessoas mais abandonadas.

E interessante notar que, em ter-
mos de vida religiosa, contrapondo-
s¢ a i1déia reinante na época, Afon-
so ndao entendeu  seus conventos
como um fugir-do-mundo. Geral-
mente localizados no interior, ou
zona rural, facilitavam o acesso do
povo! Muitos rezavam com 0s pa-
dres; ali se promoviam retiros e
outros exercicios espirituais para a
gente da rocga, além de haver aten-
dimentp ao clero e as liderancas

locais. A expansdo € O crescimento
dos Redentoristas foi outro mila-
gre, gracas-a solida orientacdo de
seu fundador que passou mais de
meio século implantando sua visdo.

Em termos de Brasil, o que os
Redentoristas tém feito e qual a
sua contribuigao? Como ja vimos,
os Redentoristas sdo um grupo de
padres e irmados leigos, que pro-
curam sua santificacdo (seguir Je-
sus  Cristo) através do apostolado

(anunciando o Evangelho aos
pobres). y
‘Marcados pela  espiritualidade

afonsiana, o redentorista retém o
conceito de um Deus Amor, Mise-
ricordia  (Hessed): Encarna isso,
p.ex. na pastoral da reconciliacéo:
é um confessor. Esta ai para aten-
der a -muitos necessitados de en-
confrar alguém que os acolha pes-
soalmente em sua volta para Deus.
Pelo mesmo motivo — o Deus
Amor — sente necessidade de levar
essa boa noticia aos homens, atra-
vés da pregacao explicita da pala-
vra de Deus: o redentorista € um
“pregador profissional”.

Ainda influenciado pela mesma
idéia, o redentorista v€ na Eucaris-
tia mais uma “loucura” do Amor.
Dai sua convocacdo das pessoas €
incentivo a virem celebrar e ado-
rat o Deus presente na Eucaristia,
como amigo fiel que deve ser se-
guido. “Sem oragdo, nao héd salva-
cdo” (S. Afonso). O redentorista,
mesmo por experiéncia pessoal, sa-
be da necessidade da conversao
continua.. Por isso, o0 grande incen-
tivo a pratica da Oragao.

Enfim, Nossa Senhora. Nao €
apenas .uma devogao particular ou
piedosa. Ela € vista:como a Co-

639



Redentora. O redenforista encon-
tra em Maria alguém que leva os
homens ao Cristo. Como acreditar
na Encarnacdo do Verbo, sem a
presenga daquela que deu seu Sim
radical ao Plano Salvador de Deus?
Como pode Jesus renascer na mi-
nha vida sem a presenca dela?

Foi com essa plataforma de ser-
vico na Igreja que os Redentoristas
chegaram ao Brasil. Uma das suas
primeiras fundacGes foi em Apare-
cida do Norte (SP), em 1894. De-
pois seguiram-se muitas outras, em
varios pontos do pais, do norte ao
sul. E que trabalho eles realiza-
ram? Quais os sinais de sua pre-
senca? Vamos indicar alguns.

De -maneira geral, a caracteristi-
ca € a pregagao explicita da pala-
vra de Deus, numa pastoral extra-
ordindria, dirigida aos mais caren-
tes do evangelho, como opgao pre-
ferencial para os mais pobres.

O primeiro exemplo € o Santui-
rio Nacional de Nossa Senhora em
Aparecida, que acolheu até um pe-
regrino especial: Joao Paulo II.
Oito milhGes de pessoas visitam
Aparecida anualmente (catdlicos
praticantes, catdlicos de rétulo, ou
mesmo simples turistas). Cientes de
todas as criticas e queixas quanto
a esse tipo de trabalho, os Reden-
toristas querem ser um grande elo,
que liga viarios elementos: Jesus-
Evangelho-Maria (que € nossa e do
povao ao mesmo tempo); povo ca-
rente € marginalizado (muitas ve-
zes marginalizado da prépria acao
pastoral de igrejas. tradicionais e
modernas); semente de futuro; so-
ciedade mais fraterna.

O mesmo fendmeno ocorre nos
outros trabalhos afins: ouiros san-

640

tuarios, a devogao da Novena Per-
pétua espalhada pelo Brasil, as
missGes populares, a animagdo de
movimentos como o Cursilho,
GEN, movimentos Carismaticos e
outros. Na verdade, nisso tudo ha
bem mais que mero sentimentalis-
mo religioso. Ha o trabalho de ca-
tequese a nivel popular, especial-
mente em pardquias cuidadas por
eles. As vezes nos surpreendémos
em saber que grandes nomes do
pensamento teolégico e pastoral do
Brasit de hoje foram batizados e
educados em tais ambientes ‘‘re-
dentoristas”. -

Outro meio de evangelizacdo: as
Missdes populares (Palavra de
Deus ao alcance de todos). Nao
conseguimos atender a todos os pe-
didos que nos sdo feitos. As Mis-
soes sdo pedidas ndo com vistas a
promover movimento de massa,
mas como um grande auxilio na
propria organizagao das pardquias,
através da criagdo de grupos-seto-
res-enucleagdes que facilitem a for-
macao de CEBs.

Os '‘Redentoristas tém se dedica-
do também & pastoral através dos
meios de comunicagdo. Seja pela
imprensa: edigdes de livros popu-
lares, folhetos (o boletim domini-
cal DEUS CONOSCO foi um mar-
co decisivo para a introdugdo da
Missa dominical em folheto, numa
escala nacional); a Novena NA-
TAL EM FAMILIA, espalhada por
todo Brasil — 2.800.000 cépias na
ultima tiragem — surgiu do esfor-
¢O em procurar manter vivos e
atuantes os grupos de oracdo for-
mados pelas missOes populares, e
de onde se originou mais tarde a

(continua na ferceira capa)



NOVIDADE N? 2

LIBERTAR:
' DESAFIO DA EDUCACAO

Publicacées CRB. Ano 1982. Paginas 144.
Preco: Cr$ 480,00

Frei Antonio Moser, OFM
Pe. Cleto Caliman, SDB
Pe. Rogério Ignacio de Almeida Cunha, SDB

Adquira. Leia. Divulgue. Escola Libertadora? Ou Escola Evan-
gelizadora? Ou simplesmente Escola Integradora? Vocé ja fez a
sua escolha? Este livro ajuda a ndo errar. Indica a escolha certa.
Peca a CRB NACIONAL ou na sede de sua REGIONAL DA CRB.

NOVIDADE N° 3

FORMACAO PARA
A VIDA RELIGIOSA HOJE

Publicacoes CRB. Ano 1982. Paginas 120.
Preco: Cr$ 450,00

~ Frei Clodovis Boff, OSM
Ir. Maria Carmelita de Freitas, Fl
Pe. Carlos Palacio, S)

A formacdo é uma tarefa so de umi(a) religioso(a)? Ou é tarefa s6
de um grupo particular? Por que Vocé é chamado(a) a ser for-
mador(a)? Quem pode se considerar ja formado(a)? Este livro
ajuda a responder corretamente a estas e a outras perguntas.
Peca a CRB NACIONAL ou na sede de sua REGIONAL DA CRB.
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