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Nossa Capa

Tentativa de esterilizar, de forma visual-
mente artistica, a figuragcdo mental de uma
como explosao centrifuga de vetores-forga.
A palavra de ordem do Evangelho & esta:
"IDE por todo o mundo. Pregai o Evan-
gelho .a toda criatura’’, Mc 16, 15. IDE,

amai-vos como Eu vos amei, Quem ama '

cumpre toda a lei. IDE, isto &, ser mis-

sionario, catequista, mensageiro, ban-
deirante, diplomata, caminheiro, bate-es-
trada, pioneiro. Como vé, I1DE traduz forga,
movimento, energia, ac¢ao, dinamismo,

- empenho. A Vida Religiosa, nas suas

rafizes, & MISSAQ. E envio. E presenca.

- Voce, Religioso e Religiosa, ouviu, um dia,

o chamado do Senhor. E se decidiu:
“"PRESENTE! Aqui estou. Eu vou Te acom-
panhar. E com meus irmaos, um mundo
novo edificar”. CONVERGENCIA, em 1982
— como sempre fez — quer ser ajuda para
este comprometimento seu. Quer teste-
munhar o que Vocé espera, por toda parte,
uma nova era de vida em plenitude. Creia.
Deus & bom. Cada vez que se cansar e vir
tanta coisa errada, confie. Ndo esta so-
zinho. Conosco Deus quer partilhar. Seu
amor & fiel, gratuito e forte. Com Deus se
triunfa sempre. Até da morte.

Registro na Divisdo de Censura e Diversoes
Publicas do D.P.F. sob o n? 1.714-
P.209/73.
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EDITORIAL

- Toda vida verdadeiramente hu-
mana caracteriza-se pela polari-
dade entre o escutar e o fazer,
entre o admirar e o realizar, en-
tre o acolher e o entregar-se,
entre a contemplacdo e a acao.
Toda verdadeira aproximagdo ao
homem e ao mundo deve ser, ao
mesmo tempo, ativa e contempla-
tiva, ha de ser receptividade
acolhedora e, ao mesmo tempo,
disponibilidade para sair de si
mesmo.

Neste sentido, a contempla-
¢ao pode caracterizar-se como
atitude humana, como capacida-
de para identificar-se afetivamen-
te e escutar na meditagao a pro-
funda realidade como revelagao
de Deus — razido ultima de toda
realidade. A fé escuta e contem-
pla nesta realidade um chamado
pessoal e amoroso de Deus, do
Deus da salvacao. Ndo ha opo-
sicdo entre a revelagcao da: Es-
critura e a revelacdao na historia
e no mundo.

A contemplagéo da fé frente
aos acontecimentos concretos
do mundo e da histdria dos ho-
mens, leva a uma permanente
atitude de discernimenio, que
permite identificar nestes acon-
tecimentos e nesta histdéria os
sinais-da presenca de Deus e o0s
sinais do pecado do homem. Esta
atitude de oracao, esta oracao
implicita, € o terreno fértil para
a oracdo explicita de louvor, de
adoracgdo, de suplica, & também

para a oragcao sem palavras, que
consiste em permanecer com
amor frente ao mistério de Deus,
do qual tudo recebe sentido e no
qual tem origem a responsabili-
dade do cristdo para com o ho-
mem e O mundo.

Em Jesus, Deus enconira-se
diretamente com o homem. Em
Jesus, nos & dado conhecer a
Deus como Pai, e a profundidade
dos lagos fraternos que unem
todos os homens entre si. A obe-
diéncia e submissdo ao Pai har-
monizam-se plenamente em Je-
sus Cristo com a decidida entre-
ga de si mesmo aos irmaos. A
paternidade de Deus faz-nos, em
Cristo, irmaos uns dos outros, e
a fraternidade de todos os ho-
mens entre si faz que a paterni-
dade de Deus ganhe concretude
e realismo na histoéria.

Com este contemplar em ati-
tude de oracéo, juntamente com
esta disponibilidade que esta
sempre em atitude de servigo, 0
cristdio segue, de verdade, a
Cristo, tal como Ele se apresenta
no Evangelho. As realidades da
histéria e do mundo dos -homens
fazem-se para ele revelagdes ne-
cessarias, indispensaveis para
gue possa compreender e viver
concretamente - sua filiagdo de
Deus em Cristo. E - a atifude de
servico aos irmaos-é alimentada
por -esta leitura contemplativa
do designio do Pai. acontecendo
na historia.
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Como projeto de vida crista
em radicalidade, a Vida Religio-
sa quer dar figura e forma a esta
dimensdo evangélica da contem-
plagdo vivida no coragdao da his-
téria, em sintonia e compromisso
com as lutas, angustias e espe-
rangcas do homem; e visibilizar
assim o Reino, presente na his-
téria, pela forca do Espirito de

Jesus Ressuscitado. Os artigos

que CONVERGENCIA oferece
neste numero de julho/agosto
aos seus leitores querem ser es-
timulo a esta atitude evangelica-
camente coniemplativa e com-
prometida com a construgéo do
Reino no hoje da historia.

Pe. Marcello de Carvalho Aze-
vedo, SJ, no seu artigo “Oragao:
Deus e o Homem se encontram’,
apresenta-nos o evangelista Lu-
cas como mestre de oragao ‘‘nao
tanto pelo que explicitamente
traz sobre oracdo’, mas “‘por-
que, através de tudo o que apre-
senta, faz surgir, de modo ine-
quivoco, o perfil que traca o pro-
prio Cristo do DEUS e do HO-
MEM que se aproximam e se en-
contram na oragao’.

“Magnificat, hino de libertagao
dos pobres de Javé” é um artigo
interessante do Pe. Atico Fassini,
MS, sobre a figura de Maria na
vida da Igreja latino-americana.
No seu ftrabalho o autor quer
“percorrer em grandes passos a
caminhada dos pobres de Deus
que vem desde o Antigo Testa-
mento, passa pelo Novo, e atra-
vessa o documento de Puebla,
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tendo em Maria do Magnificat um
ponto de referéncia e modelo”.

Em linha com o tema central
deste ano, Convergéncia oferece
aos seus leitores dois artigos de
grande interesse e atualidade. O
primeiro deles é do Cardeal Aloi-
sio Lorscheider: “O Bispo, edu-
cador da fé”. Procurando mosirar
com clareza o que esia qualifica-
¢ao “educador da fé” exige do
pastor, o autor destaca a atitude
de “oracdo — coniemplacdo —
escuta’ que, segundo ele, consis-
te em meditar religiosamente a
Palavra de Deus, ouvindo-a pia-
mente e guardando-a religiosa-
mente, sem deixar de proclama-
la com dignidade”’.

O outro artigo — Educacgao
popular: sementes de um mundo
novo — da Irma lvone Gebara,
CSA, é uma reflexdo séria e bem
documentada sobre a ‘“‘questéo
da educacado popular dentro dos
limites da caminhada da Vida
Religiosa na América Latina e de
maneira particular no: Brasil”.

Esta em curso a celebracgéao
do Vill centenario de Sao Fran-
cisco de Assis. O artigo do Prof.
Riolando Azzi, ‘“‘Congregacdes
brasileiras femininas de inspira-
¢do franciscana”, nos apresenia
alguns esbogos histéricos que
evidenciam a importancia signifi-
cativa que estas congregacoes
assumem hoje, em vista dos es-
forgos cada vez maiores por ade-
quar a Vida Religiosa as neces-
sidades e aos anseios do povo
brasileiro.

Ir. Maria Carmelita de Freitas, Fl



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

PELAS REGIONAIS

Apresentamos neste numero de Convergéncia algum flashes da vida
das Regionais, no intuito de incentivar a troca de experiéncias na animagdo

da Vida Religiosa.

'CRB — FLORIANOPOLIS, SC

Enconfros realizados

1. 02-03/02/82 ~— em Lages — no
Centro de Formacgéao Catdlica — 43 par-
ticipantes. Presenga significativa do Pe.
Jodo Mellato Filho, da CNBB Nacional,
que coordenou a parte do Julgar. Valeu
de fato. Uma das resolucdes do Encon-
tro: Criacéo de Equipe Vocacional Re-
gional, cuja primeira reunido foi realiza-
da no dia 22/03.

2. REITORES E FORMADORES DE
1?2 E 2?2 GRAUS: 04-07/02/82 — tam-
bém em Lages — coordenado por Ir.
Cleide Teixeira Barbosa e Pe. Walde-
mar Beltrame. 67 participantes. Foi
dada a mini-primeira etapa do Curso
da Ir. Cleide. Os presentes ao Curso
pediram a segunda etapa para feve-
reiro de 1983. Quem participou tirou
grande proveito, na linha do proprio
SER.

3. CURSO (ou SEMINARIO) SOBRE
PASTORAL POPULAR. Em Nova Tren-
to, de 03 a 11/03. Professor: Luiz Edu-
ardo Wanderley, professor da PUC de
Sao Paulo, cristdo militante e ex-inte-
grante dos quadros da antiga JUC.
Valeu; realmente. Luiz Eduardo impres-
sionou pela segurang¢a, pelo equilibrio,
pela serenidade e pela oporiunidade

das exposigoes e das respostas. Pelas
avaliagoes conclui-se que se aprofun-
dou bastante a Opgdo preferencial pe-
los Pobres. Participantes: 66. Presen-
¢a macica da CRB e dos Secretaria-
dos Diocesanos.

4. ENCONTRO DA DIRETORIA, EXE-
CUTIVO E COORDENADORES DIOCE-
SANOS DE CRB. Este Encontro reali-
zou-se no dia 12 de margo, em Nova
Trento. Além da Diretoria, Executivo e
Coordenadores Diocesanos de CRB par-
ticiparam outros religiosos presenies em
Nova Trento para o Curso de Pastoral
Popular. A agenda constou de Comu-
nicagdes; Planejamento/82; Boletim In-
formativo; Pastoral Popular. Foi plane-
jado um préximo encontro com as Co-
ordenadoras Diocesanas da CRB para

o dia 26 de julho de 1982, em Lages,
SC.

5. 12 REUNIAO DA EQUIPE RE-
GIONAL DE PASTORAL VOCACIONAL.
Assuntos tratados: a) Dia Mundial de
Oracbes pelas Vocacdes. Serd cele-
brado em 02/05/82, domingo do Bom
Pastor. A mensagem do Papa foi en-
viada a cada Bispo. b) Participac#io do
nosso Reglonal — CRB e CNBB -
no Enconitro Nacional de Pastoral Vo-
cacional que acontecera em Brasilia,
de 24-27 de julho. c) Encontro Regilo-
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nal para preparar o Ano Vocacional Na-
cional em 1983. Data prevista: 31/10
a 02/11 — Lages. A reuniac teve iu-
gar no Regional, dia 22/03. Participan-
tes: Mons. Valentim Loch, Ir. llva Maria
‘Ogliari, Pr. Nilo Buss, Ir. Therezinha J.
Rasera, Irmao Alofsio Kuhn,

~ 6. REVISAO DO PROJETO IGRE-
JAS-IRMAS. ltaici-SP, 08 de fevereiro.
27 participantes: Toda a Diretoria da
CRB/SC, Bispos de SC/BA, Subsecre-
tarios CNBB SC/BA, Voluntarios do Pll,
‘Responsaveis Diocesanos pela Animacgéao
Missionaria. Foi muito valida esta reu-
niao de revisdo da caminhada, avaliagéo
do trabalho que vem sendo realizado;
definicdo -e retomada de normas; repla-
nejamento de ponios importantes para
a continuidade do Projeto. As Dioceses,
‘bem como as Provinciais que possuem
voluntérias na Bahia receberéio Relatério
completo do Encontro.

'CRB — FORTALEZA, CE

 ENCONTRO INTERCONGREGACIONAL
DE JUNIORISTAS. Nos dias 18 a 21 de
margn 0 juniorato intercongregacional
.esteve reunido na casa das Irmds Men-
sageiras de Sta. Maria em Agua Fria
para o seu primeiro encontro deste ano,
Q. qual contou com-a participacéo de 29
junioristas das diversas Congregacdes:
Doroteias, Bernardinas, Filhas da Cari-
"dade Gapuchmhas, Filhas do Coragao
Irmaculado de Maria, Cenéculc Mensa-
‘ggiras de Santa Maria, Missionarias da
imaculada Conceigéo e Rainha dos Co-
‘tagbes. Além das mestras, Ir. Odilia,
Ir. Saturnina,” Ir. Conceigdio, que as
ébﬂmpahharam durante todo o encontro.

-O local, bastante agradavel. Os te-
mas, Educacdo Popular, Fé e Politica,
.foram bem abordados e -de bastante
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interesse para o grupo. A eficiéncia dos
Assessores, Cordeiro e Pe. Manfredo,
contribuiu para gue o encontro tivesse
bom proveito. No final foi eleito o novo
membro da coordenagac para substituir
irma Maria Luiza que, apds ter expli-
cado suas razdes, afirmou ndo poder
continuar mais com este servigco. O
membro escolhido foi Ir. Petronila da
Congregagao das Irmds Missiondrias da
Imaculada Conceigdo — Equipe de Ju-
nioristas.

RELATO DO CURSO DAS NOVICAS
DE PRIMEIRO ANO. Realizou-se nos
dias 12 e 14 de margo, no Noviciado
das Irméds Josefinas em Messejana, um
curso para todas as Novigas do 1? ano
em numero de 10 Congregagdes, no to-
tal 74 participantes. Estiveram presen-
tes as formadoras acompanhando suas
novigas. O curso foi promovido pela

Coordenagdao do Setor de Formagao da

CRB. Teve como tema “Aprofundamento
na busca do conhecimento pessoal e
comunitario”. Todo curso foi dinami-
zado e administrado pelas Irméds Agos-
tinha, Stela e Saturnina (Filhas do Co-
ragao Imoculado de Maria).

No 0ltimo dia do curso, foram feitas
as avaliagoes, levando em consideragéo:
local, contetido, dindmica. 90% das par-
ticipantes n@o encontraram pontos ne-
gativos, pois disseram: Local — bem
escolhido. Contetitdo — muito rico. Di-
namica — muito bem apresentada. 10%
encontraram algumas falhas, no sentido
de algumas participantes chegarem atra-
sadas as aulas. Houve algumas suges-
t{des para os proximos cursos. EXs.:
Que -haja outros cursos nessa mesma
linha de psicologia. Que haja um tempo
de reflexdo antes dos debates nos.gru-
pos. — Equipe de Novlgas, Reparado—
ras do Coracédo de Jesus. -



ORACAO:
DEUS E O HOMEM
SE ENCONTRAM -

Marcello de Carvalho Azevedo S.J.

Que DEUS? Que HOMEM? A
resposta a esta dupla perguntia po-
de ajudar-nos, a um tempo, a defi-
nir € a sintetizar o que sobre a
ORACAQO caracteriza o terceiro
evangelho. Mais do que os outros
Sindticos, Lucas enfatiza a oracgao.
Registra nove oracdes de Jesus, das
guais apenas duas se encontram em
outros evangelhos. Em Lucas, a
oracdo de Jesus se liga a momentos
decisivos de sua vida (1) mesmo
quando o calam os textos parale-
los (2). Somente Lucas relata trés
das parabolas mais significativas so-
bre a oracao (Lc 11,5; 18,1-8).
Uma delas, a do fariseu e do publi-
cano no templo, compendia de
modo admiravel o mais fundamen-
tal da oracdao crista (Lc 18,9-14).
S6 Mateus e Lucas nos oferecem
um evangelho da infincia. Mas o
de Lucas é rico de contetidos de

oracdo e povoado de figuras oran-
tes: Zacarias (Lc 1,68-79), Isabel
(Le 1,25.42-45), Maria (Lc 1,38.
46-55), os Pastores (2,20), Simedo
(Lc 2,29-32), Ana (Lc 2,36-38)
e, indiretamente, o jovem Jesus,
em toda a sua atitude no templo
(Lc 2,49).

Poderiamos estender-nos sobre
tudo isto e muito mais. Estes textos
e varios enfoques sobre eles se nos
tornaram, por certo, familiares ao
longo da vida, pela oragao e estudo
ou com a ajuda de notas € comen-
tarios biblicos que sempre no-los
referem. Nao me vou deter neles
aqui. Faco-lhes apenas esta breve
alusio, menos com o intGito de
aprofundar-lhes o alcance pela exe-
gese ou interpretacdo e mais para
acenar a quantos caminhos se nos
abrem com Lucas na descoberta do

(1) Lc¢ 3,21; 5,15-16; 6,12; 9,18; 9,29; 10,17-21.

(2) Os textos paralelos dos Sindticos ndo mencionam a oracao de Jesus nas
seguintes circunst@ncias: batismo (Lc 3,21 = Mt 3,13 e Mc 1,9); a vocagdo dos
apostolos (Lc 6,12 = Mt 10,1 e Mc 37), pmfrssaa de f& por Pedro (Lc 9,18 = Mt
16,13 e Mc 8,27); transfiguragédo {Lc 9,28 = Mt 17,1 e Mc 9,2); antes do Pai ansn
(Lc 11,1 = Mt 6,9); crucifixdo (Lc 23,34.46 — sem textos paralelos).
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que € a oracdo. A mera citacdo in-
trodutéria de tais textos pretende
também delimitar e situar o ponto
especifico que € o objeto deste ar-
tigo. Nao intento abranger o todo
da teologia da oragdo em Lucas,
mas ressaltar-lhe apenas um aspec-
to que ilumina o conjunto.

O texto de Lucas pode ser lido
em relacao aos outfros dois Sindticos.
Buscam-se comparagoes, sublinha-se
o diverso uso de fontes e tradicOes
a disposicdo prdpria do material, a
distinta intenc@o dos autores e quem
sabe guantos outros tdpicos interes-
santes. Mas, no que toca propria-
mente a oracao, €le pode ser relido
sozinho, a partir daquele segmento
que lhe € proprio em boa parte: os
ensinamentos e fatos relatados sé
por Lucas e/ou por ele dispostos
num contexto peculiar — uma via-
gem de Jesus A cidade santa de Je-

rusalém, para cumprir ali a obra
de salvacdao (Lc 9,51 a 18,14).

Neste quadro e sob esta luz, Lu-
cas se nos faz eximio educador da
fé ¢ pedagogo da oracdio ao longo
de todo o seu evangelho. Nédo o é
tanto pelo que explicitamente iraz
sobre a orac#@o, tdo patente nos tex-
tos com que abri este artigo. Nem
porque nos ensine a rezar a partir
de passagens que ja nos brindam
com a propria forma e conteudo de
oracoes inteiras, como as de Zaca-
rias, de Maria e de Simedo. Ele é
para nds mestre de oracao porque,
através de tudo o que apresenta,
faz surgir, de modo inequivoco, o
perfil que fraca o proprio Cristo do
Deus ¢ do HOMEM que se apro-
Ximam € Sse enconfram na oracao.
Lucas nos oferece assim o pano de
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fundo ideal e real para que a ora-
cdo venha a ser, de fato, oracao
segundo o coracdo de Cristo. Da-
nos sobre os protagonistas da ora-
¢ao — DEUS e 0 HOMEM — re-
feréncias preciosas e indispensaveis
que nos levam a rezar como Cris-
taos, sem nos enganarmos, nem
quanto a Deus, nem quanto a nos.

Que DEUS, que HOMEM, se en-
contram na oragdo? Isto € o que
pelo presente trabalho desejo des-
tacar no evangelho de Lucas.

Que DEUS?

O Deus que Jesus nos mostra €
do qual nos fala em Lucas € um
Deus que € Pai, que & bom, rico
em misericordia; um Deus que tem
sempre a iniciativa de nos fazer o
bem, nao falha no Seu amor, € in-
cansavel e inexgotdvel na generosi-
dade do Seu perddao; um Deus ativo
e confidvel, para quem todos nds
significamos muito. Nas varias tra-
dicdes religiosas que precederam a
mensagem cristda — compreendida
nelas a do povo de Israel — dificil-
mente enconfraremos, com tanto
pormenor, 0s vincos, proprios e os
tracos do perfil de Deus, seu e nos-
so Pai, que Jesus nos apresenta em
Lucas: Deus préximo e amigo, be-
nigno e acolhedor, sensivel a gra-
tiddo e a confianca, sem amarguras
nem ressentimentos.

O perdido € a mais dificil expres-
sao do amor. Pois € bem este 0 tra-
co forte do amor de Deus que se
destaca no desenho de Lucas. Quem
perdoa cede sempre quanto aos di-
reitos do proprio amor. Perdoar €
libertar-se antes a si mesmo do pro-



prio imperativo de justica, para sig-
nificar a verdade nova do amor de
sempre. S6 por ai o amor nos li-
berta primeiro a nods, para libertar
entdo o oufro do constrangimento
da ofensa e permitir-lhe de novo re-
enconfrar-se¢ em paz no amor anti-
go. E bem isto o que nos falam so-
bre Deus as trés parabolas do amor
que se expressa no perdao: a da
ovelha ¢ a da dracma e ndo menos
a do filho prédigo. Todos trés se
haviam perdido (Lc 15). No reen-
contro de cada um, recorta-se nitida
a silhueta do Deus de Jesus Ciristo.
A nota comum que Lucas ressalta
€ a ALEGRIA do encontro e do
perddo: alegrai-vos porque achei a
minha ovelha; alegrai-vos porque
encontrei a minha moeda; era ne-
cessario celebrar e alegrar-nos por
este teu irmdo que estava morto e
voltou a vida, perdido e foi achado.
E o perddo por amor, sem reserva
nem Iancor.

Presente a este Deus estava Je-
sus € a Ele orava, quando uma vez
lhe pediram os apdstolos: Senhor,
ensina-nos a rezar (Lc 11,1-4). E,
em dois de trés versiculos que ves-
tem a oracdo do Senhor em Lucas,
o realce € de novo dado ao Deus
que é Pai e que perdoa: “Quando
orardes, dizei: Pai, santificado seja
o Teu nome...e perdoa as nossas
ofensas, porque nés também per-
doamos...” O matiz subtil deste
porque, nao expresso assim por Ma-
teus, aponta, por certo, para a coe-
réncia com aquele amor dos inimi-
gos ¢ com a oracgdo por eles, refe-
ridos, este sim, em unissono pelos
dois, Mateus e Lucas. O que chama
a atencao num e noutro evangelis-

ta € a vinculagdo que Jesus estabe-
lece entre o nosso perddo e o exem-
plo paterno de um Deus que per-
doa. Os dois elementos estao gra-
vados no Pai Nosso. Aqui como 4,
Yesus pOe na capacidade do perdao
um traco significativo e dificil da
identidade do cristdo, que ele quer
manifesta na oracao: ‘“Amai os vos-
sos inimigos, fazei o bem aos que
vos odeiam, bendizei aos que vos
maldizem, ORAI pelos que vos in-
sultam” (Lc¢c 6,27). Tudo o mais
fazem também os pagdos e os peca-
dores em termos de mitua equiva-
1€ncia no amor. ‘“Mas, vés, ao con-
trario, amai os vossos inimigos, fa-
zel-lhes o bem. .. e sereis os filhos
do Altissimo, porque Ele, sim, €
bom para os ingratos € OS maus.

Sede misericordiosos, comeo VOSSO
Pai € misericordioso” (I.c 6,35-36).

E a certeza da indole prdpria
deste amor do Pai que lastreia a
liberdade de Jesus em relacao ao
sabado. O sabado é sobretudo o
tempo do Senhor. Na tradicdo de
Israel, ¢ o dia por exceléncia em
que Deus, que “descansa”, quer en-
contrar livies os homens para a
Sua acdo sobre eles. O Judaismo
tardio eclipsou a iniciativa de Deus
e a liberdade que o homem deve
ter para ir ao seu encontro e
acolhé-la. Multiplicaram-se sempre
mais as prescricoes. Oprimiu-se ©
homem, neurotizando-o no cumpri-
mento de mil detalhes que o limi-
tam ¢ aprisionam em vez de liber-
ta-lo. Jesus restabelece sobre o sa-
bado o primado de Deus e nao do
rito ou dos fariseus (Lc 11,46). “E
esta filha de Abrado que satanas
ligou... ndo poderia ser desliga~
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da... no dia de sdbado? ...Mu-
lher, eis-te livre... E ela comegou
a glorificar a Deus (Lc 13,10-17).
A liberdade em relacdao ao sabado
se justifica em funcdo do amor, do
respeito a pessoa, da paternidade

de Deus, incansavel no seu designio
de salvar (Lc 14,1-6; 6,1-10).

Jesus ndoe duvida de que traduz
bem a intencao do Pai. Ndo s6. Ele
deixa claro que ninguém senao ele

nos faz reconhecer este Deus, ori-

ginal ¢ novo, aberto a nds, que é
seu Pai. Em apenas dois versiculos
de Lucas, Jesus, em sua oracgdo, se
refere por cinco-vezes ao Pai, com
imensa gratidao, porque por cele,
Deus manifesta aos pequeninos a
grandeza do Seu amor (Lc¢ 10,21-22).
Mas, ainda uma vez, Lucas o filtra
com seu toque proprio. PGe em re-
levo a alegria de Jesus, nesta pas-
sagem, — a unica no Evangelho —
que explicita a alegria do Salvador.
“Naquele momento mesmo, ele
exulton de alegria sob a acdo do
Espirito Santo e disse: eu Te ben-
digo, 6 Pai, senhor do céu e da
terra... Sim, Pai... Tudo me foi
entregue por meu Pai, e ninguém
sabe quem é o Filho sendao o Pai;
nem quem € o Pai, sendo o Filho,
e aquele a quem o Filho o quiser
revelar” (Lc 10,21). Esta certeza
€ expressa aqui por Jesus num tex-
to de oragdao que é eminente sobre
a sua missao. Isto nos traz a me-
moria € ao coragdo suas outras pa-
lavras, guardadas por Lucas no co-
meco ¢ no fim de seu evangelho.
Elas nos descobrem o veio profun-
do, o fio condutor da presenca- de
Jesus entre nds. “Nao sabieis que
devo ocupar-me com as cousas de
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meu Pai?”, dizia ele a Maria ¢ a
José, no templo, quando pela pri-
meira vez fala no evangelho (Lc
2,49). E, no fecho de sua vida,
Jesus vai buscar sua 1ltima palavra
no Salmo 31. Acrescenta-lhe, po-
rém, por sua conta, a afirmacio
confiante de sua relacdo filial a
Deus: “Pai, em tuas maos entrego
o meu espirito!” (Lc 23,46).

Este Pai, que Jesus tdo bem co-
nhece, nos € por ele revelado como
sendo o mosso Deus € nao menos o
nosso Pai. O sentido de paternida-
de universal de Deus (¢ 11,2.9-13)
é parte central da mensagem cristd.

Paternidade que se estende a todos,
ndo s6 aos filhos de Israel (Lc
13,22-30;14,15-24). A solicitude do
Pai ndo se limita tampouco aos
bens do Reino, mas abrange todas
as necessidades dos filhos (Lc
12,22-34), mesmo daqueles que fa-
lham na sua resposta (Lc 6, 35-36).
Paternidade de um Deus amigo e
préoximo, que se deixa importunar
em momentos urgentes e s¢ rende
a nossa insisténcia (ILc¢ 11,5-8; 18,
2-7). E porque assim € o nosso Pai
que Jesus nos pode assegurar: “Pe-
di ¢ vos serd dado; buscai e acha-
reis; batei e abrir-se-vos-4... Se
vOs que sois maus, sabeis dar boas
coisas aos vossos filhos, quanto
mais vosso Pai do céu dard o Es-
pirito Santo aos que o pedirem”
(Lc 11,9-13). |

Esta accessibilidade do Pai & re-
capitulada e tornada concreta para

ndés nas atitudes do Filho, Jesus,
aberto a todos, aqueles sobretudo
que mais precisam dos bens do Rei-
no como do corriqueiro da vida



(Le 12,22-34). Esta proximidade
de Deus se torna ainda mais palpa-
vel quando se manifesta no que €
a realizagfo plena em Jesus do de-
signio, por exceléncia, do amor do
Pai: sua MISSAQO, “O Espirito do
Senhor esta sobre mim, porque ele
me ungiu para levar a boa nova aos
pobres, anunciar aos cativos a li-
bertacdo ¢ aos cegos a restauragao
da vista, dar liberdade aos opri-
midos, proclamar o ano da graga
do Senhor, ..” Jesus o anuncia em
sna propria cidade para confirmar-
lhes: “Hoje se cumpre esta passa-
gem da Escritura que acabais de
ouvir” (Lc 4,16-21). E outra ndo
¢ a prova de sua identidade a ser
indicada ao Batista: “Ide relatar a
Joao o que acabats de ver e de ou-
vir: os cegos véem, 0s coxos andam,
os leprosos ficam curados, ouvem
os surdos, ressurgem o©OS mortos, a
boa nova € anunciada aos pobres;

feliz daquele para o qual eu nao for
ocasi?o de queda” (Lc 7,22-23).

Misteriosa esta ultima frase! Dei-
xa-nos um tanto perplexos. De fato,
cla faz entrever algo inesperado,
uma perspectiva estranha que pare-
cia excluida por tudo o que sobre
Deus, nosso Pai, nos revelou Jesus.
E, no entanto, esta frase é consis-
tente em si mesma € coerente com
o todo do Evangelho. E o préprio
Cristo quem nos did a chave de sua
leitura. Nazaré o recusou. Tantos
outros o rejeitaram. HA um senti-
mento que aflora muito vivo neste
Deus misericordioso e amigo e que
Jesus nos revela em Lucas: a sen-
sibilidade a rejeicio, Ela ndo tra-
duz ressentimento ou orgulho, mas
um toque indizivel de frustragdo e

impoténcia de Deus diante da in-
compreensivel recusa do Homem.
Talvez por aqui possamos comecar
a vislumbrar a segunda parte da
pergunta que acima fizemos. Por
Lucas, Jesus nos apresenfou o seu
Deus e nosso Deus, aquele a quem
ele rezou € nos ensinou a rezar. Mas
qual deve ser, segundo Jesus, o0 Ho-
mem que de Deus se aproxima na
oracao?

Que HOMEM?

E rica a anfropologia espiritual
de Lucas. Impossivel abarca-ia to-
da. Como ao observar uma obra de
arte, angulos diversos ajudardao a
descobrir os varios tragos desta fa-
ce do Homem, como os vé Jesus.
Ha um jogo de luzes e sombras tao
revelador da vida e da realidade do
que o0 Homem € que nele nos en-
contraremos sempre, pelo que € em
nos a riqueza e a fecundidade do
dom de Deus, como pela incoerén-
cia e fragilidade do que somos por
nds mesmos. Que Homem pode en-
contrar este Deus na oracao? Quem

tem acesso a Ele? Quem sera por
Ele aceito?

* O Homem que nao rejeita Deus.

Talvez seja surpreendente come-
car por aqui. Parece, a uma, absur-
do e 6bvio. Sem duavida. E, no en-
tanto, existe e vive em nos o homem
que rejeita Deus. Ora, este mesmo
Deus, inexgotavel na iniciativa do
amor ¢ do perddo, recua indefeso
diante do homem que a Ele se fe-
cha. Lucas o diz, ao referir-se a
Jodo Batista: “Todo o povo que ©
ouviu — ainda mesmo os publica-
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nos — deram razdo a Deus, deixan-
do-se batizar com o batismo de
Jodo; mas os fariseus e os doufo-
res da lei, recusando ser batizados

por ele, frustraram os designios de
Deus a seu respeito” (Lc 7,29-30).

Jesus voltarda com freqiiéncia ao
mistério desta rejeicdo de Deus pe-
lo Homem, como pessoa, sim, mas
também como grupo, comunidade,
cidade e povo. A recusa individual
se manifesta bem neste mosaico de

motivagdes que Jesus reune na “pa-
rabola do banquete” (Lc 14,15-24).

O “banquete” ou, mais simples-
mente, a “refeicdo”, ¢ em Lucas
um tema constante, com muitas va-
riacoes. Ele retoma a tradicdo de
Israel, vocalizada sobretudo por
Isaias (Is 25,6; 55,1-3): o convi-
vio dos homens com Deus, traduzi-
do na forma da mesa comum, € ©
cumprimento escatologico do desig-
nio de felicidade anunciado pelo
Messias (Lc 22,30; 13.29). Lucas
pOe Jesus a mesa virias vezes: com
os publicanos e outra gente (Lc
5,29), na casa de Simdo, o Fariseu
(Lc 7,36-50) na de um outro fari-
seu (Lc 11,37-52) e ainda na de
um terceiro. Nesta aqui, Jesus se
adentra na significacdo deste “estar
a mesa” e nas condicdes para ali se
achar (ILc 14,1-25), H4 ainda, na-
turalmente, a 1ltima ceia (Lc 22,
1-38) e a mesa dos discipulos em
Emats (Lc 24,14-35), ou em Je-
rusalém (Lc 24,43). Foge ao meu
tema explorar aqui os sentidos Ila-
tentes na “refeicdo”, em ILucas.
Mas vale lembrar que, em todas es-
tas ocasides, perpassa uma expres-
sdo de bondade, este vestigio de
Deus em Jesus que cura, ensina,
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corrige, perdoa, revela-se e se en-
trega. Mas, nesta passagem do ca-
pitulo 14, que se chama, por exce-
léncia, a “parabola do banquete”,
a toénica ¢ a recusa do Homem ao
convite de Deus. Lidos os versi-
culos 15 a 24 no contexto global
do capitulo, fica bem claro, primei-
1o, que se afastam de Deus os que
a Ele antepdem alguma coisa ou
pessoa (14,17-20); segundo, que
sa0 0s pobres, ou 0s cronicamente
necessitados, os mais dispostos a
acolher o convite a qualquer mo-
mento (14,21-23). Deus nos apare-
ce ai duplamente feliz: por ter sua
casa cheia (v. 23) e por té-la re-
pleta na gratuidade do amor (v.
12-14). Mas o Pai se contrista a
fundo por ver preterida sua iniciati-
va de salvacao (v. 24).

Jesus foi muitas vezes porta-voz
desta decepgao do Pai, através do
lamento que ele mesmo expressa
sobre a esterilidade de suas pala-
vras e obras. Estes sinais deviam ser
entendidos e acolhidos pelo povo,
aquele, sobretudo, que ele privile-
giou por sua escolha e sua presenca.
Mas nés também ai estamos em
nossa histéria: estamos em Coro-
zaim e Cafarnaum que o rejeitam
(Lc 10,13-15), em Jerusalém, que
ndo o acolhe (Lc 13,34-35; 19,41-
44), nesta multiddo de véarias par-
tes e geracoes que se endurece e
nele nao reconhece a voz de Deus,
em contraste com o0 que souberam
fazer outrora Ninive e a Rainha do
Sul, em relacdo a Jonas e a Salo-
mao (Lc 11,29-32). Mas € na re-
pulsa cruel e reiterada de todo o
povo, figurado nos viticultores, que
melhor se manifesta a impoténcia



de Deus diante da duoreza do Ho-
mem (Lc 20,9-18). ¥ o Homem
que se fecha ou parte e se afasta de
Deus e exclui de sua vida um novo
encontro. Este Homem nfo sabera
rezar. Na verdade, sO reza aquele
que nao rejeita Deus.

* O Homem, vazio de si, diante de
Deus e diante dos homens.

Jesus explicita bem este critério
de oragdo numa parédbola classica,
referida s6 por Lucas. Ela tem um
grande alcance para a compreensao
por nds desta misteriosa relacdo de
Deus com o Homem, que se faz
atual na oracao.

A salvacdo do Homem é dom de
Deus. No farisen ¢ no publicano,
encarnam-se atitudes perenes do
comportamento humano e religioso.
O fariseu nao mente. Tem cons-
ciéncia de ser justo e o faz saber a
Deus. Reconhece a Deus e lhe agra-
dece pelo que €. Mas sua seguranga
de ndo ser como os demais lhe
advém de si mesmo, daquilo que ele
faz e de que se ufana ao apresentd-
lo ao Senhor. Como nZo obtera a
salvacdo? Ha implicita, na sua afi-
tude ¢ nas suas palavras, a preten-
sdo a recompensa por Deus. Ha
uma exigéncia tacita de ser aceito
por Ele. E ndao o é&. Jesus revolu-
ciona por completo a justica fun-
dada em nds ¢ sO em nosso fazer.
Ja o publicano se afirma pobre. Nao
ousa adiantar-se no templo. Menos
ainda prevalece de si, diante de
Deus ou dos homens. Pecador que
€ e se reconhece, entrega-se todo
nas maos do Senhor e lhe pede per-
ddo. E o recebe.

Um decalque perfeito destes per-
sonagens aparece na vida real de
Jesus. E, de novo, um relato s6 de
Lucas: Simdo, o Fariseu ¢ a mulher
pecadora (Lc 7,36-50). Altivo uin,
humilhada a outra. Forte de si, ele
a despreza pelo que ela &. Depre-
cia também Jesus porque o ndo per-
cebe. Na mulher que cala, falam os
gestos uma linguagem inequivoca.
Jesus perscruta o coragdo de am-
bos. Retomando, um poxr um, todos
os gestos da mulher, Jesus delineia
o perfil interior do grande amor que
ela ndo ousa fraduzir em palavra. E
pelo confronto com o sentido oculto
de suas proprias omissOes que Simao
vai compreender quanto € esteril
sua justica e quao pouco pode es-
perar de Deus. A mulher, pelo con-
trario, sdao perdoados seus numero-
sos pecados, porque ela mostrou
muito amor. “Tua fé te salvou. Vai

em paz” (Lc 7,50).

No publicano da parabola, como
na mulber deste episédio, Jesus de-
fine a oracdo que nos leva a encon-
trar a Deus. Vazios de nods, aber-
tos a Ele, certos de Seu amor, fortes
de nossa pobreza, nés nos estamos
fazendo criamgas, como ¢€le nos quer
(Lc 9,46-48). E isto € decisivo na
oragéo e na vida. Porque aos peque-
ninos pertence o reino . de Deus e
nele s6 entra quem se faz crianga
(Lc 18,15-17). Quem pretende pa-
recer justo aos olhos dos homens se
esquece de que Deus conhece os co-
racoes. O que € elevado para os ho-
mens € abomindvel para Deus (Lc
16,15), Seus critérios ndo sdo ©OS
nossos. 30 pode rezar 0 Homem
vazio de si, diante de Deus e diante
dos homens.
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O Homem da liberdade inferior,

Quem ¢ este? E aquele que re-

lativiza tudo o que ndo € Deus. Néo
antepoe a Deus pessoas nem coisas.
Tera, portanto, condicdes plenas de
dizer sim a Deus até 3s ultimas con-
seqiiéncias. Porque ndo adianta ao
homem ganhar o mundo inteiro se
ele proprio se perde ou se arruina
(¢ 9,25). Nem mesmo a vida con-
ta muito diante de Deus. Na ver-
dade, para ganha-la € preciso saber
perdé-la por Deus (Lc 9,24; 12,
4-7). Esta condi¢do radical, enun-
clada sem matizes nem cautelas,
ecoa no evangelho por muitas que-
bradas, nenhuma delas sequer ate-
nuada. Serd o jovem que n3o vai
adiante com suas riquezas, apesar
de ser bom e ter em ordem tudo o
mais (Lc 18,18-30). Sera o insen-
sato que trabalha para acumular
bens ¢ se promete entao um gozo
indefinido que, porém, termina na
mesma noite. Porque “assim acon-
tece a quem entesoura para sil, em
vez de enriquecer-se em vista de
Deus” (Lc 12,13-21). Nao, Deus
sabe bem o de que precisamos (Lc
12,22-34). E Jesus nos traga, em
termos poéticos, esta- grande utopia
da confianca total. Fala-nos dos li-
1108 ¢ da erva do campo. Coniron-
ta-nos com nossa impoténcia sobre
a vida e sobre o tempo. E nos faz
saber que Deus € o Senhor e s0 a
Ele hia que buscar, Palavra maravi-
lhosa! Palavra misteriosa, ndo me-

nos, nunca muito ao nosso alcance,
face a realidade dura da pobreza
imensa ou a fria austeridade do tra-
balho. E claro que temos que en-
frentar a vida e¢ lutar pelo pdo de
cada dia. O que Jesus enfatiza ¢
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que esta faina ndo pode extinguir
em nos a fome de Deus, tolher-nos
a liberdade primigénea de sermos
para Ele, eclipsd-Lo em nossa vida
por razao alguma.

H4 uma seqiiéncia dispersa ao
longo do texto de Lucas que se
pode articular sob um titulo co-
mum: a fecundidade do tempo para
a finalidade da vida, Ou ainda: sen-
tido da vida e relatividade do tem-
po. Ja é parte dela a pardbola do
insensato mencionada acima (Lc
12,13-21). Mas ha um refrao que
volta em muitos tons e nos capaci-
ta da mutilidade de nosso tempo na
vida se ndo formos o que devemos
ser. E o sal que, se perde seu sa-
bor, ndao mais serve senao para O
lixo (Lc 14,34-35). E a figueira
que, por nao frutificar, ocupa inutil-
mente o terreno e deve ser cortada
(Lc 13,6-9). E Jerusalém que sera
arrasada porque ndo conheceu o
tempo em que foi visitada (Lc
19,41-44). E o homem que guardou
no lenco a moeda pelo tempo da
viagem do senhor e nao a multipli-
cou como os seus pares (Lc 19,11-
27). Sdo aqueles que ouviram a
palavra do Senhor e até mesmo se
sentaram com ele a mesa. Cami-
nharam depois despreocupados pela
estrada do tempo e acabaram por
perder-se a distdncia e encontrar

fechada a porta da vida (L.c 13,22-

28). No fundo, é também a mes-
ma ¢ uma s6 a mensagem nas duas
exortacoes a vigilancia (Lc 12,35-
47; 21,34-36): o tempo nos € dado
para que o vivamos bem. S6 o fa-
remos aos olhos de Deus se formos
interiormente livres. Quanto mais
se nos da, mais de nés se exige (Lc



12,48). Por isso € imporfante vi-
giar e orar em todo momento, para
apresentar-nos com segurancga dian-
te de Deus (Lc 21,36), tanto mais
quanto nada nos podemos prome-
ter em termos de tempo. Deus € 0
Senhor de nossa vida. Ela segue
adiante, na normalidade de seus
dias, até que um deles se anuncie
a nds como o dia do Senhor (Lc
17,26-30; 12,38-40).

Nada ilustra fao bem a significa-
cdo do tempo e a relatividade das
coisas a luz de Deus como o con-
fronto entre os destinos das vidas
do rico epulio e do pobre Lazaro
(Lc 16,19-31). No penoso e frus-
trado didlogo com Abrado, tenta
em vao o rico recuperar-se de al-
gum modo de seu tragico equivoco
existencial sobre a percepgao do
fundamental na vida. Esta parabola
enfeixa quanto dissemos sobre o
relativo do que ndo € Deus.

E por este angulo da liberdade
interior, da prioridade ¢ nao da ex-
clusividade do tempo e das coisas
que, a esta altura, podemos enten-
der bem porque, no dizer de Jesus,
Maria escolhen a melhor parte,
aquela que ndo lhe sera tirada (Lc
10,38,42). Lucas situa esta passa-
gem num contexto central para a
oracdo em seu evangelho. Ela € o
preludio que introduz o Pai Nosso.
Jesus nao repreende em Marta a
solicitude por servi-los bem. Nao
aceita, porém, o ndo reconhecimen-
to por ela do acerto e prioridade da
escolha de Maria, atenta e aberta a
palavra e¢ ao convite do Senhor.
Estd aqui o 1nico necessirio que da
sentido a tudo o muais.

Falando certa vez de Maria, sua
Mae, Jesus nela ressalta o ter es-
cutado a palavra do Senhor e aco-
lhido, pois, no seu seio a Palavra
que é obra do Espirito, mais do que
o fato mesmo de sua maternidade
(Lc 8,21). Porque é feliz quem
ouve e pratica a palavra de Deus.
Este € o que cava fundo e alicer¢a
sobre a rocha (Lc 6,47-49). En-
frenta tudo porque a rocha é o pro-
prio Deus. Por ele, homem, passa a
torrente do tempo e a enchente das
coisas. Mas cle resiste, porque radi-
cado em Deus e, portanto, livre. So-
mente tem acesso a Deus o Homem
que se esforca por ser livre. SO
Deus lhe pode dar este ser livre e
nele potenciar o alcance deste dom.
Por isso, a liberdade interior €, a
um tempo, condicdo e fruto da
Oracao. |

O Homem aberto a seus irmaos.

Praticar a palavra € traduzir na
vida a mensagem ouvida. Como Ma-
teus ¢ Marcos, Lucas nos di, na
vincnlagdo entre o amor de Deus
e o amor do préximo a chave para
a conquista da verdadeira VIDA

(Lc 10,25-37 = Mt 22,34-40 e
Mc 12,28-31). Mas sO0 Lucas vai
adiante e, com a parabola do Bom
Samaritano, torna concreto o que €
para Jesus este amor ao proximo.
O compromisso com © irm3o ga-
nha ainda mais forca e relevo a luz
das bemaventurancas na . versiao de
Lucas (Lc¢ 6,20-24). Elas sdo aqui
Mmenos numerosas € mais contunden-
tes do que em Mateus. As bemaven-
turancas em Lucas, como as maldi-
coes que se lhes opdem (Lc 6,24-
26) sao como que um paralelo do
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juizo definitivo no sermdo escatolo-
gico de Mateus (Mt 25,31-46).
Tudo gira em tforno do préximo,
que se torna assim, nas palavras de
Jesus, mediacao e critério da auten-
ticidade de nosso amor a Deus.

A pobreza neste mundo € situa-
¢do ndo desejavel. Seremos acolhi-
dos por Deus na medida em que
tentamos reduzi-la (Mt 25,31-46).
Fechar-se, pois, em si ¢ locupletar-
se na riqueza ¢ na fartura afasta o
homem do pobre e, portanto, de
Deus. Absolutiza o que nao ¢ Deus.
Torna maldito o0 homem. Porque ele
esgota assim no imanente a fronteira
de sua esperanca e esta se frustra
em definitivo na precariedade irre-
versivel do préprio limite. E bem
este 0 drama do rico epuldo (Lc
16,19-e1). E ndo menos o € do
mnsensato que pretendeu gozar sem
fim ao ter cheios os seus silos {Lc
12,13-21). E este também o impedi-
mento dnico do jovem rico para ir
em frente, ao encontro de Deus que
o convida, “Quéo dificil ao rico en-
trar no reino dos céus”; comenta
Jesus (Lc 18,18-27). “Ai de voés
que sois ricos, porque ja tendes o
vosso consolo. Ai de vos que estais
fartos’..” (Lc 6,24-25). O que faz
maldito. o homem ndo € o ter, mas
o fechar-se no exclusivo do seu ter,
E' ter, muito ou pouco, s4 para si.
E ignorar a multiddo dos que ndo
tém. E recusar-se a com eles parti-
Ihar. Sdo malditos os ricos na me-
dida em que confinam sua esperan-
¢a aquilo que tém, Sdo benditos os
pobres na medida em que ndo limi-
tam sua esperanga aquilo que ndo
t€ém. O verdadeiro pobre — aquele
que o € na coeréncia interior do
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todo de sua vida, pobre de coisas ¢
pobre de si — ndo esta em condigdo
de ser maldito, porque ele mais ne-
cessita do que pode dar, tende mais
a abrir-se e a acolher do que a fe-
char-se ¢ se isolar. Ele dd sempre
muito no pouco que pode dar, como
a viiva pobre no cofre do templo.
“Ela depositou mais do que todos
os outros. Pois todos deram do seu
supérfluo, mas ela, da sua indigén-
cia, den tudo o que lhe restava para
viver” (Lc 21,1-4). Ao pobre ndo
incumbe O mesmo risco € respon-
sabilidade que atinge o rico. Este,
se ndo partilha do seu com 08 po-
bres, ja teve o seu consolo; ndo o
recebera de Deus (Lc 6,24). O ver-
dadeiro pobre € feliz, porque, rece-
bendo ou ndo alguma coisa, tem
sempre seu coracdo centrado em
Deus. O reino dos céus lhe perten-
ce, j4 aqui como na vida futura,
porque Deus ndo lhe falta, nem
aqui, nem 14,

Niao entendem bem a perspectiva
evangélica, creio, os que pensam
que Jesus consagra a pobreza como
um bem final em si mesmo e trans-
fere sempre para a outra vida a
compensacdo espiritual e tardia de
uma vida sofrida na peniria das
coisas. Esta posicio nos Ievaria,
como cristdos, ao imobilismo fren-
te & situacdo de pobreza. Ela perde
de vista que € essencial no evange-
lho que o que possui ndo possua so
para si, mas se abra necessariamen-
te aos outros; pela sua liberdade em
relacdo aos bens e sua capacidade
de partilha-los supere o fosso que o
separa dos que ndo tém. SO assim
terd sentido e serd plenificada a
vida. Por mais que a realidade his-



térica da vida cristd o tenha traido
ao longo dos séculos, a dinamica
da palavra evamngélica aponta, de
modo irredutivel e incontornavel,
para uma sociedade justa ¢ fraterna,
que deve ser construcdo nossa. Isto
¢ dificil, sem duavida, e € um imen-
so desafio para os que tém. Mas,
como grifou Jesus, “o que € impos-
sivel para 0 homem ¢ possivel para
Deus” (Lc 18,27).

Tampouco parecem captar bem a
perspectiva evangélica os que imo-
bilizam a pobreza, como um mal
inevitivel ou um bem recomenda-
vel, ¢ ndo admitem que os pobres
tentem por si mesmos libertar-se
dela. Nao ha ai, numa ou noutra
alternativa, uma instramentalizacio
da pobreza das coisas? Com bens
ou sem bens, 0 que importa para
o homem que quer encontrar a Deus
€ que ele seja livre em relacdo aos
bens, das coisas ou da pessoa, €
possa entdo abrir-se aos irmaos. O
que o Evangelho deixa claro € que
¢ mais facil tal liberdade ndo tendo
bens do que os tendo. Mais facil,
porque nao ha ilusdes sobre o pro-
prio apego, como as tinha o jovem
rico. Mais facil, porque o amor dos
bens ndo asfixia o amor de Deus e
do préximo, como no caso do epu-
lao e do insensato. Mais facil, por-
que nos faz sentir de perto a fragi-
lidade do que somos € nos abre,
pois, a necessidade de Deus ¢ a aco-
Ihida dos irmaos. Na medida em que
este tipo de pobreza se realiza em
nds, pelo dom de Deus, somos em
verdade felizes por sermos pobres.
Nem a posse das coisas, nem a ca-
réncia delas nos conduzem automa-
ticamente a felicidade de que fala

Jesus. Esta reside, de fato, na radi-
cal liberdade em relacao a tudo. SO
isto nos abre para Deus e para os
irmaos. A posse das coisas o difi-
culta, tanto quanto a caréncia real
o pode facilitar (Lc- 9,57-62).
Orientar-se para a liberdade e lutar
por ela serd sempre para o homem
condi¢do incontornavel para ser po-
bre e encontrar-se com Deus. Atin-
gi-la ¢ ser com ela coerente € dom
de Deus. De qualquer modo, passa
necessariamente por ai aquele “por
em pratica a palavra” de que nos
fala o Senhor. Sem isto, ouvimos
em vao, somos sal sem sabor, fi-
gueira sem frutos. Ocupamos inutil-
mente a terra. Nao tem razio de ser
nosso existir. O Homem que se fe-
cha aos irmdos ndo pode saber
como abrir-se a Deus. Pode haver
nele esperanca de oracao?

* O Homem disposto sempre i
CORVErsao.

Quem tem davida sobre quanto €
dificil viver a vida assim? Ninguém,
nem mesmo o proprio. Cristo. Estar
disposto a transformar a vida € uma
nota final que emerge em Lucas
para levar o Homem ao eancontro
de Deus. A mensagem evangélica
nos conduz essencialmente a uma
dindmica de comversio, E de novo
uma passagem sO referida por Lu-
cas que nos confronta com esta for-
ma do dom de Deus em nés: Za-

queu. “Senhor, dou a metade dos
meus bens aos pobres; e se em

alguma coisa defraudei a outrem,
restituo-lhe o quadruplo” (Lc 19,
1-10). O desejo imenso de encon-
trar Jesus passa em Zaqueu a um
tempo pela consciéncia do seu limi-
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te na justica € na verdade e pela
disposicdao de restabelecé-las em sua
vida. “Hoje entrou a salvag¢do nesta
casa... O Filho do Homem veio
buscar e salvar o que estava perdi-
do”. Zaqueu n@o faz uma profissao
de fé. Ele se torna livre, pela pre-
senca do Senhor, para reordenar sua
vida em relacio a seus irmaos. Esta
liberdade € a salvacdo que entrou
em sua casa. Ele sente que sem ela
nao € possivel encontrar Jesus.

A conversio que ndo € sendo
outra versio da pobreza, pode exi-
gir atitudes outras que ndao sé a
partitha de bens. Em todo o caso,
€ o esvaziamento dos bens — do
dinheiro como da sua dignidade de
pessoa — que desperta no filho pro-
digo a saudade de casa e o faz sen-
tir-se livre para por-se a caminho
e ir encontrar de novo o olhar de
seu Pai. Nada mais resta nele da
petuldncia exigente que o fez partir
um dia para um lugar distante (Lc
15,11-19). Arrogincia que seu ir-
mao mais velho, sem ter partido, vai
demonstrar por sua vez. Conversao
¢ sobretudo deixar-se levar por
Deus a grafuidade do amor, E com
este amor gratiiito que o Pai acolhe
o filho perdido. E a este amor gra-
taito que o Pai convida o filho mais
velho endurecido.

E o mesmo amor gratdito que in-

troduz o bom ladrdo no paraiso. O
repto prepotente do mau ladrdao con-
trasta com esta oragdo admiravel
do companheiro. Ela € intensa e
breve. Reconhece Jesus, reconhece-
se a si mesmo. Pede o dom de Deus
e a ele se abre (Lc 23, 39-43).
Nestes quatro versiculos de Lucas
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ha todo um processo de conversao,
a certeza de uma transformacao
que j& se cumpriu. Nem sempre é
fulminante assim a acdao de Deus
em noés e nossa resposta a Ele. E
Jesus mesmo quem o deixa entre-
ver no contexto preciso de um con-
vite a conversao. “Faz trés anos que
venho buscar frutos nesta figueira e
nao encontro... Corte-a... Se-
nhor, deixa-a ainda este ano. Vou
cavar-lhe em roda e pOr-lhe adubo.
Quem sabe, dara fruto para o fu-
turo”. .. (Lc 13,1-5). ‘

A conversdo sera sempre dom de
Deus. Mas a acolhida deste dom,
que pde 0 homem na dindmica do
processo, € condicdo para que ele
possa encontrar a Deus. N&ao reza
quem ndo se dispde e nao se ex-
poe a ser questionado por Deus, no
mais fundo de si mesmo. Reza quem,
na simplicidade da verdade, se abre
a Deus, para transformar a prépria
vida, o que ndo é sendo uma das
formas de perdé-la para reencon-
trar a nova vida.

Em JESUS, este DEUS
e este HOMEM se encontram.

Neste enfoque mnecessariamente
limitado da oracdo em Lucas, deti-
vemo-nos menos no que ele nos diz
sobre a oracio e mais na apresenta-
¢cdo que, por ele, Jesus nos faz dos
atores da oracao: DEUS e o HO-
MEM, que nela se enconfram. Es-
colhi este angulo porque, mais do
que qualquer outro, revela a identi-
dade da oracd@o crista e sua origina-
lidade. A oracdo segundo Jesus
Cristo nos aparece assim como rela-
cionamento pessoal que abrange e



questiona a vida e a integra toda.
O Homem € gradualmente transfor-
mado pela oracdo e assumido pelo
amor gratiito de Deus. Este passa
através do amor ao proximo e, a
um tempo, reverte sobre o proximo.
Sem isto ndo ha oracao crista. Nela,
Deus e 0 Homem se enconfram ¢
ambos se reencontram sempre no
irmfo. Ou entdo, os homens se en-
confram como Irmfos ¢ entio se
reencontram em Deus.

Yesus estabelece e¢sta relagdo do
homem a Deus na oracdao ¢ do ho-
mem ao homem na fraternidade
que a ela conduz, em termos de coe-
réncia interior, de transparéncia, de
simplicidade e de verdade; de ade-
quagao entre 0 que somos € 0 que
Deus vé e os homens percebem. Por
isso, nesta leitura que intentamos da
oracdo no terceiro evangelho, néo
era’ importante s o contelido da
oracdo ¢ o modo de expressa-lo.
Era preciso ir mais longe e desco-
brir este alicerce que fundamenta a
oragao: quem € o DEUS de Jlesus
Cristo? Quem devemos ser nds dian-
te dEle? Lucas-€ o evangelista que
a isto-melhor nos introduz.

Mas h4 algo mais. Em Jesus,
como Lucas no-lo apresenta, este
DEUS e este HOMEM se encontram
plenamente. Jesus € a presencga viva

e accessivel da bondade do Pai, na
solicitude constante pelo bem dos
homens, no desejo ardente de estar
com eles (Lc¢ 22,14-20), na infini-
ta delicadeza para com todos (Lc
24,36-43,44-49). Ao mesmo tempo,
Jesus € o homem que em momento
algum rejeita a Deus. Pelo contra-
rio, toda a sua vida € acolhida con-
tinua da vontade do Pai. Vazio de
si diante de Deus, ele € livre diante
dos homens. Aberto aos irmaos, Je-
sus entrega por eles a sua vida. Sem
ter que converter-se, faz-se a fonte
mesma de nossa conversdo € nos da
a certeza € a esperanga de que ela
¢ possivel. Ele no-la da por aquilo
que ele € como dom do Pai. Mas
ele e 0 Pai nos dao no dom do
Espirito Santo, que Lucas poe tan-
tas vezes em evidéncia, esta vida
nova que ¢ o fruto mesmo da ora-

¢io (Lc 11,9-13; 10,21; 24,49).

Em Jesus, temos, pois, a sintese
deste DEUS e deste HOMEM que
se hdo de encontrar em nossa ora-
cdo de cristdos. Por isso, Lucas nao
sO nos relata a oracdo de Jesus ou
no-lo mostra tantas vezes em ora-
¢cdo. Mais do que isso, ele nos apre-
senta em Jesus o paradigma de ora-
¢io, por tudo aquilo que ele € na
vida e pelo modo como traduz, em
sua propria oragdo de Filho de
Deus ¢ nosso Irmao.
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MAGNIFICAT:
HINO DE LIBERTACAO
'DOS POBRES DE JAVE

Numa sociedade organizada a partir do egoismo,
da ganancia e do amor ao lucro, o amor e a
justica s6 podem existir crucificados, Fr. Carlos Mesters, OC.

Pe. Atico Fassini, MS
' Sdo Paulo, SP

A literatura teoldgico-pastoral la-
tino-americana reservou largo espa-
co a MARIJA nesses ultimos anos.
Depois de relativo siléncio, com ori-
gem na teoria da secularizagao co-
mo critica a religiosidade popular
tida como responsavel pelo maxi-
malismo devocional mariano, Maria
reconquista seu verdadeiro lugar.
Hoje tem presenca viva na vida
eclesial que ressurgiu do imenso
empenho pastoral da Igreja na Amé-
rica Latina, junto aos pobres e opri-
midos do subcontinente, através das
Comunidades Eclesiais de Base so-

bretudo. Maria € a estrela da Evan-
gelizagdo para a Igreja .que fez
op¢ao preferencial pelos pobres em
Medellin e Puebla. Maria, pobre
com 0s pobres, Maria do Magnifi-
cat, hino de libertacdo dos Pobres
de Javé. |

Queremos aqui percorrer em
grandes - passos a caminhada dos
pobres de Deus que vem desde o
Antigo Testamento, passa pelo No-
vo, € atravessa o Documento de
Puebla, tendo em Maria do Mag-
nificat um ponto de referencna c
modelo.

O ANTIGO TESTAMENTO E O POVO DOS POBRES

A expressio “POVO POBRE E

HUMILDE”, em Sof 3,9-13, deixa
entrever a complexidade do tema
POBREZA no Antigo Testamento.

A realidade da pobreza, a exis-
téncia dos pobres no meio do povo
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merece grande atencdo por parte
dos hagi6grafos vétero-testamenta-
rios. Ndo pretendemos aqui fazer mi-
nucioso exame desse problema. Limi-
tar-nos-emos apenas a alguns ace-
nos, com interesse teolégico-pasto-
ral, Alids, a exegese e a teologia



ultimamente se deram mais trabalho
para analisar esse problema. Por
forca da situagdo concreta dos po-
bres no mundo de hoje, esse tema
exigiu maior consideracdo teoldgica
¢ preocupagido pastoral da Igreja.
Disso € testemunha a longa lista de
Documentos do Magistério a respei-
to da situacao social operdria, do
subdesenvolvimento, da marginali-
dade sécio-econdmica, da justica so-
cial, dos direitos humanos, da li-
bertacdo dos pobres ¢ oprimidos. O
mundo atual, mais do que nunca vi-
ve 0 drama da divisdo real da so-
ciedade em ricos — alguns, e po-
bres os muitos, em paises ricos al-
guns e pobres a maioria. Daqui o
interesse que o tema biblico PO-
BREZA suscita.

Na verdade, o Antigo Testamen-
to verifica esse grave problema no
seio do préprio povo de Deus: a
existéncia de pobres e oprimidos.
— “Ja o vocabulario concreto do
hebraico permite evocar seu triste
cortejo: a par do RAS, o indigente,
estd o DAL, o subnutrido ou doen-
tio, o EBYON, o mendigo afamado,
0 ANI e o ANAW (no plural ANA-
WIN), o homem rebaixado e afli-
to” (1). A sociedade israelita, ape-
sar das prescricoes da Lei e das
exigéncias religiosas da Alianca,
abrigava em seu seio a injusta divi-
sdo econdmico-social, o egoismo ca-
pitalizador e a exploragdo dos fra-
COS.

a) Essa realidade contraria o de-
signio de Deus. Nao foi para isso
que Deus constituiu seu Povo. Javé
“olhou” para o povo que escolhera,
¢ dele quis fazer um povo que O

servisse na jusfica e santidade, na
liberdade e dignidade de todos os
seus filhos. As raizes histéricas de
Israel sugam sua vida de um lado,
na amarga experiéncia da escravi-
ddo no Egito, e de outro, no olhar
compassivo e salvador de Javé. O
texto de Ex 3,7-10 fala do clamor
e da aflicdo do povo oprimido e es-
cravizado, isto é, conhecedor da ma-
Xima inseguranca e miséria huma-
nas, € nos fala do olhar misericor-
dioso do Senhor sobre ele. Um povo
pobre atrai a atengdo do Senhor que
o liberta para uma vida digna e co-
mo povo, em Aliangca com seu Deus.

b) O projeto de Deus: as mara-
vilhas que o Deus de nossos pais
operou em favor de seu Povo, tem
um Unico objetivo: libertar o povo
da opressao e miséria, conduzi-lo
pelos caminhos da histéria, para
que, conhecendo o Senhor e O aman-
do, viva na dignidade, justica e fra-
ternidade. “E da vontade de Deus
que o seu Povo se engaje numa lu-
ta pela justica e por uma sociedade
igualitdria, onde todos possam vi-
ver como irmaos” (2).

Esse projeto de Deus implica nu-
ma sociedade igualitaria, com au-
tonomia produtiva e politica, com
poder descentralizado e legislagdo
que protegesse a liberdade e o di-
reito, de Deus ¢ de cada. um dos
membros do povo, tudo vivido em
dimensdo religiosa, com uma f¢ e
culto préprios, expressao da histo-
ria comunitdria.

Nesse projeto, Deus e o povo tem
seu lugar definido. O Decdlogo é
a grande Constituicio desse Povo
que € de Deus. -
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Tem lugar para os pobres nesse
projeto de Deus? Seguramente Deus
ndo quer nem a pobreza, nem a ri-
queza. Quer € somente a justica.

Enconframos no Antigo Testa-
mento, é verdade, uma “concepgao”
imperfeita da retribuicdo divina, a
qual via as riquezas materiais como
recompensa segura da fidelidade a
Deus (crf S1 1,3; 112,1-3) (3).

Na realidade prética, porém, o
acumulo de riquezas que se verifica,
€ fruto da injustica, o que descarta
o-aspecto de béncao divina sobre os
bens assim acumulados. Deve-se,
pois, relativizar essa concepgdo, se-
ndo elimina-la.

Por oufro lado, o Antigo Testa-
mento reconhece que nem sempre
a pobreza é simbolo de virtude. Ela
pode ser fruto também da preguica
ou de vida pessoal desregrada, como
o reconhece Prov 6,6-11; 10,4s; 13,
18; 21,17. -

Qual seria o i1deal? “O ideal pa-
rece ser o justo meio: nem pobreza,
nem riqueza (Prov 30,8s; Tb 5,
18s)” (4). Mais uma vez, a justigca
sera fiel da balanga, para que todos
tenham vida digna e livre.

¢) A pobreza, no entanto, é um
fato no seio do Povo de Deus, con-
tra o qual o préprio Deus se insur-
ge, através da voz dos Profetas, de-
fensores autorizados dos oprimidos.
Ha uma injustica (5) que se insta-
la. E segundo J6 24,2-12, uma das
vitimas dessa “impiedade” € a ca-
tegoria social do proletariado rural.
Os orfaos, as vilivas, os estrangei-
ros, os indigentes sao outras tantas
vitimas de exploracdao. Entdo, “fre-
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giientemente a Palavra de Deus se
torna a voz do pobre, do oprimido
e explorado pelo rico. Nesse ‘peca-
do social’ como dizemos hoje, 0s
Profetas especialmente, descobrem
uma das inimeras alienagdes que
derivam da fratura da comunhdo
com Deus” (6).

Amoés 2,6s; 4,5,11?7 8,4s vocifera
contra esses crimes de Israel. O pro-
feta Oséias lhe fez eco em 12,8.
Miquéias 2,2 dirige imprecacoes
contra 0os que roubam a terra dos
mais fracos. Isaias ja havia denun-
ciado, em 5,8, esse injusto processo
de acumulagdo de bens imoveis em
detrimento da maioria. Jeremias
34,8-22 se ergue contra O processo
de escravizagdo de membros do po-
vo, e Jer 22,13-17 tem um endere-
¢o personalizado para suas dentn-
cias proféticas: o Rei Joaquim que
oprime, no abuso de poder, perver-
tendo a propria justica. Isaias 10,1s
e Amos 5,7 contra isso ja haviam
profetizado.

Uma das tarefas do Messias que
vird, segundo Isaias 11,4, € a defe-
sa dos direitos dos pobres:do pais.
Deus em pessoa, assume a causa do
pobre, para a concretizagdo de seu
projeto.

Se o projeto de Deus, de ver
um povo livre, organizado como
sociedade igualitaria e ‘justa, nao
¢ concretizado uma sO6 opgao lhe
resta: a defesa do pobre e o
do indefeso. Como diz Frei CAR-
LOS MESTERS: “numa socieda-
de organizada a partir do egois-
mo, da ganancia ¢ do amor ao lu-
cro, 0 amor ¢ a justica s6 podem
existir crucificados. Numa socieda-



de assim, a forca da vida ¢ do Deus
da vida ndo se revela no poder dos
opressores que esmagam a vida, mas
se revela na vida crucificada que,
apesar de tudo, resiste contra a
opressao. Esta vida pisada, sofrida
mas combativa, revela assim o Po-
der, a Fidelidade, a Presenca e a
Justica de Deus que ressuscita a vi-
da da morte para uma vida nova e
fraterna” (7). E o pobre, apoiado
em € por Deus, se torna o caminho
por onde passa a for¢ca de instau-
racdo da nova ordem.

d) O Deuterondémio e a Teolo-
gia da Pobreza: o livro do Deutero-
ndémio € particularmente rico nessa
perspectiva, em virtude da articula-
cdo teoldgica que estabelece entre
os elementos biblicos da pobreza,
Lei e Alianca, idolatria e fidelida-
de. “Este livro representa um ideal
democratico de organizagdo do po-
vo de Deus, a partir da Justica fei-
ta aos pobres” (8).

A visdao teoldgico-social deutero-
nomista surge nas populagdes inte-
rioranas do Reino do Norte, sob o
influxo dos grandes profetas do mo-
noteismo biblico: Elias ¢ Eliseu. O
povo se insurge contra a ideologia
politico-religiosa assentada no culto
a0 deus BAAL, fundamento do ab-
solutismo da corte real e do siste-
ma de exploragdo dos pobres (cfr.
IReis 21). BAAL representa a ideo-

logia da classe dominante e da jus-
tificacdo da riqueza como béngéo
divina.

Oséias consolidou o espirito deu-
teronomista. Para ele, o pecado-base
do Povo de Deus é a idolatria, o

culto aos BAALIM, origem do pe-
cado politico-social que Oséias cha-
ma de “prostituicao” (Os 4,12).
Essa “prostituicao” significa ausén-
cia do conhecimento de Deus, isto
é, do verdadeiro amor a Deus, 0 que
constitui traicdo ou infidelidade ao
Deus que estabelecera Alianca com
seu Povo. Disso decorre a desinte-
gracdo social para a injustica e mor-
te do povo (Os 4). “Suprimir 0 no-
me ¢ a idolatria de Baal (Os 2,18;
4,12) era reencontrar um ideal de
liberdade igualitdria, ¢ reencontrar
a verdadeira unidade do povo na
‘solidariedade e na fidelidade’ (he-
sed-emeth)” (9).

A fidelidade aos compromissos
da Aliangca com Javé significa ao
mesmo tempo, solidariedade com
todos os membros do povo, na di-
mensao social da Alianca. Onde
existe verdadeira solidariedade, ba-
scada na fidelidade a Alianga, nao
ha razdo para a existéncia da bipo-
laridade s6cio-econdmica de ricos e
pobres. A Aliangca com Deus sig-
nifica estabelecimento de um povo
na justica e na igualdade. E essa a
caminhada proposta pelo Deutero-
ndmio.

Para o Deuterondmio, a Qahar
do deserto € o ideal a ser revivido
sempre pelo povo (Deut 4,10). Nela
encontra ele sua verdadeira identi-
dade. Nela o povo aprende a conhe-
cer a Deus, aprendendo a viver na
liberdade ¢ na comunhao solidaria.

Para o deuteronomista, o verda-
deiro sinal distintivo dos membros
do povo de Deus, na Alianga, € a
circuncisdo do coragdo, 0 que im-
plica na pratica da Justica em favor
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do pobre (Deut 10,16-20). E a
Lel, vivida no espirito da- “hesed-
emeth”, tem condigdoes de estrutu-
rar a.vida de Israel segundo a jus-
tica, O ideal desse tipo de sociedade
e que nao se dé lugar ao surgimen-
'to de pobre nenhum em seu seio
(Deut 15,1-11). “Em presenca de
uma sociedade dividida em ricos e
pobres, como no-la descrevem Amos
e Oséias (pecado de idolatria e pe-
cado politico)}, o Deuteron6mio pro-
pde um ideal de comunidade fra-
terna: uma comunidade organizada

a partir do direito dos pobres (Deut
24.5-22)" (10).

O Deuterondmio apresenta, entao,
a grande utopia, de uma organiza-
cao social baseada em principios de
Justica e de Fidelidade a Deus e
ao povo. A fidelidade a Lei do Se-
nhor é a base da existéncia ¢ do
correto funcionamento das estrutu-
ras sociais, segundo o direito € a
justica, a dignidade da pessoa hu-
mana na fraternidade dos membros
do povo (11). Para o Deuteroné-
mio, a Lei do Senhor € pedagogia
de libertacfo para Israel.

e) O conceito vétero-testamenta-
rio de “pobreza espiritual”: os lon-
gos anos de exilio na Babilonia, a
partir de 587, precedidos de outra
dura experiéncia de destruigiao e es-
¢ravizagio do Reino do Norte pe-
la Assiria, em 722, e o pano de fun-
do da Teologia da Aliancga elabora-
da pelos Profetas e Deuteronomis-
tas, foram as raizes de onde brotam
importante alargamento do concel-
to de pobreza, ao lado de sua no
Antigo Testamento. Na experiéncia
da dor, da inseguranca e da miséria,
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passa-s¢ a acentuar a dimensao in-
teriorista de Pobreza, ao lado de
sua significacdo econdmico-social
sempre presente na vida do povo.
Para um “povo de pobres” (cfr
Isaias 25,3 na LXX), sempre ex-
plorado, internamente pelas classes
dominantes e externamente pelo in-
vasor, a unica possibilidade de sal-
vacao estd no Senhor. A pobreza
como condicdo sdcio-econdémica se
faz também pobreza interior en-
quanto humildade sincera e con-
fiante na forca salvadora do Senhor.
A pobreza interior ou espiritual se
torna a maior riqueza do povo Opti-
mido, que nela encontra o nicleo
da propria identidade, o caminho
da sobrevivéncia ¢ a senda da sal-
vagao.

Nessa perspectiva, pobre € aquele
que nada tem ou que tudo perdeu,
menos o Senhor. E porque Javé €
sen unico bem, para Ele se volta
em grito de dor, de fé e de espe-
ranga. Esse “clamor dos pobres”,
feito reza nos Salmos, € ouvido por
Deus (Jo 34,28). E a multidao de
indigentes, perseguidos, exilados e
aflitos que esperam da parte de
Deus o estabelecimento de nova or-
dem de coisas (S1 9; 10; 22; 25;
54; 69). Quem reza € o pobre. “O
pobre dos Salmos surge assim co-
mo sendo 0 amigo € O servo de
Javé (S1 86), em quem se abriga
confiante, a quem feme € procura
(Sl 34)” (12).

Nido é sO a necessidade exterior,
material, que conta, pois a miséria
eccondmica nem sempre traduz uma
atitude pessoal de abertura de co-
racao para o Senhor, na fidelidade



a sua Alianca. Junto a uma atitude
de rejeicdo da exploragao de que €
vitima, o pobre também deve assu-
mir o designio do Senhor, expresso
em sua Lei de libertacao. Deve ter
uma atitude de plena confianga em
Javé, sua Forca, e de humildade na
aceitacido de sua vontade. Os termos
ANAW (plural ANAWIM) e ANI
veiculam a idéia de “‘estar curvado”,
“inclinado” (13), o que nos apro-
xima da “humildade”. Por isso
ANAWIM pode ser traduzido mui-
tas vezes por “humildes”. “Sua dis-
posicdo natural € com efeito, a hu-
mildade, essa ANAWIM que alguns
textos do Antigo Testamento apro-
ximam da justica (Sof 2,3), do te-
mor de Deus (Prov. 15,33; 22.,4)
e da fé ou da fidelidade (Sir 45,4,
ckr. 1,27 Num 12,3)" (14).

A fidelidade a Alianga, na humil-
dade e na entrega confiante a Deus,
anico Senhor e Salvador, o que
constitui a verdadeira justica, €is o
nicleo da atitude interior do pobre
que tudo perdeu menos a seu Deus.
As maravilhas realizadas por Deus
no passado, sdo a garantia de que
Ele continua presente e agird sem-
pre com braco forte no futuro, para
salvar e manter a seu povo. Deus
¢ o Deus Fiel e Forte. O abandono
em suas maos, ultimo e unico re-
fugio do pobre e justo, eis o cami-
nho da salvacio.

E precisamente no Exilio, na ex-
periéncia cruel da angustia e da in-
seguranca, que o povo redescobre
sua forca num maior empenho de
fidelidade a Alianca com Javé. Es-
se € a resposta do povo as tenfati-
vas de destruicdo de sua persona-
hdade. O povo se sente seguro,

—aprofunda sua identidade - precisa-

mente na preservacao € na vivén-
cia de tudo aquilo que o caracteri-
za como povo de Deus. E nesse
momento que surge uma forte escola
de espiritualidade vivida na comu-
nidade dos que nada mais tinham
a repartir entre si, sendo a fé e a
esperanca, na fidelidade a Javé. Sdo
os chamados POBRES DE JAVE,
o RESTO FIEL as tradicoes mais
genuinas de Israel, um “povo hu-
milde e pobre” (Sof 3,12s).

Nessa linha se inscrevem os livros
de Judit, Ester, Baruc, 29 e 39 Isaias,
Sofonias, Macabeus, etc.

Pode-se pois, a luz do Antigo
Testamento, definir o “Pobre de es-
pirito” como sendo ‘“aquele que
adere de todo coracao ao Senhor,
obedecendo a Lei de Moisés e re-
cusando, entdo, todo ¢ qualquer
aparato de seguranga humana que
contraric a vontade de Deus” (15).

f) Fase Intertestamentiria: Essa
corrente de espiritualidade encontra
um exemplo vivo de discipulado
na Comunidade de QUMRAAM,
fraternidade monastica judaica, as
margens do Mar Morto, que vive a
tradicdo dos Pobres de Javeé e se de-
fine como “Asembléia dos Pobres”.
Procuram a Deus de coracgiao, se-
gundo sua Lei e seus Profetas. Essa
atitude é por eles mesmos definida
como “pobreza no espirito” que é
traduzida na pratica da caridade
fraterna e na partilha dos bens.
Com o estudo e observancia da Lei
preparavam os caminhos do Senhor,
a espera do Messias, para assim

participarem da Alianga escatologi-
ca com Javé (16).
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O NOVO TESTAMENTO E A IGREJA DOS POBRES -

O Novo Testamento se situa no
coragao dessa heranca dos pobres
de Javé. Os personagens-chaves que
prepararam a chegada do Messias,
dao o testemunho disso: Simeao,
Ana, Zacarias, Isabel, Jodo Batis-
ta, José e Maria, ¢ mais a multiddo
anénima que, oprimida pelo inva-
sor, s¢ enfrega confiante nas maos
de Deus, na esperanca de ver o
Dia do Senhor, a Salvagdo de Is-
rael (Lc 2,25.30). Sdo todas as pes-
soas justas e tementes a Deus, co-
mo Simedo (Lc 2,25).

a) Maria, a Pobre Serva do Se-
nhor.

Seguramente Maria era de con-
digZo social humilde. Lc 2,24 ¢ dis-
so um claro indicio. Além disso, Lc
1,34 acena para a condi¢do pessoal
de virgindade de Maria. Embora
ndo se possa comprovar a existén-
cia de um voto de virgindade per-
pétua em Maria, a virgindade en-
quanto tal, aceita por forga das cir-
cunstincias, ou escolhida como
opcao pessoal, representa, ao lado
da esterilidade, outra forma de po-
breza. Assim eram tidas como “po-
bres” certas figuras do Antigo Tes-
tamento.

A grandeza da pobreza de Maria
tem outra razdo e profundidade.
Maria herda, como Filha de Israel
privilegiada, todo o passado de seu
Povo, na dimensdao da confiante hu-
mildade e entrega a Deus, a par
de sua situacdo de pobreza econd-
mico-social. Seu senso de disponi-
bilidade total ao designio de Deus,
expressao de fidelidade e completa
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pobreza interior, se revela no FIAT
da Anunciacido: “Eis a Serva do
Senhor!” (Lc 1,38). Vazia de si
mesma, € feita a “cheia de graga”

(Lc 1,28), diante. do Senhor. Por

isso pode ser proclamada “bendita
entre as mulheres” (Lc 1,42) e
“bem-aventurada”, porque, crendo,
nela o Senhor cumpre seu designio
(Lc 1,45). |

Maria, a cheia de graca porque
olhava para o Senhor, tem toda a
razao de exultar de alegria, glorifi-
cando a Deus que por sua vez olhou
para a “pobreza de sua serva, ¢ ne-
la realizou grandes coisas o Onipo-
tente” (Lc 1,46-55). O MAGNI-
FICAT € o canto de libertacao de
quem se entregou inteira e defini-
tivamente ao Senhor do qual vem
toda salvagdo para os que Nele es-
peram, na esperanga. de ver resta-
belecida a justica pela forca do
Onipotente. E o hino de louvor pe-
las maravilhas operadas por Deus
através do povo dos pobres, dos
Pobres que s possuem e sé per-
tencem a Javé. Maria canta a sua
vida, simbolo da historia dos pobres
de Jave. Expressdao da vivéncia pes-
soal, o canto de Maria sintetiza as
maravilhas da Histéria da Salvacao
realizada por Deus através de seu
Povo (17).

Com o nascimento do Cristo, a
pobreza e disponibilidade de Maria
assume novo contexto: fiel a obser-
vancia da Lel, Maria agora perso-
naliza o designio de Deus na pes-
soa de seu Filho Jesus. E-lhe fiel,
acolhe sua Palavra e O segue em



seus caminhos (Lc 2,19.51; 8,19-
20; 11,27-28). “A pobreza de ora
em diante, sera para ela crescimen-
to incessante na dedicagdo a pessoa
e obra do Filho, a servico da huma-
nidade. E tudo no claro-escuro da

fé!” (18).

b) O Cristo, o Pobre por exce-
1éncia.

Cristo nasce e. vive na .pobreza
mais absoluta. Conhece a sngustia
do exilio e a perseguicdo. Vive a
maior parte de sua vida humana co-
mo desconhecido filho de um car-
pinteiroc do . interior. Nada hd em
sua vida que o possa situar entre
os poderosos do pais.

Como Filho de Davi, isto €, co-
mo herdeiro da mais genuina cor-
rente teoldgica. vétero-testamentaria,
e da escola de espiritualidade dos
Pobres de Javé, Ele veio para cum-
prir a vontade do Pai (Jo 4,34),
vontade que assume mesmo nos mo-
mentos mais dificeis do Getsémani
(Lc 22,42) e do Calvario (Lc 23,
46) quando encerra uma vida de
inteira disponibilidade ao Pai, no
servico aos homens.

Seus prediletos sao os pobres, os
doentes ¢ marginalizados. Jesus pre-
ga a pobreza que vive, pois nem
mesmo uma pedra possui, onde pos-
sa descansar a cabegca (Mt 8,29).
Mas sabe perfeitamente o que sig-
nifica a tentacao do poder, da ri-
queza e da gloria mundana. O epi-
sOdio das tentacdOes no-lo revela. A
forca de sua pobreza como dispo-
nibilidade ao Pai e aos homens, é
no entanto, mais poderosa que o
peso da tentacdo da riqueza e do

poder. Pode-se perguntar: por que
os Sindticos situam o episédio das
tentagcoes entre o batismo de Jesus

no Jordao, e o inicio de seu minis-

tério pelas terras da Palestina?.

Jesus, ao poder que surge do
acimulo que escraviza, prefere o
poder do servico no amor. Por isso
Ele é “Poderoso,em palavras e
obras” (Lc 24,19). Veio como Ser-
vo de Javé e ndo como rei domina-
dor. Seu messianismo € servigco de
libertacdo em vista do Reino de
Deus. Deus, a quem Jesus a todos
convoca a se converterem (Mc 1,14-
15), é sua proridade absoluta, so-
lidario até a morte com os homens.
“Por esse gesto, porém, que o lanca
na impoténcia total, se torna o pon-
to de comunhdao sem limites e sem
condicoes de Deus com os homens
e dos homens entre si” (19). A mor-
te € a entrega do Gltimo e unico
bem que ihe resta: sua vida, em
forma de pdo. E a expressdo supre-
ma de sua pobreza como disponi-
bilidade ao Pai (Lc 23,46), na en-
trega de st mesmo aos homens, para
restabelecer a Alianca (Lc 22,20)
no sacramento do pao de seu Cor-
po e Sangue. S6 os Pobres de Ja-
vé podem compreender esse gesto
supremo de amor e doacdo. GAN-
DHI lembrava aos hindus: “A um
povo faminto Deus s6 pode se atre-
ver a aparecer sob a forma de um
pao’” (20). N&o sera esse o senfi-
do da Eucaristia: Deus feito péao
para a vida de quem sente necessi-
dade de Deus?

E bem-aventurados os que O se-
guem nessa caminhada, os pobres
(Mt 5,3; Lc 6,20) (21). Sdo eles
que prolongam a figura dos ANA-
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WIM e do ANAW por exceléncia,
o Cristo, e relembram continuamen-
te a0 mundo, a supremacia da von-
tade e do amor de Deus sobre a
Histéria do egoismo humano. Re-
velam Deus porque a Ele s¢ entre-
gam, na disponibilidade, na con-
fianca humilde e esperangosa, o que
encerra em si mesmo um protesto
contra o absolutismo da riqueza.
Sdo bem-aventurados porque sendo
inteiramente de Deus, o Seu Reino
lhes pertence (Lc 6,20). Contraria-
mente a isso, os ricos cheios de si,
que nao sentem necessidade de Deus,
nem se¢ abrem a comunh@o com o
préximo, ja definiram o horizonte
da prépria existéncia e nela encon-
tram satisfacdo (Lc 6,24-26). Difi-
cilmente participarao do Reino de
Deus (Mt 19,23-24), a ndo ser
gue, convertendo-se, se voltem pa-
ra 0 Senhor e para os irmaos pobres

(Mt 19,16-23).

Ndo ha terceira opgdo, para o
Evangelho: ou serve-se a Deus, num
contexto de Alianca € no servigo
aos Irmdos, ou serve-se a Mamona
(Lc 16,13). Cabe, pois, a pergun-
ta: E possivel viver a pobreza evan-
gélica dentro de um contexto de
riqueza e poder? A Deus enfim, tu-
do € possivel (Mt 19,26)!

Jesus, porém ressalta o problema
da riqueza, ¢ a seus seguidores re-
comenda a pobreza real (Lc 12,33;
Mt 19,21). Aqui também, o fiel da
balanga é a disponibilidade e a jus-
tica, diante da dicotomia social em
pobres e ricos.

Ha uma pobreza desumana no
tempo de Jesus, diante da qual Je-
sus prolonga a tradi¢do profética de
exigéncia de justica (Mt 23,23; Ti
5,4), acrescentando uma nova di-
mensao ao afirmar que o Servigo aos
pobres € servico ao proprio Cristo
(Mt 25,34-46), expressdo do amor
a Deus (1Jo 3,17). A justica € con-
dicdo e expressdo do auténtico amor
a Deus no servico da fraternidade.

Os Apostolos e Discipulos disso
deram testemunho na comunidade
primitiva de Jerusalém (At 4,32;
2,44s8).

Em resumo: “Dos profetas a Je-
sus, a Biblia se inclinou sobre o so-
frimento dos pobres, ¢ nos revela
sobretudo seu sentido. Ha uma po-
breza espirifual e bem-aventurada,
que € abertura ao dom de Deus, na
fé confiante e na paciente humilda-
de. Dessa pobreza de alma, a po-
breza real ¢ seguramente um cami-

nho privilegiado” (22).

PUEBLA E AS ESTRUTURAS DA POBREZA

Os Bispos da América Latina,
reunidos em Puebla, fizeram clara
opcdo pelos pobres no Continente.
Antes de Puebla (1979), Medellin
1968 (23); no Documento n? 14
— POBREZA DA IGREIJA, ja fi-
zera essa mesma linha de conduta.
Em Medellin os Bispos, retomando
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o texto de Ex 3,7, se poem a es-
cuta do clamor por libertacdo que
sobe das massas humanas latino-
americanas, pobres e oprimidas. E
na esteira da mais pura tradigcdo
biblica, distinguem entre o pecado
da pobreza como caréncia do in-
dispensdvel para uma vida huma-



na digna, pecado .de injustica es-
truturada ou personalizada, e a
graca da pobreza como disponibili-
dade a Deus, ¢ disponibilidade ou
compromisso de vida com os ir-
maos pobres, que a Igreja deve. as-
sumir como o Cristo o fez.

“Nesse contexto uma Igreja po-
bre:
— denuncia a caréncia injusta

dos bens deste mundo e o pecado
que a engendra;

— prega ¢ vive a pobreza espiri-
tual, como atitude de infincia es-
piritual e abertura para o Senhor;

— compromete-se ela mesma com
a pobreza material” (24).

Os Bispos procuram analisar as
razoes dessa pobreza de massas na
América Latina (25), e sem falsas
dicotomias afirmam que: “A po-
breza da Igreja e de seus membros
na América Latina deve ser sinal e
compromisso. Sinal de valor inesti-
mavel do pobre aos olhos de Deus;
compromisso de solidariedade com
0s que sofrem” (26). E recomen-
dam “que se dé preferéncia efeti-
vas aos setores mais pobres, neces-
sitados e segregados” (27). Aqu
se encontra a origem da opcao pre-
ferencial pelos pobres que Puebla
explicitou (28).

Puebla tem diante de si um fato
concreto, sociologicamente descriti-
vel e explicdvel, a pobreza imensa
dos povos latino-americanos. Po-
breza que deve -ser chamada antes
de empobrecimento, pois que se
agrava sempre mais, numa injusti-
ca de fato, gerada por mecanismos
politico-econdmicos de opressdo

(29). Essas estruturas geradoras de
pobreza sao descritas mais porme-
norizadamente em todo o Capitulo
II da Primeira Parte do Documen-

'to de Puebla (30). Puebla e Me-

dellin utilizam evidentemente uma
linguagem e um instrumental de
analise social que nem o Antigo
Testamento, nem Jesus e o5 ApoOs-
tolos conheciam, embora o proble-
ma de raiz seja 0 mesmo.

Diante da realidade latino-ame-
ricana ndo € possivel fugir ao pro-
blema e refugiar-se em teorias teo-
l6gicas abstratizantes ou exegeses
biblicas falsamente espiritualizan-
tes da pobreza. A pobreza na Ame-
rica Latina ¢ no Terceiro Mundo €
um fato, um fato produzido, fato
que atinge massas inteiras, € que
por si mesmo revela o pecado da

injustica contra o qual a Igreja de-

ve se insurgir, por exigéncia de
Deus e por consolidariedade aos
oprimidos. E sua responsabilidade
profética que ali estd em jogo.

Sem falsas dicotomias os Bispos
afirmam: “Esta situacao de extrema
pobreza generalizada adquire na vi-
da real, feicOes concretissimas, nas
quais deveriamos reconhecer as fei-
¢coOes sofredoras de Cristo, o Senhor
que nos questiona e interpela™ (31):
feicOes de criancas e jovens, de in-
digenas e afro-americanos, de cam-
poneses € operarios, de subempre-
gados e desempregados, de margi-
nalizados e favelados, de anciaos
(32). Com eles todos a Igreja se
compromete, como o Cristo (33)
que se identifica com todos eles.

Puebla relembra também que a
evangelizacdo dos pobres foi para
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Jesus um objetivo de seu progra-
ma de acao (Lc' 4,18-21): “A evan-
gelizacdo dos pobres foi para Jesus
um. dos sinais messidnicos e sera
também para nés sinal de autenti-
cidade evangélica” (34). Eles cons-
tituem “a riqueza e a esperanca da
Igreja na América Latina e sua
evangelizacao €, por conseguinte,
prioritaria” (35). Deles € o Reino
de Deus. -

Puebla representa, pois, a preo-
cupagdo pastoral da Igreja que as-
sume livre e solidariamente a po-
breza como atitude evangélica, co-
mo disponibilidade ao Reino de
Deus e a0 povo que se encontra em
situacdo de pobreza anti-evangéli-
ca (34). Eles constituem ‘“a ri-
queza € a esperanga da Igreja na
América Latina ¢ sua evangeliza-
¢do é, por conseguinte, prioritaria”
(35). Deles é o Reino de Deus.

Puebla representa pois, a preo-
cupacdo pastoral da Igreja que as-
sume livre e solidariamente a po-
breza como atitude evangélica, co-
mo disponibilidade ao Reino de
Deus € a0 povo que se encontra em
situacdo de pobreza anti-evangéli-
ca (36), imposta, estrutural, gera-
da (37), também chamada de “pe-
cado social” (38). Teologicamente,
essa realidade socioldgica constitui
um pecado ndo dos empobrecidos
mas dos empobrecedores (39).

A Igreja condena assim, a pobre-
za anti-evangélica produzida por
uma riqueza injusta, e se faz pobre
para servir a causa da libertagao dos
oprimidos ¢ dos opressores, para
que se estabeleca a fraternidade do
Reino de Deus.
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A Igreja ndo se pergunta se a
massa humana dos empobrecidos
vive ou ndo a “pobreza espiritual”.
As massas humanas dos empobreci-
dos, enquanto tais, como fato social,
ja sdo um sacramento de Deus, do
Deus que sempre se pds ao lado do
fraco e explorado. Esses crucifica-
dos da humanidade revelam na pro-
pria existéncia, queiram ou néo, sai-
bam ou ndo, o mistério do Cristo
Crucificado. H4 uma presenca ob-
jetiva de Deus neles, distinta da
presenga sacramental de Cristo na
[greja, e da subjetiva de quem €
virtuoso. A Igreja confinua a tra-
dicdo dos pobres de Javé ao se por
a disposicio da causa do Deus dos
Pobres.

Ao optar preferencialmente pelos
pobres, a Igreja manifesta sua op-
¢do pelo Cristo que com eles se
identifica (40).

Ao optar pelos pobres e pelo
Deus que se fez pobre em Jesus
Cristo, Puebla olha para Maria. Ela
¢ modelo para quem ndo aceita pas-
sivamente a situacdo de injusfiga €
alienacdo de nossos povos (41), e
a0 mesmo tempo se entrega confian-
temente nas maos do Todo-Podero-
so que defende os humildes e os
pobres, e dispersa os prepotentes e
os orgulhosos (Lc 1,51).

“De Maria, que em seu canto do
Magnificat proclama que a salvagao
de Deus tem muito a ver com a in-
justica para com. oS pobres, parte
também o© compromisso auténtico
com oS outros homens, nossos ir-
maos, especialmente pelos mais po-
bres e necessitados e pela necessa-
ria transformacdo da sociedade”



(42). O Magnificat se torna aqui

também, o hino de agradecimento

pelas maravilhas que Deus realiza

NOTAS

(1) In “PAUVRES", VOCABULAIRE
DE THEOLOGIE BIBLIQUE, Xavier Léon-
Dufur, Les Editions du Cerf, Paris, 1964,
col. 769. (2) In CARTA A CARE, de Frei
Carlos Mesters, OC, de 17.08.1980, Po-
licopia pag. 3. Nessa e em outra Caria
anterior (23.05.1980), o exegeta holan-
dés que ha longos anos vive em Comu-
nidades Eclesiais de Base, no Brasil,
expbe as grandes linhas do que chama
de “O Projeto de Deus”. (3) In PAU-
VRES, ib., col. 770. (4) ldem, idem. (5)
idem, idem. (6) ARISTIDES M. SERRA,
in “ll Magnificat: messagio di liberazio-
ne e promozione umana (Lc 1,48-52)",
in LA MADONNA 24 (dicembre 13786),
pag. 47. (7) In CARTA A CARE, id., de
17.08.1980, pag. 3. (8) In Frei BER-
TRANDO GORGULHO e ANA FLORA, “O
Povo de Deus na América Latina — cap.
7: O Deus vivo liberta e reline o povo
dos pobres: o Deuterondmio’, Policopia,
pag. 22, Sac Paulo, 1980. (2) I|dem,
idem, pag. 22. (10} ldem, idem, p&g. 23.
(11) Cfr. ARISTIDES M. SERRA, o.c,
pag. 51. (12) In PAUVRES, o.c., col. 771.
(13) In ARISTIDES M. SERRA, o.c,
pag. 48. (14) In PAUVRES, o.c., col. 771.
(15) In ARISTIDES M. SERRA, o.c., pag.
49. (16) Cir. ARISTIDES M. SERRA, o.c.,
pag. 50-51. {17) Cfr. ARISTIDES M. SER-
RA, OSM, “Fecit mihi magna (Lc 1,49a).
Una formula comunitaria?’, In MARIA-
NUM n. 122 (1878), pags. 305-343. Cfr.
também J. DUPONT, OSB, “Le Magnifi-
cat comme discours sur Dieu”, in NOU-
VELLE REVUE THEOLOGIQUE, mai-juin,
1980, page 321-343. (18) ARISTIDES M.
SERRA, In “ll Magnificat..."”, o.c., péag.
53. (19) Cfr. NKIERE, CCCM, "Eucha-
ristie, eéxigence de pauvreté'”, in VIE
CONSACREE, n. 2 (15.03.1981), pé&g.
71. (20) Citado por Frei CLODOVIS
BOFF in “CEB’s e Praticas de Liberta-
cao”, in REVISTA ECLESIASTICA BRA-
SILEIRA, dezembro de 1980, pag. 610.
(21) Dom JACQUES DUPONT, in LES
BEATITUDES, Louvain, 1958, pag. 217:
LUCAS se refere aos “POBRES”, en-

na América Latina, em meio a seus
pobres, o hino de libertacdao dos po-

. bres em Javé.

quanto MATEUS fala de “POBRES EM
ESPIRITO” provavelmente num retogue
pessoal feito a um texto que serve de
base a ambos sem nada acrescentar de
verdadeiramente novo em relagdo ao
conceito de POBRE segundo a visao
judaica. (22) In PAUVRES, o.c., col. 774.
(23) CELAM — Conselho Episcopal La-
tino-Americano — "A Igreja na Atual
Transformacao da Ameérica Latina a Luz
do Concilio — Conclusfes de MEDEL-
LIN”, Ed. VOZES Ltda., Petrépolis, 1969,
pp. 145-149. (24) CELAM, o.c., p. 146.
(25) Vejam-se wparticularmente os Do-
cumentos: 1. JUSTICA; 2. PAZ, in CE-
LAM, o.c., pp. 47-64. (26) CELAM, o.c.,
p. 147, (27) Idem, idem. (28) Hl Confe-
réncia Geral do Episcopado Latino-Ame-
ricano, in “A Evangelizacao no Presente
e no Futuro da América Latina — PUE-
BLA: Conclusoes”, Ed. Loyola, Séo
Paulo, 1979, pp. 306-312, nn. 113-1165.
(29) ldem, nn. 1135-1136; cfr. nn. 29-30.
(30) Idem, nn. 15-71. (31) ldem, n® 31.
32) ldem, nn. 32-39. (33) Idem, n® 1141.
(34) Idem, n® 1130. (35) idem, n® 1132
(cfr. n® 1142). (36) Idem, n® 1159. (37)
ldem, n® 1160. (38) Idem, n® 28. (39)
Cfr. os excelentes artigos:- que analisam
essa realidade a luz da fé: “Opgao Pre-
ferencial Pelos Pobres” -— Pg, ROGE-
RIO IGNACIO DE ALMEIDA CUNHA,
SDB, Conferéncia dos Religiosos do Bra-
sil, 1980. “Pobre y Liberacion em Pue-
bla”, GUSTAVO GUTIERREZ, in PUE-
BLA n? 5, septembre 1979, Separata da
Revista SEDOC, col. 266-298. *‘Pastoral
Dos Ricos Segundo Jodo Paulo 1l No
Brasil”, de Frei LEONARDO BOFF, OFM,
in REVISTA ECLESIASTICA BRASILEI-
RA, setembro de 1880, pags. 476-487.
“A Cpcgao Pelos Pobres”, de Mons. RO-
BERTO M. ROXO, in “Puebla, analise,
perspectivas, interrogagdes’, obra cole-
tiva, Edicées Paulinas, Sao Paulo, 1979,
pags. 59-67. (40) Cfr. “L’'accueil du pau-
vre, accueil de Jésus”, JEAN VANIER,
in VIE CONSACREE, n° 2, 15.03.1981,
pags. 92-103. .(41) PAULO Vi, in MA-
RIALIS CULTUS n® 37. (42) PUEBLA:
Conclusdes, o.c., n? 1144
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O BISPO,
EDUCADOR DA FE

O Bispo precisa sentir dentro de si a alegria,
o dever e, ao mesmo tempo, a grande honra da aventura
profética de ser chamado a anunciar o Deus que fala e salva.

Cardeal Aloisio Lorscheider
Fortaleza, CE

“Como o Pai me enviou, assim eu
vos envio a vos” (Jo 20,21).

“Ide ao mundo inteiro, fazei dis-
cipulos meus todos os povos. .. en-

sinando-lhes a observar o que eu
vos mandei” (Mt 28,19s).

Ja na primeira missdo por Jesus
dada aos seus discipulos: “Dizei~
lhes: o0 Reino de Deus estd ai. Quem
vOs ouve a2 mim ouve, quem vos des-
preza a mim despreza. Quem porém
me despreza, despreza aquele que
me enviou” (Lc 10,10-16).

O Vaticano II coloca “inter prae-
cipua Episcoporum munera” a pre-
gacdo do Evangelho. Os Bispos sao
os “fidei praecones”, os “doctores
authentici seu auctoritate Christi
praediti”, sdo os “‘testes divinae et
catholicae veritatis” (LG. 25; CD,
12). " g .
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Os Sinodos, apds o Vaticano II,
chamam os Bispos os primeiros
evangelizadores, os primeiros cate-
quistas.

Os Papas, Paulo VI e Jodo Pau-
lo TI, dizem que os Bispos sdo os
mestres da fé, os mestres da verda-
de, testemunhas e mestres autoriza-
dos da mensagem da salvacao.

No6s Bispos, em Puebla, dissemos:
“O Bispo ¢ mestre da verdade.
Numa Igreja totalmente consagra-
da ao servico da Palavra, ele € o
primeiro evangelizador, o primeiro
catequista; nenhuma outra tarefa o

pode eximir desta miss@o sagrada”
(Puebla, 687).

Ja Sdo Paulo, falando das quali-
dades do Bispo, entre as da hospita-
lidade, bondade, ponderagao, so-
briedade, justica, piedade, pobreza,
disciplina, exigia a fidelidade na ex-
posicdo da palavra, capacidade de
ensinar a s doutrina e de refutar
os que a contradizem (cf. Tito, 1,9).



O préprio Sdo Paulo se diz de-
signado, constituido pregador, apés-
tolo, doutor (cf. 1Tim 2,7; 2Tim
k1 )

Todos indicam como tarefa o
anuncio do Evangelho, a vigilancia
pela pureza da doutrina, a defesa
da verdade, o ensino adaptado aos
nossos tempos, a vigilancia também
pela digna proclamacdao da Palavra
de Deus. Jodo Paulo II insiste na
verdade sobre Jesus Cristo, a Igre-
j1a, o homem, como verdades funda-
mentais para os nossos dias. “Aqui-
lo que constituia singularidade do
nosso servigo sacerdotal, aquilo que
dad unidade profunda as mil e uma
tarefas que nos solicitam ao longo
do dia e da nossa vida, aquilo, en-
fim, que confere as nossas ativida-
des uma nota especifica, € essa fi-
nalidade presente em todo o nosso
agir: anunciar o Evangelho de
Deus” (EN, 68).

“Um s6 € o vosso Mestre, Cris-
10... (Mt 23,10).

“Nao vos queirais chamar de
Mestres. Um s6 € o vosso Mestre,
Cristo. ., Quem entre vos € o maior,
seja servo. Quem se exaltar sera hu-
milhado, quem se humilhar seré
exaltado” (Mt 23, 10-12).

“Vés me chamais Mestre € Senhor,
e dizeis bem, pois eu o sou” (Jo
13,13). “Se, portanto, eu, 0 Mestre
e Senhor vos lavei os pés, também
deveis lavar-vos os pés uns aos ou-
tros. Dei-vos o exemplo para que,
como eu vos fiz, também vdos o fa-
c¢ais” (Jo 13, 14-15).

O nosso ser Mestre nao se subs-
titui ao ser Mestre de Jesus, mas,
de modo visivel e concreto, prolon-
ga, pelos séculos afora até que Je-

sus volte, o servico magisterial de

Jesus Cristo. Ele € o Mestre; nos,

os seus servos indteis... (cf. Lc
17,10).

v

Os Apodstolos continuam a obra
de Jesus com a autoridade de Jesus.
E eles, por sua vez, cuidam de ins-
tituir sucessores, impondo a seus co-
operadores imediatos, como que por
testemunho, 0 munus de completar
e confirmar a obra por eles iniciada,
recomendando-lhes que atendessem
a todo o rebanho, no qual o Espiri-
to Santo os colocara, para apascen-
tar a Igreja de Deus (cf. At, 20,28;
LG, 20).

A sucessdo apostdlica € uma rea-
lidade constitutiva da vida da Igre-
ja. Professamo-la quando dizemos:
“Creio na Igreja una, santa, catoli-
ca ¢ apostdlica” (Simbolo Niceno-
Constantinopolitano).

A semente apostdlica € conserva~
da por nés Bispos, unidos ao Bispo
de Roma, o Santo Padre, na suces-
sa0 que vem ininterrupta desde o
inicio. A boa nova, da qual vive to-
da a comunidade eclesial,. aparece
desde o0 comeco da Igreja nao co-
mo a doutrina da comunidade de
maneira indistinta, mas como “a
doutrina dos Apdstolos™: “Eles se
mostravam - assiduos ao ensinamen-
to dos Apostolos, a comunhao fra-
terna, a fragdo do pao e as oragdes”
(Atos 2,42). E -0 servigco da pala-
vra, 0 ministério da palavra (Atos
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6,4). Os Apodstolos sao o ponto se-
guro de referéncia e a instancia au-
torizada para se conhecer a pala-
vra do Senhor.

Dois. elementos aparecem como
constitutivos deste ministério neotes-
tamentario da palavra, na qual a
reflexdo teoldgica enxerga o que ela
chama de magistério:

1) Um elemento material: a dou-
trina dos Apodstolos. Trata-se de
uma verdade da qual eles nao sao
0os inventores, mas receberam-na
€ por sua vez a transmitiram. Sdo
Paulo, em duas sec¢dOes doutrinais
importantes, o recorda: “‘eu mesmo
recebi do Senhor o que vos trans-
miti” (1 Cor 11,23) — “transmi-
ti-vos aquilo que eu mesmo rece-
bi” (1 Cor 15,3). No grego: paré-
labon-parédoka. Este bindnio apa-
rece nos dois passos citados. O No-
vo Testamento conhece ainda a
fungdo apostdlica do anatema, que
deriva do dircito ¢ do dever dos
fiéis de saber qual é a doutrina do
Senhor, j& que aderir a ela, é pro-
fessor a fé que salva (Gal 1,9; Rom
16,17; 2 Jo 10).

2) Um elemento formal: a mis-
sao. Ela importa uma assisténcia es-
pecial do Espirito da verdade. Os
discursos sobre o Paraclito no Evan-
gelho de Sdo Jodo desenvolvem es-
te tema, de sorte que missdo e Es-
pirito Santo (graga) sdo qualifica-
¢Oes essenciais daqueles aos quais O
Novo Testamento reconhece o ser-
vico da palavra. O magistério nao
provém do pregador ou de alguma
comunidade particular. A sua origem
€ de natureza transcendente, de
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Cristo, através daqueles que ji sdo
enviados, como € transcendente a
palavra que o0 magistério anuncia.
Nao estamos acima da palavra de
Deus, estamos ao seu servico (DV.

10).

A sucessdo apostolica também
ndo nos coloca acima da Igreja ou
fora dela, ja que a revelagiao € dada
a toda a Igreja, e nela o sentido da
fé do povo de Deus tem o seu lugar
especial em toda a transmissdo ‘da
verdade revelada. Em si,-a Igreja
toda € apostdlica, mas dentro da
Igreja, os ministros de modo espe-
cifico sucessores dos apdstolos tor-
nam-se instancia altima para o dis-
cernimento da apostolicidade e au-
tenticidade eclesial. Na apostolici-
dade de toda a Igreja encontra-se
a razdo da apostolicidade da suces-
sdo apostélica. |

A sucessdo apostdlica € em fun-
cao da fidelidade global da Igreja
a0 anuncio € a “doutrina dos pro-
prios apostolos € por meio deles a
Cristo e também para promover e
garantir visivelmente a comunh@o do
exercicio dos carismas dados a
Igreja na e para a unidade do Corpo
de Cristo. Ha ai um seguimento de
Cristo como sucessdo e como se-
quela Christi (vida apostodlica).

Cabe unicamente a nos Bispos,
em comunhdo com o Santo Pa-
dre, por autoridade exercida em
nome de Jesus, a interpretacdo au-
téntica da palavra de Deus escrita
ou contida na Tradicdo (DV, 10).
Cabe ao nosso ministério apostélico
assegurar a permanéncia da Igreja
na verdade de Cristo e introduzi-la
sempre mais profundamente nesta



verdade, promovendo o sentido -da
fé em todos os fiéis, avaliando e jul-
gando com autoridade a genuidade
das suas expressdes, educando os
fiéis para um discernimento evan-
gélico sempre mais amadurecido
(“Familiaris Consortio”, 5).

Vv

Jesus Cristo exerceu © seu ma-
gistério em infima comunh@o com
o Pai, inteiramente a servi¢o do Pai,
todo voltado para o Pai. Poderia-
mos dizer que o Pai é o Mestre de
Jesus e Jesus nada mais faz do que
ser, no mundo, a palavra.viva do
Pai, o eco da palavra do Pai, Jesus
¢ o discipulo mais décil ¢ atento
do Pai.

- Ougamo-Lo em

suas proprias
afirmacoes: .

“Eu falo o que vi junto do meu

Pai” (Jo 8, 38).

- “As palavras que vos digo ndao as
digo por mim mesmo” (Jo 14,10;
cf. Jo 8,28-30).

“Ensinei-vos tudo quanto ouvi de
meu Pai” (Jo 15,15).

“Em verdade, nao falei por mim
mesmo, mas o Pai que me enviou,
Ele mesmo me prescreveu o que de-
vo dizer ¢ 0 que devo ensinar. E
sel que o seu mandamento € vida
eterna, Portanto, o que digo, digo-

o segundo me falou o Pai” (Jo 12,
49s).

“O que me enviou é verdadeiro
e ‘0 que dele ouvi, eu o digo ao
mundo” (Jo 8,26).

“As palavras que tendes ouvido
nao sao minhas, mas sim do Pai
que me enviou” (Jo 14,24).

O préoprio Espirito Santo, que Je-
sus enviard em nome do Pai, o Es-
pirito da verdade que vai ensinar
toda a verdade anunciando também
as coisas vindouras, “ele recebera do
que € meu e vo-lo anunciard” (Jo
16,7-14; 14,15-18.25-26), mas por-
que Jesus recebeu tudo do Pai:
“Tudo o que o Pai possui € meu.
Por isso eu disse: ha de receber do
que. € meu ¢ vo-lo anunciard” (Jo

14,14).

Seria muito bom aprofundar o
relacionameénto de Jesus com o Es-
pirito Santo € o paralelismo Jesus-
Espirito Santo; Igreja-Espirito San-
to. _ .

Vi

Como exercer 0 nosso ministério
especifico da palavra? Tomando por
modelo o nosso Mestre, intimamen-
te ligados ao Espirito Santo, que
dara testemunho de Jesus e nds com
ele (Jo 15,26-27): “Quando vier o
Pariclito, que vos enviarei de junto
do Pai, o Espirito da verdade, que
vem do Pai, ele dara testemunho

" de mim, e vios também dareis tes-

temunho, porque estais comigo des-
de o comecgo”, teremos como pri-
meira atitude a da profunda comu-
nhao nossa com o Pai de nosso Se-
nhor Jesus Cristo: “Ninguém jamais
viu a Deus. O Filho Unigénita (o
Deus Unigénito) que estd no seio
do Pai, foi quem o revelou” (Jo 1,
18). No seio do Pai oragdo — con-
templacao. |

353



Junto a essa comunhdo, a escuta
constante no Espirito do Senhor.

O que significa esta atitude da
oracdo-contemplacdo-escuta? Signi-
fica meditar religiosamente a pala-
vra de Deus, ouvindo-a plamente e
guardando-a religiosamente  (cf.
Puebla, 687; DV. 10), sem deixar
de proclaméa-la com dignidade.

- Qutra atitude deveria ser a de
nos atualizarmos doutirinalmente,
mantendo uma boa atualizacido teo-
l6gica. Sem isso, € dificil discernir-
mos a verdade e mantermos uma
finha de didlogo com os tedlogos ¢
0s exegetas. |

Atualizados doutrimalmente, de-
vemos, como Bispos, anunciar a
nossa fé pessoalmente, proclama-la
com humildade, coragem e dignida-
de. A pregacdo ¢ a catequese deve-
riam ocupar sempre o primeiro lu-

gar em nossa agdo pastoral (CD,
13).

Impde-se”ainda que velemos para
que a comunidade a nds confiada
progrida continuamente no conhe-
cimento e na pratica da palavra de
Deus. Em nossos dias torna-se im-
portante melhorar a nossa comu-
nhio, conhecendo mais os mecanis-
mos da comunicacdo moderna. NoOs
somos os locutores de Deus. Faze-
mos o mesmo esfor¢o que fazem os
locutores dos homens‘?

Deveriamos amda animar e orien-
tar a todos os que ensinam na Igre-
ja, despertando a .colaboragdo dos
te6logos, que na Igreja possuam ca-
risma especifico.
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No- nosso comportamento diante
da verdade ndao podemos esquecer
a importancia que tem OS nossos
fiéis. E preciso escutd-los. Joao Pau-
lo II acaba de lembrar na Exorta-
¢do Apostolica “Familiaris Consor-
tio” que a Igreja realiza o discerni-
mento evangélico préprio também
por meio dos leigos. Cristo “cons-
tituiu-os testemunhas e concedeu-
lhes o sentido da fé e o dom. da pa-
lavra (At 2,17-18; Apc 19,10) a
fim de que a for¢ca do Evangelho
resplandeca na vida cotidiana, fa-
miliar e social” (LG. 35). “Os lei-
gos, em virtude de sua vocagdo par-
ticular, tém o dever especifico de
interpretar a luz de Cristo a histo-
ria deste mundo, enquanto chama-
dos a iluminar e dirigir as realida-
des temporais segundo o designio
de Deus Criador e Redentor” (“Fa-
miliaris Consortio”, 5). Comunhao,
pois, comy o nosso povo fiel. E a
Igreja toda que foi confiado o dom
da fé. O Espirito Santo nunca dei-
xara a Igreja apostatar do seu Fun-
dador. Mas, comunhio também
com todo o povo de boa vontade.
O Espirito Santo age também além
das fronteiras visiveis da- Igreja. . .

Por fim, uma atitude que englo-
ba todas. Sem ela, o exercicio ma-
glstenal perde para ndés o sentido.
Ela estd indicada em Puebla, 687:

. .tudo em comunhdc com o Pa-
pa e com/nossos/irmaos bispos, €s-
pemalme:nte os de/nossa/ conferen—
cia e]_JISCOpa

Vil

Evangelizar ndo é para quem quer
que seja um ato individual e 1sola-



do, mas profundamente eclesial. Te-
mos que agir sempre em uniao com
a missdo da Igreja e em seu nome.
Conseqiientemente, s¢ cada um evan-
geliza em nome da Igreja, o que ela
mesma faz em virtude de um man-
dato do Senhor, nenhum evangeli-
zador ¢ o senhor absoluto da sua
acao evangelizadora, dotado de um
poder discricionario para realizar se-
gundo critérios e perspectivas indi-
viduais tal obra, mas em comunhio

com a Igreja e com os seus Pasto-
res (cf. EN, 60).

Desde o Vaticano II a “commu-
nio eclesialis” recebeu uma impor-
tancia enorme. Foi uma dessas re-
descobertas feitas pelo “ressource-
ment”, que, no seu dinamismo re-
novador e rejuvenecedor, caracteri-

za a orientagdo pastoral deste gran-
de Concilio.

Em documentos posteriores do
Vaticano II, hda um crescendo na
insisténcia da “communio”, sendo o
exercicio da colegialidade episcopal

uma dessas suas manifestacoes, um

desses seus testemunhos. Em Pue-
bla a “communio” se torna com a
“participacao” a palavra chave e o
ideal da evangelizagao libertadora.

Sera, pois, que ndo vale a pena,
perguntar-nos 0 que vem a ser esta
“communio” para a nossa vida con-
creta de fé, tanto mais que o exer-
cicio de nossa fungdo magisterial é
um servico a unidade eclesial. Nem
podemos esquecer a prece da unida-
de ¢ pela unidade feita por Cristo
na despedida, no momento em que
deixava a sua Igreja, por meio dos
Apoéstolos, 0o sacramento da unida-

de, a Santissima Eucaristia: “que
todos sejam um” (Jo 17); um nEle,
por Ele um no Pai, nele e por Ele
um entre todos nds, os que cremos
em sua palavra: “aos que nele cre-
rem, deu-lhes o poder de se torna-
rem filhos de Deus e lhes manifes-
tou a sua gléria: vimos a sua glo6-
ria, a gléria que o Filho Unico, o
Unigénito e Primogénito” (Jo 1;
Col 1,15; Heb 1,1-4) possui junto
do Pai. Consumados na unidade pa-
ra que o mundo saiba que tu me
enviaste ¢ oS amaste como amaste
a mim (Jo 17,23). '

E aqui ja podemos relembrar al-
gumas orientacoes fundamentais em
nossa vida de fé, estreitamente re-
lacionadas entre si, formando co-
munhdao e definindo a comunhfo:
filho de Deus, irmdo de Jesus Cris-
to, gléria, dgape, corpo e sangue do
Senhor, batismo, Espirito da verda-
de...

A “communio” ndo pode ser vis-
ta separada da palavra, da profecia,
nem do servigco fraterno, da cari-
dade vivencial: “amai-vos como eu
vos amei... Nisto todos conhece-
rdo que sois os meus discipulos se

vos amardes uns aos outros” (Jo
13,125 13.35).

Cristo veio reconciliar tudo, reu-
nificar tudo, restabelecer a comu-
nhdo de todos com Deus e de to-
dos entre si.

Veio realizar tudo isso, comun-
gando conosco a partir da mais in-
sondavel comunhdo com o Pai e o
Espirito Santo, Cristo tem a prima-
zia em tudo: Cristo Homem, Cristo
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Deus: tudo quanto foi feito, foi fei-
to por Ele, e nada do que tem sido
feito, foi feito sem Ele (Jo 1,3; Col
1,15-20). Ele € o alfa e o Omega.

HA uma palavra sagrada que pro-
cura definir esta fungdo: o media-
dor -entre Deus e os homens, o Ho-
mem Cristo Jesus (1 Tim 2,5); o
pontifice, o que faz (langa) a pon-
te, sendo Ele mesmo a ponte; o sa-
cerdote, o que da os dons sagrados.

Mas, olhando também para Cristo

Deus, n&do nos-escapa que Ele igual-
mente estd, de alguma forma, no
meio: o Pai faz proceder de Si por
geracdo o Filho, o Pai e o Filho fa-
zem proceder de Si o Espirito San-
to. Este UGnico principio: ex Patre
Filioque, ndo exclui a procedéncia
do Espirito Santo ex Patre per Fi-
hum como preferem dizer os orien-

tais.

E interessante ler o inicio do ca-
pitulo 42 da “Sacrosanctum Conci-
lium” onde Jesus Cristo € apresen-
tado como o Cantor do Pai no seio
eterno, que vem a este mundo- en-
toar 0 hino de louvor e gléria que
la cantava.

Olhando todo este processo de
mediacdo, que gera a ‘“‘communio”
de Deus com os homens, dos ho-
mens entre si, € da propria “‘com-
munio” de Deus ad intra, o proces-
so das processOes intradivinas, ve-
mos que a “communio” € doagiao
de vida divina, doagdo de Deus:
“Yanto Deus amou o mundo que
lhe deu o seu Filho unico para que
todo o que nele cresse ndo pereces-
se, mas tivesse a vida eterna” (Jo

3,16).

356

Na origem desta doagdo estd a

Palavra de Deus, o Verbo de Deus,

e o Verbo de Deus que se fez ho-
mem. Nao sO na origem, também
no centro: “ninguém vai ao Pai se-
ndo por mim” (Jo 14,6). “Eu sou
o Caminho, a verdade e a Vida”
(Jo 14,6). “Eu e o Pai somos um
sQ”’ (Jo 10,30). Ele recebera do
que ¢ meu e me glorificard como
eu recebi do que € do Pai e o glori-
fiquei (Jo 16,7-14). “Tudo o que ¢
meu é teu, e tudo .0 que é teu ¢
meu” (Jo 17,10).

Palavra-comunhfo-vida se co-
brem.. Impossivel pensar uma sem
a outra; impossivel pensar o exerci-
cio de nossa func¢fo magisterial sem
a fungfo sacerdotal e a funcdo pas-
toral que na caridade pastoral, na-
quele que d4 a sua vida pelos outros
(cf. Jo 15,13) encontram a sua

unidade e plenitude.
VIli

O que significa, concretamente, a
comunhdo no exercicio do nosso

- magistério em nome e na autorida-

de de Cristo?

Significa o respeito pelos caris-
mas, pelos dons que, dentro de sua
funclo especifica, cada qual recebeu
no Povo de Deus e que, normalmen-
te, se exercem em comunhio. Nio
podemos arvorar-nos em donos da
verdade ou em dominadores da f€
dos outros (2 Cor 1,24) nem em
donos dos carismas, mas por amor
a Cristo colocar-nos a servico dos
dons que o Espirito Santo distribui
profusamente, buscando ‘orientd-los
para a unidade de toda a agao pas-
toral do Povo de Deus.



E assim como dos fi€is se exige
um “religioso obsé€quio do espirito™
(LG. 25) aos ensinamentos tam-
bém faliveis' do magistério, nds, em
primeiro lugar, devemos ter esta ati-
tude de religioso obséquio do espi-
rito uns para com Os outros, por
mais sabios e inteligentes e perspi-
cazes que nos julguemos e ndo ser
juizes dos nossos irmaos mas na hu-
mildade da verdade, comungar com
0S NOssoOs irmaces, enquanto autori-
-dade mais alta nédo ensine o con-
trario. Dentro deste espirito de co-
munhio ¢ de religioso obséquio do
espirito entra também o acatamen-
to que devemos ter para com a au-
toridade do nosso irmao dentro da
Igreja Particular que lhe foi con-
fiada. E também exercicio de cole-
gialidade o exercicio de pastoral or-
ganica dentro do organismo vivo da
Igreja, onde Cristo se manifesta vi-
sivelmente através dos que sucedem
aos seus Apodstolos.

Conviria aqui um exame para
vermos se de vez em quando nio
cedemos a alguma tentagdo, mani-
festando publicamente a nossa opi-
nido pessoal contrdria aoc que o0s
nossos irmaos em comunhdo disse-
ram ou ao que um irmao nosso, em
sua Igreja Pariicular, dentro da au-
tortdade que lhe compete exercer
em nome de Cristo disse. Sera que
ndao deveriamos olhar se ndo nos
tornamos, de alguma forma, passi-
vels do pecado de cisma?

A unidade e a comunhao com
toda a Igreja é sempre i argumen-
to eminente da propria Verdade (cf.

Jo 17,21). Jamais se terd a garan-
tia da fé verdadeira sendo dentro
dessa unido fraterna de toda a Igre-
ja e, de modo particular, dentro da
unido fraterna daqueles ministros,
por cujo empenho o povo santo €
visivelmente unificado.

N&o s6 cada um de noés pessoal-
mente, mas mais ainda todos ndés
em conjunto desempenhamos o en-
cargo em nome de Cristo € sSomos

os seus embaixadores (2 Cor 5,18-
20).

Jodo Paulo II, no discurso que
nos fez em Fortaleza no dia 10 de
julho de 1980 disse que deveriamos
aperfeicoar-nos e crescer na comu-
nhdo, na participacdo e na evange-
lizacao.

Primeiramente, na comunhdo, Co-
munhdo que nao desconhece a di-
ferenca existente entre nds, mas que,
cimentada no fato do \inico Senhor
que nos chamou e nos fez ministros,
da tnica Verdade da qual somos
mestres e servidores, da iunica sal-
vacdo em Jesus Cristo que nés anun-
ciamos e atualizamos, da caridade
fraterna que nos congrega na uni-
dade, procura, com simplicidade,
aceitar no campo do opinavel, opi-
nides ou posicoes diversas das nos-
sas proprias, desde que fique salva-
guardado o bem comum da Igreja,
em plano local e na sua dimensao
universal. Esta comunhdo sera a
nossa melhor pregacao, serd o nos-
SO servico mais frutuoso, sera o nos-
so gesto mais eficaz. Quanto mais
se manifestar essa comunho entre
ndés, mais impacto real, profundo,
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duradouro, produzird a nossa pala-
vra € a nossa agdo episcopal.

Muito feliz o artigo 11 do nosso
Estatuto: “Em virtude do bem co-
mum ¢ da comunhd@o hierarquica,
procurem o0s membros da CNBB
executar o que for deliberado em
Assembléia Geral e se abstenham de
pronunciamentos publicos contra o
estabelecido”.

IX

Por que, na Igreja, um magisté-
rio com uma autoridade de carater
absoluto e vinculante? Porque Je-
sus Cristo € o vértice absoluto, ir-
reversivel e insuperdvel da histdria
da salvacdo. Em Jesus Cristo a fun-
damental autocomunicagdo divina,
que sustenta toda a histéria salvi-
fica da humanidade, chegou a tal
tangibilidade histérica que, agora,
nesta fase ultima, novissima, nesta
fase escatoldgica, a autocomunica-
¢do divina e na sua dimensiZo de
manifestacdo histérica e na sua di-
mensao de verdade e graca, de san-
tidade e vida nova, se tornou irre-
versivel. Jesus Cristo € a Palavra fi-
nal do Pai dita ao mundo: “Tendo
Deus de muitos modos ¢ muitas ve-
zes falado outrora aos nossos pais
pelos profetas, falou-nos, ultima-
mente, por seu Filho, que consti-
tuin herdeiro de tudo, por quem

igualmente criou o mundo. Respien-
dor de sua gléria e figura de sua
substancia, Ele sustenta o universo

com sua palavra poderosa” (Heb
1,1-3),
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Vivemos na era da comunicagéo.
Quanta manipulagdo! Quanta mas-
sificagdo! Quanta despersonaliza-
cdao! Anunciar a verdade com clare-
za ¢ sem ambigiiidade € prestar o
melhor servico ao homem de hoje.
A Igreja € a “coluna e o sustenta-
culo da verdade” (1 Tim 3,15).

E um aspecto essencial da Igreja.
A Igreja € o lugar onde a sd ¢ boa
doutrina é guardada fielmente (Ti-
to 1,9; 2,1; 1 Tim 1,10; 4,6; 2 Tim
4,3).

“A v0s foi dado compreender os
mistérios do reino dos céus...”
(Mt 13,11). “JA n@o vos chamo
Servos, porque O servo ndo sabe o
que faz o seu senhor. Mas chamei-
VoS amigos, pois vos ensinei tudo
quanto ouvi de meu Pai” (Jo 15,
15 ). o

Tornamo-nos os iniciados nos se-
gredos personalissimos de Deus,
tornamo-nos os confidentes do Es-
pirito Santo (cf. DB 1795). Somos
os guardas da ciéncia divina; somos
os escolhidos para anunciar o Evan-
gelho ao povo e ao mundo, 0 Evan-
gelho que € aniincio e comunica-
¢do da vida eterna, de fidelidade
sem fim. E preciso sentir dentro de
ndés a alegria, o dever e, a0 mesmo
tempo, a grande honra da aven-
tura profética do nosso ministério:
somos chamados a ir pelo mundo
anunciando o Deus que fala e sal-
va, A paixdo pela Palavra de Deus
seja a paixdo da nossa vida! Assim
seja.



EDUCACAO POPULAR,
SEMENTES DE UM MUNDO NOVO

1. Educacdo popular: aquela produzida pelo povo
na preservacdo e transmissao de sua cultura. 2. Educagdo
popular: aquela produzida por agentes educadores para

o povo. 3. Educacdo popular: aquela produzida

a servi¢co dos reais interesses das classes populares.

Ir. lvone Gebara, CSA

Recife, PE

~ Este pequeno artigo quer refletir
a questdao da Educacdo popular
dentro dos limites da caminhada da
vida religiosa na América Latina e
de maneira particular no Brasil.
Portanto, ndo pretende abordar o
tema “Educacdo Popular” de ma-
neira ampla ¢ nem mesmo pretende
discutir o conceito “educacdo po-
pular”, Para isso, remetemos OS
nossos leitores ao artigo do Pe.
Agostinho Castejon, S.J. publicado
no n? 40-1981 da Revista da A.E.C.
(1). Nesse artigo o autor fala das
trés maneiras béasicas ou trés niveis
para se entender a educagdo popu-
lar (aquela produzida pelo pove na
“preservacdo e transmissao de sua
cultura”, aquela produzida por agen-
tes educadores para o povo, aque-
la produzida “a servico dos reais
interesses das classes populares™).
Parece-nos de fundamental impor-
tdncia o estudo deste trabalho, pois
vem esclarecer os nossos conceitos
e ajudar-nos a entender o tipo de

agao educativa no qual nos situa-
mos.

Nossa intencao aqui € refletir so-
bre alguns fatos que tém acontecido
no cendrio da vida religiosa latino-
americana, fatos que se constituem
como desafios que os novos tempos
nos apresentam e como exigéncias
de Deus na histéria dos homens de
hoje.

A titulo de esclarecimento gosta-
riamos de dizer que este artigo limi-
ta-se apenas a refletir sobre as in-
sercoes e a educacdao popular na
linha dos movimentos populares li-
bertadores, daqueles que se pro-
poem a uma transformagdo da so-
ciedade e ndo a uma integracdao ao
sistema em vigor.

. O que se pode enxergar

De norte a sul do pais pode-se

verificar uma crescente participagao

de religiosas(os) no processo de
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educacdo popular. Certamente isto
nao € de hoje. A preocupagéo com
0s pobres sempre fol uma constante
na Igreja embora ela os visse nao
como classe, mas como pessoas iso-
ladas, como vitimas dignas de cari-
dade e compaixdo. Para eles criou
instituicoes que os ajudaram a su-
portar as agruras e dificuldades de
sua condicao.

A partir da década de 70 esfor-
¢os mais significativos de migragdo
para os melos populares comegaram
a acontecer. No Inicio como inicia-~
tiva de algumas religiosas(os) que
sentiram, por causa disso, na carne,
a marginalizagdo feita pela institui-
¢ao central. Estes podem ser consi-
derados os pioneiros nesse processo.
Sua ac@o pouca influéncia tinha nos
antigos quadros ¢ organizagdo da
vida religiosa. Eles mesmos néo con-
seguiam definir o alcance de sua
acdo e a dimensdao politica que ela
comportava.

Hoje, pode-se dizer que algo novo
esta acontecendo. Os varios grupos
de religiosas(os), agora mais nume-
rosos, entregues as diferentes labu-
tas em meio popular come¢am nao
sO a perceber que podem somar
suas forgas as forcas populares, mas
que sua iniciativa comeca a modifi-
car a propria organizagdo da vida
religiosa € a dar um novo sentido
aos seus conteudos. Os problemas
e a vida do povo comegam a “inva-
dir” o terreno privativo da vida re-
ligiosa, comecam a questionar, in-
troduzir mudancas, ¢ até a fazer vol-
tar ao ardor das intuigoes fundado-
ras. |
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E claro que este fendmeno néo €
global na instituicdo “vida religio-
sa”’, mas estd se constituindo como
uma forca renovadora na instituicdo,
assim como a organizacdo popular
na renovacao da Igreja. Estes gru-
pinhos de comunidades religiosas es-
palbados aqui e acold nas periferias
das cidades e interiores, misturan-
do-se aos movimentos € organizagoes
populares vao se constituindo, tal-
vez de maneira imperceptivel para
eles, nos responsaveis pelas mudan-
cas profundas que pouco a pouco
estdo se operando no seio da vida
religiosa.

Vamos enumerar algumas ativida-
des que estdo sendo realizadas por
religiosas e religiosos para avaliar-
mos em seguida seu alcance inova-
dor. |

1) Trabalho de alfabetizacio a
partir do universo soécio-cultural do
alfabetizando quer adulto ou crian-
ca. E um trabalho que tenta na alfa-
betizacdo utilizar e recuperar os va-
lores que as culturas oprimidas tém,
ajudando a pessoa a se promover
como tal e a relativizar aquilo que
€ veiculado pela cultura dominante.
A metodologia usada leva em con-
sideracdo o intercambio de expe-
riéncias entre os alfabetizados, ©
conhecimento reciproco de suas ori-
gens € de suas dificuldades. Nesse
processo . eles se ouvem mutuamen-
te, se enconfram, se reconhecem ¢
descobrem que unidos podem ser
uma forga capaz de atuar significati-
vamente nos diferentes grupos a que
pertencem. Experimentam que sua
unido é capaz de provocar mudan-



cas e que, cada vez mais € preciso
confiar nela.

E dificil avaliar o que o trabalho
de ver alguém acordar, se descobrir
como pessoa humana, descobrir -as
relagoes de forca que existem na
sociedade, descobrir-se¢ sugado por
um sistema iniquo e ainda alimentar
novas esperancas pode significar na
vida dos diferentes grupos religio-
s0s inseridos em meio popular. Va-
rias' testemunhas afirmam que do
ponto de vista da fé, isto correspon-
de a uma experiéncia do Deus vivo,
Deus sofredor, Deus de esperanca,
Deus da cruz e da ressurreicdo. A
encarnacdo ndo é mais vivida como
realidade distante, dogma a-histori-
co, mas se torna vida na vida dos
mais pobres. Ndo € algo apenas ce-
lebrado, mas realidade primeiramen-
te vivida e depois celebrada.

2) Colaboragcdo na criacdo de
escolinhas de bairro nas quais a di-
recao e a escolha das professoras €
feita pela populacdo local. As reli-
giosas entram como supervisoras e,
as vezes, professoras. Privilegia-se a
formacdao das professoras do local,
sobretudo de jovens com condigdes
de prestar um servico a comunidade
a que pertencem.

Embora a experiéncia das escoli-
nhas deva entrar cada vez mais num
processo de amadurecimento politi-
co, visto que, se deve chegar ndo s6
a uma escola escolhida e dirigida
pelo povo, mas a uma escola publi-
ca e gratuita para todos, como um
direito que o povo tem a exigir dos
poderes piblicos, esta ndo deixa de
ser significativa nesse processo de

caminhada dos movimentos popula-
res e da vida religiosa.

Para a vida religiosa isto signi-
fica de certa forma a entrega de um
poder aos pobres, um poder que é
possibiiidade deles organizarem pelo
menos a educacdo inicial conforme
suas verdadeiras necessidades e va-
lores. H4 uma experiéncia de cor-
responsabilidade e participacdo poli-
tica no nivel do proprio bairro.
Houve casos, por exemplo nas peri-
ferias de Recife, (2) de enfrenta-
mento do_povo com as autoridades
educacionais constituidas para se
exigir melhores condigdes de funcio-
namento da escola, material, meren-
da, etc. Em geral essas escolinhas
funcionam em barracGes ou saldes
paroquiais cedidos para essa finali-
dade e mantidos pela prépria po-
pulagdo.

A escolinha, dependendo de sua
funcdo, e dos proprios lideres que a
orientam pode se tornar um meio de
luta politica. Pode significar um
passo num longo processo de lutas.
Outras vezes, ela pode se fechar em
si mesma e se tornar um instru-
mento de acomodacdo popular co-
mo se todo combate se reduzisse a
esta pequena conquista. Em todo
caso, essas iniciativas merecem Sex
acompanhadas ¢ analisadas com em-
penho e profundidade.

3) Assessoria na criagdo de re-
des articuladas de escolinhas rurais
¢ urbanas em vista de troca de ex-
periéncias, aperfeicoamento metodo-
l6gico, treinamentos conjuntos. As
religiosas(os) participam ativamen-
te dessas redes entregando seu saber
a quem o merece de fato e de di-
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reito. Nos treinamentos circulam
materiais confeccionados a partir
da realidade de cada grupo e de
‘cada idade.

O material que em muitos luga-
res € produzido para as criangas €
‘adultos tem finalidade e contetdo
educativo-politico. Considera-se a
crianca também um ser politico €
conseqiientemente também para ela
a educagdo tem que ser politica.

Por exemplo, o caderno “Meu 19
livro” produzido pelo Projeto Edu-
cativo do Menor no Brejo da Pa-
raiba, projeto que conta com a par-
ticipagao de religiosas narra varias
histérias dentro do horizonte ima-
ginativo da crianga ¢ estas encerram
licoes de comportamento social e
-politico preciosas. Entre outras, con-
ta-se a histéria dos peixinhos que
unidos conseguiram construir uma
armadilha para a piranha que os
ameacava continuamente;, a histo-
ria de Severino, um menino de 8
anos que sonha em conhecer uma
cidade ¢ a imagina linda e justa.
Um dia seu pai o leva a Jodo Pes-
soa ¢ fica entdo decepcionado dian-
te da miséria de muitos. Com a
-ajuda de outros companheiros deci-
dem que caberia a eles construir
uma cidade em que todos pudes-
sem viver igualitariamente, Os con-
teddos ndo alienam a crianga e nem
acentuam o individualismo competi-
tivo da cultura dominante. Ao con-
trario a introduzem num mundo de
igualdade de direitos, de justica e
participac@o -conjunta, o que equi-
vale dizer, no mundo dos valores
cristaos.
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4) Reapropriagdo da Biblia pe-
lo povo através de cursos organiza-
dos em estreita colaboracdo com os
participantes: operdrios, pescado-
res, camponeses, empregadas do-
mésticas, etc. Cada grupo colabora
através de sua experiéncia de vida
e seus problemas na construgao do
curso. A Biblia comeca a nascer
de sua prépria histéria e eles vao
s¢ encontrando ao mesmo tempo

com sua vida ¢ a vida presente na

Sagrada Escritura. A dimens@o edu-
cativa e politica da fé desaliena os
participantes permitindo-lhes uma
aproximacao licida da vida dos
profetas, de Jesus, dos pobres, um
encontro enfre duas histérias na
mesma Histéria de todos os ho-
mens.

E nessa linha que sdo ministra-
dos os cursos de Frei Carlos Mes-
ters, O.C. e das Equipes do CEBI

(Centro .de Estudos Biblicos) espa-
lhados em viarias regioes do pais.

5) Cada vez mais cresce o ni-

-mero de religiosas(os) que partici-

pam do processo de organizacao de
camponeses, artesdos, operarios, do-
mésticas, moradores de bairros pe-
riféricos. Sua contribuicdo varia
muito, segundo as possibilidades
das religiosas(os). e as necessida-
des dos diferentes grupos. Ha re-
ligiosas(os) que assessoram um Ou
outro grupo, hd as(os) que acom-
panham processos de reivindicacéo,
ha as(os) que vivem o dia a dia
desses grupos e se tornam simples
participantes das lutas populares.

Esta aproximacgao fisica ¢ de co-
racdo das . religiosas(os) com as lu-
tas populares . vai pouco a pouco



retirando as diferencas “especificas”
em relagdo aos simples cristdos.
Elas e eles vao se tornando “um”
com O povo, vao se tornando “‘um”
com todos o0s homens e mulheres
de boa vontade que nao suportam
o crescimento da injustica ¢ da ini-
quidade, e querem entregar suas vi-
das “para que o mundo seja salvo”.
Sem duvida, para alguns leitores fi-
ca a pergunta: € o que a vida reli-
giosa guarda entdo de préprio? E
um dos pontos que vamos abordar
em nossa conclusio.

6) Incentivo a troca de compe-
téncia entre as diferentes comuni-
dades populares, sobretudo no
meio rural. Se num grupo hd quem
saiba tecer val ajudar e ensinar a
oufro grupo; se ha quem entenda
de organizagdo sindical vai ajudar a
uma comunidade que se inicia na
organziagao sindical; se hid quem
sabe explicar a Biblia este vai aju-
dar outra comunidade a entendé-la.
E assim vai acontecendo uma cir-
culagdo de servicos dos quais tam-
bém participam religiosas e religio-
sos. Esta troca de saberes torna pos-
sivel a experiéncia da partilha no
nivel das “competéncias”. Cada um
contribui com o que tem e com o
que sabe.

Il. Algumas conseqiiéncias
globais para a vida religiosa

A presenca de religiosas(os) nos
diferentes processos de educacgio
popular e de maneira geral nos mo-
vimentos populares produz um efei-
to significativo na organizacdo e
conteido da vida religiosa para di-
ferentes Congregacoes e Institutos

¢, em ultima instdncia, para o con-
junto da Vida Religiosa assim co-
mo para a propria vida da Igreja.

' Em primeiro lugar, € bom lem-
brar que a participa¢do de religiosas
(0s) nesses processos nao significa
que estes sdo os promotores da edu-
cagao popular ou dos movimentos
populares, mas simplesmente que
estdo dentro, estdo.dando sua par-
cela de contribuicio, fazendo-se
carne com O povo, assumindo e par-
tilhando a mesma luta. Esse fazer-
s€ carne com O poOvO provoca uma
mudanca em vdarios niveis da orga-
nizagdo ¢ do contettddo préprio da
vida religiosa. Acreditamos que um
conteido ndo pode estar desligado
de uma certa maneira de transmi-
ti-lo e vivé-lo. A cada contetido cor-
responde portanto uma maneira di-
ferente de organizacao vital.

1. As casas de formacao
mudam de lugar

Verifica-se que algumas congre-
gacoes, marcadas pela necessidade
continua de conversdo a causa dos
pobres, vém se preocupando com a
formacdo de seus novos membros
e situando-os nas periferias das ci-
dades ou nas zonas rurais despro-
vidas de grandes recursos. As ca-
sas sao simples, como as outras e
€ 14 que comeca o aprendizado de
convivéncia com 0s pobres. A pa-
lavra pobre ndo € mais para as(os)
jovens um termo genérico, mas ne-
la aparecem rostos que se tornam
cada dia mais conhecidos. Sabe-se
que foi Pedrinho, o filho da wvizi-
nha que morreu de desidratacao,
que é o Sr. Joaquim que mora no
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fim da rua que estd desempregado,
que é D. Maria, a lavadeira do cor-
rego, que esta doente.

A opcdo pelos pobres assume um
carater concreto, real. Ndo se pode
negar a vida a todos aqueles rostos
que conhecemos. Ndo se pode ne-
gar a lama e o lixo que se amon-
toam em freante de casa, a presen-
ca das criangcas de ventre inchado
que brincam despreocupadas, n&o
se pode negar as moscas € 0 mau
cheiro que exala em certas horas

do dia.

Essa vivéncia, se bem conduzida,
pode levar as jovens ou acs jovens
a uma licida entrega de suas vidas
pela causa do Reino, pela causa da
instauracdo da justica entre os ho-
mens.

Nasce assim, pouco a pouco, um
novo rosto de uma Congregacao €
tum novo rosto da vida religiosa. Es-
te rosto que precisa ser alimentado
com & for¢ca do Espirito de Deus
presente no meio dos pobres, com
a amizade entre a comunidade re-
ligiosa e a comunidade local mais
ampla, com a participa¢gdo na vida,
com a oracio e com a reflexao co-
munitiria a respeito do que € vivido
no bairro e fora dele.

As dificuldades que surgem nes-
sas casas de formacido sdo de certa
forma inerentes a tudo o que € no-
vo. Caminha-se devagar e, na fé os
passos sao dados um apds o outro,

2. Comunidade religiosa
e comunidade leiga

H4 um namero significativo de
pequenas comunidades religiosas in-
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seridas em meio popular e dedica-
das a uma tarefa de educagdo po-
pular que contam com a participa-
¢do de leigas(os) e religiosas(os).
A diferenca entre a vida leiga ¢ a
vida religiosa torna-se acidental
pois, o essencial é a opcdo de ser-
vir ao povo e viver no meio dos po-
bres. Nesse essencial da-se o en-
contro mais profundo entre as pes-
soas.

Nio se sabe mais se ¢ a vida re-
ligiosa cristd que influencia a vida
cristd leiga ou se € o contrario. Na-
da disso tem importancia. Ri-se das
pequenas diferencas porque o cora-
cdo esta fixo em outras coisas que
tomam a vida desde sua raiz.

Na realidade todos sdo irmas ou
irmaos, todos abracaram a mesma
fé, todos anunciam o mesmo Reino.
Pedro e Paulo sdo igualmente ser-
vidores do Senhor apesar das dife-
rencas de suas vidas,

Este tipo de convivéncia inaugu-
ra algo novo, ou seja, a convivén-
cia das diferengas, o respeito a elas,
a complementaridade necessaria dos
varios estados de vida. Nenhum po-
de ser mais privilegiado do que o
outro, porgue todos devem servir ao
mesmo Senhor, todos tém que as-
sumir a entrega de suas vidas até
o fim.

3. Uma espiritualidade
a partir dos pobres

“Em tua presenga Senhor”. ..

“Pai, te dou gragas porque es-
codeste estas coisas dos sdbios e
doutores e as revelaste aos peque-

ninos”... Mt 11,25.



Religiosas(os) misturados as lu-
tas populares cotidianas comegam
a viver uma experiéncia de Deus a
partir do sofrimento e das esperan-
cas dos pobres. Perde-se a experién-
cia do “Deus todo-poderoso” das
teocracias, para se recuperar a €x-
periéncia do Deus que se fez carne
em Jesus de Nazaré e cujo Espiri-
to nos foi enviado (3).

O “Deus todo-poderoso” € ina-
cessivel aos pobres. Seu rosto sé
consegue ser percebido pelos pode-
rosos que o utilizam para fazer bai-
xar a cabeca de homens e mulheres
de muitos tempos e muitos lugares.

O Deus do Novo Testamento, re-
cuperado por muitos pobres, por al-
gumas religiosas e religiosos, situa
o poder de Deus no servigo, no
combate até a entrega da vida, para
que a justica se faca. Ndo € um
Deus vitorioso, vencedor invicto de
batalhas, mas é o Deus da histéria
de todos os dias, das pequenas con-
quistas de libertacdo, dos gestos de
amor inameras vezes repetidos, da
ternura gratuita, do sofrimento com-
preensivel ou incompreensivel. Com
este Deus se pode conviver, se po-
de falar, se pode lutar. Ele vive en-
tre nés € seu amor € verdadeiro “se
N0S amarmos uns aos outros” e
ainda, seu Amor é maior do que
nds, pois “Ele nos amou primeiro”.

A vivéncia dessa realidade pro-
fundamente biblica de Deus, intro-
duz uma nova espiritualidade, ou
melhor, recupera a antiga espiritua-
lidade da Igreja dos tempos apos-
tolicos. NOs nos situamos de novo
diante do crucificado e dos cruci-
ficados, da ressurreicio de Jesus e

das pequenas vitdrias sobre as for-
cas de morte. NOs nos situamos
diante daquilo que é realmente Gni-
co e definitivo para a vida crista e
vida religiosa, ou seja, a pratica do
amor através de gestos concretos, a
pratica histérica da justica que le-
va ao risco da prépria vida. Assu-
mir isso tudo exige uma ascese,
uma ascese nao mais compreendida
como sacrificios impostos a0 corpo,
mas como algo mais profundo e li-
gado 3 fidelidade ao tnico definiti-
vo. Como diz Jon Sobrino:

“Toda ascese deve preparar para
esta ascese fundamental: a de nao
desfalecer na promogédo da justiga,
mesmo quando esta seja causa de
sofrimento, de riscos, de persegui-
¢ao. Tudo o que possa existir de
ascese, livremente escolhida na vi-
da religiosa, deve estar a servigo da.
ascese imposta pelo mundo de in-
justica” (4).

Inimeras vezes nossa fraqueza
nos leva a descrer, a duvidar, da es-
peranca, do amor, sobretudo quan-
do convivemos com a fraqueza dos
pobres que se deixam comprar pela
forca coercitiva dos poderosos,
guando eles repetem em baixa es-
cala a mesma corrup¢do, quando
eles se entregam uns aos outros aos
exploradores, quando se ‘vendem e
se compram. A maldade presente
n0 mundo parece crescer € a nossa
tentagdao € .de. deixar o barco do
Reino e cuidar sé do nosso.

~ Viver no meio das classes popu-
lares, optar por sua causa, entregar-
se a restauragdo da justica no meio
do mundo implica cada vez mais
numa sOlida espiritualidade, numa.
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ascese¢ que “espera contra toda es-
peranca”, num acreditar ¢ viver em
profundidade o ‘“‘carregai os fardos
uns dos outros”;

H4a uma experiéncia profunda
que se opera no interior da vida de
muitas mulheres ¢ homens que en-
tenderam a humanidade de todos
n6és na sua forca e na sua fraqueza,
na sua beleza e na sua feiura e per-
manecem firmes ‘“como uma 4arvo-
re plantada junto a um rio”.

“Gracga a exigéncia, essa é a dia-
lética da existéncia do discipulo.
Por seus frutos se. reconhecerdo as
testemunhas do Senhor” (5).

4, Uma nova organizaciio
de vida religiosa

Os grupos religiosos inseridos
em meio popular tém uma estrutu-
ra organizacional bastante informal.
Os hordrios, o ritmo e organizacao
da vida obedecem .a dindmica da
inser¢do. N@o ha regras e hordrios
rigidos. Previstos e imprevistos ca-
sam-se com. mais. facilidade. O si-
Iéncio acontece no meio do baru-
lho, o Pai-nosso é rezado em meio
as vozes da vizinhanga, ao som al-
to de radios e radiolas.

Nem sempre a oragéo comega na
hora e nem sempre a reunido ter-
mina quando e como se planejou.
O espago e o tempo sdo vividos de
outro jeito, ou seja, no desafio en-
tre aquilo que € préprio da cultura
popular e enfre aquilo que se car-
rega como heranca de uma outra
maneira de viver a vida religiosa.

‘A responsabilidade das diferen-
tes tarefas de casa sdo' partilhadas
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assim conio a responsabilidade nas
tarefas apostélicas. Com 1isso nao se
mascaram os conflitos e estes apa-
recem como algo préprio da con-
dicgdo humana. Exigem didlogo,
compreensao e paciéncia.

Nio se pode ainda prever como
evoluird essa co-responsabilidade e
participacdo comum. A tentacdo do
individualismo, o egoismo humano
e a corrupcdo da sociedade capita-
lista rondam sempre estas pequenas
comunidades. E preciso “estar aten-
to” e “vigiar sempre” para que per-
manegam de pé. Também na orga-
nizacdo a ascese se faz presente, ou
seja, a organizacdo de um grupo
religioso tem que estar em funcdo
de sua pratica da justica, deve es-
tar a servico da solidariedade entre
as pessoas. Se ndo for assim ela
¢ capaz de fazer morrer iniciativas,
entusiasmos e além disso, erigir-se
em lei acima do grupo e das reais
necessidades do povo.

Il Algumaé conclusbes

Refletirei aqui apenas sobre duas
conclusées. Poderiamos entretanto
tirar outras. Creio que as duas en-
cerram aquilo que poderiamos de
forma realista chamar de pequena
vitoria sobre a ordem estabelecida
da Instituicdo -Vida, Religiosa e da
sociedade global ao mesmo tempo.

1. Do ponto de vista da socieda-
de global, a multiplicagdo de reli-
giosas(os) que entregam sua vida,
sua forca de trabalho a servico da
educacdo popular tomada aqui no
seu sentido amplo faz com que es-
se processo, desvinculado do siste-



ma educacional estabelecido no pais,
represente uma alternativa do pre-
sente ‘em: vista de uma - transforma-
cdo mais radical da sociedade no

futuro.

Ajudar a assumir a vida em suas
maos, valorizar sua cultura, tomar
decisGes, pronunciar sua palavra,
descobrir a liberdade, descobrir que
a injustica € combativel, sdo semen-
tes lancadas no presente em vista
do futuro.

As agoes dos religiosos em todos
os tempos foram de certa forma di-
tadas por aqueles cuja causa abra-
caram, aqueles a quem e¢les serviam
concretamente. Por exemplo, na
educagdo sistemdtica elitista, pode-
se dizer que foi a elite que educou

as(os) religiosas(os) a educa-la.

Foi ela que estabeleceu, até certo
ponto, os padroes econdOmicos, poli-

ticos, sociais € morais para educé-

la. Eram os seus interesses € sua
permanéncia nos privilégios e no
poder que direta ou indiretamente
foram e ainda sdo veiculados pelo
sistema educacional passado e pre-
sente. :

Hoje, se da mais ou menos a
mesma coisa quando se trata das
(os) religiosas(os) na educagao
popular. De certa forma é o povo,
ou melhor, as classes populares que
as{os) educam, que exigem aquilo
de que necessitam, que ditam os va-

lores, que gritam pela urgente res-

tauracao de sua dignidade humana.
O mais interessante € que esse gri-
to de justica entra exatamente no
coracdo de nossa fé, esse grito a

constitui porque é a condi¢io da

habitacdo de Deus no meio da hu-

manidade. Entdo a mudanga que se
verifica a nivel da sociedade global
verifica-se também na vivéncia qua-
litativa de nossa f¢. E para aqueles
dos quais nada se espera nessa so-
ciedade excludente que a fé nos re-
mete e nos diz que da estéril, dos
velhos em 1dade avangada, das
criangas, das prostitutas, dos doen-
tes algo vai nascer. Daqueles cuja
forca de trabalho € explorada nasce
a for¢ca de Deus e daqueles “que
nem se pode olhar dada a sua feiu-
ra” nasce o servidor e anunciador
de um mundo novo. As periferias
da sociedade s@o de novo Nazaré
e de la afinal veio algo de bom,
algo que continua na vida de mi-
lhares de outros servidores fiéis ao
Deus justiceiro. R

2. Do ponto de vista da vida re-
ligiosa gostaria de refletir nesta con-
clusao sobre a questdo de sua es-
pecificidade, visto que, no corpo do
artigo, ficaram explicitadas as mu-

dang,as que se operaram a partir do
assumir a causa dos pobies, sobre-
tudo no que se refere as diferentes
modalidades de educacfio popular.
As pessoas, as instituigdes e as coi-
sas ndo se definem estaticamente,
mas sempre de forma dindmica e em,
relag.ao ao tempo, a0 espaco, a his-
téria em que estdo situados. Assim,
acreditamos na evolucdo das insti-
tuicGes, dos servicos que prestam e
até da modificacdo de seus objeti-
vos. Algumas congregagdes, por
exemplo, foram fundadas para uma
finalidade considerada um desafio
histérico do momento. Desaparé-
cendo esse desafio elas mudaram
de finalidade ou simplesmente - se:
extinguiram. Sua vida depende, por-
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tanto, da histéria em que se inse-
rem.

E nessa perspectiva histérica que
pensamos em situar a vida religiosa.
Seu sentido e funcdo na Sociedade
e na Igreja ndo sdo os mesmos des-
de os seus primérdios € nos dias de
hoje, como também ndo é mesmo
o sentido da vida religiosa na China
e na América Latina hoje. E preciso
devolver a vida religiosa como a to-
das as instituicOes seu carater histo-
rico e perguntar por seu sentido e
tarefa a partir do presente. Isto evi-
taria sem divida uma série de frus-
tagbes e msegurangas. Tenta-se
apertar como numa camisa de forga
aquilo que foi vélido, necessirio e
salutar num tempo, em outros tem-
pos ¢ lugares e nem sempre isso é
feito com é&xito e no respeito das di-
ferencas.

Sem divida, a vida religiosa nos
primeiros séculos do cristianismo
teve um tipo de expressdo social e
religiﬁsa que diferenciava do “‘co-
mum” dos cristdos, visto que mui-
tas vezes, este comum ja ndo tinha
quase nada de cristdo. Tinha o r6-
tulo, mas os valores de vida apro-
ximavam-se¢ mais do paganismo ou
simplesmente eram a corrupgﬁo do
comportamento em diferentes niveis
da vida pessoal e social.

Hoje também, conmderando-se_: a
diferenca dos tempos, vivemos mui-
tas vezes um difundido cristianismo
de rétulo, superficial e legitimador
da injusta ordem social estabeleci-
da. Entretanto, algo novo acontece
entre nds, ou seja, 0 sopro-do ‘Es-
pirito -‘Santo acordando ¢ organizan-
do os pobres desse sofrido conti-
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nente. Esse “novo” deve ser assu-
mido com seriedade para n3o trair-
mos a verdade de Deus no nosso
presente. Vivemos um processo his-
torico diferente na América Latina,
e isto tem que ser levado em conta,
pois € daqui que estamos falando e
é aqui que estamos vivendo. As co-
munidades eclesiais de base, os di-
ferentes movimentos populares tém
cristdos como membros e responsa-
veis ¢ € a eles que as(os) religio-
sas(os) dao as maos a deles ndao se
distinguem na missdo de transfor-
mar este mundo para Deus, na mis-
sdo de denunciar as injusticas cres-
centes e na missdo de construir uma
sociedade fraterna

Este € o sentido e a vivéncia pa—
ra este momento preciso, 0 que nao
quer dizer que serd assim para sem-
pre ou que serd assim em todos os
lugares do globo terrestre. Poderia-
mos dizer que este ¢ o hoje da vida
religiosa na América Latina.

Além disso, para os grupos reli-
giosos mais diretamente comprome-
tidos com os meios populares ndo
ha prioritariamente a preocupagao
em definir sua identidade sobretudo
a partir da diferenga. Para ¢les a
vida religiosa nfo se define mais
por seus elementos mais diferencia-
dos ou mais organizados, ou ainda,
por seus “graus de perfeicdo” em.
relagdo a outros estados de. vida.
Cada vez mais se assume a vida re-
ligiosa como uma maneira de viver
a vida cristd e mais do que isso,
uma maneira humana de viver. Ha
os que encontram no matrimdnio- a
melhor mediagdo -para a sua vida
humana ¢-cristd, ha os que encon-



tram numa vida celibataria em meio
a sua familia de origem ou viven-
do sozinhos a mediagdo que lhes €
necessaria, ha os que se agrupam
em torno de certas intui¢oes € en-
confram nessa vida comunitaria . e
celibataria a mediacdo que lhes per-
mite realizar sua vocagdo de ho-
mens ¢ mulheres. A vida religiosa
aparece em primeiro lugar como
uma realidade humana, que em si
ndo € melhor nem pior do que ou-
tras realidades. O importante € sa-
ber 0 que fazemos dela, como a
tornamos de fato servico ao Reino
de Deus, como a tornamos hoje na
América Latina vida a servico da

libertacdo de nosso povo empobre-

cido.

Em certo sentido ndo discutir
hoje nos meios populares a identi-
dade da vida religiosa € um sinal
de satde. Todas as vezes que se
procura determinar o “especifico do
especifico” € mau sinal, € sinal de
que algo estd agonizando, perden-
do poder, prestigio e vigor. As in-
termindveis buscas racionais do es-
pecifico, muitas vezes nada mais
sdo do que o reter algo que foi va-
lido num passado, no presente, €
querer enclausurar a vida dentro de
férmulas, € querer julgé-la a partir
de conceitos estaticos e a-histéricos.

A vida religiosa misturada a vida
das massas populares e as massas
populares misturadas a vida religio-
sa, eis o fato. Ndo ha perigo de néo
se saber quem se €. Perdemos ape-

nas os privilégios que nos distin-
guiam, que nos tornavam portadores
de reveréncias € nos davam as ve-
zes a ilusdo de sermos melhores do
que os outros, € quem sabe até mais
ateis.

O mais importante € o seguimen-
to de Jesus na sua luta de fazer a
justica, conseqiientemente de se
opor as multiplas forcas de morte
que tiram a vida dos pobres. O 1m-
portante € ser discipulo de Jesus.
E € isso que nos distingue, ndo im-
portando o estado de vida, a idade,
os diferentes condicionamentos. E
ai que se faz e se fard o julgamen-
to do Senhor. E ai que acontece o
“vinde benditos de meu Pai” ou o
“longe de mim vds que praticais a
maldade, malditos” tdo fortemente
explicitados no Cap. 25 do Evan-
gelho de Mateus.

Ser discipulo de Jesus — eis ©
desafio maior que nos € colocado.
O resto faz parte da diversidade de
dons, de personalidades, dos luga-
res ¢ dos tempos.

Gostaria de terminar esta peque-
na reflexdao citando um trecho da
12 carta de Sdo Pedro que exprime
muito bem a multiforme graca de
Deus dada através de diferentes dis-
penseiros:

“Todos vos, conforme o dom que
cada um recebeu, consagrai-vos ao
servico uns dos outros, como bons
despenseiros da multiforme graca
de Deus”, I Pedro 4,10.
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CONGREGACOES BRASILEIRAS
FEMININAS
DE INSPIRACAO FRANCISCANA

E preciso relativizar a designacdo de BRASILEIRAS destas
instituicoes, pelo menos, em suas origens. Talvez
se possa questionar também a genuidade do cardter FEMININO.
Também aqui se revela a secular masculinizagdo da Igreja.

Prof. Riolando Azzi
Rio de Janeiro, R]

O franciscanismo teve uma im-
portancia excepcional na formacéo
do povo portugués, enquanto valo-
rizacd¢ do espirito de trabalho, da
fraternidade com os pobres, do
amor a natureza. Em certo sentido
o espirito franciscano se opunha
tanto & antiga nobreza feudal, civil
e eclesiastica, ligada ao patrimodnio
da terra e exaltadora da ociosidade,
quanto a nova burguesia emergen-
te, avida de lucro e de progresso,
numa atitude de desprezo ostensivo
com relacdo as classes menos fa-
vorecidas.

. O historiador Jaime Cortesdo faz
a apologia do espirito franciscano
na formacao da cultura lusitana nes-
fes termos:

“Sob o ponto de vista religioso,
0 que caracteriza a Baixa Idade Mé-
dia, em Portugal, € o advento da
Ordem de Sao Francisco, e sua ful-
minante expansao desde meados do

século XIII, e, com ela, do conjun-
to de valores novos, sociais, morais
e espirituais, a que se conveio cha-
mar o Franciscanismo.”

Segundo ele, deve-se a Sao Fran-
cisco a ruptura com a antiga con-
cepcdo agostiniana que considerava
a terra como um lugar de desterro,
em consegiiéncia do pecado original.
Eis suas palavras:

“Até o advento de Sao Francisco,
a ferra para os crentes e€ra apenas
um lugar de passagem ¢ de expia-
¢do; e o ideal religioso, o isolamen-
to, a inércia contemplativa e a
abstencao ascética. A Sao Francisco
¢ aos seus confinuadores se deve
a mudanga radical desse espirito
inibitério da expansdo do homem
no Planeta.

“Treés caracteres distinguiram, em
principio, a Ordem de S@o Francis-
co: 0 voto de pobreza e a exclusdo
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da vida claustral; a ambicao de ex-
tender o seu proselitismo, ndo s6 a
todas as classes, sexos e estados,
mas a toda a terra e a toda a hu-
manidade; finalmente, S. Francisco
de Assis aproximou o homem jun-
tamente da divindade e da natureza.
Os irmaos menores, nome de classe
e das classes populares na cidade
de Assis, deviam sustentar-se do seu
trabalho e viver em contato perma-
nente com os pobres. Segundo eles,
Cristo era o irma3o dos humildes;
e a Virgem cujo culto difundiram e
exaltaram, a Mae misericordiosa
dos homens. Da mesma sorte aves,
aguas, arvores e estrelas eram tam-
bém irmaos dos homens”.

Em seguida, 0 mesmo autor con-
clui:

“Junto das outras Ordens ou do
clero, afastadas do povo, uns pelo
abstencionismo da clausura, outros
pelo sentido hierarquico e a voraci-
dade do sacerdécio medieval, o
Franciscanismo, gue representava o
espirito de colaboragdo fraterna e
de renidncia, tomou por vezes O
aspecto de um levante revoluciona-
rio ¢ como tal foi com veemente
oposicao recebido por muitos dos
representantes mais elevados da
Igreja. Nao foi sem dificuldade que
a Ordem se implantou e chegou a
exceder todas as outras em presti-
gio ¢ funcdo educadora entre as
classes populares” (1).

Ao se instalarem no Brasil, po-
rém, durante o periodo colonial, os
frades franciscanos ja haviam perdi-
do muito do seu elan inicial, em
grande parte pela aceitagdo e envol-
vimento no sistema escravocrata vi-
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gente no pais. Mesmo assim, Gil-
berto Freyre faz questdo de ressal-
tar a importdncia do franciscanis-
mo na histéria brasileira com estas
palavras:

“A marca franciscana sobre o
Brasil, a despeito de escassez de do-
cumentacdo escrita sobre os feitos
dos padres outrora vestidos de cin-
zento e hoje de pardo. .. avulta dos
dias mais remotos da formacdo bra-
sileira, com o relevo de uma in-
fluéncia decisiva sobre a vida de
nossa gente” (2).

Por oufro lado, a partir do conci-
lio tridentino, o cenfralismo roma-
no foi cada vez mais dificultando a
autonomia propria dos institutos re-
ligiosos, reforcando neles o carater
autoritario, disciplinar € conventual.
Essa mentalidade vai marcar a Igre-
ja do Brasil no periodo que vai de
meados do século passado até os
prenuncios do Vaticano II, desig-
nado adequadamente como a fase
de romanizacdo do clero brasileiro.

E nesse periodo que aqui se fun-
dam ou sdo transplantadas da Eu-
ropa diversas congregacoes femini-
nas de inspiracdo francicana, ¢ pos-
teriormente declaradas autdnomas.
Essas congregacoes brasileiras assu-
mem atualmente importancia signi-
ficativa em vista dos esforcos cada
vez maiores por adequar a vida
religiosa as necessidades e aos an-
seios do povo brasileiro.

Dai a razao desses esbogos histo-
ricos que agora apresento, em basc
a alguns dados recebidos através da
CRB. Neste estudo restringimo-nos
as seguintes congregacoes: Irmas



Franciscanas de N.S. do Amparo,
Irméas Franciscanas do Coracdo de
Jesus, Franciscanas da Acdo Pasto-
ral, Franciscanas da Santissima
Trindade, Irmas Franciscanas de

N.S. Aparecida, Irmas Franciscanas
Catequistas, Irmas Franciscanas do
Apostolado Paroquial, e Religiosas
Franciscanas do Imaculado Coracao
de Maria.

1. CONGREGACAO DAS IRMAS FRANCISCANAS
DE N. SENHORA DO AMPARO

E uma das poucas congregacoes
de origem marcadamente brasileira,
pois ambos os fundadores nasceram
na provincia de Sao Paulo.

Sua origem remonta as tltimas
décadas do periodo imperial. A con-
gregacdo considera como seu funda-
dor o padre Jodao Francisco de Si-
queira Andrade, nascido em Jun-
diai, S.P., a 16 do julho de 1837, e
falecido em Sao José dos Campos a
10 de abril de 1881, Em vista de
sua fragil saide, o bispo de Séo
Paulo, D. Sebastido do Rego, havia-
lhe recusado a ordenacdo sacerdo-
tal, mas foi acolhido pelo bispo de
Porto Alegre, D. Sebastido Dias La-
ranjeiras, recebendo o sacerddcio a
8 de dezembro de 1864.

Iniciou seu ministério sacerdotal
como vigario coadjutor de Mogi das
Cruzes, oferecendo-se em seguida
como capelao militar durante a
guerra do Paraguai. Teve que vol-
tar, porém, por razoes de saude, de-
cidindo-se a partir de entao a fun-
dar uma obra para acolher es-
pecialmente as meninas Orfas da
ouerra.

Seu propédsito era formar profes-
soras que se dedicassem a educa-
¢ao feminina no Brasil, € a0 mesmo
tempo preparar as Orfads para que

£

pudessem servir nas familias em
substituicido ao brago escravo. A
esse respeito ele afirma: “Sentindo-
me com vocacgdo para dedicar-me a
educacdo e ensino da mocidade, tra-
tei de habilitar-me, percorrendo va-
rias provincias do império, visitan-
do as escolas publicas e particula-
res.”

Em 1868 expde o seu plano ao
imperador, mas D. Pedro II lhe
recusa a aprovacao, ndo apreciando
muito esse tipo de atividade. O
padre Siqueira persiste, e numa se-
gunda visita, ao apresentar o esta-
tuto da obra, € acolhido pelo mo-
narca com estas palavras: “A obra
€ boa e humanitaria, mas dificilima.
Continue; nao desanime”.

Em suas viagens pelo interior das
provincias do Rio de Janeiro, Mi-
nas ¢ Sdao Paulo, o padre Siqueira
procura recursos para a comnstrugao
de uma escola para amparo da po-
breza e orfandade. “No principio,
— afirma ele — tive de passar por
dissabores que nao se descrevem”,

Em 1871 € inaugurada em Petro-
polis a Escola Doméstica Nossa Se-
nhora do Amparo. Retne entdo o
sacerdote mocas voluntirias para
ajudid-lo na educagdo das meninas.
Desejava ampliar a obra para todo
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-0 Brasil, e nesse sentido lancava um
Apelo ao Pais, publicado em 1877.
Alids, pensava mesmo numa futura
congregacao, como se 1€ em seu tes-
tamento espiritual, redigido nove
anos ap6s a fundac@o da escola:

“Que o pessoal docente tome o
titulo de Congregacdo de Nossa Se-
nhora do Amparo, € que para a sua
boa ordem e direcdo tome a Re-
gra da Terceira Ordem de Sao Fran-
cisco da Peniténcia”.

Por motivos de saude, entregou a
dire¢cdo da obra a seu irm#o o co-
nego José Bento de Andrade, reti-
rando-se para Sdo José dos Cam-
pos, onde veio a falecer.

O grande ideal de sua vida foi ex-
presso por estas palavras:

“Fiz o voto mais firme de minha
existéncia em favor da infancia des-

valida, e me consagrei ac bem da
Igreja e da Patria”.

A principal colaboradora na obra
do padre Siqueira foi sua sobrinha
Francisca Narcisa ‘de Siqueira, nas-
cida em Jacarei, SP, a 21 de outu-
bro de 1856. Aos 18 anos, tendo
perdido a maae, havia ¢la entrado
para o Colégio da Providéncia das

Irma3s de S. Vicente de Paulo, no

bairro de Laranjeiras, Rio de Ja-
neiro. Em 1877 Francisca foi para
Petropolis, ajudar o tio padre na
Escola Doméstica N.S. do Amparo.

A 23 de marco de 1886, por res-
crito do internincio apostélico Ro-
que Cocchia, foi fundada a Con-
gregacdo, sem votos religiosos pi-
blicos, sendo nomeada como supe-
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riora a propria Francisca, ja arte-
riormente diretora da Escola. A
Congregacdo foi ampliando pouco a
pouco suas fundacdes. Doze anos
depois, em 1898, irma Francisca foi
transferida para o Asilo de Furquim,
em Vassouras, Estado do Rio.

Em dezembro de 1903 o bispo
diocesano de Niterdi, D. Francisco
Braga, entdo residente em Petropo-
lis chamou a irmd Francisca para
ocupar o cargo de superiora geral
da Congregacdo. O prelado interes-
sou-se pessoalmente pela fundacdo,
e a 17 de janeiro de 1906 transfor-
mou-a em congregacdo religiosa
diocesana, mediante um regulamento
por ele préprio preparado. A 27 de
margo de 1907 um grupo de dez
religiosas emitiram 0S primeiros
votos em sua presenga. Com O no-
me de Irma Francisca Pia a sobri-
nha do padre Siqueira assumiu ©
cargo de superiora geral da congre-
gacao e superiora da Escola Domés-
tica.

Em 1927, ao completar 50 anos
de vida consagrada, as irmas de-
cidiram proclamar Irma Francisca -
como fundadora da congregaczo,
nomeando-a superiora vitalicia. Fa-
leceu a 9 de janeiro de 1931.

Em 1956 a Sagrada Congrega-
¢cao dos Religiosos, mediante rescri-
to, permitiz a congregacdo adotar a
Regra da Ordem Terceira de Sdo
Francisco de Assis, passando a ser
designada Congregacdo das Irmas
Franciscanas de Nossa Senhora do
Amparo. A 24 de margo de 1977 o
instituto religioso recebeu o reconhe-
cimento pontificio.



A congregacao conta atualmente
com doze casas, dedicando-se¢ ao
cuidado de criangas orfds e pobres,
bem como a4 educacdo da juventude
em escolas de primeiro e segundo

grau. As irméas trabalham ainda na
area de saude, catequese ¢ pastoral.
A sede da Congregacdo continua
em Petrépolis, na Avenida Roberto
Silveira, 150 (3).

2. CONGREGACAO DAS IRMAS FRANCISCANAS
DO CORAGCAO DE MARIA ,_,

Embora a fundadora seja uma
brasileira nascida na provincia de
Sdao Paulo, o co-fundador € um re-
ligioso ifaliano. Sua origem se situa
nos primordios do periodo republi-
cano brasileiro.

A fundacdo da congregacdo das
Irmas Franciscanas do Coracgdo de
Maria € atribuida ao capuchinho frei
Luis Maria de Santiago, nascido em
Trento em 1862, e batizado com o
nome de Benjamin Zuccali. Ordena-
do sacerdote em 1884, chegou ao
Brasil como missiondrio a 6 de ou-
tubro de 1889, passando a exercer
sua atividade apostdlica nas cidades
de Taubaté e Piracicaba, no Estado
de Sdo Paulo. Fundou em 1895 a
Ordem Terceira Secular de Sao
Francisco de Assis em Piracicaba,
cuja erecao candnica foi obtida no
ano seguinte.

No mesmo ano da fundacdo in-
gressava para a ordem terceira An-
tonia de Macedo, nascida em Pira-
cicaba a 7 de julho de 1852, made
de trés filhos, e viiva desde novem-
bro de 1893. Mantinha a familia
com= trabalhos de costura. Na or-
dem terceira franciscana recebeu o
nome de Irma Cecilia. A 6 de ja-
neiro de 1896, ela confidenciava a
uma amiga:

“Desejava arranjar uma casa
onde, morando com algumas Irmas
Terceiras pudéssemos, além de le-
var uma vida de oracdo e traba-
lho, nos dedicarmos ao apostolado
das almas, auxiliando 0s nossos ca-
puchinhos em suas missdes”.

A idéia foi comunicada a frei
Luis, que expressou desejo de que
a casa fosse dedicada a meninas
Orfas e desvalidas. Ao ser consul-
tado, também o vigario da pardquia
aprovou a iniciativa. A 21 de feve-
reiro de 1897 foi lancada a primei-
ra pedra da obra, e a 2 de fevereiro
do ano seguinte ja o asilo oferecia
condicoes de ser habitado.

Desde essa data Irmd Cecilia
deixou sua casa € passou a morar
no Asilo com mais trés Irmas Ter-
ceiras, ¢ duas meninas Orfas, Frei
Luis tragou o primeiro regulamento
para a vida das irmas e das Orfas.
A 16 de agosto de 1899 Frei Luis
foi transferido para Taubaté, re-
gressando em 1903 a provincia de

Trento por motivos de saide, vin-
do a falecer a 24 de julho de 1910.

O capuchinho Frei Bernardino de
Lavalle, comissdrio provincial, con-
tinuou a dispensar amparo a obra, ¢
obteve do bispo de Sdo Paulo, D.
Anténio Candido de Alvarenga a
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erecao de um instituto religioso, ©
gue se realizou a 30 de setembro de
1900, com a emissao dos primeiros
votos, Constituiu-se assim a Con-
gregacao das Irmas Franciscanas do
Coracdo de Maria, professando a
regra da Ordem Terceira Regular de
Sao Francisco de Assis. Frei Ber-
nardino redigiu os estatutos discipli-
nares da congregacdo, e obteve para
a mesma personalidade juridica. A
obra se desenvolveu com o ingresso

de novos membros, € com a funda-
¢do de novas casas.

D. Francisco de Campos Barreto,
bispo de Campinas, deu novas cons-
titumigoes a Congregacio, facultando
as religiosas a emissdo dos votos
perpétuos. A 20 de maio de 1921

a madre fundadora ¢ mais 37 irmis
fizeram a profissdo perpétua em Pi-
racicaba. A 25 de agosto desse mes-
mo ano a congregaciao recebeu a
patente de agregacdo a Primeira e
Segunda Ordens Franciscanas.

A 2 de dezembro de 1945 a
congregacdo passou a ser conside-
rada de direito pontificio. J4 nessa
época, por desejo expresso do bispo
diocesano, a Casa generalicia da
Congregacao bem como o noviciado
haviam sido transferidos para Cam-
pinas. A fundadora continuou a re-
sidir em Piracicaba, onde veio a
falecer a 6 de setembro de 19350.

‘A 6 de abril de 1956 Pio XII
assinou o decreto de aprovacao de-
finitiva da Congregacdo (4).

3. CONGREGACAO DAS IRMAS FRANCISCANAS
DO S. CORACAO DE JESUS

Tratava-se originalmente de uma
congregacao francesa, que apenas
em meados deste século adquiriu
sua autonomia brasileira. A Con-
gregacao das Irmas Franciscanas do
S. Coragdao de Jesus teve sua ori-
gem a 3 de julho de 1864 em Alés,
na Franca. O instituto fol fundado
com o nome de Congregacdo das
Irmas Franciscanas da Pequena Fa-
milia do Sagrado Coracéo de Jesus,
por Laurence Riviére — Dejan, que
assumiu o nome de Madre Francis-
ca do Sagrado Coracéo, tendo como
co-fundadora Sofia Veillon, sob o

nome religioso de 1rma Joana do
Calvario.

Desde o 1nicio acharam-se elas
cercadas de jovens que tinham o
mesmo ideal: dedicar a vida ao ser-
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vico dos pequenos, dos sofredores
e dos pobres. Foi o irm3o da fun-
dadora quem adquiriu para a con-
gregacado a primeira residéncia, que
sO pode ser habitada em 1869. No
inicio o trabalho drduo e o pedit6-
rio de auxilio, mesmo em outros
paises, foi indispensavel.

A 27 de setembro de 1871 o
bispo de Nimes, D, Claudio Henri-
que Plantier aprovou os primeiros
estatutos. A 7 de margo de 1903 as
Constituicoes, que tinham por base
a Regra da Ordem Terceira de Sdo
Francisco, foram aprovadas pelo
bispo de Nimes, D. Felix Augusto
Begninot.

Além da casa-mae, contava ja a
congregacdo com algumas casas no



sul da Franca quando em 1889 uma
das religiosas, acometida por grave
doenga, foi desenganada pelos médi~
cos. Com o consentimento da supe-
riora fez votos de vir esmolar na
Ameérica, caso se restabelecesse. Re-
cuperada totalmente, embarcou no
porto de Marselha em companhia
de outra religiosa a 9 de junho de
1890, rumo ao Brasil.

No Rio de Janeiro apresentou-se
ao bispo D. Pedro Maria de Lacer-
da, solicitando licenca para um pe-
ditério na diocese. Por medida de
prudéncia o prelado negou a petigéo,
tendo em vista a recente separa-
¢ao entre Igreja e Estado, ocorrido
logo apés a proclamagdo da repi-
blica.

As religiosas ficaram hospedadas
no Colégio Imaculada Conceicdo
das Filhas da Caridade. Estavam
decididas a voltar para a Franga,
quando thes foi sugerido que pro-
curassem a ministra da Ordem Ter-
cetra Franciscana, na igreja de Sao
Sebastido. Esta senhora tornou-se a
protetora das irmds recém-chegadas
ao Brasil. Apresentou-as ao viscon-
de Ferreira de Almeida, que convi-
dou-as para assumiyv a dire¢aoc do
Asilo Sao Luis. Com a permissao
dos superiores, o encargo foi aceito
a titulo de experiéncia, sendo o pri-
melro passo para a criacao da pro-
vincia brasileira.

Com o aparecimento de novas
vocacoes, a Casa-mae da Franca
teve que enviar novas religiosas,
bem como uma mestra de novigas.
Em 1892, em conseqgiiéncia da fe-
bre-amarela, veio a falecer a supe-
riora do Asilo.

Com o aumento das vocagdes
fundou-se uma nova comunidade,
onde comegou a funcionar uma es-
cola — orfanato. Foram aparecen-
do em seguida convites para a fun-
dacdo de obras em outros estados.

Em 1937, em vista das dificul-
dades de comunicacao com a Casa-
Mae, a provincial Madre Antonie-
ta, francesa naturalizada brasileira,
obteve a separagdo definitiva da
Franca, surgindo assim o novo ins-
tituto brasileiro: a Congregacao das
Irmds Franciscanas do Sagrado Co-
racdao de Jesus.

A Congregacdo conta atualmen-
te com casas espalhadas pelos es-
tados do Rio de Janeiro, Sac Pau-
lo, Minas Gerais, Bahia e Pernam-
buco. As religiosas dedicam-se a
formacao da infdncia e juventude
em orfanatos e escolas; assisténcia
aos velhos e doentes em asilos, abri-
gos ¢ hospitais; promogdo social em
ambulatérios e obras sociais. A
Casa-Mae estd situada na rua Ba-
rao de Itapagipe, Rio de Janeiro

(3).

4. CONGREGACAO DAS FRANCISCANAS DA ACAO PASTORAL

Em modo anilogo a4 Congrega-
¢do das Irmds Franciscanas do Co-

racdo de Jesus, também a Congre-
gacdo das Franciscanas da Ac@o
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Pastoral teve sua origem na Euro-
pa, em meados do século passado:
a fundac¢do primitiva € alema.

Fundadora da Congregacao foi
Madre Maria Ludovica Wille, que
nascera na Baviera a 26 de outubro
de 1805, recebendo no batismo o
nome de Anna. Foi a primeira can-
didata admitida no convento de Dil-
lingen, apds o periodo de seculari-
zacdo das ordens religiosas, tendo
recebido o habito religioso no dia
23 de junho de 1829.

Foi ela escolhida para a fundacgio
da escola ¢ convento de Au am
Inn, na Baviera. Nessa aldeia perto
de Munique, juntamente com outras
trés irmas, iniciou a 19 de maio de
1854 uma escola para meninas, num
velho convento agostiniano. A fun-

dadora faleceu a 27 de dezembro
de 1881.

Atendendo ao pedido dos padres
redentoristas de Gars, ja instalados
em Goids desde fins do século pas-
sado, a Madre Geral Maria Boa-
ventura Gietl resolveu enviar irmas
ao Brasil, para ajudar na educacgdo
e instrucdo das criancas. A 18 de
outubro de 1921 chegaram a Cam-
pinas-Goias as quatro primeiras ir-
mas da Congregacdao das Francisca-
nas de Au am Inn, ji entdo deno-
minadas Irmas Franciscanas da Ter-
ceira Ordem Serafica. A 9 de ja-
neiro de 1922 iniciaram as aulas no
novo colégio Santa Clara.

De Goiads, a congregacdao foi se
estendendo através de outras obras
nos estados de Mato Grosso, Santa
Catarina e Sao Paulo, onde se esta-
beleceu a sede provincial. A 7 de
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agosto de 1968 chegou a sede da
provincia brasileira um comunicado
do governo geral da congregacdo,
nestes termos: “Pelas tendéncias de
renovagdo de nossa provincia brasi-
leira, vemo-nos levadas a declarar a
provincia brasileira independente ¢
auténoma, desprendendo-a da Casa-
Mae das Franciscanas em Au, Ale-
manha”.

A resolugdo abria margem as ir-
mas alemas para voltarem a terra
natal, se o quisessem. A Superiora
Geral, Madre Maria Philippine co-
locava-se a disposi¢do da provincia
brasileira para que se concretizasse
junto a Congregacdao dos Religiosos
em Roma a emancipacdo oficial. A
provincia brasileira contava entao
com 152 irmas professas, 9 irmas
compromissadas, 15 novigas e 89
juvenistas.

O arcebispo de Sdo Paulo, D.
Agnello Rossi, assumiu a responsa-
bilidade da congregacdo desmem-
brada, nomeando D. Paulo Evaristo
Arns como interventor geral no pro-
cesso de reestruturacao da mesma.
Pelo capitulo geral especial, realiza-
do em janeiro de 1971, foram elabo-
radas as constituicoes gerais da nova
congregacdo, sob o titulo de Fran-

ciscanas da Acao Pastoral, de direito
diocesano.

A 13 de julho de 1972 foi as-
sinado em Roma o decreto de fun-
dacao pela S. Congregacdo dos Re-
ligiosos, € a 4 de outubro desse
mesmo ano D. Paulo Evaristo Arns
decretou a erecao canonica da Con-
gregacdo das Franciscanas da Agao
Postoral no Brasil (6).



5. CONGREGAGCAO DAS IRMAS FRANCISCANAS
DA SANTISSIMA TRINDADE

Como as duas congregacdes an-
tecedentes, também este € um insti-
tuto de origem européia, cujos ante-
cedentes historicos remontam a fins
do século XIV. Em 1397 a bem-
aventurada Angelina de Codrdoba,
nascida em Marciano, Itdlia, fundou
em Fulgino o mosteiro da Terceira
Ordem de Sdo Francisco, com apro-
vacdo do Papa Bonifacio IX. A de-
finitiva aprovagdo da Ordem foi
dada pelo Papa Martinho V em
1428.

Estabelecidas desde 1514 em Var-
sovia, as irmas da Ordem Terceira
de Sdo Francisco receberam em
1554 as Constituicées da Ordem da
Bem-Aventurada Angelina de Cor-
doba, reformadas por Sdo Capistra-
no. O Papa Pio V acrescentou-lhes
a clausura papal, os votos solenes e
a recitacdo do breviario.

No inicio de 1650 o mosteiro de
Varsdvia fundou o de Lowicz na
Polénia, onde as irmas ficaram sob
os cuidados dos padres da igreja
de Sdo Bernardo, donde se originou
o nome de Bernardinas; foi esse
mosteiro que deu origem a fundacgdo
da Congregacao das Irmas Francis-
canas Bernardinas, no Brasil. Em
1929 o padre salesiano Constantino
Zaikowski, encarregado de atender
as familias dos imigrantes polone-
ses na paréquia de Sao Feliciano no
Rio Grande do Sul, convidou a
irma Aloisia Cach, do convento
de Lowicz, para que viesse com

mais algumas irmds trabalhar no
Brasil.

Aloisia havia nascido a 15 de
setembro de 1878 na PolGnia, rece-
bendo no batismo o nome de Sta-
nislava. Em 1906 fez a primeira
profissdo religiosa, ¢ em 1923 foi
eleita superiora do convento de
Lowicz. A 5 de junho de 1929 ma-
dre Aloisia foi nomeada pelo arce-
bispo de Varsdvia superiora da
nova fundacdo, embarcando em ju-
tho para o Brasil com mais quatro
religiosas, e fixando residéncia em
S. Feliciano. |

Com a aprovacdo do arcebispo
de Porto Alegre, D. Joao Becker, as
irmas iniciaram seus trabalhos apos-
télicos com a juventude na escola
e prestando assisténcia sanitdria num
pequeno ambulatorio.

Por desentendimentos com o pa-
dre Constantino a respeito dos bens
imoveils doados as irmas, madre
Aloisia ¢ irmd Rosa deixaram Sao
Feliciano a 14 de julho de 1932,
com intencdo de voltar a sua pétria.
As demais irmés agregaram-s¢ a

provincia de Reading — Estados
Unidos,

Apés permanecerem alguns me-
ses em Curitiba na comunidade das
Franciscanas da Sagrada Familia,
madre Aloisia ¢ irm3@8 Rosa foram
aceitas por D. Pio de Freitas, bispo
de JYoinville, com a aprovagdo da
nunciatura, para trabalharem entre
os poloneses na localidade de Gua-
rani-Mirim, municipio de Massaran-
duba. 1.4 foram recebidas pelo sale-
siano padre Stanislau Banisz, a 31
de maio de 1933. A 18 de julho
desse mesmo ano D. Pio aprovava
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a erecao do noviciado e a adocgéo
da Regra da Ordem Terceira Regu-
lar de S2o Francisco de Assis para
as religiosas.

As 1rmas dedicaram-se ao ensino
das criangas, a catequese, ¢ ao culti-
vo da pequena agricultura para o seu
sustento. A 26 de marco de 1936
as irmas receberam também como
colaboradora a irma Felixa Salczek,
vinda também da Poldnia.

Com a orientagdo do vigirio e
colaboracdo do povo construiram

o convento de N.S. Claromontana,
inaugurado a 31 de janeiro de 1937,
recebendo nesta data a primeira no-
vica irm@ Clara Radvanski. A 28
de agosto de 1937 faleceu a funda-
dora da obra brasileira madre Aloi-
sia, indicando como sua substituta
irma Rosa Antdnia Hutnik.

Desde 1968 a sede da congrega-
¢do transfertu-se para Curitiba, si-
tuando-se no bairro do Boqueiréo,
a rua Tenente Francisco Ferreira da

Silva, n® 3.138 (7).

6. IRMAS FRANCISCANAS DE NOSSA SENHORA APARECIDA

-Também a congregacao das Ir-
mas Franciscanas de Nossa Senhora
Aparecida, em modo analogo a con-
gregacdao das Franciscanas da Trin-
dade, teve o seu desenvolvimento
no sul do pais. Foi fundada no Rio
Grande do Sul, a 24 de junho de
1928. Nessa data, cinco tercearias
franciscanas decidiram viver em
comunidade, orientando inicialmen-
te em Porto Alegre um pensionato
para mogas do interior.

A congregacdo teve como funda-
dores Madre Clara Maria Azevedo
ratural de Santa Cruz do Sul, RS,
e frei Pacifico Bellevaux, natural da
Savoia, Franca, dos primeiros mis-
siondrios capuchinhos vindos ao Es-
tado. A 26 de junho de 1930 a Pia
instituigao foi agregada a Primeira e
Segunda Ordens Franciscanas, com
o nome de Pequenas Irmds de Sio
Francisco de Assis.

O beneplacito inicial a nova con-
gregacdo foi dado por Roma em
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1931, através do arcebispo D. JoZo
Becker. Nesse mesmo ano a funda-
dora assinalava como finalidade do
instituto: “assisténcia as classes des-
protegidas pela manutencdo de es-
colas paroquiais, ensino do catecis-
mo, direcdo de creches, asilos, pen-
sionatos, casas de preservagao, cozi-
nha para operarios”. Os fundadores
desejavam que a congregacao se-
guisse a espiritualidade de Sdo Fran-
cisco de Assis, dedicando-se espe-
cialmente as classes mais abando-
nadas.

Em 1935 as irmas transferiram a
residéncia para a atual Casa-Mae
da Congregacao, no bairro Parte-
non, em Porto Alegre.

‘A 8 de maio de 1947 a congre-
gacdo obteve autorizacdo para ser

‘erigida como instituto de direito

diocesano, ¢ a 7 de setembro desse
mesmo ano D. Vicente Scherer, ar-
cebispo de Porto Alegre, a reconhe-
cia como tal. Em novembro desse
ano realizou-se 0 primeiro capitulo



geral, confirmando Madre Clara
Maria Azevedo como superiora
geral.

No dia 20.de novembro de 1947
os seis integrantes do grupo fizeram
profissao perpétua, recebendo a con-
gregacdo o nome de Irm@s Francis-
canas de Nossa Senhora Aparecida.
Nos anos seguintes a congregagao
multiplicou as obras no Rio Grande
do Sul e Santa Catarina, aumentan-
do progressivamente o niumero de
religiosas.

Nos anos 60, no periodo imedia-
tamente pds-conciliar, houve um
processo relativamente intenso de

laicizacdo de irmas, decrescendo o
nimero de candidatas. Em 1969. a
superiora geral Maria Hoffmann so-

licitou ao arcebispo de Porto Alegre

uma visita candnica, encarregando-se
dela D. Ivo Lorscheider, entao bis-
po auxiliar. Visitou ele todas as casas
do instituto, havendo entdo uma re-
estruturagao da congregagao

Em 1970 foram elaboradas novas
Constituigdes, aprovadas no ano se-
guinte, marcando a reativacdo do
espirito da congregacdo. A congre-
gacdo aguarda agora sua declara-
¢do de direito pontificio solicitada

~ desde 1979 (8).

F CONGHEGAGAO DAS IRMAS CATEQUISTAS FRANCISCANAS

‘Também. a Congregacdo das Ir-
mis Catequistas Franciscanas, como
as duas anteriores, teve sua origem
no sul do pais. O fundador da con-
gregacdo foi o franciscano frei Po-

licarpo Schuen, nascido na Alema-
nha a 17 de outubro de 1865.

Ao exercer o cargo de vigario na
cidade de Rodeio, SC, entre 1911 e
1917 fez um apelo junto as mogas
da Pia Unido das Filhas de Maria
e da Ordem Terceira Franciscana,
oferecendo-lhes a missdo de profes-
soras e catequistas junto as escolas
paroquiais. Amabile Avosani, nasci-
da a 31 de maio de 1889 em S. Pe-
drinho, S.C., foi a primeira moga a
se. apresentar. Por dois meses pre-
parou-se para a missdo na comuni-
‘dade das lrmas da Divina Provi-
déncia|

- A 4 de agosto de 1913 Amabile
assumiu a direcao da escola paro-

quial de Aquidaban, hO]e Apidna.
A 14 de janeiro de 1915 foi fun-
dada oficialmente a Companhia das
Catequistas. De 1915 a 1929 regeu
a Companhia irma Cleméncia: Be-
ninca, da Congregagdo das Irmas da
Divina Providéncia, colaboradora
do fundador na formagan das cate-
quistas.

A partir de 1929 a Companhia
passou a ter autonomia, sendo elei-
ta superiora geral Amabile Avosa-
ni. Nesse mesmo ano as catequistas
passaram a usar habito religioso. A
3 de novembro de 1931 e bispo de
Joinville, D. Pio de Freitas, conce-
deu a aprovagao para a erecgao
canbonica da Companhia. A 19 de
jutho de 1935 houve a aprovagao
das primeiras constituicoes, e a ere-
cao candnica do instituto como con-
gregacdo diocesana. A. aprovagao

definitiva das Constituicoes deu-se.a

3 de dezembro de 1942.
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A 14 de janeiro de 1958 houve
uma Assembléia das Irmas Cate-
quistas, visando a passagem de con-
gregacdo diocesana sem votos para
congregacdo  religiosa  diocesana
com votos, € a agregacdao da con-
gregacdo a Ordem Primeira de Sao
Francisco de Assis. Esses aspectos
foram concretizados nos anos sub-
seqiientes. Desde essa €poca, as ir-
. mas passaram a se designar como
Irmas Catequistas Franciscanas.

A 17 de fevereiro de 1964 o ins-
tituto passou a ser reconhecido ofi-

cialmente como congregacdo reli-
giosa diocesana. A partir de 28 de
dezembro de 1968 a congregacao
foi dividida em trés provincias, to-
das em Santa Catarina, € uma sub-
provincia em Rondonépolis, Mato
Grosso. Nesse mesmo ano voliou-
s¢ a adocdo do traje secular.

Nessa época foram revistas tam-
bém as constituicdes, recebendo em
1970 a aprovagdo oficial como
“Forma de Vida das Irmas Cate-
quistas Franciscanas” (9).

8. CONGREGACAO DAS IRMAS FRANCISCANAS
DO APOSTOLADO PAROQUIAL

De origem mais recente, a con-
gregacdao considera como fundador
o bispo franciscano D. Daniel Hos-
tin.

A idéia da fundacdo surgiu a par-
tir de 1948, por iniciativa da irma
Ida Meneghelli, naquela época re-
ligiosa da Congregacao das Irmas
Franciscanas da Imaculada Concei-
¢do. A idéia encontrou o apoio do
padre Angelo, da Congregacdo da
Sagrada Familia, desejoso de fun-
dar uma congregacao para cultivar
vocagles precoces e auxiliar os viga-
rios nas pardquias.

A 28 de outubro de 1955 a irma
Benigna Bovolenta, superiora da co-
munidade da irma Ida, viajou para
Curitiba, a fim de estudar com o pa-
dre Angelo a viabilidade da nova
congregaca2o. Tendo este desistido
da idéia, a iniciativa foi assumida
pelo -franciscano frei Justino Girar-
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di, também ele a procura de irmas
para trabalharem no Patronato da
Pia Unido dos Pobres, préximo de
Sao José dos Pinhais, em Curitiba.
O arcebispo D. Manuel D’Elboux
aprovou o projeto, indicando como
fundador o franciscano frei Cipria-
no Chardon, em vista da idade avan-
cada de frei Justino.

A 13 de janeiro de 1956, com
a aprovacao da Madre Geral das Ir-
mas Franciscanas da Imaculada
Conceicdo, as irmas Ida e Benigna,
com mais cinco mogas que decidi-
ram acompanha-las, viajaram para
Sdo José dos Pinhais, e assumiram
a direcdo do Patronato, Iniciaram
suas atividades com um novo héabi-
to religioso, assumindo a denomi-
nacdo de Irm3s Franciscanas da
Aca@o Catodlica, contando para isso
com a aprovaczo do arcebispo de

Curitiba.



A 9 de junho desse mesmo ano
o diretor frei Cipriano foi transfe-
rido, sem receber substituto, Intei-
rado dessa situacdo, o padre Adal-
berto Ortmann, vigario em Presi-
dente Getalio, Santa Catarina, pro-
pOs a transferéncia das irmés para
a sua parOquia, com a aprovacio
do bispo de Joinville D. Inacio
Krause. Padre Adalberto apoiocu a
nova fundacdo, presidindo a ceri-
moénia de admissdo de novas postu-
lantes. Poucos meses depois, porém,
o bispo revogou as autorizagdes an-
teriores, e solicitou a retirada das
irmds da diocese. O vigario conse-
guiu o apoio do bispo de Lages
para a nova fundagao, e a 15 de
setembro de 1956 as irmas se trans-
feriram para a paréquia de Ipoméia,
na diocese de ILages. Eram ao todo
14 pessoas.

A 25 de setembro de 1957 o bis-
po D. Daniel Hostin fundou oficial-

mente o Sodalicio das Irmas Fran-
ciscanas da Acao Catdlica. A 22 de
janeiro de 1964 a Santa Sé autori-
zou erigir canonicamente o Sodali-
cio como Congregacao de direito
diocesano. A 24 de dezembro desse
mesmo ano o bispo fez a eregado
oficial da Congregacdo das Irmas
Franciscanas da Ac2o Catdlica, com
sede na cidade de Cacador, Santa
Catarina.

A 24 de janeiro de 1968 o Capi-
tulo Geral especial decidiu mudar o
nome da congregacao para Irmas
Franciscanas do Apostolado Paro-
quial, com a sigla IFAP, decisao
aprovada pela Sangrada Congrega-
cdo dos Religiosos no dia 14 de
junho seguinte. A congregacdo con-
ta atualmente com 42 irmas, 6 no-
vicas, distribuidas em 12 comunida-
des nos Estados de Santa Catarina,
Rio Grande do Sul ¢ Bahia. A sede
¢ em Lages, Santa Catarina (10).

9. CONGREGAGAO DAS RELIGIOSAS FRANCISCANAS
DO IMACULADO CORAGAO DE MARIA

Das diversas congrega¢des aqgui
elencadas, € a unica que teve orl-
gem no nordeste do pais, € uma das
mais recentes em ordem cronoldgi-
ca. Ao que consta, a iniciativa da
fundagéo se deve ao capuchinho ita-
liano frei Jorge Bertuccelli, com a
aprovacao dos superiores de sua
provincia de Lucca, na Italia.

A 10 de outubro de 1965 foi fun-
dado na cidade de Cabo, Pernam-
buco, a Fraternidade Comunitaria
(Fraternidade Franciscana Regu-
lar), sob a direcao de Iva Bezerra

de Araijo, ministra da Fraternida-
de Franciscana Secular, ¢ sob o pa-
trocinio da Imaculada Conceigao.

A iniciativa de frei Jorge foi apro-
vada por D. Helder Camara, arce-
bispo de Olinda e Recife. O proé-
prio fundador preparou a Regra e
em- seguida as Constituicoes, em
que se estabelecem pormenorizada-
mente a maneira de viver das can-
didatas, novigas e professas da con-
gregacao.

O instituto destina-se a assistén-
cia religiosa e humana 3 wvelhice
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desamparada, em abrigos, ao apos-
tolado catequético as criangas €
adultos, ao ensino em escolas pri-
marias € pré-primarias e a ativi-
dades de cunho pastoral. O traba-
lho de catequese das criancas ¢€
realizado em trés casas; a congre-
gacdo possui ainda trés abrigos pa-
ra a velhice, e duas escolas para
criangas do curso primario (11).

CONCLUSAO

Ao término deste estudo histori-
co, alguns aspectos merecem Ser
destacados. -

Em primeiro lugar, ¢ preciso re-
lativizar bastante a designacdo de
brasileiras dada a estas congrega-
cOes. Na realidade, trés delas tive-
ram origem europé€ia, sendo poste-
riormente nacionalizadas. Por sua
vez, mesmo os institutos aqui fun-
dados tiveram quase todos como
fundador um religioso vindo da Eu-
ropa. Por essa razdo, o cariter ti-
picamente brasileiro dessas institui-
coes nao é tao evidente, pelo menos
em suas origens.

- O que desejo ressaltar € o seguin-
te: nao basta uma congregacao ter
sido fundada no Brasil, ou ter ad-
quirido a sua independéncia da ma-
triz européia, para que isso automa-
ticamente signifique um compro-
misso com a realidade  brasileira.
Sem diivida esse é um fator impor-
tante, mas ndo é o essencial. Por
"ou_trcs lado, ‘fica bem claro pela lei-
~tura dos documentos dessas con-
gregacdes, que pelo menos algumas
delas procuraram, sobretudo a par-
tir do Concilio Vaticano II, ressaltar
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cada vez sua preocupaciao com OS
problemas do Brasil, e ao mesmo
tempo uma inser¢do maior na pro-
pria tradicdo cultural do povo.

Em segundo lugar, talvez se pos-
sa questionar também a genuinidade
do caréter feminimo dessas congre-
gacOes. Na realidade, parte signifi-
cativa desses institutos nasceu por
iniciativa de sacerdotes, desejosos
de utilizar as freiras como auxilia-
res de seus projetos pastorais e as-
sistenciais. Além disso as regras e
constitui¢bes, pelo menos na etapa
inicial, foram elaboradas por padres
¢ prelados. E muito raro encontrar
instituicées que tenham nascido de
uma perspectiva tipicamente femini-
na de atuacdo na pastoral da Igreja.
Isso alias, refletia a propria estru-
tura tradicional da vida religiosa na
Igreja, de carater marcadamente
masculino, como tdo' bem enfatizou
o ex-presidente da CRB, Pe. Marce-
lo de Azevedo, nestas palavras:

“Como uma constante, porém, €
de profunda repercussdo sobre a vi-
da religiosa feminina, aparece ine-
gavelmente a sua secular masculini-

'zacdo, que corresponde bem a pre-

ponderdncia, ou até mais direta-
mente, a configuracdo marcadamen-
te masculina da Igreja” (12). -

Também aqui, porém, especial—
mente a partir dos anos 60, se evi-
dencia uma mudanca acentuada,
através do esforco das religiosas
a fim de assumir em suas maos O
destino da propria congregacao,
procurando que as constituicoes- e
0s costumes religiosos exprimam ca-
da vez mais sua visdo feminina. do
mundo ¢ da vida, e. o significado
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FREI ANTONIO MOSER, OFM
PE. CLETO CALIMAN, SDB
PE. ROGERIO IGNACIO DE ALMEIDA CUNHA, SDB

Os Religiosos do Brasil, tomados individual e coletivamente, se de-
dicam a EDUCACAO, em sua perspectiva global, ou seja, exercicio de
praticas concebidas e destinadas & maturacdo do saber e do julgar. E pablico
e manifesto também que elevado nimero deles se consagra a Educacdo, em
sua agéncia principal, a ESCOLA, esta realidade dialética que esta no mundo
e fora dele. Repensar este fazer, ajuizar o caminho percorrido pelo angulo
de analise de Medellin e Puebla, tracar rumos para sua vida futura, colocar-
se do ponto-de-vista dos povos latino-americanos, auscultando, portanto, os
sinais de Deus no tempo, sao a preocupacao subjacente dos autores.

Neste exercicio de reflexdao, querem articular a Educacao e a Escola com
a responsabilidade social, a justica e o amor. Querem debater os problemas
da Educacdo e da Escola, como problemas humanos e ndo meramente em-
presariais. Querem revelar a neutralidade impossivel da Educacdo e da Es-
cola. Educacao e Escola se envolvem necessariamente com a realidade da
tirania do cotidiano com todos os seus afrontamentos, sua complexidade
sOcio-cultural, econdmica, politica e religiosa.

A Educagao e a Escola estao sendo chamadas a ser parte de uma grande
epopeéia, de um audacioso projeto: a transformacdo do mundo, a construcdo
de uma sociedade nova, mais justa e mais fraterna. Pode o Educador Re-
ligioso, nesta ilegitima e iniqua sociedade de classes, ndo transmitir esta
mensagem, sem trair sua fé, sem trair o seu proprio povo? O Educador
Religioso, para levar a sério a sua tarefa, deve, com otimismo, denunciar as
contradigdes e as zonas de sombras e anunciar a forca libertadora da Graca e
da Luz. Os Religiosos, educadores por temperamento, por conviccdo, por
vocagdo, créem que a libertagcdo do homem s6 se realiza plenamente no
horizonte de Deus.

Adquira. Leia. Divulgue: LIBERTAR, DESAFIO DA EDUCACAO. A CRB
quer manter e transmitir este legado certo: uma Vida Religiosa atualizada e

atuante na lgreja no Brasil, pela Educacao e pela Escola (Pe. Décio Batista
Teixeira, SDB, Presidente Nacional da CRB).
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