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Nossa Capa

Tentativa de esterilizar, de forma visual-
mente artistica, a figuracdo mental de uma
como explosdo centrifuga de vetores-forga.
A palavra de ordem do Evangelho é esta:

“IDE por todoe o mundo. Pregai o Evan-

gelho a toda criatura’, Mc 16, 15. IDE,
amai-vos como Eu vos amei. Quem ama
cumpre toda a lei. IDE, isto €, ser mis-

sionario, catequista, mensageiro, ban-
deirante, diplomata, caminheiro, bate-es-
trada, pioneiro. Como vé, IDE traduz forca,
movimento, energia, agao, dinamismo,
empenho. ‘A Vida Religiosa, nas suas
raizes, & MISSAO. E envio. E presenca.

- Voce, Religioso e Religiosa, ouviu, um dia,

o chamado do Senhor. E se decidiu:
"PRESENTEI Aqui estou. Eu vou Te acom-
panhar. E com meus irmdos, um mundo
novo edificar”. CONVERGENCIA, em 1982
— como sempre fez — quer ser ajuda para
este comprometimento seu, Quer teste-
munhar 0 que Voceé espera, por toda parte,
uma nova era de vida em plenitude. Creia.
Deus & bom. Cada vez que se cansar e vir
tanta coisa errada, confie. Nao esta so-
zinho. Conosco Deus guer partithar. Seu
amor & fiel, gratuito e forte. Com Deus se
triunfa sempre. Até da morte.
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EDITORIAL

O centro da fé cristé reside no
testemunho da ressurreigdo. Ela
é o fato decisivo da histéria por-
que ai se revelou o sentido ulti-
mo da vida. Por isto, a Pascoa e,
essencialmente, a celebracao da
vida. “A morie venceu a vida”,
reza a Liturgia do domingo de
Pascoa. Sdo Paulo expressa a
mesma realidade ao dizer: “Se
Cristo ndo ressuscitou va € a
nhossa mensagem, va € nossa fe
(...). Se os morios nao ressus-
citam é melhor entao dizer, co-
mamos e bebamos porque ama-
nha morreremos” (1 Cor 15,
19-32). “Mas se Cristo ressusci-
tou, entdo, todos em Cristo revi-
verdo” (1 Cor 15, 20.22). Gom a
sua ressurrei¢cdo, Cristo aniecipa
na histéria o destino da vida de
todos.

Por isto, sempre e em toda
parte, a fé cristd foi e sera ra-
dicalmente a acolhida confiada
e gozosa do dom de Deus por
exceléncia: a salvacao e a vida
que nos sdo oferecidas em Je-
sus Cristo, entregue aié a morte
e ressuscitado por nés. E esta
acolhida, se é realmente radical,
tem que se fazer carne e mostrar
sua verdade na tarefa humana
por exceléncia: o amor pratico
aos irmaos e a construgdo da
fraternidade entre os homens.
Sao as duas dimensdes do Rei-
no de Deus e da fé, insepara-
veis em toda vivéncia e em todo
anuncio de Jesus Ressuscitado.

E também para um homem e
um mundo universalmente mar-
cados pelo pecado, tanio a aco-
lhida do dom de Deus como 0
comprometimento na tarefa hu-
mana, implicam uma rupiura e
um processo: a conversiao do
coragdo e a transformagdo da
sociedade. O dom e a graca de
Deus que nos sao comunicados
em Jesus Cristo Ressuscitado,
por seu Espirito, devem ser
anunciados e testemunhados co-
mo for¢ca de libertacdo integral
para todo homem, com todas as
dimenstes de sua vida pessoal e
social, para a inteira comunidade
humana, com todas as dimen-
sOes de convivéncia.

Uma acolhida do dom de
Deus, em Jesus Ressuscitado, -
que ndo se traduzisse numa efe-
tiva mudanca de vida, em um
amor operante, em um compro-
misso com a luta solidaria pela
justiga correria o risco de esva-
ziar-se e de convarter-se em
contratestemunho. |

Por outra parte, se os gestos
do amor solidario e a [uia pela
justica ndo tivessem alentados e
impulsionados pelo Espirito li-
bertador de Jesus Ressuscitado,
ndo conseguiriam romper a di-
namica do pecado, nem ir prepa-
rando um homem e uma socie-
dade verdadeiramente novos. Dal
a importancia de anunciar Jesus
Ressuscitado e de realizar os
sinais explicitos da sua presen-
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¢a, em meio a esse compromis-

so e a esse esforgo de transfor-

macao da realidade.

Por este caminho — com nos-
SO pOVO € com nossa propria
vida — iremos aprendendo a
descobrir um Cristo muito mais
humano e, ao mesmo tempo di-
vino, que nos revela um Deus
surpreendente e radicalmente
inovador; um Crisio mais exigen-
te e mais comprometedor para
cada homem e para cada grupo
humano; e, sobretudo, um Cris-
to, fonte de esperanga, de forta-
leza, de alegria e de plenitude
para cada pessoa e para todo o
NOSSO POVO.

E este o Cristo ressuscitado
que queremos seguir e testemu-
nhar concretamente, como Vida
Religiosa e como Igreja, no hoje
concreto do Brasil.

Neste contexto de Pascoa, que
é libertacdo e vida, e em linha
com o tema ceniral deste ano —
Educacdo — Convergéncia ofe-
rece aos seus leitores o artigo
do Frei Antonio Moser, OFM,
“Educacdo Moral Libertadora’.
Com grande clareza de pensa-
mento e de convicgoes, o autor
procura evidenciar as ‘“‘perspec-
tivas que vao se armando para a
educacao moral desde o Vatica-
no Il e se ampliando e solidifi-
cando em Medellin e Puebla”.

Um acontecimento significati-
vo: para a reflexdo teoldgica
entre nés foi a celebragdo dos
dez anos de existéncia da Equi~
pe de Reflexao Teoldgica da
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CRB. Este nimero de CONVER-
GENCIA leva aos religiosos ©
conteldo da reflexdo do encon-
tro: As palavras do Pe. Décio
Batista Teixeira, SDB, Presiden-
te da CRB Nacional, que fez um
breve historico dos trabalhos da
Equipe e saudou os participan-
tes: a palestra de Frei Leonardo
Boff, OFM: ‘Dez anos de Teolo-
gia dentro da Conferéncia dos
Religiosos do Brasii”. Nela, o
autor, membro fundador da
Equipe, mostra o evolutivo de
uma teologia-espelho para uma
teologia-fonte no Brasil. Final-
mente, a palestra do Pe. Joao
Batista Libanio, SJ, iguaimente
membro fundador da Equipe,
que ressaltou “os problemas re-
levantes para o pensar teoldgico
em nosso pais’’:

— a relevancia teologica, a
emergéncia dos movimentos so-
ciais populares, o falar de Deus;

— Jesus Cristo libertador; a
Igreja nas bases.

O artigo do Professor Riolan-
do Azzi, “Dom José Afonso de
Moraes Torres, um ex-lazarisia
no Bispado do Para”, coloca em
destaque a figura e a atuagao
pastoral de Dom José Afonso
que “‘pode ser cansiderado, sem
davida, um dos primeiros bispos
reformadores do século passa-
do”. Merece destaque a sua
preocupagao com 0s semina-
rios, a pratica das visitas pasto-
rais, a colaboragcdo dos religio-
sos na diocese e o exercicio do
ministério sacerdotal. |

Ir. Maria Carmelita de Freitas, FI



INFORME

'CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

REUNIAO CONJUNTA DA PRESIDENCIA DA CNBB
COM A DIRETORIA NACIONAL DA CRB

Realizou-se no dia 27 de novembro
de 1981, na sede da CRB Nacional, rua
Alcindo Guanabara, 24, 4° andar, Rio
de Janeiro, a reunidao conjunta da Presi-
déncia da CNBB com a Diretoria Nacio-
nai da CRB. Estavam presentes D. Ivo
Lorscheiter, Presidente; D. Luciano Men-
des de Almeida, Secretario Geral; D.
Jodo Batista Przyklenk, Bispc da CEP,
responsavel pelo Setor de Vida Consa-
grada; Pe. Décio Batista Teixeira, Pre-
sidente Naciona! da CRB; Pe. Dionisio
Schiuchetti; Ir. Claudino Falquetto; Ir.
Maria de Fatima Maron Ramos; Ir. Maria
Luisa Piva; Ir. Maria das Gracgas Mar-
tins; Ir. Clea de Castro Neves; Pe. José
Belmiro de Melo Filho; Ir. Silvino Frit-
zen; Pe. Mancel Losada, Diretores Na-
cionais; Ir. Maria Carmelita de Freitas;
Ir. Vilani Rocha; Ir. Theresa Nunes; Ir.
Maria do Carmo Festa, do Executivo Na-
cional. D. Clemente Isnard, Vice-Presi-
dente da CNBB, justificou sua auséncia,
motivada por compromissos pastorais
assumidos antes da fixagao da data des-
ta reunido. igualmente justificou sua au-
séncia a Ir. Ernestina Costa, da Direto-
ria Nacional da CRB.

A. reunidao teve inicio as 9,30 horas,
apds a oragdo da manha. O Pe. Décio
expressou a solidariedade da Conferén-
cia dos Religiosos do Brasil com a
CNBB, especialmentie com a pessoa do
seu :Presidente, D. Ivo Lorscheiter. Apre~
sentou a pauta de assuntos e fez a pro-
posta do horario para o dia. Pauta de
Assuntos: 1. Situacdo da lgreja na con-
juntura. politica atual. 2.-Situag¢ao ‘intra-

eclesial: visitas apostdlicas aos semina-
rios. 3. Redistribuigdo de forgas aposto-
licas (trabalho de grupo misto e situagao
atual da questdo). 4. “Ratio formationis”
(contribuicdo dos Religiosos). 5. Coleta
para a Santa Sé no 1?2 domingo do Ad-
vento {(participagdo dos Religiosos). 6.
DF/82: Situagé&o ambiental, receptividade
dos Religiosos. 7. Reuniao dos tedlogos
no Rio (10° aniversério da equipe de
reflexdo teoldgica da CRB). 8. Situacgao
das Congregacdes diocesanas. 9. Visi-
tadores para Congregacgdes religiosas.

Item 1: Situacédo da Igreja na conjun-
tura politica atual. D. Ivo Lorschseiter in-
formou sobre esta situagédo, distinguindo
trés fases no posicionamento da Igreja:
a) Defesa casuistica dos direitos huma-
nos. A CNBB procurou resguardar e ex-
plicitar os direitos humanos contra tudo
aquilo que havia de atropelo contra
estes direitos do homem. b) Contribui-
cao sistematica para uma institucionali-
zagdo politica do pais. Foi entdo que a
Assembléia Geral de 77 publicou o texta
"“Exigéncias Cristdas de uma ordem poli-
tica”. ¢) De 79 para ca, -preocupacaoc
com coisas mais imediatas a defender:
probiemas soécio-econdmicos. Dal os do-
cumentos: “Subsidios para uma. politica
social"”; “lgreja e problemas da terra”;
e agora, para a- préxima assembléia
“Solo urbano. Trata-se de trés grandes
capitulos, todos prioritarios, que se in-
tegram e complementam. Lembrou a al-
tima nota emitida pelo Conselho Psrma-
nente sobre a reforma eleitoral e indicou
que, em meio a fudo .isto situam-se
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casos concretos como o dos Padres
franceses e 0s 13 posseiros de Sao Ge-
raldo do Araguaia, em relagdao aos quais
a lgreja também deve posicionar-se.
Lembrou ainda algumas circunsténcias
propicias como a atmosfera que reina
atualmente na FUNAI em relagdo a Igre-
ja, especialmente ao trabaiho do CIMI.
D. Luciano Mendes informou sobre o
processo a que estdo respondendo os
Padres franceses Aristides e Francisco.
Destacou 4 pontos que considera impor-
tantes: a) O interesse que existe atual-
mente, por parte de certos setores, em
frear o avan¢o junto aoc povo da lIgreja
e sua influéncia politica. b) O problema
da terra no Brasil: a insisténcia da Igre-
ja neste aspecto tem sido grande. c) A
lei dos estrangeiros e a conotagéo espe-
cial. que traz o assunto: a ag@io contra
missiondrios da Igreja. d) A situagdo
conjuntural: prisdo e processo dos Pa-
dres franceses. Este caso deve ser con-
siderado dentro de toda esta conjuntura.
Acrescentou ainda dois aspectos secun-
dérios: a) o fato de ndo se poder desco-
nhecer que, de fato, ha infiltragbes em
ambientes da lIgreja. b) O fato de que a
informagédo dentro da Igreja € recebida
ao modo daquele que a recebe. Neste
sentido pode dar-se agora o perigo de
certas divisdes por julgamentos subjeti-
vos desta situagdo. D. ivo Lorscheiter
observou que em certos setores da Igre-
ja -hé a impressdao de que a CNBB teria
negociado demasiado no caso dos Pa-
dres franceses e esclareceu que o0 gue
houve foram conversagoes € nao preci-
samente negocia¢des. O Pe. Décio in-
dicou que em alguns ambientes leigos
teve repercussdo favoravel o pedido da
CNBB de que os Padres fossem julga-
dos. Indicou também que as conversa-
¢oes da CNBB, em determinados mo-
mentos, s@o as que produzem o efeito
pretendido, mais que certos movimentos
populares de pressao. Sobre isto, acres-
centou D. Ivo ouiro elemento: ndo lhe
parece que corresponda ao Bispo mo-
bilizar o povo para que faga estes mo-
vimentos. Se o povo se organiza, esta
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bem, € um direito seu. Por outro lado,
0o povo @ muito cioso daquela faixa de
responsabilidade que & sua e ndo quer
ser substituido nisto pelo clero. A pe-
dagogia, nestes casos, ndo & facil. E
mais estar ao lado do povo do que pro-
vocar estes movimentos do povo. D. Lu-
ciano observou que a via do didlogo
esta sendo substituida pela da movi-
mentagdo popular, que tem seu sentido,
mas nao provocada por liderangas re-
ligiosas. Ndo s&o os Padres e os Bispos
que devem convocar o povo a estas ma-
nifestagdées, sendo ser solidarios com
e.es, se, se dao. Acrescentou ainda que
seria muito positivo se os Diretores da
CRB dessem sua reagcdo & maneira de
atuar da CNBB, posto que sao pessoas
que mantém contato com amplos seto-
res da Vida Religiosa. Inclusive, poder-
se-ia desenvolver este tipo de comuni-
cacdo por escrito. Isto ajudaria .a CNBB
a perceber a repercussdo dos seus pro-
nunciamentos e posicionamentos. D.
Jodo Batista indicou achar muitio inte-
ressante que a Diretoria da CRB apdie
a Presidéncia da CNBB nas suas deci-
sbes. Isto € importante sobretudo “ad
extra”. Pe. Décio informou que, por oca-
sidao do comunicado da CNBB sobre a
conjuntura politica atual, a CRB entre-
gou a imprensa uma nota de apoio que,
entretanto, néo foi publicada. Em vista
disso, ele a enviou aos regionais da
CRB, pedindo que fosse dada divulga-
cdo 4 mesma, na imprensa local. Infor-
mou ainda sobre os telegramas_que aca-
ba de enviar a D. Alberto Ramos, a D.
Vicente Zico e ao Brigadeiro Faber Cin-
tra do Superior Tribunal Militar, a res-
peito do processo dos padres franceses,
os dois primeiros expressando solida-
riedade e o terceiro pedindo que 0s pa-
dres possam responder a processo em
liberdade. D. Luciano fez notar ainda
que quando a Igreja do Brasil vai hoje
ao governo, vai em fungdo de casos con-
cretos e ndo em beneficio da Institui-
cao e que no caso dos Padres franceses
nenhuma atitude foi tomada sem..con-
sultad-los previamente. Eles mesmos pre-



feriram ‘ir ao tribunal a fim de terem a
ocasiao de contar as Injusticas que se
cometem contra o povo em Araguaia.
Um dos Diretores observou que isto deve
ser- tornado publico para que a CNBB
néo seja‘acusada de uma politica pré-
pria. ' As 11,30 horas interromperam-se
os trabalhos e foi celebrada a Eucaristia
com ‘g’ participacdo de todos os funcio-
narios da CRB, seguindo-se 0o almogo.

item 2: Situacéo intra-eclesial: visitas
apostolicas aos semindrios. D. Luciano
apresentou o assunto e informou que,
em agosto, chegaram as primeiras noti-
cias sobre estas visitas e que o assunio
foi tratado com o Sr. Nuncio Apostélico,
durante a reuniao do Conselho Perma-
nente, manifestando os Srs. Bispos sua
estranheza. A visita foi breve, repentina
e, .em .muitos [ugares, ndo atingiu todos
os alunos. Deu-se pouco depois dos re-
latorios - enviados a Roma. Os jornais
apresentaram © caso como intervengao,
atribuida a linha teoldgica de certos se-
minédrios do Brasil. Estas e outras cir-
cunstadncias causaram certo clima de
mal-estar. Um dos Diretores perguntou
se havera visita também para os semi-
narios religiosos. Respondeu-se que, pos-
siveimente, sim, embora juridicamente os
visitadores ndo tenham poderes espe-
ciais e sua funcdo seja ‘“referir’.

item 9: Visitadores para Congrega-
¢des religiosas. D. Jodo Batista apresen-
tou o assunto. Indicou gue corresponde
a Sagrada Congregacgdo dos religiosos
uma vigilancia para o bem das Congre-
gagdes; exercida através de vérios
meios, um dos quais é a visita aposté-
fica, ordinaria ou extraordinéria. Em ge-
ral, ndo se déo visitas ordinarias fora
de Roma. Por isto, praticamente, a visita
apostblica & sempre extraordinaria, a
pedido da prépria Congregagéo, de ter-
ceiros’ ou por iniciativa da Santa Sé.
Podem dar-se visitas temporérias e vi-
sitas permanentes. No Brasil, ultimamen-
te, tem-se dado casos de visitas mais
ou menos “permanentes”. Pe. Décio per-
guntou se ndo é possivel pedir a Santa

Seé que, quando se fagam necessarias as
visitas candénicas, haja uma consulta pré-
via &8 CNBB para a indicagdo da pessoa
do Visitador. Sugeriu que seja enviada
a.Santa Sé uma carta com este pedido.
D. Joao Batista indicou que o melhor
seria que nao nomeassem visitadores.
As proprias Congregagoes deveriam po-
der resolver seus problemas. D. lvo re-
tomando a pergunta' de Pe. Décio per-
guntou se ndo seria o caso de fazer um
estudo sobre os fatos — visita aos se-
minarios e visitas apostélicas — e enviar
uma carta a Roma, como se tem feito
em outras ocasiboes e a respeito de ou-
tros assuntos. Esta carta conteria uma
reflexdo mostrando que n&o se nega o
sentido destas visitas, mas expressando
ao mesmo tempo como se desejaria que
se procedesse nestas ocasiges. A pro-
posta foi colocada em votagdo e apro-
vada por unanimidade. A carta serd es-
crita por D. Luciano Mendes, D. Jodo
Batista Przyklenk e Pe. Decio Bat:sta
Teixeira e sera enviada a Secretaria de
Estado e aos Dicastérios Romanos com-
petentes: Sagrada Congregag¢ao dos Re-
ligiosos, dos Bispos, da Educagan Ca-
tolica.

item 4: “Ratio formationis”. D. Joéac
Batista Przyklenk informou sobre o as-
sunto: — a antiga “ratio formationis”
caducou. Agora esta se procurando con-
firmar a nova “ratio”. Seria bom que os
provinciais religiosos que tém  clérigos
dessem sua opinido sobre o assunto.
Trata-se dos curriculos dos cursos de
teologia. D. Celso Queiroz enviou uma
carta sobre isto aos Superiores provin-
ciais. Alguns Diretores indicaram né&o ter
recebido a carta. D. lvo observou que
esta havendo, de fato, muita autonomia
de cada seminario nestes curriculos.
Sem julgar o que héa de bom ou menog
bom nisto, acha que a CNBB deveéra
dar, pelo menos, algumas linhas dire-
tivas neste sentido. Pe. Décio indicou
que sera enviada uma carta da Direto-
ria Nacional aos Provinciais urgindo que
se interessem pelo assunto.

133



Item 3: Redistribuicdo de forgas apos-
télicas. A Irma Maria Carmelita de Frei-
tas informou sobre o trabalho do grupo
misto: — A pesquisa sobre a situagao
das. Igrejas carentes esta sendo, com-
plementada: pela Linha 2. O levantamen-
to junto aos provinciais religiosos sobre
o deslocamento de forgas apostdlicas
nos ultimos anos foi feito e estudado
pelo Pe. Martinho Lenz. Sera publicado
no “Comunicado Mensal” e na “Con-
vergéncia” de mar¢o/82. Quanto a pu-
blicagdo de todo o trabalho realizado
pelo grupo misto num fasciculo da cole-
cédo “Estudos da CNBB", esta-se aguar-
dando o resultado da nova pesquisa fei-
ta pela Linha 2 para complementar o le-
vantamento feito sobre as Igrejas caren-
tes. Ficam pendentes duas questdes: a)
Suposto que o Pe., Martinho Lenz deixou
seu cargo de assessor da CNBB, quem
fard a assessoria ao grupo misto? b)
Suposto também que este assunto esta
incluido na pauta da Assembléia de
ltaici, quem deve preparar o relatério
que serd levado a Assembléia? Termina-
da esta exposigdo, D. Jodao Batista pro-
pos que o grupo misto fosse completa-
do com um sacerdote, uma vez que o
documento diz respeito scbre tudo a
melher distribuicdo do clero. D. Luciano
julgou que seria melhor deixar isto para
depois da  assembléia de [taici. Quanto
as duas pergunias levantadas ficou as-
sim decidido: a) Pedir-se-4 ao Pe. Mar-
finho que termine o trabalho comegado,
apesar de ja ndo estar na CNBB. b) O
grupo misto & um grupo criado pela Pre-
sidéncia da CNBB e Diretoria da CRB.
Os dois organismos encarregam 0 grupo
de preparar o. relatdério para a Assem-
bléia. Com isto cessara esta Comisséao,
e a Presidéncia da CNBB e Diretoria
da CRB verédo como dar continuidade ao
trabalho. Pe. Décio comunicou ter rece-
bido do Cardeal Oddi, Prefeito da Sa-
grada Congregac¢ao do Clero, uma carta
de agradecimento pelo envio do dossier
de estudo sobre o documentio emanado
daquele Dicastério, e leu o texto da
carta. D. lvo informou que acaba de re-
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ceber da Secretaria de Estado carta no
mesmo sentido, com pedido de descul-
pas pelo atraso na resposta. Pe. Décio
comunicou ainda que recebeu também
da Secretaria de Estado caria resposta
a que foi enviada ao Santo Padre em
junho, guando da sua visita a Roma
com outros Diretores da CRB. Estas car-
tas serdo publicadas no Comunicado
Mensal e na Convergéncia. -

item 8: Situacdo das Congregagdes
Diocesanas. Pe. Décio Teixeira introdu-
Ziu o assunio, apreseniando a relagao
destas Congregacgdes e a situagdo -juri-
dica de cada uma delas. Observou que
julga muito oportuno que se constitua
um grupo misto CNBB/CRB para dar
maior assisténcia a estas Congregacoes
na solugdo dos seus problemas juridicos
e para tentar evitar que continuem sur-
gindo Congregagdes por motivagdes me-
meramente funcionais, sem raizes caris-
méticas genuinas. D. lvo indicou a-opor-
tunidade de se publicar estes dados no
Comunicado Mensal, para conhecimento
dos Srs. Bispos. Um dos Diretores su-
geriu uma publicagdo de carater préatico
para ajudar os Bispos e os Religiosos
nestes casos, esclarecendo o0s critérios
requeridos para novas fundagdes. Pe.
Décio observou que uma publicagdo des-
te teor, mais que ajudar na solugédo do
assunto, poderia produzir o efeito con-
trario: incentivar novas fundagoes. D.
Jodo Batista opinou que o Carisma €
dom do Espirito e dificil de ser enqua-
drado em regras. Entretanto ndo é con-
veniente favorecer a multiplicagao de
Institutos porque nédc se saberia até on-
de se da de fato um agdao do Esplrito,
D. Luciano Mendes observou que o0S
Religiosos de Congregagdes nascidas no
Brasil passam de 10.000. Suposto este
dado, seria importante um acompanha-
mento sério destes grupos. Dois aspec-
tos, sobretudo, merecem especial aten-
¢do: — a admiss@o de candidatos e a
formacgédo destas irmas. Para isto ter um
programa mais ou menos fixo na CRB.
Isto seria especifico da Conferéncia dos



Religiosos do Brasil e da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil, por se
tratar- de congregagdes brasileiras. Um
dos Diretores fez notar que uma ceria
assisténcia j4 se d& a estas Congrega-
coes. D. Ivo recolheu as propostas sur-
gidas e que foram aprovadas: a) Publi-
cacdo do relatdério no “Comunicado Men-
sal"”; para isto D. Jodo Batisia fara uma
introdugdo. b) Mais atengao a estas Con-
gregagdoes — atualizagdo do fichario,
assessoria, acompanhamento juridico. c)
Procurar que uma Assembléia Geral da
CNBB tenha como tema principal os Re-
ligiosos, dando-se uma atenc¢ao especial
a estas Congregagdes. d) Publicagédo de
um Guia para acompanhamento das
Congregagoes, com elementos teologico-
pastorais e juridicos, destinado aos Bis-
pos. Para o aspecto juridico dever-se-ia
talvez, aguardar a publicagdc do novo
Codigo. A publicacao sera: preparada
rela CRB.

ltem 5: Coleta para a Santa Sé no 19
domingo do Advento. D. Joao Batista
Przyklenk apresentou o assunto, indican-
do que o Conselho Permanente de agos-
to ficou decidido que se fizesse esta
coleta e que lhe parece convenienie que
os Religiosos contribuam, inda que néo
seja precisaments no 12 domingo do Ad-
vento. Poderia ser um pouco mais tarde.
Um dos Diretores perguntou peia finali-
dade da coleta. D. Ilvo esclareceu que
se trata de uma oferta ao Papa, para
que ele use conforme julgue mais con-
venienfe, para as necessidades da Igre-
ja universal. Esclareceu ainda que a re-
messa do dinheiro seria feita pela CNBB
sempre dentro das leis do pals, e indi-
cou que seria bom que a carta dos Car-
deais fosse dada ao conhecimento dos
Religiosos, através da Convergéncia.

item 6: Campanha da Fraternidade de
82: P. Décio Teixeira introduziu o assun-
to, indicando que a receptividade por
parte dos Religiosos, em geral, foi muito
positiva: Informou sobre algumas reali-
zacoes da CRB nesta linha: — em se-

tembro realizou-se um seminario sobre a
presenga evangelizadora do Religioso na
Escola. Este seminédrio fol preparado
pelo GRE (Grupo de Refiexdo sobre Edu-
cacéo), em colaborag&o com a AEC. Foi
preparado, também pelo GRE, um texto
de oragoes: “"Como rezar a Campanha
da Fraternidade’’. Este texio -deve ser
publicado proximamente. — A equipe de
reflexdo teologica da CRB trabalhou ©
tema da Educagao durante todo este ano
e os trabalhos dever@o ser publicados no
inicio de 82. .D. Lucianc lembrou que
seria bom que todas as Comunidades re-
ligiosas recebessem os subsidios da CF
em tempo habil, a fim de preparar algo
em linha com os textos. Talvez.a “Con-
vergéncia’’ poderia publicar o texto
base. D. Ivo indicou que o canal para
o envio dos subsidios devem ser, como
de ordinario, os Regionais da CNBB. D.
Luciano sugeriu que, como forma de co-
laborar com a CF, os Religiosos intensi-
figuem o processo de alfabetizagéo, co-
megando nas proprias casas, cOm os
proprios funcionarios.

Item 7: Reunido dos Tedlogos no Rio.
Ir. Maria Carmelita informou sobre a
realizagdo da reunido, ocorrida no Rio,
no dia 06 de novembro, comemorativa
dos 10 anos de existénecia da equipe de
refiexdo teoldégica da CRB Nacional. Par-
ticiparam 36 tedélogos: — os atuais mem-
bros da equipe da CRB,; aqueles que, ao
longo destes 10 anos ja perienceram a
equipe, os atuais membros do INP. Tam-
bém estiveram presentes trés Bispos: D.
Jodao Batista Przykienk, D. Afonso Gre-
gory, D. Vital Wilderink. Inicialmente fo-
ram feitas duas colocagdes sobre a evo-
lugédo da Teologia nos uitimos 10 anos
e os problemas emergentes desta cami-
nhada, por Frei Leonardo Boff e P. Joao
Batista Lib&nio respectivamente. Seguiu-
se a reacao por parte de outros quatro
teélogos e abriu-se o debate enire os
presentes que se prolongou por duas ho-
ras. O dia terminou com a concelebra-
¢cdo eucaristica. D. Jodo Batista deu tam-
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bém sua- impressdo sobre o encontro:
trabalho ‘foi- sério, qualificado ‘e sereno.
Na ‘sua opinido, os tedlogos merecem
a’p'oi'q e estimulo por parte do Episcopa-
do. Nossos tedlogos unem muito a' re-
flex&o- teoldgica com a Pastoral. Pe. Dé-
cio indicou que ser4 feita uma publica-
cdd comemorativa destes 10 anos. D.
lve Lorscheiter informou que, na pré-
xima assembiéia geral da CNBB, sera
criada - a Comissdo nacional de doutrina,
a pedido da Santa Sé. O Conselho Per-
manente- j& encaminhou o assunto, pro-
curando definir a constituicdo da Co-

missdo. Caber4 & assembléia dar a con-
figu'ra_gﬁo-final a4 mesma e eleger as pes-
soas que a integrarao.

Antes de terminar a reunido, D. Jo&o
Batista deu uma Iinformagdc sobre a
Plenaria da  Sagrada Congregag¢ao para
os Religiosos e Institutos Seculares
acontecida em novembro, em Rma. O
tema foi o relacionamenio entre Bispos
e Religiosos,. ou seja, o estudo do do-
cumento “Mutuae Relationes’. Destacou
os seguintes pontos, que foram elenca-
dos por D. Aloisio Lorscheider, membro
da Plenéria e que fez um relatdrio sobre
a mesma durante o tltimo Conselho Per-
manente: 'a) No geral, o relacionamento
¢ bom, podendo-se melhorar alguns pon-
tos: — Houve Episcopados que néc fo-
maram conhecimento do documento; —
ha ainda Bispos gue nao valorizam su-
ficientemente o carisma da Vida Religio-
sa. Valorizam mais os Religiosos pelo
que fazem do que pelo que sdo; — de-
seja-se maior clareza quanto 4 autorida-
de eclesial do Superior Religioso; — de-
seja-se_também mais clareza quanio ao
Religioso sacerdote: seu relacionamento
com a diocese; maior aprofundamento
da relagdo entre o carisma religioso e a
pastoral. b) Foram feitas algumas suges-
tées: — que nos semindarios diocesanocs
haja estudos sobre a Vida Religiosa; —
que as Conferéncias Episcopais dedi-
quem uma Assembleia ao tema dos Re-
ligiosos; — Que os superiores maiores
dos Institutos masculinos marquem mais
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presengca nas suas assembléias: — se-
jam, normalmente os Superiores ou Su-
perioras maiores que participem das as-
sembléias, e se isto ndo for possivel,
que haja um delegado permansnte. No-
tou-se na Plenaria a tendéncia a criagéo
de organismos continentais reuninde os
Religiosos. Por agora sd existe-a CLAR.
Acaba de criar-se um grupo inicial para
a Europa. A préxima Plenéaria ficou mar-
cada para maio de 83.

O Pe. Décio Teixeira fez ainda uma
proposta: que o0 curso que esta sendo
ministrado pelo Pe. Marcello de Carva-
lho Azevedo sobre “Tensdo Igreja-Mun-
do”, seja dado por ele para Bispos e
Superiores Provinciais. D. Ivo Lorschei-
ter respondeu ao Pe. Décio que enca-
minhe a proposta por escrito a linha 1
ou a Secretaria Geral da CNBB, com
alternativas do datas.

D. Luciano Mendes fez aos provin-
ciais presenies o pedido de um Sacer-
dote ou um Irmao para integrar a equipe
do CENFI/SCAL.

D. Jodo Batista comunicou que se
pode observar uitimameanie uma melhora
no ‘ relacionamento CRB/CNBB no Re-
gional Leste 1. Na sua maneira de ver,
a atual Diretoria da CRB tem procurado
uma atitude de conciliagao bastante po-
sitiva. ~

Terminados os assunitos, passou-se &
avaliacdo da reunido. Foram levantados
os seguintes pontos positivos: a) Com-
parecimento quase total dos membros
das duas Diretorias. b) Integragdo do
grupo de funcionarios da Casa na Euca-
ristia. ¢) Solidariedade manifestada a D.
[vo, par parte da CRB. d) Encaminha-
mento Agil dos assuntos. Indicagdao na
pauta da pessoa responsaveil pela apre-
sentacdo de cada assunto. e) O clima
cordial e fraterno da reunidao. Foram
também indicados alguns aspecfos que
podem ser melhorados: a) participagédo
mais ativa dos Diretores. b) Evitar so-
brecarregar a pauta de assunitos, para



que seja possivel o aprofundamentio dos bro. D. lvo propds que uma destas re-

. Mesmos. unides conte com a presenga do Sr.

' Nuncio Apostdlico, durante uma parte

Foram marcadas as seguintes datas da mesma. Para tanto, preparar-se-a a

para as reunioes de 82: 12 reunido: dia pauta previamente com ele. A proposta
30 de abril; 22 reunido: dia 29 de outu- foi aceita por unanimidade.

— Qual o mundo com que a Igreja estda comprometida?

O Vaticano II foi a abertura para o mundo em toda a sua complexi-
dade socio-econbémica, politica e religiosa. A reflexdo sobre o tema mundo
gerou a Teologia da Secularizagio. Quando se fala mundo, se pensa quase
espontaneamente em mundo moderno, cientifico-técnico, secularizado, au-
tbnomo, pragmatico, do progresso. Medellin e Puebla tiraram as conse-
qiiéncias do Vaticano II. O mundo do progresso, assim qualificado, € de
poucos. E ndo parece ser o pré-anincio do Reino. O mundo dos pobres
é a imensa maioria. Os germes do Reino se escondem no submundo dos
empobrecidos. Sdo eles os contrutores de uma nova histéria, de uma nova
sociedade. A Igreja se sente na obrigacdo de optar por este mundo e lutar
com os pobres pela sua libertagdo.

— Qual a supléncia especifica da Vida Religiosa?

Nenhuma. A Vida Religiosa ndo é chamada a fazer qualquer suplén-
cia, mas, a partir de seu carisma, mais de ordem da vida que da organi-
zagao, mais da ordem da profecia que da institucionalidade, tornar presente
o Absoluto de Deus e a destinagdo escatolégica de todos os homens,

— Qual a missao profética da Vida Religiosa?

A Vida Religiosa exerce uma dupla profecia: interma a lIgreja, radi-
calizando as exigéncias evangélicas e o seguimento de Jesus Cristo. E interna
a sociedade, vivendo antecipadamente uma utopia de fraternidade e de ser-
vico que a torna socialmente significativa e lhe confere teor critico.

— As chances do homem no mundo

Sacralizagdo, dualismo, obsessdo do pecado, legalismo e privatismo
narcisista sdo coordenadas que levam a uma conclusdo légica: a fuga do
mundo e a desconfianga das atividades terrestres. Historicidade, otimismo
realista, a forga da graga, o clima de Alianca sdo coordenadas que levam
a outra conclusdo 16gica: a chance do homem néo estd na fuga e, sim, no
engajamento,
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EDUCACAO MORAL

LIBERTADORA

A continuidade se dd na evolug@o. Os homens, em geral,
e os cristdos, em particular, ndo sio chamados

a observar normas, mas a viver, a avancar, a

a recuar, a captar

. as riquezas e os desafios de cada momento historico.
4 fidelidade se dd na coragem de caminhar para frente.

Frei Antonio Moser, OFM
Petrdopolis, R]

Moral e libertagdo parecem termos
contraditérios. De fato, a Moral vei-
culada durante séculos pela Teologia
e pelos ambientes eclesidsticos, par-
ticularmente pelos manuais neo-es-

coldsticos, pouco tem de libertadora.
Pelo contrario, exerceu até certo pon-

to uma funcéo repressora, tanto a ni--

vel pessoal, quanto a nivel social.
Através de principios rigidos e atem-
porais, a Teologla Moral subjugou
as consciéncias, constituiu-se num
fator de padronizacdo ¢ mesmo de
anulacao dos valores culturais e éti-
cos dos povos, reforcou os mecanis-

mos de’ dominacao. Por isto quando -

se quer tematizar uma educag¢do mo-
ral libertadora, importa antes fazer
uma limpeza de area, colocando em
evidéncia a funcao historicamente re-
pressora da Moral em todos 0s niveis.

Entretanto, ao lado destas som-
bras, . com o Vaticanc II, comeca a
delinear-se uma reflexao caracteriza-
da por uma série de superagdes, que
abrem perspectivas libertadoras: a
superacao da mentalidade sacral; a

170

superagéo do pessimismo dualista; a
superacdo do legalismo; a superagao
da obsessdo do pecado; a superagao
do individualismo privatista.

Particularmente as op¢des de Me-
dellin e Puebla vao abrindo caminhos
novos, na medida em que derrubam
0 que sobrou de elitismo, personalis-
mo estreito, progressismo social.
Abre-se assim um rombo no narci-
sismo deletério da prdépria Teologia
Moral.

Nosso objetivo nao € o de investir
contra toda a Teologia Moral do pas-
sado. Também ndo queremos negar
que houve periodos altos na histdria
da Teologia Moral. Haja vista os pe-
riodos da Patristica e da Escolastica.
Nao queremos outrossim ignorar que
apesar do moralismo sempre houve
cristaos de bom senso que ndo se
prenderam aos esquemas veiculados.
O que visamos € mostrar a fraqueza
do esquema neo-escolastico que ali-
mentou os catecismos e a vida crista
mormente dos finais do século pas-
sado até aos albores do Vaticano II,



e qué mfehzmente ainda perdura em
muitas mentes “ortodoxas” de hOJe
Ademais, demonstrar este esquema &
apenas um primeiro passo, para tor-
nar mais patentes as perspectivas li-
bertadoras que vao se armando des-
de o.Vaticano II e se ampliando .e

solidificando em Medellin e Puebla.
A preocupacdo subjacente € a de aju-
dar a superar o reducionismo da Mo-
ral, acentuando uma educagdo den-
tro dos horizontes mais amplos, que
se. articulam com a responsabilidade
social,.com a Justica e com o Amor.

. O CARATER OPRESSOR DA TEOLOGIA MORAL

Atribui-se a Paul Claudel a frase:
“Todos “amamos ]esus Cristo sem
problema; mas ninguém neste’ mun-
do nos fard amar a Teologia Moral”.
Este € um retrato do que muitos
sentem no intimo quando ouvem fa-
lar de Moral. Esta aversdo tem suas
razdés de ser, se nos ativermos ao
tlpo de Mﬂral veiculada pelos ma-
nuais” neo-escoldsticos, que precede-
ram ao Vaticano II. Até &s vésperas
do Vaticano II a Moral se caracteri-
zou pela mtang:bﬂldade dos princi-
pios; por um pessimismo refinado,
mas profundo; pela obsessdo do pe-
- cado, mormente em questoes SEXuais;
pelo legalismo; pelo privatismo. Se-
remos breves nesta caracterizacao,
em -parte ja feita alhures (1).

1. A intangibilidade
dos principios

Uma visdo sacral do mundo nao
poderia deixar de produzir uma visao
sacral da Teologia e da Moral. Como
todas as InstituicGes eclesiasticas,
também a Teologia Moral era consi-
derada sagrada. Desde o seu nasci-
mento recebeu o pomposo titulo de
“Instltutlones Sacrae Theologiae Mo-
ralis” (2). O que caracteriza o sagra-
do € sua intangibilidade. Pessoas ¢
objetos sagrados nao podem ser to-

cados. Consegiientemente também os
principios de Teologia Moral colo-
cam-s¢ acima de qualquer -critica.
Elaborados no siléncio dos gabinetes:
dos celibatérios, estes principios sdo
envolvidos por uma auréola. divina.
O proprio moralista € uma espécie
de oraculo do divino . os “manuais”
s30 mais reverenciados do que a proé-
pria Sagrada Escritura, pouco utili-
zada. Os mais interessados, 0s: que
devem viver de acordo com estes
principios da Moral, nunca sdo con-
sultados. A Teologia Moral estrutu-
ra-se de cima para baixo. E uma es-
pécie de ciéncia secreta a qual pou-
cos iniciados t€m acesso. Daqui o cli-
ma propicio para toda sorte de mani-
pulagdes. Guardados nos cofres for-
tificados dos Teodlogos, principios
universalizantes e incontestes, mais
deduzidos da “‘natureza” do que re-
sultantes de uma histdria, eles estao
acima de qualquer discussdo. Pode-
se discutir sua aplicagdo dentro de
circunstincias determinadas. Mas os
principios mesmos estdo acima de
qualquer critica ou suspeiia,

2. Pessimismo refinado,
mas profundo

A sacralizagdo da Moral resultou
de uma cerfa visdo cosmoldgica. O'
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pessimismo resulta de uma certa vi-
sdao antropolégica. Origindria de uma
interpretagdo platdnica, disfarcada-
mente carreada para dentro do mun-
do cristao pelo agostinismo, a visao
do homem € profundamente dualista.

O corpo, uma espécie de carcere da

alma, é mais um peso do que uma
chance.

Esta antropologia de fundo, por
sua vez, levanta uma desconfianca
permanente em relagdo a tudo o que
€ “material”, “carnal”. Por isto mes-
mo, a sexualidade encontra-se eter-
namente sob suspeita (3). Por outro
lado, a exaltagdo do que € “espiri-
tual” projeta sobre a vida cristd um
purismo rigorista que bloqueia qual-
quer tentativa de conhecimento mais
profundo em questSes de sexualida-
de. O clima ao mesmo tempo sacral
terrorizante paraliza toda tentativa
de posicionamento sadio diante do
“sexo oposto”. O angelismo, particu-
larmente na vida religiosa, é um ideal
secretamente cultivado. Dai a tentati-
va de ocultar as formas do corpo. Dai
a marginalizacdao e discriminacac em
relagdao a muther, sempre vista como
Eva tentadora. Se € verdade que a
mulher foi discriminada em termos
de sociedade, ela também o foi pri-
meiro em termos eclesidsticos e teo-
l6gicos (4).

3. Obsessdao pecaminosa

Dentro deste contexto transparece
também a constante obsessdo do pe-
cado. A grande preocupacdo nao con-
siste em praticar o bem, lutar para
erradicar o mal nas pessoas e no
mundo, através do anfincio jubiloso
da mensagem salvifica. A grande
preocupacao esta na fuga do pecado
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e das ocasides perigosas. O fantasma
do pecado, sempre presente, ofusca
a graca e consome as melhores ener-
gias do cristao e do religioso.

A obsessdo do pecado evidencia-
se na area da sexualidade. Com obsti-
nacdo afirma-se como principio in-
conteste 0 que nunca foi oficialmente
assumido pelo Magistério (5): em
questoes sexuais tudo € grave. As lu-
tas quixotescas contra os ““maus pen-
samentos’” € os maus desejos, nao
permitem ver a luta que se trava em
termos de sociedade. O reducionis-
mo da Moral a esfera sexual exerce
uma funcdo ideolégica importante,
no sentido de mascarar outros pro-
blemas bem mais vitais, O ensina-
mento bloqueia a preocupagdo com
o mundo “l4 fora”. O narcisismo pu-
rista dai decorrente, impera sobretu-
do na vida religiosa. O religioso e a
religiosa sdo convidados indiretamen-
te ao cultivo de uma espécie de infan-
tilismo afetivo e sexual. As tentagoes
da carne fazem esquecer outras tenta-
coes tdo ou mais diabdlicas: a do
mando despdtico, a da insensibilida-
de, a da inveja clerical ¢ monacal, a
de ambicOes secretas, a de alienacao
no seu pequeno mundo (6).

A obsessdo do pecado, centrada na
esfera sexual, também estereliza o
amor conjugal. Este deverd ser “cas-
to”, ou seja, voltado exclusivamente
para a procriacac € a educagao dos
filhos, fins priméarios do matrimdnio.
Com isto as relacOes sexuais normais
exigem uma espécie de permanente
justificativa (7). Quanto mais nume-
rosos os filhos, tanto mais se eviden-
ciam as béng¢dos divinas sobre o ca-
sal. Faz-se uma cautelosa triagem de
tépicos biblicos, privilegiando com



exclusividade aqueles que incentivam
a uma familia numerosa e ocultando
aqueles que evidenciam outras di-
mensdes do matrimodnio e da procria-
cao (8). Esta concep¢do de matrimo-
¢ de familia oculta o servigo incons-
- ciente, mas real, ao sistema, que ne-
cessita de mao de obra abundante €
barata.

4. Legalismo esterilizante

A visao sacral do mundo e o dua-
lismo antropoldgico desembocam na-
turalmente numa visdo moral domi-
nada pela Lei. A Lei deveria ter uma
funcdo pedagdgica de amparo para
o desenvolvimento pessoal, comuni-
tario e social. Contudo, o fantasma
de Lutero, propugnador da liberdade
evangélica, fez distorcer o sentido

profundo da Lei, tdo bem interpre-.

tada ja por Sao Paulo. A Lei, criada
e explicada pelos detentores do po-
der civil e religioso, acabou exercen-
do uma func¢do domesticadora, tanto
na vida religiosa, quanto na vida so-
cial. A legislacdo eclesidstica, que do-
mina os manuais de Moral(9), remete
diretamente para a Lei Divina. As
leis eclesidsticas, litdrgicas, e mesmo
civis, sdo reverenciadas como ema-
nagOes diretas da vontade de Deus.
Regras, Constituicbes, € mesmo cos-
tumeiros provinciais, apresentam-se
quais arautos incontestes dos planos
divinos. Por isto, tornam-se perenes,
universalistas, matando toda criati-
vidade e freando toda evolucdo. A
Lei, que deveria ser uma seta a in-
dicar o caminho da vida, tornou-se
instrumento de pecado e de morte.

O casuismo, filho primogénito
do legalismo, apenas reforca o ca-
rater impositivo das normas abstra-

tas. Os problemas ndo sdo discutidos
como problemas humanos, e portan-
to sujeitos a uma série de fatores que
alteram profundamente seu significa-
do; fatores pessoais, fatores sdcio-
culturais, econémicos, politicos, etc.
A solugdo dos problemas esta previs-
ta. Basta ser acionada com objetivi-
dade. As pessoas sdo pecas de um
sistema eclesidstico, religioso e civil.
Devem sujeitar-se ao que foi abstra-
tamente resolvido por antecipacao.
O casuismo do passado apresenta
um espantoso parentesco com o im-
pério da burocracia moderna, onde
Os nimeros se sobrepOem as pessoas.

5. Privatismo narcisistico

Apesar da existéncia de um trata-
do de Moral Social, o individualis-
mo privatista pervade toda a Moral.
Salva tua alma € o principio regula-
dor de todo o edificio da Teologia
Moral. Com isto o mundo € visto
pela janela da sacristia. O importan-
fe € nao sujar as maos com as coisas
terrenas. Particularmente perigosa é
a atividade politica, tida como pouco
digna do cristdo. Nesse particular, a
Igreja como um todo, procura sal-
vaguardar sua ‘“‘neutralidade”, sem
perceber que esta neutralidade é sim-
plesmente impossivel. Em nome da
neutralidade acaba reforcando o “‘sta-
tus quo™ (10). O espaco da fé ter-
mina na Igreja e na vida pessoal de
cada um. A propria liturgia, que de-
veria celebrar a fé em todas as suas
dimensOes, € confinada a textos e
gestos sagrados; como tais desligados
da realidade do cotidiano, com todos
os afrontamentos. Com.isto, enquan-
to na cabega do povo pululam preo-
cupacOes vitais, sobre suas cabegas
caem mensagens etéreas.
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.. O privatismo € cultivado de modo
todo especial em termos de pecado
e de conversdao. Tudo se passa na
intimidade dos coracdes. Tanto as
rupturas quanto as conversdes S0
vividas numa perspectiva individua-
lista. Apesar das investidas contra
os - protestantes, ““que se confessam
diretamente a. Deus”, os catdlicos
conseguem encarnar melhor perspec-
tivas . completamente desligadas do
comunitario € do social. Em conse-
giiéncia, o importante € converter
pessoas, que se arrependem na inti-
midade dos seus coragdes, porque
também ali € que se confina o peca-
do. Nao s6 o pecado social ndo con-
segue penetrar neste sistema, como a
préopria dimens@o social do pecado
vem continuamente e s c a m o teada

(11). Dai.o carater essencialmente
conservador em termos de sccledade
Toda a perspectiva de mudanga se
constitui numa ameaga 2 ordem’ pre-
tensamente querida por Deus. -

Se ja aos leigos € vlnculada esta
mensagem privatista, muito mais'o é
para os que trilham a vida religiosa
e sacerdotal. Retirados do mundo,

- eles pretendem consagrar-se a tarefas

consideradas bem diferentes e bem
superiores. Apesar dos numerosos
vultos religiosos e eclesidsticos que
marcaram a nossa e outras’ histdrias,
o0 campo sécio-politico nao consegue
penetrar por entre os altos muros
dos conventos. Estes vultos histori-
COS, por sua vez, sao antes - vistos
como maus exemplos a serem evita-
dos. ~

Il. SINAIS DE MUDANCA

O clima opressor e pouco liberta-
dor da Teologia Moral vem sofrendo
revezes significativos nos tdltimos de-
cénios. Preparado ja ha umas trés dé-
cadas, um clima novo irrompe no
contexto do Vaticano II e mais niti-
damente ainda em Medellin e Puebla.
Mais do que os textos oficiais, fre-
giientemente marcados pelo compro-
misso, € todo o contexto teoldgico
que traduz uma nova mentalidade
global, e portanto uma auténtica
ruptura com o quadro anterior.

A) AS RUPTURAS NO CLIMA
‘DO VATICANO i

“Apesar de nao oferecer nenhum
documento especial no que se refere
a Teologia Moral, ou talvez justa-
mente . por. .isto, -0. clima propiciado
pelo Vaticano II ocasionou uma
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grande abertura, através de uma sé-
rie de superagnes. Supera-se o eter-
nismo pelo pI‘lIlClplO da historici-
dade; o pessimismo dualista. pela
confianga no homem; a obsessdo do
pecado por uma adequada Teologia
da graga; o legalismo pela valoriza-
cdo da Alianca; o privatismo pelo
valor atribuido as realidades terres-
tres € o conseqiiente incentivo ’para

o empenho na vida s6cio-econdmica
e politica.

1. A dinamica da vida
contra o eternismo

A grande revolucao operada pelo
Vaticano II em termos de Teologia
tem seu inicio na aceitagdo do prin-
cipio da historicidade. Deus se reve-
la aos homens na sua histéria con-
creta. J4 nfo existem duas histérias,



uma sagrada e outra profana. SO
existe uma histéria, a histéria dos
homens, todos fithos de Deus. E nela
que se. trava a luta entre pecado e
graca, perdicao e salvacao (12). Mas
quem fala de histéria, fala também
de espaco e tempo. Tudo deve ser
interpretado a partir destas duas co-
ordenadas. Espaco e tempo nao rela-
tivizam os dados da Revelagdo. Ape-
nas lhes dio conotacbes humanas,

tdo humanas quanto as do prdprio

Cristo, a Revelacdao plena do Pai.
D3ao-lhes carne e 0sso0s.

O principio da historicidade n#o
nega a eternidade, aquilo que ha de
permanente na Revelacdo e na vida.
Mas também nd8o nega o tempo,
aquilo que se transforma com a pré-
pria vida. Tempo e eternidade se
conjugam tdo bem quanto humani-
dade e divindade. E através do prin-
cipio da historicidade que se conse-
guem captar melhor ao mesmo tem-
po as interpretacOes de Deus e a
riqueza da vida humana. E através
desta porta que penetram os sinais
dos tempos ou seja, os sinais de
Deus no tempo. E desta maneira que
a intangibilidade e o eternismo dos
principios morais cederam seu lugar
a dindmica da vida das pessoas, das
culturas e da prépria Igreja, tam-
bém ela profundamente mergulhada
no espaco e no tempo. E desta forma
que os homens em geral e 0s cristdos
em particular, j4 ndo sdo chamados
a observar normas, mas a viver, a
avanegar, a recuar, a captar a riqueza
e os desafios de cada momento his-
torico. A continuidade se da na evo-
lugao. A fidelidade na coragem de
caminhar para a frente.

O principio da historicidade in-
troduz modificacdes profundas tam-

‘bém no quadro da vida religiosa.

Também-ela, para ser fiel aos caris-
mas que lhe sdo préprios, deve estar
atenta a adaptar-se aos sinais -dos
tempos. Isto em fermos de. vida re-
ligiosa como um todo, € em termos
da vida dos préprios religiosos. In-
troduz-se a idéia de etapas, fases da
vida, crescimento progressivo. A ma-
turidade ndo pode ‘ser avaliada por
critérios atemporais. Ela € relativa,
isto €, relaciona-se intimamente com
a trajetéria da vida das Congrega-
¢Oes e de cada um dos seus mem-
bros.

2. Do pessimismo
ao otimismo realista

Seria ingenuidade atribuir ao pré-
prio Vaticano II a virada antropolo-
gica que marca a Teologia atual.
Esta ja se dera antes na boa Teolo-
gia (13). Entretanto, € certo que o
Vaticano II assimila as grandes co-
ordenadas da antropologia moderna,
bem como as coordenadas das cha-
madas ciéncias humanas. Partindo
de um dado Escrituristico fundamen-
tal, de que o homem € antes de tudo
destinado a tornar-se imagem de
Deus, por trazer em si uma semente
divina e de eternidade, (14) o Vati-
cano Il vé o homem como centro e
ponto culminante de todas as coisas.
Nio o homem etéreo, espiritualizado,
mas o homem constituido -de carne
e osso, que faz parte de um povo,
estd inserido numa histéiia. Se é
verdade que este homem vem mar-
cado pelo pecado, ¢ também verda-
de que foi redimido, renovado pelo
Cristo que o restitui 2 semelhanca
divina (15). E € exatamente em
Cristo, homem perfeito, que todo
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homem vai descobrir a grandeza de
sua humanidade. Enviado como ho-
mem ao -homem, Cristo une indisso-
ciavelmente a humanidade ¢ a
divindade. Mostra com isto que hu-
manidade e divindade nao se opdem.
Conseqiientemente nao se opdem
tempo ¢ eternidade; corpo e alma;
matéria e espirito; amor humano e
amor divino; amizade com Deus e
amizade com os irmaos. E & luz desta
antropologia fundada sobre uma
Cristologia que o dualismo pessimis-
ta se vé banido para fora do quadro
cristdo.

Acontece que este Cristo nao ape-
nas assumiu carne humana, mas
abracou integralmente o que € hu-
mano. Nada do que é humano lhe
é estranho: trabalbou com maos hu-
manas, pensou com inteligéncia hu-
mana, agit com vontade humana,
amou com coracdo humano (16).
Com isto nao apenas o dualismo
crasso é superado, mas também o
dualismo refinado que desconfia si-
multaneamente do homem e de suas
realizacdes (17). E através do homem
e de suas realizacGes que o mundo €
humanizado e sendo humanizado no
sentido profundo do termo, € tam-
bém divinizado.

3. A graca € mais forte
do que o pecado

Graca e pecado sdo duas coorde-
nadas bésicas da compreensdo cris-
tad da vida. Constituem-se em dois
elementos de um processo dialético
insuperavel na fase terrestre do ho-
mem. O que a Moral Tradicional fez
foi inflacionar de tal modo o pecado
e as ocasides perigosas, que na pra-
tica viver em ‘“estado de graca” se
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fazia quase que uma exce¢do. Dai
falar-se no homem em estado ‘““natu-
ral” para contrapor ao homem em
estado de graca. Uma concepcao ao
mesmo tempo objetivamente e ato-
mizante de pecado multiplicou a lis-
ta dos pecados, e em especial dos
“pecados mortais”. Com isto, pouco
espago sobrava para a graca, alids
também objetivada e atomizada.

Todo o repensamento peilo qual
passou o pecado na fase pds-conci-
liar, levou a Teologia a situa-lo den-
tro do seu devido espago (18). Ou
seja: se € verdade que sua forca nao
pode ser minimizada, também € ver-
dade que ndo pode ser exagerada.
Numa perspectiva de fé, o pecado €
como que uma sombra, batido conti-
nuamente em retirada pela presenga
atuante da luz.

Contribuiram para um rendimen-
sionamento do pecado um forte acen-
to no envolvimento pessoal que ele
comporta, bem como um forte acen-
to na globalidade de vida da pessoa,
que ele pressupde (19). E verdade
que o personalismo exagerado tam-
bém apresenta seus limites na exata
medida em que se deve, com pro-
priedade, falar em “situagdao de pe-
cado” e de “pecado social” (20).
Mas a mesma Teologia da Libertaczo
que acentua estas dimensdes, o faz na
perspectiva eminentemente paulina:
onde abundou o pecado, super-abun-
dou a graca. Se o pecado vem acen-
tuado em sua estratificacdo social,
ele o € na ética do Cristo Libertador.
Nao € o pecado que caracteriza este
momento histérico. E sobretudo a
graca libertadora que se manifesta
de muitos modos (21). Esta € a dife-
renca de tOnica que comeca a ganhar



forca a partir do Vaticano II: a gra-
ca é mais forte do que o pecado. E
se ela € mais forte, ndo € mais a
angistia do pecado que domina a
vida, mas forca libertadora da

graga.

4. Do legalismo frio
a desconcentracao do Amor

Apesar de esquecida por muitos
séculos, a Alianca é uma das cate-
gorias biblicas mais fundamentais
(22). E através dela que se entende
biblicamente o relacionamento de
Deus com os homens ¢ dos homens
com Deus. E ela a alma da Teologia
Moral Biblica. E ela que d4 a tOnica
aos “mandamentos’. Estes nao se
constituem em imperativos categdri-
cos kantianos, mas brotam de um
pacto de Amor que Deus oferece aos
homens. Assim comoO o© tomismo
traiu seu Mestre ao reduzir o ftrata-
do da Moral a Segunda Parte da
Summa Theologica, a Moral ecle-
sidstica 'traiu a Escritura ao reduzir
a Alianca aos 10 mandamentos, fria-
mente enunciados e friamente expli-
cados. A alianca pressupde um Deus
de Amor que convida o homem, que
se oferece para ser seu partner na
construcao de uma histéria ao mes-
mo tempo divina e humana; um
Deus que nfo trata o ser humano
como um Joao Ninguém, mas que
leva a sério, que discute com ele os
termos. da Alianca (23). A luz da
Alianga, mesmo a Moral do Antigo
Testamento deixa de ser entendida
através do prisma da rigidez legal,

para se colocar sob o prisma da ma-
leabilidade do Amor.

E exatamente por nfo ter sido de-
sentranhada em toda a sua riqueza

a chamada Moral do Antigo Testa-
mento, que o prdprio Cristo foi
transformado num rabino- entre ou-
tros rabinos. A tnica dlfereng:a que
se estabelece entre o Sinai e.a Mon-
tanha do Novo Testamento é a geo-
gréfica. E certo que Sdo Mateus es-
tabelece um. paralelo aproximando
as duas montanhas., Acontece que
Sdo Mateus nao as 4proximayva pelo
angulo do legalismo, mas justamente
pelo angulo do Amor. Amor exigen-
te, mas sempre Amotr.

5. Abracar 0 mundo e
a grande chance do homem

Sacralizacdo, dualismo, -obsessiao
do pecado, legalismo ‘e privatismo
narcisista s@o coordenadas'que levam
a uma conclusao légica: a fuga do
mundo ¢ a desconfianca das-ativida-
des terrestres. Historicidade, otimis-
mo realista, a forca da graca, o cli-
ma de Alianca sda coordenadas que
levam igualmente a outra conclusao
I6gica: a chance do homem nao re-
side na fuga, mas no engajamento.
As temidas ‘“realidades terrestres”,
construidas de modo todo especial
pela fervilhante atividade humana,
deixam de aparecer como percalgos,
para se ftransformarem na grande
chance do homem, colaborador de
Deus na Criacdo. O carater positivo
destas realidades, embora nao consi-
ga apagar toda a ambigliidade cons-
titutiva, transparece em toda a linha.
Em Jesus Cristo Deus instalou defi-
nifivamente sua morada no mundo
dos homens. O cristdo enquanto fer-
mento na massa, nada tem a temer,
pois a sua histéria é presidida pelo
Senhor da histéria. Por isto a men-
sagem cristd nao desvia os homens
da constru¢do do mundo nem os leva
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a negligenciar o bem de seus seme-
thantes, mas antes os obriga mais
estritamente por dever a realizar tais
coisas (24). E mais, as atividades ter-
restres que o interpelam o atiram
para uma concepcao mais ampla na
qual redimensiona sua prépria vida
pessoal; ele € convidado a fazer par-
te de uma grande epopéia: a epopéia
do Povo-de-Deus, que guiadoc pelo
Senhor da Histéria, se langa num
audacioso projeto de transformacgao
do mundo.

B) OS AVANCOS
DE MEDELLIN E PUEBLA

Medellin e Puebla representam
um germe de revolugdo dentrc da
[greja. Sao dois momentos, mas que
se constituem num (nico Processo.
A Conferéncia de Medellin € mais de
tedlogos € mais prospectiva. A Con-
feréncia de Puebla é mais dos Pasto-
res e mais confirmadora de uma ca-
minhada j4 em curso: a caminhada
da libertacgéo.

Ambas as Conferéncias partem do
Vaticano Il e sdo fiéis a ele. Mas
também ambas percebem que para
serem fi€is &s intuicOes do Vaticano
[I deveriam estar mais atentas a
realidade dos fatos. Ora, uma das
grandes intui¢cOes do Vaticano 11 foi
a abertura para o mundo em toda
sua complexidade sdcio-econdmica,
politica e religiosa. E € nesta linha
que Medellin e Puebla ao. mesmo
tempo que tiram as conseqiiéncias do
Vaticano II, de alguma forma o re-
volucionam através da resposta a
uma pergunta decisiva: que mundo
¢ este com o qual a Igreja se diz
comprometida em nome do Evange-
lho? A resposta a esta questao foi
decisiva para a préxis eclesial, e por-
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tanto. também para a Teologia Mo-
ral: o mundo com o qual a Igreja se
compromete ndo significa o mundo
do progresso, 0 mundo dos podero-
sos. A Igreja nao pode aceitar inge-
nuamente o mundo do progresso
como se este fosse um pré-amincio
do Reino. Este progresso € consegui-
do em grande parte pela exploracao
dos mais fracos e pelo sacrificio de
muitos valores humanos. Os germes
do Reino se escondem no submun-
do dos empobrecidos. Sao eles os
construtores de uma nova histéria e
de uma nova sociedade (25). E ¢
por serem os prediletos de Cristo, os
construtores de uma nova histdria e
de uma nova sociedade mais de
acordo com as exigéncias do Evange-
lho, que a Igreja se sente na obriga-
¢do de optar por eles e lutar com
eles pela libertacao.

A opcao pelos empobrecidos revo-
luciona todos os esquemas de Moral
anteriores, tanto os da Moral Tradi-
cional, quanto os da “Moral Renova-
da”; € que estes esquemas nao patr-
tiam nem da Otica social, nem da
6tica do empobrecido, mas da ética
dos bem situados. Sendo assim, uma
Teologia Moral nascida da perspec-
tiva dos pobres e oprimidos, vai
apresentar preocupacdes outras que
as da Moral burguesa. O grande de-
safio para a Moral ja ndo é o de fa-
zer reparos as disfuncOes das pessoas
ou da sociedade, mas colocar-se
como um dos agentes da construcao
de uma sociedade totalmente nova:
uma sociedade mais justa e mais fra-
terna. - |

Trata-se, portanto, de ver agora
em primeiro lugar os problemas mo-



rais na otica do oprimido. Em segun-
do lugar, como seria esta sociedade
nova. Finalmente nos perguntamos
sobre o grande eixo de uma educa-
¢ao moral libertadora.

1. Os oprimidos e seus problemas

Os problemas refletidos pelo es-
quema tradicional sao sem ddvida
problemas humanos. Entretanto, seu
pano de fundo sfo os individuos, en-
carados como uma espécie de super-
homens, capazes de superar qual-
quer parada pela forca da sua von-
dade. Também os problemas enfo-
cados.pela Moral Progressista, oriun-
da do clima do Vaticano II, sdao pro-
blemas humanos. Mas nao sao exata-
mente os problemas sentidos pelos
marginalizados e oprimidos.

Com feito, a Moral progressista
reflete ainda em grande parte os pro-
blemas das pequenas elites e na 6ti-
ca destas mesmas elites: relacOes
pré-matrimoniais, masturbacao, eu-
tanasia, divércio, etc. Estes sdo, sem
ddvida, problemas que se pdem em
todas as camadas sociais, mas nao
com a mesma intensidade. Eles s@o
“vitais”’ para as elites. Eles sao me-
nos prementes para as classes subal-
ternas.

Ademais; estes problemas sao en-
focados ao sabor das elites: o juridi-
co’ & apenas alargado. Se na Moral
Tradicional tudo aparecia como pe-
cado, na Moral Progressista aparece
uma “compreensao’ por vezes evan-
gelicamente comprometedora. Trata-
se de mostrar, pelo recurso as cién-
cias humanas, que afinal de contas
nem sempre as relacdes pré-matrimo-
niais, 8 masturbacao, o divércio, etc.,
sao tdo condenaveis assim. As pes-

soas sao sempre muito situadas psi-
colégica e socialmente. S&o mesmo
vitimas de situacdes que escapam ao
controle de sua vontade, bombardea-
da por mil condicionamentos. Muito
significativo para ilustrar este eli-
tismo € a importancia dada a eutand-
sia. Debate-se com ardor se se deve:
ou nao prolongar um pouco mais a
vida de uma pessoa (26). Isto sem
perceber que estas pessoas em ques-
tao sdo as que tém chance de serem
internadas e de usufruir os espeta-
culares progressos da Medicina Mo-
derna. Enquanto isto, sé no Brasil,
cerca de 40 milhdes de pessoas nun-
ca véem um médico, nem ao nascer,
nem ao morrer. S&o autanasiadas no
seu dia a dia.

- Na verdade, os problemas das
massas oprimidas sdao bem mais bru-
tais e menos sofisticados. Como o
Documento de Puebla .descreve na.
sua primeira parte (27), os proble-
mas morais destas maiorias sdo a.
fome, a doenca, a Ignorancza o de-
semprego, a luta por um pedaco de;
terra, por uma moradia, por um mi-
nimo de dignidade humana, por um:
minimo de participagdo nos destinos.
da sociedade. E quem enfrenta esta
luta nao € nenhum super-homem,
mas 0 homem massacrado pela vida,.
prematuramente alquebrado . pelo so-.

- frimento que lhe € imposto por uma:

somedade dlscrlmmatorla.

E aqui aparece mais um’ confronto
com O esquema progressista. Este.
pressupde. um tipo de homem privi-
legiado econdmica, social,:cultural ¢
religiosamente. Isto transparece mui-
to bem no modo de abordar as ques-
toes familiares. O ideal apresentado
em termos da familia pressupde boa'
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situacdo financeira, casa com muitos
compartimentos, boa satide, bom
controle emocional, bons honorarms
de trabalho, muito tempo livre. Com
nada disto pode sonhar a familia dos
empobrecidos. Bem se v€ que o im-
passe criado pelo esquema progres-
sista se sitr. na auséncia de uma
perspectiva. -verdadeiramente social
dos problemas humanos. O esquema
progressista assimilou muito bem, e
- com vantagens, os dados das ciéncias
humanas. Assimilou muito menos os
dados das ciéncias sociais, mormente
numa perspectiva de terceiro mundo.

2. O desafio é o da construcio
‘de uma nova sociedade

A lgreja, e com ela a Teologia
Moral, sempre pensou na constru-
¢ao de uma sociedade mais justa e
mais fraterna. A Doutrina Social da
[greja, ancorada numa sélida base
biblica,. patristica e escoldstica, € a
maior prova disto. Entretanto, a au-
to-compreensao da Igreja Tridentina

e-‘pés-tridentina “essencialmente vol-

tada para si propria e para os indivi-
duos, ndo poderia ir muito longe em
termos de transformacado da socieda-
de. Seus pontos de apoio eram a
conversdo- dos coracOes ¢ O prisma
dos poderosos. Ou melhor, tocando
o coracdo dos poderosos esperava a
superacdo das injusticas mais gri-
tantes.

A auto-compreensdo da Igreja do
Vaticano II ja traduz a vontade de
participar das alegrias e angastias
dos- homens de hoje, e a0 mesmo
tempo - apontar-lhes Jesus Cristo co-
mo solu¢do para os problemas da
humanidade (28). O que falta a esta
auto-compreensdo € identificar me-
lThor “os homens”, “o mundo™.
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A Igreja de Medellin e Puebla re-
presenta nao mais uma Igreja . preo-
cupada tanto com os seus problemas
internos, com o0 mundo da abundan-
cia e do progresso de uns poucos,
mas com a miséria e o atraso da
maioria dos homens que vivem nao
no mundo, mas no submundo (29).
Ela constata uma pobreza estarrece-
dora e ouve que “do corac@o dos
varios paises... estd subindo ao
céu um clamor cada vez mais im-
pressionante. E o grito de um povo
que sofre ¢ que reclama justica, li-
berdade e respeito aos direitos fun-
damentais e dos povos” (30). Ela
ouve ainda que “um clamor sur-
do brota de milhSes de homens,
pedindo a seus pastores uma liber-
tagdo que ndo lhe chega de nenhu-
ma parte” (31). Dai seu projeto
ambicioso. .. ‘“evangelizar para a
construcdo de uma sociedade nova,
mais justa e mais fratterna, que ¢
clamorosa exigéncia dos povos” (32).

Por um lado o assumir a Stica dos
empobrecidos faz a Igreja notar que
a construgao de uma nova sociedade
s6 € possivel a partir dos interesses
das massas empobremdas Pois a so-
ciedade justa e fraterna nao pode ser
construida com as minorias, mas.com
as maiorias. Por outro lado, a cons-
trugdo de outro tipo de -sociedade
pressupde uma atuacdo que va-além
do nivel pessoal e atinja as pi'éprias
estruturas sociais € seus mecamsmﬁs
de opressao (33) L

Por ai se vé que as opg}es de fun-
do-de ‘Medellin e Puebla. indicam
outra direcdo global para a Teologia
Moral; a direcdo social e libertado-
ra. Como durante séculos a Moral
foi instrumento de opressdo, .agora



pode ‘redimir-se, sendo instrumento
de libertacZo. Seu centro de atencdes
ja nao podem ser a Lei ou a pessoa,
mas sim o outro enquanto pessoa e
enquanto- classe social. Seu centro
de atencOes devem ser os empobreci-
dos e suas causas.

3..0 caminho é o da educacéo
para a Justica e o Amor

Em Medellin a Igreja da América“

Latina optou decisivamente por 4
linhas fundamentais de conversao:
conversao ao povo, COnversao ao po-
bre; conversdao as comunidades de
base; conversao ao processo liberta-
dor. Estas conversOes vao repercutir
diretamente sobre a educacdo. Ela
continua a ser encarada como um
eixo central da atuacdo da Igreja na
sociedade. Entretanto, ndo é qual-
quer processo educacional que res-
ponde a nova postura da Igreja. Pois
ja com Medellin evidenciou-se que
a educacao tanto pode estar ao ser-
vico do status quo, como ingrediente
de .uma sociedade opressora, gerado-
ra de injusticas, quanto pode estar
ao servico da libertagéo.

Mesmo a nivel de Igreja universal,
através do Sinodo de 1971, a educa-
¢ao para a justica vai impor-se como
uma das linhas mestras na constru-
¢ac do homem novo e da nova so-
ciedade. Ja neste contexto, mesmo a
nivel de primeiro mundo, se chega-
va a conclusgdo que “o cristdo autén-
tico... nao pode limitar-se a obser-
var seus deveres de justica, mas deve
também empenhar-se seriamente em
favor dos irmaos oprimidos, de todos
aqueles que sofrem injustica™ (34).

Puebla prefere falar em educagéc
evangelizadora, mas no sentido de

libertadora. Constata que enquanto
pequenas elites dispdoem de todos 05
requinfes da cultura moderna, .

‘grande massa € constituida por anal-

fabetos e. semi-analfabetos; que .0
processo educacional vingente em
vez de conduzir a uma mudanga ra-
dical das estruturas econdmicas, so-
ciais ¢ politicas, acaba reforcando o
sistema de opressao. Dai a conclu-
sdo; a educagdo sO sera verdadeira
se¢ integra o educando no processo
de transformacdo da sua regido, do
seu pais, do seu continente. S6 sera
verdadeira se preparar o educando
para evercer uma funcdo critica em
vista da criacdo de uma sociedade
mais justa e mais fraterna (35). Em
outros termos: a educacdo libertado-
ra deverd partir de uma préxis e con-
duzir a uma préxis libertadora.

Esta € também a coordenada bé-
sica de uma educacdo moral liberta:
dora. A educacdo moral no pode gi-
rar em torno de si propria, de ques-
tiinculas intra-sist€émicas, dos peque-
nos interesses de pessoas e grupos.
Ela ndo pode perder de vista os in-
teresses do Reino, fundados sobre a
Justica e o Amor. S6 assim fugira do
narcisismo deletério e redimensiona-
ra’ os proprios problemas pessoais,
Tanto as pessoas quanto as institui-
coes s6 se salvam saindo de si mes-
mas. Uma educacéo moral despoliti-
zada sO perpetuard os impasses a que
levaram tanto a Moral Tradlmonal
quanto a “Moral Renovada”

Conclusdes

Indiscutivelmente ndo sdo as nor-
mas morais que regem a sociedade.
Esta.dispde de mecanismos que nor-
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malmente confradizem até as normas
morais. E por esta razdo que se fala
com propriedade em situagdo de pe-
cado. Contudo, € também indiscuti-
vel que por agir a nivel de conscién-
cia, a educac¢ido moral dé influxos so-
bre a sociedade. Influxos positivos
e negativos; influxos transformado-
res e conservadores.

O processo de libertacao que vem
sacudindo ndo apenas a Moral, mas
toda a Teologia, tanto atinge o nivel
individual, quanto social. A nivel
pessoal a ampliagao dos horizontes
provoca uma sensagao de liberdade
nunca dantes experimentada pelos
cristdos. Liberta das peias de uma
sacralizacdo indevida; liberta do
dualismo pessimista; do casuismo;
do pavor do pecado; do individualis-
mo; do elitismo; do idealismo; do
personalismo estreito.

NOTAS

(1} Cf. MOSER, A., Novas inquijetagoes
na Teologia Moral, REB, junho 1980,
253-255. (2) Este foi o titulo do primeiro
manual de Teologia Moral, da autoria
do jesuita AZOR (1600). (3) Cf. POHIER,
J. M., O prazer coloca um problema ori-
ginal para o cristianismo, Concilium
1974/10, 1317-1327. (4) Cf. BEAUPERE,
N., En signe de contradiction, LUM. et
VIE, 151, 103-11.7. (5) Cf. HORTELANO,
A., Problemas actuales de Moral (I1), Ed.
Sigueme, Salamanca 1980, 1542 ss. (6)
Cf. BACH, J. M., Sentido espiritual da se-
xualidade, Ed. Vozes, Petrépolis 1978,
61. (7) KERNS, J. E., Les chrétiens, le
mariage et la sexualité, Cerf Paris 1966,
103. (8) Cf. P. Ex. Eclesiastico 16, 1-4.
(9) NOLDIN dedica exatamente 1/3 dos
seus 3 volumes as leis. (10) Cf. CNBB
— Reflex@o cristd sobre a conjuntura
politica, 1981, n® 6. (11) Cf. Frei BETTO,
Dimens@o socia!l do pecado, em Grande
Sinal, 1975, 494. (12) Cf. GS, 45/343 (Ed.
Vozes). (13) Cf. RAHNER, A., Nuovi Sagagi,
‘Ed. Paoline, Roma 1967, 45. (14) Cf. GS,
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Entretanto, se conduzida a luz do
Evangelho, a educagdo moral liber-
tadora nao podera ser confundida
com as liberdades burguesas. Trata-
se mais de uma descompressac que
orienta as energias, antes gastas em
batalhas quixotescas, para a grande
batalha. E esta grande batalha & a
empreendida pelo préprio Cristo, que
veio tirar os fardos intteis, para colo-
car as energias humanas ao servico
da causa do Reino.

A educa¢ao moral libertadora nao
serda menos exigente. Pelo contrario,
joga as pessoas e as comunidades em
conflitos nem sempre facilmente su-
peraveis: conflitos sociais, ideoldgi-
cos, politicos. Mas é exatamente ai
que as pessoas € comunidades se re-
conhecem na sua identidade mais
profunda: pelos confrontos e afron-
tamentos elas descobrem que estdo
vivendo a grande aventura do Reino.

3/204 (Ed. Vozes); 18/250, (15) GS; 22/
265 (Ed. Vozes). (16) GS, 22/285 (Ed.
Vozes). (17) GS, 43/333 (Ed. Vozes).
(18) Cf. LIBANIO, J. B., Pecado e opg¢éo
fundamental, Vozes, 1975. MOSER, A, O
pecado ainda existe?, Paulinas, 1976.
(19) Cf. MOSER, A., O pecado ainda
existe?, 89-104. (20) Cf. MOSER, A., Mais
desafios para a Teologia do pecado,
REB, dez. 1980, 698-631. {21) Cf. BOFF,
L., A graca libertadora no mundo, Vozes,
Petrépolis, 1976, 195-208. (22) Cf. KOCH,
R., Il peccato nel Vecchio Testamento,
Paoline, Roma 19783, 111 ss. (23) Cf. Gen
17; Ex 19,3-8. (24) Cf. GS, 43/333 (Ed.
Vozes). (25) Cf. PUEBLA, Vozes, 1244,
(26) Cf. VIDAL, M., Moral de atitude 1I,
Ed. Santuario 1979, 228-238. (27) Cif.
PUEBLA, Vozes, 31 ss. (28) Cf. GS, 10/
231 (Ed. Vozes). (29) Cif. BOFF, L., (30)
Cf. PUEBLA, Vozes, 87. (31) Id., ibid,,
1268-1269. (32) Id., ibid., 12. (33) Id.,
ibid., 30. (34) ALFARO, J., Teologia da
Justiga, Ed. Paulinas, 1978, 43. (35) Cf.
PUEBLA, Vozes, 10209.



Dez anos da Equipe de Reflexao Teologica

Completaram-se em 81 os 10 anos
de existéncia e funcionamento da
Equipe de Reflexio Teoldgica da
CRB. Este aniversdario significativo
foi comemorado no dia 06 de no-
vembro, coincidindo com o primeiro
dia do Enconiro da Diretoria e Exe-
cutivo Nacional com os Presidentes
e Secretdrios Executivos Regionais.
Desta comemoragdo participaram to-
dos os atuais membros da equipe,

varios membros do Instituto Nacio-

nal de Pastoral (INP), tedlogos que
ja integraram a Equipe da CRB e
outros tedlogos. Participaram tam-
bém os seguintes Bispos: D. Jodo
Batista Przyklenk, membro da CEP,
responsdvel pelo setor de Vida Con-
sagrada; D. Afonso Gregory e D.
Vital Wilderink.

Foi desenvolvida a seguinte pro-
gramacgdo: pela manhd, apés as pa-
lavras de abertura dos trabalhos pelo
Pe. Décio Batista Teixeira, Presiden-
te Nacional, exposicdo de Fr. Leonar-
do Boff, OFM e do Pe. Jodo Batis-
ta Libanio, SJ, membros da Equipe
desde a sua criacdo. O primeiro fa-
lou sobre: “Dez anos de teologia den-
tro da Conferéncia dos Religiosos do
Brasil” e o segundo apresentou os
“Principais problemas emergentes
desta caminhada”, Seguiu-se o almo-
co de confraternizacico e logo apds
se retomaram os trabalhos. Os tedlo-
gos: Pe. Marcello de Carvalho Aze-
vedo, S]., — fundador da equipe, —
Pe. Carlos Palacio, SJ, Fr. Clodovis
Boff, OSM e Pe. Raimundo José Soa-
res, Diretor do INP, deram sua rea-
cio as colocacoes da manhd, levan-
tando questionamentos e suscitando

animado debate enire todos os parti-
cipantes. Este debate prolongou-se
até as 18 horas e foram abordados as-
pectos interessantes e pertinentes da
teologia atual, num rico e fecundo
intercambio de idéias e de expe-
riéncia.

A concelebracdo eucaristica foi
presidida por D. Jodo Batista Przy-
klenk que teve palavras de grande

-aprego e de estimulo para 0s nossos

tedlogos. A Equipe recebeu cumpri-
mentos e felicitacOes, destacando-se
um telegrama de D. Albano Cavalin,
Bispo responsdvel pela Linha 3 na
CEP e outro da Secretdria Geral da
CLAR, Ir. Hermengarda A. Martins,
RSC. Oportunamente a CRB lancard
uma publicacdo comemorativa destes
10 anos, na qual serao compilados al-
guns dos artigos mais significativos
publicados durante estes anos.

Bispos ¢ Tedlogos presentes: D.
Joao Batista Przyklenk, D. Vital Wil-
derink, D. Afonso Gregory, Clodovis
Boff, Edénio Valle, Carlos Palacio,
Martinho Lenz, Alberto Antoniazzi,
Maria Laura Gorgulho, Alvaro Bar-
reiro, Jaime Snock, Ruiz de Gopegui,
Riolando Azzi, Luzia Ribeiro de Oli-
veira, Mdrcio Fabio dos Anjos, De-
lir Brunelli, Antonio da Silva Perei-
ra, Jodo Batista Libanio, Maria del
Pilar Panadés Rubidé, Guilherme
Reinhard, Raimundo José Soares, Ga-
briel Selong, Cleto Caliman, Virgilio
Leite Uchoa, Marcello de Carvalho
Azevedo, Simao Voigt, Antonio Go-
mes, Katty Halvey, Nilza Junqueira,
Maria Carmelita de Freitas, Rogério
1. A. Cunha.
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SENHORES TEOLOGOS

A ‘Equipe de Reflexdo Teologica da CRB Nacional completou
- dez.anos de existéncia em 1981. A comemoracdo foi feita no -dia
. 6.11.1981 por ocasidgo da reunido da Diretoria e Executivo
Nacionais com as Diretorias e Executivos Regionais. Leia, também,
os textos de Frei Leonardo Boff, OFM e Pe. Jodo Batista
- Libanio, S], as pdginas 155 e 168, respectivamente. -

Pe. Décio Batista Teixeira, SDB
Presidente Nacional da CRB

Estamos reunidos para uma cele-
bragdo significativa: Cumprem-se dez
anos de existéncia ¢ de trabalho de
um grupo qualificado na vida ¢ na
historia da Igreja do Brasil: a Equipe
de Reflexio Teoldgica da Conferén-
cia dos Religiosos do Brasil. Dez
anos de caminhada, de esforgos, de
busca, de servigo a Vida Religiosa
na sua atual conjuntura.

Este é o evento que hoje congre-
ga a toda a Equipe dirigente da CRB
e um bom ntimero de nossos tedlo-
gos:

Aqueles que integram atualmente
a equipe .da CRB Nacional: Fr. Leo-
nardo - Boff, Pe. Joao Batista Liba-
nio, Pe. Edénio Valle; Pe. Carlos Pa-
lacio; Ir. Laura Gorgulho; Pe. Ro-
oério de A. Cunha; Pe. Cleto Cali-
man; Pe, Clodovis Boff: Fr. Antonio
Moser; Pe. Antonic Gomes: Ir. De-
lit Brunelli: Ir. Maria del Pilar Ru-
‘bi6; Ir. Maria Carmelita Freitas.

Aqueles que a ela pertenceram ao
longo destes dez anos. Entre estes
quero, feliz e-.com imensa satisfacédo,
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destacar a pessoa do Pe, Marcello de
Carvalho Azevedo, a cuja profunda
intuicdo e arrojado espirito empre-
endedor, se deve o surgimento € o
desenvolvimento desta equipe. Seu
gesto profético e corajoso de “fun-

~ dar” a Equipe de Reilexao Teoldgica

coincidiu precisamente com um -dos
momentos mais interessantes da vida
da Igreja e da Vida Religiosa: o ime-
diato post-Vaticano 1II e a ocorréncia
de tantos capitulos especiais que, ti-
midamente, comegavam a ensaiar
mudancas significativas na VR. Era
preciso acompanhar toda esta' cami-
nhada que o Espirito de Deus estava
impulsionando. Por outro lado, a
CRB vivia, entdo, um dos momentos
mais dramaéticos de sua histdria, a
séria crise que sobre ela se abateu.
Foi precisamente nesta conjuntura di-
ficil e escura, — poder-se-ia dizer de
morte, — que o Pe. Marcello foi
buscar na sua decidida vontade de
dar a vida pela causa da Igreja que
lhe fora confiada pela Providéncia
Divina e que era a CRB, a inspiracédo
€ a coragem necessarias para respon-
der aos desafios do momento, com



um gesto € uma iniciativa a altura
destes mesmos desafios: — a Equipe
de Reflex@ao Teoldgica da CRB.

Seus comegos foram humildes e
despretenciosos, como despretenciosc
¢ ainda hoje o arduo trabalho destes
homens e mulheres do pensamento
teolégico no Brasil. Mas seus frutos
sao abundantes ¢ proficuos. E € pelos
frutos que se conhece a arvore, nos
lembra o Evangelho. Ainda entre os
“operarios da primeira hora”, que-
remos mencionar Pe. Jodao Batista
Libanio ¢ Frei Leonardo Boff que
“perseveraram” ao longo destes 10
anos € aos quais se deve, em grande
parte, que a inspiracdo primigénia
do grupo, permanecesse integra atra-
vés do constante processo de atuali-
zacao, de remanejamento e de neces-
sarias transformacoes.

E também, congregados conosco
estao, os tedlogos que integram hoje
a Equipe do INP (Instituto Nacio-
nal de Pastoral da CNBB) com seu

Diretor Pe. R. José Soares, e tedlo-
gos amigos da CRB.

A presenca de D. Jodao Baptista,
entre nds significa a presenca da
CNBB com a qual a CRB, conscien-
te de sua grave responsabilidade
frente a Pastoral no Brasil, procura
caminhar de bracos dados para jun-
tos lutarmos pela construgdo do

Reino Libertador de Deus na nossa
Terra.

E se me permitem, quero destacat
ainda outra presenca especialmente
significativa: a do Pe. Henrique de
Lima Vaz. Figura conhecida, desta-
cada e querida nos meios aditos ao
pensamentio cristdo contemporineo
do Brasil, o Pe. Vaz nao sé se preo-

cupou com os temas da filosofia ao

longo da histéria, sendo que se preo-
cupou também por fazer esta refle-
X80 sempre em CONExXdao com O pen-
samento cristdo e eclesial. Isto da
ao seu pensamentoc uma auténtica
dimensido teoldgica.

Sua reflexdao marcou profunda-
mente o momento forte da acdo ca-
télica e nele se inspirou o movimen-
to inicial da teologia da libertacao.
Este ano o Pe. Vaz esta sendo espe-
cialmente homenageado. A ocorrén-
cia do seu 60.° aniversario € ocasido
propicia para ressaltar a significacdo
de sua figura na reflexzo filoséfico-
teolégica do Brasil. Ao Pe. Vaz, por-
tanto, os nossos mais efusivos e cor-
diais cumprimentos € o reconheci-
mento dos tedlogos hoje aqui reuni-
dos e dos religiosos do Brasil.

A compor este pequeno conclave
de tedlogos do Brasil, estdo presen-
fes aqui, juntamente com a Diretoria
e Executivo Nacional todos os Pre-
sidentes e Secretarios Executivos
das 15 Regionais e Sub-regional da
CRB. Sdo os homens e mulheres re-_
ligiosos que, vivendo nos mais di-
versos € muitas vezes dificeis e con-
flituosos contextos da realidade des-
te nosso pais-continente, carregam a
VIDA da CRB com seu objetivo pre-
ciso de animar e promover a Vida
Religiosa no Brasil. Eles comecgam
hoje o encontro de quatro dias de re-
flexao, avaliacdo e prospectiva da ca-
minhada da CRB 1981-1982. A sua
presenca vem testemunhar a home-
nagem e o agradecimento de todos
os Religiosos do Brasil, a nossa va-
lorosa e fecunda Equipe Teolbgica

e aos tedSlogos do Brasil hgados 3
CRB
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Mas a0 mesmo tempo, este rico
painel.. gque os' nossos tedlogos nos
brindam hoje ¢ que marca a abertu-
ra.do.encontro anual de toda a equi-
pe. dirigente da CRB, quer ser uma
justa homenagem de nossos tedlogos
aqueles que entregam e impulsio-
nam na mente € no coracaoc de nos-
sos Irmaos Religiosos, o fruto do
seu esforgd da sua busca, do seu
servi¢o, do seu sofrimento, e da sua
reflexdo teoldgica para a renovagdo
da Vida Religiosa e através dela, da
vida .da Igreja no Brasil. |

0 tema qu.,.. hoje nos ocupard é
“A emlug,ao da teologla no Brasil
nos Gltimos dez anos”. Teremos a sa-
tlsfagao de ouvir inicialmente Fr.
Leonardo Botf que nos fard uma
sintese hlstérlca desta caminhada e
o Pe. _Ioao Batista Lib&nio que res-
saltard os problemas emergentes des-
ta caminhada. Logo apds, seguir-se-a
a reagdo dos Padres Marcello de Cax-
valho :Azevedo, Clodovis Boff, Car-
los Paldcio e Raimundo José Soares.
Passaremos entao ao debate entre Os
te6logos presentes € com todos os
participantes,

Creio que- este encontro comstifui
uma excelente ocasido de expressar
nosso pensamento, mutuamente ‘nos
questionarmos e confrontarmos e,
desta maneira prossegmrmos nt}ssa
comunhaa ‘e participagio- para’ a
consiru¢do do Reino. Marco - deste
primeiro decénio da caminhada da
Equipe Teoldgica, serd a edi¢ao de
um volume coletdnea que recolhera
as reflexOes, postas em artigos espe-
cificos, ou' capitulos de publicacao
selecionados ‘e que mais marcaram a
evolucdo da Teologia ho Brasil neste
decénio, e a incidéncia desta refle-
xa0 teoldgica na dificil, as vezes so-
frida, mas frutuosa caminhada da
Vida Religiosa, da vida da Igreja e
de sua Pastoral e Evangehzacao no
Brasil. -

Tenho a satisfagﬁo de passar a
coordenacdo dos trabalhos para a
Irma Maria Carmelita de Freitas —-
que com competéncia e rara .dedica-
¢do anima e coordena a Equipe Teo-
l6gica. A todos as nossas mais cor-
diais boas vindas € 0 nosso agrade-
cimento muito efusivo,

— Linhas de conversao e processo educacional

A Igreja em Medellin opton por quatro linhas fundamentais de con-
versdo: Conversdo ao povo. Conversao aos pobres. Conversio as comuni-

dades de base. Conversdo ao processo libertador. A educagdo

continua

sendo o eixo central de atuacdo da Igreja na sociedade. NZo &, porém,
qualquer processo educacional que responde por esta postura da Igreja. A
educagido tanto pode ser poderoso ingrediente de uma sociedade opressora
quanto pode estar a servigco da libertacdo. A educacéo sera verdadeiramente
cristd se integrar o educando no processo de transformagao e cnagae de
uma sociedade mais justa e mais fraterna,
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DEZ ANOS DE TEOLOGIA NA CRB

*'A Equipe de Reflexdo Teologica da CRB Nacional completou
déﬁ: anos de existéncia em 1981. A comemoracdo foi feita no dia
6.11.1981 por ocasido da reuniao da Diretoria e Executwo

‘0s textos do Pe. Décio Batista Te.zxe:ra SDB e Pe. ]oao
Batista Libanio, S], as pdginas 152 e 168 respectivamente.

Frei Leonardo Boff, OFM
Petropolis, R]

Antes de encaminhar o tema —
10. anos de teologia dentro da Con-
feréncia dos Religiosos do Brasil —
conviria situar previamente as con-
di¢cdes- histéricas (materiais, sociais,
eclesiais e 1nst1tu010nals) que possi-
bilitaram a emergéncia da reflexao
teolégica no Brasil.

- Estimo que cabe a nossa geracao
participar na elaboracdo de um pen-
samento teoldgico brasileiro adequa-
do ‘a0 nivel de consciéncia que se
alcangou acerca da realidade ecle-
sial inserida dentro da realidade so-
cial. Somente nos Gltimos decénios se
criaram as condicles para o surgi-
mento de uma teologia brasileira
significativa., N3o € pretensdo cons-
tatar semelhante fato. A consciéncia
dele ja constitui um momento desta
mesma teologia.

1.-De uma teologia-espelho
- para uma teologia-fonte

Alguém poderia imediatamente
perguntar: nunca houve, antes, teo-
logia no Brasil? Evidentemente sem-

pre houve teologia no Brasil o que
nio é o mesmo que dizer “‘surge
uma teologia brasileira”. Sempre
houve teologia no Brasil na medida
em que a Igreja aqui implantada é
portadora de uma reflexdo teolégi-
ca. Entretanto, nem a Igreja nem a
teologia no Brasil depositavam aqui
suas raizes. Elas n3o constituem rea-
lidades-fonte, mas realidades-espelho,
para empregar uma terminologia fe-
liz do Pe. Lima Vaz.

A lIgreja no Brasil, como de resto
na A. Latina, significa a expansdo
do sistema eclesidstico vigente em
Espanha e Portugal na época da co-
lonizacao. Nao se fez propriamente
um trabalho de evangelizacdo, vale
dizer, de encontro criativo entre as
culturas-testemunho € a mensagem
cristd. Operou-se um vasto proces-
so de substituicao das culturas ori-
gindrias pela cultura européia. Ao
invés de evangelizacdo se fez uma
eclesiastificacdo do Continente. A
teologia acompanhou esta empresa
de submetimento e de satelitizacd@o
da coldnia as diferentes circunvolu-
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coes do centro. A teologia no Brasil
era um transplante da teologia dos
vérios centros metropolitanos de.pro-
dugdo teolégica. A fungdo da teolo-
gia era escolastica e institucional:
municiar o, missiondrio para repro-
duzit ,a. mesma Igre]a do Império.
Por estas terras, ndo cabia pensar. a
fé, mas ,d1_la_ta—la junto com o Impé-
1i0; nao se exigia teologia (pensa-

mento) ‘mas missdo (pratica). Neste.

sentido de um cristianismo colonial

sempre houve uma teologia também
colonial no Brasil.

Isto, entretanto, nao significa qu'e'

a dommag:ao religiosa fosse comple-
ta. A margem da oficialidade surgiu,
na interpretagio do historiador
Eduardo Hoornaert, algo de muito
original, o catolicismo pcrpular bra-
‘sileiro, Considerado espurm sincré-
tico e decadente face a ortodoxia ofi-
cial, pdde escapar ao controle cleti-
1c.aL, expandir-se com certa liberdade
e expressar a fé no registro da cultu-
ra popular,

Na medida em que uma Igreja se
contenta em ser colonial, em repro-
duzir os moldes da Igreja imperial,
ou do centro do qual depende, se
recusa a aceitar o sincretismo como
forma de configurar uma nova ma-
neira de traduzir a mensagem cris-
ta, ndo se preocupa em encarnar-se
nas idiosincracias do povo, ela nao
sente a necessidade de uma teologia
propria. A teologia feita no centro
metropolitano lhe € suficiente para
criar coesao institucional e iluminat
os  problemas surgidos no cristianis-
mo colonial. O mesmo se pode dizer
da Igreja do tempo da Reptblica,
submetida a um acelerado e bem
montado processo de romanizacdo:
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a sua pastoral, a sua doutrina, a
sua catequese e a sua liturgia depen-
dem totalmente de. Roma. Estudar-
se-a teologia no Brasil, mas sera a teo-
logia oficialista da neo-escoldstica ro-
mana nortatlantica. Conhecer-se-20

- as ‘vérias correntes teoldgicas, fran-

cesas, alemaes, romanas, protestan-
tes, etc. far-se-a reflexdo teolégica no
Brasil, mas nao brasileira. O contei-

~ do da meditagdo teoldgica nao sera a

realidade eclesial brasileira, mas a
realidade eclesial céntrica. A nossa
teologia sera dependente e associada
as metrépoles multinacionais de pro-
ducao teolbgica.

A situacdo da Igreja e da teologia
comecaram a mudar com a mudanca
mais vasta da sociedade brasileira.
A partir dos anos 30 processa-se uma
insercao mais decidida do pais no
sistema capitalista; a industrializacao
e a urbanizagdo complexificam a so-
ciedade e agigantam os aparelhos de
Estado. Acompanhando esta trans-
formacdo eclode uma consci€ncia
mais critica. Ela vem caracterizada
por um sensivel dualismo. Por um
lado € eco da voz dos outros, pois
0 pais vive em regime de dependén-
cia e associacdo destes outros (pai-
ses hegemonicos), por outro, aflora
a consciéncia da nacionalidade, de
uma identidade do povo e de sua
histéria. E a partir deste momento
que a consciéncia nacional seja nas
ciéncias humanas, seja na filosofia,
comec¢a a questionar o sentido -do
tipo de sociedade em que vivemos, a
por em tela de juizo as razdes justi-
ficadoras do status quo e a produzir
respostas tedricas, com matrizes pro-
prias aos nossos problemas nacionais.
A sociedade se deu a si mesma as
condicOes de uma reflexdao autdno-



ma, embora .dividida, A situagéo
objetiva de crise, desde o primeiro
momento da descoberta, acede a
consciéncia e problematiza o sentido
histérico até entdo vivido. E nestes
momentos que se faz necessaria a re-
flexdo; é assim também que nascem
as filosofias, as cosmovisdes e as
teologias.

Mais que a admiracfo € a perple-
xidade ¢ a crise que fazem pensar,
também no campo teologico.

A reacao da Igreja se fez percep-
tivel a partir dos anos 50; desde
entdo até a presente data mais e
mais aprofundou a sua busca de
identidade brasileira e abriu o espa-
co histdérico para uma adequada,
embora incipiente, reflex@o teoldgi-
ca. Vejo 3 grandes momentos no
caminhar da Igreja dos ultimos 30
anos:

O primeiro vai de 1950 até o Va-
ticano II (1965): ocorre uma vasta
modernizagdo da instituicdo eclesial;
codifica-se o discurso da fé em ade-
quacdo as exigéncias de uma socie-
dade moderna, progressista e secula-
rizada. A Igreja procura ser contem-
pordnea aos homens da modernida-
de, na liturgia, na catequese, na ex-
pressdo da doutrina, nos varios mo-
vimentos pastorais, Os grupos de
vanguarda assimilam uma reflexao
critica que ja deixou para trds a es-
coldstica clerical e se deixam imbuir
pelo tomismo aberto de um Jacques
Maritain, pelo persanallsmo de E.
Motnier.

0 segunda momento vai dos anos
imediatamente anteriores ao Vatica-

no IL (de 1960) até Medellin (1968).
Neste periodo ndo é tanto a institui-

cao eclesiastica que €.ativada mas. o
laicato, preferentemente, do setores
médios da sociedade, a. JUC, a JOC,

a AP, a ACO. Conscientiza-se forte;

inente a contradic@o interna do sisd
tema capitalista baseado na explora-
¢ao. Supera-se a critica sistematica
¢ s¢ passa a elaborar- um ideal histo-
rico cristdo de corte socialista e po-
pular. Memoraveis ficaram 0s textos
do Pe. Almery Bezerra (Da necessi-
dade de um ideal histérico, Belo Ho:-
rizonte 1959), o texto da Equipe
Regional Centro-Oeste (Algumas Di-
retrizes de um ideal histérico cristdo
para o povo brasileiro, 1960), o
Manifesto do Diretério Central dos
Estudantes da PUC do-Rio de Janei-
ro de 1961, o Documento-base da
Ac¢do Popular de 1963. Aqui se €lai
bora, no dmbito de uma consciéncid
critica libertaria, os parémetros dé
uma teoria e de uma’ pratica que
pressupde uma forte identidade bra:
sileira, postulando uma transforma:
cao estrutural da sociedade. A temas
tica n2o € mais colocada em termas
de desenvolvimento de uma socieda:
de secularizada e pragmatxca mas
de libertagdo de um povo historica’
mente oprimido. Neste- contexto-de
efervescéncia estudantil ‘e também
operaria se produz a primeira elabo:
racdo da assim chamada’ teologia da
libertaggo. Trata-se de uma-expres:
sdo ainda oral provisoriamente ob:
jetivada em textos mimeografados
mas fortemente mobilizadora.” Esta-
mos face a uma vigorosa leitura-dd
mensagem cristd-a partir da Gtica &
dos interesses dos oprimidos. Medel«
lin ird recolher as principais intui
¢Oes ,deste. movimento e -consagrara
uma opcao preferenc:1a1 pela pobreza
¢ uma pastoral libertadota: No Bras

!
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sil este ‘pensamento de vanguarda foi
reprimido pela revolugdo de 1964
que representou a tomada do Estado
por um golpe de classe usando o
br ago militar.

O terceito momento vai de 1968
até Puebla (1979) e até a presente
data. A caracteristica principal des-
te periodo € a Igreja se realizando
na base. Com a repressdo dos cris-
taos dos setores médios, abriu-se um
espago maior para o trabalho com
o- povo. Com a internacionalizag@o
mais- intensiva do capital ¢ do con-
irole de nossa economia pelas em-
presas -transnacionais t€m se aguca-
do as contradicoes da sociedade e
deteriorado a qualidade de vida do
povo. Tal fato unido a violéncia do
Estado autoritdrio e militar ajudou a
hierarquia a compreender o cariter
intrinsecamente mau do sistema capi-
talista, sua dinimica antipopular e
marginalizadora. Surgem, fermen-
tando por. todos os lados, -as CEBs
onde o povo pobre e cristao vive sua
fé numa perspectiva de libertagdo e
ensaia praticas alternativas as impos-
tas pelo sistema. Mais e mais cresce
a convicgao de que o idedrio cristao
e o projeto evangélico de Jesus fa-
zem pender a consciéncia crista para
o projeto do povo: este substancial-
mente, embora com contornos vagos,
intenciona uma mudanca qualitativa
da sociedade, quer mais participagdao
e dignidade da vida e do trabalho.
Puebla oficializou uma evangelizagao
libertadora sob o signo de uma opgéo
preferencial e solidaria pelos empo-
brecidos de nossa sociedade.

 Estes trés momentos se entrela-
_¢am, constituem uma trama de mo-
‘hentos nao sucessivos, mas contem-
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puraneos um do outro. Eles eviden-
ciam a criagdo de uma experiéncia
eclesial fundadora, base indispensa-
vel € necessdria para o surgimento
de uma teologia autictone. A-Igreja
se sente ndo apenas comprometida
com O seu ceniro de referéncia; Ro-
ma, mas principalmente se sénte: de-
safiada pela nossa prépria réalidade,
especialmente, aquela dos pobres
que constituem a grande maioria da
populacdo. A criacdo da CNBB. em
1955 representou uma resposta co-
letiva ao desafio nacional. Ela pro
piciou o surgimento de uma pastoral
de conjunto, a elaboragao de uma
consciéncia eclesial brasileira e uma
forte coes@ao do corpo episcopal.:

Esta situacdo nova gerou as con-
digdes de questionamento do tipo
tradicional de presenca da Igre]a na
sociedade nacional; abriu espago

tedrico para formular uma nova es-
tratégia pastoral em vista & implan-
tacdo de uma Igreja adequada ao
nosso povo. Ora, alcangou-se aquele
grau de desenvolvimento, de.critica
e de inquiricdo que pede o apareci-
mento da reflexdo teoldgica. A -teo-
logia sé € possivel, quando se preen-
chem semelhantes condicdes histori-
cas ¢ se alcancam certos niveis de
consciéncia critica. Ela nao -eclode
por um golpe de vontade de algum
iluminado, nem por uma decisao. ins-
titucional. Ela emerge como necessi-
dade da realidade eclesial. Por isso a
teologia € sempre resultado de um
processo sécio-eclesial. O caminhar
da Igreja exige a reflexdo critica;
necessita de luzes para desnovelar
os problemas da caminhada; sente
a urgéncia de erguer o v0o e ver mais
longe de suas préticas, para o senti-
do global de seu caminhar; percebe



a necessidade de justificagdo tedrica
para muitas praticas novas. £ quan:
do a teologia deve dizer a sua pala-
vra. ‘Destarte surge uma reflexdo
brasileira, cujo. contetido sdo as pra-
ticas de fé do povo de Deus que por
aqui pena e se alegra rumo a Terra
das Promessas escatoldgicas. Esta
teologia € solicitada a produzir todo
tipo -de reflexdo para os diferentes
destinatarios (bispos, padres, agen-
tes de pastoral, jovens, casais, cebs,
religiosos, gente simples do povo,
etc.) em vista de alimentar a {ié,
manter viva a esperanga, comprome-
ter o amor na libertaczo.

-Para atender a esta exigéncia, a
teologia precisa manter sempre a cor-
relacdo entre vida eclesial e sua pro-
ducdo tedrica; ndo produz o que lhe
agrada; mas o que € necessirio para
a- fome religiosa da caminhada. Es-
timo que‘'cada um dos teélogos brasi-
leiros. pode testemunhar: raramente
produziu uma reflexdo para satisfa-
zer exigéncias de ordem pessoal ou
para aprofundar um tema querido
dos tempos de estudo académico,
mas quase sempre em funcao de so-
licitacOes de grupos ou de urgéncias
da Igreja. A originalidade da teolo-
gia brasileira ndo reside tanto no que
se diz, mas na correlacdo que pro-
cura sempre guardar entre vida e
teologia, entre pratlca eclesial e re-
flexdo tedrica. Dai é que se deriva
sua mordéncia, se mordéncia possui.

E neste sentido que no inicio fa-
lavamos de surgimento de uma teo-
logia brasileira, distinta de uma teo-
logia no Brasil. O adjetivo “brasilei-
ra’’ adjudicado a teologia ndo pre-
tende- especificar a teologia enquan-
to intencdo de universalidade, mas

visa - expressar suda encarnagao no
contexto brasileiro de uma Igreja lo-
cal que possui seus problemas: espe-
cificos e. que sobre eles se permite
uma.reflexdo de fé. A teologia bra-

sileira pretende ser o momento -ted-
rico da préatica eclesial bras:lezra,
quer superar uma leitura excéntrica,
vale dizer, dependente de um centro
fora dela mesma para ser uma intet-
pretagdo a partir de seu préprm
centro.

Isso nao significa que a teologia
brasileira nao se deixa ensinar pelas
producdes teoldgicas das velhas Igre-
jas, grandes produtoras de teologia. A
vontade de auto-afirmacao nunca en-
tre os tedlogos brasileiros foi tao
ingénua de se entregar a xenofobia
ou de depreciar as contribui¢fes teo-
légicas européias ou norte-america-
nas. Teremos sem p re muito que
aprender da erudita exegese alema,
das investigacdes eclesiolégicas fran-
cesas, da acuidade juridica dos italia-
nos e dos espanhéis, da refinada
cultura histérica dos europeus ‘em
geral.

A questdo, entrentanto, ndo € o
texto mas a sua leitura, nfio € a cita-
¢do ao pé da pagina mas o .contexto
em que a informacdo é assimilada.
Com isso queremos responder & criti-
ca, por vezes malévola, de alguns
que ao constatar a erudicao da teo- -
logia brasileira, pelas citacdes de
rodapé da literatura européia, dai
deduzir tratar-se de uma teologia de
epigonos, que ndo fez ainda seu
Edipo tedrico e por isso presungosa.
Se este argumento valesse, deveria-
mos, por via de conseqiiéncia, con-
ceder razdo ao tedlogo judeu que ao
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obervar a abundéigcia de referéncias
biblicas nos textos da teologia cris-
ta, dai deduzisse tratar-se nao de
teologia especificamente cristd mas
de derivac@o epigbnica e subprodu-
to da teologia judaica, dado que os
- textos biblicos foram produzidos,
em sua grande maioria, por judeus,
escrevendo em hebraico e grego.
Com isso ndo pretendo cair no ex-
tremo oposto a afirmar uma origina-
lidade constante da teologia brasi-
leira, pois que efetivamente nao pos-
sui. Produzimos uma teologia que
espelha as contradicOes em nossa
préopria identidade: por um lado a
Igreja elaborou suficientemente
uma identidade prépria com prati-

cas conseqlientes e sua respectiva

reflexdo de fé, por outro, estd ainda
presa as malhas de uma dependén-
cia que a atrela a um centro exdge-
no. Ademais toda teologia crista,
pouco importa onde € articulada,
possui referéncias de base univer-
sais, respondendo pela unidade de
fé, de disciplina (também ao nivel
da expressdo doutrinaria) e de culto.
A propria organizacdo institucional
- "da Igreja com um centro de unida-
de fortissimo de cunho ndo apenas
teolégico mas também juridico im-
pOe limites & demasiada criatividade
teolégica. O que seria suportavel
dentro de um outro tipo de organi-
zagao eclesial (por exemplo nos pri-
meiros séculos) hoje poderia colo-
car em perigo a unidade do corpo
inteiro. Tais considera¢des se fazem
necessarias para nao exagerarmos
acerca da legitimidade de uma te:::-
logia brasileira. '
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2. A CRB como lugar eclesial
de producao teoldgica

Um pensamento teoldgico que ex-
prima, critique ¢ aprofunde a vida
eclesial precisa de espacos ou luga-
res eclesiais legitimados que possibi-
litem seu surgimento e sua vertebra-
cao. HA os lugares que € a faculdade
de teologia; pessoalmente estimo
que o melhor da teologia brasileira
nao ¢ feita nas catedras, seja pelo
distanciamento das praticas pasto-
rais, seja pelo controle académico
feito pelo regulamento oficial, seja
também pela vigildncia ,ideoldgica
imposta a partir das instdncias roma-
nas. Muita reflexdo teolégica séria
¢ elaborada nos encontros de pas-
toral com bispos e agentes, nas reu-
nides com membros dos movimentos
cristdos e lideres de comunidades de
base. Centro especialmente privile-
giado € o Instituto Nacional de Pas-
toral onde se encontram tedlogos e
outros especialistas para pensar pro-
blemas da Igreja nacional. A CRB
mostrou-se nos Gltimos 10 anos um
dos lugares mais ricos, livres e ani-
madores do pensamento teoldgico.

A criacao da Equipe de Reflexdo
Teolégica nao se deveu apenas a in-
teligéncia e a tenacidade do Presi-
dente da CRB daqueles anos, o Pe.
Marcelo Carvalho de Azevedo mas
obedeceu ao imperativo da realida-
de. A vida religiosa no Brasil chegou
a um nivel de problematizacdao que
demandava o acompanhamento da
reflexdo tedrica. E todo o seu traba-
lho ao largo destes dltimos 10 anos
nao tem sido outro senao tentar
pensar com ampliddao as questOes
suscitadas pelas bases e mediatizadas
pelos que compSem o governo da



CRB ou por artigos publicados na
revista Convergéncia. O nivel da
produc¢do - alcangou ressondncia para
fora dos limites do pais, sendo mui-
tos dos textos traduzidos em distin-
tos idiomas.

Seja dita aqui uma palavra sobre
o modo de producd@o tedrica desen-
volvido na Equipe de Reflexdo Teo-
l6gica da CRB. Trata-se de um grupo
inter-disciplinar e ndo sexista, com
representantes das vérias familias
religiosas. O consenso minimo se
orienta pelas referéncias oficiais e
obrigatorias: o Vaticano II, Medel-
Iin, Puebla, as grandes linhas teold-
gico-pastorais da CNBB. Toda a
equipe € o sujeito coletivo da pro-
duca@o teolGgica. Cada qual apresen-
ta seu esquema, submete-o a discus-
sdo, elabora o contetido gue € nova-
mente criticado por todos, enrigue-
cido ¢ s6 entdo a formulacao final.
Desta forma todos se fazem de certa
maneira co-autores dos textos produ-
zidos. Uma atmosfera de seriedade,
de liberdade critica, de apreco a vida
consagrada marcou sempre, nestes 10
anos, a Equipe de Reflex3o e seus
respectivos coordenadores. Cremos
que a CRB mediante esta instituicdo
de pensamento se fez merecedora do
agradecimento de todos os religiosos
deste pais. A reflex@o ndo se restrin-
ge a este centro; cada regional man-
tém sua equipe que acompanha teo-
logicamente a vida. religiosa local
com suas distintas necessidades de
cursos, conferéncias e retiros.

Feita esta larga introducio, breve-
mente, aponfaria as principais ten-
déncias teoldgicas discerniveis den-
tro da CRB no decurso destes' lti-
mos 10 anos. ' 2

3. Tendéncias teoldgicas: niveis
de consciéncia da realidade
e niveis de reflexao teologica

A visao que apresentarei pecara
inevitavelmente por sua esquematiza-
¢do. Apesar disto o risco sera assu-
mido, pois ndo se pode dizer tudo
nem sob todos os seus aspectos. A
esquematizacdo apenas pretende apa-
nhar o duetus dominante da reflexdo.
Importa, "previamente, considerar
que a reflexd@o teolégica depende dos
niveis de consciéncia alcancados
acerca dos desafios da realidade ecle-

 sial inserida na realidade social. A

teologia, portanto, ndo trabalha di-
retamente sobre a realidade (nenhu-
ma ciéncia faz isso) mas sobre as
representacOes que elaborarmos dela
numa determinada consciéncia pro-
blematica. Na medida em que a
consci€éncia se sensibiliza com o
real e suas contradicOes, nesta mes-
ma medida pode produzir um discur-
so de lucidez e se desdobra com
acentos e perspectivas novas. E o
que ocorreu com a Equipe de Refle-
xdao Teoldgica da CRB nestes 10
anos de trabalho. Vejo quatro acen-
tos principais da reflexdo:

a) Questionamento acerca da
identidade da Vida Religiosa pela
teologia da seculariza¢do ¢ da Igreja
locs_sl (1970-1973).

Os anos que seguiram imediata-

. mente o Vaticano II (1965} até para
' dentro dos anos 70 se caracterizam

por uma crise na identidade da Vida
Religiosa. Isso pelo fato de o Vati-
cano Il criar uma consci€éncia nova
face a0 mundo e face a Igreja fren-
te as quais a Vida Religiosa precisa-
va se auto-definir. Os dois eixos que
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sustentam a:teologia do Vaticano II
giram ao redor do tema “mundo” do
tema “Igreja”. A reflexdo sobre o
tema “mundo” deu origem a teolo-
gia da secularizag@o; e sobre a “Igre-
ja’” originou a teologia e a pastoral
da Igreja local. Excusado € dizer que
quando se falar mundo .se pensa,
quase espontaneamente, em mundo
moderno, cientifico-técnico, seculari-
zado, auténomo e pragmatico. Como
codificar a mensagem crista de tal
forma que seja compreendida por es-
te mundo e lhe gere um sentido de
ser? Como deve se inserir a Vida Re-
ligiosa num mundo libertado da ins-
tdncia religiosa oficial, dos simbolos
do poder religioso?

A reflexao sobre a secularizacio
entre nds € devedora da contribuigao
europé€ia ¢ norte-americana (H. Cox,
Hamilton) pois 14 o mundo moderno
é hegemdnico. Como a nossa Igreja
e a Vida Religiosa se articulavam
organicamente com. os estratos mo-
dernos da sociedade (pelo sistema de
ensino e outras obras) ndo podia
eludir o problema. Entretanto para
nés — foi mérito de Medellin (1968)
té-lo visto e dito com toda a clarivi-
déncia — mundo nio significa sim-
plesmente a modernidade. As gran-
des maionias de nosso pais vivem no
sub-mundo, 3 margem da conscién-
cia critica da modernidade e dos be-
neficios da grande empresa moder-
na, aquela cientifico-técnica. Antes
pelo contrério, ela se monta a custa
dos pobres e quase sempre confra
eles. O povo néao € secularizado; mo-
ve-se numa cosmovisao pré-moderna,
religiosa e sacral. Em funcido desta
constatacdo, a teologia da seculari-
za¢do entre nds, nunca foi dominan-
te, nem constituiu, como em oufros
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paises a chave de leitura da socieda-
de moderna. A relagdo que coman-
dava a presenca da Igreja nao era
para com o mundo moderno,: mas
para com o -sub-mundo dos pobres.
O diédlogo ndo era tanto entre cién-
cia e fé, cosmovisdo moderna e cos-
movisdo mitica, entre autoridade do
evangelho e maturidade critica do
homem moderno, mas entre f€ e in-
justica social, entre evangelho e li-
bertacdo dos pobres, entre Igreja e

sociedade capitalista, elitista e -ex-
ploradora. Esta transpomgao nunca

se perdeu entre nds, como se pode
ver nos artigos publicades em Con-

vergéncia até 1973, Na IX Assem-
biéia Geral da CRB de 1971 uni dos
temas de reflexdo foi exatamente
este: Vida Religiosa e Secularizacdo
e 0 outro Vida Religiosa e Testemu—
nho Pablico (J..B. Libénio).

A reflex3o sobre a seculanzagao
nao foi algo eplsédlco no fundo dis-
pensdvel. Embora nfio caracterize o
grosso de nossa tealidade social,. a
seculanzagao representa um desafio
sério a teologia do qual no Brasil
nao nos podemos dispensar com o
risco de ndo enfocarmos corretamen-
te uma teologia da libertagdo ou do
politico. Portanto, ndo se trata de
um problema da moda, mas de fun-
do. A quest@o ineludivel € esta: que
estatuto teolGgico possui uma reali-
dade que surgiu & margem da Igreja
e até contra ela, que na sua estrutu-
ragdo ndo explicita uma referéncia 4
Transcendéncia e se define, exata-
mente, como secular? Significa que
¢ atéia pelo fato de ndo ser religiosa?
O que define o cariter teolégico- de
uma sociedade, o fato de ela se con-
fessar cristd e. garantir os simbolos
da tradicdo religiosa (portanto a



consciéncia e o discurso) ou-o fato
de ela ser objetivamente justa, bus-
car a sua verdade e simetria social?
(portanto a antologia). Pode ser cha-
mada de cristd uma soc¢iedade como
a nossa que zela pelos seus simbolos
religiosos e a0 mesmo fempo se or-
ganiza em relagdo de profunda in-
justica ‘e quebra da fraternidade?
Onde se situa o teoldgico na lingua-
gem' au na realidade?

Ora a. teologia da secularizacao
pretende identificar a verdade teol-
gica, das realidades, mdependetemen—
te, da consciéncia religiosa. ou no
que seus atores tiverem. Elas sdo
boas, possuem sua legitima autono-
mia_face a Igreja (detentora da gra-
maética, da fé cristd) pelo fato da cria-
cao de Deus, pelo gesto redentor de
Cristo, pela encarnagéo que as tocou
e. pela ressurreicao que as transfigu-
rou.. Pode existir valor teoldgico em
praticas. que se definem até como
atéias .mas sao eticamenie justas e
boas.--A teologia da secularizacdo
ajudou a Igreja a superar o clerica-
lismo ¢-o0 eclesiocentrismo, como se
a Igreja fosse a detentora exclusiva
dos bens do Reino, e por ela unica-
mente tivesse que passar a “‘ordo
gratiae’’. Esta teologia obrigou a ela-
borar ‘itma reflexdo sobre o Myste-
rium Salutis, sobre o Reino, sobre a
universalidade do oferecimento salvi-
fico; "a Igreja € o sacramento da
salvacdo universal, que perpassa to-
das as réalidades também aquelas se-
culares. A secularidade pode ser uma
ordenac¢do a Deus e ao Reino desde
qué ‘realize a verdade, a bondade e
a justiCca (como alids quaisquer ou-
tras realidades). A teologia da se-
cularizag¢ao € algo que se deve incor-
porar € ultrapassar na dire¢cdo de um

pensamento ainda.mais concreto:so:
bre o outro mundo, aquele das gran-
des  maiorias - pobres e .oprimidas.

Quedar-se aquém da secularizagao é

ater-se ainda-a uma vis@o eclesiocén-
trica, como se a realidade teoldgica
fosse posse exclusiva da comunidade
que possui a consciéncia dela, vale
dizer, a comunidade de fé. £ incapa-

citar-se de ver a a¢do do Espirito e
da graga para além de nossos estrei-
tos limites eclesiais.

A questao que se colocava 2 Vida
Religiosa era: como ser religioso
num mundo secular, banhado possi-
velmente pela graga e por isso, teo-
logicamente, valido? A resposta que
se dava era pela insercdo mediante
o trabalho na sociedade, o despir-se
dos simbolos religiosos, o enriqueci-
mento da linguagem e de hébitos se-
culares. Dentro do mundo secular
ser um sinal da outra dimenséo, ocul-
ta e ndo expressa na sociedade
pragmaética, sinal do Reino de Deus:
era o que se impunha.

O outro pdlo da reflexdao se cen-
trou naquele - da Igreja, entendida
como Igreja local. Comecaram-se a
valorizar todas as forcas eclesiais, os
distintos carismas e servicos. A Vida
Religiosa foi convocada a inserir-se

na pastoral de conjunto, assumindo

uma presenca ativa na comunidade
para além das obras especificas da
Congregacdo. Ao mesmo tempo que
se operava esta encarnagao se' colo-
cava também o problema da contri-
buicao especifica da Vida Religiosa,
como carisma préprio dado a Igreja.
Na IX Assembléia Geral da .CRB
em 1971 esta questdo foi explicita-
mente ventilada em plenario por D.
Valfredo Tepe. A Vida Religiosa ndo
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é chamada a fazer qualquer suplén-
cia, mas a partir de seu carisma,
mais da ordem da vida que da orga-
nizagdo, da profecia que da institu-
cionalidade tornar presente o Abso-
luto de Deus e a destinagdo escats-
gica de todos os cristdos.

Os desafios vindos do mundo e da
nova feicdo da Igreja recolocaram a
indagagdo sobre a natureza e identi-
dade da Vida Religiosa. Sobre esta
questao se produziram uma série de
estudos e artigos sempre com o in-
tuito de garantir legitimidade a um
carisma que pareceria atropelado pe-
la viruléncia de outros temas mais
candentes. A tendéncia da reflex@o
era a de ndo entender a Vida Reli-
giosa em contraposi¢ao a outros ca-
rismas, como se a identidade somen-
te emergisse na negacao e delimita-
cdo de outros, mas como a densifi-
cacdo, tematizacao e explicitagdo co-
munitdria daquilo que todos os bati-
zados participam no sentido da expe-
riéncia’ de Deus, no seguimento de
Jesus Cristo vivido em fraternidade.
A consagracdo religiosa nao signifi-
ca apenas uma reserva total a Deus
(sentido candnico e dominante) mas
principalmente um envio por parte
de Deus no meio dos homens. Deus
tira do mundo para atirar mais pro-
fundamente ao mundo. Ser consagra-
do a Deus implica principalmente
sentir-se consagrado por Deus num
servico da Igreja e do mundo. A re-
flexao brasileira foi fundamental

para um dos documentos mais decisi-

vos da CLAR: A vida segundo o

Espirito nas comunidades religiosas
da A. Latina, onde se fentava num
horizonte amplo e renovado redefi-
nir a Vida Religiosa nos quadros das
exigéncias da fé vivida na A. Latina.
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. b) Questionamento da Missio da
Vida Religiosa (1974-1976).

Na medida em que a Vida Reli-
giosa se inseria na Igreja local € na
sociedade se planteava simultanea-
mente a questdo de sua missdo espe-
cifica. Somente agora apresentavam-
se as condigOes reais para semelhan-
te questionamento, porquanto € a
partir do diferente que se suscita o
problema da missao. Normalmente a
miss@o se define a partir de uma ex-
terioridade: que tipo de servigo es-
pera o mundo ¢ a Igreja local da Vi-

da Religiosa? A partir da X Assem-

bléia Geral da CRB em 1974 esta
preocupacdo se revelou aguda. Efeti-
vamente o tema desta Assembléia foi
exatamente A missao profética do
Religioso hoje. Com isso se definia
a orientacdo .de fundo. A Vida Re-
ligiosa exerce uma dupla profecia:
interna a Igreja, radicalizando as
exigéncias evangélicas € o seguimen-
to de Cristo e interna a sociedade, vi-
vendo antecipadamente uma utopia
de fraternidade e de servigo que a
torna socialmente significativa e lhe
confere teor critico.

A vocacdao profética vive uma ra-
dical experi€éncia de Deus. Com efei-
to, nestes anos refletiu-se por todo
o pais sobre a experiéncia de Deus
do religioso, experiéncia com toda a
riqueza que esta palavra encerra, ja
desde a sua formulacdo tedrica em
Aristételes, como sintese de todas as
achegas ao real, em nivel do sistema
no qual se vive, na conjuntura con-

creta, na Igreja e na esfera pessoal.
Deus- constiful o concrefum concres-

tissimam do religioso; € de Deus que
haure'o sentido de sua missao como
enviado para representar o designio



altimo da histéria, Esta reflexdao so-
bre a experiéncia de Deus ajudou
a conferir maior coesdo a identida-
de religiosa da fase anterior. Parti-
cularmente pertinente era a referén-
cia a experiéncia de Deus nos po-
bres, o encontro com o Senhor no
trabalho de promogdo e libertagao
das classes populares. Esta experi€n-
cia possui um cardter estrutural e
de classe e rompe a estreiteza de
uma visao monacal, risco permanen-
te da Vida Religiosa encerrada sobre
seu proprio carisma.

A profecia no interior da socieda-
de postula a criacdo de uma cons-
ciéncia critica sem a qual se esvai
num- clube de lamurientos ou de
acusadores. Nestes anos a partir da
prépria X Assembléia Geral que de-
dicou a este tema uma larga exposi-
¢do, se fez muito em termos de aju-
dar os religiosos na elaboracdo de
uma consciéncia critica. Ela ajudou
a moderar a vulcanicidade profética
no sentido de canalizd-la num dis-
curso de andlise da realidade, sere-
na e distanciada, em vista da eficéa-
cia da acdo religiosa. Neste sentido
mais e mais foi se impondo, quase
como um ritual, o método do ver-
julgar-agir que tem a inestimével
vantagem de ser globalizador e equi-
librador dos elementos da’ analise,
do juizo ¢ da prética.

Nesta época se acompanharam, até
com investigacdes de nivel nacional,
as experiéncias novas da Vida Reli-
giosa inserida em pequenas fraterni-
dades nos meios populares. Foi nes-
ta época, como ressonancia da
Evangelli Nuntiandi (1975) que na
Equipe de Reflexdo Teologica se
produziram bons textos sobre a

evangelizagdo libertadora, seja em
referéncia ao sistema capitalista im-
perante, seja em articulagio com a

JIgreja local, seja em atencdo espe-

cial a religiosidade popular. Estes
textos foram todos publicados na sé-

ric Vida Religiosa: temas atuais em
co-edicdo do CRB/Vozes.

c) O questionamento da praxis da
Vida Religiosa na Igreja e na socne-
dade (1977-1979).

"A insercdo profética na Igreja e
na sociedade abre a um conhecimen-
to maior e mais exigente das reali-
dades. A sociedade ndo ¢ transparen-
te; suas contradicOes sdo continua-
mente camufladas por mil formas
que a ideologia dominante assume.
Mas a vivéncia concreta desmascara
o real social: ele é antipopular, ne-
fasto, com parca com-paixdo pelos
pobres e discriciondrio. Que tipo de
prixis, vale dizer, que tipo de pre-
senga possui e deve possuir a Igreja
e a Vida Religiosa dentro da socie-
dade brasileira? Esta foi a grande
questdo que ocupou a Equipe de
Reflexdo Teolégica na era de Pue-
bla, na fase preparatéria e na de as-
similacdo ¢ socializacdo de seus re-
sultados.

Grande relevancia a XI Assem-
bléia Geral da CRB em 1977. Al se
tratava de aprofundar A Realidade
Nacional e Eclesial do Brasil hoje e
a presenca dos religiosos nela. O
trabalho de assessoria da Equipe de
Reflexdao foi sob o ponto de vista
metodolégico de grande significac@o.
Um pensamento revela sua madure-
za quando mostra necessidade de ri-
gor, quando consegue deslocar-se da
vivéncia imediata e elabora media-
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¢Oes tedricas bem -articuladas e, fi-
nalmente, encontra seu método, onde
apresenta os titulos de seriedade e
as:-justificacOes de suas pretensoes.
Foi isso que ocorreu nos tltimos trés
anos da década de 80.

Na andlise da realidade brasileira,
eclesial e religiosa se seguiu um mé-
todo rigoroso, distribuido por todas
as comunidades religiosas do pais,
com os seguintes passos: dimensdo
histérica, sociolégica, politica, eco-
nomico-financeira, cultural, eclesial e
de vida religiosa. Sobre esta andlise
e interpretagdo se operou o juizo teo-
l6gico.e se buscaram pistas para me-
thor situar a praxis dos religiosos a
partir de sua identidade religiosa.

Esta’ diligéncia analitica visava
discernir o carater sist€émico de nos-
sos problemas nacionais. Vivemos
num modo de producdo capitalista,
dependente, associado e excludente.
A iniquidade social que desprende,
alcancou niveis intoleraveis e obriga
os cristdos a rever seu tipo de pre-
senga (praxis) no interior de seme-
{hante sistema. A leitura da socieda-
de era, conscientemente, feita a par-
tir da ftica e dos interesses dos po-
bres, os principais interessados na
mudanca da situacdo. A temdtica da
participacao que tanta fortuna fara
em Puebla emergia espontaneamente
como valor-chave a animar a pratica
dos religiosos. Mas para isto se faz
mister um aumento consideravel da
consciéncia critica, send2o a prética
perde consisténcia e facilmente des-
camba para os extremismos. E de se
nomear explicitamente aqui a con-
tribuicdo valorosa de J. B. Libénio
a0 preparar subsidios filoséfico-cul-
turais, sécio-analiticos e psicopeda-
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gégicos para a formagao da consci€n-
cia - critica, material publicado .em
trés volumes pela CRB/Vozes ¢ sub-
ministrado em forma de cursos em
distintos lugares deste pai’s- »

‘A conclusao saltava aos Glht}s a

opcdo religiosa deverd ser uma pre-
senga hbertadﬂra, reforcando o pélo
mais fraco que € aquele dos pobres,
buscando re-orientar as obras para
esta funcionalidade. Evidentemente
tal postitlado continua provocando
muitas crises, mas constitui um ‘con-
senso tedrico vastamente secundado
pela Vida Religiosa ammada pela
CRB. -

d) O questmnmnento das distintas

praticas da Vida Religiosa na Igre}a
e na sociedade (1980). :

O conhecimento dos mecanismos
do sistema e as injungdes que impoe
a presenga dos religiosos dentro dele
€ um passo importante. Entretanto
ele deve se concretizar ao nivel das
conjunturas. A praxis como atuacgao
global deve ser claramente definida,
mas as praticas concretas nos .dis-
tintos setores devem ser avaliadas. e
estudadas. A XII Assembléia Geral
da CRB em 1980 intentou fazer isto
sob o impacto ainda de Puebla e da
recente visita do Papa Jodo Paulo II
ao Brasil. Afora os aspectos mais
teolégico-espirituais trés temas con-
centraram a atengdo da Equipe da
Reflexao na fase preparatdria e pos-
teriormente a propria Assembléia: a
opcao preferencial pelos pobres (Ro-
gério Ignacio de Almeida Cunha),
op¢do preferencial pela juventude
(Juventude, anélise de uma opgédo de
Edénio Vale) e vida religiosa inseri-
da nos meios populares (Carlos Pa-
l4cio).



Como se depreende, a reflex3o in-

cide sobre préticas concretas, dentro

de conjunturas bem definidas. Supe-

rou-se¢ a perspectiva empirica que.

apenas vé os fenOmenos em si mes-
mos sem o seu enlagcamento no sis-

tema. A analise.do sistema fica como ..

algoja-conquistado e pano de fundo

que orienta.a analise;.das. situacdes
onde 0% réeligiosos 'sdo -
chamados:a uma. presenca ‘de liberta-

cdo e de testemunho profético. Espe-

concretas,:

cialmente a inser¢2o nos meios popu-
lares recebe especial é&nfase, pois

mais e mais a Igreja toda se encontra -
num processo de deslocamento do

cenfro para a margem. Muitos reli-
giosos se encontram na base da Igre-
ja, junto a pastoral popular, no seio
de comunidades eclesigis de base,
Abre-se ai um caminho novo para
a 'Vida Religiosa, de enriquecimento
do carisma fundamental e servindo a
fé e & esperanca dos-mais pobres. As
cohseqﬁéncias que este ensaio trara

a Vida Religiosa sdo ainda imprevi-
siveis. O que poderemos avancar é
certo: emergird uma Vida Religiosa
mais : evangélica, po b re, solidéria
com a caminhada do povo e com for-
te densidade espiritual.

Com a definicdo do novo lugar so-
cial e eclesial da Vida Religiosa, com
as experiéncias de reflexao e de pra-
tica''ligadas aos interesses de uma

libertacdo integral sentiu-se a neces-

sidade de um processo pedagdgico
para os novos religiosos. Como o re-
ligioso educa e se deixa educar pelo
povo; como educar-se para a justica,
como’ conviver com os conflitos ine-
vitaveis a quem se solidariza com a
vida do povo, como fazer uma rup-
tura e uma nova sintese com o pas-

sado: tais e outros temas ocupam
presentemente a reflexdo teoldgica

da CRB._ |

4, Conélu'svﬁo. “fizemos
o que tmhamos de fazer”

Rastteando o percurse da reﬂexao

:*percebemos que ela foi se afunilando
cada - vez .mais até desembocar em
- questoes ligadas diretamente -3s pré-
‘ticas da Igreja junto do povo. A

Vida Religiosa, principal forca pas-
toral de nossa I greja brasileira,

- acompanhou, secundou e aprofundou
‘na préatica as grandes opcdes que os

bispos na CNBB, em Medellin e
Puebla definiram. A insercao na
realidade conflitiva iluminada pet-
manentemente pela reflexdo  séria
conseguiu evitar radicalismos que se
mostram insustentaveis ¢ terminam
em desastradas defecgGes. A CRB de
hoje, com orgulho podemos dizer,
constitui um dos espacos mais sérios
de animacao dos carismas do Espirito
no admbito da A. Latina e até da
Igreja universal.

Os tedlogos que participamos da
Equipe de Reflexao Teoldgica da
CRB nestes 10 anos sentimos e tes-
temunhamos a graga que significou o
convivio de reflexdo, de critica e de
oragdo com os outros colegas religio-
sos e religiosas. Além da competén-
cia especifica todos pudemos apre-
ciar o amor a Vida Religiosa e o
exemplo de seriedade na vivéncia
daquilo que juntos refletiamos.

Ao termo de tudo queremos dei-
xar soar sobre o nosso trabalho a pa-
lavra do Senhor: “fizemos o que ti-
nhamos de fazer, pois ndo passamos
de servos intteis” (cf. Lc 17,10).
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Sugestdes de Discussdo para uma Reunido

Conjunta entre Tedlogos da CRB e o INP

A Equipe de Reflexdo Teoldgica da CRB Nacional completou
dez anos de existéncia em 1981, A comemoracdo foi feita no dia
6.11.1981 por ocasiGo da reunido da Diretoria e Executivo
Nacionais com as Diretorias e Executivos Regionais. Leia, também,
os tetxos do Pe. Décio Batista Teixeira, SDB e Frei Leonarda
Boff, OFM, as pdginas 152 e 155 respectivamente.

Pe. Joao Batista Libanio, SJ
Manaus, AM

O 'décimo aniversario de existén-
cia da equipe nacional de tedlogos
da CRB proporciona este encontiro
conjunto de todos os seus membros
nesse ja longo perfodo e os membros
atuais do INP. Né&o € simples encon-
tro festivo, mas lugar e momento
para uma reflexao sobre os proble-
mas relevantes para o pensar teold-
gico em nosso pais. Quais seriam, na
minha simples opinido, esses proble-
mas importantes, fundamentais? To-
do esfor¢o de elenco dessa natureza
padece logo do inicio de dois gran-
des limites: o carater seletivo, redu-
tivo e o cunho subjetivo do autor.
Consciente dessa real limitacio,
apresento a discussdo do grupo e
eventual ampliacdo essa selecdo de
temas.

. Relevancia teologica

O primeiro problema relevante
para o tedlogo brasileiro € saber o
que € relevante em nosso contexto.
A partir de que critérios determinar,
definir a relevancia? Como situar-
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nos, em que lugar social colocar-se
para perceber a relevdncia? Numa
palavra, a prépria relevdncia teold-
gica € um problema relevante teold-
gico. - o

A “analogia fidei” foi na teologia
classica uma das vias fecundas de
fazer teologia. Assumia-se uma gues-
tdo de dentro da teologia, ela era
pensada em harmonia com as outras

verdades, inserindo-se dentro do sis-

tema organico. A “analogia fidei”
constituia-se, por sua vez, critério de
relevancia teolégica. Num grande
edificio nem todos os cOmodos, .as
partes, 0s recantos gozam da mesma
importdncia, dignidade, nobreza.
Mais ainda., Ainda que de todos po-
demos dizer que cumprem uma fun-
¢ao, contudo os habitantes desse edi-
ficio valorizam suas partes confor-
me gostos e interesses diversos. Em
muitas teologias a relevancia era dada
pelo interesse do tedSlogo por um re-
canto do edificio. As vezes, porfia-
vam entre si no afda de descobrir
algum rincdo desconhecido ou des-



prezado, investindo nele seu talento
a ponto de apresenta—ln como rele-
vant&.

Quantcfs de nés ndo sofremos isso
em nossos estudos e aulas de teolo-
gid, nos idos de nossa vida de estu-
dantes, ouvindo eruditas disquisi-
cOes sobre as tltimas descobertas do
professor-pesquisador. Em longos dis-
cursos, procurava ele convencer-nos
da relevéncia teol6gica daquelas
descobertas, inseridas de modo inte-
ligente ‘no grandioso sistema teold-
gico tradicional. Noutras palavras, a
relevincia era dada pela prépria
teologia, como uma ciéncia gratuita,
valida por si mesma e pelo interesse
intelectual do tedlogo. Funcionavam
al intuicOes pessoais, gostos, interes-
ses epistemoldgicos, etc. . .

A teologia da A. Latina tem-se
afastado:cada vez mais desse tipo de
“relevancia teolégica”. Nao coloca
ai o problema de definir-lhe o obje-
to, o tema. A ‘““analogia fidei” pode
e deve ser-nos uma fonte inspirado-
ra, nao para iniciar O processo teo-
I6gico, mas para oferecer elementos
de solucao, Exatamente como fez L.
Boff com a quest@o da celebracido da
“Ceia do Senhor” numa comunida-
de eclesial de base, carente de mi-
nistro ordenado. A problematica foi
levantada a partir de outro critério
de relevancia, mas na solugdo ele
recuperou elementos de longa tradi-
cao teoldgica, mostrando a compos-
SIblhdade de tal pratica com ela.

Em outros momentos e lugares, a
relevincia € dada como uma missio
pela autoridade. Em geral, OSrgdos
centrais da Igreja ou pessoas res-
ponsdveis de sua administracdo,
vém-se envolvidos com problemas

novos € hecessitam que sejam pen-
sados teologicamente. E uma rele-
vancia “‘corporativa’, ie. vinda dos

interesses do corpo social da Igre-

ja, seja por razdes meramente ins-
titucionais como mais explicitamen-
te pastorais. A fonte e critério da
relevincia é a percepcdo e as ne-
cessidades das autoridades diante
dos pmblemas reais. Estes passam
pelo prisma filtrante do interesse
corporativo.

Esta fonte de relevancia ndo estd
totalmente ausente de nosso processo
teoldgico, mas com uma caracterfs-
tica prépria. Somos mais sensiveis
aos apelos daquelas autoridades ecle-
siasticas, como bispos € outros, que
estejam de fato comprometidos com
0 povo na caminhada de sua liberta-
¢ao. Pois, no fundo, percebemos co-
mo ¢ extremamente relevante para
a caminhada de nossas comunidades
eclesiais populares que os problemas
teoldgicos percebidos pelos seus pas-
tores encontrem correto equaciona-
mento. Na atual configuracdo .ecle-
siolégica, o papel do bispo é funda-
mental para o crescimento como tam-
bém para tolhimento das CEBs. E os
problemas que eles percebem como
“relevantes” tornam-se “ipso facto™
relevantes, porque eles sdo relevan-
tes para essa caminhada da JIgreja
articulada com as classes populares.
Nesse sentido, a comunh&o com esses
bispos, com seus interesses ¢ proble-
mas, revela-se como critério de re-
levancia para nds.

Uma terceira fonte de ‘‘relevan-
cia” € a pastoral. Ndo é algo sim-
ples e indiviso. Antes, numa socie-
dade profundamente marcada pela
forte distingdo, separac@io e -confli-
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to de classes, a pastoral se diversi-
fica, como fonte de pergunta teold-
gica e critério de relevincia, segundo
os dois universos fundamentais. Ha
problemas relevantes que dizem res-
peito de modo especial as classes
“jlustradas”, com a dupla componen-
te de estarem inseridas na proble-
mética do mundo moderno ociden-
tal — racionalista e existencialista
— ¢ de ocuparem o papel dominan-
te e dirigente da sociedade. Os cris-
taos, pertencentes a essas classes, se-
jam aqueles diretamente associados a
seus interesses fundamentais e defen-
sores dos mesmos, sejam aqueles di-
sassociados desses e articulados com
as camadas populares, levantam-nos
problemas de extrema relevancia.
Problemas de ordem fisiolégica, com
os quais a razdo moderna vem ha 4
séculos atormentando a inteligéncia
teolégica européia; problemas de of-
dem préatica, originados de seu lu-
gar; problemas oriundos da nova
sensibilidade existencial diante de
doutrinas e praticas pastorais tao
distantes dela; enfim, problemas di-
retamente produzidos por uma classe,
submetida a revolugdo -cartesiano-
kantiana-existencialista € ao mesmo
tempo situada numa posi¢do de do-
minag¢ao.

Nao hé encontro com jovens uni-
versitarios e sobretudo com profis-
sionais cristaos, pertencentes a essas
classes ilustradas, em que tais ques-
tdes nao surjam. Na medida em que
a Igreja do Brasil, durante tantos e
tantos anos, fizera uma opg¢ao pre-
ferencial por esses setores médios
da sociedade, encontramo-nos hoje
diante desse setor angustiado por
esses novos problemas. Eles repre-
sentam, portanto, uma das fontes
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principais de relevdncia para deli-
mitar os problemas teoldgicos, a se-
rem discutidos. Varias de nossas pu-
blicagdes respondem a tal problema-
tica. :

Entretanto, a fonte principal da
“relevincia teoldgica” sdo 0s pro-
blemas levantados pelas camadas po-
pulares, sobretudo na confluéncia
de uma “religiosidade popular” com
o compromisso social. Uma vez indi-
cado esse critério bésico de discer-
nimento da relevancia, necessitamos
tentar mapear alguns dos problemas
que tais camadas ja levantaram e es-
tdo fazendo-o. Nessa perspectiva, co-
Joca-se sobretudo esse roteiro de dis-
cussao,

1. Emergéncia dos movimentos
sociais populares

Uma vez estabelecido que o cti-
tério de relevancia para a mossa teo-
logia sdo os interesses, a problema-
tica das camadas populares, defron-
tamo-nos com o fato cada vez mais
surpreendente da emergéncia e for-
talecimento dos movimentos sociais
populares. Esse evento assume em
nosso pais caracteristicas proprias no
concernente a prépria teologia. Pois
essas camadas populares estdo im-
pregnadas de uma tradic@o crista pro-
funda. Além disso, muitos desses mo-
vimentos estdo estreitamente vincula-
los com a Igreja, com comunidades
eclesiais de base, seja na sua ori-
gem como na sua sustentagdo. Eles
colocam sob nova luz, a partir de
outro contexto, o cldssico problema
da “fé e politica”.

Na década de 60, os poucos ted-
logos e filésofos da A. Latina, enga-
jados com o movimento estudantil,



sobretudo H. Vaz, tiveram que co-
locar-se, na esteira da correnfeza
teolégica européia, esse agudo pro-
blema. Os parametros principais da
solucao estavam sendo postos por
esses estudantes cristdos € seus as-
sessores, quando vicissitudes politi-
cas e eclesiais deceparam essa tenra
planta teoldgica. Agora, desponta de
novo essa cabecinha verde, nao to-
talmente desligada do caule podado,
mas adubada por outro contexto sé-
cio-eclesial. Dois elementos novos
transformam profundamente essa
problemética. De um lado o solo
eclesial é mais vasto e fértil. Ja su-
peramos a aridez de uma hierarquia
autoritaria e desligada da fonte nu-
triente da verdadeira problematica.
Temos grupo razodvel de hierarcas,
metidos até o mais profundo, no ni-
cleo vital do processo histérico bra-
sileiro. Além disso, a problemdtica
“fé e politica” desloca-se do espaco
cultural sofisticado e ilustrado de
meio universitario para © campo
aberto dos movimentos sociais popu-
lares. Adquire maior amplitude. E,
de outra parte, ndo resente tanto do
impacto secularizante da razdo mo-
derna mas sim encontra-se com uma
camada profunda de religiosidade
tradicional.

Em outras palavras, o problema
“fé e politica” confunde-se em mui-
tos pontos com a questdo do senti-
do libertador ou alienante da religio-
sidade popular. Nesse momento, o
tedlogo encontra-se diante de vasto
e sério material de pesquisa, acumu-
lado por socidlogos, dedicados a tais
questOes. Abre-se, entdo, para a nossa
teologia o caminho novo de abordar
a realigiosidade popular, superando,
seja a tradicional visdo de conside-

ra-la *“ignorancia” como a recente
reacao mitificante, sacralizante.

- Temos um ponto em que a arti-
culacdo ““teologia™ e instrumentos de
analise social, cultural, faz-se neces-
saria. Autores como P. Bourdieu, P.
Berger, Godelier, A. Gramsci e ou-
tros, t€ém oferecido interessantes ele-
mentos tedricos para a articulacao
com a teologia nessa problemaética da
religiosidade € dos movimentos so-
ciais populares, da fé e politica na
originalidade desse novo contexto
social e eclesial.

Tais reflexOes t€m-nos levado a
acentuar sobretudo a dimensao filti-
ma da fé, como dom gratuito de
Deus, que diz respeito a totalidade
de nossa vida, e em vista da reali-
zacao do Reino de Deus. A fé e po-
litica deixam de ser enfocadas nu-
ma relagdo muito restrita, para as-
sumir uma compreensao mais am-
pla, expressa no bindmio, tao repeti-
do por C. Mesters: “fé e vida”. Fé
e politica a partir das camadas popu-
lares nao passa de uma expressao re-
gional da ampla questao de “fé e vi-
da”, “Palavra de Deus e vida”. Esse
horizonte mais aberto retira o fun-
damento das suspeitas de tebélogos e
bispos, mais académicos que pasto-
rais, do perigo de reducionismos.
Esses acontecem antes nas lides in-
telectuais de setores ‘‘ilustrados™ da
sociedade moderna. E ndo no seio
dos movimentos populares, ao menos
como questdo central e nuclear,

[11. Falar de Deus

Apesar de Deus na teologia nao
ser necessariamente o inico, nem tal-
vez 0 mais relevante objeto material
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em dado momento, mas sim o obje-
to formal da mesma, entretanto ne-
nhuma teologia pode descuidar do
discurso sobre Deus a luz de Deus.
Além do mais, em nosso pais o dis-
curso sobre Deus é fundamental, da-
da a forca 1mpregnante de seu no-
me na consciéncia popular. Nao ha
frase, dita pelo povo, em momentos
de grandao, de tristeza, de esperan-
ca, de futuro, onde ndo se intercale
alguma clausula referente a Deus: se
Deus quiser, gracas a Deus, como
Deus é servido, por amor de Deus,
etc. .. Ora, todo tedlogo ligado com
esse povo nao pode deixar de per-
ceber a releviancia do discurso scbre
Deus para as camadas populares,
cheias de fé.

Nesse sentido, estamos distante da
problemaética rahneriana de “teologia
é antropologia”, em que o discurso
sobre Deus numa Europa ilustrada
passa pela mediagdo do discurso so-
bre o homem. Diria que estamos no
polo oposto: o discurso sobre o ho-
mem, sobre a realidade passa pela
mediacao do discurso sobre Deus.
A nao-percepgédo dessa diferenca tem
provocado a producgdo de discursos
teoldgicos ‘‘secularizados’, ‘“‘ilustra-
dos” que nado respondem ao hori-
zonte ¢ ao nivel de consciéncia das
camadas populares.

O discurso moderno sobre Deus
no espaco centro-europeu € america-
no, centro-matriz do capitalismo de
que somos a periferia dependente,
gastou muita tinta com a problema-
tica do ateismo, da “morte de Deus”.
Defendeu-se um siléncio sobre Deus,
como a tnica solugdo para uma cul-
tura cansada e imunizada diante
desse nome. QOutros propugnaram
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um cristianismo sem Deus: s6 Jesus
Cristo. E a tnica palavra que o ou-
vido moderno conseguiu-ouvir & €n-
tender de Transcendéncia. Os mes-
tres da suspeita: Nietzsche, Marx e
Freud, com seu ateismo radical; es-
tavam por detrdas de todo discurso
sobre Deus, numa tentativa de’ res-
ponder-lhes. Enfim, o humanismo
ateu dos séculos XIX e XX provo-
cava um discurso sobre Deus - em
torno do humanismo, mostrando que
cristianismo é verdadeiro humanis-
mo. '

Também esse discurso teve ouvin-
tes entre nds, na medida que as. pe-
riferias tém a mesma dindmica do
capitalismo central: geram denfro de
si um centro € uma periferia. O cen-
tro da periferia solidariza-se com o
centro-matriz nos seus interesses
econdmicos, politicos e culturais. Sao
reflexo tropical dos problemas vivi-
dos pelos seus associados em inte-
resses. A releviancia desses proble-
mas tem a extensdo da relevancia
teol6gica dessas camadas dominantes
e dirigentes: minoria no poder so-
mente com pequenas faixas interes-

sadas num discurso de Deus Ilbe1-
tador.

Esse novo discurso sobre Deus li-
bertador torna-se ele sim, relevan-
te, em nosso quadrante teoldgico.
Ndo € um discurso que se defronta
diretamente com o ateismo, mas que
busca captar o sentido do Deus da
Revelagao, como um Deus dos po-
bres em oposicao as idolatrias. E essa
a dupla vertente relevante para nds:
quem € Deus a partir do pobre e
quem sao os idolos? Se o ateismo in-
vadiu o horizonte teolégico de nos-
sos colegas europeus, os fantasmas



que -nos perturbam o0 sono sdo 0s.

idolos.do capital, do poder autorita-
rio €. excludente, da dominacdac em

todas as suas forcas, da seguranca
policiada de minorias em detrimen-

to das maiorias pobres,

F. Taborda, inspirando-se nos Es-
critos do Antigo Testamento, mostra-
nos que a rejeicdo da idolatria por
parte de Deus tem dupla razdo: os
idolos "devoram vitimas humanas,
exigem sacrificios de seres humanos
¢ sdo criacdo humana, obra das maos
dos homens. E avancga mostrando,
que ‘precisamente por serem obras
sociais dos homens t&m essa voraci-
dade devoradora de vidas. Quem nao
descobre essas duas dimensdes dos
idolos no sisteama capitalista domi-
nante em nosso pais? Até hoje nin-
guém consegue fazer um levantamen-
to, ainda’ que aproximativo, da vora-
CIdadQ_ em vida humana desse siste-
ma: devora criangas pela mortalida-
de infantil, pelo trabalho precoce,
pela.subalimentacdo; devora adultos
na .exploragao do trabalho, nos aci-
dentes de trabalho; tortura e assas-
sina: aqueles que se lhe opdem em
seus .golpes violentos, em suas mas-
morras politicas, etc... e se alguém
simplesmente somasse 0s mortos que
a violéncia repressiva matou nos dl-
timos anos na A. Latina, poder-se-ia

dar conta de um verdadeiro genoci-
dio idolatrico. -

- .Nesse contexto sdcio-politico o dis-
curso sobre Deus dos pobres adqui-
re enorme relevancia profético-teold-
gica. E esse tratado “de Deo Uno et
Trino” que temos de escrever para
nossos futuros manuais € nao simples

f:locubragoes especulatwas no hori-
zonte .da “analogia fidei”.

IV. Jesus Cristo Libertador

Jesus é ontem, hoje e .sempre..
Mas como falar dele? Aqui vou snn-_
plesmente referir-me ao roteiro ja
tracado de modo conciso € licido por
L. Boff. Ele aponta-nos alguns eixos
centrais para uma reflexdo sobre Je-

sus no contetxo socio-politico de
nosso Continente.

Antes . de tudo, relevante para
nossa teologia € o Jesus da Historia,
enquanto na sua vida, atitudes, prati-
cas, ensinamentos, apatece o carater
libertador. Através do Cristo-da fé,
apresentado pelas comunidades pri-
mitivas, nos escritos neo-testamenta-
rios, tentamos aproximar-nos ao Je-
sus da Histéria, como fonte inspira-
dora de nossa pratica atual.

. Nesse sentido, a categoria teold-
gica do “Reino de Deus” merece to-
do destaque, fazendo emergir de seu
horizonte essencialmente religioso a
relevancia politica. Ele é a utopia da
absoluta libertacdo e de suas anteci-
pacdes histéricas. O Reino de Deus
permite-nos articular as libertagOes
sGcio-histdricas e a salvacdo  trazida
por Jesus. Esse problema volta como
verdadeira obsessao no discurso ecle-
siastico, sob a forma de suspeita ou
alerta. E a partir de uma compre-
ensdo desse Reino que ele pode en-

contrar certas-linhas de encammha—
mento.

Como ser cristac num contexto
de cativeiro e dominacdo? Nada mais
elucidativo e inspirador que voltar-
nos para Jesus e captar-lhe os senti-
do, a dinamica, o alcance, a estrutu-
ra de sua prépria préxis. Ele também
viveu num contexto de dominagao,
sobretudo religiosa, com a cobertu-
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ra do império romano. A préaxis de
Jesus € uma tradugfo histérica e
exemplar de uma libertagdo em pro-
cesso. Em intima unidade com tal re-
leitura da pratica histérica de Je-
sus, situa-se a dimensdo de conver-
sa0 ¢ seguimento. Outros aspectos
realevantes para uma cristologia lati-
no-americana.

Finalmente, o mistério pascal,
motrte e ressurreicao de Jesus, reve-
la para nés a faceta do preco pela
libertacdo (morte) e a irrupgao ante-
cipada da definitiva libertagdo (res-
surreicdao). Creio que esse roteiro de
.. Boff € suficiente para nossa fi-
nalidade.

V. Igreja das bases

As CEBs s3o o fendmeno eclesial
mais surpreendente na nossa histd-
ria de Igreja. Se esse €, sem divida,
o fato mais extraordindrio na Igre-
ja de nosso pais, uma teologia, que
nao lhe desse essa relevéncia, esta-
ria 2 margem da historia.

Uma dimensdo dessa problemati-
ca ja foi mencionada ao falarmos
dos movimentos populares As CEBs
e os movimentos sociais populares,
sobretudo nesse momento histérico
da criag@o de partidos ou alas den-
tro de partidos de cunho genuina-
mente popular, constituem a verten-
te mais importante da problematica
da “fé e politica”.

Ainda existem outros problemas
teolGgicos. relevantes em relagéio com
0 surgimento de nova figura de Igre-
ja nas bases. Hd uma urgéncia sem
precedentes de elaborar uma ecle-
siologia que dé conta desse fend-
meno. Certamente ela superard em
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muitos pontos a ja trabalhada ecle-
siologia Vaticano II. Indubitavelmen-
te este tratado de Teologia tem rece-
bido, nas tltimas décadas especial-
mente apds os sérios estudos de Y.
Congar, H. Kiing, de Lubac, K. Rah-
ner € outros, impulso expressivo. Mas
o pano de fundo de todas essas ecle-
siologias € a mudanga de presenca
de um leigo ilusttado no seio da
Isreja. Nenhum deles se defrontou,
nem poderia fazé-lo, com o fato no-
vo da Igreja que nasce das bases. L.
Boff, entre nds, tem sido pioneiro
e j4 colocou alguns marcos para
esse ensaio eclesiolégico. Outra coi-
sa é saber se agora seria 0 momento
pedagégico de fazé-lo, devido a esse
surto neo-conservador na Igreja
mundial e em setores da A. Latina.
Pois, um dos pontos sensiveis para
tais setores € precisamente a eclesio-
logia. Nada impede, porém, que a
reflexao teoldgica avance, usando os
meios pobres de uma “imprensa na-
nica”, até que haja maturidade para
uma de maior folego. Nesse campo
esperamos uma teologia que ilumine
as novas praticas j4 em curso em
trés niveis principalmente: nivel da
doutrina, da liturgia e da organiza-
¢do. Deixo de lado, o aspecto de en-
volvimento com a prafica, porque
j@ 0 mencionamos atras.

 No setor da.doutrina, necessitamos
de uma eclesiologia, que se articule
com uma cristologia que ilumine esse
momento de criatividade das CEBs:
releitura da Escritura, novos minis-
térios, ousadias dogmadticas na rein-
terpretagdo da Tradicdo da Igreja.
Apesar de que ao falar da Cristolo-
g’ia tinhamos mencionado o privile-
giar do Jesus da Histdria sobre” o
Cristo da fé, entretanto para uma



eclesiologia inspiradora, teremos que
recuperar uma compreensao do Cris-
to-pneuma em relagdo a uma com-
preensao linear do Jesus da His-
téria e seus sucessores na hierarquia
da Igreja. A presenga do Cristo-pneu-
ma, que nos convoca a cada mo-
mento a ser Igreja, que invade todo
O cosmos, € a historia, permite a cria-
tividade pneumaética dos membros da
comunidade, da catolicidade, da
apostolicidade ¢ da santidade.

Ainda nesse aspecto mais direta-
mente doutrinal, a teologia precisa
refletir sobre a nova préatica exegé-
tica das CEBs. O “Circulo Biblico™
transformou-se na verdadeira “lec-
tio divina” dessas comunidades. Cb-
mo entender teologicamente, sobre-
tudo num momento histérico-cultu-
ral em que a problematica da rela-
¢do entre dogmdtica e exegese ti-
nha chegado a requintes de erudi-
cao, de cientificidade, esta leitura
popular? Que nos garante que essa
via de hermenéutica responde as exi-
géncias minimas de autenticidade e
respeito a Palavra de Deus? Nio é
um problema somente da exegese,
que alids vem sendo trabalhado de
modo magistral por C. Mesters e
outros, agora com o auxilio do Cen-
tro Biblico Ecuménico de Angra dos
Reis, mas de toda dogmatica.

[ntimamente ligada com o aspecto
teologico-dogmatico, hda uma ques-
tao candnico-institucional. Na medi-
da em que a Igreja institucional vai
assumindo, como sinal do Espirito
de Deus esse brotar fértil de CEBs,

as prOprias institui¢Ges organizacio- -

nais da Igreja vdo sofrendo modifica-
¢Oes. Assim, em Igrejas particulares,
embaladas por essa dindmica, cons-

tata-se 0 surgimento de nova figura
institucional nao-prevista no Direi-
to Candnico: a Assembléia do Povo

de Deus. Como alids as préprias
CEBs explodem esse mesmo direi-
to, a ndo ser que queiramos fazer
delas sim ples sub-setorizacdo da
paréquia — tentagdo presente so-
bretudo na regido sul do pais. Nessa
Assembléia, a presenga mais rele-
vante estatistica e valorativamente
sao os representantes das CEBs, ie.
gente vinda das classes populares e
pobres, Com esse cunho popular,
muitos elementos pensados por e pa-
ra uma Igreja fundamentalmente po-
voada ¢ hegemonicamente conduzida
pelas classes ilustradas, seja na lin-
guagem, nos ritos como em tantas
outras exigéncias, necessitam ser re-
formulados. Toca-se entdo em pon-
tos para os quais as autoridades ecle-
siasticas sao extremamente sensiveis,
tanto mais quanto elas se situam
distantes no espaco e no tempo de
tais classes populares, provocadoras

das mudangas. |

A teologia necessita enfrentar esse
problema do institucional-canénico
na Igreja e sua vinculagdo com 0
“jus divinum”. Nao se trata de me-
ra disciplina, mas uma nova compre-
ensao do que significa a ““vontade
de Jesus” no referente as estruturas
eclesidsticas, sobretudo no que se re-
fere a autoridade, seu uso, sua esco-
lha, -seu . espaco de: legitimidade,
eLt. . .

Para ndo alongar indefinidamente

esse trabalho, que deve cumprir sim-

plesmente o papel de roteiro desper-

tador de uma discussdo- enfre nds,

consigno ainda um problema rele-
vante na Igreja das bases: a vida li-
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targica. A Igreja é uma instituigdo,
dito em termos socioldgicos, que tra-
balha fundamentalmente com a pro-
dugdo, distribuicdo e consumo de
bens simbdlicos. Ela faz parte da

Sociedade civil, onde se engendram,

se transmitem, se conservam, s¢ per-
petuam os valores, as idéias, as ideo-
logias. Portanto, tocar o mundo sim-
bdlico da Igreja é atingir-lhe o co-
racao. Ora, entre os bens simbdélicos
produzidos no seio da Igreja, a li-
turgia tem papel proeminente.

As CEBs colocam-nos com sua
pratica € suas aspiragcdes novas ques-
tées sobre a maneira de estruturar
os ritos, os gestos, as cerimOnias, as
festas - de cardter littirgico. Pensar
essa problematica colocar-nos-4 no
centro vital da Igreja como cons-
ciéncia teologal, como comunidade
de fé e como instituicdo. E como
-essas dimensoes de Igreja devam ar-
ticular de modo novo a partir da
emergéncia das CEBs, constitui-se
real desafio teoldgico.

VI. Conclusao

~ Alguém lendo essas péginas pode
decepcionar-se dizendo que elas na-

da fizeram do que colocar como ta-
refa relevante para a teologia da A.
Latina os eternos problemas de Deus,
Jesus Cristo e Igreja. Todos.ja.o sa-
biamos antes mesmo de lé-las. Este
¢ exatamente o ponto. A teologia tem
uma dimensdo de universalidade. Ela
€ catodlica, E como tal afronta-se‘com
a totdlidade de sua problemética. ca-
da vez. A teologia da A. Latina nao
quer ser uma teologia de um ob-
jeto material determinado, de:um as-
sunto latino-americano conjuntural,
mas quer pensar a totalidade da fé
numa nova perspectiva. Quisemos,
isso sim, chamar atencdo para oS
aspectos de relevancia que nossa si-
tuacdo latino-americana capta dessa
totalidade tecnolégica e por isso nos
impulsiona a repensa-la com- origi-
nalidade.

O espago estd aberto para as dis-
cussOes. Aqui somente teremos tem-
po para assumir um ou outro pon-
to. Fica entregue ao grupo a opgao
de escolher algum elemento e avan-
cé-lo, ou discutir o enfoque, ou a
totalidade ainda que de modo mais
réapido, Obrigado. 2

— H4a tentagdes mais diabdlicas do que as da carne? .

O reducionismo da Moral a esfera sexual exerce esta funcio. ideolo-
gica: mascara outros problemas bem vitais, Sdo tentacdes tdo diabdlicas ou
ainda mais do que as da carne, as tentagOes do mando despdético, arrogante,
prepotente; da insensibilidade: pessoas frias, duras, capazes de ferir e des-
prezar, de esmagar Os pequenos, pela atitude e pelo gesto, pela palavra e
pelo .olhar; da inveja clerical e monacal: pessoas dvidas de elogios e. aplau-
sos, de toda forma de corte e bajulagiio; das ambicdes secretas, da-alienagdo
em seu pequeno mundo. Vocé sabe dar outros exemplos melhur do que eu.
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DOM JOSE AFONSO DE MORAES TORRES,
EX-LAZARISTA, NO BISPADO DO PARA

Merecem destaque estes aspectos de sua atuacdo pastoral:
(1) Sua preocupacido com os semindrios. (2) A pratica
das visitas pastorais. (3) A colaboracdo dos religiosos
na diocese. (4) O exercicio do ministério sacerdotal.

Riolando Azzj
Rio de Jameiro, R]

A 15 de fevereiro de 1841 fale-
cia em Belém, D. Romualdo de Sou-
za Coelho, o primeiro bispo brasi-
leiro colocado a frente da diocese
paraense. Comentando sua a¢do pas-
toral, escrevia Arthur Cesar Reis:
““Sua obra nao foi irradiada para o
Brasil. A nacgao ignorou-a. D. Ro-
mualdo viveu sua vida para Deus e
para a Amazdnia. Sem d&dios, num
meio onde durante anos s se res-
pirou 6dio. Sem objetivos materiais,
nium canto do mundo onde os ho-
mens se devoraram pelos mais dra-
maticos e sangrentos desejos ter-
renos” (1).

De fato ele governara a  diocese
no periodo das lutas pela Indepen-
déncia, e pouco depois vira toda a
regido agitada pela revolta dos Ca-
banos, movimento que se extingui-
fia apenas poucos meses antes de
sua morte. Nao obstante os limites
de sua acao pastoral, mereceu D.
Romualdo duas biografias: uma es-

crita por Baena, outra por Arthur
Cesar Ferreira Reis.

Menos divulgada foi a atuacgao do
seu sucessor D. José Afonso. Este,
sim, passou quase olvidado na his-

toriografia brasileira. Nascido na ci-
dade do Rio de Janeiro, em 23 de

janeiro de 1805, era filho do casal
Antbnia Constincia e Joao Afonso
de Moraes. Estudante no Colégio do
Caraga, em Minas Gerais, entrou pa-
ra a Congregacdo da Missao e fez os
respectivos votos religiosos a 3 de
fevereiro de 1826. Ordenou-se sacer-
dote a 1 de maio de 1829. Em segui-
da, voltou ao Colégio do Caraca co-
mo professor, sendo nomeado em
1834 superior do Colégio de Con-
gonhas do Campo.

Em 1838 desligou-se do Instituto
da Missdo, deixando conseqiiente-
mente O cargo que ocupava. Voltou
entdo para o Rio de Janeiro para
assumir como padre secular a fre-
guezia de Engenho Velho. Cinco
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anos apOs, por decreto imperial de
13 de maio de 1843, foi nomeado

bispo do Pari, sendo a escolha con-
firmada pela bula de Gregério VI,
de 24 de janeiro de 1844. Foi sa-
grado no dia 21 de abril, fazendo
sua enfrada pontifical na catedral
de Belém no dia 7 de julho desse
mesmo ano de 1844,

Durante sua gestdao episcopal con-
seguiu estabelecer dois semindrios,
um em Obidos. e outro em Manaus,
enviando também missiondrios ca-
puchinhos para catequisar os indios.

Criou no seminario do Pard a ca-
deira de lingua tupi, tdo necessdria

a catequese. Renunciou a dioce-
se com a idade de 52 anos, sentin-
do-se “velho”, doente e fraco. Dei-
xou Belém do Pard a 1 de julho de
1857. Faleceu em novembro de
1865, em Minas Gerais (2).

Dois fatos certamente contribui-
ram para que D. José Afonso nao
fosse muito lembrado na histéria da
Igreja do Brasil: o ter sido ‘ele
egresso da Congregacdo da Missdo,
e o fato de ter posteriormente renun-
ciado também a mitra. Por outro la-
do a atuacdo de D. Macedo Costa
na diocese de Para foi tdo importan-

te e significativa que contribuiu in-

diretamente para deixar na sombra

a figura do seu antecessor.

Justamente por essa razdo quere-
mos nesse artigo ressaltar alguns as-
pectos da atuag@o pastoral de D. Jo-
s€ Afonso, que pode ser considera-
da sem diivida um dos primeiros
bispos reformadores do século pas-
sado. Merecem destaque a sua preo-
cupacdo com 0s seminarios, a préati-
ca das visitas pastorais, a. colabora-
cao de religiosos na diocese € 0 exer-
cicio do ministério sacerdotal.

| — A PREOCUPACAO COM 0OS SEMINARIOS

Discipulo dos Padres da Missdo,
D. José Afonso trouxe para a dio-
cese do Para a grande preocupacdo
com a formacfo sacerdotal, e por
conseguinte, com a organizacdo dos
seminarios. Alids, uma das caracte-
risticas do movimento dos bispos re-
formadores, que se implanta no Bra-
sil a partir de meados do século pas-
sado, € a preocupagdo com a refor-
ma do clero, mediante a restaura-
¢ao dos seminéarios existentes e a ins-
tituicdo de novos seminarios. Os Pa-
dres da Missao ou lazaristas se tor-
naram os grandes colaboradores do
episcopado nessa tarefa (3).
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- A organizacao

do seminario de Belém

A preocupacé@o do novo prelado,
ao inicio de seu governo episcopal,
foi a reorganizagdo do seminario
episcopal, jai existente desde 1751.
Num documento redigido a 12 de ja-

neiro de 1838 sobre o “estado atual
da reparticao eclesiastica do Parid”,

I&se a seguinte informagédo SObI'B
esse estabelecimento: -

“Tem um semindrio episcopal, que
foi fundado pelo alvard de 1751
com sujeicao ao ordindrio, que en-
carregou .a sua administragdo - aos



padres da Companhia de Jesus; ¢
com. a tntal extincdo destes, conti-
nuou a ser governado por um reitor
clérigo até ao presente; tem quatro
seminaristas que sdo fixos e manti-
dos pela Fazenda Ptblica com a
quantia de 200$000 anuais. O edifi-
cio, .que foi o prlmelro estabeleci-
mento dos jesuitas, & acanhado e bas-
tante arruinado. Tem um mestre de
gramatlca latina e outro de teolo-
gia” (4). N&o era portanto muito aus-
piciosa . a situagdo do semindrio.

Ja em sua primeira carta pasto-
ral, datada de 24 de marco de 1844,
D. José Afonso destacava o semina-
rio. episcopal como uma de suas
principais preocupacdes (5). Na car-
ta em que narra o inicio das visi-
tas pastorais pela diocese, o bispo
afirma exatamente que retardou o
cumprimento dessa obrigacdo epis-
copal em vista da necessidade de
organizar melhor o seminario de Be-
Iém. Eis suas palavras:

“Logo que aqui cheguei, prepa-
rei-me para cumprir aquele meu de-
sejo e obrigacdo; obstou-me porém
o estado em que se achava o semi-
nario episcopal, por quanto tive de
dar-Ihe novos estatutos, que procurei
acomodar-quanto pude ao do Semi-
nério do Caraca, onde fui educado,
e que. tem dado grandes homens a
Religido e ao Estado, onde eles fi-
guram de uma maneira brilhante pe-
los seus talentos e virtudes;
necessidade de ir lecionar em uma
das cadeiras de ensino com o Padre
Mestre: José Joaquim Mendes de
Moura Alves, meu mestre de 14gi-
ca naquele semindrio, sacerdote de
reconhecida ilustragdo; mas logo
que me vi desembaracado dessa

vi-me na -

ocupagdo, e tive habeis mestres pa-
ra as diferentes aulas de ensino do
semindrio, preparei-me para a rm-
nha viagem” (6).

 Para D. José Afonso, portanto, o
semindrio dos Padres da Missao na
diocese de Mariana constituia o pa-
drao para a formacdo dos seminaris-
tas brasileiros. E como tal se man-
teve na concepgdo de diversos bis-
pos reformadores nas décadas seguin-
tes. Além disso, ele ja trouxera con-
sigo um religioso da mesma congre-
gacdao a fim de ocupar-se da forma-
cdao dos novos seminaristas.

O seminario
de Vila da Barra do Rio Negro

Foi durante a visita pastoral a ci-
dade de Barra do Rio Negro que D.
José Afonso decidiu a fundacdo desse
seminario na provincia do Amazo-
nas. O prelado 14 esteve de 7 de
abril a 14 de junho de 1848. Para
a manutencdo do semindrio ele fun-
dou, como bom discipulo dos laza-
ristas, a Irmandade de Sao Vicen-
te de Paulo.

O seminario foi inaugurado sole-
nemente no dia 14 de maio. No dis-
curso pronunciado nessa oportuni-
dade, o bispo destaca inicialmente
o valor da educacgdo catdlica, nesses
termos: “Cheio de alegria, senhores,
venho hoje anunciar-vos a abertura
de um_ semindrio nesta comarca do
Alto Amazonas. E quem pode des-
conhecer as grandes vantagens que
resultam dos Colégios destinados a
instrugdo e educag¢do da mocidade,
para neste momento em que vamos
dar comeco aquele estabelecimento,
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nao sentir em Seus coragOes Os mais
vivos transportes de juibilo e de pra-
zer? o

““As casas de educagao foram em
todos os tempos consideradas, como
outros tantos asilos em que se sal-
va da ignoradncia e imoralidade a
mocidade que, sem estes recursos,
deixa sepuitados muitas vezes in-
doles e talentos que se podiam apro-
veitar, e de grandes esperancas para
a Religido e para o Estado. Sao elas
as fontes de que dimanam torrentes
de mil bens a sociedade, ¢ donde
tem saido esses raros homens que a
engrandecem nos diferentes ramos
de gue a mesma se compde.”

Em seguida, refor¢ca ainda mais
a sua idéia com o seguinte tépico:
“Se 0 homem tudo deve & sua pri-
meira educacgao, ¢ se a esta, quan-
do dada nos Colégios, estdo liga-
dos bens que se ndo podem esperat
de jovens educados no meio do con-
tadgio do século, expostos a todos 0s
perigos dum mundo corrupto, guem
pode deixar de considerar os colé-
gios como os Unicos meios talvez de
remir da corrupcao geral a inexpe-
riente mocidade, e apreciar o esta-
belecimento destes estabelecimen-
tos?” |

Refletindo a mentalidade anti-li-
beral da Igreja nesse periodo, o pre-
lado acentua portanto a oposicio
entre o mundo corrupto € as insti-
tutos catdlicos, verdadeiros oadsis
onde se ministra a educacdo religio-
sa. Mais adiante, o prelado procura
também colocar em evidéncia as
vantagens que decorreriam para a
regido com esse novo estabelecimen-
to de ensino, afirmando:
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“E que vantagens nao tira a Co-
marca com esta criagdo? As cién-
cias, as luzes aqui recebidas irdo em
breve tempo deste foro de ilustra-
¢ao aos diferentes pontos dela, ra-
mificando-se destarte a instrucdo.
Porque, senhores, os seminaristas se-
rao outros tantos mestres, espalha-
dos em diferentes pontos, que irao
comunicar o0s conhecimentos aqui
obtidos a seus patricios, convidados
ou pelo interesse ou pelo zelo pa-
tritico de ver aproveitada a moci-
dade” (7).

Em outras palavras, 0 semindrio
deveria fornar-se com o tempo um

" p6lo de irradiagdo cultural para a

reglao.
]

O Colégio de Obidos

Existem também informacdes so-
bre o seminario de Obidos. Em mo-
do andlogo ao seminario de Rio Ne-
gro, ele funcionava como um colé-
gio de educacdo para os filhos das
familias catdlicas da regido. Em seu
itinerdario de visita pastoral, D. José
Afonso faz referéncia a esse estabe-
lecimento em data de 18 de abril de
1848 nestes termos: “Quando entra-
mos em Obidos tive imenso prazer
em ver a regularidade do colégio Sao
Luis de Gonzaga, e o adiantamento
dos meninos; em todas as tardes dos
domingos e dias santos, depois de
explicarem a doutrina na igreja,
safam Os pequenos em procissac com
a imagem de N. Senhora, cantando
o ter¢o a que acompanhava o povo;
mas infelizmente o seu diretor acha-

va-se gravemente enfermo, € veio a
falecer” (8).



Num documento datado de 12 de
julho de 1851 e enderecado a Eusé-
bio de Queirds Coutinho Matoso Ca-
mara, Ministro ¢ Secretdrio de Esta-
do dos Negécios da Justiga, © mes-
mo prelado expOe a origem e as ra-
zOes da fundagdo do semindrio de
Obidos, com estas palavras:

“Conhecendo pela visita que fiz
as igrejas do interior desta Provin-
cia, que muitos meninos, alids com
talentos aproveitdveis, ndo tinham
meios para se educarem e se insfrui-
rem; considerando por outro lado
que era de imenso interesse a cria-
¢ao de um colégio no centro da Pro-
vincia, onde os meninos pudessem
facilmente ir abrigar-se do contagio
dos maus exemplos, € dos perigos de
uma educacao muito livre, que € a
ordindria nas classes necessitadas, re-
solvi-me criar um Colégio destinado
a esse fim. Escolhi para isso a vila
de Obidos, com preferéncia a outras

povoagdes, por 1ssO0 que encontrava

nos seus habitantes decidido apoio
e cooperacao, e porque o diretor que
destinava para o projetado Colégio, o
Pe. Dr. Manuel Batista Sanches era
natural da mesma vila, onde tinha
relacoes de parentesco e amizade, e
um patriménio_seu, que podia suprir
as faltas do Colégio, com o que podia
contar por conhecer seu génio cria-
dor e caritativo.”

Ainda no mesmo oficio, o prelado
acrescenta:

“Convoquei os principais habitan-
tes do lugar, abri entre eles uma
subscricdo para esse fim, e estabe-
leci uma irmandade de Sdo Luis Gon-
zaga, para com o produto das esmo-
las e anuais, poder conseguir algum

patrimonio. Apesar de ser médica a
quantia que obtive pela subscricéo,
que nao chegava nem para a compra
de uma pequena casa, todavia nao
desisti da empresa. Criei o Colégio
que foi aberto em dezembro de 1846;
dei-lhe Estatutos, organizei a Irman-
dade, cujo compromisso tem por fim
proteger o Colégio, e assim ficou
montado o estabelecimento.”

Em anexo o bispo envia ao minis-
tro cOpia dos estatutos do -colégio-
seminario € do compromisso da ir-
mandade que o deve sustentar. Alu-
de ainda o prelado a morte do pri-
meiro diretor, Pe. Manuel Batista,
que ¢le ja4 encontrara enfermo na vi-

 sita pastoral de abril de 1848, e as

subseqiientes dificuldades, nestes
termos:

“Pouco depois faleceu o Diretor,
e tive de lutar com novas dificulda-
des, sendo uma das principais nao
ter um sacerdote habil para levantar
o Colégio do estado de abatimento
a que ficou reduzido pela morte do
seu diretor.

“Dirigi-me novamente a vila de
Obidos, reuni extraordinariamente a
Irmandade, com esta sai a pedir es-
molas, ¢ pude assim dar novo alento
aos Animos ja esmorecidos. Comprei
uma casa nova, pequena, mas sufi-
ciente, deixei interinamente a testa
da administragao do Colégio um sa-
cerdote ordenado de poucos dias,
moco de boa conduta, mas de pouca
idade, € sem O necessdrio prestigio
para poder sustentar uma casa que
comeca de novo sua existéncia entre
mil obstiaculos, que a cada dia se ofe-
recem. Por cujo motivo recorri a V.
Ex*. pedi no meu oficio de 22 de
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mai6 deste ano que me fosse permiti-
do empregar na Diretoria do dito
Colégio um cOnego, cuja concessao
me faz V. Ex®. provisoriamente no
oficio a que ora respondo”,

Como se pode observar, D. José
Afonso acompanhava com carinho a
vida desse estabelecimento educacio-
nal, empenhado em levar avante a
obra encetada. Conclui ele o do-
cumento com esta observac@o signi-
ficativa:

“No mencionado Colégio ensinou-
s€¢ em seu comeco Primeiras Letras,
Gramaticas Latina e Francesa, Ret6-
rica e Musica. Hoje tem somente as
aulas de Primeiras Letras, ndo poden-

do ai haver outras porque os alunos
todos sdo meninos que comegam Seus
estudos. Presentemente acham-se ma-
triculados 6 internos e 8 externos: a
Irmandade € quem concotre para to-
das as despesas do estabelecimento
com o produto das esmolas, e anuais
dos irmdos, na forma do compm-
misso (9)”. -

A fundagcdo do seminario -menor
de Obidos, portanto, precedera de
mais de um ano a do seminério de
Rio Negro. O que importa ressaltar,
porém, € que os dois estabelecimen-
tos educacionais foram iniciados lo-
go nos primeiros anos de atividade
pastoral de D. José Afonso.

II — AS VISITAS PASTORAIS

Outra preocupacdo destacada de
D. José Afonso como bispo do Pari
foi a pratica das visitas pastorais. A
partir do Concilio Tridentino, a Igre-
ja passara a exortar os bispos a que
fizessem visitas pastorais as diversas
pardquias da diocese. Foi durante a
época imperial, com o movimento
dos bispos reformadores, que o epis-
copado brasileiro passou a levar ver-
dadeiramente a sério essa orientacao
tridentina.

D. José Afonso, de fato, passa o
periodo de seu governo episcopal em
continuas visitas pastorais. Assim
expressa ele os motivos de se ter
dedicado com tanto afinco a esse
munus:

“Quando o Exmo. Ministro da
Justica me comunicou a nomeagao
que S.H. o Imperador se dignou fa-
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zer-me para o episcopado, disse-me
entre oufras coisas que o desejo de
S.M. era que percorresse 0 Amazo-
nas, procurando chamar a civiliza-
¢do as diferentes tribos indigenas,
que habitavam suas matas, . e nao
desfrutar as delicias de Belém; .esta
adverténcia, unida a rigorosa obri-
gacao que tém os bispos de visita-
rem suas dioceses, fez crescer em
mim o desejo de fazer ouvir a minha
voz até a 1ltima e mais distante
ovelha do rebanho que a prowdencma
quis confiar a minha fraqueza”.

Duas portanto eram as razdes que
levavam D. José Afonso a pratica
das visitas pastorais: o desejo expres-
so do monarca, de quem recebera a
nomeacao para bispo, e a prescri¢ao
da prépria Igreja, através do Conci-
lio de Trento. Sendo uma das carac-
teristicas do movimento de reforma



catéllca o fortalecimento da mentali-
dade tridentina no Brasil, o bispo do
Para se enquadra perfeitamente den-
tro desse espirito. A 15 de setembro

de 1845, ap6s narrar os primeiros.

dias de viagem apostollca o prelado
declara:

“E com toda a razdo que o Con-
cilio de Trento exige que todos os
blspos percorram suas dioceses; por-
que ainda quando pouco fag:am Cco-
lhem .sempre fruto centésimo. Se eu
que rastejo sobre as pisadas desses

grandes prelados, cujo brilho de sa- -

ber e orgulho me ofusca, e me lango
em uma perfeita nulidade, pude con-
seguir tanto em beneflcws dos meus
diocesanos o que ndo fard Deus com
esses homens que lhe devem merecer
sua- partlcular predilegcao (10)”.

0 prelado portanto, ndo apenas
procura cumprir esse dever pastoral,

mas também reconhece os frutos que
advém dessa atividade para a vida
religiosa da diocese.

Tendo passado o primeiro ano de
governo episcopal em Belém, para a
reorganiza¢cdo do semindrioc diocesa-
no, j4 no ano seguinte D. José Afon-
SO comecga as visitas pastorais atra-
vés das diversas regioes da diocese.
A primeira visita pastoral teve inicio
a 21 de agosto de 1845, terminando
a 6 de outubro desse mesmo ano. A
segunda comegou no dia 2 de janeiro
de 1846, encerrando-se a 1 de setem-
bro, apés quase oito meses. Nesse
mesmo ano ainda o bispo inicia a 3
de novembro a terceira visita pasto-
ral, s6 regressando a Belém a 11 de
julho de 1848, apdés 21 meses de
viagem, Até 1852, quando publica as
primeiras crénicas de suas viagens; 0
prelado ja havia feito mais cinco ou-
tras visitas pastorais,

i — OS RELIGOSOS NA DIOCESE

Além da instituic@o dos semindrios
¢ da prética das visitas pastorais, a
presenca de religiosos europeus nas
dioceses constituiu elemento impor-
tante para que os bispos brasileiros
pudessem implantar a reforma caté-
lica no século passado. Ex-congrega-
do,  D. José Afonso sabia perfeita-
mente a valiosa colaboragdo que os
religiosos poderiam dar a sua ativi-
dade pastoral. Nao obstante, as cir-
cunstancias lhes foram bastante ad-
versas ‘nesse sentido.

De fato, duas grandes ordens re-
ligiosas ja haviam deixado de atuar
no Para: os jesuitas, expulsos do Bra-
sil em 1759 e os Padres das Mercés,

cuja ordem havia sido extinta no
Para em 1787. No antigo colégio dos
jesuitas funcionava agora em Belém
o0 seminario episcopal. Permaneciam
ainda duas antigas ordens do perio-
do colonial: os franciscanos e os car-
melitas. Mas a situacdo de ambas era
muifo precdria.

No relatério apresentado ao gover-
no a 12 de janeiro de 1838, Raimun-
do Severino de Matos faz a seguinte
referéncia a essas ordens mendican-
tes:

“Existem dois conventos, a saber,
da Ordem dos Carmelitas Calcados
e de Santo Antdnio. Aquele foi aqui
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estabelecido pelos religiosos de Por-
tugal no ano de 1627, formando com
o do Maranhdo uma vigararia provin-
cial: mas hoje se acha desligado pela
nossa independéncia, e tem somente
o prior da Ordem. Este Santo Anto-
nio principiou a estabelecer-se no
ano de 1637 pelos religiosos da pro-
vincia de Sanfto AntOnio de Portugal,
e estd também desligado dos de Lis-
boa. Tem. dois frades decrépitos”.

E o autor do relatério acrescenta:

“E de muita necessidade a existén-
cia destes conventos nao tanto para
a edificacao dos fiéis, como para sub-
ministrarem ao Exmo. Diocesano al-
guns religiosos mais aptos para o ser-
vico das igrejas (11)”.

Na realidade, porém, o prelado
bem pouco podia contar com a cola-
boragdo desses religiosos, em vista da
crise por que passavam esses conven-
tos naquele periodo. O préprio D.
José Afonso, em oficio de 31 de ju-
lho de 1851 enderecado ao presiden-
te da Provincia Dr. Fausto Augusto
de Aguiar, expde a situa¢ao dos con-
ventos dos franciscanos nestes ter-
Mos:

“O Convento de Santo Antdnio
desta Cidade ndo pode existir por
muito tempo no estado em que se
acha. Os seus rendimentos provi-
nham na maior parte das esmolas dos
fiéis, e oficios funerarios que para ali
afluiam antes da absoluta proibigao
dos enterramentos dentro dos tem-
plos.

“Hoje vivem os religiosos desse
convento da pequena prestagdo que
recebem do tesouro provincial, e es-
molas dos fiéis; por cujo motivo,
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além de viverem em extrema indigén-
cia, faltando-lhes muitas vezes o ne-
cessario sustento, ndo pode o con-
vento receber novos aspirantes ao
estado religioso, por isso que lhes fa-
lecem 0s meios para uma mais cres-
cida familia. Por este motivo tenho
indeferido as pretenstGes de muitos
postulantes que pretendiam tomar ha-
bito naquele claustro. Alguma medi-
da se faz necessdria, portanto, a néo
querer acabar-se com aquela casa”.

Nao era apenas o aspecto econd-
mico que preocupava o prelado, mas
também a crise da prdpria vida reli-
giosa. Por isso ele acrescenta:

“Talvez o estado de decadéncia em
que se acha, tem servido de embara-
co a todos os meus esforgos para
chamé-la a regularidade, e observan-
cia de suas regras. Os religiosos do
mesmo hédbito que por intermédio do
Exmo. Sr. Arcebispo da Bahia e por
outros meios tinha alcangado para re-
ger aquele convento desanimaram-se,
talvez com as informacOes que al-
suém lhes desse de seu estado de de-
cadéncia e irregularidade”.

D. José Afonso, portanto, recorre-
ra & colaboragao de D. Romualdo
Antdnio de Seixas, que também es-
tava empreendendo na Bahia a refor-
ma catdlica, para regularizar a vida
conventual franciscana no Pard. E o
prelado conclui o seu oficio com es-
tas palavras:

“Continuo nao obstante no meu
empenho de obter um religioso capaz
de levantar aquele claustro do seu
abatimento, e nutro esperancas de o
conseguir brevemente do convento da
Bahia, Convém que a Assembléia
Provincial me auxilie nesta causa.



Requeiro por ora que a cada religioso
se¢ ‘dé ‘anualmente 100$000 rs para
sua sustentacdo e que se mande pa-
gar ‘a ‘passagem de dois religiosos
ancioes do mesmo hdbito que pos-
sam réger aquele convento, € chamé-
lo para a sua primitiva regulanda-
de (12).”

Em vista dessa situagdo precaria,
desde a chegada na diocese D. José
Afonso tentou obter que seus ex-con-
frades os Padres da Missdo se fixas-
sem na regido. Seu desejo, porém,
ndo pode ser atendido. Apenas o pa-
dre José de Moura Alves ajudou-o
por algum tempo (13). Desse modo,
a tnica colaboracdo efetiva com que
pdde .contar foi a de alguns frades
capuchinhos italianos, enviados pelo
governo para a catequese dos indige-
nas. Esses religiosos foram preciosos
auxiliares do prelado, sobretudo em
suas- viagens pastorais pelo interior
da diocese.

Na primeira visita pastoral D. Jo-
s¢ Afonso foi acompanhado pelo ca-

puchinho frei Pedro de Ciriana. Na
terceira visita pastoral, que durou
quase dois anos, o bispo contou com
a presenga de trés religiosos capuchi-
nhos. A respeito da colaboragao de!es
o prelado afirmava:

“Os capuchinhos que constante-
mente me acompanharam no pulpito
e confessiondrio foram Frei Pedro de
Ciriana, Frei Egidio de Carésio e
Frei Fidelis de Iesi (14)”.

Um deles, alids, ficou doente, co-
mo anotava o mesmo prelado:

“Adoeceu gravemente um dos ca-
puchinhos desde o dia em que che-
gamos a Quari, ¢ vi-me na necessi-
dade de ser seu médico, porque nao
havia a quem recorrer. Felizmente
venceu a enfermidade, e pudemos se-
guir viagem (15)”.

Eram grandes, por conseguinte, as
dificuldades para o exercicio de um
trabalho pastoral e missionario na
diocese.

IV — A REFORMA DO CLERO

Ao lado da caréncia de religiosos,

havia também o problema da preca-

ria formacao intelectual e moral dos
sacerdotes diocesanos. Pio IX dizia
que a reforma do clero era uma con-
di¢ao bésica para a reforma do povo
cristdo, Fiel as diretrizes da Santa
Sé,:D. José Afonso preocupou-se so-
bremaneira em estabelecer na dioce-
se um novo tipo de padre, de integra
formag¢do moral, e orientagdo total-
mente para a wda espiritual, O novo
clero devia sobrepor-se ao antigo,
com freqgiiéncia voltado para os inte-

resses politicos, € nem sempre obser-
vando do celibato eclesidstico.

O prelado queria sacerdotes aptos
para o ministério sacerdotal tanto no
altar como no pulpito e no confessio-
nédrio. Dai a insisténcia sobre o de-
ver da pregacdo dominical da dou-
trina cristd. Na circular de 10 de se-
tembro de 1851 o bispo dirige-se
aos parocos, ‘“‘pastores de segunda or-
dem”, nos seguintes termos:

“Obrigados como estamos a velar
sobre o nosso rebanho, que nos foi
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confiado, temos mais de uma vez
clamado contra os pastores de se-
gunda ordem, descuidados e remis-
sos .no cumprimento de seus deve-
res: e mais de uma vez temos-lhe pe-
dido que instruam os fi€is entregues
explicando-lhes o Evangelho nos do-
mingos e dias santos. Mas infeliz-
mente aqueles que ndo tinham até
entdo cumprido com esse importante
dever de seu ministério paroquial, se
conservam ainda mudos, € passam
meses € anos sem que sua voz seja
ouvida no recinto do templo para
anunciar ao povo as verdades da
religido. Descuido lamentével, a que
se ligam a ignorancia do povo, a cor-
rupcdo dos costumes, a perdi¢do das
almas (16)”.

Ja desde muito tempo, portanto, se
fazia sentir a necessidade de uma re-
forma eclesiastica. E nao era facii
mudar habitos inveterados. Por isso
o prelado insiste:

“Mais uma vez, erguendo a nossa
voz, pedimos aos Srs. R. Parocos que
se compadegam das almas remidas
com o sangue de Jesus Cristo, e as
encaminhem ao céu por meio da ex-
plicacdo do Evangelho e da doutrina
cristd nos domingos e dias santos,
conforme havemos ordenado na nos-
sa circular de 16 de outubro de 1849.

Poupai, pois, Revdos. Péarocos, ao

nosso coracdo o dissabor de lancar-
mos mao de meios mais enérgicos, a
que estamos dispostos para chamar
os negligentes ao cumprimento de
seus deveres”,

Preocupado com o efeito dessa sua
firmeza pastoral, conclui:

““Perdoai-nos, carissimos irmaos, se
vos parece dura esta nossa lingua-
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gem. E como de outra maneira pode-
remos despertar e tirar desse letargi-
CO sono, em que dormem essas senti-
nelas de Israel, que, devendo estar
vigilantes, olham com indiferenca pa-
ra a grei que lhes foi confia-
da? (17)”.

Sentindo a ineficicia de exortagdes
brandas, o prelado decidira adotar
um tom mais enérgico; mas temia
que pudesse provocar uma reagao
contraproducente. OQutra questdo ur-
gente era a atualizag@o teoldgica do
clero, tdo necessaria para o atendi-
mento das confissdes. Também nes-
se sentido o prelado resolveu assumir
uma posi¢do intransigente. E o que
se pode observar pela circular do dia
anterior, 9 de setembro de 1851, nes-
tes termos:

“Responsdveis pela salvacao dos
fiéis que a Providéncia quis entregar
ao nosso cuidado, e obrigados- em
conseqiiéncia a dar-lhes guias escla-
recidos e hdbeis que possam com se-
guranga encaminhé-los a salvacao
eterna, € nao consentir que pastores
cegos, € ignorantes dos proprios de-
veres, aplainando os caminhos do
Senhor lhes abram precipicios, € co-
nhecendo que na multidao dos sacer-
dotes encarregados da cura e diregao
das almas, ministério dificil e melin-
droso, que demanda, além de outras
indispensdveis qualidades, aturados
estudos, alguns hd que nao procuram
instruir-s€ nas ciéncias necessarias a
tdo espinhoso ministério, e desejando
de alguma maneira remediar-o mal
de pastores cegos, que na frase do
evangelho arrastam outros cegos.a
perdi¢do, determinamos o seguinte:
Ficam de nenhum efeito e vigor to-
das as faculdades, concesstes e gra-



cas -de qualquer natureza que sejam,
relativas ao confessiondrio até hoje
feltas

”Aqueles que pretenderem conti-
nuar no exercicio do confessionario
e dire¢ao das almas, nos dirigirao
seus . requerimentos dentro daquele
marcado tempo para serem examina-
dos, e podermos assim conhecer
quais 0s que se acham em circuns-
tdncias de continuar a exercer o im-

portante ministério do confessiona-
rio (18)”.

‘Convém assinalar que desde 16 de
agosto de 1848 D. José Afonso, atra-
vés de uma carta pastoral, tentara
introduzir na diocese as conferéncias
eclesiasticas, visando atualizar o cle-
r0 na teologia moral. N3o obstante,
essa iniciativa ndo teve éxito algum,
conforme a seguinte declaragao do
proprio prelado.

““Ndo fomos felizes na adocdo des-
sa .medida; nada conseguimos, por-
quanto as ocupagdes € outros moti-
vos, quaisquer que eles fossem, pri-
varam-nos do prazer de ver congrega-
do o clero na nossa pesenga, discu-
tmdo sobre matérias de Teologia Mo-
ral; € além disso nao chegavam, nao
sabemos qual o motivo, quase nunca
as maos dos parocos de fora da capi-
tal os casos dessa ciéncia, que lhes
eram enviados para serem por eles
respondidos (19)”. -

Por sua vez, a implantacdao de um
novo e€xame para o exercicio do mi-

nistério das confisstes também nao
foi pacifica. Um grupo de padres in-
surgiu-se contra tal medida. A 15 de
marco de 1852 o jornal diocesano A
Trombeta do Santudrio referia-se a
essa reacao dos clérigos, nestes ter-
mos:

“Constando-nos que alguns ecle-
sidsticos, compreendidos na circular
de S. Ex.* de 9 de setembro do ano
findo, publicada no nimero 4 deste
jornal, pela qual foram chamados a
exame para assim se conhecer sua
idoneidade para o ministério do con-
fessionario, a tem mal interpretado,
com o fim talvez de aliciar o odioso
sobre o Prelado (quando suas vistas
foram unicamente afastar dum t&@o
melindroso emprego aqueles que por
sua ignorincia podem servir de pre-
cipicio aos fiéis, na decisdo dos in-
trincados casos de moral...) € do
nosso dever arredar esta odiosidade

que se pretende langar sobre S.
{20

Nao obstante, através da impren-
sa os clérigos descontentes continua-
ram a reagir contra as atitudes refor-
madoras do prelado. Pouco depois,
em modo analogo, também uma par-
te do clero paulista reagiu contra as
medidas de D. Antdnio Joaquim de
Melo, visando a implantacdo da re-
forma em sua diocese. Nado foi, por-
tanto, pacifica, a implantagcdao do no-
vo modelo de lgreja tridentina no
Brasil.

V — O MINISTERIO PASTORAL

Um dos aspectos tipicos dos pre-
lados desse periodo € a atuacdo pas-
toral por eles exercida entre o povo.

Nao apenas exortam o clero a que
se dedique ao ministério pastoral,
mas eles préprios ddo exemplo, es-
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pecialmente durante as prolongadas
visitas pastorais. D. José Afonso me-
rece também destaque nesse sentido.
Suas viagens pastorals constituem
verdadeiras missdes populares. As-
sim, ao referir-se a4 segunda visita
pastoral, o bispo declara:

- “Para se poder avaliar o fruto dos
nossos trabalhos basta dizer que du-
rante os.7 meses de nossos trabalhos,
fizeram-se para cima de mil casamen-
tos de pessoas em concubinato; s6 na
vila de Camut4, segundo me infor-
mou o vigario, se fizeram para cima
de 300 dessa natureza: o que falta
ao povo sdo sacerdotes que os
guiam”.

E acrescenta:

“Em uma diocese como esta, com
84 pardquias, ndo tem 120 sacerdo-
tes, ocupando sé a da Sé 26; estao
por conseguinte muitas sem pastores,
entregues aos parocos vizinhos; e
quantas aldeias entregues ao abando-
no sem missionario”.

A falta de clero era mais um esti-
mulo para que o bispo se desdobras-
se em sua atividade pastoral. Ao des-
crever a terceira visita pastoral, o
prelado afirma:

~“Por um célculo feito, pregamos
mais de 800 sermoes, confessamos
mais de 14.000 almas, crismei mais
de 20.000, casaram-se talvez 2.000;
distribuiram-se 10 a 15 mil rosérios,
catecismos de doutrina, e com igual
porcao de verOnicas e cruzes...
Pregdvamos todas as manhds e tai-
des, confessdvamos constantemente
desde as 8 horas da manha até 4 1
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hora da tarde, e muitas vezes parte
da noite”,

E o bispo conclui com certa an-
siedade:

“Serao coroas que esperamos no
céu? Quem sabe se palha para nos
queimar (21)”.

As pregagOes versavam normal-
mente sobre 0s novissimos do ho-
mem: a morte, o juizo, o inferno, e
despertavam com freqii€éncia uma co-
moc¢ao muito forte entre o povo. Ao
referir-se as pregacdes feitas em ja-
neiro de 1846 na freguezia de Moju,
o prelado acrescenta:

“Sendo notavel a comogao. havida
no auditério no momento em que pa-
rafraseava as palavras da profecia de
Miquéias — popule meus, quid fecit
tibi? — o que me obrigou a deixar
o pulpito sem concluir, por nao ser
mais ouvido, ndo obstante os esfor-

gos que fiz para serenar a como-
cao (22)”.

De modo andlogo, ao relatar as ati-
vidades pastorais na capela de N.
Senhora do Carmo na fazenda do
major Clemente de Almeida Pereira,
10 Rio Guama, a 19 de junho de
1846, D, José Afonso afirma:

“Houve aqui uma explosdo de gri-
tos de misericérdia quando pregava
um dos capuchinhos sobre o escén-
dalo, ¢ ndo poucos solugos quando
lhes preguei sobre o juizo particu-
lar (23)”.

Apesar do cardter austero e tigido
dessas pregagOes apostélicas, o povo
acorria com freqiiéncia aos pastores



para receber os sacramentos € ouvir
a palavra de Deus. E o que se evi-
dencia pelo relato da visita pastoral
a Vila Nova del Rei, mxclada a 9 de
setembro de 1845:

“Desde os primeiros dias divisei
no povo uma mui pronunciada ade-
sao a minha pessoa, e sua prontiddo
em acudir as vozes da religido foi
singular. Corriam todos prontamente
aos sermoes e a todos os atos religio-
sos, € vi-me obrigado a passar algu-
mas noites inteiras no confessionario.
E apenas do ptlpito anunciei a mi-
nha partida, romperam por todo o0s
lados da igreja gritos e lamentos, e
desde entdo ndo fui mais senhor de
mim; a casa encheu-se de homens,
mulheres e meninos, que me impe-
diam o passo, e assim me dirigi ao
emb arque, abracando-me uns, la-
mentando-se outros em altas vozes.
E um rapaz quis até deixar a mae, di-
zendo-me que ali ndo se salvaria.
Custei a convencé-lo de que nao de-
via desampari-la. Sensibilizou-me
profundamente uma tal como-
cdo (24)”,

Nesta convivéncia com o povo, O
prelado teve também oportunidade
de descobrir os seus valores. Assim,
referindo-se 3 visita feita a Sabinas,
ele declara:

“E admirdvel a fraternidade em
que vivem os habitantes desta povoa-
¢ao, descendentes dos primeiros pra-
ticos que ali se estabeleceram. Vivem
como uma sé familia; penetram as
casas dos outros, como préprias, re-
partem- entre si 0 que t€ém, sem exi-
girem a mais pequena paga; muitas

casas até nem trancas t€m para se
fecharem de noite, como era a em
que mordvamos; nesta parte imitam
eles os primeiros cristdos... (25)".

Da visita pastoral a Cameta, ele
conserva a seguinte lembranca:

“Foi um dos Iugares onde conheci
uma bem pronunciada afei¢do filial
por parte do povo, que no momento
do embarque enchia toda a praga,
de maneira que levei horas para ven-
cé-la, porque me vi rodeado de ho-
mens, mulheres e criangas que nao
largaram o porto enquanto nos avis-
tavam, saudando-nos com seus len-
¢os. .. e isto € quase geral em todas
as frequezias no momento da despe-

dida (26)”.

A 6 de outubro de 1845, ao ter-
minar a primeira visita pastoral, o
prelado escrevia:

“Em toda a parte divisei sempre
no povo milido uma afeicao filial, €
sem a menor excecdo todos mais ou
menos obsequiavam com donativos,
que, por sua natureza de nenhuma
importancia, traziam todavia o zelo
da boa vontade, que os tornava apre-
cidveis; ¢ que para mim era mais de
valor do que essas estudadas corte-
sias e ofertas que muitas vezes sao
unicamente filhas das circunstancias
e etiquetas, e ndo da afeicdo (27)”.

Por toda a parte, portanto, o prela-
do encontrava a acolhida e as boas
disposi¢des do povo. Mas, dentro do
modelo eclesial que se queria implan-
tar naquela época, a falta de clero
constituia uma defici€éncia insupera-
vel.
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Vi — A RENUNCIA DO EPISCOPADO

Nado obstante todo o esforgo para
a implantacdo da reforma catdlica
na diocese, D. José Afonso nao re-
sistiu até o fim. Diversas dificulda-
des tornaram seu espiscopado bas-
tante atribulado: escassez de clero,
dificuldades na reforma do clero an-
tigo, falta de saldde, escripulos de
consciéncia com relacdo ao cumpri-
mento exato do seu muinus pastoral.
Em conseqiiéncia, a tinica solugao
que lhe pareceu vidvel foi a rentn-
cia ao governo da diocese. Joaquim
Manuel de Macedo apresenta-nos um
enfoque bastante expressivo das cau-
sas que levaram o prelado a fal ati-
tude, nestes termos:

“Antigos e longos padecimentos
que haviam comecgado no colégio do
Caraca, agravados pelas privacdes €
pelos sofrimentos das viagens em vi-
sita da sua diocese, alteraram nota-
velmente a satide do venerando bispo
do Para; provavelmente a educacao
rigidissima que recebera de seu pai
e de seus mestres concorrera também
para enfraquecer o dnimo do ilus-
trado sacerdote; escripulos de cons-
ciéncia a cada momento o assalta-
vam. Comecou ele a supor-se sem for-
¢as para carregar o peso do bispado.
Desconfiou de si, chegou a ter duvi-
da sobre a validade dos atos que pra-
ticava como sacerdote, a ponto de
deixar de batizar e de ir ao confessio-
nario. De continuo recorria por car-
ta ao arcebispo da Bahia, marqués de
Santa Cruz, e ao bispo do Rio de Ja-
neiro, conde de Iraja pedindo-lhes
conselhos; as respostas desfaziam
seus escripulos. Estes, porém, volta-
vam de novo em breve prazo: era um
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martirio de consciéncia, era um san-
to coragdo em torturas. O martirio
as torturas deviam acabar. Em 1857
0 nosso venerando consércio impe-
trou da Santa S€ a sua resignacdo do
bispado, que lhe foi concedida. A 8
de julho desse mesmo ano D. José
Afonso de Moraes Torres despediu-
se de sua diocese, e a 12 desse.ives-
mo més retirou-se¢ para o Kio & ja-
neiro (28)”.

Na carta de rentncia ao Impera-
dor, o préprio D. José Afonso mani-
festa-se sobre o assunto. Eis suas pa-
lavras, nesse documento redigido no
Para a 29 de janeiro de 1857:

“Os costumados trabalhos e inco-
modos de uma longa viagem duran-
te alguns anos sucessivos em visita
as igrejas do bispado, em pequenas
canoas, para assim poder vencer a
corrente do Amazonas, € por isso
sem nenhum abrigo, dormindo a
maior parte das vezes no mato, no
meio de uma multiddo de insetos, dia
e noite, abateram-me as forgcas nao
sé do corpo, como as do espirito.

“Conhecedor dessa minha fraque-
za, € com o espirito na maior tribu-
lacdo por ndo poder com o peso do
episcopado, procurei- 0 remédio na
distracao. Pedi e obtive de V.M.I.
licenga para ir a corte, onde livre e
longe do governo do bispado, conse-
gui algumas, mas poucas melhoras.
Nao convindo porém, por mais tem-
po a minha demora ai, resignado vol-
tei ao meu posto, esperando que o
tempo acabasse o que tinha comega-
do a distragdo. Enganei-me; imeus
males do espirito contihuam, e a



minha-consci€éncia me dita, como um
dever, renunciar ao bispado, supe-
rior As minhas forcas nas circunstan-
cias em que me acho. Pego pois, nes-
ta data a V.M.I. a graca de seu im-
perial beneplacito para poder renun-
cid-Jo. E um dever que me impde a
consciéncia, e que devo portanto

cumprir; obrar de outra sorte € por
em risco a minha salvagdao. Deus
guarde a V.M.I. (29)".

"Apbs 13 anos de governo da dio-
cese, D. José Afonso voltou para o
Rio de Janeiro, em busca de descan-
$O para O COrpo e para o espirito.

{

CONCLUSAO

A eleicdo de D. José Afonso de
Moraes Torres para a diocese do Para
coincidiu com a de D. Antbnio Fer-
reira Vigoso para a diocese de Ma-
riana. Ambos tinham sido formados
na escola dos Padres da Missao. Per-
manecendo fiel ao instituto lazarista
até & morte, D. Vigcoso tornou-se uma
das figuras mais significativas da
Igreja no século passado, especial-
mente pela promoc¢do do movimento
de reforima catdlica.

Também D. José Afonso deve ser
incluido entre os bispos reformado-
res do século passado, pois sua agao
se pautou conforme as novas diretri-
zes que a Santa Sé propunha para a
Igreja do Brasil. Pelas dificuldades
locais, e sobretudo pela falta de cola-
boracao de institutos religiosos, sua
presenca na diocese nao chegou a ser
tao marcante. Mesmo assim, seu no-
me merece destaque pois deixou oOs
caminhos preparados para a ampla
atividade de seu sucessor D. Anto-
nio de Macedo Costa.

Arthur Cezar Reis assim sintetiza
a acdo pastoral de D. José Afonso:

““O sucessor de D. Romualdo, D.
José Afonso de Moares Torres, con-
tinuando o seu esforgo moderador,
sua atividade educatiiva e civilizado-

ra, visitou a hinterlandia, fundou os
seminarios de Obidos e Manaus, re-
forgou a obra missiondria, cooperou
pela palavra e pelas instrucOes que
expediu ao clero, com as auforidades
civis no empenho do soerguimento
geral da provincia a que todos esta-
vam dedicados (30)”.

Nos tiltimos meses de sua vida, es-
tando em Minas Gerais a procura de
alivio para sua sadde combalida, D.
José Afonso encontrou-se com D. Vi-

coso. D. Silvério Gomes Pimenta as-
sim narra este encontro:

“Em principios de setembro de
1865 avistava-se o bispo de Mariana
com o resignatario do Para, D. José
Afonso de Moraes Torres, seu anti-
go sudito, quando era Superior da
Congregacao da Missao. Teve lugar
a cena nas aguas virtuosas de Lam-
bari, 4s quais o bispo resignatario
viera demandar alivio ac mal, que al-
guns meses depois o levou a sepultu-
ra; e foi extremamente tocante pelas
antigas relactes dos dois prelados, e
pelas conjungdes em que agora se
avistavam. Fazia vinie e um anos que
ndo se viam, que tantos eram corri-
dos desde a sagracdo de ambos no
Rio de Janeiro; e agora vinha o nos-
so encontrar o seu colega quase no
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extremo fio, j& preparado com o via-
tico da derradeira jornada (31)”.

No dia 25 de novembro desse mes-
mo ano D. José Afonso falecia em
Lambari. No catdlogo dos congrega-
dos .da missdo da provincia do Bra-
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(1) Reis, Arthur Cesar Ferreira, D. Ro-
mualdeo de Souza Coelho, Belém, 1940,
p. 147. {2) Nébrega, Apoldnio, Dioceses
e Bispados do Brasil, in R.l. H.G.B.
1954, vol. 222. jan.-margo, pp. 159-160.
Convém assinalar que D. José Afonso
renunciou a diocese em 1857 e nao em
1859 como registra Apoldénio Nobrega.
(3) Vide Azzi, Riolando, Padres da Mis-
sdao e movimento de reforma catdlica, in
Convergéncia, 1974, dezembro, pp. 1237-
1256. (4) Transcrito in Arthur Cesar Fer-
reira Reis, D. Romualdo de Souza Cge-
lho, Belem, 1940, p. 156. (5) Convergén-
cia, maio de 1976, p. 246. (6) Hinerario
das visitas do Exmo. e Revmo. Sr. D.
José Afonso de Moraes Torres, bispo
da diocese do Grao Para, Para, 1852, pp.
3-4, (7) O.c. pp. 98-99. (8) O.c. pp. 102.
(9) A Trombeta do Santuario, ano 1, n®
1, 1 de agosto de 1851, pp. 2-3.
(10) Hinerario das visitas do Exmo. e
Revmo. Sr. D. José Afonsc de Moraes
Torres, bispo da diocese do Grao Para,
Para, 1852, pp. 11. (11) Vide, Reis, Ar-
thur Cesar Ferreira, D. Romualdo de
Souza Coelho, Belém, 1940, pp. 156-157.
(12) A Trombeta do Santuario, ano 1, n°®
2, 15 de agosto de 1851, pp. 10-11. {13)
Vide Azzi, Riolando, Padres da Missio

sil, manuscrito elaborado pelo padre
Sarneel, 0 nome de D. José Afonso
de Moraes Torres consta como o n.°
8, lendo-se ao fim de sua ficha bio-
grafica: “Morte; 1865: 62 anos de
idade, 41 de vocacao, desejando mor-
rer como lazarista (32)”.

e movimenio de reforma catdlica, in Con-
vergéncia, 1974, dezembro, pp. 1237-
1256. (14) Rinerario das visitas do Exmo.
e Revmo. Sr. D. José Afonso de Moraes
Torres, bispo da diocese do Grao Para,
Para, 1852, p. 103. (15) O.c. p. 96. (16)
A Trombeta do Santuario, ano 7, n® 4,
15 de setembro de 1851, p. 17. (i7) A
Trombeta do Santuario, ano 1, n° 4, de
15 de setembro de 1851, p. 18. (18) A
Trombeta do Santuario, ano 1, n.? 4, de
15 de setembro de 1851, p. 18. {19) A
Trombeta do Santuario, ano 1, n° 18-19,
1 de maio de 1852, p. 79. (20) A Trom-
beta do Santuario, ano 1, n® 16, 15 de
mar¢o de 1852, p. 65. (21) Hinerario das
visitas do Exmo. e Revmo. Sr. D, José
Afonso de Moraes Torres, bispo da dio-
cese do Grao Para, Para, 1852, 103. (22)
O.c. p. 18. (23) O.c. p. 40. (24) O.c. pp.
9-10. (25) O.c. pp. 12-13. (26) O.c. pp.
32-33. (27) O.c. pp. 14-15. (28) R. H.
. G. B. 1966, tomo 29, parte |l, pp. 453-
463. (29) Arquivo do Instituto Histérico
e Geografico Brasileiro, lata 686, pasta
14. (30) Reis, Arthur Cesar Ferreira, A
conquista espiritual da Amazbénia,. Séo
Paulo, 1942, pp. 74-75. (31) Pimenta,
Silverio Gomes, Vida de D. Antonio Fer-
reira Vigcoso, 3% ed. Mariana, 1920, pp.
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— A CRB é lugar de se fazer Teologia?

SIM. A Teologia precisa de espagos € lugares legitimados para que.éurja e
se estruture. Aponto quatro lugares de especial relevo. (1) A Faculdade, isto &, a

catedra.

(2) Os encontros de pastoral com bispos e agentes. (3) O Instituto Na-

cional de Pastoral (INP) onde se retinem ciclicamente tedlogos e outros especia-

listas para pensar os probiemas da Igreja nacional.

(4) A Conferéncia dos Reli-

giosos do Brasil (CRB), um dos lugares mais ncns, livres e ammadures do pen-

samento teoldgico.
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(1968-1978). Licenciado em Teologia pela Theologische Fakultat S. Ceorgen,
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Puebla, o Autor, como alguém que se deu conta de que as coisas se mudam
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idéia e inspiragdo, em meio a sua fenomenologia, naturalmente, breve e
transitéria. Na Vida Religiosa, tudo continua podendo ser esboco, exceto a
prioridade absoluta de Deus e a conseqiiente relativizacdao de tudo o mais.

Lé-se uma primeira vez e se gosta. Relé-se e descobrem-se novos porme-
nores. Lé-se pela terceira e quarta vez e prende-se, ndo tanto a isto ou
aquilo, mas a fé naquilo que se leu. E importante transmitir confianca no
que se faz e revestir de sinceridade o que se diz e escreve. Quando se ter-
mina, parece que se esta convencido do prego de todas as pecas do mosaico
da Vida Religiosa e do seu valor também. A Vida Religiosa se revela viavel e
possivel sempre. E vale a pena decidir-se porela. |

OS RELIGIOSOS, VOCACAO E MISSAO. UM ENFOQUE EXIGENTE E ATUAL
merece sua admiragdo preventiva, ou seja, que antecede a sua reacdo ob-
jetiva, ao seu impulso individual, suscitado pela leitura. Convém tomar a
sério livros como este (Pe. Marcos de Lima, SDB).
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