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Nossa Capa

Tentativa de estearilizar, de forma visual--

mente artlstica, a figuracdo mental de uma
como explosdo centr(fuga de vetores-forca.
A palavra de ordem do Evangelho & esta:
"“IDE por todo o mundo. Pregai o Evan-
gelho a toda criatura”’, Mc 16, 15. IDE,
amai-vos como Eu vos amei. Quem ama
cumpre toda a lei. IDE, isto &, ser mis-

sionario, catequista, mensageiro, ban-
deirante, diplomata, caminheiro, bate-es-
trada, pioneiro. Como v&, IDE traduz forga,
movimento, energia, acdo, dinamismo,
empenho. A Vida Religiosa, nas suas
raizes, &€ MISSAQ. E envio. E presenca.

- Voce, Religioso e Religicsa, ouviu, um dia,

0 chamado do Senhor. E se decidiu:
“PRESENTE! Aqui estou. Eu vou Te acom-
panhar. E com meus irmdos, um mundo
novo edificar’”. CONVERGENCIA, em 1882
— como sempre fez — quer ser ajuda para
este comprometimento seu. Quer teste-
munhar o que Voce espera, por toda parte,
urma nova era de vida em plenitude. Creia.
Deus & bom. Cada vez que se cansar e vir
tanta coisa errada, confie., N3o estid so-
zinho. Conosco Deus quer partilhar. Seu
amor & fiel, gratuito e forte. Com Deus se
triunfa sempre. Até da morte.
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Registro na Divisdo de Censura e DiversGes

Pdblicas do D.P.F. sob o n? 1.714-
P.209/73.
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EDITORIAL

'Cﬂmegamos um NOVO ANO.

Em todo comego ha expectativa e
temor. Ha conjecturas e previ-
sdes. Mas ha, sobretudo, muita
esperanga. No coragdo do ho-
mem, sofrido e castigado pelas
agruras da vida, a esperanga con-
tinua a florescer como o cardo
teimoso que brota entre as rude-
zas da pedra e acaba florindo no
sertao agresie.

Talvez nenhuma virtude crista
tenha sido mais desfigurada que
a esperanca. Reduzida por mui-
tos & espera passiva de um além
feliz, compensador das frustra-
¢oes presentes, a esperanga per-
deu todo o seu vigor, dinamismo
e combatividade. Transformou-se
num elemento alienador da cons-
ciéncia crista frente a conflitivi-
dade da histéria e as contradi-
coes da sociedade.

Mas a esperanga que nasce do
Evangelho e encontra sua maxi-
ma expressao na Cruz de Jesus
de Nazaré &, pelo contrario, um
potencial de luia e de comprome-
timento na arena da histéria. Pre-
cisamente porque acredita no
Reino e espera sua consumagao
definitiva na escatologia, o cristao
— homem de esperanga — em-
penha-se em visibilizar no tempo
o Reino e dar efetividade as suas
exigéncias no cotidiano da vida.

Esta atitude possibilita o dina-
mismo histérico de transforma-
¢cao, contestacao e construgao de

modelos utopicos da realidade,
que nao significam mecanismos
de fuga, mas forgas provocado-
ras de modificacdoes em diregao
de formas cada vez mais proxi-
mas da utopia. Nesie sentido a
esperanga traduz a abertura do
homem para o0 amanha, donde
espera um sentido mais. plenifi-
cador do que aquele que vive ho-
je. Nao nega o presente nem dis-
simula suas possibilidades ou
suas contradi¢coes. Afirma que o
Reino culmina um processo his-
térico e plenifica 0 que o homem
construiu na fragilidade das de-
cisdes intraterrenas.

Revela-se como coragem que
tudo afronta e sofre, na certeza
de lutar no aqui € no agora, por
aquilo que unicamente tem futu-
ro € um dia se manifestara como
a verdade de todas as coisas: a
realizagdo do Reino. Precisamen-
te, por isso, a esperanca € uma
das grandes linhas de forca nesta
conjuniura da nossa Igreja e da
Vida Religiosa vivida neste con-
texto. Por isto, também, Conver-
géncia quer ser para seus Leito-
res neste novo ano uma palavra
profetica, um anuncio de espe-
ranca. Quer estimular a reflexao
e a busca conjunta de novas pis-
tas e novas respostas aos gran-
des desafios do momento histo-
rico.

Nesta perspectiva de futuro,
publicamos a segunda parte do
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artigo do Pe. Jodo Batista Liba-
nio, SJ, “A vida religiosa no li-
miar do ano 2.000"”. Depois de
analisar o pensamenio do Papa
nos seus trés eixos: Verdade so-
bre Jesus Cristo, verdade sobre
a lgreja, verdade sobre o homem,
o autor observa que as '‘coorde-
nadas centrais da proposta de
Joao Paulo Il giram em torno do
empenho de estabelecer firmes
baluartes para a defesa dos di-
reitos inalienaveis da pessoa hu-
mana. .. € de desenvolver uma
etica social a partir do amor so-
cial em visia de estabelecer crité-
rios para a criacao, transforma-
cdo das estruturas econdmicas,
politicas e sociais de nossa so-
ciedade’. Para esta tarefa nos
convida a todos. E que papel po-
dem desempenhar os religiosos?

A ocorréncia do oitavo cente-
nario do nascimento de Sdo Fran-
cisco de Assis € um aconteci-
mento eclesial de grande relevan-
cia este ano. O artigo de Frei
Leonardo Boff, OFM, “Sdo Fran-
cisco, a libertacdo pela bonda-
de”, focaliza a figura do santo no
aspecto de sua c¢oniribuicdo ao
processo de libertacdo do ho-
mem. Esita contribuicdo ¢é arti-
culada pelo autor em trés dimen-
sbes fundamentais: Francisco,
nomem libertador; Francisco, ho-
mem libertado; Francisco, ho-
mem livre, concluindo que, “por
causa da liberdade que conquis-
tou para si, Sdo Francisco anima
a todos os verdadeiros proces-
sos de libertacdo que buscam
pela acao solidaria criar e alar-
gar o espago da liberdade”.
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Acaba de celebrar-se o cente-
nario da morte de Santa Maria
Domingas Mazzarello, cofundado-
ra, com Sao Joao Bosco, do Ins-
tituto das Filhas de Maria Auxi-
liadora. A Irma Maria José dos
Santos, FMA, no seu artigo, “Um
sinal de esperanca para todos os
tempos”, faz uma apresentagao
breve e interessante da figura de
Maria Mazzarello e da missao de
seu Instituto na lIgreja: ser sinal
de esperanga para todos os jo-
vens.

A Sagrada Congregag¢édo para
os Religiosos e Institutos Secula-
res publicou em 1981 um do-
cumento com o titulo: “Religiosos
e Promoc¢ao Humana’’. Dado o
interesse que o tema desperia
hoje, a Comissao Teologica da
CRB, Regional de Porio Alegre,
analisou o documento em con-
fronto com a proépria realidade,
pondo em foco alguns “aspec-
tos particularmente pertinentes e
adequados do discernimenio em
relacdo aos problemas mais co-
muns enire nos”. E o resultado
desta reflexdo que CONVERGEN-
CIA transmite hoje aos seus lei-
fores.

O texto de Dom Aloisio Lors-
cheider, “Niveis de organizac¢ao,
alcances e formas de funciona-
mento da pastoral social na
area’”, quer chamar a atencao
dos leitores para a imporianie ta-
refa desempenhada no Continen-
te por CARITAS e para a relevan-
cia da agdo pastoral social, seus
requisitos e suas exigéncias hoje,
na conjuntura histérico-social.

Ir. Maria Carmelita de Freitas, FlI



Rio de Janeiro, 19 de janeiro de 1982
Prezado Leitor ¢ Assinante de CONVERGENCIA:

Em cada ano, no mé&s de outubro, peco a Vocé que renove sua assina-
tura de Convergéncia, para o ano seguinte. Foi o que fiz em outubro de
1981. Em cada ano, experimento novamente, na prontidao de sua resposta,
a solidez de sua amizade, a convicgdo de seu apreco pela revista e pelas
idéias que comunica mensalmente, Religiosos e Religiosas do Brasil, I eito-

res e Assinantes de CONVERGENCIA, muito obrigado de coragio, Deus
lhes pague como sO Ele sabe ¢ pode fazer.

Convergéncia, em cada exemplar, tem sempre a pretensdo de estar
fundamentando a Vida Religiosa como deve ser, a luz do Evangelho, e
fazé-la avancar aos olbos da sociedade. Cada exemplar que lhe envio, e o
faco de forma personalizada, leva ym augirio de que onde houver apreen-
sOes se troquem por esperancas, Onde ja houver esperancas, se iluminem
por dentro e se ampliem.

Alvin Toffler, no seu Future Schock, procura caracterizar a transfor-
magédo profunda que a informética podera trazer em seu bojo e, a0 mesmo
tempo, distinguir seus efeitos negativos e positivos. Informatica significa
também informacgao. Informagdo significa também cultura. Cultura significa
o dialogo flexivel e pessoal. Proporciona melhor participagdo, aumento de
responsabilidades individuais, maior resisténcia dos fracos e dos pequenos.

CONVERGENCIA se preocupa de estar sempre bem informada e de
transmitir informacdes seguras, Discernir e relevar o que € vivo e essencial
no pafriménio da Vida Religiosa do que € fruto de simples repeti¢do. E
através de esforcos desta natureza que qualquer instifuicdo se habilita a
percorrer o caminho da renovacdo, A tarefa é drdua e os riscos nfo sdo
pequenos. Deixar-se atemorizar, porém, por eles € indicio de imobilismo
mental e cultural. |

Convergéncia nfo se acomoda. Nio se arrefece. Com a béncgio de
Deus, cuja bondade é sempre original, com sua efetiva solidariedade, que
nunca faltou, Leitor e Assinante de CONVERGENCIA, a Conferéncia dos
Religiosos do Brasil espera poder continuar lhe oferecendo esta contribuicéio
adequada a sya Vida Religiosa na Igreja no Brasil.

Com fraterna amizade, sempre ao seu inteiro dispor,

atenciosamente

Pe, Marcos de Lima, SDB
Redator-Responsdvel
Convergéncia e Publicacoes CRB



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

| ENCONTRO NACIONAL DE FORMADORES DOS
NOVICIADOS E JUNIORATOS INTERCONGREGACIONAIS

Rio de Janeiro, 12 a 15 de outubro de 1981

Das 15 Regionais da CRB, 14 envia-
ram seus representantes em numero de
36 para o Encontro Nacional cujo obje-
tivo foi um balango da vida de nossos
postulantados, noviciados e junioratos
intercongregacionais € uma prospeccao
a partir da realidade constatada, das
urgéncias e prioridades levantadas. O
encontro contou com a presencga do Pe.
Manuel Losada da Diretoria Nacional. A
coordenagao esteve com Ir. Maria Car-
melita de Freitas, Pe. Jodo Mellato Fi-
lho e Ir. Maria Theresa Nunes, tendo
como assessor Pe. Carlos Palacio.

O ponto de partida do Encontro foi
a leitura individual do Relatério das Re-
gionais, considerando: os passos dados,
principais impasses (dificuldades — de-
safios) e as novas perspectivas que se
foram e se vé@o abrindo. Com esse pri-
meiro contato os participantes fizeram-
se sensiveis as experiéncias de cada
Regional e as acolheram com muito ca-
rinho. Dai surgiram questionamentos €
propostas de temas que foram respon-
didos respectivamente pelas Regionais
e pelo assessor.

As Regionais afins se reuniram em
seis grupos para selecionarem dois te-
mas em torno dos quais giraria a re-
flexao desses dias. Apés debates em
plendrio concluiu-se que os dois temas
centrais do Encontro seriam: Nova Vi-
sdo da Vida Religiosa (embasamento
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teolégico). Conseqliéncias para a For-
macao.

Numa segunda etapa o Pe. Carlos
Palacio refletiu sobre o sentido em que
se pode falar de “Nova Visao da VR".
NOVA sob dois aspectos: negativo na
medida em que se abandona o modslo
monacal de VR que se impds porque foi
privilegiado pela visdo teolégica e juri-
dica; positivo enquanto hd uma novida-
de fragmentaria e ndo aparece como
um todo mas em indicios dispersos aqui
e la, por exemplo: certas rupturas em
coisas tidas como fundamentais na VR
(estado de perfeicdo, fuga do mundo,
descoberta do pecado na VR). Essas
rupturas sé@o elementos dindmicos que
surgem e levam ao novo. Dai a pacién-
cia histérica para descobrirmos esse
novo. |

Sao elemenios importantes na pro-
gressiva caracterizagdo da nova VR:

a recuperacao da alteridade — res-
peito a maneira de ser do outro;

a dimensao eclesial — a VR nao ¢
auténoma, mas esta inserida numa co-
munidade concreta. E a partir da di-
mensdo Eclesial que se compreende o
sentido da VR em geral e se descobre
o lugar do Religioso na Iigreja e o seu
carater fundamentalmente leigo. Hoje,
ninguém pode ser Religioso sem parti-



cipar da consciéncia eclesial. Para nds,
na AL, esta consciéncia se manifesta
como opgac preferencial pelos pobres;

a dimensao da Missao — Missao, nao
no sentido ministerial ou de tarefas mas
de Enviado, logo a V] se reconhece no
ato de ser enviada para os ouiros.

Conseqiténcias da nova visio
da VR sobre a formacio

- O problema fundamental para a for-
magido € reler os acontecimentos de
modo que a pratica e sua interpretagao
sgjam uma coisa so.

Formar ndo é informar. Temos que
descobrir a Formagao como um proces-
so de iniciacdo que introduz a pessoa
cada vez mais profundamente no mis~
tério que pretende viver.

Esta Formagdo exige tempo, passa
por etapas e se baseia na experiéncia
deniro de uma consciéncia eclesial.

Condi¢gGes prévias para se comecgar
o Noviciado: resolugdes de problemas
humanos, uma vivéncia cristd suficiente,
clareza sobre a vocacgéo.

Conclusoes finais

Refletiu-se em grupos sobre a nova
visao da VR e como ela transparece no
trabalho concreto da Formagdo nas res-
pectivas Regionais e quais as pistas que
se abrem para o futuro.

Marcas das perspectivas que se
abrem: Formagdo como processo conti-
nuo. Importancia da formagao de estru-
turas interiores. Casas de Formacdo na
periferia, vida mais austera e simples.
Enfoque mais eclesial na Formagédo. Ur-
géncias de maior assessoria aos For-
madores. Planejamento das Regionais a
luz do Encontro Nacional.

Alguns desafios notados: Mentalida-
des diferentes no Juvintes provocados
por linhas de Formagdo diferentes no
Noviciado. Desarmonia enitre a Forma-
cdo do Noviciado e a vida nas Comu-
nidades, neste momento social. A pre-
cemindncia do académico sobre o voca-
cional nas varias etapas. O descompas-
so da caminhada aas Congregagoes. A
deficiéncia de meios que criem condi-
¢oes para a formacao de esftruturas in-
teriores. A articulagdo entre a fé e a
Realidade; Espiriiualidade da Encar-
nagao.

O Encontro transcorreu num clima de
seriedade informado pela busca fraterna
gue facilitou o éxito do mesmo diante
dos objetivos propostos. Os novos desa-
fios sdo motivo de esperanga bem como
os assuntos ventilados representam um
alento para os participantes, Criou-se
maior espago para a Comunhao e par-
ticipagao na caminhada da VR no Brasil.

Pe, Geraldo Bogoni, Ml

ir. Regilena Muniz Franco,
Providéncia de Gap

Ir. Adélia Maria Aleéssio,
Palotina

CURSO: TENSAO IGREJA/MUNDO

Promovido pela CRB/Nacional o Cur-
so Tensdo Igreja/Mundo no contexto
dos Tempos Modernos, foi ministrado
pelo Pe. Marcello de Carvalho Azevedo,
8J, e realizou-se na Vila Kostka, ltaici/
SP de 10 a 13 de setembro de 1981.
Durou 03 dias, versando sobre tema da
maior atualidadse, abrindo horizontes
para a melhor compreensdo da reali-

dade que vivemos, penetrando-lhe dois
aspectos essenciais: inculiuragéo e mo-
dernidade.

Entre Gerais, Provinciais, Conselhei-
ros, Formadores e Animadores de Co-
munidades, participaram 164 pessoas de
869 Congregacoes provenientes de 11
Estados brasileiros.



- 'O Curso forneceu elementos para se
compreender o mundo de hoje, para o
conhecer, nao nos seus fenémenos, mas
naquilo que estd por baixo deles, sub-
jacentes a realidade que aparece. Apre-
_sentou a modernidade como fato cultu-
ral novo que permeia todas as culturas,
pois atua sobre o consciente e o sub-
consciente do homem, e deu a chave
para se compreender em que € porque
o mundo mudou, continua e continuara
a mudar.

Foi dada em seguida uma visdo do
processo historico da Igreja, sua face
humana ao lado da face divina, as am-
biguidades e tens&o que marcam e€sse
processo. Foi apresentada a tensdo co-
mo o estado habitual em que se vive e
0 porque da tensdo Igreja/Mundo.

Cumpre evangelizar a cultura e néo
simplesmente 0 homem como se ele
fosse um ser desenraizado porque é
dela, do conjunto de seus valores, sen-
tidos, critérios e padrdoes que todos re-
cebem o sentido da vida. E preciso que
a mensagem cristd atinja ndo apenas
0 nivel das praticas sociais e expres-
sO0es simbdlicas, mas também os sen-
tidos e valores a elas subjacentes, ou
seja, a propria cultura.

E a modernidade, o que &?

E uma realidade cultural nova, sur-
gida de um nove tipo de conhecimento
— 0 conhecimento indutivo, cientifico
- pondo em cheque a teologia e a fi-
losofia, ciéncias dedutivas que sinteti-
zavam todo o saber. A passagem do
dedutivo ao indutivo desarticulou a so-
ciedade tradicional homogénea em que
tudo era dado pelo grupo. Comegou a
enfatizar o individuo, a opgao, a razéo
cientifica. E com isso fragmeniou a so-
ciedade, isclando-lhe os componentes,
principalmente o econémico, e prescin-
dindo do fator religioso, ndo mais ne-
cessario para a explicagdo dos fend-
menos. Prescindindo do componente re-
ligioso, proclamou o homem autdénomo,
autor, dotado de um potencial imensu-
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ravel de perfectibilidade, que se desen-
rofla na histdria, uma histéria que nao
tem fim. :

A modernidade significa portanto a
emergéncia de um conjunto de valores
e sentidos novos, cujos principais tra-
¢cos estruturais sédo: a dimensao tecno-
[6gica, a secularizagdo, as opgdes.

A tecnologia, a evolugdo dos indivi-
duos e dos grupos, atua sobre o cons-
ciente individual e social, e seu aperfei-
coamento se desenvolve ndo apenas na
linha transformadora como tambeém na
inovadora e criativa. Aqui se situa o
desafio das biotecnologias que tocam o
nivel psicossomético do individuo, pre-
tendem mudangas nos seres humanos e
visam o controle e a planificagdo da
situacao humana. '

Qual o conceito e o sentido de hu-
mano, subjacenies a este fendomeno?

A secularizagdo ou predominio da
imanéncia sobre a transcendéncia —
para fendémenos naturais, explicagoes
naturais — ao mesmo fempo em que
purificou a fé das mediagGes magicas,
diminuiu o alcance do religioso e enfa-
tizou a dimensdo da racionalidade. As-
sim, deu origem ao fendmeno das ideo-
logias, organizag¢ao racional dos proces-
sos e conteldos mentais a servige de
certos interesses. As ideologias sédo o
substitutivo moderno das doutrinas re-
ligiosas, com seus sistemas simbdlicos.

Outra caracteristica do mundo moder-
no diz respeito & dimenséao social e po-
litica. Ao privilegiar o individuo, a mo-
dernidade abre o leque das opgbes, das
alternativas, rompe com a sociedade es-
tatica, instaura o pluralismo dos valores
@ das decisdes. A ordem social j& nao
¢ mais intocavel.

Como se vé a Igreja diante dessa
realidade? O problema nao encontra
solugdo na tomada de atitudes de de-
fesa, de acomodagdo, de concessdes e
ajustamentos, para garantir a sobreyi-
véncia. Para a lgreja ergue-se o desafio



da inculturagdo, da introdug¢éo ou -dia-
logo da mensagem cristda na cultura
moderna, num mundo de valores e sen-
tidos novos., S6 uma Igreja inculturada
pode ajudar o mundo moderno. E a
questdo central para esta inculitragéao

e esta: aquilo que somos e aquilo que’

fazemos €& resposta as reais e urgentes
necessidades da humanidade de hoje,
em sua relagcao a Deus e as pessoas?

Diante desses dois pdios — Mundo,
com toda a sua realidade culiural, e
Igreja com sua realidade histérica e
mensagem trans-histérica — o Curso
langou o desafio com o qual todos, jun-
tamente com a lgreja, se defrontam: o
desafio da inculturagdo, ou seja, o da
insercdo de uma mensagem universal
nas culturas locais, desafio que supde
um outro — o de dissociar a tradigcdo
daquilo que ¢ simplesmente organiza-
gao tradicional de uma Instituigdo. E
imprescindivel manter o imutave! den-
tro de uma realidade em continua mu-
tagcdo. E imprescindivel preservar a tra-
dicdo, mas ndo necessariamente passar
sempre pelos mecanismos de uma or-
ganizagdo societaria tradicional. E pre-
ciso dar a dimensdo universal, mas né&o
necessariamente fazé-la passar pelg ca-
minho da civilizagdo ocidental.

Cumpre a Igreja reorientar as cultu-
ras. Passar por cada cultura local re-

velando-lhe o que Jesus Cristo quis re-
velar a cada uma das culturas, ou seja,
que o seu destino supera os seus limi-
tes préprios. Tomé-la onde esta, sem
lhe. cancelar o passado, mas fazendo
com ela a caminhada, purificando-a na
medida em que contrasta com o amor
e a verdade, dando-lhe a superagao de
sl mesma, sem esquecer a presenga da
modernidade que a esta altura ja per-
meia todas as culturas. Isto é evange-
lizar a cultura, de que falava Paulo VI

em Evangelii Nuntiandi.

A dindmica organizou-se em 18 gru-
pos de vivéncia, oragédo e trabalho e foi
considerada pelos participantes como
perfeitamente adequada aos objetivos
do Curso.

Na avaliagdo final a totalidade dos
participantes considerou o Curso EX-
CELENTE afirmando ser de grande va-
lor e importancia para a Vida Religiosa
s& situar no MUNDO e na |GREJA. Evi-
denciaram também a profundidade, se-
guranga e equilibrio do Expositor que
além de ser perito no assunto pde alma
no que diz, vibra e faz vibrar. Seu tes-
temunho de HOMEM de FE e sua per-
sonalidade rica e simples fizeram-no
uma PRESENCA EVANGELICA a irradiar
ESPERANCA e PAZ.

Ir. Maria de Fatima Maron Ramos, OSU

OS CERNISTAS DA REGIONAL LESTE Il
CONTAM SUAS EXPERIENCIAS

A partir do dia 18 de maio do cor-
rente ano, em Belo Horizonte, alguns
telefonemas, expressando desejos de
conhecimento pessoal, troca de expe-
riéncias, encontros. Durante o més de
junho, uma rapida gestagéo, com idéias
ja mais consistentes, desejos crescen-
tes de revivermos o CERNE, e... a 5 de
julho, no Colégio Pio Xll, o primeiro
encontro programado! Apenas cinco
Cernistas, dessjosas de um cultivo, um

aprofundamento, de revivermos o CER-
NE que para nés comegou no 469 dia.
Trocas de abragos, muita alegria, o nas-
cimento de novas amizades muito sin-
ceras, pelo objetivo comum que nos
une. No bate-papo informal, todas fala-
mos a mesma linguagem! Na Capelinha
da Comunidade, orag¢ao profunda, en-
carnada na realidade atual, dando gra-
cas a Deus por aquele 12 encontro!
Logo apds, j4 um mini-cronograma: cada
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més, no 39 sdbado, para os Cernistas
de BH e outros que puderem e dese-
jarem, um encontro para conviver, rezar,
trocar experiéncias e idéias; cada ano,
um encontro regional para todos os
Cernistas do Leste Il

7 de agosto. O grupo aumenta: so-
mos dez que chegamos de varios pon-
tos da Grande BH e uma de Congo-
‘nhas, ao Bairro Caigara, na Casa Pro-
vincial das Clarissas Franciscanas, Que
alegrial Novos contatos, aprofundamen-
to de amizades, oragdo revivendo o©
CERNE, e... a tarde ndo é& suficiente
para 0 que desejamos. Terminamos a
programag¢do do Encontro de 81, para
os Cernistas da Regional com pleno
apoio e maravilhosa ajuda da CRB Re-
gional, nas pessoas de Ir. Circe Godol
€ de seus Auxiliares. :

De 18 a 20 de setembro, torna-se rea-
lidade a nossa programacgdo: em lgara-
pé, na Casa de Retiro Vicente de Paulo,
chega um Onibus especial levando Cer-
nistas de Vitéria, Aragual, Congonhas e
outras cidades, incluindo as da Grande
‘BH, desejosos de um aprofundamento
para "‘avivar a chama”, como disse al-
guém. Frater Henrique Christiano nos
recebe com alegria e espirito fraterno
na nova casa de retiro recem-inaugura-
da, onde tudo convida a rezar, a louvar
o Senhor. Ir. Circe, Secretaria Executiva
da CRB/BH nos d& as boas vindas em
nome da Entidade que representa, e se
encarrega da dinamica de entrosamento
dos Encontristas; Pe. Antonio Pates
que ja trabalhou em oito Cernes con-
secutivos, esta presente, com toda de-
dicacdo e esforco, para a liturgia €
orientagdo espiritual.

Num clima de expectativa e de muita
alegria, iniciamos, a 18 de setembro,
com uma rica Celebragdo Eucaristica, o
nosso desejado Encontro. Somos 23
participantes. Na manhé seguinte Frater
Henrique inicia suas profundas e gos-

tosas colocagdes sobre a “Ascese crista
na interpretagdo paulina”. Intercaladas
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com trabalhos em grupos, tempos de

interiorizacdo e plenério, sdo riquissi-

mas as palestras, bem como o material,
artisticamente preparado.

Das avaliagées dos participantes sin-
tetizamos 0 seguinte:

Clima espiritual — de espontaneida-
de, abertura, alegria, fraternidade, en-
trosamento, amizade, verdadeiro “‘clima
de CERNE".

Contetlido — Excelente, complemen-
tando o Cerne. Respondeu ao nosso
desejo de aprofundamento biblico na
vida de oragdo e despertou desejo e
interesse em saborear mais e melhor,
as epistolas de S. Paulo, “As epistolas
paulinas terdo, de hoje em diante, mais
sabor.”

Aproveitamento dos participanies —
Otimo! Grande atengédo, esforgo, parti-
cipacdo entusiasta. Turma aberta e de-
sejosa de crescer. Apesar do curto es-
paco de tempo, contamos com o nosso
esforco futuro, sustentado pela graga
de Deus, para completar 0 que nZo foi
possivel aprofundar.

Sugestdes para o Encontro de 1982:
Epoca que favorega também os que
trabalham em Colégios. Duragdo de trés
dias completos. Um dia de oragdo diri-
gida. Comunicagcdo com mais antece-
déncia. Presenga de algum Coordena-
dor do CERNE.

Nossos encontros mensais, aqui em

BH, continuam, variando sempre o local,

no 3% sabado de cada més.

Atendendo o desejo da maioria, ©
proximo Encontro, aqui, em Belo Hori-

zonte, sera de 16 a 19 de julho de 1982,
coincidindo o término com a aberiura
do 3° Cerne de 82, na Casa de Retiro
Sao José. Vamos recepcionar 0S novos
Cernistas?... Até 14, “se Deus quiser"!

Ir. Maria do Carmo Cosia
Providéncia de Gap



A VIDA RELIGIOSA
NO LIMIAR

DO ANO 2000 (I)

Reflexdes a luz da Enciclica de Jodo Paulo II:
Redentor do Homem

Pe. Jodo Batista Libanio, SJ
Rio de Janeiro, R]

As trés grandes verdades

Depois de relembrar-nos as tiés
herangas dos Papas Jodo XXIII e
Paulo VI, Jodo Paulo II aborda o
tema cenfral de sua Enciclica  pro-
gramatica. Em Puebla, na alocucao
inaugural da Assembléia do Episco-
pado, o Papa nos fala da triplice
verdade sobre Cristo, sobre a Igreja
e sobre a Dignidade Humana(1l). E
um discurso em parte condicionado
por questdes internas do CELAM, de
modo que o fom dogmaético foi an-
tes de alerta a possiveis exageros,
equivocos e deturpagdes nesse tripli-
ce campo. O Documento final da
Conferéncia vai adotar o esquema

das trés verdades para sua parte dou-
trinal. -

Na Enciclica, porém, o seu pen--

samento ganha maior clareza e lim-
pidez, concentrando-se nos aspectos
positivos e criativos. Nesse sentido,
a Enciclica pode ajudar-nos a enten-

der o discurso de Puebla, pois faz-
nos perceber mais claramente o pen-
samento do Papa na sua estrutura
teolégica e pastoral, despojado de
conotacdes locais e polémicas inter-
nas, talvez devidas a influéncias ex-
trinsecas ao seu proprio pensar. Pois
a distancia de tempo € tao curfa que
ndo se pode atribuir a mera evolu-
cao do pensamento.

A trangiiilidade e ¢ acento otimis-
ta da Enciclica contrastam bastante
com o tom admonitério do Discurso
de Puebla. Nele nao se faz nenhuma
alusdo as “releituras do Evangelho,
resultado de especulagOes tedricas”,
“releituras brilhantes talvez, mas fra-
geis e inconsistentes’”. Assume com
firmeza os pontos da teologia mo-
derna, marcada pela viragem antro-
pocénirica de nosso século.

Mais nitida ainda parece a dife-
renga dos dois discursos, no tocante
a eclesiologia. A Enciclica concen-
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tra-se na tarefa da Igreja, vista como
grande desafio diante das novas con-
di¢Ges sociais da Humanidade. Lin-
guagem voltada para o futuro, des-
pertando-nos para a responsabilida-
de social e eclesial em relagdo ao
homem de hoje, tdo sofrido e ator-
mentado. E um discurso que ndo se
fixa no interior da Igreja, nem se
perde em condenacGes ou queixas
amarguradas, mas quer incentivar a
todos para assumir com coragem sua
responsabilidade apostdélica.

Na verdade sobre o homem, ndo
se deixa levar por moralismos faceis.
Antes, assume os dados da realida-
de com objetividade, a partir de pe-
quenas analises da situagdo, para que
a imaginacdo apostdlica do cristdo
encontre luzes e dinamismo para
uma ac¢do transformadora da reali-
dade. O leit-motiv condutor da
Enciclica é a responsabilidade apos-
télica da Igreja para com os homens
por vontade expressa de Jesus Cris-
to. Todo o resto € secundirio. O
homem, no seu contexio concreto e
contraditdrio, precisa ser evangeliza-
do ¢ salvo. A Igreja recebeu de Cris-
to a missdo de empenhar-se em tal
tarefa. Tudo € pensado a partir dai.

A verdade sobre Jesus Cristo

Talvez seja a caracteristica mais
marcante dessa Enciclica a mttua e
dialética referéncia de Cristo ao ho-
mem, e deste a Cristo, de tal forma
que temos aqui uma cristologia vol-
tada para o homem e um humanis-
mo cristico. A preocupagao central
do Papa € como o dado objetivo e
ontoldgico da fé de que a “{inica
orientagdo do espirito, a inica dire-
¢ao da inteligéncia, da vontade e do
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coragdo” do homem € “Cristo, Re-
dentor do Homem” (n.° 7), possa
tornar-se realidade existencial, vivi-
da conscientemente por esse homem.
E a passagem do ontoldgico para o
existencial, do dado objetivo da Re-
velagdo para o plano da vivéncia e
existéncia de todo ser humano, V& ai
o imprescindivel papel de mediagao
da Igreja.

Por isso, sua reflexao cristoldgica
termina numa exigéncia eclesiologi-
ca. Cada afirmagdo sobre Cristo €
um elemento de responsabilidade
para a Igreja. Pois, a relacdo Cristo
¢ 0 homem se fard normalmente,
segundo o designio do préprio Deus,
por intermédio da Igreja e nenhum
poder na terra tem direito de inter-
ferir nessa missdo, por respeito ao
préprio homem e por obedi€ncia a
Deus.

Na sua relacio com o homem,
Jesus aparece como aquele que lhe
fala através de sua vida, humanida-
de, fidelidade & verdade, amor que
a todos abraca, sofrimentos, aban-
dono, morte na cruz e ressurreicao.
Reafirma a rica tradi¢do cristoldgi-
caantioquena, tdo cara a nossa
teologia latmo-amerlcana(Z) A lin-
guagem de Jesus é a historicidade
concreta de sua existéncia. A sua
revelagdo se faz sobretudo a partir
de sua prdtica. E nesse sentido, as
iltimas cristologias nos tém recupe-
rado elementos muito expressivos
da existéncia histérica de Jesus, so-
bretudo no tocante a sua extrema li-
berdade diante da Lei, da familia,

-dos costumes da época, das prescrip-

¢Oes ritualistas, dos poderes religioso
e politico, dos interesses de grupos
fechados, das seitas espiritualis-
tas(3).



A linha antioquena, reassumida
por Jodo Paulo II, acentua a pes-
soa histérica de Jesus, como alguém
que nos interpela através de suas
atitudes de compromisso com a cau-
sa dos pobres, com o Plano do Pai,
com a entrega aos homens sem limi-
tes, sem capiftular diante das pres-
sOes religiosas, politicas, familiares,
de amizade, juridicas da época. Esta
perspectiva cristolégica torna-se ilu-
minadora para a compreensdo do
“seguimento de Cristo”, a dimensao
fundamental e fundante de toda
Vida Religiosa. A fidelidade 3 ver-
dade, de que fala o Papa, ndo se re-
fere ao sentido grego e intelectual,
mas no sentido joaneico ¢ semita do
termo. A verdade € o Projeto do
Pai, € o programa de Jesus expres-
so na pregacdo da Sinagoga de Na-
zaré (Lc 4,14-30) e no sermdo da
Montanha (Mt 5).

A vida de Jesus caracteriza-se por
profunda liberdade: liberdade de ¢
liberdade para. “Liberdade de” tudo
que o podia impedir no cumprimen-
to de sua missdo. “Liberdade de”,
como expressao de sua Transcendén-
cia. Pois, ele deve entregar-se as
coisas de seu Pai (Lc 2,49) e por isso
ndo pode deixar-se prender por tra-
di¢bes, mesmo aquelas que gozavam
de autoridade por sua origem reli-
giosa. Esta “liberdade de” nao era
uma reserva para si, mas em vista
da “liberdade para” entregar-se sem
limites & Vontade do Pai (Mt 26,42;
Jo 4,34) e & salvacdo dos homens.
Ele foi o homem ‘totalmente para
outros, para os irmaos” entregando-
se por nds (Gal 1.4; 2,20; Ef 5,2,25;
1Tm 2,6; Tt 2,14)(4).

A imitacdo de Cristo, somos con-
vidados a ter em nds 0s mesmos sen-

timentos dele (Fl 2,5) de “liberdade
de” e “liberdade para”. ‘““Liberdade
de” em relacao aos interesses das
classes dominantes, seus projetos,
seus envolvimentos. Liberdade difi-
cil, j4& gue somos envolvidos por

todos os lados por esses valores. Se
héa um testemunho que se espera do

religioso € a liberdade diante dos
padrdes estabelecidos pela sociedade
neocapitalista, consumista. Em ge-
ral, vivéemos mais em contacto com
as classes hegemoOnicas e absorve-
mos diariamente dose pesada de pro-
paganda, novelas, informagdes, or-
ganizadas em funcao dos interesses
e valores dessas classes. Supde de
ndés muita lucidez e consciéncia cri-
tica sempre vigil. Em contrapartida,
a “liberdade para” deve ser para
assumir os interesses opostos, a sa-
ber das classes populares e pobres.

Ao talar ao homem com sua vida
e palavra, Jesus esclarece, revela,
descobre ao homem o proprio mis-
tério do homem, o amor que Deus
Pai lhe tem, sua vocacdao sublime.
Nesta revelacdo, insiste o Papa na
dimensao do amor. Fora dessa ex-
peri€ncia, o homem nZo encontra
sentido para sua existéncia. E a vida
de Jesus revela precisamente como
sO se tem a vida quando a perde-
mos pelos outfros, pois quando a
queremos para nds, perdemo-la
(Mt 16,25). O dom de sua vida até
a morte termina no esplendor da vi-
da ressuscitada, que o Pai lhe res-
titui. Toda a vida de Jesus estd a
mostrar a relacdo entre dom e vida,
entre amor ¢ existéncia, alertando-
nos para o contrario, a saber, 0 nexo
enire egoismo e morte, 6dio e con-
denacgao, desamor e perdicao.
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Todas as antropologias trazem
certamente luzes sobre o ser huma-
no. Entretanto esbarram sempre no
limite de nossa razdo, de nossas
ciéncias. Em Cristo, esses limites sao
superados, pois nele aparecett em
plenitude a dimensdo méaxima do
humano. Pois tdo “humano assim,
s6 pode ser Deus mesmo”(5). Em
Cristo, insiste o Papa, nossa huma-
nidade € elevada & dignidade subli-
me de Filho de Deus. Nele se res-
titui a divina semelhanca, perdida
pelo pecado, refaz-se o vinculo rom-
pido por Ad&ao, renova-se a criacdo.
A redencdo é, na sua ultima raiz,
. a plenitude da justica no coracao
humano de Cristo, para que ele pu-
desse tornar-se justica dos coracdes
de muitos homens. Em Jesus, res-
taura-se o tecido humano desfeito
por tantos pecados, tantas injusti-
cas, acumuladas ao longo da histéria.
Entre o cardter prototipico e exem-
plar de Cristo e a nossa concreta
realidade de A. Latina, faz-se neces-
sdria a mediacdo de nossas acdes.
Por isso, toda essa renovacgao, eleva-
¢do, restauracao, criacdo inicia-se
com ele e atinge na sua pessoa a
plenitude na Ressurreicdo, mas nao
se fez ainda plenamente histéria. A
tarefa dos cristdos € encarnar em
sua histéria a plenitude revelada na
Encarnacédo do Verbo. Devemos nds,
em outras palavras, prolongar o mis-
“tério da Encarnacdo e Redenc¢éao
através das mediagOes de nossas vi-
das e praticas. Sem isso, esse misté-
rio paira no nivel do modelo, do
ideal, do “icone”, da figura.

E a elevagdo concreta do oprimi-
do, abaixado e encurvado por tan-
tos séculos de exploragdo, de escra-
vidao, é a re-instauracdo da ordem
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de justica numa Ordem de violén-
cia e injustica institucionalizada, é
a restituicdo da dignidade humana
a tantos seres vilipendiados ignomi-
niosamente ao longo dos séculos e
sobretudo nos Gltimos anos por.regi-
mes discricionédrios e abusadores do
poder até o limite da tortura e do
assassinato, que revelardo ao ho-
mem do Continente o significado
real da Encarnacédo e Redengao para
o Cristdo. Do contririo, continuare-
mos presos a belos discursos, vazios
de contetido e de vida.

A temética dos Direitos Humanos,
independentemente do jogo ideold-
gico da politica da Comissao Trilate-
ral, tornou-se parte essencial da
evangelizacdo em nosso Continente
(6). Joao Paulo II relaciona direta-
mente a pessoa de Cristo com essas
exigéncias. Pois, Cristo restitui defi-
nitivamente ao homem a dignidade,
o sentido de sua existéncia ho mun-
do. “Sobre o pano de fundo dos
sempre crescentes processos na his-
téria, que na nossa época parecem
frutificar  de modo particular no
ambito de varios sistemas, de con-
cepgoes ideoldgicas do mundo e dos
regimes, Cristo torna-se, de certo
modo, novamente presente, malgrado
todas as suas aparentes auséncias,
malgrado todas as limitacOes da pre-
senga e da atividade institucional da
Igreja” (n° 13). Essas palavras de
Joao Paulo II aludem a valores de
ideologias atuais, apesar de suas am-
bigiiidades. Ora a campanha pelos
Direitos Humanos insere-se precisa-
mente nesse caso. Na sua origem
historica, os Direitos Humanos estao
ligados a lutas concretas das classes
burguesas contra um Estado abso-
lutista. Para isso recorrem a Direitos
que sejam naturais — anteriores ao



Estado — e individuais — irreduti-
veis ao Estado(7). Eram interesses
concretos de uma classe. Certamente,
porém, ai se descobriram valores
que ultrapassavam os limites de clas-
se ¢ do momento histérico. Numa
leitura teoldgica, o Papa identifica
ai a presenca de Cristo.

Ora, no atual momento, acontece
fato semelhante em relacdo aos Di-
reitos Humanos. Eles servem a inte-
resses do capitalismo na sua luta
ideoldgica contra o marxismo. Con-
tudo, implicam valores que superam
essa contingéncia. Mais. Chegam até
a desmascarar situacOes criadas por
esse mesmo Sistema, como em nosso
Continente. A Igreja fora reticente
nos albores da luta pelos direitos
humanos, por ndo conseguir distin-
guir os elementos conjunturais e in-
teressados dos valores profundos da
existéncia humana(8). Hoje ela em-
punha essa bandeira em defesa das
vitimas da opressdo capitalista,
apoiada pelos regimes militares e
repressivos do Continente. Por que
ndo reconhecer ai essa presenca de
Cristo de que fala o Papa? Nessa
dolorosa luta, cristdos € nao-cristaos
t€m mostrado tal paixdo pela digni-
dade do homem, tal amor a pessoa
humana, que eles se nos tornam si-
nais e sacramentos do Cristo, que
manifestou em sua breve vida, com
plenitude tnica, esta forca de ver-
dade e amor, que os defensores dos
Direitos Humanos de hoje encar-
nam,

A relagdo com Cristo pode apare-
cer de outra parte. Ele € o “princi-
pio estavel e centro permanente da
missao que o proprio Deus confiou
a0 homem” (n.° 11), sobretudo na
nossa época, em que surgem OPpOSi-

¢oes maiores. Ora, que missdao con-
fiou a todo homem? Naturalmente
a missao nao pode ser estabelecida
de modo abstrato, a-histérico. Ela
se realiza de modo diferente em cada
momento da histéria. Nenhuma mis-
sa0 nos parece tao importante num
Continente “sob o signo da transfor-
mac¢ao e desenvolvimento” e no
“umbral de um nova época da his-
téria”, “época plena de um desejo
de emancipacao total, de libertagéo
de qualquer serviddo, de maturidade
pessoal e de integracdo coletiva”(3),
que tentar realizar esse desejo. Hoje
a Igreja sente em relacdo ao povo
a necessidade de mais especiaimen-
te “compartilhar as angistias que
nascem de sua pobreza” (Puebla

® 27). Ela percebe “do coragdo dos
varios paises que formam a A. La-
tina estd subindo ao céu um clamor
cada vez mais impressionante. E o
grito de um povo que sofre e que
reclama justica, liberdade e respeito
aos direitos fundamentais dos ho-
mens € dos povos... O Clamor po-
de ter parecido surdo naquela
ocasiao (Medellin, 1968). Agora €
claro, crescente, impetuoso e,
nalguns casos, ameacador’’(10). Res-
ponder a tal clamor parece ser essa
a grande missdo que Deus confiou a
todo homem, e da qual Cristo € cen-
tro, principio estével.

Resumindo, a pessoa de Cristo,
no pensamento de Jodao Paulo II,
estd hoje presente convocando todo
homem, ¢ de modo especial o cris-
tdo, a realizar em seu momento his-
térico, nos limites de sua fraqueza,
aquilo que ele em sua vida palesti-
nense revelou por meio de seu agir
e falar: viver em plenitude a liber-
dade na verdade em relacdo a Deus
€ aos seus irmaos. -
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A verdade sobre a Igreja

Para Jodo Paulo II, a Igreja ne-
cessita ter dois olhos, um voltado
para Cristo de quem recebe a mis-
sd0 e outro para 0 homem de hoje
a quem destina sua palavra e acéo.
Portanto, ela se define a partir dessa
dupla referéncia. A fidelidade a seu
ser naoc pode desconhecer nenhum
dos dois pontos referenciais. Talvez
a originalidade dessa Enciclica n&o
esteja nalguma reflex@o inédita, mas
no acento que se dd a importancia
a0 homem como a ““primeira e pri-
mordial via da Igreja”. As posicoes
tradicionais frisam antes da fideli-
dade ao dogma, a uma verdade obje-
tiva, a um depdsito imutavel, a um
ensinamento codificado. A insistén-
cia no homem concreto, real, histd-
tico da Redemptor Hominis desloca
a €ntase da acdo da Igreja para uma
preocupacao pela “dnica e singular
realidade humana”.

Em relacao a Cristo, a Igreja pro-
cura ouvir, reler, reconstruir, viver e
reviver a sua vida, as suas palavras.
Interessante, se compararmos com o
discurso em Puebla. La ele conde-
nava as “‘releituras”. Aqui ele afir-
ma expressamente que ““a Igreja nao
cessa de ouvir as suas (de Jesus)
palavras, continuamente as relé e
reconstréi com a maxima devocao
todos os pormenores de sua vida”
(n° 7). Numa leitura rapida, nao
nos damos conta que “releitura” é
o substantivo do verbo “reler”. Por-
tanto, Joao Paulo II reconhece ne-
cessidade para a Igreja de releituras
'das palavras e da vida de Jesus. Por
conseguinte, a admoestacao em Pue-
bla visava unicamente a certas “re-
leituras” e ndo ao fato imprescin-
divel da releitura, como certa inter-
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pretacao conservadora queria apres-
sada e ilogicamente concluir.

Onera a consciéncia da Igreja a
responsabilidade pela verdade da
Revelagdo, da qual € “guarda e
mestra”. E como na concep¢ao cris-
td o “ser mestre” significa antes de
tudo ser o menor de todos a servigo
dos outros e nao senhor (Mt 20,28;
Lc 22,26), o fato de a Igreja ser
“mestra da Verdade” ndo lhe dé ne-
nhum direito de senhorio, mas uma
obrigacdo de servigo. Fregiientemen-
te se esquece essa dimensao essen-
cial de servigo do Cristianismo,
caindo-se em {riunfalismos e atitu-
des dominadoras. Toda a legitimida-
de e plausibilidade da Igreja deriva
de sua missao de colocar o homem
em comunhao com Cristo. Por outro
lado, € uma tarefa que nunca podera
ser preterida por ela, sem infideli-
dade a sua vocacdo fundante.

Ha uma duopla releitura de Jesus
possivel, como missao da Igreja e

por conseguinte dos religiosos tam-
bém. Uma se faz através da exegese

e teologia. Procura-se de dentro de
novo contexto sécio-cultural, captat
o significado do ser e agir de Jesus.
Assim assistimos sempre ao longo da
vida da Igreja, ao surgimento de
novas cristologias, com caracteristi-
cas diferentes. Na A. Lafina, esse
fendmeno cristoldgico tem gerado
difusas apreensdes. Pois tem-se cons-
truido uma “cristologia situada his-
toricamente” a “partir da situacgido
de opressdo, injustica e exploragdo
dos pafses latino-americanos™(11).
Esta caracteristica de ser uma cris-
tologia enraizada no Jesus Palesti-
nense ¢ na situacdo de sofrimento de
nosso povo tem-na distanciado de
outras cristologias, sejam tradicio-



nais de cunho dogmatico ou edifi-
cante, sejam modernas carregadas de
preocupacoes exegéticas e cientificas.
A articulagdo do Jesus de Nazaré
com O nosso contexto social tem
sublinhado o carater e alcance po-
litico-social da pratica de Jesus di-
ferentemente de leituras de interesse
pessoal e espiritual(12).

A outra releitura € ainda mais
expressiva. Ela se faz nao simples-
mente a parfir de nosso contexfo
social, mas de dentro desse contexto
através da propria pratica cristd. A
maneira como 0O cristdo entende e
vive o “‘seguimento de Jesus” dentro
da realidade social torna-se ‘“releitu-
ra viva” de Jesus. E uma “cristologia
narrativa” através de comportamen-
tos, atitudes, praticas concretas,
compromissos bem definidos, lutas,
celebracGes. Ela se enconfra tam-
bém sob a forma simples de comu-
nicados, noticiarios, folhas mimeo-
grafadas para a litrugia, etc...(13).

Existe uma relacdo dialética entre
essas duas “releituras”. Pois a pri-
meira alimenta a segunda. E a se-
gunda torna-se a matéria-prima da
primeira. Elas se interinfluenciam,
criando uma verdadeira escola cris-
tolégica. Para a nossa vida eclesial,
a segunda releitura de Jesus € mais
relevante. Por isso, ndo se constitui-
r4 nenhuma escola através de publi-
cacOes monumentais. A riqueza viva
da Igreja se transmitird sobretudo
pelos canais da pratica pastoral e
das vivéncias cristds ou de uma lite-
ratura teolégica popular, proviséria,
colada a experiéncias das comuni-
dades de base(14). Assim a Igreja
da A. Latina vai cumprindo sua
missao de reler e reviver as palavras

e acOes de Jesus através de suas pro-
ducdes teolégicas de carater siste-
matico e sobretudo através do se-
guimento diario de cristaos engaja-
dos em suas comunidades no meio
do sofrimento dos pobres e oprimi-
dos.

Em relacido ao homem, a Igreja
desempenha a triplice missdo pro-
fética, sacerdotal e real. Antes de
abordar, no final da Enciclica, essa
missdo, Joao Paulo II explicita al-
gumas condicOes prévias para que a
Igreja possa realizd-la com eficiéncia.

Antes de tudo, impOe-se uma ati-
tude fundamental de estima para
com tudo que hd no homem de li-
berdade, de inteligéncia, de vontade,
de consciéncia, de acfo do Espirito
Santo. Pois a missdo da Igreja “€
nunca uma destruicdo, mas uma
reassuncdo de valores e uma nova
contrugdo, ainda que na prética nem
sempre tenha havido plena corres-
pondéncia com um ideal assim tao
elevado” (n° 12). Essas palavras
soam a nossos ouvidos latino-ameri-
canos semelhantes as propostas fun-
damentais de uma educacdao como
pratica da liberdade(15). Ai estabe-
lece-se como condicdo de uma edu-
cacao conscientizadora o método
ativo, dialogal, critico e critizador.
Este didlogo “nutre-se do amor, da
humildade, da esperanca, da fé, da
confianca”(16). Essa atitude pedagdé-
gica do educador de estima, de
confianca, de respeito, de humilda-
de diante do educando vai tornar-se
fundamental no trabalho pastoral
popular da Igreja(17). Sem ddvida,
por influéncia dessa pedagogia liber-
tadora, oficializada em Medellin,
muitos agentes de pastoral assumiram
em seus trabalhos nas comunidades
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eclesiais de base atitude semelhante
de escuta e de estima do povo. Nao

se trata de gesto populista ou dema-
gdgico, mas de verdadeira conversao
interior. No caso dos religiosos e dos
clérigos, isso apareceu tanto mais
claro, porquanto acostumados a es-
truturas verticalistas de obedi€ncia e
disciplina, facilmente as transpu-
nham na prdpria pratica educacio-
nal e pastoral. A metodologia liber-
tadora, que vem responder precisa-
mente a essa exigéncia da Enciclica,
foi educando-os, a0 mesmo tempo
gque eles educavam. Realizou-se ver-
dadeira educacgdo interativa, mitua,
segundo a estrutura do auténtico
didlogo.

A estima pelo homem concreto,
real, histérico se fundamenta na
sua dignidade. Esta € tao elevada
que Joao Paulo II afirma com ex-
trema ousadia que a “profunda estu-
pefagdo a respeito do valor e digni-
dade do homem chama-se Evange-
lho, isto é, a Boa Nova. Chama-se
também Cristianismo” (n.° 10). Num
mundo, em que o poder do homem
chegou a expressoes extraordindrias,
parece paradoxal afirmar que a
grande e boa noticia é a prdpria dig-
nidade do homem. Pois, precisamen-
te ela estd terrivelmente ameacada
por tantos inventos e produtos da
razao cientifica e técnica. Esta dig-
nidade humana, por sua vez, tem
como condi¢do e base a liberdade.
O Papa nao aprofunda este tema
mas alerta-nos para o fato de que
nem tudo que se diz ser liberdade
pelos sistemas e pelas pessoas, o seja
de fato. H4 uma relagdo de necessi-
dade entre liberdade e verdade so-
bre o homem e sobre 0 mundo.
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Tanto mais importante este aler-
ta quanto o conceito de liberdade
comumente veiculado no mundo ca-
pitalista sofre influéncias do libera-
lismo. No fundo, defende os inte-
resses das classes burguesas. Pois a
liberdade se traduz em espago aberto
para todos, em igualdade de opor-
tunidades. Mas na realidade isto
existe diferentemente para as diver-
sas classes. Aquelas que dispSem de
condicbes materiais e sociais exer-
cem plenamente sua liberdade, en-
quanto as classes populares s@o cer-
cadas pelas préprias condigBes obje-
tivas das classes burguesas, A ilusao
da liberdade torna-se tanto maior
quanto as garantias de seu.uso s@o
leis, mecanismos sociais, constituidos
e controlados pelas classes hegemo-

nicas.

E tarefa fundamental do cristdo e
do religioso na A. Latina a explici-
tacdo da realidade social da liber-
dade de um lado e doutro a criacao
de nova pratica de liberdade, levan-
do em especial consideracdo os inte-
resses daqueles que até entdo esti-
veram excluidos e marginalizados
de seu exercicio. Tarefa que tem um
momento de desmascaramento da li-
berdade liberal e burguesa, para
criar um segundo momento um con-
ceito de liberdade do pobre, do
oprimido. Tanto mais dificil se
mostra tal empreendimento, quanto
os instrumentos tedricos e de comu-
nicacdo social estdo, em sua grande
maioria, a servi¢co das classes domi-
nanfes. O controle ideoldgico impe-
de as classes populares e aos intelec-
tuais organicamente ligados a elas o
acesso aos meios de producdo e difu-
sao dos bens simbdlicos, tedricos,
espirituais. A tarefa acontece tam-



bém, e de modo mais importante, no
nivel da préatica, das atividades so-
ciais. Todos nés desenvolvemos em
nosso campo pastoral, seja educa-
cional ou hospitalar, seja paroquial
ou missiondrio, inimeras atividades,
que poderao ser ou nao concretiza-
¢cOes dessa nova prética de liberdade.
O empreendimento pioneiro de Pau-
lo Freire na Educagfo precisa pro-
longar-se para outros setores. A li-
berdade deve ser vivida, experimen-
tada e nac simplesmente teorica-
mente explicitada. E a experiéncia
da liberdade se torna a base da dig-
nidade do homem, que por sua vez
estda no centro da evangelizacdo. A
liberdade para as classes populares
€ a grande verdade sobre o homem

e sobre o mundo em nosso Conti-
nente.

Sobretudo nos paises onde hd re-
gimes de forga, “afirma Puebla, vé-
se com maus olhos a organizacdo de
operirios, camponeses € grupos po-
pulares e adotam-se medidas repres-
sivas para impedi-la”’(18). Se de um
lado as classes populares tomaram
consciéncia mais clara da prépria
dignidade, do seu desejo de partici-
pacdo politica e social, doutro estes
direitos sdo espezinhados(19).

A defesa da liberdade em prol da
verdade sobre o homem e o mundo
sO sera auténtica, se levar em con-
sideracao essas realidades concretas
de nosso Continente, onde a concen-
tracdo de poder por tecnocracias ci-
vis € militares frustram os reclamos
de participacdo e de garantias do
estado democratico(20). E sabemos
que a palavra “democritica” inclui
deniro de si a raiz “povo”, e, na
realidade concreta, ndo passa em
nossos paises de ficgdo legal para a

defesa do poder das classes hege-
monicas,

Essa proposta evangélica do Papa
recebe sobretudo na primeira parte
do Documento de Puebla, e, em lar-
gos paragrafos na III parte, concre-
tizacOes expressivas, ao descrever
com clareza o quadro social e ecle-
sial em que vivemos e ao colocar
como op¢ao fundamental os pobres,
que pertencem naturalmente s clas-
ses populares. Se estupefacdo diante
do valor e da dignidade do homem
chama-se Evangelho, na expressdo
do Papa, podemos traduzi-la para
nosso contexto, dizendo que a estu-
pefacdo diante do valor e da digni-
dade dos pobres, conscientizados e
organizados na defesa de seus direi-
tos fundamentais, chama-se Evange-
lho, Boa Nova, Cristianismo. Se a
frase parece ousada, ndo € nada
mais que a traducdo contextual da
corajosa afirmacdo de Jodo Paulo I,
ao identificar o Evangelho com a
admiracdo pela dignidade desse ho-
mem redimido por Cristo. Natural-
mente, ndo se {rata de uma estupe-
facdo contemplativa, mas operativa.
Em outras palavras ha evangelho
na medida em que esta dignidade €
respeitada, anunciada em palavras e
obras, € vivida pelo homem concre-
to, histérico. E a maioria, para nzo
dizer quase fotalidade de nosso ho-
mem historico € o oprimido, o mar-
ginalizado, o segregado, o excluido.
E interessante notar que nao temos
nenhuma dificuldade em aceitar as
afirmagGes sobre a dignidade e va-
lor do homem tomadas em geral.
Mas quando procuramos traduzi-la
para ¢ homem real que vive em
nosso Continente, com a mesma for-
ca lingiiistica anterior, surgem as
oposi¢des. Contudo, fica claro do
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discurso do Papa que ele quer refe-
rir-se sempre ao homem de fato exis-
tente. Ele multiplica os adjetivos. E
chega mesmo a dizer que nao inte-
ressa “dar uma resposta absfrata a
pergunta: quem € o homem” (n.°
16). Interessa, sim, 0 homem no con-
texto histérico em que vive, com
tudo que isso implica.

No Antigo Testamento, o profeta
confronta os caminhos de Deus com
os dos homens, afirmando que
aqueles nao sao estes (Is 55,8). No
Novo Testamento, Jesus se afirma
como caminho (Jo 14,6). Na Enci-
clica o Papa avanca a afirmacao de
que o homem € o caminho da Igre-
ja. Haverd oposicao entre tais afir-
macgOes? Que significa entao para
nds que o homem seja esse primeiro
e fundamental caminho, que a Igreja
deve percorrer no cumprimento de
missao?

O profeta, conhecendo os projetos
do homem concreto de seu tempo,
com tudo que tem de pecado, de
covardia, de acomodacdo, de egois-
mo, afirma categoricamente que nao
coincidem com os de Javé. Jesus
sabendo-se revelador-do Pai e o Uni-
co acesso a Ele se afirma como ca-
minho. Estas duas verdades conti-
nuam inabaldveis. Os nossos proje-
tos sdo sempre ambiguos, carrega-
dos de pecado e graca, frutos das
condicOes limitadas pessoais e so-
ciais. O projeto divino encetra na
sua complexidade e simplicidade in-
finitas os nossos pequenos projetos,
assumindo-os como elementos frag-
mentarios. Na plenitude. escatoldgi-
ca aparecera a coeréncia € oposicao
do agir humano em relagdo ao Reino
de Deus. Certamente nunca conse-

guiremos na terra realizé-lo de tal
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modo que haja identidade. O Pro-
jeto de Deus se deixa mediatizar pe-
los nossos, mas nunca esgota-se
neles(21). Critica-lhes sempre a im-
perfeicao, a fraqueza, as contradi-
coes.

Esta consideragao profética € fei-
ta a partir do olhar de Deus. E teolé-
gica. No mesmo plano se situa Jesus.
Olha a realidade a partir da missao
que recebeu do Pai. Ele é o caminho
de descida e de subida, de vinda da
Revelacao a ndés e de acesso nosso
ao Pai. Joao Paulo II, porém, enfo-
ca o problema de outro &ngulo. Dai
a diferenca de afirmacao. Assumindo
a verdade das duas anteriores, per-
gunta-se: como pastoralmente, con-
cretamente conseguimos levar o ho-
mem moderno a interessar-se, a per-
guntar-se, a querer viver e realizar
o0 Plano de Deus? Como ele podera
descobrir e vivenciar a realidade de
que Jesus € o caminho de conheci-
mento e acesso existencial a Deus?
Para realizar essa missdo, a Igreja
tem de trilhar o caminho oposto, a
saber comprometer-se em nivel de
vida, de convivéncia, de conheci-
mento, de experiéncia com esse ho-
me moderno histérico, real, concre-
to e entdo a partir de tudo que
aprendeu de tal contacto pensar,
reinterpretar a Revelacdo. Somente
entdo pode voltar-se de novo a esse
homem, a fim de falar-lhe. Por isso,
ele € o primeiro e fundamental ca-
minho da Igreja. Se a Igreja ndo o
percorrer, seu discurso se torna in-
sensato, sem sentido, sem agarre,
sem significado. Pode mesmo ser
verdadeiro. Mas nao interessa ao
homem, nao lhe diz respeito, nao
realiza sua func@o de provocador a
conversdo, de apelo & pratica nova

da fé.



A verdade sobre o homem

O discurso de Jodo Paulo ndo se
desenvolve em linearidade cartesia-
na, mas circularmente, de modo que
dificulta o trabalho de esquematiza-
lo ou organiza-lo dentro de ritmo
sucessivo, A divisao do corpo da
Enciclica em {r€s verdades — sobre
Cristo, sobre a Igreja, sobre o ho-
mem — cOomo em partes gque se su-
cedem, ndo corresponde & dindmica
do pensamento do Papa. Quando
fala da verdade sobre Cristo, ja se
estd referindo ao homem com quem
Cristo se une., Quando fala da Igre-
ja, preocupa-s¢ pelo homem, como
seu caminho primeiro e fundamen-
tal. Portanto, ndo ha na Enciclica
trés discursos distintos sobre Cristo,
Igreja € 0o homem, mas inter-impli-
cados. Nesse paragrafo procurare-
mos colher as afirmacdes fundamen-
tais sobre 0 homem na situagio
presente, com as conseqiientes de-
corréncias para a acdo pastoral dos
cristios € especialmente dos reli-
g1080S.

Ha forte tensao no discurso ponti-
ficio. De um lado, afirma uma ati-
tude de valorizacdo decidida da dig-
nidade do homem enquanto cons-
ciéncia, liberdade na verdade, ser
querido por Deus em si mesmo, es-
colhido eternamente, chamado e des-
tinado a graca e a gldria, participan-
te de e em Jesus Cristo desde o mo-
mento de sua concepcdao. Homem
trabalhado por profunda aspiracdo
pela verdade, pelo bem, pelo belo,
pela justica, pelo amor. Adquire em
e por Jesus Cristo plena conscién-
cia de sua dignidade, elevacgao, valo-
rizacgdo transcendental de sua
humanidade, sentido para sua exis-

téncia, Homem que esti intima e in-
dissoluvelmente ligado a Jesus Cris-
to pela sua sorte, nascimento, cha-
mamento, morte, salvacdo e conde-
nacao. Homem que ndo vive sem
amor, Precisa encontrar-se com ele,
experimenté-lo, participar vivamen-
te dele. O amor é-lhe o sentido da
vida, Homem, enfim, que recebeu de
Deus a missao de dominar a nature-
za (Gn 1,28) e estd cumprindo-a
através de gigantescas conquistas
cientificas e técnicas. Estas sdo as
loas de reconhecimento para essa
maravilha criada por Deus um pou-
co abaixo dos anjos (Sl 8,6), a sua
imagem e semelhanca (Gn 1,26).
Doutro lado, o Papa constata com
constrangimento uma situagao social,
que ndo faz jus a essa dignidade
humana, que lhe € uma negacéo
pratica.

Usando o conceito marxista de
alienacdo num sentido mais amplo,
mostra como os frutos da multifor-
me atividade do homem sdo simples-
mente tirados aquele que os produz
e se voltam contra o proprio homem
(n.° 15)(22). Talvez as duas princi-
pais e gritantes contradicOes da ati-
vidade do homem, cujos efeitos se
voltam contra ele como enorme
ameaca, sejam a polui¢do e as armas,
sobretudo atOmicas de hidrogénio,
de neutrdo. Esta diante de terriveis
perspectivas de auto-destruicdo, de
conflitos armados de propor¢des
inimagindveis, de formas de mani-
pulacao da vida humana imprevisi-
veis. Assim o progresso humano ma-
nifesta aquela inquietude de que
fala Sao Paulo: a criacdo esta sub-
metida & caducidade. Mas para Pau-
lo como para Jodo Paulo maior ainda
¢ a esperanca de que ela se liberte
da escraviddo para entrar na liber-
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dade da gléria dos filhos de Deus
(Rom 2,20,21).

Numa situacdo de equilibrio, ao
progresso humano cientifico e téc-
nico deveriam corresponder um ama-
durecimento espiritual, um cresci-
mento da dignidade e responsabili-
dade humanas, um desenvolvimento
do senso ético, uma abertura para os
mais necessitados. Entretanto, pesa
como terrivel ameaga para a huma-
nidade o fato de dispor de recursos
poderosissimos, sem uma €tica coz-
respondente, sem amor social, sem
vida moral e espiritual. Nao fem
havido uma prioridade da ética so-
bre a técnica nem um primado da
pessoa sobre as coisas, nem uma su-
perioridade do espirito sobre a ma-
téria (n.° 16). A situacdo do homem
contemporaneo estd longe das exi-
géncias objetivas da ordem moral,
da justica, do amor social. Ele tem-
se tornado objeto de multiforme ma-
nipulagdo através dos sistemas de
producdo, de organiza¢do, de comu-
nicacdo social. De um lado, encon-
tramos uma sociedade entregue ao
consumismo desenfreado e doutro
zonas de miséria e de fome; de um
lado, regides sem liberdade, doutro
o abuso da liberdade em detrimen-
to dos que sofrem notérias carén-
cias, miséria, indigéncia.

A verdade sobre o homem situa-
do na Ordem social atual termina
nece s sariamente na indispensédvel
transformacao das estruturas sociais,
econdmicas e politicas, acompanha-
da de verdadeira conversao das
mentes, vontades € coracoes. Implica
numa concep¢ao de desenvolvimen-
to universal e soliddrio dos homens
e dos povos. Isso é tanto mais grave
para nos cristdos, observa o Papa,
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quanto. a histéria do homem serd a
“medida” dos atos humanos no jui-
zo de Deus (Mt 25,31-46). (n.° 16).
Os critérios de juizo dos aconteci-
mentos € Pprocessos humanos s3o
histéricos € mutdveis. Isso nos in-
centiva a perguntar-nos pelos prin-
cipais critérios que devem reger-nos
a pratica em nosso Continente. Inse-
ridos no contexto mais amplo da
historia da humanidade, j4 temos al-
guns pardmetros aceitos pelo menos
legal e oficialmente, pela maioria
dos paises do mundo. Esses apare-
cem na Carta dos Direitos Humanos,
homologada pelas NacGes Unidas.
Para o cumprimento de tais direitos,
exige-s¢ que O povo seja soberano
do proprio destino. Isso se torna
realidade na medida em que no exer-
cicio do poder haja participacdo mo-
ral da sociedade ou do povo. Em
outras palavras, faz-se necessaria
correta participagdo dos cidadaos
na vida politica da comunidade le-
vando em conta as reais condicOes
de cada povo e o vigor da autorida-
de ptblica. Reafirma Jodo Paulo Il
a tradicional doutrina da Igreja do
“bem comum”, no sentido de que o
dever fundamental do poder € a soli-
citude pelo bem comum da socieda-
de o que supde que todos os cida-
daos estejam seguros de seus direi-
tos, sem opressao, intimidacao, vio-
léncia ou terrorismo (n.° 17). Em
poucas palavras, este € 0 programa
social que o Papa propde a conside-
racdo e conseqiiente atuacdo dos
homens e, de modo especial, dos
cristaos.

As coordenadas centrais da pro-
posta de Jodao Paulo II giram em
torno ao empenho de estabelecer
firmes baluartes para a defesa dos
direitos inaliendveis da pessoa hu-



mana, sobretudo de sua liberdade
iluminada -pela verdade da histéria
e da Revelacao, e de desenvolver
uma ética social a partir de um
“amor social” em vista de estabele-
cer critérios para a criagcdo, trans-
formacgao das estruturas econdOmicas,
politicas e sociais de nossas Socieda-
des. Para essa dupla tarefa nos con-
vida a todos. E que papel podem
desempenhar os religiosos?

Segundo antiga regra hermenéu-
tica, as afirmacgOes particulares e
particularizadas devem ser entendi-
das dentro € a partir do contexto
geral. Essa Enciclica programatica
de Jodo Paulo Il tracou-nos o qua-
dro geral para a inteleccao de outras
afirmacOes suas mais detalhadas.
Esta observacdo hermenéutica torna-
se tanto mais importante quanto al-
gumas alocugGes pontificias, de mo-
do especial sobre a Vida Religiosa,
tém descido a pequenos detalhes. E
em vez de entendé-los a luz do gran-
dioso quadro tragado pelo mesmo
papa, alguns se tém perdido em
discussOes exiremamente caseiras.
As dimensQes axiais do “respeito a
liberdade humana e do amor social”,
colocadas como basilares pelo Pon-
tifice, servem para localizar e rela-
tivizar oufras assergdes. O termo
“relativizar” é assumido aqui no
mais lidimo sentido etimoldgico, a
saber “fazer referir a”. A relevéncia
da Enciclica programadtica consiste,
entre ouiras coisas, em oferecer-nos
esse ponto ao qual! se referem, se
relativizam outros pronunciamentos.
A tarefa mais importante para Igre-
ja conforme o programa tracado, é
percorrer o caminho do homem con-
creto, histérico, real. A partir desse
percurso, umas exigéncias se impo-
r@o como verdadeiras, imprescindi-

veis e oufras aparecerdo como de
menor monta, secundarias, relativi-
zadas. E tal fato nao se estabelece
a priori, da escrivaninha, mas de
dentro do caminho trilhado na
praxis. |

A vpartir dessa reflexic de Jodo
Paulo II, compreende-se o acerto dos
religiosos da A. Latina ao envereda-
rem pelo caminho da inser¢@o e con-
vivio em meijo as classes populares,
no esforco de percorrer o caminho
do homem latino-americano, a fim
de evangelizd-lo, em vez de conset-
var habitos ou costumes do passa-
do(23). Esses devem passar pelo
crivo critico desse homem concreto
a ser evangelizado. *

Adquire relevdncia em nosso con-
texto a defesa da sociedade, do povo,
dos cidadaos diante do Estado. A
liberdade burguesa surge nos séculos
XVII e XVIII como esfor¢o de uma
classe ascendente para assegurar-se
posicio numa sociedade absolutista.
O Estado encarnava a figura do le-
viatd opressor. Com o desenvolvi-
mento do capitalismo liberal sua in-
tervencao se fez necessdria para sal-
var o sistema. Passou de forca de-
testada, para menor mal. Os neo-
capitalistas defenderdo intervengGes
que venham corrigir os desequili-
brios e disfuncoes do Sistema, ou
cumprir fungGes que as classes bur-
guesas ndo julgam mais [ucrativas.
Ideologicamente o Estado € apresen-
tado como 4arbitro neutro dos inte-
resses classistas antagonicos. Na rea-
lidade, exerce sobretudo a funcao de
defensor dos interesses das classes

“hegemonicas. Se isso € valido da

formac#o social capitalista em geral,
tornou-se de modo muiio mais evi-
dente em nossos pafses de capitalis-
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mo tardio, dependente e periférico.
Os -interesses do grande capital in-
ternacional e nacional associado vao
ser os decisivos, a servigo dos quais
o Estado colocara seus diversos apa-
relhos até os ultimos mecanismos re-
pressivos. A defesa dos cidaddos
diante do Estado em nossos paises
- significa na prética a defesa das
classes populares e daqueles grupos
que se articulam organicamente com
elas. Pois, somente a esses o Estado
reprime, enquanto favorece as clas-
ses hegemoOnicas, que o constituem,
o controlam, o sustentam. Para nao
sucumbirmos ao engodo ideoldgico,
devemos entender a afirmagdo do
Papa sobre o sentido essencial do
Estado como ‘“‘solicitude pelo bem
comum da sociedade” antes como
normativa e utépica que analitica.
Nao se trata de algo que existe,
mas de como deveria ser numa So-
ciedade de participacdo, de justica
social, De fato existe exatamente o
contrario em nossos paises latino-
americanos. Aqui o Estado € das
principais fontes de opressdo e de
arbitrio, por causa de sua articula-
cdo com os interesses das classes do-
minantes, hegemodnicas, burguesas.

O discurso pontificio deixou-nos
bem clara a necessidade de um em-
penho do cristdo, e vale ainda mais
do religioso, na transformacao des-
sa Sociedade que viola e violenta os
direitos humanos. E fica entdo pen-
dente no ar: que tarefas desempe-
nhar em concreto nessa transforma-
¢do, para que tudo ndo se perca em
simples palavras?

Ja a propria Enciclica aponta al-
guns caminhos. Um dos principais
consisie na elaboracdo de uma Etica
social, que corresponda aos proble-
mas atuais. De fato, ao progresso
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da técnica e ao desenvolvimento da
civilizagdo, observa o Papa, ndo se
seguiu desenvolvimento proporcio-
nal da Etica. Existe antes um atra-
so (n.° 15). E tarefa desse nosso
atual momento recuperar essa defa-
sagem. Tanto mais grave € a situa-
¢cao quanio as questOes é€ticas pare-
cem nao colocar-se para a conscién-
cia da maioria como relevantes.
Tem-se procurado deslocar para ou-
tros setores do saber problemas até
entdo considerados pela Etica. Com
isso, ela tem-se esvaziado, causando
esse perigoso vdcuo e atraso de que
fala Jodo Paulo II. As Ciéncias do
Comportamento e do Social t€m
ocupado de gravissimos problemas
éticos, como se fossem de sua exclu-
siva competéneia., Em carta-dentn-
cia publicada nos jornais, um Minis-
tro de Estado do Brasil acusava a
seu colega de ministério de conside-
rar a Economia a-ética. Em outras
palavras, questOes tdo altamente li-
gadas 4 vida humana de tantos,
como as abordadas em Economia,
pareciam a esse ministro um assunto
puramente técnico, sem conotacio
ética. O mesmo tem acontecido de
modo significante no campo do
comportamento, onde terapias sdo
empregadas sem a minima preocupa-
cdo ética. A simples observacdo da
linguagem falada ou escrita leva-nos
a perceber como vocabulos, cuja se-
maéntica vinha carregada de juizo
ético — bom, mau, imoral, etc. —
sdo simplesmente substituidos por
termos originados do discurso cien-
tifico — frustracfo, trauma, neurose,
doenca psiquica, etc. Com isso, rele-
ga-se a conotacdo ética para chamar
atencdo aos mecanismos Ppsiquicos,
biol6gicos, politicos ou econdmi-
cos(24).



Precisamente nesse contexto de
extrema gravidade vem-nos o alerta
ta da Enciclica para a relevancia do
papel do cristao na elaboragdo de
discurso €tico pertinente. Nao pode-
rd mais ser em linguagem universal,
abstrata e metafisica como a dos
manuais cldssicos. A Etica exigida
hoje necessifa ser uma sintese do
conhecimento da realidade psiquica,
econdmica, politica obtida por ins-
trumentais cientificos disponiveis e
das conquistas da razao humana his-
térica e religiosa, E resultado do
embate dialético de uma realidade
analisada cientificamente com todo
rigor com as descobertas da huma-
nidade ao longo de sua historia hu-
mana e de f€. Os homens codificam
as experiéncias bem sucedidas e
transmitem-nas aos pdsteros, em Vvis-
ta de criar melhores condigcOes de
existéncia. Trata-se, porém, de pro-
cesso carregado de ambiguidades,
de interesses confusos. Através de
continua autocritica e mutuo ques-
tionamento, vamos superando essas
contradigGes e incoeréncias. A FEtica
desempenha o papel de desmascarar
valores destorcidos por interesses
espurios. Ela somente realiza esta
funcdo com auxilio de instrumentais
sOcio-analiticos, que, por sua vez,
caem sob seu crivo critico. Essa ma-
tua relacdo agrava a dificuldade da
Etica. De um lado, ela julga os ins-
trumentais de analise. Doutro, esses
possibilitam-lhe o juizo. Parece cir-
culo vicioso. Ele se rompe na préati-
ca, no momen{o em que as conira-
di¢cOes € os interesses vao aparecendo
claros e por conseguinte caindo sob
o olhar judicial da Etica. Esse olhar
é treinado através das experiéncias
histéricas e religiosas. Pela Revela-
¢do e pela histéria sabemos como a

experiéncia crista possm originali-
dade e relevaAncia tnicas para os
homens. Por isso, o cristdo torna-se
imensamente responsavel do proces-
so de aperfeicoamento ético da hu-
manidade.

Os momentos criticos desse pro-
cesso acontecem principalmente, na
hora atual, quando, os valores tra-
dlcmnalmente aceitos e as leituras
da Revelagdo se chocam com a im-
ponente tendéncia atual da emanci-
pa¢do, maioridade, racionalidade,
cientificidade. A forga desta tltima
relega os dados anteriores para o
mundo do mito, do pré-moderno, do
primitivo, do pré-cientifico, esvazian-
do-lhe a forca e valor. A verdadeira
articulagdo desses dois fatores deve
evitar que a Etica seja reduzida a
um dado emocional ou que raciona-
lidade se absolutize como critério l-
timo da verdade e do bem. A articu-
lag@o Ciéncia e Etica € o desafio fun-
damental ao homem e cristdo de ho-
je, sobretudo nos campos do Com-
portamento e do Social.

Nés, cristaos, habituamo-nos facil-
mente com a verdade no plano ideal.
Assim a verdade sobre o homem, co-
mo no-lo descreveu o Papa, nao nos
causa nenhum problema. Permane-
ce no nivel formal, geral, abstrato,
mesmo quando a insisténcia do Pon-
tifice seja falar do homem concreto,
histérico. De fato, verdade ndo € um
dado, mas uma construgdo. Nédo ¢é
dogmatica, mas pritica. E veri-fica-
¢ao (verum -} facere). Ela se faz ver-
dade na medida em que se realiza.
Em poucas palavras, o discurso do
Papa € proposta. SO sera verdadeiro,
na medida em que os cristdos encon-
trarem as mediacOes histéricas como
resposta. A verdade da proposta se
faz verdade na resposta.
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Conclusao

A Enciclica Redemptor Hominis
¢ um programa. Nasce de um olhar
para o futuro: aproximamo-nos do
grande jubileu de fim de século e
milénio, Ano da remiss@o das divi-
das, do retorno a prépria casa e ter-
ra, do descanso prolongado segundo
a tradicao semita. Ano da conversao
interior, da expiagdo das proprias fa-
lhas, de acordo com o aprofunda-
mento cristdo. J4 comegou a conta-
gem regressiva, que ndo se mede pe-
los ponteiros de algum reldgio gigan-
te, mas pela pratica coerente dos ho-
mens na criagdo da comunhdo e par-

ticipagéo jubilar.,

Ela recolhe as herancas sagradas
dos insignes Pontifices Joao XXIII
e Paulo VI. Dialogo salvifico, cole-
gialidade e ecumenismos resumem
verdadeiros programas de vida € acao
para a Igreja € para os religiosos.
Abertura e autoconsciéncia, autori-
dade-servico e participagédo, identida-
de de fé e aceitacdo da crenca alheia:
dimensOes que se tornaram conatu-
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rais € necessarias para a Igreja, num
esforco de fidelidade as suas origens
e de responsabilidade em relacdo ao
homem.

Trés verdades: sobre Cristo, sobre
a Igreja, sobre a Dignidade Humana.
N&o separadas. Implicadas profun-
damente, de tal modo que os discur-
sos sobre Cristo, sobre a Igreja, so-
bre a Dignidade Humana se inter-
relaciona mutua e necessariamente.
Superam-se as dicotomias, os dualis-
mos, as angustias esquizofrénicas.
Adquirimos uma unificagdo de com-
preensdo e de praxis. Invertendo a
ordem, percebemos que pelo empe-
nho pela dignidade do homem, e de
modo especial do pobre, oprimido e
marginalizado, estaremos proclaman-
do a verdade sobre Cristo e sobre a
Igreja. E vale o contrario. O silén-
cio sobre o homem oprimido ¢é silen-
ciar a Cristo ¢ a Igreja, mesmo quan-
do esses nomes estejam em nossa
boca. Na medida em que proclamaz-
mos pelos discursos e pelas praticas
a estupefacdo diante do pobre esta-
remos anunciando a Boa Nova, o
Evangelho. Isto € Cristianismo.
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mité. Le cas du Brésil, em: Lumiére et
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Que tém a ver evangelizacao e dignidade dos pobres?

Muito. Quase uma identificagdao. Toda a legitimidade e plausibilidade da Igreja
deriva de sua missdo de colocar o homem em comunhdo com Cristo. E uma ta-
refa que nunca podera ser preterida por ela, sem infidelidade a sua vocagédo. O
homem, porém, & "“a primeira e primordial via da Igreja”, como escreve Joao
Paulo Il. Para ele ~— 0 homem — se desloca a énfase da agao da Iigreja porgque
“a profunda estupefagdo a respeito do valor e da dignidade do homem, chama-se
Evangelizagao”. E no conitexto da América atina, evangelizagédo & a estupefagao
operativa a respeito do valor e da dighidade dos pobres.

Cartilhas das Dioceses — A lgreja e sua missao

Por mais que a Igreja disponha, hoje, no Brasil, de uma extraordinéaria
presenca, é dificil imaginar que a sua acdo possa ir além de uma impregna-
¢do, de uma nova catequese. Ela sabe que nfo basta levantar a bandeira
dos oprimidos. Nem pode parar ai. Ela tem de atingir oufros setores da
sociedade, sob pena de abandonar setores inteiros de seu rebanho. Sua pre-
senga, sua palavra, sua acdo, devem chegar aos que tudo possuem e aos
que nada possuem. Aos que mandam e aos que obedecem. Aos violentos e
aos violados. Aos seguros e aos inseguros. Aos fortes aos olhos do mundo e
aos fortes aos olhos de Deus, que s@o os fracos. Tem a Igreja a missdo —
na propria medida de sua influéncia — de trabalhar para o aperfeicoamento
do Estado. E neste aperfeicoamento que estd a esperanca da desejada evo-
lucdo social. Sem instituicOes livres e respeitadas, as reivindicacOes deste
ou daquele grupo perdem-se no alarido geral. Passa a vigorar a lei do mais
forte. Quem era oprimido pode passar tranqiiilamente a opressor. S6 a forga
de Deus que imanta a Igreja € capaz de humanizar esta civilizacao técnico-
%ndustrial que faz da maquina o seu simbolo e do exercicio do poder a sua
orga.
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UM SINAL DE ESPERANCA
PARA TODOS OS TEMPOS

— Alegres. Sejam sempre alegres. A alegria
¢ o sinal de um coragdo que ama muito o Senhor.

— Que horas sao? Sao horas de amar a Deus.

Amemo-Lo sempre mais.

Santa Maria Domingas Mazzarello

Ir. Maria José dos Santos, FMA
Sdo Paulo, SP

Este escrito tenta transmitic algo
do que pode ensinar a vida simples
de uma mulher singular: MARIA
DOMINGAS MAZZARELILQO, Co-
Fundadora com S3o Jodo Bosco do
Instituto das Filhas de Maria Auxi-
liadora, cujo Centenario de Morte
as Irmas Salesianas comemoram nes-
te ano. B uma humilde tentativa de
reconstruir um tempo, um lugar,
um rosto muito amado, luz de fé e
esperanca ainda para os dias de hoje.

1. Vida: Iniciativa de Deus

Toda histéria humana é um te-
cido de fatos, pessoas, lugares...
Acontecimentos tracam-se e, na
originalidade de cada ser, o tecido

vai se enriquecendo de colorido, de
motivos diversos, de textura propria.

Assim também aconteceu na vida
da Maria Mazzarello, a pequena
“Main”, de Mornese. Menina forte,
voluntariosa, cheia de vida e alegria,
Maria nasceu em uma familia em
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que o pdo didrio era conseguido no
trabalho arduo dos campos, Mas a
dureza da vida era enfrentada com
muita fé, coragem e alegria. Naque-
la casinha simples, o amor a Deus
era uma realidade palpéavel, vivida;
era o alimento mais forte, aquele
que conduzia o Sr, Jos¢ e¢ Dona
Madalena nos momentos alegres e
também nas dificuldades. A sombra
da igrejinha erguida em homenagem
a Maria Auxiliadora pelo humilde
povo da regido, Maria crescia “em
sabedoria e graga, diante de Deus e
dos homens”, E certamente os olhos
do Senhor e a materna protecao de
Nossa Senhora nunca a abandona-
vam, porque a ela estava destinada
uma grande tarefa na construgdo do
Reino: o cuidado com as jovens.

E bem verdade que o coragdo dos
simples, dos pequeninos, entra mais
facilmente em comunicagdo com
Deus, porque tem dele a profunda
necessidade, sente falta dele como
do préprio ar. E o Senhor nio se



nega, ndo se faz esperar, mas reve-
la-se, revela sua vontade. E, & do-

cilidade da busca, Ele responde com
a mdo firme, segura, generosa.

Com “Main”, foi assim. Menina
pobre, humilde, quase analfabeta
(s6 aprendera a ler com o pai; a es-
crever, s0 mais tarde, depois de
Madre), sentia grande atragdo pelo
bem, um desejo grande de que todos
fossem bons para serem felizes, um
grande amor a Nossa Senhora € a
Jesus Eucaristico. Nossa Senhora foi
sempre sua grande amiga. Aprendeu
a venera-la como a Imaculada. E,
na busca de identificacdo com Agque-
la que era estrela e guia de sua vida,
antes dos dezessete anos, consagrou-
se toda ao Senhor. E, ainda, das
primeiras a entrar para o grupo das
Filnas da Imaculada, criado por
Dom Pestarino em louvor a Mie de
Deus.

Padre Pestarino, vice-paroco de
Mornese, oferecia-lhe a ajuda de
uma dire¢do espirifual paterna, mas
enérgica, exigente. Ele sabia com
quantos dons o Senhor havia agracia-
do aquela vida ¢, por isso, queria-a
décil, aplicada, humilde e obediente.
E Maria ia correspondendo, vencen-
do-se, fazendo-se, cada vez mais,

sinal do amor e da benevoléncia de
Deus.

Quando o tifo atacou o vilarejo,
Maria Mazzarello ndo se deixou
abater. Foi em socorro da familia do
tio, onde todos haviam adoecido e
necessitavam de mio laboriosa,
cheia de caridade e energia. Teve o
pressentimento de que a doenga nao
a deixaria escapar, de que deveria
pagar caro o impulso generoso de
s€u coragao. Mas foi, porque o Amor

ndo vé barreiras e, no sofrimento,
encontra motivos para mais amor.

Os tios salvos, Maria adoeceu. E,
pronta para o céu, sentiu porém que
o Senhor ainda ndo a chamava, que
Ele ainda lhe reservava uma miss#o.
Entdao, a prece que lhe brotou da
alma foi comsagracdo total, entrega
absoluta de um coracdo cheio de
amor: “Senhor, se queres conceder-
me mais algum tempo de vida, que
eu o viva por todos esquecida, sé
lembrada por Ti.”

2. Na busca, o desejo
de louvar o Senhor

Curada, Maria percebeu-se muito
fraca. Lidar nos campos nfo era
mais para ela. Os pesados trabalhos
domésticos deviam ser, também
abandonados. E naquela casa onde,
dia ¢ noite, ressoava a cantiga do
trabalho, onde todos se ajudavam
mutuamente, Maria comecou a in-

terrogar-se:

— “E agora, Senhor, que farei?
Como passarei o resto de meus dias?
Que queres que eu faga?”

Foram dias de angustiada busca.
De pouco valiam as consolacdes que
recebia do bom Padre Pestarino e
do proprio pai. Seu modo de ser,
ativo, participante; sua expectati-
va frente aos anos todos que tinha
para viver, faziam-na procurar, Ela
sabia que havia alguma coisa que
podia e devia fazer. Era s6 encontrar.

E Maria comegou a busca. Um
dia, subindo a pequena colina de
Borgo Alto, sentiu que lhe faltavam
as forcas. Falou. Levantou os olhos
€... 0 que viu a frente assustou-a,
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comoveu-a: um imenso colégio, com
os patios cheios de meninas. Maria
Mazzarello ouviu, nitida, uma voz:

— “Sao minhas filhas. Eu as con-
fio a vocé.”

Depois, em segundos, tudo sumiu.
Maria procurou o Padre Pestarino,
mas ele dissuadiu-a, desanimou-a,
proibiu-a de comentar o fato com as
pessoas: — “Fantasias causadas
pela fraqueza em que se encontra-
va. .. Fantasias.” Maria calou. Mas
uma voz continuou a repetir-lhe:

— “S30 minhas filhas. Eu as con-
fio a vocé.”

O verdadeiro amor sempre acha
caminhos para chegar até os outros,
porque € doagdo, servico. Na sua
busca, Maria entreviu uma possibi-
lidade de trabalho que podia, ao
mesmo tempo, ser instrumento de
catequese junto as meninas da pa-
roguia. Chamou Petronila, a amiga
mais achegada, e expds-lhe o plano:
aprender a costurar para, depois,
abrirem uma salinha de costura. La
reuniriam as meninas e, enguanto
lhes ensinassem costura, também
lhes ensinariam a serem boas. E, em
tudo, levariam as meninas a amar
a Deus.

Um comecgo simples... Mas nao
sdo assim as coisas de Deus? O ho-
mem precisa das teofanias, dos apa-
ratos. Deus, ndo: Ele €. E, por isso,
pode fazer ser mesmo no siléncio,
na pobreza, no escondimento.

O caminho estava achado, Maria
comegou a percorré-lo, cheia de
confianca e amor. Previa até onde
deveria chegar? Talvez nfdo. Mas,
sem dGvida, uma voz continuava a
ressoar-lhe no coracao:

28

— “Sdo minhas filhas. Eu as con-
filo a vocée.” -

E um ftinico desejo continuava a
animar-lhe a caminhada:

__ “Cada ponto de agulha seja
um ato de Amor a Deus.”

3. Hora decisiva:
o encontro com Dom Bosco

Maria e Petronila trabalhavam; as
meninas iam chegando, avidas, de
saber, carentes de atengdo. E aqui-
lo que seria sala de costura era ja
um pequeno orfanato. Ali junto a
Maria, as meninas encontravam ca-
rinho, seguranga, direc¢ao. :

Deus continuava a providenciar,
a encaminhar os fatos. E decidiu
que era hora de pdr em marcha o
projeto que tinha em mente. ..

Na pequena Mornese, a noticia
explodiu, enchendo tudo de alegria,
dando ritmo de festa a todos os tra-
balhos, unindo o povo nos prepara-
tivos: Dom Bosco estava para che-
gar, Dom Bosco e seus meninos
visitariam Mornese. Maria lancou-
se também nos trabalhos, envolvida
pela alegria geral, estimulada pelo
desejo interior de conhecer pessoal-
mente aquele que dedicava toda sua
vida aos jovens abandonados.

Quando Dom Bosco chegou, o
delirio foi geral. Em Maria Mazza-
rello, porém, uma certeza interior
vinha criar novo ¢lo entre ¢la ¢ o
insigne visitante: — “Dom Bosco €
um santo, eu sinto isso.”

Sim, Dom Bosco era aquele que
Deus havia reservado para ser for-
¢a, apoio, estimulo na caminhada
que Maria ja comecara ¢ que devia



tomar rumos ainda totalmente igno-
rados por e¢la.

Também Dom Bosco deve ter
tido, no encontro, a revelacdo da
mao do Senhor, trabalhando naque-
la vida, preparando um futuro que
se expandiria até muito além dos
acanhados horizontes da pequenina
Mornese. E, por isso, ele, que vi-
nha hd uns tempos ouvindo uma
voz pedir-lhe que se ocupasse das
meninas — “Elas também sdo mi-
nhas filhas” — quando se decidiu
a fazé-lo, lembrou-se de Mornese,
do grupo da Imaculada, de Maria
Mazzarello,

Muitas barreiras teriam que ser
derrubadas! O bom Padre Pestari-
no apresentou a Dom Bosco as suas
objecdes: as mogas nunca tinham
dito que queriam ser freiras e o Co-
légio que estavam construindo em
Borgo Alto, Dom Bosco prometera
que seria para os meninos. .. Como
reagiriam 0s mornesinos? Estavam
mexendo num vespeiro!

Mas, quando se tratava de cum-
prit a Vontade de Deus, Dom Bos-
co era inflexivel. E assim tudo devia
acontecer: a 5 de agosto de 1872,
as primeiras Irmas, Filhas de Maria
Auxiliadora, faziam os votos reli-
giosos, Eram onze. Juntamente com
elas, a vesticio de quatro novigas.
Estava iniciada a construcdo do
“Monumento vivo” a Maria Auxi-
liadora, como o queria Dom Bosco.
E a pedra angular era uma mulher
humilde, enfraquecida pela doenca,
simples, pobre. Suas companheiras

nao estavam em situagdo diferente.
E o mais impressionante é que o

novo Instituto destinava-se a...
EDUCACADO.,

Como sdo misteriosos o0s cami-
nhos do Senhor! Como sdo impene-
traveis os designios de seu corac¢ao!
Ele escolhe os pobres, os desvalidos,
os fracos para desconsertar os po-
derosos. Sua sabedoria, seu poder
fazem coisas maravilhosas e, por
sua Vontade, se deixam dirigir aque-
les que o amam e o temem. Como
Dom Bosco. Como Maria Mazza-
rello!

4. O Instituto, os inicios

Nascido, o pequeno Instituto ti-
nha dois grandes pilares a sustenta-
lo: o amor a2 Eucaristia e a presenca
de Nossa Senhora. Em meio a todas
as dificuldades, em meio a pobreza
extrema, esses dois pilares manti-
nham as Irmds unidas, alegres, ati-
vas, dispostas para o bem.

A pobreza era mesmo extrema.
Faltava tudo, também o essencial,
Comia-se pouco e mal. Trabalhava-
se ininterruptamente e muito. Mas,
o canto de louvor subia sempre lim-
pido, ardoroso, até Deus. E a ale-
gria reinava em cada canto daquela
casa de Mornese, a “Casa do Amor
de Deus”.

Novas Irmas chegavam. O Insti-
tuto crescia. Era urgente abrir novas
casas, glorificar o Senhor, trabalhar
pela expansio do seu Reino. As
Irmas deixavam o primeiro ninho e
espalhavam-se por toda a Itélia; a
seguir, pela Franga... depois, im-
pelidas pelo Amor, atravessavam o
oceano, chegavam as Américas,

Madre Mazzarello era a mesma
pessoa humilde, simples, recolhida
no Senhor. Animava-a a coragem da
f€ e a dire¢do que dava ao nascente
Instituto era cheia do Espirito de
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Deus. Era a Madre e, com materna
dedicacdo, orientava, corrigia, exor-
tava:

“— Alegres, sejam sempre ale-
gres. A alegria é o sinal de um co-
racdo que ama muito o Senhor.”
“Queiram-se bem. Que, entre voces,
reine sempre uma grande caridade.”

Seu lema continuava 0 mesmo: eni
tudo, a cada momento, amar o
Senhor:

“~—~ Que horas sdo?
— 520 horas de amar a Deus.
— Amemo-L.o sempre mais.”

Na sua humildade, a Madre néao
se sentia preparada para responder
pelo Instituto que crescia sempre e
se expandia tanto. Fazia questdo de
que todos soubessem de sua origem
humilde e queria tornar sempre co-
nhecida sua ignordncia, Num ato de
grande amor, ofereceu sua vida pelo
Instituto, por suas Irmas. E a oferta
foi agradavel ao Senhor.

1881. Maio. Madrugada do dia
14.,. Lacida, louvando o Senhor,
cantando a Mae e Auxiliadora de
sua vida, Madre Mazzarello morreu.
Deixou-nos e foi em busca daquele
que foi sempre o alicerce, o guia a

esperanca, a luz, a finalidade de
quanto disse, viveu ¢ fez viver.

Aparentemente, nada de extraor-
dindarioc marcou sua existéncia, A
humildade de toda a sua pessoa, a
simplicidade de sua vida, a sereni-
dade de sua passagem, ter-se-iam
perdido no tempo, se nao houvesse
a testemunhar o valor de sua fé e
sua presenca, ainda hoje, o Institu-
to das Filhas de Maria Auxiliadora.
Atualmente, o Instituto estd espa-
lhado pelo mundo inteiro, Sdo mais
de dezoito mil Irmas, louvando dia-
riamente o Senhor, no trabalho junto
a juventude, nas mais diversas tare-
fas, nas diferentes classes sociais.
Para elas, ainda hoje, a finalidade
da vida é o amor a Deus, que se
manifesta em cada gesto, em cada
palavra. E, no mundo conturbado
em que vivemos, a confianca em Ma-
ria Auxiliadora, Mae e Mestra do
Instituto, anima-as, di-lhes coragem,
alimenta-as na caminhada, alarga-
lhes o coragdo para que, ganhando
as dimensdes do Mundo, sejam si-
nais de Esperan¢a para todos os jo-
vens! Ndo se esquecem daquela mu-
lher simples, humilde, generosa, que
se fez, no Instituto, sinal de esperan-
¢a para todos os tempos: SANTA
MARIA DOMINGAS MAZZA-
RELLO!

E quem é meu proximo?

Vocé sabe dar muitas respostas, Por exemplo: quem é do mesmo grupo social,
quem esta inscrito no mesmo cédigo genético, quem revela trago cultural similar,
quem € da familia, do clube, do c¢ld, da tribo, da religido, da nacionalidade,
guem .... SO o cristianismo tem uma resposta paradoxal: O DESCONHECIDO.
Os ingleses dizem: Love thy neigbour. O amor, de fato, é impulso que aproxima
e avizinha. Ele descobre o escondido. Vence o afastamenio., Sem consideragao
a priorl, coloca 0 OUTRO ao alcance do coracao, acessivel a meu amor. Agéo
de amor singular que reflete o Amor de Dsus.
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SAO FRANCISCO DE ASSIS,
A LIBERTACAO
PELA BONDADE

CONTRIBUICAO DE SAO FRANCISCO A LIBERTACAO
INTEGRAL DOS OPRIMIDOS

Frei Leonardo Boff, OFM
Petrépolis, R]

A radical pobreza vivida por
Francisco em solidariedade para com
os pobres e em seguimento de Cris-
to pobre nos abre o caminho para
apreciar o tipo de libertagao que dai
se deriva e que contribui¢do sua pra-
tica pode trazer ao processo global
de emancipagdo dos oprimidos de
nosso tempo. A reflexdo crista da
ultima década desenvolveu o que
chamamos a teologia da libertacéo
que significa uma vigorosa articula-
¢do do discurso da fé com o discur-
so da sociedade em vista da eficécia
cristda em termos de libertacdo dos
pobres que, em nosso Continente la-
tino-americano, representam as gran-
des maiorias de nosso povo, simulta-
neamente oprimido e cristao(1).

A tematica da libertacdo ndo € de
hoje; na verdade, ¢la constitui quica
a mola propulsora mais vigorosa da
Cultura moderna. Em grandes tra-
cos podemos afirmar que a histdria
dos dltimos cinco séculos se concen-
tra, em grande parte, nos processos

de emancipag¢do. A primeira emer-
géncia significativa se deu com Gali-
leo Galilei; com ele se tratava de li-
bertar a razao do interior da totali-
zacdo religiosa que impedia o voo
autdbnomo do pensamento na desco-
berta dos mecanismos de funciona-
mento do mundo, Em seguida se tra-
tava de libertar o cidadae do absolu-
tismo dos reis e de vé-lo como o
real portador e delegador dos pode-
res politicos, como o pensou J. J.
Rousseau. Com Hegel se pretende
libertar o espirito alienado na maté-
ria da histéria rumo a transfiguracao
do Espirito absoluto, Com Marx se
visa libertar os proletirios da domi-
nacao econdmica capitalista rumo a
uma sociedade socialista sem o esta-
tuto das classes, Com Nietzsche se
quer a libertagdo da vida cercada e
sepultada dentro da sofisticacdo da
metafisica, da moral ¢ da cultura.
Freud elaborou todo um projeto de
libertacdo da psique de seus amar-
ramentos interiores (neuroses, psico-
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ses, efc.). Marcuse langou o mani-
festo da libertacdo do homem indus-
trial reduzido a uma sé dimensdo pe-
lo processo produtivo de escala, O
movimento feminista mundial pro-
move a libertacdo da mulher contra
a milenar cultura patriarcal ¢ ma-
chista na dire¢do de uma sociedade
menos sexista e mais personalista(2).

Todas as revolucdes modernas vi-
saram e visam o alargamento do es-
paco da liberdade humana: a revolu-
cao cientifica, a revolucao burguesa,
a revolucdo socialista, a revolucio
atOmica e a revolucdo cibernética.

Se bem reparamos todo este pro-
cesso emancipatério se fez a revelia
da Igreja, paralelamente a e¢la ou até
contra ela. A contribuicdo dos cris-
tdos-catdlicos foi minima. Apesar
disto, nestes processos todos, nao
estd ausente a inspiracao judeo-cris-
ta. Grandes nomes da libertacdo mo-
derna sdo judeus: assim Marx, assim
Nietzsche, assim Freud, assim Jung,
assim Marcuse, assim Einstein. Ne-
les fervilha ainda a seiva libertaria
dos profetas do Antigo Testamento
e o sentido de que a historia deve ser
continuamente feita para ser digna
do préprio Criador.

1. A teologia da libertacéo:
os fiéis conferem eficacia
libertadora a fé

A teologia da libertacdo se enten-
de na esteira destes grandes proces-
sos emancipatorios que caracterizam
a modernidade. Nasceu na periferia
do mundo e da Igreja, na América
Latina e se estd expandindo na Afri-
ca e na Asia onde os pobres véem
nela o grito articulado de sua pobre-
za que reclama libertacdo, Talvez se-
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ja a primeira vez, nos ultimos sécu-
los, em que a fé se propde ser um
fator histérico de liberta¢do dos opri-
midos, de forma consciente ¢ plane-
jada.

Na base desta teologia dos pobres
se encontra uma experi€éncia espiri-
tual de protesto € de amor. Primeira-
mente existe uma iracindia sagrada,
virtude propria dos profetas, contra
as dimensdes de miséria coletiva do
nosso povo. Nas palavras do Papa
Paulo VI da Evangelii Nunfiandi,
reassumidas pelos bispos em Puebla:
“carestias, doencas cronicas e endé-
micas, analfabetismo, pauperismo,
injusticas nas relacdes internacionais
e especialmente nos intercambios co-
merciais, situacdes de neocolonialis-
mo econdmico e cultural, por vezes
tdo cruel como no antigo colonialis-
mo politico” (n. 30;26). Esta reali-
dade ndo agrada a Deus porque hu-
milha a seus filhos. Importa muda-
la, Em segundo lugar, subjaz a teo-
logia da libertacdo, um amor com-
prometido que se traduz pela opcéo
preferencial ¢ solidaria para com os
empobrecidos. Esta opg¢do, como
consideramos no capitulo anterior,
implica, em primeiro lugar, uma tro-
ca de lugar social que encerra, por
sua vez, a conversdo do lugar epis-
témico: procura-se ver a realidade
social e histérica a partir das angiis-
tias e esperangas dos pobres(3). A
partir deles patenteia~-se com uma
evidéncia palmar que a sociedade de-
ve mudar ¢ que, assim como vive-
mos, nos encontramos numa situa-
cao de pecado social e estrutural.
Em segundo lugar, a transformacao
da sociedade deve ser feita a partir
dos pobres e de sua prépria forca
histoérica; eles constituem o novo su-
jeito histOrico emergente. Para esta



mudanca, na dire¢cdo- de uma socie-
dade mais humana e justa para to-
dos (ndo apenas para os oprimidos
de hoje) componente fundamental &
a propria fé cristd, jA que nossos po-
vos sdo em sua absoluta maioria
cristdos e pobres. O evangelho ¢ a fé
cristd ndo precisam fatalmente sig-
nificar legitimag@o dos poderes cons-
tituidos (que analiticamente se reve-
lam opressores) nem endormecimen-
o das classes subalternas e oprimi-
das. Pelo contrdrio, por sua propria
origem e esséncia, o evangelho de Je-
sus Cristo constitui fator de liberta-
cdo concreta e histérica. S6 por uma
perversao da vivéncia da f¢€ ele € cas-
trado de seu fermento libertador.

Fundamentalmente a teologia da
libertacdo se propde duas tarefas
principais: primeira, apontar a rele-
vancia teol6gica dos processos eman-
cipatérios. A libertagdo histérica ja-
mais € somente historica. Nela se da
graca ou pecado, objetivamentie, in-
dependentemente das intencoes dos
atores ou dos signos ideoldgicos sob
os quais vém inspiradas. Em outras
palavras: a salvagdo divina e o Rei-
no de Deus se realizam, objetivamen-
te, dentro destes processos, nollens
vollens, porque tudo estd aberto e
vem penetrado pelo designio dltimo
de Deus, Mas o Reino se faz presen-
te e se antecipa na medida em que
estes processos sao eticamente de-
fensaveis, vale dizer, significam a
criacdo de um sentido humano ver-
dadeiro e melhor(4). Esta perspecti-
va permite reler os movimentos li-
bertatérios dos Gltimos séculos ¢ a
cultura secular dai derivada como
teologicamente relevantes, embora
nao fossem apoiados pela Igreja e
até, alguns deles (a revolugdo socia-
lista e proletaria) se tenham posicio-

nado contra o Cristianismo, A gra-
¢a ¢ o Reino ndo encontram na Igre-
ja os portadores exclusivos, apenas
privilegiados (na ordem da sacra-
mentalidade). A fé cristd na presen-
ca universal de Deus e de Cristo den-
tro da histéria permite ler em chave
teologica os processos emancipato-
rios que produzem humanizacio e
maior espago de liberdade. A Igreja
¢ o lugar onde se elabora esta cons-
ciéncia ¢ também onde se realiza de
modo consciente € em forma de cele-
bracdo a salvagdo que se da no
mundo e ndo apenas na Igreja. Sem
esta explicitagao consciente a liber-
tacdo histérica seria real mas ndo
completa; seria teoldgica (teria sem-
pre a ver com Deus) mas nao seria
sacramental (representada por um
discurso adequado e celebrada na
comunidade).

Em segundo lugar a teologia da
libertacdo se propoe enfatizar todos
os aspectos libertarios que estdo pre-
sentes dentro do Evangelho, da vida
¢ das praticas de Jesus e da grande
tradicao da Igreja. A fé € salvifica
somente quanto passa a praticas de
amor; hoje estas praticas ultrapas-
sam o carater meramente personalis-
ta e devem assumir um carater estru-
tural e social. A salvagdo nao se da
apenas nos processos  libertarios,
pois se da em todas as articulacgoes
humanas; mas hoje € na dimensdo
social e politica que ¢la encontra sua
expressao dominante e mais precio-
sa, pois € neste campo que se ddo
as grandes decisOes dos homens ¢
onde Deus € maiormente servido ou
ofendido. Com razdo diziam os Bis-
pos em Puebla: “A libertacdao vai se
realizande na histéria, a libertacdo
de nossos povos e a nossa propria li-
bertacdo pessoal, e abrange as diver-
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sas dimensOes da exist€ncia: o so-
cial, o politico, 0 econdmico, o cul-
tural e o conjunto de suas relagdes”
(n. 483). Mais ainda, a Igreja “criti-
ca aqueles que tendem a reduzir o
espaco da fé a vida pessoal ou fami-
liar, excluindo a ordem profissional,
econOmica, social e politica, como se
o pecado, 0 amor, a oragao e o per-
ddo ndo tivessem importdncia ai”
(n. 515).

A grande questdo que desafia. a
todos os cristaos nos meios pobres
é esta: como sermos verdadeira-
mente cristdos, como anunciarmos a
alegria da fraternidade universal por-
que somos todos filhos do Pai celes-
te, num mundo de miseraveis e de
explorados? S6 o podemos, de fato,
se vivermos a fé cristd em termos de
promocdo humana e de libertacéo.
A fé, evidentemente, ndo se esgota
nestas expressdes, mas ndo seria fé
verdadeira, nem a fé de Jesus Cris-
to e dos Apodstolos se nao incluisse
a libertacdo da miséria que signifi-
ca desumanizacdo e ofensa ao pro-
prio Deus, Tentar uma evangeliza-
cdo libertadora, urgir uma pratica
que implique também a transforma-
¢éo da sociedade, ajudar a gestar um
homem novo dentro de estruturas
histérico-sociais que gestem mais fra-
ternidade, eis o que intenciona, fun-
damentalmente, a teologia da liber-
tacao,

N3ao basta, entretanto, a fé querer
a transformacdo da sociedade. A efi-
cacia depende de uma inteligente
compreensdo dos mecanismos So-
ciais, especialmente, daqueles que
produzem o empobrecimento € dos
passos necessarios para uma mudan-
¢ca qualitativa na direcdo de formas
mais humanas de convivéncia. Im-
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porta ter sempre em conta também
a contribuigdo especifica que a f€ po-
de dar, Ela liberta, mas ndo de qual-
quer jeito, nem perdendo sua iden-
tidade prépria. Ademais ¢la jamais
liberta sozinha; ela oferecce uma con-
tribuicdo a um processo que possui
outras frentes, com outros atores e
interessados. Mas ela pode e deve,

- como expressdo de sua fidelidade a

Deus e aos irmdos, oferecer o seu
aporte na libertacdo dos oprimidos.

Em funcdo da eficicia da {é, a
teologia da libertacdo desenvolveu
uma metodologia, vale dizer, um pro-
cedimento especifico de reflexdo ¢
de préatica. Primeiramente importa
ver analiticamente a realidade sécio-
historica. Ai se descobre que vive-
mos numa sociedade de classes com
interesses antagdnicos. ' Os pobres
sdo empobrecidos porque objetiva-
mente, na forma como se organiza
a prépria sociedade, sdo postos a
margem porque apenas possuem a
forca de trabalho e ndo o capital.
Este ¢ 0 que comanda ndo apenas a
economia mas foda a organizacio
social, politica, educacional ¢ impde
os valores préprios dos que detém
o.capital, Os operarios para conse-
cuirem os direitos minimos, tiveram
que derramar muito sangue. Pablo
Neruda conta a luta dos operarios
das zonas desérticas chilenas, ricas
em salitre, para conseguir o minimo
de higiene, pois milhares eram dizi-
mados, precocemente, nas minas.
“Numa destas greves, a policia da
companhia salitreira levou sete diri-
gentes. Os guardas iam a cavalo en-
quanto os operarios, amarrados a
uma corda, seguiam-nos a pé pelos
areais solitarios. Com algumas des-
cargas foram assassinados. Seus cor-
pos ficaram estendidos sob o sol ¢ 0



frio do deserto até que foram encon-
trados e enterrados por seus compa-
nheiros... No ano de 1906 em
Iquique, os grevistas desceram a ci-
dade dos escritOrios salitreiros para
pleitear suas reivindicagOes direta-
mente ao governo. Milhares de ho-
mens extenuados pela travessia jun-
taram-s¢ para descansar numa pra-
ca defronte a uma escola. Pela ma-
nhd iriam ver o governador para ex-
por-lhe suas pretensdes. Mas nunca
puderam fazer isso. Ao amanhecer,
as tropas comandadas por um coro-
nel rodearam a praga. Sem uma pa-
lavra comecaram a disparar, a ma-
tar. Mais de seis mil homens morre-
ram naquele massacre”(5). Fatos se-
melhantes constituem rotina em nos-
sas sociedades de capitalismo depen-
dente e periférico. Desconhecer a
sangliindria luta de classes, levada a
efeito pelo capital contra os opera-
rios, € mostrar-se cruel para com o
grito dos milhdes de trabalhadores
anonimos e permanentemente injus-
ticados. Neste momento do ver se
desfataliza a pobreza e se mostra co-
mo ela €, no dizer dos bispos em
Puebla, “ndo uma etapa casual, mas
sim o produto de determinadas situa-
cOes e estruturas econdmicas, sociais
e politicas” (n. 30), onde “ricos cada
vez mais ricos se fazem as custas de
pobres cada vez mais pobres” (n.
30). A anélise pde a mostra estes
mecanismos que, normalmente, per-
manecem ocultos ao olho descober-
to ou a mera visdo empirica.

Feita esta descodificacdo analiti-
ca, importa, a luz da fé julgar a rea-
lidade contraditéria. Aqui entram
critérios de ordem teoldgica e ética
pelos quais se julga acerca do cari-
ter de pecado ou de graga, de orde-
nacao ou de negacdo ao projeto his-

térico de Deus de uma sociedade
justa e fraterna, desta sociedade de
classes. Aqui a fé elabora a sua pré-
pria compreensdo do homem e da
sociedade e em funcdo disto orga-
niza a sua intervencéo no social.

Mais importante que o ver € o jul-
gar € o agir, embora este Ultimo seja
iluminado pelo ver e pelo julgar.
Neste momento do agir a Igreja de-
sentranha e tematiza as dimensdes
de libertacdo presentes na sua préati-
ca especifica, na liturgia, na cate-
quese, na teologia, na pastoral dire-
ta. A Igreja atua especialmente nu-
ma instancia pedagégica, desbloque-
ando as consciéncias, levando os ho-
mens a assumirem um cOmpromisso
de libertacdo com seus irmaos, co-
mo obediéncia ao mandamento do
amor em sua forma social, criando
uma mistica de transformacdo da
sociedade como maneira de concre-
tizar e antecipar ja aqui no mundo
o Reino de Deus, pois ele comega ja
agora na historia e encontra sua cul-
mindncia na eternidade. A partir de
sua propria identidade de fé, organi-
za 0 povo em comunidades cristas,
onde os humildes se encontram, me-
ditam a Palavra de Deus e a luz dela,
discutem seus problemas e encon-
tram caminhos de solugao. Estas co-
munidades cristds de base possuem
um valor religioso imediato e dire-~
to, mas também ganham importdn-
cia social, porque elas constituem
lugares de formacdo da consciéncia
social, da responsabilidade ¢ da von-
tade de mudanca.

Além disto, busca-se uma articu-
lagdo com outros grupos sociais que
também visam a mudanga estrutural
da sociedade. Por isso uma Igreja
comprometida por uma opg¢ao pre-
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ferencial e solidaria com os pobres
saida e apodia os movimentos que
nascem da base, os sindicatos livres,
as associacOes populares que visam
a defesa dos sem-poder, de sua cul-
tura, de seus direitos. E importante
também uma articulagdo com todos
aqueles de outras classes sociais que
optaram pelo povo e por suas lutas,
Sem a cumplicidade deles, nenhuma
libertagdo da base se sustentara,

Os bispos latino-americanos e o
proprio magistério papal(6) tomaram
consciéncia de que dentro de nossa
situagdo, diversa de outros tempos,
“a Igreja tem o dever de anunciar
a libertacao de milhdes de seres hu-
manos... o dever de ajudar a nas-
cer esta libertagcdo, de dar testemu-
nho da mesma, de fazer que seja to-
tal; nada disto € estranho a evange-
licao” (Puebla n, 26, Evangelii Nun-~
tiandi, n. 30). Este empenho, acusa-
do por néo poucos como incentivo a
luta de classes, implicou para a Igre-
ja difamagoes, perseguicdes e até a
morte de muitos agentes de pastoral,
desde bispos até simples campone-
ses leigos, Se a libertacéio divina dos
homens custou o sangue do Filho de
Deus, quanto mais a libertag@o his-
torica dos oprimidos néo ird custar
a vida de muitas pessoas?! E o pre-
CO a pagar para toda a agdo que pro-
cura libertar a liberdade cativa. A
liberdade jamais é outorgada; € con-
quistada num arduo processo de li-
bertacio.

2. Francisco homem libertado,
libertador e livre

Se quisermos buscar a dimensdo
libertadora de Francisco devemos
fazé-lo dentro de uma correta cons-
ciéncia epistemolégica. Caso contra-
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rio, por falta de chaves de leitura
adequadas, pode-se chegar a conclu-
sOes totalmente equivocadas como
esta: “Ndo se encontra em Francis-
cc nenhuma preocupacao social; ele
nao quis mudar nada, jamais pensou
em contestar alguém nem estar con-
tra nada”(7). Cumpre situar Fran-
cisco dentro do seu tempo. No mun-
do medieval a domindncia cabe a re-
ligido; ela organiza toda a socieda-
de. Embora ndo deixe de ser a ulti-
ma, a instdncia econOmica vem in-
terpretada a partir daquela teologi-
ca e religiosa. E ela que estabelece
o campo tedrico e é no interior dela
que todos os demais temas sao pen-
sados, utilizando o cddigo proprio
da religido. O social como social, nos
moldes como aparece nas paginas
acima, ndo havia ganho, no tempo de
S. Francisco, a sua autonomia. Por
isso procurar uma libertagdo social
em S. Francisco no verbete socieda-
de ou libertacdo significa ndo encon-
trar, de partida, nada. Deve-se bus-
car a tematica nos verbetes pobreza,
riqueza, regra, autoridade, fraterni-
dade, dinheiro, obediéncia, sarrace-
nos, etc.

Ademais, estamos hoje conscien-
tes de que o sujeito sempre guarda
uma inter-relacdo com o seu meio
social. Ele ndo precisa ter conscién-
cia disto, mas ela. estrutura o pro-
prio sujeito, independentemente de
querer ou nao querer. Descobriu-se
o homem como consciéncia possivel,
Cada pessoa humana lanca raizes
dentro de uma situacdo determina-
da no tempo € no espacgo; o destino
proprio e irredutivel de cada um se
realiza dentro de condicionamentos
nao perfeitamente definiveis e aber-
tos sobre o possivel, mas atuantes
sobre a trajetdria pessoal. Um ator



social ndo vive ¢ pensa 0 que quer,
mas aquilo que lhe € possivel den-
tro das coordenadas histérico-sociais.
Por conseqiiéncia, ele deve ser com-
preendido sempre dentro de um pro-
cesso maior, dialetizando sociedade-
individuo, destino pessoal-destino
coletivo,

Com referéncia ao tema da liber-
tacdo importa conscientizar outro
dado metodologico; a imporiidncia
do ponto de vista. Para muitos a te-
matica da libertacdo € irrelevante,
porque ndo participam das angustias
e esperancas do mundo dos pobres.
Nio se colocam no ponto de vista
dos interessados na libertagdo que
sdo 0s pobres e todos os que opta-
ram por eles. Francisco fez, inega-
velmente, uma opc¢do pelos pobres.
Sua presenca no meio deles, consi-
derada sua consciéncia posswel sig-
nifica uma libertacdo objetiva. Resta
definir o conteiddo e a forma desta
libertacdo. Para captar a contribui-
¢ao de Francisco a libertacdo, faz-
se¢ mister definir portanto, previa-
mente o interesse € 0 compromisso
pelos pobres, Nao se pense que isso
prejudica a anélise. Ao contrério,
abre o espago para que ela possa
emergir.

Todo conhecimento humano re-
mete a um ponto de vista ou a um
lugar social, vale dizer, a consciente
tomada de posi¢do do sujeito que
conhece. Conhecer € sempre inter-
pretar e interpretar demanda a utili-
zacdo de codigos ou chaves de leitu-
ra. Hsta € a condicdo objetiva de
todo o conhecimento. Querer ver
tudo, globalmente, sem nenhum pres-
suposto, sem critérios seletivos, sem
um determinado ponto de vista e in-
teresse, implica a condenar-se a ndo

ver nada ou a colocar tudo.sob o
mesmo plano como se tudo tivesse o
mesmo valor, significa renunciar aos

critérios de prioridade, negar-se¢ ao

sentido da prospectiva histérica e,
finalmente, bloquear toda tentativa
de critica aos acontecimentos visua-
lizados(8). Conhecer, portanto, im-
plica fazer-se participante, mas com
distancia critica e sentido dos limites
do proprio ponto de vista, porque
todo o ponto de vista € a vista de
um ponto(9). E com esta embocadu-
ra epistemolégica que queremos
abordar a contribuicdo de Francisco
para a tematica da libertacdo e,
eventualmente, para a teologia da
libertacao.

a) Francisco, homem libertado

- Francisco, como personagem So-
cial, emerge num momento particu-
larmente privilegiado e, por isso, cri-
tico; ¢ tempo de rupturas; algo de
velho comega a morrer ¢ algo de
novo a nascer. O modo de produgdo
feudal conhece estremecimentos
porque sua hegemonia se vé amea-
cada pelo emergente modo de pro-
ducao mercantil da burguesia comu-
nal, Francisco por sua prética de vi-
da reflete a crise do tempo ¢ as sai-
das possiveis confere sua versao pes-
soal(10).

O sistema feudal se caracteriza
pelo modo de producdo servil. Ha o
senhor, dono do feudo e o servo que
dele tem a posse, trabalhando para
o sustento do senhor e de si proprio.
Todas as relagdes sociais se fazem
dentro do cédigo dos pactos, alian-
gas, juramentos, gerando o sistema
de mituas fidelidades num quadro
estritamente hierarquico. Cada um
ocupa o seu lugar, o “minor” e as-
sim se forja a “ordo” piramidal, es-
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tavel e imutdvel. Deus € invocado
como o garante da ordem. Dionisio,
o Pseudo Aeropagita, na esteira de
Santo Apgostinho, criou a ideologia
justificadora do sistema feudal com
a sua De sacra hierarchia. A ordem
terrestre corresponde a ordem celes-
e assim vigora uma harmonia cosmi-
ca. O simbolo real desta unidade cul-
tural € concretizado pela vida monés-
fica; vive na terra e da terra e o prin-
cipio de agregac¢do reside no voto de
obediéncia ao abade e de vassalagem
a0 mosteiro. O cristianismo de cor-
te feudal sera nitidamente agrario.

No tempo de S. Francisco {lores-
cem as comunas onde irrompe uma
nova classe social, a burguesia ba-
seada no comeércio € nas corpora-
cOes profissionais(11). Ndo € mais
o sistema da ordem que prevalece,
mas o da liberdade das trocas e da
livre associagdo e produgao. O exce-
dente populacional que se verifica na
época acorre aos burgos juntamente
com os expulsos das glebas, cavalei-
ros sem profissdo e nobres decaden-
tes. Os servos que podiam alcancar
as cidades ganhavam a liberdade.
Todo tipo de marginalizados ¢ so-
brantes, aventureiros e leprosos se
aglomeram nas cidades. O que con-
ta, porém, nfic € a posse da terra
nem a ftitulatura feudal, mas o tra-
balho, o dinheiro, o ouro, o comér-
clo, a prosperidade material, produ-
zindo confianca em si mesmo, Ela-
bora-se também uma ideologia ade-
quada a esta nova sociedade para
Ihe conferir coesdo e organizagio:
o valor do individuo, de sua expe-
riéncia pessoal, apregco ao trabalho
e as agremiacgdes, a tudo que é no-
vo(12). O amor cortesdo exprime es-
ta liberdade que rompe a rigidez da
estratificacdo feudal. E um mundo
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mais de leigos que de eclesiasticos. O
cristianismo que se comega a viver
€ de caracteristica acentuadamente
urbana, assentado sobre a vivéncia
pessoal que € considerada mais im-
portante que a insercdo na ordem
hierarquica ou a aceitacdo pura e
simples da tradigao ou das doutrinas
dos tedlogos(13).

A Igreja hierarquica com Inocén-
cio IlI realiza a utopia presente em
Gregério VII: a criagcdo de um Pa-
pado universal, dotado da plenitu-
de do poder religioso e civil, O sa-
cerdotiom submete a si 0 imperium,
A conquista dos lugares santos da

‘terra de Jesus pelos sarracenos &€

sentida como vergonha ¢ humitha-
¢do coletiva, S8o os Papas que mo-
vem guerras santas, as cruzadas, mo-
bilizando ideologicamente toda a
Europa com os apelos de veneracio
a humanidade de Jesus, peregrina e
sofrida(19).

A este cristianismo novo, nascido
dos burgos e da atividade mercantil
que tipo de discurso religioso pode
apresentar uma Igreja assentada no
poder e na preocupacido de assegu-
rar a dominacao do mundo? Pratica~
mente nenhum. Existe um vazio de
lideranca oficial, porque até entdo
a religido cristd era feudal e ndo bur-
guesa, era rural e ndo urbana. Para
atender as demandas do tempo, fa-
Zia-se necessaria uma evangelizacdo
do povo que fosse sustentada pelo
testemunho da pobreza e tivesse rai-
zes evangelicas e nao tanto na repe-
ticdo da doutrina comum, produzida
pelo poder religioso imperante.: SO
assim se salvaguardaria uma credibi-
lidade minima e se elaboraria um
sentido religioso reclamado pela si-
tuacg@o(15).



F, neste contexto que se devem
entender os movimentos religiosos
do tempo imediatamente anterior a
S. Francisco dos valdenses, albigen-
ses, cataros, pobres de Lyon, humi-
liados, etc. A grande maioria sado lei-
gos (fora do poder sagrado), enraiza-
dos no meio do povo pobre, falam
a linguagem popular (ndo a oficial,
o latim), ocorrem nas cidades ¢ apre-
sentam uma resposta a demanda re-
ligiosa ¢ social do tempo. Articulam
uma tematica mordente para a situa-
¢do: levar uma vida evangélica e
- apostélica que se traduzia pela pre-
gacao ambulante ¢ pela vivéncia da
pobreza. Nao apenas homens, leigos
e clérigos, mas muitissimas mulheres
salam para pregar e viver uma vida
evangélica e apostélica(16).

E a partir deste transfundo que se
deve sitnar a pratica de Francisco.
N&do se apresenta como um agente
do sistema daquele tempo seja so-
cial seja religioso. Isso é bem ex-
presso em seu Testamento com a pa-
lavra “exivi de saeculo” (sai do mun-
do); ndo abandonou o mundo, mas
aquele mundo, isto é, aquele tipo de
relacOes e de interesses. Ndo o faz
mediante uma estratégia tedrica e
pratica da consciéncia formulando
verbalmente uma alternativa e pon-
do em marcha um modelo novo, Is-
so é proprio de nossa epocalidade ¢
de nossa consciéncia possivel. Na
época de Francisco seria de todo im-
possivel. Apesar disto devemos di-
zer que foi um grande revoluciona-
rio e ndo um mero reformador. O
reformador continua ainda agente do
sistema, reproduzindo-o mediante
correcdo de abusos e introducio de
reformas. O sentido analitico de re-
voluciondrio implica fantasia criado-
ra para projetar e viver algo de no-

vo ainda n3o ensaiado. Francisco, re-
voluciondrio, comecou a fazer o seu
proprio caminho; ele mesmo confes-
sa no Testamento: “ninguém me dis-
s¢ 0 que devia fazer”. Mas o que faz
representa por um lado uma radical
critica as forg¢as dominantes do tem-
po € por outro uma resposta vigoro-
sa as exigéncias da situacdo.
{

Visto a partir do sistema que de-
fine o que € possivel € o que nao é,
0 que € sensato € 0 que nao &, o ca-
minho de Francisco aparece como
loucura. O Poverello tem nitida
consciéncia disto, Reconhece literal-
mente: “O Senhor me disse que Ele
queria que eu fosse um novo louco
no mundo”(17). Entretanto, esta
“loucura” funda uma nova forma de
convivéncia, abre a possibilidade pa-
ra um mundo novo, E o que o Fra-
tello efetivamente propiciou.

Face ao sistema feudal centrado
nos “maiores”, Francisco se apre-
senta como “minor” e quer que sua
Ordem se chame dos frades meno-
res, sujeitos a toda humana criatura.
Face a burguesia organizada sobre o
eixo da riqueza, Francisco propde o
ideal da pobreza radical € da renin-
cia total ao uso do dinheiro. Face a
Igreja do tempo sob a hegemonia do
sacerdotium, Francisco se apresenta
como leigo; mesmo feito didacono
mais tarde, ndo estd ligado a nenhum
beneficio.

Apresenta-se como um homem li-
bertado das vinculagdes dos distin-
tos sistemas. Esta comnsciéncia se
manifesta por ocasiao da disputa
com o pai que foi aos cOnsules de
Assis para que estes obrigassem
Francisco a restituir o dinheiro que
havia distribuido entre os pobres.
Intimam-no a que comparega dian-
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te deles. Em resposta diz Francisco
que “por graca de Deus ja foi feito
livre (iam factum liberum) e nao es-
tava mais obrigado a obedecer aos
cOnsules, por ser servo somente de
Deus altissimo. E os cOnsules disse-
ram ao pai: desde que se pOs ao
servico de Deus saiu de nosso po-
der” (de potestate nostra exivit (18).
Esta saida do poder representa uma
forma de libertacdo de Francisco.
Na propria constituicdo do grupo
inicial se nota esta vontade de liber-
tacdo do conjunto das relagdes so-
ciais do tempo. Dos 13 irmdaos, seis
provém da aristocracia, dos quais
dois sao doutores da universidade de
Bologna, quatro s3ao “boni viri”,
pessoas formadas ‘juridicamente e
capacitadas a serem juizes, um Ssa-
cerdote, jurista e membro do cabido
da catedral; trés vém de classes bai-
- xas, dois de origem ignorada e o
proprio Francisco da burguesia co-

mercial afluente (19).

Todos fazem uma opgdo radical
pelos pobres e pelo Cristo, rejeitan-
do de antemao secundar a nova so-
ciedade nascente. Antes de se en-
tregarem a esmola, trabalham nos
leprosarios, como empregados nas
casas ou no campo. Mesmo como es-
moleres se atinham ao estritamente
necessario. Francisco dizia de si
mesmo; ‘“Nunca fui um ladrdo de
esmolas, recebendo-as ou gastando-
as além do necessdrio; sempre acei-
tei menos do que me ofereciam, a
fim de ndo lesar outros pobres, pois
de outra maneira seria agir como

ladrao™(20).

O grupo de penitentes leigos
(Ordem Terceira) sob a inspiragio
de S. Francisco, mesmo permane-
cendo no século, de certa forma se
substraem ao sistema feudal: fazem
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0 proposito de ndo usar arma de
qualquer espécie ¢ se negam a fazer
qualquer juramento e assim entrar
na ordem hierdrquica feudal(21).

Com sucessivas bulas os papas
Honério III (em 1221 e 1226) e Gre-
gorio IX (1227) defendem os mem-
bros da Ordem Terceira contra
perseguicoes movidas pelos podesta
de véarias cidades porque escapavam
da ordem feudal(22).

Mais importante que liberar-se da
organizac¢io social daquele tempo €
liberar-se para uma nova forma de
sociabilidade. Francisco funda uma
fraternidade verdadeiramente utopi-
ca(23) radicada na radical igualda-
de de todos: “nenhum irmao tenha
poder ou dominio algum, maéaxime
entre si... mas quem quiser ser
maior dentre eles, seja ministro e
servo de todos”(24). Quem assumir
uma funcdo de coordenagdo se com-
porte como uma mdie; revoluciona
a relacdao dos suditos para com os
ministros: os saditos podem falar
“como senhores a seus Servos, pois
assim deve ser, que os ministros se-
jam servos de todos os irmaos” (25).
Trata a seus confrades de cavaleiros
da Tavola Redonda(26) para re-
presentar plasticamente a igualdade
entre todos. A obediéncia se inscre-
ve dentro do mesmo espirito de
fraternidade: “os irmdos por amor
espiritual se sirvam e obedecam vo-
luntariametne entre si”’(27). Face as
rupturas ¢ pecados na comunidade
a medicina igualmente € ditada no
espirito de fraternidade: “ndo per-
turbar-se ou enraivecer-se por causa
do pecado ou do mau exemplo”,
“admoestar com humildade e pru-
déncia, advertir e repreender”.
Quando tudo isto §e mostrar inope-
rante, cabe ao ministro “dar-lhe um



tratamento que melhor lhe pareca
diante de Deus”(28).

Esta fraternidade estd aberta para
fora. Ao andar pelo mundo, os ir-
maos devem andar, evangelicamen-
te, pobres, anunciar a paz, comer o
que a gente tiver, e renunciar a
qualquer tipo de violéncia e dar a
quem pedir(29). O sair do mundo
(exire de saeculo), como se depreen-
de, implica num entrar mais pro-
fundamente num mundo novo. A
forma mais expressa disto é “ir entre
0s sarracenos ¢ outros infiéis (ire ad
sarracenos et alios infideles). O sen-
tido da missdo para Francisco néo &,
em primeiro lugar, para converter os
infiéis e expandir o sistema cristao.
E para viver o evangelho da frater-
nidade universal, “submetendo-se a
todos os homens por causa do Se-
nhor e confessando-se serem cris-
taos”. Portanto, a vivéncia da fra-
ternidade e do servigo para além das
diferencas de religido e de cultura
estd mais proxima da verdade do
Evangelho do que a simples aceita-
cdo doutrinaria dele. Somente de-
pois, “quando o julgarem agradével
ao Senhor, podem anunciar a Pala-
vra de Deus”(30). Como se vé o
critério ndo € eclesiastico ou de re-
forco ao sistema cristao, mas € teo-
logico, “gragas a Deus”. Esta pers-
pectiva de nao-violéncia para com
0s sarracenos, pde em xeque a pra-
tica cristda das Cruzadas com sua
conhecida violéncia.

Esta fraternidade nao seria total-
mente aberta e libertada se nao se
abrisse para baixo, numa verdadeira
democracia cosmica com todas as
criaturas., Para ser realmente irmao
importa viver fraternalmente com os
passaros, o fogo, a agua, a cigarra,

o lobo, a lesma da estrada, cercando
tudo com respeito e devogao, ternura
e compaixdao. Em outras palavras, a
relacdo primeira para com as coisas
da natureza ndo € de posse ¢ de
pertenca, mas de convivéncia e con-
vivialidade. Todos nos pertencemos
mutuamente em relagdes de igualda-
de e de simetria., Se por acaso hou-
ver algum privilégio" com respeito a
universalidade dos bens, entdo o €
para os pobres, os indefesos e fracos.

Com referéncia aos pobres Fran-
cisco possui uma visdo libertaria,
evitando o assistencialismo como
forma de presenga no meio deles.
Nao assinalou aos seus seguidores
nenhuma atividade apostélica espe-
cifica. Ndo criou hospitais, lazaretos
ou obras de assisténcia aos pobres,
porque ndo os considerava, primei-
ramente, como objeto de ajuda. Ser
pobre como os pobres estd a servigo
do estar com os pobres em profunda
solidariedade. Francisco se empo-
brece voluntariamente para poder
conviver com eles e formar uma co-
munidade de vida., Ndo raro saiam
os frades a pregar o evangelho de
dois em dois pelo mundo e um deles
era um leproso. Estd aqui em acao
ndo uma pedagogia para o oprimido,
mas uma pedagogia do oprimido
(31): resgata-se o valor do pobre,
sua forca de evangelizagdo; evita-se
uma ajuda que ndo aproveita sua
criatividade e seus valores,

Ja acenamos anteriormente para
a profunda libertacdo em termos de
humanizacdo que significa a solida-
riedade fisica para com os pobres,
O fato de compartilhar de suas mi-
sérias, investir afetividade, abracar
¢ beijar, consolar e socorrer suas
necessidades restitui a pobreza uma
dignidade humana imperceptivel ao
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insensivel, Em outras palavras, a
humanidade negada aos pobres ¢
miserdveis, ndo é destruida; ela
estd 14 presente sob signos contra-
ditérios; uma vez assumidos estes
signos, rompe-s¢ COmo que 0 véu ¢
rutila, calorosa, a humanidade com
sua sede de participagao, de respei-
to, de comunica¢do, de solidarieda-
de, de ascensdo para o alto, para
além da luta da pura sobrevivéncia,
na diregdo da captacao do belo, do
justo e do sagrado. Entao se aquila-
ta a verdade daquilo que disse D.
Helder Camara, o grande atualiza-
dor de S. Francisco em nosso meio:
“Ninguém € tdo pobre que nfo pos-
sa dar, como ninguém é tdo rico
que ndo possa receber”. No dar ¢
receber se nutre e se contrdi a vida
humana, para além das diferencgas
de classe. No dar e receber com-
partidos o pobre sente humanizada
sua propria pobreza. E neste contex-
to que ganham relevancia a corte-
sia, “irma da caridade € uma das
qualidades de Deus”(32), a dispo-
nibilidade, o servico humilde ¢ a
profunda compaixdo e ternura de
Francisco para com 0s mais neces-
sitados. Sdo formas de comunicacdo
que humanizam e libertam.

b) Francisco, homem libertador

Um dos valores globais vividos
por Francisco ao lado da pobreza e
da minoridade € aquele da paz. Néo
passa ingenuamente pelo mundo;
sabe que ele constitui a “regio dissi-
militudinis”(33) e por detrds das
dissemelhancas se camuflam as in-
justicas e as violéncias. Especial-
mente a propriedade guarda um vin-
culo indisfarcdvel com a violéncia
ou a perda da paz e da trangiiilida-
de do coracdo, O bispo de Assis
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Guido entendeu por bem advertir
Francisco sobre a rudeza de sua vida
por causa da renfincia a todo tipo
de pobreza. Francisco respondeu
com senso de realidade: “Senhor, se
possuissemos haveres, ser-nos-iam
necessirias armas para nossa prote-
¢do. Pois € dai que surgem litigios e
contendas que de muitas maneiras
costumam impedir o amor de Deus
e do préximo. Portanto, neste século
ndo queremos possuir nada de tem-
poral”(34).

Sempre que Francisco comecga
suas pregacdes, invoca a paz dizen-
do: “O Senhor vos dé a paz”(35).
A saudacdo que os companheiros le-
vam pelo mundo afora € “paz e
bem”. Aponta a toda a Ordem uma
verdadeira missao de paz (legatio
pacis)(36). Pede aos irmaos uma
atitude de paz irrestrita, a ponto de
recomendar-lhes: “todo aquele que
se aproximar, seja amigo ou inimi-
go, ladrao ou bandido, recebam-no
com bondade”(37). Numa sociedade
turbulenta como aquela de Francis-
co, cheia de bandos de salteadores
entre uma cidade e outra, tal atitude
pareceria verdadeiramente ousada e
revoluciondria. Mais ainda: “A paz
que anunciais com a boca mais de-
veis té-la em vossos coracgoes. Nin-
guém seja por vés provocado a ira
ou ao escandalo mas todos, por
vossa mansiddao, sejam levados &
paz, a benignidade e a concdrdia.
Pois € para isto que fomos chama-
dos.”(38)

O que se pede, portanto, € que os
irmaos sejam fatores de libertacdo
das fraturas e o6dios enfre os ho-
mens. Francisco mesmo tomou a
sério esta missdo de mediacdo, vale
dizer, engajou-se pela paz como um
verdadeiro libertador, em Perusa,




Bolonha, Arezzo, Sena e em Assis.
Em Perusa solicita os cavaleiros que
se treinavam para combater a vizi-
nha cidade a que *“‘sejam mais bondo-
sos com os vizinhos’(39) mas em
vdao. Em Bolonha se empenha para
chegar a um novo tratado de paz(40),
suplantando os 6dios que dividiam a
cidade. Conseguiu com Frei Silves-
tre, pacificador a cidade de Arezzo,
“afogada numa Iuta intestina”(41).
Em Sena trouxe a paz a um grupo
de homens que se guerrcavam e se
matavam, mediante sua pregagio
ardente e persuasiva(42). Conhecida
¢ a reconciliacdo conseguida por
Francisco enfre o bispo de Assis e
o prefeito da cidade. O bispo havia
excomungado o prefeito ¢ este proi-
bira vender ou comprar, qualquer
coisa que fosse ao bispo ou de fazer
com ele qualquer contrato. Francis-
co soube do ocorrido e penalizado
comenta: “E uma vergonha grande
para nés, servidores do Senhor, que
o bispo e o prefeito se odeiem a este
ponto sem que ninguém se interpo-
nha em favor da paz.” Embora
doente no leito de morte, acrescen-
tou um verso alusivo a esta circuns-
tdncia ao Céantico das Criaturas:
“Louvado sejas, meu Senhor, pelos
que perdoam por amor de ti e su-
portam injusticas e tribulacOes.
Bem-aventurados os que perseveram
na paz porque por ti, Altissimo, serdo
coroados”(43). Enviou dois de seus
companheiros a casa do prefeito,
convocando-o ao palacio do bispo.
Enviou todos os demais frades ao
paldcio para cantarem todo o Cénti-
co das Criaturas mais a estrofe acres-
centada, Bispo e prefeito se encon-
tram ao som da cantoria dos frades.
Perdoam-se mutuamente, “abracan-

do-se com grande bem-querer e
afeicdo”(44).

Nao menos famosa apresenta-se a
mediacdo de Francisco junto ao
sultao Melek-al-Kamil, por ocasido
da quinta cruzada(45). Em junho
de 1219 se junta aos cruzados em
Damieta; déa-se conta da violéncia
reinante e tenta impedir a continua-’
cao da guerra, sem qualquer efeito,
chegando a assistir o total fiasco dos
exércitos cristaos(46). Mas valeu
seu empenho pela paz. Em seguida,
sem qualquer protecdo de armas,
apresenta-se, a descoberto, ao exér-
cito muculmano. Encontra-se com o
sultdo. O evento vem cercado de le-
gendas, mas o resultado seguro esta
no profundo impacto que Francisco
causou ao soberano, gracas a sua
simpatia, tolerancia, respeito e amor
a paz. A liberdade de os frades po-
derem ir e vir e guardar os lugares
sagrados da Palestina estd ligada a
este gesto de pacificacdo nao-violen-
ta iniciada pelo Fratello.

Com referéncia aos grupos heré-
ticos, pobres e evangélicos também
eles como Francisco, mas criticos
face a institucionalidade da Igreja
poderosa, guerreira ¢ rica, COmpor-
ta~-se o Poverello com grande respei-
to e discricdo. Tais heréticos se
encontravam em Assis, Spoleto, e
chegavam até infiltrar-se no movi-
mento franciscano. Nos escritos de
Francisco se percebe somente de
forma indireta que protege sua Or-
dem contra eles; jamais os ataca de
frente, pois nao quer destruir possi-
veis pontes nem enfrentéd-los com as
armas como era a politica do tem-
po(47).

Esta mesma atitude criadora e
restauradora de paz se enconfra para
com os animais. Francisco libertava
os péssaros presos, a ovelhinha le-
vada ao matadouro, se indignava
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com aqueles que maltratavam os
animais.

c) A esirategia libertadora
de Francisco

Qual a estratégia utilizada por
Francisco para libertar os homens
daqueles sentimentos e préaticas que
os levaram ao 6dio e a violéncia?
Tocamos aqui no ponto, gquem sabe,
mais original de sua perspectiva face
aos conflitos sociais ¢ histéricos.
Queremos abordar o tema referindo-
nos a duas legendas que, como todas
as legendas, guardam o espirito me-
lhor do que a letra dos fatos: a le-
genda dos ladrGes do Borgo San Se-
polcro (48) e aquela do lobo de
Gtibio (49).

Na primeira se trata de uma pe-
dagogia da conquista e da libertacao.
Ladrbes se homiziavam nos bosques
saqueando a redondeza e assaltando
os transeuntes, Movidos pela fome,
pedem pédo no eremitério dos frades.
Comovidos pela necessidade deles
os frades atendem, mas néo sem re-
mordimentos: “Ndo estd certo que

estejam a dar esmola a esta casta de

ladroes que tanto mal fazem neste
mundo™! Apresentam a questdo a
Francisco. Francisco apresenta va-
rios passos de aproximacao e de li-
bertacdo dos ladrdes: (a) levar ao
bosque pao e vinho, dos melhores,
e gritar “Irmaos ladrdes, vinde ca!
Nés somos irmios e trazemo-vos
bom vinho!” Os ladrdes se aproxi-
mam, sao servidos pelos frades e
comem; b) s6 entdo falardo de
Deus, mas ndo pedem que abando-
nem a vida de ladrGes; seria pedir
demais e ndo conseguir nada; pedem
o que, efetivamente, podem fazer:
ao roubar, ndo bater ou fazer mal
a pessoa alguma; (c) no dia seguinte
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far-se-4 o mesmo rito de aproxima-
¢do, mas mais enriquecido ainda,
com ovos e queijo; (d) os ladrOes
comem € ouvem uma exigéncia
maior: convém largar esta vida de
sofrimento e de fome; a quem O ser~
ve Deus da o necessario para o cor-
po e a salvagdo para a alma; (e)
enfim, por causa da cordialidade e
da bondade dos frades os ladrdes se
convertem, alguns dos quais se fize-
ram frades.

Como se depreende, ha uma re-
nancia explicita a acusagdo, ao dedo
em riste apontando para o mal-feito
e a condenacgdo. A estratégia privi-
legia a bondade, a cordialidade, a
paciéncia, a confianca na energia
sa que demora dentro de cada um e
que pode ser ativada pelo cuidado
¢ pela compreensdo. Esta perspecti-
va pressupoe a superacao de todo o
farisaismo e maniqueismo que dis-
tribuem esquematicamente a bonda-
de toda de um lado e o mal todo do
outro. Supde que em cada pessoa
humana mora um ladrdo possivel e
em cada ladrdo vive um frade pos-
sivel. E o frade santo e bom pode
ser resgatado desde que investirmos
ternura, compreensdo e cuidado. E
a estratégia de S. Francisco, a hiber-
tacdo pela bondade,

Mais claramente emerge esta es-
trutura na legenda do lobo de Giibio.
Para além de seu fundo histérico,
h4a nesta legenda um interesse ana-
I6gico muito grande(50). Se reparar-
mos bem, ndo nos deparamos face
ao lobo mau de um lado e a boa
gente do outro. O que, na verdade,
ocorre ¢ a vigéncia do lobo da sel-
va ‘“‘grandissimo, terrivel e feroz”,
como o pinta a legenda, ¢ do outro
lobo da cidade, armado e cheio de



medo. Em outras palavras, trata-se
de dois atores que se enfrentam e
cuja nnica relacdo € de violéncia e
de mitua destruicdo. Qual é a estra-
tégia de Francisco? Sua perspectiva
ndo € forcar uma trégua, uma espé-
cie de equilibrio de armas sob a égi-
de do medo. Nem sua estratégia
reside em tomar partido de um ou
de outro lado. Sabe evitar o farisais-
mo facilmente detectavel em situa-
¢Oes de conflito nas quais cada agen-
te social pensa mais ou menos assim
e conformemente age: perversos sao
os outros, ndo eu, por isso devem
ser destruidos. Ninguém questiona a
propria posi¢do com receio de des-
cobrir o lobo mau dentro de si mes-
mo, ao lado da boa gente, convi-
vendo tensamente. O caminho de
Francisco € evangélico, caminho
novo que aparece somente quando
cada um se dispde a mudar na dire-
cao do outro. O desafio libertador é
fazer das duas espécies de lobos,
homens novos. Assim procede Fran-
cisco, o pobre-impotente e o pobre-
desarmado. Toma o caminho do
lobo. Nao vai representando os cida-
does armados. Vai pobre, cidaddo
do Reino dos céus, fascinado pela
novidade do evangelho. Fecha as
faces do lobo com a linguagem da
fraternidade: “Irmédo lobo, vem ca!”
Faz o lobo reconhecer sua situacido
de “digno da forca, ladrao e homici-
da péssimo”, Mas também sabe é
“pela fome que fizeste tanto mal”.
Com a promessa de receber o ali-
mento necessario, promete também
jamais lesar alguém. Converteu o
lobo em iymao lobo, em ser novo.

A estratégia de Francisco para o
lobo da cidade (os cidadiaos arma-
dos e medrosos) segue os mesmos
passos. Nao lhes d4 razdo, mas co-

bra-lhes conversao: “Voltai, pois,
carissimos, a Deus e fazei digna pe-
niténcia dos vossos pecados, e Deus
vos livrard do lobo no tempo pre-
sente e do fogo infernal no futuro”!

Desta mudanga em ambos, pode
eclodir a paz: o lobo da selva fre-
giienta a casa dos homens ¢ os ho-
mens the ddo o nécessirio para a
vida. Esta paz ndo € a vitéria de um
lado, mas € a superagdo dos lados
¢ dos partidos. E a paz verdadeira
que significa, na expressao feliz de
Paulo VI, o “equilibrio do movi-
mento’”. Este movimento nao se
orienta confra o outro, mas para o
fundo e para a frente; para o fundo
pela conversdao de cada um, para a
frente, pela criacdo de uma conver-
géncia que ndo € uma terceira via,
mas a via nova da fraternidade e da
paz que, de si ninguém possui, mas
a qual todos sdao convidados a cons-
truir.

Novamente o procedimento pro-
prioc de Francisco nfo reside em
acirrar as contradicOes nem remexer
na dimensdo de sombras da existén-
cia, 14 onde se acoitem os odios, as
vingancgas e o espirito de dominagéo.
D4 um voto de confianca na capa-
cidade libertadora da bondade, da
ternura, da paciéncia e da compre-
ensdo. ‘“‘Francisco compreende as
situacoes. Onde nds, as mais das
vezes, Ndo vemos sendo vicio e mal-
dade, imediatametne descobre ele
alguma secreta amargura, um fundo
de bondade ignorada, uma criatura,
enfim, a salvar., Numa palavra, &
um homem bom de verdade”.

Para conseguir a paz exclui foda
violéncia, empenha, como vimos nos
varios exemplos acima, a prépria
pessoa, a forca de sua palavra per-

45



suasiva, a poesia e a cancdo. A paz
ndo € apenas uma meta a alcancar,
mas também um método a seguir.
Por isso, com razdo enfatizam, as
primeiras biografias que anunciou
sempre “o evangelho da paz”(52),
fez-se “o0 anjo da paz”(53), come-
cavam Os sermoes sempre com a
expressao “O Senhor vos dé a
paz”(54), admoestava os irméos di-
zendo: “Ide e anunciai aos homens
a paz”’(55). “E esta paz — comenta
Celano — ele a anunciava sempre
sinceramente aos homens € as mu-
lheres, a todos os que encontrava
ou vinham a ele. Neste modo, obti-
nha freqiientemente com a graca de
Deus que os inimigos da paz... se
tornassem eles mesmos filhos da
paz”(56). |

d) Francisco, homem livre

Das reflex6es articuladas acima
aparece, cristalina, a dimensio da
liberdade em Francisco. Ele foi, fun-
damentalmente, um .homem livre. O
frescor da liberdade irradia de seus
gestos e de suas palavras. Esta liber-
dade significa uma conquista, ao lar-
go de um oneroso processo de liber-
tagdo, E a conquista da liberdade
revela a madureza de uma personali-
dade que sempre buscou a ascensido
e o mergulho na prépria profundi-
dade. Celano vé€ ja no préprio nome
— Francisco — a expressdo “de um
coragdo franco e nobre; os que ex-
perimentaram sua magnanimidade
sabem como foi generoso, liberal
para com todos, como se mostrou
firme e impavido em tudo e com que
for¢a e vigor pisou todas as coisas
do mundo”(57). Todas estas quali-
dades concretizam a prética de uma
imensa liberdade, origem primordial
do fascinio do Poverello.
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A propria regra dos frades meno-
res exprime a soberania da liberda-
de; nela vigora um minimo de lei
com um maximo de espiritualida-
de(58), um minimo de organizagio
com um maximo de evangelho(58).
Quando mais tarde, frades “notaveis
pela ciéncia e doutrina” junto com o
Cardeal Hugolino sugeriram-lhe
normas € prescricoes para facilitar
a organizacao da comunidade, Fran-
cisco, trémulo, toma o cardeal pela
mao, conduze-o perante a assembléia
dos frades e defende a liberdade
com estas palavras memoraveis:
“Irmaos meus, irmaos meus, o Se-
nhor convidou-me a seguiar a via da
humildade e mostrou-me o caminho
da simplicidade. Nao quero que me
faleis noutra Regra, nem de S. Agos-
tinho, nem de S. Bento, nem de S.
Bernardo. O Senhor me disse que
queria fazer de mim um novo louco
no mundo e ndo quer conduzir-nos
por outre caminho sendao por esta
sabedoria”(59). O caminho da sim-
plicidade e a via da humildade cons-
fituem os sendeiros da liberdade,
pois implicam um processo de sim-
plificagcdo, vale dizer, uma liberta-
¢ao dos elementos supérfluos e aces-
sOrios ¢ uma centragdo no essen-
cial(60). Para Francisco o essencial
¢ Cristo e Cristo se encontra no
evangelho que ele quer seguir a ma-
neira dos pequenos, gue imitam os
grandes, com simplicidade, confor-
me € dado a cada um. Esta vida
evangélica € “andar pelo mundo®,
como peregrino e hdspede’ das pes-
soas sem qualquer estabilidade.
Quando a Dona Pobreza perguntou
aos frades onde moravam, estes a
conduziram a uma alta montanha.
Com um gesto largo lhe mostram o
mundo e disseram: Senhora, este é
0 nosso convento” (61)!



Como o mundo é vasto, ha lugar
para todos e para o caminho de cada
um na observiancia do evangelho.
Em Francisco se percebe um respei-
to profundo de cada individualidade,
pois cada um € conduzido pelo Es-
pirito do Senhor. As regras (bulada
e nio bulada) estdo cheias de ex-
pressoes que incitam a liberdade, a
criatividade e¢ ao respeito as pro-
prias decisdoes: “como te parecer
melhor a ti e a Deus”(62), “o0 que o
Senhor te inspirar”, “faca-o com a
béncdo de Deus” ou “conforme o
Evangelho”, “consoante o teu agra-
do”. Por exemplo, quando se trata
da entrada da Ordem, os candidatos
“vendam tudo o que possuem e tra-
tem de distribuir enfre os pobres,
mas se o ndo puderem, basta-lhe a
boa vontade. E abstenham-se os
irmaos e seus ministros de se incomo-
dar com as suas coisas temporais,
para que eles, como o Senhor lhes
inspirar, disponham delas com liber-
dade”(63). Assim se deixa a liber-
dade de cada um, remendar ou nao
os habitos, ter ou nao os livros ne-
cessarios para a oracao litargica, ter
ou nao os instrumentos de trabalho,
liberdade de comer de todas as co-
midas que forem apresentadas, liber-
dade de escolher um trabalho que
ndo va contra a simplicidade da vida
franciscana, liberdade de associar
ou dissociar o trabalho com o sus-
tento da vida, liberdade de ficar no
meio cristdo ou de ir entre os in-
fi€is, liberdade de escolher a forma
de estar presente entre os infiéis,
seja pelo servigo seja pela pregacdo
e assim por diante(64).

Nao € sem razdo que a luz desta
liberdade vivida, Francisco quises-
se que o Espirito Santo fosse o ver-
dadeiro ministro geral da Ordem(65),

porquanto ‘‘acima de tudo esti o
Espirito do Senhor e sua santa ope-
racdo”(66) e importa sempre obe-
decer ao Espirito,

Se por um lado Francisco é ra-
dical em sua opg¢do de pobreza e
simplicidade, por outro € profunda-
mente livre face a si mesmo ¢ aos
'outros. Veste-se miseravelmente e
come as sobras das refeicOes dos
outros, mas se mantém livre de qual-
quer inveja ou farisaismo interior.
Por isso exorta aos irmdos a que
“nao desprezem nem julguem os ho-
mens que virem usar vestes delicadas
¢ coloridas, tomar alimentos e bebi-
dos finas, mas, julge e despreze cada
qual a si mesmo”(67). Da mesma
forma, admoesta a ndo pensar mal
dos ricos, apesar da profunda ambi-
giiidade de toda a riqueza. De tal
maneira € livre que fregiienta a casa
¢ a mesa dos poderosos deste mundo,
que “lhe oferecem e impGem mesmo
a hospitalidade” como ele mesmo
diz(68), mas nem por isso, para €s-
candalo do cardeal Hugolino(69),
nao deixa de antes de comer com
eles, sair ¢ pedir esmolas e assim
deixar claro qual € a sua opgdo ba-
sica, a pobreza, ¢ a partir dos po-
bres estd presente entre os ricos.

Francisco da as razoes desta li-
berdade face a todos e também face
aos ricos, aos quais os considera
senhores e irmaos, “porque eles sdo
irmaos enquantc criados pelo mes-
mo Criador e s3o senhores, enquan-
to ajudam os bons a fazer penitén-
cia, ministrando tudo o que € ne-
cessdrio ao corpo”(70). Como se
denota, Francisco se situa numa di-
mensdo de profundidade, a partir da
qual as diferencas entre os homens
sdo segundas ou terceiras, apesar
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de sua verdade e de seu peso. Ha
um lago umbilical de fraternidade
que ndo pode ser rompido entre os
homens, o fato de estarmos perma-
nentemente ligados a Deus e nas
maos do Pai de bondade. Compre-
ender isto € viver livre de todas as
rupturas que a historia e a vontade
de poder introduziram, gozar de
uma unidade com todos para além
das divisdes sempre dolorosas. Mais
ainda, Francisco se mostra de tal
maneira livre que postula conviver
alegremente com todas as contradi-
coes. Ao ministro dos frades meno-
res que se queixa dos aborrecimen-
tos e até das violéncias de que € vi-
tima, responde: ama aos que assim
procedem contra ti, nem mesmo
desejes que se tornem cristdos me-
lhores; se pedir misericérdia por
pior que tenham sido os pecados,
faca misericordia e se ndo a ped,
pergunte-lhe se ndo a quer receber.
E se for reicindente sem’ conta,
ame-o mais do que a mim. E tenha
sempre piedade de tais irmdos(71).

Novamente € a bondade e néo o
espirito de vinganca que comanda a
relacdo. Né&o se honra ao Criador

NOTAS

(1) Para tfoda esta questao veja a
obra classica de G. Gutierrez, Teologia
da libertagc@o, Peiropolis 1975; veja tam-
bém os escritos de L. Boff, Teologia da
libertacdo e do cativeiro, Petropolis 1979;
O caminhar da Igreja com os oprimidos,
Rio de Janeiro 1980. (2) Mais detalhada-
mente em E, Dussel, Filosofia de la li-
beracion, B. Aires 1977. (3) Cf. G. Gu-
tierrez, Teologia a partir do reverso da
historia, em A forca historica dos pobres,
Petrépolis 1981, 245-313. (4) A melhor
obra sobre esta questdo é de C. Bofi,
Teologia e pratica. A teologia do politi-
co e suas mediagoes, Petropolis 1981.
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maldizendo as criaturas. Francisco
ndo quer que se iale demasiadamen-
te das misérias humanas, para que,
com nossas razoes, ndo cheguemos a
ser injustos para com Deus(72),

A expressdo suprema da liberda-
de de Francisco estid contida na le-
oenda da verdadeira e perfeita ale-
gria. Se tiver acolhido as coisas mais
sublimes (converter todos os infiéis,
curar enfermos, e¢xpandir a Ordem)
¢ muito mais ainda os desprezos € a
rejeicao de sua propria casa, “se ti-
ver tido paciéncia e permanecer im-
perturbavel, ai estd a verdadeira
alegria, a verdadeira virtude e a sal-
vacdo da alma”(73). A verdadeira
liberdade se realiza 14 onde a pessoa
se autodetermina a conviver com
todas as criaturas, indistintamente,
de sua situagdo, a servi-las com cor-
tesia, até mesmo Os animais, Como o
queria Francisco(74).

Por causa da liberdade que con-
quistou para si, S. Francisco anima
a todos os verdadeiros processos de
libertacdo que buscam pela agdo so-
lidaria criar e alargar o espago da

liberdade.

{5) P. Neruda, Confesso que vivi, S. Pau-
lo 1979, 171-172. (6) Veja o estudo mi-
nucioso de R. Muhoz, Evangelizacion y
liberacion en Puebla, Bogota 1980. (7)
H. Roggen, Hizo Francisco una opcion
de clase? en Seleciones de Teologia
8(1974) 287-285 aqui 288. (8) Veja F.
Ferrarotti, La societd come problema e
como progetto, Mildo 1979 esp. 323-330.
(9) Por faita de consciéncia epistemolo~
gica, muitas analises, embora minucio-
sas do ponto de vista histdrico, s@o
insuficientes porgue ndo dizem tudo o©
que poderiam dizer; assim € com H.
Roggen, Die Lebensform des hl. Fran-
ziskus von Assisi in ihrem Verhaltnis zur
feudalen und bilrgerlichen Gesellschait



ltaliens, em Franziskanische Studien 46
(1964)1-57; 287-321; S. Clasen, Franzis-
kus von Assisi und die soziale Frage,

em Wissenchaft und Weisheit 15(1952)
109-121; bons s&c os trabalhos de |

Silveira, S. Francisco @ a burguesia, em
Nosso Irmdo Francisco de Assis, Petro-
polis 1975, 11-63, e de H.-J., Stiker, Un
créateur en son temps: Francois d’Assi-
se, em Christus 80(1973):416-430 entre
outros. (10) Para todo este complexo
de questdes veja o estudo, bibliografica-
mente muito rico, de M. Vovk, Die
franziskanische “Fraternitas” als Erfll-
lung eines Anliegens des hochmitela-
terlichen Zeit, em Wissenschaft und
Weisheit 39(1976)2-25 esp. 3-7. {11) Cf.
H. Pirenne, Storia economica e sociale
del medioevo, Milao 1967, cap. 1i, 53-74,
G. A. J. Hodgett, Historia social e eco-
nomica da Idade Media, Rio de Janeiro
1975, 106-126; 192-213. (12) A impor-
. tancia da categoria ‘‘novo’” foi posta a
luz pela obra de D.-M. Chenu, La theo-
logie au douziéme siécle, Paris 1957,
323-365. (13) H. Grundmann, Religisse
Bewegungen im Mittelalter, Hildesheim
1961, 14. (14) J. Lortz, Geschichie der
Kirche in ideegeschichtlicher Betrach-
tung, Bd. I, Munster 1965, 328-336. (15)
Cf. K. L. Little, Evangelical Poverty, the
new Money Economy and Violence, em
D. Flood, Poverty in the Middle Age,
Werl 1975, 11-26. (18) H. Grundmann,
Religicse Bewegungen, op. cit. 508ss.
(17 Legenda Perusina, 114; Espelho da
Perfeigdo, 119; “Et dixit mihi Dominus,
quod volebat quod ego essem novellus
pazzus In mundo”. (18) lLegenda dos
Trés Companheiros, 19; 1Celano, 43:
fica indiferente quando junto a sua cho-
ca no Rivotorto passa o Imperador Otao,
“apesar do ruido e da pompa’; apenas
lhe envia um irmdo para lhe recordar a
fugacidade do poder temporal. (19) A.
Fortini, Nova vita di San Francesco, |,
Assis 1959, 357-360. (20) Espelho da Per-
feicdo, 12. (21) Trata-se das determina-
¢Oes 16 e 18 do Propositum. (22) Veja
0 minucioso estudo de A, Rotzetier,
Kreuzzugskritik und Ablehnung der Feu-
dalordnung in der Gefolgschaft des Fran-
ziskus von Assisi, em Wissenschaft und
Weisheit 35(1972)121-137, aqui 1386.
(23) A. Rotzetter, Der utopische Entwurf
der franziskanische Gemeinsachaft, em
Wissenschaft und Weisheit 37(1974)159-

169; D. Cervera, Ensayo sobre la actua-
lidad de Francisco de Asis, em Verdad
y Vida 34(1976)386-410. (24) Regra nao
bulada, 5:22. (25) Admoestacao; Carta
aos fiéis. (26 Espelho da Perfeigao, 72.
(27) Regra ndo bulada, 5. H4 trés niveis
de obediéncia na compreensidc de S.
Francisco. O primeiro atende as rela-
¢Oes interpessoais em termos de desejo, .
vontade, necessidade do outro que cada
um deve, com sensibilidade e atencéo
secundar, sendo um disponivel e servi-
cal ao outro (Regra nao bulada 5 e 16).
Num segundo nivel obediéncia atende
as relagdes de superior e de stdito mas
com uma versao tipicamente francisca-
na: obediente deve ser o superior para
com 0s seus suditos; ele &€ servo e ©0s
outros senhores (cap. 10). Por fim, o
sentido convencional: a obediéncia do
sudito ao seu superior que para Fran-
cisco & apenas ministro ou guardiao.
(28) Regra ndo bulada, 5. (29) !d., 14.
(30) 1d., 16. (31) Célebre livro do grande
pedagogo brasileiro Paulo Freire, com
o mesmo titulo Pedagogia do oprimido,
Rio de Janeiro 1875. (32) Fioretti, 37;
2Boaventura, V, 7. (33) L. [riarte, Voca-
cdo Franciscana, Petrdpolis 1977, 124.
(34) Legenda dos Trés Companheiros,
35. Para esta questdo o estudo aprofun-
dado de L. Thier, Der Friede erwachst
aus der Armut, em Wissenschaft und
Weisheit 39(1976)108-122; L. Robinot,
Saint Frangois chante le pardon des
offenses, em Evangile Aujourd’hui n. 77
(1973)47-55. 35) 1Celano, 23 (36) Le-
genda dos Trés Companheiros, 39. (37)
Regra nédo bulada, 7. (38) Legenda dos
Trés Companheiros, §8. (39) 2Celano,
37. (40) Toméas de Spalato, em Sao Fran-
cisco de Assis, Petropolis 1981, 1022.
(41) 2Celano, 108. (42) Fioretti, 11. (43)
Todo o relato com os detalhes se en-
contra no Espelho da Perfeigao, 101.
(44) |d, ibd. (45) 1Celano 57; 1Boaven-
tura, IX, 7-9; Legenda Perusina, 37; Fio-
retti, 24. O melhor estudo sobre o tema
& ainda de |. Lemmens, De sancto Fran-
cisco Christum praedicante coram Sul-
tano Eagypti em Archivum Franciscanum
Historicum 19(1926)559-578. (46) 2Ce-
lano 30. (47) Cf. K. Esser, Franziskus
von Assisi und die Katharer seiner Zeit,
em Archivum Franciscanum Historicum
51(1953)2256-264, (48) Legenda Perusi-
na, 90; Espelho da Perfeigdo, 66. (49)
Fioretti, 21. (560) Esta perspectiva foi agu-
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damente percebida por A. Bergamaschi,
Saint-Frangois, Gubbio, le loup et la
luite des classes, em Etudes Francis-
caines 15(1965)84-92 em quem nos ins-
piramos nesta exegese. (51) E. Leclerc,
Desterro e Ternura, Braga 1974, 23-24.
(52) 1Boaventura, prélogo, 1. (53) Id.
ibd. (54) 1Boaventura, Ill, 2. (55) Id.
I, 7. (66) 1Celano, 23. (57) 1Celano,
120. (68) A. Rotzetter, Die weltzuge-
wandte Spiritualitat des Franz von Assisi
— @ine Provokation fiur heute, em Dia-
konia 7(1976)30-37. (59) Legenda Peru-
sina, 114. (60) Cf. L. lzzo, La semplicita
evangelica nella spiritualita di S. Fran-
cesco d’Assisi, Roma 1971, 185-207. (61)
Sacrum commercium, 63. (62) Regra nao
bulada, 22; Carta a Frei Ledo. (63) Re-

gra, 2. (64) As passagens todas foram
recolhidas e analisadas por A. Roizetter,
Der franziskanische Mensche zwischen
Autoritat und Frelheit, em Franziskanis-
che Studien 59(1977)97-124, esp. 120-
121. (65) 2Celano, 193; cf. G. Pagliara,
Incontro a Dio Amore. ltinerario di spiri-
fualita francescana, Assis 1979, 301-325.
(66) Regra nao bulada, 10. (67) Regra,
2. (68) Legenda Perusina, 61. (69) Id.,
61; cf. 60. (70) Legenda Perusina, 58.
(71) Carta a um ministro dos frades me-
nores, em S. Francisco de Assis, op. cit.
90-91. (72) Ci. L. Lavelle, Spiritualita
francescana, Milao 1967, 30-35. (73) S&@o
Francisco de Assis, op. cit. 174. (74)
Elogio as virtudes, em Sao Francisco de
Assis, op. cit. 167.

.

—

Por quem dobram os sinos?

Para responder, transcrevo as palavras de John Donne, em No man is an
island: “Ninguém é uma Illha, um todo em si mesmo. Cada qual & pedago de um
continente, uma parte da terra grande. Quando um forrao € levado pelo mar, a
Europa torna-se menor, tanto quanto se fosse um promontério inteiro ou a tua
casa, ou a casa de tua familia. A morte de um homem qualquer também me
mutila, pois fago parte da humanidade. Nao perguntes, portanto, por quem dobram
0s sinos. Eles dobram por ti".

Primeiro de Janeiro: Dia da Paz. Lembre-se de Jodao Paulo Il

O cientificismo e o racionalismo dos dois ultimos séculos eram pré-
digos em explicagOes. Talvez por isso a humanidade corra o risco de perder
de vista, definitivamente, a dimensdo ética das coisas. Depois de tantas ex-
plicagbes e racionalizagGes, o terrorismo deixou de repugnar; a moral foi
reduzida ao aspecto patrimonial; o homem jd nfo € um ser ético ou ja ndo
pretende sé-lo. O atentado mais ridiculo ou o mais tragico e repulsivo tende
a ser dissolvido em motivacOes socioldgicas, cientificas e psicanaliticas.
Nesta postura dissolvente estd, talvez, a raiz da permissividade que destroi
os valores. Se tudo é posto em causa e se tudo € objeto de especulagdo,
tudo termina por ser permitido ou se torna, pelo menos, possivel. Diante
desta época tragicamente fracionada, Joao Paule II ergueu um novo ideal
de integridade. Pediu, com a maior €nfase e com extraordinario testemunho
pessoal, que os homens se vissem novamente, como éles sdo, seres concre-
tos € nao abstracGes. Nesta hora certamente sombria, a Igreja tem de estar,
ainda que um pouco, au dessus de la melée, para poder falar a todos; para
poder lembrar ao homem que nem tudo é explicdvel pelo raciocinio dis-
cursivo. H4 fatos que mergulham no mistério da iniquidade. E o homem foi
feito para além da dimens@o do tempo.
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RELIGIOSOS
E PROMOCAO HUMANA

4

Na promocido humana realizada pelos Religiosos
quatro pontos a serem considerados:

1. Opcio em favor dos pobres e da justica hoje.
2. Atividades e obras sociais dos Religiosos.
3. Insercio no mundo do trabalho.

4. Fidelidade dinamica a propria Congregacdo.

Comissao Teologica
CRB — Regional de Porto Alegre, RS

A Congregacdo para os Religio-
sos ¢ Institutos Seculares, atendendo
a instantes pedidos de orientac@o so-
bre os problemas que surgem por
toda a parte, & medida em que o0s
Religiosos se empenham mais viva-
mente na Promog¢do Humana, publi-
cou um documento de grande valor
orientativo, com o titulo de “Reli-
giosos e Promog¢do Humana” (cf.
L’Observatore Romano, 18 de ja-
neiro de 1980), logo seguido de ou-
tro sobre a “Dimensdo Contemplati-
va da Vida Religiosa” (ib., 12 de
abril de 1980).

Neste breve comentario, nos limi-
tamos ao primeiro destes documen-
tos. Dado o interesse que o proble-
ma encerra também para noés, a Co-
missdo Teolbégica reuniu-se nos dias
26 ¢ 27/5/81, dedicando-se ao es-
tudo e andlise do documento, em
confronto com a realidade da VR de

nossa Regional. E entendeu ser
oportuno por em foco alguns aspec-
tos particularmente pertinentes e
adequados do “discernimento” em
relacdo aos problemas mais comuns
entre ndos.

O empenho dos Religiosos pela
Promocio Humana, em nossa Re-
gional, caracteriza-se sobretudo por
uma Consciéncia mais viva da pro-
blematica social e das exigéncias de
sua missdo para com OS pobres ¢
marginalizados, por uma intensa e,
por vezes, angustiante reflexdo so-
bre o desafio da injustica estrutural
e institucionalizada ¢ pela busca de
novas formas de presenca, de teste-
munho e de acgfo. Por todos esses
aspectos, as orientacdes da SCRIS
sao amplamente aplicaveis € suma-
mente validas.

Primeiro ponto que o documento
encarece € da importincia e urgén-
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cia de uma adequada participacao
dos Religiosos na promocao infe-
gral do homem.,

A renovada consciéncia e o em-
penho mais vivo em favor da pro-
mocao da dignidade da pessoa hu-
mana € por uma sociedade mais
fusta, que, em nossos dias, se cons-
tata em toda parte, € um “sinal dos
tempos” que interpela a missdo da
Igreja, desenha “lugares preferen-
ciais” de evangelizacdo e apela aos
Religiosos a prestarem singular tes-
temunho da missdo profética.

Liminarmente, no entanto, impor-
ta ter presente que a missdo da
Igreja, para além dos dramas so-
ciais e polificos, visa dar uma res-
posta decisiva as interrogacdes mais
profundas do coracio humano. A
evangelizacdo deve atingir o social e
o politico, mas ir além, atingir o co-
ragdo do homem e transforma-lo
“por dentro”,

Evangelizar deste modo implica
ntm “caminho de conversao”, que
exige uma “‘profunda revisdo de
mentalidade e de atitude”, provoca
“momentos de incerteza e de difi-
culdade”, suscita “situagbes novas”,
“apreciacdes divergentes dentro das
comunidades eclesiais e os proprios
Institutos”, “dificeis confrontos™ pa-
ra as “habituais expressdes da vida
religiosa”, Tudo isto exige discerni-
mento a luz da fé e das orientacdes
do Magistério da Igreja e uma aten-
¢do especial ao “papel especifico”
da Vida Religiosa.

‘Quatro pontos a serem
especialmente considerados

A) A opcao em favor dos pobres
e da justica, hoje. Nela se trata de
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uma decorréncia da missdo proféti-
ca de Cristo, de evangelizar, de pro-
clamar a Boa-Nova aos pobres. Os
temas ‘da “libertacdo evangélica”,
fundada no Reino, devem portanto
tornar-se particularmente familiares
aos Religiosos. Sdo formulados os
seguintes “principios-guias’:

a) Que “se coloque no centro de
todas as preocupacbes a comu-
nhao”,

b) O “didlogo tenha em conta as
diversas condicoes de cultura e de
sensibilidade™, para favorecer ‘“a
superacdo de posicoes ambiguas®.

¢) Importa particularmente assu-
mir a defesa e promover a partici-
pagao dos marginalizados; ser a voz
dos “sem voz” na sociedade.

d) Tudo isto exige dos Religio-
sos “uma constante verificacdo das
opcoes de vida, no uso dos bens ¢
no estilo de relagoes., E necessario
ser justo, para falar com autentici-
dade da justica”.

¢) A especial forca de “sinal” e
a fecundidade apostélica do “teste-
munho silencioso” dos Religiosos de
vida contemplativa,

‘B) As atividades e obras sociais
dos Religiosos. Elas constifuem uma
das (mais) proeminentes mediacoes
para a missdo de evangelizacdo da
Tgreja., As escolas, hospitais e cen-
tros de assisténcia ndo sé conser-
vam a atualidade, mas “devidamen-
te atualizados, revelam-se muitas
vezes como lugares privilegiados de
evangelizacdo, de testemunho e de
auténtica Promocdo Humana”. E
necessario que elas encontrem nas
mocgoes do Espirito uma renovacgao
da capacidade de inser¢do, encon-



trando novas formas de participa-
¢do ¢ envolvendo mais a comunida-
de nas suas iniciativas e obras. O
“carisma”, como fonte de promo-
¢do de “ministérios”, corresponden-
tes as finalidades apostdlicas e so-
ciais dos proprios Institutos., O tes-
temunho e a experiéncia dos Reli-
giosos, chamados a dar uma grande
contribuigdo aos novos espagos que
se abrem a participacao dos leigos
na Igreja e nas novas “‘estruturas e
organismos de participagdo”.

. C) A inser¢io mo mundo do tra-
balho. A opcdo pela pobreza leva a
assumir os auténticos valores da co-
mum lei do trabalho. No que diz
respeito aos Religiosos Presbiteros,
valem também para ecles as normas
do Magistério referentes aos Presbi-
teros em geral, Alguns critérios pro-
prios, para todos os Religiosos que
se inserem no mundo do trabalho:
a) fidelidade dindmica do carisma;
b) testemunho evangélico da digni-
dade do trabalho; c¢) compromisso
de consolidar as dimensoOes religio-
sas que lhes qualifica o trabalho
profissional; d) a partilha fraterna.

As duas formas de insercdo no
mundo do trabalho; a do exercicio
de uma profissdo civil (nos hospi-
tais, escolas...); a da insercido “na
condicao operdria”.

Quanto a primeira forma, a mais
freqiiente entre nds, o documento
lembra a exigéncia de ‘“que estas
novas situagoes sejam confrontadas
com as exigéncias comunitarias e
com o compromisso da obediéncia
¢ da pobreza religiosa”.

Quanto a segunda, consta que os
“religiosos operérios” entram num
“mundo com suas leis”, suas ten-

soes e condicionamentos proprios,
complexos e nada faceis para neles
se conservar a identidade e coerén-
cia da VR. Alerta para o risco de
“instrumentalizacdes” e “envolvi-
mentos” de dificil compatibilizacao
com a VR. Também nessas circuns-
tdncias deve prevalecer o testemu-
nho religioso.

{

“Critério essencial”: € aos leigos
propriamente que compete promo-
ver os valores da solidariedade e da
justica no interior das estruturas
temporais. A inser¢do dos Religio-
sos como operarios € de comple-
mentariedade, de testemunho e co-
mo contribui¢cdo para uma prepara-
¢do cada vez mais adequada ao lai-
cato.

D) Em fidelidade dindmica a pré-
pria Congregacao segundo o Caris-
ma do fundador. Um compromisso
fundamental para os Religiosos em
seu empenho pela promogao huma-
na; sem essa fidelidade, sua acédo
nao seria plenamente auténtica.

Trata-se no entanto de uma fide-
lidade “dinamica”, que toma em
conta os verdadeiros sinais da pre-
senca do designio de Deus, discer-
nidos nos acontecimentos e nas ex-
pectativas participadas pelo Povo de
Deus. O lugar preferencial deste
discernimento € o didlogo comuni-
tario, a luz da fé. Fidelidade dina-
mica que reconduza, ao hoje da vida
e da missao de cada Instituto, a ou-
sadia com que os Fundadores se ti-
nham deixado conquistar pelas in-
tencdes originais do Espirito. Pois a
VR ¢ “vida” na sua acepgdo diné-
mica, que traz do passado toda sua
riqueza e se insere no conjunfo da
vida da Igreja do presente, com
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“seu imenso capital de generosida-
de”, sem o qual “a Igreja ndo seria
ela mesma”,

Exigéncias Formativas

A formagdo para o empenho da
promocdo humana requer uma revi-
sdo de programas e de métodos for-
mativos. SO uma educagdo profun-
da de mentalidade e de estilo de vi-
da torna as pessoas capazes de con-
tinuarem a ser elas mesmas, em no-
vos modos de presenca. E a presen-~
¢a dos Religiosos na promocdo hu-
mana sO pode ser a de ‘“consagra-
dos”, Também a profissdo dos con-
selhos evangélicos pode exigir novas
atitudes que atendam ao valor de si-
nal profético para a conversiio e
transformacdo da sociedade.

A vida comum hi de se realizar
como escola de experiéncia e de tes-
temunho de comunhfo, de solidaria
partilha e de vinculos fraternos que
desenvolve capacidades de adapta-
cao necessarias e formas diversas de
atividades. Impdem-se a necessida-
de de uma preparacdo espiritual e
homens que ajudem a realizar uma
presenca adulta de consagrados. A
inser¢do da missdo da Igreja de
Evangelizacdo ¢ promog¢do humana
exige conhecimento atualizado ao
pensamento da Igreja na matéria e
da finalidade e iniciativas que ela se
propde alcangar.

Finalmente, hd de tomar em con-
ta as culturas, sensibilidades e pro-
blemas especificos do lugar. Aos
Capitulos Gerais (¢ ndo aos “Cabi-
dos” da traducdo de L’Observatore)
¢ aos governos centrais cabe:

— Discernir as op¢Oes mais con-
venientes, hoje, para as finalidades
originais dos Institutos. '

— Orientar pela informacao e
formacao,

— Promover o didlogo em que
repensem as obras ¢ para animar ¢
guiar a busca de novas expressoes
de sua miss@o apostolica.

— Favorecer uma redescoberta
mais luminosa ¢ atraente dos valo-
res da consagracdo e da missdo, co-
mo fundamento de uma alegre inser-
¢a0 no préprio Instituto.

E, finalmente, as Conferéncias dos
Religiosos, mais em contato com os
contextos eclesiais e sociais ¢ tendo
mais condicOes de identificar os pro=
blemas que se apresentam nos res-
pectivos paises, em colaboracdo com
as Conferéncias Episcopais e tendo
em conta os carismas dos Institutos,
poderao encontrar os caminhos ¢ as
solucdes mais adequadas a uma in-
tegral promoc¢do do homem, inspira-
dos no Evangelho ¢ na constante
orientacdo do Magistério da Igreja.

Dois pensamentos

1. Unidade e diversidade. Toda unidade construfda na uniformidade e fragil,
tanto quanto & robusta e profunda a unidade que consegue erguer-se e consolidar-
se na diversidade. 2. Andlise marxista e ideologia. Seria ilusério e perigoso aceitar
os elementos da andlise marxista sem reconhecer suas relacdes com a |daolog|a
Separar uma da ouira é mais dificil do que se supde.

54



NIVEIS DE ORGANIZACAO,
ALCANCES E FORMAS
DE FUNCIONAMENTO
DA PASTORAL SOCIAL °

Texto da palesira de Dom Aloisio Lorscheider,
Cardeal-Arcebispo de Fortaleza, Ceard,
por ocasido do Encontro de Brasilia, de 25 a 28
de agosto de 1981, Reunido das Organizacoes
membros da Caritas Internacional
pertencentes as Corresponsalias Bolivarianas e do Cone Sul

Dom Aloisio Lorscheider
Fortaleza, CE

1. O enfoque

O enfoque seja dado a partir da
Diocese, destacando o papel que
pode ter a Céritas Diocesana ou um
organismo correspondente no de-
sempenho dessa missdo. Além disso,
situar o problema analisando: for-
mas ¢ metodologias de animagdo
da Pastoral Social; modelos opera-
tivos e organizacao da Pastoral So-
cial; formas de coordenacdo da
Pastoral Social.

2. Pastoral Social

Entendemos por Pastoral Social a
aplicacdo do pemsamento social &
Evangelizagdo da sociedade concre-
ta em que vivemos (Pastoral Social,
Estudos da CNBB, 10, Ed. Paulinas
1976,7).

Trata-se de evangelizar a socieda-
de concreta em que vivemos através
da aplicacio do pensamento social
da Igreja. A missdo prépria da Igre-
ja €& evangelizar, libertar, salvar.
Para tornar efetiva essa sua missdo,
a Igreja, entre outros meios, se serve
da promocao social, que, de fato, é
a concretizacdo do pensamento so-
cial cristdo. Para que esse pensa-
mento seja crivel e aceito por todos,
deve responder de maneira eficaz
aos desafios e problemas graves que
'surgem de nossa realidade. Deve
ser uma Boa Nova, um Evangelho,
dentro da realidade que se vive.
Homens diminuidos por caréncias
de toda espécie reclamam acoes pro-
mocionais urgentes em nosso esfor-
co evangelizador (cf Puebla, 476).
Esse esforco implica atividades que
ajudem a despertar a consciéncia do
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homem em todas as suas dimensdes
e a lutar por si mesmo como prota-
gonista de seu proprio desenvolvi-
mento humano ¢ cristdao; implica ati-
vidades que eduquem para a convi-
véncia, ajudem eficazmente a comu-
nhdo e a participacdo, fomentem a

comunicacao crista dos- bens, déem-

impulso a organizagao (cf Puebla,
477). A

A Organizacdo da Pastoral Social
nas diferentes areas com meios per-
manentes e adequados € para man-
ter eestimular o compromisso
‘comunitiario, garantindo a necessa-
ria coordenacdo de iniciativas, no
didlogo constante com todos os
membros da comunidade (cf Pue-

bla, 478).
3. O ponto de partida

Todo trabalho de pastoral social
deve comecgar por descobrir o pro-
cesso ja existente ma realidade, e
ndo por impor processos artificial-
mente elaborados ou alheios a essa
realidade, Bom ou ruim, consciente
ou inconsciente, abrangente ou res-
trito, em cada comunidade existe
um processo. Qual o papel do agen-
te de pastoral social? Facilitar, pela
reflexdo, o “vir a tona”, o emergir
desse processo. A visdo que se tem
de Deus, do homem ‘e do mundo
determina bastante a evolucdo des-
S€ processo ¢ o posicionamento nele
de cada pessoa envolvida.

E também importante descobrir a
espinha dorsal que sustenta o pro-
cesso. E em cima dessa espinha dor-
sal que surgem as acdes comuns
capazes de movimentdr. os mais di-
ferentes membros da comunidade.
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4. A descoberia do processo
e da espinha dorsal

Como o agente de pastoral social
descobre esse processo e essa espi-
nha dorsal? |

Convivendo com a populacao.

Pela convivéncia, o agente torna
conhecidas da. populagdo as suas
proprias intencOes ¢ conhece as in-
tencbes da populacdo. E preciso
saber conviver com a populagdo,
acreditar nela, estar disposto a tro-
car experiéncias com a populacéo,
jamais assumindo a atitude de quem
é detentor da verdade, saber mais
ouvir e ver do que falar e mostrar,
e sempre dialogar para testar se aqui-
lo que ouviu ou viu é realmente
objetivo, isto é, se ouviu e viu bem.
O agente nunca deve querer ir a
frente da populagdo, assumindo o
lugar dela ou impondo esquemas
alheios a acdo do povo e sua criafi-
vidade. |

Além disso, no convivio com a po-
pulacdo, saiba levantar com e¢la toda
a experiéncia acumulada, inclusive
em termos de trabalho comunitario,
por mais insignificante que pareca
ser o gesto fraternal ou por mais
esquecido que pareca estar.

5. O inicio do trabalho

Para o inicio do trabalho ajuda
muito a visita a cada familia da co-
munidade e a cada ponto de encon-
tro da populacdo. O agente se torna
conhecido, cria amizades, consegue
a confianca, As pessoas comegam a
se abrir, a falar dos seus problemas
reais,

Estas visitas serao mais freqien-
tes no inicio; mais espagadas depois.



Nestas visitas o agente nunca re-
cuse comer da mesma comida, beber
da mesma agua, dormir onde € como
as pessoas do lugar dormem. Assim
a populacdo perde o medo e deixa
que os seus problemas mais pro-
fundos sejam conhecidos pelo
agente.

O agente nao deve prometer nada
a populacdo, mas colocar-se a dispo-
sicdo para colaborar, caso a popu-
lacdo aceitar a colaboracao.

Um bom auxilio pode ser um
questiondrio para levantar, de forma
sistematizada, os problemas vividos
pela populagdo. O questiondrio
convém ser aplicado, apds explica-
¢do dada a comunidade, de casa em
casa, podendo girar ao redor das
seguintes perguntas:

— Quais os problemas maiores?
— Quais os mais urgentes?

— Quais os que estdo dentro das
possibilidades locais de solucgédo?

— Por qual deles se deve come-
car a agir?

— Quais os recursos e materiais
existentes?

— Qual a experiéncia da comu-
nidade na solug¢do de problemas?

As respostas ao questiondrio di-
rao ao agente quais os problemas
que a comunidade percebe como
mais urgentes. Além disso, o agen-
te podera descobrir que a comuni-
dade ndo acha importante comecar
pelo mais urgente e pelo problema
maior. E até muito bom partir do
problema que produz um efeito ime-
diato na mentalidade e no compor-

tamento da- grande maioria. Pode,
por exemplo, acontecer que o pro-
blema mais urgente seja o da falta
de &4gua potdvel. A comunidade,
porém, estd mais interessada na
construgao de um saldo comunitéario,
onde funcionem as reunides de sin-
dicato, as novenas, festas. ..

Na agdo comum «da comunidade
nao pode faltar a avaliacdo., A ava-
liagdo € um momento de fixacdo de
nova aprendizagem. Significa um
treinamento de alto valor didatico-
pedagbgico, que prepara a pessoa
na acao ¢ para a agao de forma in-
tegrada, solidaria, oportunizando um
crescimento de dentro para fora. Os
participantes comecam a descobrir
que sao gente, capazes de encontrar,
juntos, solugbes adequadas.

E, pois, importante descobrir a
acao comum que envolva a todos,
ndo importa a idade, a ideologia, a
cultura ou religido. Da acdo comum
surge uma idéia comum, fruto da
reflexdo conjunta. Aos poucos as
pessoas entram num estado de maior
comunhdo de espirito.

Nunca ¢ facil saber reconhecer a
acdo comum. A convivéncia do
agente ou agentes com a populacido
facilita muito. Faltando uma agao
comum, s0 parte da populacdo se
engaja no frabalho; o que certamen-
te ndo € bom,

6. A organizacao?

Nunca é bom comecar o trabalho
pelo aspecto organizacional. Nao se
deve pensar logo em estruturar uma
diretoria ou em exigir dos membros
da comunidade as obrigagOes de
quem € sdcio.
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A organiza¢do sempre apresenta
certos riscos, para os quais € preciso
estar atento:

— A comunidade se envolve ape-
nas com os problemas da organiza-
¢do, esquecendo-se dos problemas
basico-existenciais. A organizagao
pode tornar-se um reflgio; o que
pode acontecer quando a comunida-
de se sente desafiada a resolver pro-
blemas de dificil solugio.

— Pode haver na comunidade
iderangas nao amadurecidas que
endurecem as suas posi¢des dentro
da organizagdo e passam a formar
uma espécie de “casta controladora”,
sem querer dar oportunidade a nin-
guém de ser também do grupo diri-
gente. E até de se perguntar até que
ponto se devem apoiar as liderancgas
ou se nao ¢ mais indicado fazer com
que a comunidade toda seja uma sé
lideranga.

— Os problemas que se passam
a enfrentar serdo apenas os proble-
mas de interesse do pequeno grupo
dirigente. Acontecendo isto, a gran-

de maioria da populacdo se afasta
do trabalho,

— O pequeno grupo isolado da
maioria comecga a burocratizar-se,
tornando as relacdes entre seus mem-
bros rigidas e formais.

— A comunidade preocupada
com a organizacdo quando ainda
nao € tempo, facilmente reproduz o
momento politico atual: cria para si
um tipo de comando muito parecido
com o modelo de comportamento
das elites dirigentes da sociedade, O
agente de pastoral social podera re-
forcar esse modelo estabelecendo
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com a populagdo um relacionamento
vertical-paternalista.

A organizacdo comunifaria, quan-
do ndo surge em decorréncia de um
processo de promog¢ao humana bas-
tante amplo e abrangente para aten-
der a uma necessidade de maior
coordenacdo entre as varias acgoes
comuns de todos e especificas de
cada camada, torna-se instrumento
de dominacio,

7. Acao e reflexao

Para uma comunidade crescer
impoe-s¢ O entrosamento entre re-
flexdo e agdo. H4 comunidades que
agem, mas ndo refletem, ou refle-
tem mas ndo agem. Acdo e reflexao
devem caminhar juntas. Predomi-
nando um elemento em prejuizo do
outro, a comunidade se afasta rapi-
damente dos seus objetivos. A falta
de reflexdo na acdo ou a falta de
acdao na reflexdo podera levar a co-
munidade a uma espécie de ‘‘stress
coletivo”, Cansaco oriundo de tanto
pensar ou de tanto trabalhar sem
nunca atingir o alvo dos propositos.

Dentro dessa linha hd comunida-
des que sé se interessam pelas dis-
cussOes e acoes econdmicas, como Se
o econdmico ndo estivesse ligado a
outros setores da vida. Encontram
dificuldade em ampliar suas refle-
x0es e suas agoes.

Outros ainda se preocupam s0
com o aspecto religioso ou o enten-
dem como algo estanque, dissociado
do resto, Nao saem do “religioso”.
O religioso para eles ndo tem nada
a ver com os problemas do dia a dia.
A Biblia é uma histéria que nada
tem a ver com as pessoas vivas de
hoje. E o religioso “alienante”,



8. Conclusao

Depois do que foi dito at€ aqui,
ja se entende que o agente da Pas-
toral Social nao pode chegar a uma

comunidade como representante de

uma instituicdo, que tem uma pra-
tica autoritdria, vertical, monopoli-
zadora do saber. SO ela sabe; s6 ela
resolve, Ndo se pode ir a uma co-
munidade impondo metas a serem
cumpridas, utilizand o para isso
campanhas de motivagdo. O agente
ndo deve agir no interesse da sua
organizagdo, do seu organismo de
Pastoral Social, mas no inferesse da
populacdo, valendo-se do organismo
de Pastoral Social como possivel
colaboracdo com a comunidade, Ele
nao faz pelo povo, mas faz com o
povo.

Por conseguinte, € preciso que o
agente ndo sO se interrogue sobre o
trabalho desenvolvido, mas procure
captar até que ponto as comunida-
des sentem as mesmas questoes.

— Torna-se indispensavel obser-
var se tais acoes ou atitudes, mes-
mo vividas como processo inaugu-
rado sobre a realidade, correspon-
dem de alguma maneira a alguma
necessidade vital da populacdo.

— Caso correspondam a alguma
necessidade vital, € oportuno inves-
tigar porque a necessidade tentou
ser superada pela ajuda mutua ou
com o auxilio da instituicdo de Igre-
ja ao invés de ser através de um
movimento de reivindicacdo aos po-
deres piblicos.

— Nao s0 em termos metodold-
gicos, mas sobretudo em termos de
conteido, € importante verificar as
causas da aceitacdo por parte do

povo daquilo que o agente valoriza-
va em nome da instituicao.

Em uma palavra, todas as estra-
tégias da Pastoral Social devem ser
montadas a partir do que ha de mais
profundo ma vida das pessoas e das
comunidades. Nunca tombar o se-
cundario pelo fundamental nem o
superficial pelo profundo.

Quando a agao representa a par-
cela de cada um, o desejo de cada
um, o sonho de cada um, pode-se
caracteriza-la como ac¢ao comuin.
Muitas vezes as pessoas sO partem
para uma acao comum depois que
deram evasdo a acgoes especificas
por categoria de pessoas. Pode acon-
tecer de s6 descobrirem o valor da
unido mais ampla pela realizacdo
da unido mais restrifa. O que acima
de tudo importa, € que todos ajudem
a decidir, a fim de que todos parti-
cipem, j4 que ndo participa quem
nao decide. Aprender a decidir ¢ a
participar, mesmo que Sseja apenas
para construir uma cacimba, € um
exercicio de comunhdo, é Evangelho
em acao. |

O agente de Pastoral Social deve
servir o povo ¢ naae se servir do
povo; deve despertar e dinamizar o
povo, partindo da solidariedade que
surge no proprio meio popular, para
depois apoia-la com o auxilio de
outros meios. E preciso incentivar
as iniciativas proprias da comunida-
de, suas proprias possibilidades de
organizar-se ¢ lutar., Ndo se deve
esquecer que os pobres além de ne-
cessidades tém igualmente direitos
(a um trabalho digno, a livre orga-
niza¢cdo, ao acesso a informacdo, a
educagdo em igualdade de oportuni-
dades, & participagdo nas decisdes
econdmicas ¢ politicas). E obrigacdo
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da sociedade facilitar a todos os seus
membros a satisfacdo de tais direi-
tos, obrigacdo que cabe especialmen-
fe as pessoas € aos setores sociais
que dispéem do poder econdOmico e
politico (Cf. Mufioz, R., O servico
da Igreja ao Homem, in REB 35
(197) 824-827).

9. E a coordenacdo?

9.1. No nivel interno do organis-
mo de Pastoral Social,

Entre os que compoem a equipe
de agentes de Pastoral Social em
dado organismo ndo pode haver
distancia. Todos, até o motorista, o
porteiro. o varredor, o servente, de-
vem ter a mesma visdo da realidade
€ 0 mesmo compromisso com o tra-
balho. As atividades ndo devem sé
ser planejadas pela equipe, mas em
conjunto com as comunidades, Con-
viria realizar periodicamente uma
reuniao geral (assembléia) da equipe
com todas as comunidades para en-
caminhar e problemas das bases e
problemas da instituicdo.

Essa identificacdo maior da ins-
tituicdo, do organismo de Pastoral
Social com a realidade das popula-
¢oes pode ter o seguinte resultado:

pessoas das comunidades integrando
a equipe de Pastoral Social, desapa-
recendo a imagem de uma Pastoral
Social imposta ¢ dando lugar a uma
Pastoral Social €laborada ¢ aplicada
por todos numa linha de real comu-
nhao e participagao.

9.2. No nivel de Igreja no ambi-
fo da CNBB Nacional.

Nao possuo dados para indicar
como a coordenac¢do funciona nas
diversas Dioceses. Em ambito de
CNBB Nacional, por isso de Igreja
no Brasil, tem produzido até o mo-
mento bons resultados a coordena-
cdo assumida por uma linha de pas-
toral dentro da pastoral orgéanica da
CNBB. Nio existe a preocupacdo de
mandar este ou aquele organismo.
Em nivel nacional temos organismos
como a CARITAS BRASILEIRA
para a agao caritativa, o MEB (MO-
VIMENTO EDUCACAO DE BA-
SE) e a AEC(ASSOCIACAQO
EDUCACAO CATOLICA) para a
acdo no campo educativo, o IBRA-
DES (INSTITUTO BRASILEIRO
DE DESENVOLVIMENTO) para
a reflexdo no campo de toda a Pas-
toral, coordenados pelos Bispos e
assessores da linha 6: insercdo da
Igreja no temporal.

— - e

Que tém a ver secularizacao e ideologia?

O mesmo que se passa entre causa e efeito. A secularizacao € o predominio
da imanéncia sobre a transcendéncia. Em outras palavras: para fendmenos naturais,
explicagdes naturais. Pode-se afirmar que, com a secularizagdo, a fé se purificou
das mediagbes magicas. O alcance do religioso, porém, diminuiu. A dimensdo da
racionalidade se enfatizou. Fol da secularizagdo que se originou o fendmeno das
ideologias. A ideologia & a organizagdo racional dos processos e contelidos mentais
a servico de certos interesses. S&o o substitutivo moderno, o sucedéneo, das dou-
trinas religiosas, com seus sistemas simbélicos. A secularizagéo é marcante carac-
teristica do mundo moderno.
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LIVROS
NOVOS

. OS RELIGIOSOS, VOCACAO E
MISSAO. UM ENFOQUE EXI-
GENTE E ATUAL, P. Marcello
de Carvalho Azevedo, SJ. Terceira
edicado. Publicacdes CRB. Ano 1982,
Paginas 156.

—

Na apresentacao desta nova edi-
cao, aqumentada e melhorada, trans-
crevo apenas o “Prefdcio do Autor a
terceira edi¢do”. Por este simples
Prefdcio, Vocé pode avaliar a main-
stream da teologia da Vida Religiosa
exposta pelo Autor. E importante
descobrir esta direcdo determinante,
pois “nunca se vai tdo longe” — mes-
mo ficando parado — “‘como quan-
do ndo se sabe aonde se vai’’ e 0 que
se quer (Pe. Marcos de Lima, SDB).

— S —t

Em fins de 1978 esgotaram-se 0s
cinco mil exemplares da primeira
edicdo deste livro, langada em julho
de 77. Em fins de 79, saia a segun-
da edicdo, de igual tiragem e sem
alteracoes. Em julho de 81, ja ndo
havia cépias a disposi¢cdo. Crescen-
do ¢ ntimero de pedidos, a CRB me
consultou sobre uma eventual tercei-
ra edicao. Pedi tempo. Havia pelo
menos dois pontes a considerar.

Primeiro: a aceleracio do mundo
e da Igreja e, portanto, da vida reli-
giosa, em nossos dias, pode envelhe-
cer um livro em poucos anos. O cri-

{

tério de seu relancamento nao deve
ser sO a demanda dos leitores. Sera
também e talvez sobretudo a respon-
sabilidade do autor quanto ao con-
tetido, & oportunidade e & modalida-
de daquilo que comunica.

Segundd: o acontecimento Puebla,

em 79, foi marco de tanto alcance
em nossa vida eclesial que dificil-
mente se poderia reimprimir algo an-
terior, sem antes testa-lo a fundo a
luz de seus critérios e significagOes.

Foi em funcao destes dois pontos
maiores e de alguns outros de menor
abrangéncia mas, nem por isso, me-
nos relevantes, que reestudei e de no-
vo analisei todo o texto deste livro.
Sinto-me feliz ao constatar que pos-
so atender ao interesse dos leitores,
referendar o juizo da CRB e dar, por-
tanto, sinal verde a uma fterceira
edicdo. Entendo serem validos nao sé
o contetido do livro mas os angulos
de sua abordagem e tratamento. Pen-
so que, como as duas edigOes prece-
dentes, também esta prestarad servigos
aos religiosos e religiosas, no seu es-
forco e solicitude de aprofundar e
traduzir em vida sua vocagao e mis-

~'s#o, no contexto atual de Igreja e
mundo, sobretudo no Brasil.

Retomei assim a matéria publica-

da em 77 ¢ 79. Omiti nesta edigao

o tema sob o titulo “Incomunicacao
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na comunicacdo das religiGes”, ja
que o desenvolvi mais amplamente

em outra sede (1). Acrescentei dois

outros capitulos. Eles enriquecem o
liviro pela intima vinculacao ao seu
tema central que é a vocacao e mis-
sdo dos religiosos ¢ pelo interesse
imediato em relacdo a situacgdes con-
cretas que experimentam hoje nao
poucos institutos de vida religiosa. O
primeiro acréscimo considera algu-
mas “dimensdes fundamentais de
uma comunidade religiosa”, faceta
ndo muito explicitada antes. O se-
gundo leva o titulo: “vecagdes, im-
passe ou desafio?”, Escrevi-o em ou-
tubro de 81 para a CONVERGEN-
CIA de dezembro do mesmo ano.
Trato ai um problema vivo e nada
facil, posto na ordem do dia de mui-
ta gente.

Ao dizer que julgo valido o con-
teddo do livro, assim como apresen-
tado agora nesta nova edi¢do, nem
por isso pretendo que ele seja com-
pleto. Poderia, alids, um autor aca-
lentar a veleidade de ser completo
em alguma obra? Sou bem conscien-
te dos limites deste trabalho e da cla-
ra demarcacio de seus enfoques. Nao
saberia, pois, encarecer bastante aos
meus leitores a urgéncia de buscar
também em outras fontes novas lu-
zes e perspectivas sobre 0os mesmos
temas.

Penso particularmente na abun-
dante bibliografia que se produziu

no Brasil, artigos sobretudo, nos anos
de 78 a 81, em preparacgdo a Puebla
Ou em conseqiiéncia dela., Em boa
parte destas publicagGes, de autores
varios, ha muita afinidade e conti-
nuidade com o que aqui digo. Mas,
€u ressaltaria nelas o trago peculiar
de uma etapa precisa, presente, de
resto, na temdtica das Assembléias
Gerais da CRB, em 77 como em 80.
Este vinco.préprio € o questionamen-
to da prixis e das praticas da vida
re]{giosa, na Igreja e na sociedade.
FFoi também este o foco, nos Gltimos
anos, dos trabalhos da Equipe de
Retlexdo Teolégica da CRB que, em
81, celebrou o décimo aniverséario de
uma existéncia fecunda. Esse angulo
ajudard a concretizar temas e pers-
pectivas que abordei no livro mais
em plano de principios.

No que toca a pobreza, por exem-
P_l?: amadureceu, por certo, na cons-
ciencia da Igreja no Brasil a tomada
de posi¢iio quanto & mudanca de seu

lugar social, concretizando por ai a

op¢ao preferencial pelos pobres, num
leque criativo de muitos aspectos.
Isto tem afetado, a um tempo, a con-
figuragdo da miss@o apostdlica dos
religiosos e a formagdo inicial e pet-
manente de seus quadros. E claro
que seria incompleta a tematizacao
da pobreza religiosa hoje, se ndo se
Ihe incorporasse toda a riqueza da
reflexd@o e da vivéncia que neste pon-
to vem marcando entre nds a reali-
dade eclesial destes tGltimos tempos.

1. Ver Azevedo, Marcello de Carvalho, Modernidade e Cristianismo. O desafio a in-
culturagcdo. Sao Paulo, Edigdes Loyola, 1981. O texto completo de “Incomunicacdo
na comunicacdo das religides”, omitido nesta terceira edicio do presente livro, pode
ser encontrado nas duas primeiras edigdes do mesmo, Ele saiu originalmente como
capitulo do livro de colaboragdo “Comunicag@o e Incomunicagdo no Brasil”, Sdo Pau-
lo, Edicoes Loyola, 1976. Foi retomado pela revista SINTESE, Nova Fase: 111, n® 7

(Abril-Junho 1976) 27-41.
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Quanto a obediéncia religiosa, pa-

rece-me que um ponto a ser aprofun-
dado se situa na intersec¢do da cen-
tral significacdo da obedi€ncia para
a vocacao € missao, como a sublinho
aqui, e da consciéncia e experiéncia
crescente do pluralismo difuso na
Igreja e no mundo. Estas duas linhas,
cuja interacdo € fundamental para
uma ldcida compreensdo e edifica-
¢ao da obediéncia hoje, apontam pa-
ra uma terceira componente, nao
menos sensivel e complexa: a parti-
cipacdo mais ampla e responsdvel
dos religiosos nos processos de ela-
boracdo das decisOes em véarios ni-
veis. O problema se coloca, de resto,
ndo sé no ambito interno dos insti-
tutos religiosos, mas também no es-
pagco eclesial mais abrangente, tan-
genciando a questdo bem atual da
presenca € participagdo dos leigos na
vida e nas opcOes da Igreja como
um todo (2). A considerac@o desta
vertente da obedi€ncia ndo se pode-
ria fazer aqui sem alongar por de-
mais o texto e desequilibrar sua pro-
por¢do no corpo do livro. Mas ai es-
ta precisamente um dos pontos em
que a abordagem vélida que apresen-

to aqui postula ulterior complemen-
tacao.

Quanto ao problema da evangeli-
zacao, principalmente se considerada
no quadro de um mundo marcado
pela civiliza¢do ocidental, moderna e

contemporanea, ampliei em muito a
angulacdo proposta neste livro em
uma nova obra a qual remeto os
os leitores (3).

O tema da comunidade religiosa
foi tratado aqui sob um aspecto bem
especifico que me parece central e
decisivo. Mas certamente ha muitos
outros que ndao podemos perder de
vista. Como ignorar, por exemplo,
ou até mesmo minimizar o impacto
que sobre a vida da lIgreja e, por-
tanto, dos institutos religiosos, vai
tendo sempre mais a emergéncia e a
consolidacdo das Comunidades Ecle-
siais de Base, no Brasil? Ha sobre
elas uma vasta bibliografia, de pro-
cedéncia e enfoques diversos e va-
riada qualidade. Ha sobretudo a ex-
periéncia existencial de muitos reli-
giosos e comunidades inteiras, atra-
vés de sua presenca ¢ participacao
nas CEBs. Ndo me pareceu cabivel
introduzir aqui este tépico que nos
levaria muito longe. Urge, porém, ter
presente sua relevidncia para quem
queira completar o estudo da comu-
nidade religiosa, no quadro concreto

de muitas igrejas locais em nosso
pais.

Repassando os diversos capitulos
deste livro, que cobrem no tempo
uma fase significativa e decisiva da
vida religiosa na Igreja, pude cons-
tatar quanto caminho foi feito nes-

2. Ver a respeito meus dois artigos no JORNAL DO BRASIL, Caderno Especial:
“A Igreja mudou: em que e por qué® (11.01.81, pag. 2) e “Trés grandes desafios para

a Igreja que mudou” (08.02.81, pags. 2

e 3). Ambos foram reunidos no livro “Temas

do Homem na agenda de Deus’, Sdao Paulo, Edigbes Loyola, 1981. Para uma vis@o
complexiva do problema de participacdo nas decisdes de Igreja, ver Pereira, Antonio
da Silva, Participagdo dos fiéis nas decisoes da Igreja (I), REB, 41/163 (Set. 1981)
443-473 e os artigos que se lhe vao seguir, do mesmo autor.

3. Ver Azevedo, Marcello de Carvalho, Modernidade e Cristianismo. O desafio a
inculturagdo, Sdo Paulo, Edig¢Ges Loyola, 1981..
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tes anos todos. Ha certamente um
extraordinario dinamismo na vida re-

ligiosa entre nos, assinalada por no-

tavel articulacdo com a vida eclesial.
Por outro lado, salta aos olhos e €
natural a disposicdo e flexibilidade
maior da Igreja e dos Institutos Re-
ligiosos em relacdo ao ajustamento
de fatores mais imediatos e aciden-
tais. Nota-se, porém, e € bem com-
preensivel, perplexidade e relutancia,
hesitagdo e rigidez, em relacdo a ou-
tros elementos mais complexos e cujo
impacto sobre o todo € necessaria-
mente maior e mais profundo. Isto
¢ claro, por exemplo, no que toca o
tema da formacdo, como o da evan-
gelizacAo e o da mulher religiosa.
Apesar de toda a evolugdo nestes
campos ¢ de tudo o que sobre eles se
viveu e escreveu, ha ainda muita cou-
sa obscura. Somos quase todos con-
frontados com discernimentos dift-
cels. Sao arvorados, por vezes, em
elementos substanciais, que incidem
tanto sobre a formacdo como sobre
a missdo dos religiosos e religiosas,
- aspectos € fatores que, na verdade,
ndo o s8o e que se mostram inade-
quados as exigéncias de uma vida
religiosa para a Igreja de nossos dias.
Por outro lado, sacrificamos, nao ra-
10, sentidos e valores imprescindiveis
a vida religiosa em qualquer tempo e

latitude. Como dizia o P. Marcos de
Lima, no prefacio & primeira edigdo
deste livro, “nossa vida de religiosos
complicou-se nos tultimos anos por-
que ndo conseguimos perceber o que
havia de fundamental no conjunto
de nossos problemas™.

O desejo de servir e de algum mo-
do ajudar aos meus irmaocs e irmas
a buscar, com maior lucidez ¢ liber-
dade interior, marcadas pelo amor e
fidelidade ao Senhor, o mais funda-
mental em nossa vocagdo religiosa €
0 que me leva a atender a demanda
dos leitores e a aceder ao pedido da
CRB, confiando-lhe, pela terceira
vez, a publicacdo deste livro. Ele é
resultado integrado de uma vida vi-
vida. E muito mais expressdo de vi-
da do que elaboracdo ilustrada de
pensamento.

Que, pela forca do Espirito Santo,
venha ele a contribuir para que pos-
samos todos servir a Deus e aos nos-
sos irmaos e irmds, na alegria desta
vocagao a qual fomos chamados pelo
dom do mesmo Espirito.

Rio de Janeiro, 01 de janeiro de
1982. Festa de Santa Maria, Mae de
Deus.

P. Marcello de Carvalho
Azevedo S.J.

Pobreza: a verdade na Palavra de Deus

Difunde-se a impressdo de que o dinheiro, a riqueza é tudo, chegando-se até
a sua veneragao como bem supremo. Nada melhor do que os textos biblicos

para corrigir padroes éticos desajeitados. E clara a recomendagéo:

“a raiz de

todos 0os males é o amor ao dinheiro, por cujo desenfreado desejo alguns se
afastaram da fé e'a si mesmos se afligem com multiplos tormentos”, 1 Tim 6, 1{}

Sao Paulo nos adverte ainda:
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“nao. vos torneis idolatras’”, 1 Cor 10, 7.
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NOVA EDICAO

OS RELIGIOSOS:
VOCACAO E MISSAO.

UM ENFOQUE
EXIGENTE E ATUAL

PE. MARCELLO DE CARVALHO AZEVEDO, S)
Ex-Presidente da CRB Nacional

Terceira edicao ampliada e melhorada.

A partir de fevereiro de 1982, Vocé encontra na CRB
Nacional ou na sede de sua CRB Regional. Adquira logo o
seu exemplar. A Conferéncia dos Religiosos do Brasil, ao
lancar esta terceira edicdo de OS RELIGIOSOS: VOCA-
CAO E MISSAO. UM ENFOQUE EXIGENTE E ATUAL, do
Pe. Marcello de Carvalho Azevedo, S), reafirma sua con-
viccao de que s6 o essencial da Vida Religiosa — a
prioridade absoluta de Deus e a conseqliente relativizacao
de tudo o mais — é capaz de a todos congregar e de forma
duradoura. Pisar, sem receio, neste terreno de saudavel
consisténcia, € um banho de imersao na esperanca.
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