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Nossa Capa

O homem é um animal simbdlico. Co-
nhece também pelos SINAIS. Pelo sinal
que ve, descobre o que ndo vé. Um SINAL
indiferente, neutro, apatico, ambiguo
(como nossa capa) ndo diz nada a nin-
guém. Nao significa. Néo visibiliza nem
pressupde nem se vincula ao lastro de
realidades que escapam a percepg¢aoc sen-
séria. Sem critério téorico de configuragcao
-mental, o SINAL & vazio de conteludo real.
Destltuiclo também da marca basica de
+ referéncia- com realidades imateriais, nao

tem eld e deixa a gente perpiexﬂ Um con-

tra-senso: SINAL que ndo sinaliza. Exa-
tamente, 0 que Vocé, Religioso e Religiosa,

nao pnde ser. Cada qual tem o seu projeto e -

o0 seu caminho. Cada caminho tem .0 seu

i

grau e o seu grao de inteligibilidade. Cabe a
cada um escolher aquela mediacdo, que
julga mais adequada, para traduzir, pela
simples presenca, o que leva em si de mais
imponderavel e tipico: SER O SINAL de-
que Deus estad agindo. Para perceber este
mistério dos SINAIS e ver, assim, por den-
tro, exigem-se comunicagao reciproca e
amor mutuo. O que Vocé e Convergéncia
tentam realizar nestes anos todos com
relacdo a Vida Religiosa. Em 1981, sua
revista CONVERGENCIA, a Revista dos
Religiosos do Brasil, que vive a servico de
arraigadas cnnvicgﬁes, vai ser um estimulo
para que Voce ndo ceda ao conformismo e
perca de vista o reino do faz-de-conta de
quem nao dedicou ainda aten¢do percep-
tivel & forca proveniente da afinidade es-
sencial entre as coisas mais transcendentais
e o seu simbolismo. E se confirme: SER
SINAL fundamentalmente inteligivel pelo
que Vocé &, pelo seu modo especifico de
ser. Como ao ser seque o agir, suas acdes e

- Vocé mesmo, haverao de ser sinais trans-

parentes. Maos a obra.

- Registro na Divisdo de Censura e Diversdes

Publicas ‘do D.P.F. sob o n° 1.714-

P.209/73.
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EDITORIAL

A partir do Vaticano |1, sobre-
tudo com a Constituicao Pastoral
Gaudium et Spes, a consciéncia
da Igreja a respeito da sua pre-
senga no mundo e da sua inser-
¢éao no tecido social da existéncia
humana cresceu e foi se preci-
sando sempre mais.

Enire nés, na América Latina,
e mais concretamente no Brasil,
esta consciéncia a pariir de Me-
dellin, reforgando-se com Puebla,
ganhou contornos definidos e,
sobretudo, provocou uma seérie
de praticas eclesiais, que sao
como que a consequéncia natu-
ral deste processo. Por sua vez,
estas praticas fizeram crescer
tal consciéncia, tornando-a sem-
pre mais ldcida e penetrante.

Nesta dinamica, se compreen-
de que os problemas e as con-
fradicoes, do noss o contexto
social, considerado este como o
lugar histérico e geogréafico da
evangelizagdo, sejam vistos em
- toda a sua crudeza e analisados
a partir de suas causas estrutu-
rais. Por sua vez esta clara per-
cepgcao da realidade vai gerando
uma recompreensao da missao
evangelizadora.

Nesta nova visao pastoral do
Continente a libertagdo cuja fina-
lidade uitima € escatolégica e
cuja forga teologal atinge a raiz
pessoal do pecado, mas que se
esvazia se ndo se mediatiza em
praticas referidas explicitamente
ao contexio social, adquire extra-
ordinéria importancia. O andncio

da Boa Noticia do Reino aos nos-
s0s povos tem que ser um anun-
cio de libertagdo, que os conduza
progressivamenie a mais comu-
nhdo e mais- participagcao, possi-
bilitando na histéria ¢ acontecer
efetivo desse mesmo Reino. Tal
anuncio leva consigo a denuncia
de todas as formas historicas e
intramundanas de negagao do
designio de Deus para o homem
e que constituem o “nao-Reino’.

Este processo nao se faz sem
tensbes e, muitas vezes, sem
confliio. Na ambigiidade dos
acontecimentos incide a Palavra
de Deus, viva e eficaz, como for-
¢ca discernidora. E desta mesma
ambiguidade broia a palavra de
Yaveh, como exigéncia de con-
versdo, de mudangas que atinjam
O coragac do homem e o ‘‘cora-
cao” das estruturas. Viver a
escuta desta Palavra viva de
Yaveh que interpela, questiona e
converte, & tao fundamental para
a Ilgreja hoje como o fol para o
Israel da Antiga Alianca. E o €
também para a vida religiosa,
esta porcdo do Povo de Deus
que encarna na histéria uma vo-
cagado carismatica e profética.

Neste més de setembro, a
lgreja do Brasil chama a atencgao
de todos para esta Palavra de
Yaveh. A Biblia sera especial-
mente lida, meditada, divulgada
e estudada nas paroquias, nas
familias, nas comunidades ecle-
siails de base. E em todos estes
contextos e ambientes eclesiais
a palavra de Yaveh se confron-
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tara com a vida e revertera sobre
a vida, até que “todo outeiro seja
aplainado e todos os caminhos
tortuosos se convertam em sen-
das de justiga’.

Neste més e sob a forte inter-
pelacédo da Paiavra de Deus,
Convergéncia focaliza em suas
paginas alguns problemas e rea-
lidades importanies para a vida
religiosa hoje.

O artigo de Fr. Hugo Bagagio,
OFM: “Relagbes entre jovens e
adultos na Vida Religiosa” apre-
senta uma das tensOes carac-
teristicas do atual momento
histérico. Numa viséo realisia e
positiva do fenémeno, o autor nos
lembra que “a VR, justamente
por ser vida, € dinamica, € com
isto é fluxo sempre novo. Nao é
um leito cavado por onde as
aguas correm mansamente... A
histéria existe porque a conser-
vagao das obras humanas coloca
as diferentes geragdes a questao
de aceitar ou recusar a heranca
do passado”.

Pe. Alberto Anioniazzi, no seu
artigo “Deus, rico em misericor-
dia”, apresenia de maneira suges-
tiva e clarividente algumas pistas
de reflexdo em torno a dltima en-
ciclica de Jodo Paulo Il. O obje-
tivo da sua reflexdo € ajudar 0s
Religiosos a confrontar a propria
vida e espiritualidade com as se-
rias exigéncias que contém a
palavra do Pontifice, que, por
sua vez, se constitui numa clara
ressonancia da Palavra de Deus,
e que une admiravelmente a voz
do Evangelho e a esperan¢a dos
pobres. Por isto o autor procura
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“situar o texto da Enciclica com
relacao a outros elementos do
nossc mundo, que fazem parte
da nossa existéncia crista e da
Vida Religiosa”.

O artigo de Fr. Leonardo Boff,
OFM, "Comunidades eclesiais de
Base e Teologia da Libertagao”
pde em evidéncia que “ha uma
conexdo muiio estreita entre o
fendmeno das comunidades ecle-
siais de base e a teologia da
libertagao. No contexto latino-
americano, um nao pode ser
pensado sem a outra. Sdo dois
momentos de um mesmo proces-
so de mobilizagao do povo e de
um processo que parie do povo”.
Abordando separadamente cada
um destes polos, o autor da
maior clareza ao tratamento do
assunto, fazendo ressaltar a-sua
importancia na conjuntura atual
da nossa igreja,

Na parte dedicada as noticias
da CRB, € publicada ampla noti-
cia da ultima reunidao conjunta da
Presidéncia da CNBB com a Di-
retoria Nacional da CRB. Os
anexos 1 e 2 dizem referéncia ao
assunto central desta reunido:
“A redistribuicdo das forgas
apostolicas na Igreja do pais”.
Ao publica-los em Convergéncia
esperamos estar contribuindo
para este processo de sensibili-
zagao dos Religiosos para este
aspecto candente da vida da
nossa Igreja € que nos atinge di-
retamente como pessoas e insti-
tuicbes chamadas a ocupar 0s
posios de vanguarda evangeliza-
dora. - |

ir. Maria Carmelita de Freitas, Fl



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOS0OS DO BRASIL

Il ENCONTRO DE DIRETORAS E PROFESSORAS
DE ESCOLAS DE ENFERMAGEM

Alto da Boa Vista, 27-30/05/81

Realizou-se de 27 a 30 de maio no
Alto da Boa Vista — Rio/RJ, no Edu-
candério Sagrado Coragédo de Jesus, o
Il Encontro de Diretoras e Professoras
de Escolas de Enfermagem, promovido
pela Conferéncia dos Religiosos do Bra-
sil sob a Coordenagéo do Grupo de Tra-
balho de Salde (GTS).

Objetivo Geral. Levar os religiosos
que atuam na formag#8o de profissionais
de Saude a redescobrirem sua identida-
de e misséo e a0 mesmo tempo situar
as escolas no contexto das necessida-
des da saude hoje e do clamor do povo
na linha de Puebla.

Participaram 25 pessoas provenientes
de 9 Estados sendo: 7 do Rio de Janei-
ro, 4 de Minas Gerais, 6§ de Sao Paulo,
3 de Goids, 2 do Parang, 1 da Paraiba,

1 do Espirito Santo, e 1 do Rio Grande
do Sul.

Dia 27/05 as 20 hs. — Abertura do
Encontro. Irm& Maria Vilani Rocha de
Oliveira, Secretaria Executiva, saudou
0s participantes em nome da Diretoria
da CRB/Nacional. As Irm&s Ma. Olim~
pia Nogueira & Dulce Bastos coordena-
ram a din&mica de apresentagao.

Dia 28/05 — Tomada de Consciéncia
do contelide do 12 Encontro de Direto-
ras de Escolas de Enfermagem com
anélise critica do mesmo. A tarde, Jor-
ge Vicente Mufioz, integrante do Grupo

-'#

Nova Pesquisa, Assessorainento e Ava-
liagdo em Educagfo, brindou o Grupo
com uma excelente colocagdo sobre."A
Educagéo libertadora frente a realidade

brasileira e os questionamentos que ela
impde as Escolas".

Sua grande pergunta foi: O que sig-
nifica, na pratica, educagéo libertadora?

O problema se coloca em 2 niveis:

{ — Em nivel de escola. 2 — Em nivel
de povo.

— E importante que se reveja em
nossas escolas as formas de dominagao
e poder.

— Criar condigbes para 0 povo se ma-
nifestar, deixar espago para ele.

Dia 29/05 — |dentidade e missdo a
Luz de Medellin, Evangelii Nuntiandi e
Puebla. Colocagdo feita pelo Pe. Julio
Munaro partindo de um enfoque nosso
das escolas. Mostrou-nos que ao assu-
mirmos a Escola, assumimos um com-
promisso com a sociedade. Assumimos
também a responsabilidade com os alu-
nos orientando-os para esta vis@o de
salde. Portanto, assumimos:

— a funcao técnica

— uma visdo humana de profissao
— uma visado social (comunidade)
— uma visdo cristd (nossa)
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Ponderagdes feitas pelos grupos: Al-
gumas idéias que poderdo possibilliar
as nossas escolas de profissionais de
salde viver um enfogque mais EVANGE-
- LICO e ECLESIAL.

1. No inicio do ano letivo reunir os
professores para se estudar os objetivos
da Escola concernentes a formagao pro-
fissional, formagéo crista.

2. Dinamizar a Escola através da re-
flexao sobre “Educagdo libertadora.

3. Conscientizar 08 profesanres,. atra-
vés de cursos, a assumirem as grandes
linhas da Igreja, para que sejam capazes
de formar agenies de transformacgdo e
de evangelizagéo.

4, Abertura da Escola para insergéo e
participagao na Comunidade.

Dia 30/05 — URGENCIAS E PRIORI-
DADES nas Escolas de Enfermagem, na
linha do VER, JULGAR e AGIR.

VER:

— Identificagdo com o sistema social
vigente (ndo evangélico).

-~ Falita de espaco para a participa-
cédo e criatividade do aluno,

-~ N&ao respeito a cultura do povo.

— Dificuldade para a aplicagdo dos
culdados primarios, devido a infra-estru-
tura em que vive a maioria da populagéao.

— A discrepancia entre teoria e pra-
tica, comprometendo a competéncia pro-
fissional.

— Prioridades as matérias de forma-
¢ao geral, em detrimento as profissiona-
lizantes,

— Falta de mercado de trabalho para
o profissional graduado.

— A sltuagé@o financeira das Escolas
gue ameaga o seu fechamento.

JULGAR: Constata-se que:

1. A Escola Catélica é explicitamente
avangelizadora.
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2. A Escola é forjadora de agentes de
transformagao.

3. O Evangelho mostra que Cristo se
preocupa com a salide do povo, a partir
das necessidades sentidas do mesmo
poOVvo.

4. A Escola Catélica tem um compro-
misso com © povo.

AGIR:
a) A nivel de formagdo geral:

— Evilar a dominac¢ao.

-— Permitir maior participagdo dos
alunos, partinde de suas préprias neces-
sidades, deixando-os descobrir soiugoes,
dentro do processo educativo.

— Despertar o senso critico dos alu-
nos, em vista da realidade brasileira e
enfoques sclesiais.

~— Promover maior integragdc dos pro-
fessores, em fungdo dos objetivos da
Escola a luz dos Documentos da Igreja.

b) A nivel de formagéo para a salde:

— Despertando nos alunos a necessi-
dade de integragcdo nos movimentos de
salude da comunidade.

—- Elaborar projeto de pesquisa junto
as Escolas para descoberta de priorida-
des e urgéncias a serem atacadas.

— Desenvolver programas de cuida-
dos primérios em articulagéo com a Se-
cretaria de Saude, Conselhos Comunité-
rios de Saude e CEBs.

c) A nivel da formagéio de Enfermagem
propriamente dita:

— Estudar meios de captagéao de re-
cursos para execugao dos objetivos da
Escola, visando a formagéo de profissio-
nais e ocupacionais de salide.

— Selecionar, no inicio e decorrer do
curso, os alunos quanto a tragos pes-
soais e profissionais desejaveis para o
exerclcio da profisséo.



— Proporcionar adequado acompa-
nhamento dos alunos no decorer do
curso, em clima de fraternidade, na linha
do ser e ndo do ter e fazer.

Sugestoes apontadas

— Sugere-se que estes encontros se-
jam realizados nos recessos, feriados,
férias escolares.

— Que haja participagéio de elemen-
tos da ABEn-COREN, COFEN.

— Que as Escolas recebam também
de suas Provincials, o convite para a
participagdo aos Encontros. isto é im-
portante.

— Que se d& uma ajuda financeira
adquelas que vem de mais longe.

4

REUNIAO DA PRESIDENCIA DA CNBB
COM A DIRETORIA NACIONAL DA CRB

Rio de Janeiro, 27/04/81

Realizou-se no dia 27/04/81, na Se-
de da CRB Nacional, rua Alcindo Gua-
nabara, 24/4° andar, Rio de Janeiro, a
reunifio da Presidéncia da CNBB com a
Diretoria Nacional da CRB. Participaram
por parte da CNBB: D. Ivo Lorscheiter,
Presidente; D. Clemente Isnard, Vice-
presidente; D. Luciano Mendes de Al-

meida, Secretédrio-Geral; D. Jo&o Batista
Przykienk, responsavel na CEP pelo se-
tor da Vida Consagrada; D. Angelo Fro-
si, responsével na CEP pela linha 2 —
Acdo Missionaria, Por parte da CRB, Pe.
Décio Batista Teixeira, Presidente; Di-
retores: Pe. Dionisio Schiuchetti, Ir. Ma-
ria de Fatima Maron Ramos, Ir. Cléa de
Castro Neves, Ir. Maria das Gracas Mar-

tins, Irm& Ernestina Costa, Pe. Manuel
Maria Losada, Ir. Silvino José Fritzen,
Pe. José Belmiro de Mello Filho. Secre-
tarias Executivas: Ir. Maria Carmelita de

Freitas, Ir. Vilani Rocha de Oliveira, Ir.
Maria do Carmo Costa. Esteve presente,
também, como Assessor o Pe. Martinho
Lenz, da CNBB-linha 6. Logo apos a re-
citagdo da oragdo da manh&a, D. Lucia-
no Mendes abriv a reunido, indicando
que D. lvoe Lorscheiter chegaria um pou-
co mais tarde. Lembrou a importancia
que tem a Vida Religiosa na Igreja do
Brasil e como constitui motivo de ale-
gria a unido e o trabalho conjunto das

duas Confer@ncias. Enfatizou o signifi-
cado do tema de estudo da presente
reunio: a redistribuicdo das forgas
apostélicas na Igreja do Brasil, Fez, em
seguida, a apresentagdo da pauta, que
ficou assim constitulda:

1. Resultado do trabalho do grupo
constituido para o estudo do documen-
to "“Normas Diretivas para a colabora-
cao das Igrejas Particulares enire si e
especialmente para melhor distribuigéo
do clero no mundo”. ‘

2. Comunicacéo

2.1. Encontro do Presidente e Direto-
res da CRB em Roma com a SCRIS;
Secretaria de Estado (Mons. Casaroli e
Mons. Martinez); Sagrada Congregagéo
dos Bispos. Sugestdes de pontos a se-
rem tratados: — vis&o da Vida Religiosa
no Brasil; — relacionamento da CNBB
com a CRB; — outros possiveis assun-
tos.

2.2, Assembléia Geral do CELAM.

2.3. Curso promovido pela CRB so-
bre probiemas psicolégicos e morais.

3. Diversos

3.1. Relacionamento dos Religiosos
com a hierarqula.
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3.2. Estatuio do Estrangeiro.
3.3. Campanha da Fraternidade de 82.

~ Hem 1: O Pe. Décio Teixeira justifi-

cou a auséncia dos Diretores Ir. Claudi-
no Falquetto e Ir. Ma. Luiza Piva, am-
bos-.om viagem fora do pais, e introdu-
ziu o assunto, lembrando que a dltima
reunido conjunta, realizada em Brasflia
no dia 25/11/80, constituiu um grupo
misto (CNBB/CRB) para o estudo do
documento ‘“Normas Diretivas para a
colaborac@o das Igrejas particulares en-
tre si e especialmente para melhor dis-
tribuigao do clero no mundo”. Passou a
palavra a [r. Maria Carmelita, que fez a
apresentagdo do texto elaborado pelo
grupo misto como resultado do seu tra-
balho (Conf. anexo 1). O Pe. Martinho
Lenz explicou a -interpretagdo feita por
ele da pesquisa sobre a situagdo das
Igrejas carentes, realizada pela linha 2
da CNBB (Conf. anexo 2). D. Luciano
Mendes agradeceu ao Pe, Martinho a
sua valiosa contribuicdo e abriu o dialo-
go sobre o assunto. Observou-se que a
comiss@o realizou um bom trabalho. Foi
feita a proposta de se encaminhar um
dossié completo do assunto aos Dicas-
terios Romanos correspondentes, a titu-
lo de informacZo, Seguiu-se uma dis-
cussao sobre esta proposta, chegando-
se a seguinte concluséo aprovada por
unanimidade: Enviar & Secretaria de Es-
tado, as Sagradas Congregagdes para
0s Religiosos e Institutos Seculares;
para o Clero, para os Bispos; para a
Evangelizagdo dos povos; & Unido de
Superiores Gerais (USG); & Unido Inter-
nacional de Superioras Gerais (UISG)
uma carta explicando o trabalho reali-
zado pelas duas Conferéncias, acompa-
nhada de um dossié completo sobre o
assunto, que incluird: as conclusdes do
grupo misto, a pesquisa sobre as Igre-
jas carentes, a interpretagédo desta pes-
quisa; as conclusoes da pesquisa sobre
as lgrejas-irmés; os critérios para a dis-
tribuicdo de recursos humanos, A carta
sera assinada por D. Ivo Lorscheiter,
presidente da CNBB, e pelo Pe, Décio B.
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Teixeira, presidente da CRB. Observou-
se que, além desta informagac aos or-
ganismos de Roma, € necessario dar
ampla divulgagdo aos resultados destes
estudos, com o fim de motivar os reli-
giosos, o clero e os lejgos, para esta
redistribuicao de forgas apostdlicas. Fo-
ram examinadas entdo as propostas do
grupo misto, que constam do n? 5.2, do
texto das conclusdes. Opinou-se que a
melhor maneira de fazer esta divulga-
géo seria através da publicagdo de um
fasciculo, que poderia incluir-se na co-
lecdo “Estudos da CNBB”, ou que po-
deria ser editado conjuntamente pela
CNBB e CRB. Fez-se notar que esta pu-
blicagdo ndo deveria excluir outros vel-
culos de comunicagdo, tais como bole-
tins da CNBB (nacional e regionais); da
CRB (nacional e reglonais); assembléias
regionais. de CNBB e CRB; revistas, etc.
Para esta divulgagao. foi sugerido que
as pesquisas feitas e que apresentam
certas lacunas, sejam completadas, na
medida do posslvel, com os dados do
CERIS; posto que este ano deve sair
0 novo anuario. Indicou-se ainda que o
fasciculo a ser publicado deve conter
tambem a Integra do documento em
questdo — “Normas diretivas para a co-
laborag@o das Igrejas particulares entre
si, e especialmente para melhor distri-
buic&o do clero no mundo”. Além disto
o fasciculo poderia incluir critérlos e
motivagbes para um deslocamento vali-
do, e perguntas ou roteiros que ajudas-
sem a reflexdo das comunidades sobre
0 assunto. D. Ivo colocou em votagéo
estas propostas: a) publicagdo de um
fasciculo, com o contedido acima men-
cionado; b) divulgac8o dos resultados
deste trabalho, através dos vérios canais
de comunicagdo citados. As duas pro-
postas foram aprovadas por unanimida-
de. As 14 horas, com a oragdo do meio-
dia, foram retomados os trabalhos con-
tinuando-se o estudo do item 1. Foi ob-
servada a necessidade de uma comple-
mentagao de dados sobre a situagéo da
Igreja do Brasil, no referente a distri-
buicdo de forgas apostélicas. Sugeriu-



se pedir ao CERIS um novo levantamen-
to de dados. Opinou-se, porém, que isto
requereria muito tempo e que sera me-
Ihor coletar os dados por vias mais sim-
ples e mals rapidas. Fez-se, entdo, a
proposta de enviar aos Superiores Malo-
res do Brasil um quesionario sobre a
distribuicdo de forgas apostélicas reali-
zada pela sua Congregaga@o ou Provin-
cia. O questionario deveria perguntar
pelo envio, nos dltimos anos, de pes-
soas ou comunidades para: regides ca-
rentes (prelazias, dioceses pobres);
areas rurais carentes; areas urbanas ca-
rentes (periferia, cortigcos); situagdes es-
peciais {indios, imigrantes); missoes fo-
ra do pais. O questionario deveria ainda
perguntar pelo tipo de trabalho aposto-
lico -assumido nessas regifes e pelo
tempo de permanéncia l4. A proposta
do envio deste questionario foi aprova-
da por unanimidade e encarregou-se a
linha 2 da CNBB, juntamente com o Pe.
Martinho Lenz e a irma& Maria Carmelita
de Freitas da execucdo da tarefa de
montar o questionario. O envio sera fei-
to pela CRB. Passou-se entdo a exami-
nar a sugestdo 5.3. do grupo misto e
que propde .que haja uma pessoa libera-
da para coordenar todo este trabalho
comecgado pelo grupo misto. Surgiram
varias opinides: — N&ao parece facil con-
seguir uma pessoa a tempo pleno para
assumir esta tarefa. — Se se comple-
tasse o grupo do CENFI/SCAl com mais
um elemento, como se pretende, entdo
este elemento poderia assumir também
este papel. — A Secretaria Geral da
CNBB poderia assumir o papel de coor-
denagé@o do trabalho; — ficaria entédo a
critério do secretario geral a escolha
de outra pessoa para colaborar. O tra-
balho é especifico da linha 2 e da CRB,
logo deverdo ser pessoas destes orga-
nismos que se responsabilizem pelo
trabalho. Depois de discutidas as varias
opinides chegou-se a seguinte conclu-
sdo aprovada por unanimidade: confir-
macg¢ao do grupo misto de trabalho cons-
tituido dos seguintes _elementos: —
CNBB: D. Angelo Frosi (linha 2); Pe.

Gaetano Maiello (POM); Pe. José Belmi-
ro de Mello Filho (COMINA); Ir. Ida Oli-
veira (CENFI/SCAI); CRB: Pe. Dionisio
Schiucretti e Irma Maria Carmelita de
Freitas. O Pe. Martinho Lenz sera o téc-
nico a quem o grupo misto recorreré
sempre que for necessario. A coordena-
cédo do grupo ficard a cargo do Bispo
da linha 2, em entendimento com a Se-
cretaria Geral da CNBB e a CRB.

Item 2: Comunicagéo: 2.1. Viagem do
Presidente da CRB a Roma. O Padre
Décio Batista Teixeira comunicou o con-
vite que recebeu do presidente da USG,
para participar da préxima reunido des-
te organismo em Roma, na Ultima se-
mana de malo. Aproveitando a viagem,
pensa fazer uma visita a Sagrada Con-
gregacdc para os Religiosos. e Institu-
tos Seculares, a fim de dar uma deta-
lhada informagdo sobre a Vida Religio-
sa no pais. Esta visita lhe fol sugerida
pelo proprio Cardeal Plronio, que a con-
sidera de grande conveniéncia. Sera
acompanhado, nesta visita, por alguns
Diretores que estarfo em Roma nesta
época, bem como por um membro do
Executivo. D. lvo cré importante que
nesta reunido cam a Sagrada Congre-
gacdo se fratem os seguintes aspectos:
a) O esforgo de aprofundamento espiri-
tual e pastoral que estfo realizando os
Religiosos do Brasil, os esforgos e ini-
ciativas intercongregacionais: cursos,
retiros, destacando-se o CETESP. Tudo
muito documentado. b) O florescimento
vocacional; a evolugdo da Vida Religio-
sa no pals. ¢) O relacionamento tdo po-
sitivo entre a CNBB e a CRB; relaciona-
mento eclesiologicamente certo: duas
Conferéncias que se regem por seus es-
tatutos préprios, sendo que em ques-
toes de pastoral os Religiosos reconhe-
cem e acatam a autoridade dos Bispos.
Observou-se ainda gue seria bom fazer
notar a ndo existéncia de magistério
paralelo, reconhecida tanto pela CNBB
como pela CRB. 2.2. Assembléia Geral
do CELAM — D. lvo Lorscheiter infor-
mou sobre a Ultima assembléia do CE-
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LAM, realizada no Chile em margo p.p.,
indicando que durante a mesma fol elei-
to o novo Presidente do Departamento
de Religiosos: Mons. Obando Bravo, Ar-
cebispo de Manégua. 2.3. Curso promo-
vido pela CRB sobre problemas psico-
I6gicos e morais: O Pe. Decio informou
sobre a proxima realizagdo, nos dias 8,
9 e 10 de maio, de um curso sobre os
referidos problemas, O curso foi solici-
tado por provinciais e formadores, dada
a Incidéncia de casos deste género que
se vém notando ultimamente.

Item 3: Diversos: 3.1. Relaclonamento
dos Religiosos com os Bispos nas pré-
prias dioceses. Foram lembrados alguns
casos que se deram ultimamente nesta
linha. Foi lida e comentada a carta dos
Bispos do Leste | ao provincial dos
Franciscanos a respeito de dois artigos
publicados na revisia “Grande Sinal”.
Opinou-se que o assunto ja foi suficien-
temente tratado no nivel do Regional e
que, portanto, ndo parece conveniente
insistir no mesmo. Foi dada uma infor-
macio sobre o processo da transferén-
cia do teologado dos Jesuitas para Bra-
sflia, indicando-se como esta neste mo-
mento o assunto. 3.2. Estatuto do Es-
trangelro: D. Luciano Mendes de Almei-
da deu uma detalhada informagdo sobre
o assunto, fazendo notar o esforgo rea-
lizado pela CNBB para conseguir uma
reelaboracdo do referido estatuto que
contemple e respeite os direitos funda-
mentais da pessoa. Indicou ainda como
estdo neste momento as gestdes da
CNBB Juntc aos orgédos governamentais
correspondentes. O Pe. Décio pergun-
tou se seria conveniente que a CHB se
manifestasse publicamente sobre o as-
sunto. Houve unanimidade em respon-
der que sim e ficou decidido que naque-
le mesmo dia seria enviado um telegra-

ma ao Minisiro da Justiga. e que logo
depois da nota oficial de D. Ivo, a CRB
Nacional entregaria também uma noia a
imprensa, apoiando a posigdo da CNBB.
3.3. Campanha da Fraternidade de 82: D.
Luciano Mendes indicou que, supostoe o
tema da Campanha da Fraternidade de
82 — Educagdo — seria intéressante
oferecer aos religiosos subsidios de re-
flexao. O Pe. Décio informou sobre o
trabalho que, nesta linha, esté sendo de-
senvolvido pelo GRE (Grupo de Refle-
xdo sobre a Educagdo), e pela equipe
de reflexdo teolégica da CRB Nacional.
Informou ainda sobre a sua presenga na
reunido do Conselho Superior da AEC,
em abril, e sobre o proximo seminério a
ser realizado conjuntamente pela CRB e
pela AEC, sobre a Educagéao como mis-
sdo do religioso. D, lvo Lorscheiter [em-
brou que no proximo més de maioc se
celebrard o jubileu das enciclicas so-
ciais e perguntou que se pode fazer, em
nivel de CNBB e CRB, por ocasifo do
referido jubileu. O assunto entrard na
pauta da CEP deste més. O Pe. Marti-
nho Lenz lembrou que esta para sair a
tradugdo do livro “Fé Cristd e Compro-
misso Social”’, que pode ser considera-
do uma leitura latino-americana das re-
feridas enciclicas, Passou-se 2 avaliagao
da reunido, considerada muito positiva
pelos participantes que destacaram os
seguintes rasgos positivos: - “afeto co-
legial” entre as duas Conferéncias, —
Clima de esperanga — Trabalho muito
bom do grupo misto e decisdes interes-
santes sobre o assunto. Ficou determi-
nada a data da préxima reunido: 27 de
novembro de 81, em Brasilia, imediata-
mente apoés a CEP daquele més. Com
a celebrac8o da Eucaristia, encerrou-se
este dia de trabalho conjunto das duas
Conferéncias.

Importante

A pégina 390, coluna da esquerda, se faz referéncia aos ANEXOS 1 e 2. Séo
textos importantes a respeito da colaboragao das Igrejas Particulares enifre si e
da situacd@o das Igrejas nas Regides Missionarias. VA & pagina 418 e 422. L4 estdo

estes anexos. Leia e examine.
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GRANDES RUPTURAS SOCIO-CULTURAIS E ECLESIAIS

'Promovido pela CRB/Nacional e mi-

nistrade pelo Pe. J.B. Libanio, SJ, o
curso realizou-se no Convento Madre
Regina, em Petrdépolis/RJ, de 24 a 27
de junho. Entre Gerais, Provinciais, Con-
selheiros, Formadores,

e 52 cong regacoes.

A dinamica do Curso possibilitou a
organizagac de nove grupos de vivén-
cia- do Tema Central do Curso. Os gru-
pos viveram ricas experiéncias de
partilha e comunhéo.

Foi evidente na avaliagdo global a
riqueza, a densidade e atualidade do
conteido que respondeu- plenamente a
necessidade do momento atual, a pro-
fundidade e o equilibrio com que foi
tratado o assunto. A personalidade sim-
ples, cativante e competente do Pe. Li-
banio, deixou os participantes impres-
sionados pelo testemunho de sua coe-
réncia ao manifestar que vive o que
expde. Colhemos alguns depoimentos
que demonstram o grau de satisfagao
dos participantes.

— O Curso foi excelente, esclarece-

dor, portador de esperanga.

— Suscilou sérios questionamentos
para a mudanca.

- Através da analise (compreensao. €. _.

explicacdo) dos momentos historicos,
compreendemos melhor a. situagao da

Vida Religiosa, suas dificuldades, im-

passes e angustias.

— A_-explicagdo sobre a ‘'Ruptura”
abriu novos horizontes a respeito da Vi-

da Religiosa, votos e trabalho aposié-
1CO.

— Esclareceu questoes controvertidas
no conjunto das reflexdbes que sao fei-
tas nas Comunidades no nivel da for-
macéo inicial e permanente.

Animadores de-
Comunidades, participaram 106 pessoas

--- Foi um estimulo, um encorajamen-
to para que assumamos com mais CO-
RAGEM as tarefas apostdlicas de
Comunhao e Participagdo nos movimen-

tos de LIBERTACAO.

— A ruptura de MEDELLIN-PUEBLA
rasgou horizontes Iargos ‘de ‘compreen-

sdo quanto aos volos, prlnclpalmente a
Pobreza. .

— A experiéncia de Deus no POBRE
como critério de verificagdo de sua au-

tenticidade, ax:ge de noa “Gunversoes
duras’.

— Captar o elemento novo de Medsl-
lin-Puebla: em relagdo ao Vaticano 1l &
algo de muito importante para compre-
endermos a posi¢édo da Igreja na Amé-
rica Latina e ndo nos determos em
consideragbes e explicagbes ingénuas.

— Cursos dessa anvargadu'ra & UR-
GENTE e inadiavel para captarmos me-

lhor a verdadalra MISSAO LIBEHTA-
DORA.

— (O tema situa-nos na realidade glo-
bal da Vida Religiosa e nos faz olha-la
com maior PAZ na continua inquietagao
em que caminhamos.

'— Expositor. Melhor dos expositores.
Um “show-man’. Alegre, entusiasta,
equilibrado. Abriu pistas, transmitiu es-
perancga.

Sugestoes .

— Sugerimos que a CRB/Nacional
nos proporcione:. Cursos sobre. CONS-
CIENCIA POLITICA. Cursos. sQbre Psico-
logia Aplicada a formagdo dos futuros
religiosos. Cursos sobre FE. e POLITICA
para as Comunidades inseridas. Cursos
para FORMADORES com uma equipe
polivalente. _

— E urgente repetir o Curso Grandes
Rupturas com uma duragéo maior,
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~— Um Cursc sobre “Rupturas’ para — E necessario e urgente realizar
as Congregag¢des Brasileiras. cursos dessa envergadura nas regibes
Norie, Nordeste e Sul. Muitas Congre-

— Um Seminario para formadores gagdes tém dificuidade de deslocamento

_ abordande o tema: “Educagdo como de suas sedes ou regides para os Es-
pralica libertadora”, tados do Rio de Janeiro e Sdo Paulo.

Avaliacio GLOBAL do CURSO

1. QUANTO AQOS OBJETIVOS DO CURSO ........ Ruim Bom Otimo
1.1. Como qualifica o contetido .............. 1,2 8,9 89,9
1.2. Quanto a explicagdo do conteudo ......... — 7,6 92,4
1.3. Meu aproveitamento pessocal ............. 52 67,9 26,9
1.4. O conteudo atendeu a&s minhas aspiragoes 3,8 20,5 74,5

2. QUANTO A ORGANIZAGAO

2.1. O expositor (Pe. Libanio) ............c... — 2,5 97,5
22. Coordenagao Geral ...........cv0vueunn 3,8 17,9 78,3
2.3, Coordenagdo dos Grupos ........c.oveues 33,3 46,1 12,9
24, Trabalho de Equipes ....... g A R 43,5 42,3 10,8
2.56. Dosagem da Carga Horaria ............... 14,1 46,1 37,4
2.0. A Yivencia LRROIgIOB «.sisvcsssasvssosins 18,3 64,1 15,5
2.7. Searvico de Secretaria .............. 3,8 28,2 68,6
28. O Ambiente Fisico ........coivveniienn., 3,8 26,9 69,3
&Y, NOBMONIO ..uiveovsvomprines b8 TR ST 5,1 30,7 64,2
210 BlUMEBERBEE a5 w6 0um 395 nasT e veedes v 6,4 35,9 57,7

3. QUANTO A APLICABILIDADE

3.1. Vocé acha o conteudo aplicavel a sua realidade de povincia?

SIM = 93. NAO = 07.
3.2. Vocé se empenhara em aplicar o conteudo apresentado na sua Provincia?
SIM = 94, NAO = (6.

A misericérdia em quatro tempos

Primeiro. A palavra e o conceito de misericordia parecem causar mal-
estar ao homem contemporanco, Jodo Paulo II, Dives in Mesircordia, 8. Se-
gundo. Receber misericordia de seu semelhante pode significar para o ho-
mem perder o ultimo bem que lhe resta: a sua dignidade. Terceiro. Bem-
aventurados os misericordiosos porque alcancardo misericérdia, Mt 5,7.
Quatro. A misericérdia ndo € categoria freqiiente na teologia moderna. A
RATIO, o célculo, € o seu instrumento privilegiado do conhecimento de
Deus. E onde ficam as manifestacGes histdricas concretas, sobretudo, a
pessoa ¢ a atuacdo de JESUS de Nazaré: quem me vé, vé o Pai, Jo 14,97
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RELACOES ENTRE
JOVENS E ADULTOS
NA VIDA RELIGIOSA

Nédo deveria haver sucessio de geragoes, mas
interpenetragdo de geragcdes. SO assim se evitariam
os hiatos e as esperas e a fatal necessidade de comegar
tudo de novo, quando o progresso é iransformagdo
e conservacio, dentro da continuidade
contra a qual ndo poucos preconceitos alimentamos.

Frei Hugo D. Baggio, OFM
Guaratingueta, SP

1. Conflito de geragoes
e progresso

Penso que, em todos os tempos,
existiu um conflito de geracOes na
VR, pois, nas comunidades e insti-
tutos, constantemente, genite nova
bate 4 porta para comegar a cami-
nhar com gente que j4 h4 mais anos
tenta a experiéncia e se encontra ja
na fase idosa e madura desta mesma
experiéncia. Afinal, fendmeno per-
feitamente normal. Bem como € per-
feitamente normal também que ha-
ja diferencas acentuadas entre oOs
dois grupos, tdo acentuadas, por ve-
zes, que chegam a gerar sérias difi-
culdades, emperrando a caminhada.
Estas dificuldades, por sua vez, lon-
ge de serem elementos desagregati-
vos, devem ser vistas como elemen-
tos formativos, pois de ambos os la-

dos exigem um empenho Vigoroso e
sincero para buscar um ponto de
convergéncia, que atraiu a cada um,

j4 antes de operar-se o encontro na
comunidade.

E esta caminhada rumo ao ponto
de convergéncia que nos parece €x-
tremamente importante. Pede que,
em todos os momentos historicos,
seja perscrutada e esquadrinhada
com carinho e sabedoria, pois ndo
existe uma norma preestabelecida
para enfrentar estes momentos, gra-
vada em algum manual, da qual se
pode lancar mdo quando a febre
cresce na comunidade. A vida reli-
giosa — justamente por ser vida —
¢ dindmica e com isso € fluxo sem-
pre novo. Ndo € um leito cavado
por onde as aguas correm mansa-
mente, E antes tentativa de abrir ca-
minho em terra bruta e desconheci-
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da. Como novas sao as geragoes. que
chegam, novos sdo os choques pro-
duzidos. Novos também, € légico,
os conflitos gerados e, por conse-
guinte, novos os remédios reclama-
dos ¢ buscados.

Nido se trata de abafar, simples-
mente, o patrimonio novo dos que
vém chegando, nem de substituir o
patriménio dos que j& estdo cami-

nhando ha mais tempo. Importa ter -

a sabedoria que sabe esmagar as
uvas verdes ¢ as maduras e produzir
um vinho uniforme e saboroso —
com corpo e alma como diz a pro-
paganda — que sacie € permanecga
Sem se COrromper aos primeiros em-
bates da realidade. Portanto, nio s6
(ransfcimar uva em vinho, mas con-
servar o vinho vinho. Um autor
moderno, Raymond Aron, a propo-
sito do progresso fala com muita
propriedade: “A histéria humana
implica, ém sua esséncia, em conser-
vacdo; nao € apenas transformagéo:
supde que os homens vivam em ins-
titnigdes, criem obras, € que. estas
instituicoes € obras durem. A hisio-

ria existe porque a conservagdo das.

obras humanas coloca as diferentes
geracOes a questao de aceitar ou re-
cusar a herancga do passado. O ritmo
do devenir, segundo” os setores da
vida social, depende da natureza da
resposta de uma geracdo a obra das
geracoes precedentes. A conservacao
permite o progresso enguanto a res-
posta de uma geracdao a precedente
consistir, simultaneamente, em con-
servar o que foi adquirido ¢ acres-
centar novas aquisicoes” (1).

Deste trecho, penso que podere-
mos destacar alguns pontos que nos
levam a refletir e tirar conclusoes:
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— A  histéria humana implica
conservacdo e transformacdo, igual-
mente a histéria das comunidades
humanas, ponto vivo desta historia.

— A histéria’ se faz colocando a
cada geragdo a questdo de aceitar ou
rejeitar a heranga do passado.

— Os homens vivem em institui-
¢oes, criam obras e tanto as institui-

~ cOes quanto as obras nascem com O

propésito € a intengdo de durar.

— O ritmo do devenir, isto €, a

intensidade com que o progresso vat

tomar conta da realidade, depende
da resposta de uma geracdo a obra
aas geragoes precedentes.

~— Havera progresso enquanfo a

"resposta ndo se reduzir ao mero

conservar, nem ao simples adquirir,
mas enquanto houver harmoniosa
conjugacdo de conservar e acrescen-
tar. B e

Uma coisa nos aparece entdo: o
relacionamento das geracOes € algo
importante e basico. Ndo se estabe-
lece ele apenas, porém, no nivel do
assumir-os fatos e os acontecimentos
ou de provoca-los, pois o dialogo
ndo existe apenas porque -ha passa-
gem de palavra de um a outro, mas
porgque. existe um fundamento, um
substrato, uma base que me capaci-
ta a receber e compreender o rela-
cionamenfo que me vem do outro
¢ faz brotar em mim o relaciona-
mento que vai bater no outro e €
por ele assimilado. A vida religiosa
também ela insere-se na dinamica
do crescimento ou do progresso que
se deve tornar uma conquista per-
manente ou uma sucessdo de con-
quistas. E este progresso existe e se



aperfeicoa na medida em que a to-
talidade dos individuos de um grupo
bem caracterizado e determinado to-
mam consciéncia desta realidade e,
a .partir desta consciéncia, tomam
parte ativa no processo a que estao
sujeitos. Cada passo feito na perfei-
c¢do elabora um caminho perfeito.
‘Entdo, o progresso, para nés reli-
giosos, € elaborado na histéria, mas
com um olhar fixo num ponto além
da histéria. Por isso, quando defi-
nimos VR como “seguimento” es-
tamos chamando a tona véarios ele-
mentos que se encontram também
no termo progresso: -

— Alguém vai a frente, para que
outros possam seguir os tragos.

- - Trata-se de um movimento,
nao de um ponto de chegada.

— E um processo encarnado na
historia viva dos homens.

— Supbe a aceitacdo de regras
de caminhar.

— Persegue um objetivo que
aparece claro ou se vai esclarecen-
do. k |

— Implica companheiros de ca-
minhada.

Ha quem diga que mais que uma
vida religiosa existem homens e mu-
lheres que se empenham em viver
uma vida religiosa, ou seja, uma vi-
da de contefidos tais que merece a
qualificacdo de religiosa, pois nasci-
da do Evangelho e de uma inspira-
¢do do alto, que informa os compor-
tamentos todos da pessoa. Este mo-
do de focar a.vida religiosa ressalta
mais o individuo que a estrutura e
.aponta para alguns pontos basicos,
entre os quais: - - -

— A busca de uma perfeicdo
pessoal.

— A busca de um crescimento
do individuo,

- —_ A necessidade de um relacio-
namento inter-pessoal.

— A criacao de uma responsabili-
dade pessoal.

;

— A existéncia de uma influén-
cia real de uma pessoa sobre a ou-
tra. |

Entrar na VR nao é desaparecer
no- anonimato de um -grupo ou de
um sistema. Devemos estar constan-
temente atentos a este perigo ou a

esta tentacdao. Converter-se nao €

apenas vestir os usos e costumes de
constituicoes -ou diretdrios. A vivén-
cia destas normas supde, pelo con-
trario, uma conversio anterior. En-
quanto me nao tiver convertido aos
verdadeiros valores do Evangelho,
nao alcangarei transformar regula-
mentos e observancias em valores
construtivos ou “em espirito e vida”,
como dizia S. Francisco de Assis.

O fato de individuos viverem o
ideal religioso numa fraternidade,
reclama uma estrutura comunitaria,
a qual deve colaborar no desenvol-

vimento do individuo, da pessoa, e
nado frear este processo. A depen-
déncia entre as pessoas toma, entdo,
o forte colorido de reforco, de auxi-
lio, de prestacdo de servigo poliva-
lente, de caminhar-junto, de apoio,
de decifrar-em-grupo, inclusive de
suportar os desafios das fraquezas e
a soma de frustracdes ou mao-reali-
zacoes, tao presentes em todo géne-
ro de vida a disposi¢io- do homem
histérico. = A -comunidade ndo me
dispensa a responsabilidade, a cria-
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tividade, a iniciativa, o esforgo pes-
soal. E tudo isso, independentemen-
te da idade. Nao posso, sob pretex-
to de idade, frear ou fechar-me ou
poupar-me, ou aguardar para mais
tarde, transferir ou adiar, meu mer-
gutho total no processo que me- €
oferecido.

Nas comunidades religiosas, gran-
des e .pequenas, estabelecemos, por
vezes, linhas divisérias por demais
sensiveis e acentuadas entre as ida-
des, isolando energias e cortando
voos, Custa-nos, ndo raro, ceder,
Aqui um ponto sério. E duro, con-
fessemos, entregar as geracOes que
vém chegando o leme do barco que
estdvamos conduzindo, ainda que
com mido trémula, mas carinhosa.
Deixar que outros podem os arbus-
tos que plantamos na angustia e re-
gamos no suor de longas jornadas
de trabalho e noites mal dormidas.
Passar nossos arquivos, onde, mais
que um amontoado de dados da his-
féria, estd esquematizada nossa pro-
pria vida, minuto por minuto, num
crescimento sofrido e amado. Entre-
gar a direcdo do carro a um jovem
— para nés sempre inexperiente —
e sentar no banco de tras e aceitar
seu modo de dar partida, de condu-
zir, de frear... Jesus também pas-
sou aos Apdstolos, pobres e igno-
rantes pescadores, inexperientes de
tudo e despreparados, uma obra que
ele resgatara com seu sangue e vida.
Acho que o didlogo das geragdes co-
mec¢a a bater aqui:

~— A coragem de ceder e passar,
a humildade de se deixar substituir
¢ um ingrediente duradouro para
criar o melhor clima possivel para
o didlogo, mesmo que ele se inicie
na timidez e na suspeita,
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— A desconfianca de que as ge-
racOes novas possam continuar a
nossa obra € a morte predetermina-
da de qualquer dialogo, mesmo que
desencadeado na melhor das técni-
cas.

Fala-se em crise estrutural na vi-
da religiosa, em crise ideolégica, em
crise de identidade ou existencial e
outras que tais, Ndo esquecamos a
crise pessoal ou humana: crise onde
as pessoas ndao permitéem que o pro-
gresso que estd encerrado, contido,
intrinseco, na vida comunitéria, pos-
sa fluir normalmente de uma outra
pessoa. De uma geracdo para outra.
Nao deveria haver sucessio de gera-
¢Oes, mas interpenefracio de gera-
¢coes. S6 assim se evitariam os hia-
tos e as esperas ¢ a fatal necessida-
de de comecgar tudo de novo, quan-
do o progresso € transformagdo ¢
conservacao, dentro da sadia conti-
nuidade, contra a qual ndo poucos
preconceitos alimentamos.

2. Vida religiosa: escola
de integracao das idades

Para os que sdo religiosos é in-
questiondvel que a VR € uma esco-
la. Mesmo assim, convém lembrar
que € uma escola de horizontes am-
plissimos. Nédo ajuda apenas a depo-
sicdo do velho homem e a aquisigéo
do novo, criando aquele tipo huma-
no estruturado de tal forma que con-
trole suas paixdes ¢ leve uma vida
dentro de uma visao sobrenatural,
na constante busca da integracéo
interior, Certo que, no correr dos
anos, tem o consagrado a possibili-
dade de assimilar uma série de valo-
res que o distinguem, sobretudo na
medida em que transforma os votos



e compromissos em vida. Vai com
isso, de modo especial, superando o
individualismo, vai- encarnando o
amor e acaba fazendo da partilha
diidria e constante sua forma de vida
consciente e com naturalidade. Nes-
te momento a vida comunitaria se
lhe transformou em forma de vida
evangélica.

E agui que se da a grande desco-
berta, ou talvez melhor dito, a gran-
de aquisicdo: a vida comunitiria
transformada na escola da comuni-
cacio inter-pessozl, A palavra estd
a indicar: é a comunicacio que sc

estabelece entre pessoas. Uma exer-

ce influéncia sobre a outra. Uma
pesa na vida da outra. Uma traz
complementacdo a outra, Naoc é o
império da dominac¢io do mais forte
sobre o mais fragil, do poderoso so-
bre o fraco, da autoridade sobre o
desprotegido. Trata-se de dois lados
necessitados, incompletos, precisa-
dos pois um do outro. Nenhum pre-
cisa mais do outro. Todos se preci-
sam, Por 1isso, ndo se estabelece
uma hierarquia de necessitados e de
dispensadores, de precisados e de
saciados, de . perfeitos e de incom-
pletos. A gente se achega porque se
precisa, A gente doa na mesma pro-
por¢cao que recebe. Tem tanta ne-
cessidade de receber quanta de dar,
porque a comunicagdo interpessoal
sO se realiza plenamente na plenitu-
de desta dinamica: dar e receber.
Naturalmente, dentro da simplicida-
de, da pequenez, da humildade, do
reconhecimento Ificido da realidade,
para evitar complexos de superiori-
dade ou inferioridade, na experién-
cia vivida, sem fariseismos, scm teo-
rias de velado egoismo, sem orgu-
llhosas pretensdes de superioridade

ou paternalismos doentios. Tudo
isso, parece-nos, fica bem enfeixado
na palavra reciprocidade: corres-
pondéncia muatua, duas realidades
tdo unidas que uma se torna conse-
quéncia necessaria da outra, uma
reclama mnecessariamente a outra.
Reciprocidade que carrega também
a idéia de permuta e de froca.

Esta reciprocidade, uma vez tor-
nada clara como a torrente limpida
de duas fontes que se encontram,

para juntas executarem sua tarefa

comum agora, acrescidas em seu vo-
lume e potencial, fortificadas e am-

paradas uma na outra, forna-se co-
mo que o projefo fundamental do

grupo. Realmente, sO entdo sera

possivel falar do didlogo na expres-
sdo pura do termo. E este o meio
mais eficaz posto a disposicdo do
srupo para, como grupo, fugir do
perigo e da tentacdo da ideologia co-
letivista ou da ideologia individua-
lista, e atingir a “experiéncia” da
comunidade. Com isso podem ser
vencidas as barreiras dos e€squemas
individuais, onde o eu se pde como
ponto de referéncia, ou dos esque-
mas coletivistas, onde o poder se
torna este ponto de referéncia.

A vida comunitaria, assim enfo-
cada, marcha para se tornar uma
escola de formacdo e de formacéo
permanente, Também € ela que nos
ajuda a fugir de outro hébito que ja
criou raizes e quase se instituciona-
lizou: dividir a comunidade em duas
classes: os formandos ¢ os forma-
dos, tendo como critério unico ¢ ex-
clusivo o tempo de ingresso na fra-
ternidade. Dentro desta dicotomia,
cada membro passaria por duas eta-
pas distintas:
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-— A primeira, a do aprendizado,
quando o religioso adquire contef-
dos, formas e modismos para se por-
tar dentro do grupo.

— A segunda, a do desgaste da
aquisi¢do, quando o religioso passa
-a ativa, onde, por assim dizer, co-
mega a gastar aquilo que adquiriu.

Na primeira, enche o cintaro, pa-
ra, na segunda, verté-lo sobre a vi-
da.

Este modc} de encarar a forma-
¢do, tira & comunidade o carater de
continuidade, de adaptabilidade, de
mobilidade, de novidade, de perma-
nente, Seja, talvez, por isso que nos
~dltimos tempos se vem insistindo
tanto na formacdo permanente, na
tentativa de apagar a dicotomia no
nosso modo de agir, uma vez que
esta dicotomia deve inexistir na rea-
lidade histérica que somos chama-
~dos a viver e a vivificar. Com isso,
parece que vai nascendo, com con-
tornos mais nitidos, a consciéncia de
‘que a educacdo € uma tarefa inin-
terrupta e educar-se € um constante
“posicionar-se-no-mundo” ou um
“situar-se-no-mundo”. E a partir
desta *“‘posi¢cdo” ou deste “sitio” lan-
car os relacionamentos que sio a
expressao tipica da pessoa. Como os
‘relacionamentos funcionam ao lon-
g0 de toda a vida, assim também a
_Eqrmagﬁo._ |

-Dentro desta maneira de ver a
formagdo, ao que tudo indica, ndo
devemos atribuir a funcéo educatwa
-ou- formativa apenas a algumas ca-
- sas ou comunidades de cada circuns-
cri¢ao religiosa: postulantados, no-
viciados, semindrios, teologados, ca-
-sas de formacgdo, exclusivando de
tal maneira que somente estas casas
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arquem com a tarefa e.as demais se
sintam eximidas. Sempre que existe
um grupo de religiosos, o grupo as-
sumiu, por isso mesmo, a tarefa edu-
cativa, isto é, reveladora do sitio in-
dividual relacionado “com™ e “pa-
ra” os outros, bem como dos hori-
zontes mais longinquos para onde
se abrem os espagos infinitos da
contemplacdo. Assim sendo, pode-
riamos enumerar uma série de ele-
mentos que a comunidade pode ofe-
recer, que, bem aproveitados, aju-
dam a integracdo das geracgoes:

a) E na comunidade que o cha-
mado amadurece: a vagueza do cha-
mado, por vezes, como que envolto
em dureas de poesia, chocando-se
com a realidade da comunidade,
aclara seus contornos e rastela o
terreno, deixando o dmago, isto é, o
essencial, & vista.

b) Na comunidade descobre-se,
concretamente, que a resposta ao
Espirito Santo se da através de um
agrupamento humano. Por isso, ao
subir ao céu, Cristo ndo espalhou,
de imediato, seus discipulos — em-
bora os tivesse ja destinado para
iss0 — mas mandou-0s concentrar-
se, com Maria, no Cenéculo, pri-
meiro, para ali esperar a hora de
Deus: amadurecidos na comunida-
de, antes de tentar transformar o
mundo em comunidade,

¢) Na comunidade se faz o pri-
meiro teste das nossas lacunas e vis-
lumbramos as primeiras possibilida-
des de preenché-las, porque, ndo
obstante as muitas falhas humanas,
a- comunidade dispde ainda de pos-
sibilidades riquissimas para recupe-

. rar conteados e sanar falhas.



d) A° comunidade é uma forga
coesa para fazer frente a idéias po-
luidoras, perturbadoras, ou a inter-
rogacdes e questionamentos inquie-
tantes que poderiam atingir a vulne-
rabilidade do individuo. A comuni-
dade possui ‘muito mais anti-corpos
que o solitario.

e).Na comunidade recolhe-se
aquela coragem que nos torna inde-
pendentes na hora da agdo: apren-

demos a confiar em nés, a langar

mao de nossas possibilidades, por-
que diante de nés, ao nosso lado,
temos o exemplo dos demais mem-
bros da comunidade, como constan-
te encorajamento.

f) Na comunidade aprende-se a
desenvolver os valores humanos ne-
cessarios para que a agdo dos reli-
giosos seja eficaz ao homem em sua
totalidade: na troca com os tipos va-
riados que lutam consigo mesmo,
aprende-se a lutar e as razdes da lu-
ta: eu luto, mas nao como quem da
socos no ar (2).

g) Na comunidade, o homem
conscientiza-se¢ da necessidade de
buscar um aperfeicoamento pessoal,
um aprofundamento espiritual, um
desabrochar sempre mais integral,
pois a comunidade rica em valores
ndo s6 os transmite, como urge ad-
quiri-los, numa lide constante, sem
término previsto.

h) Na comunidade o homem &
educado para a dificil arte de con-
viver com opinides diferentes ¢ até
para tirar proveito destes antagonis-
mos, sem sentir-se sufocado ou an-
tipatizado ou rejeitado, a semelhan-
¢a ja de Pedro e Paulo, no inicio do
Cristianismo, oferecendo uma maior

abertura ao Espirito Santo, a partir
de divergéncias sérias, Como tam-
bém é a comunidade que me trans-
mite a verdadeira dimensao do sa-
ber paulino: tudo convém, mas nem
tudo aproveita, tudo € licito, mas
nem tudo edifica... porque esta-
mos convidados a fazer tudo pela
gloria de Deus (3).

1) Na comunidade amadurece, em
sua plena dimens3o, o conceito de
autoridade, como a fungdo do poOr-
se-a-Servico para que o grupo cres-
¢a, como o estd a indicar a etimolo-
gia do termo, e como aceitacdo do
servico do outro para que eu cres-
¢a: permito que Deus me faga cres-
cer através dos homens, pcis nem
ele tem outro método ou férmula.
Tudo em espirito de co-responsabi-
lidade, para ndo criar “monstros sa-
grados” e plebe oprimida.

j) Na comunidade amadurece,
igualmente, o conceito teoldgico de
obediéncia como um ouvir em pro-
fundidade, como um perceber a voz
de Deus se ampliando através de
alto-falantes, por vezes estranhos a
minha sensibilidade, mas instrumen-
tos sempre que o Senhor escolheu e
intérpretes seus que colocou no meu
caminho. Um trabalho de discerni-
mento e fé. ..

1) Na comunidade faz-se a desco-
berta da oracdo-em-comum, ‘“uma
das mais deliciosas fontes de alegria
que se possa ter na comunidade”(4)..
O Oficio torna-se uma func¢do, um
empreendimento, uma tarefa, né&o
porque “imposto”, mas porque
“descoberto” como um relaciona-
mento na multiplicidade dos relacio-
namentos pessoais, ¢ até um cola-
tudo para os imprevistos e contra-
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tempos  da experiéncia: “a oragao,
forma existencial de relacdo do ho-
mem com o mundo, com os outros
homens e com Deus, pertence a 10-
gica existencial da vida huma-
na” (3).

m) Na comunidade me € ofereci-
do um programa de apostolado, nao
como algo que me depena ou me
encurta os v0os, mas algo que me
abre caminhos e- possibilidades, on-
de lanco mao de minhas forgas € as
misturo com as energias de outros,
onde pelos oufros aprendo a com-
preender, em maioxr amplitude, oS

problemas alheios, que um par de
ﬂthS dificilmente conseguiria atin-

gir,

n) Na comunidade ensina-se a
arte do siléncio fértil, do perdao fe-
cundo, do doar até doer (como di-
zia M. Teresa de Calcutd), do ser-
irmao, da paciéncia, do exercer, per-
ceber e respeitar os carismas e de
colocd-los retamente .a servico do
Senhor, do qual procedem. A comu-
nidade é o terreno fértil, por exce-
léncia, onde medram os carismas,
como no-lo ensinam os Atos dos
Ap6éstolos em suas paginas, quando
o Espirito Santo se derramava sobre
os grupos da Igreja nascente.

o) A comunidade é a “velha” ce-
pa, cheia de seiva e de vida, na qual
se vio enxertando os religiosos, na
sucessdo dos tempos, fazendo-a flo-
rescer ¢ carregando-a de frutos, &,
conseqiientemente, fazendo-a ter
sempre de novo “sentido” no jardim
do Pai e por causa deste sentido o
Pai, com renovado carinho, a poda
sempre de novo, para que tenha
mais safras e mais ricas e mais abun-
dantes. Cumpre entender o sentido
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da “poda” na“ hmtoma de nossos ins-
titutos, - -

Estes pontos, alinhados mais em
perspectiva didatica para facilitar
uma reflexdo ou discussao em gru-
po (se merecem tal privilégio) de-
vem trazer sempre a marca da per-
muta e da troca, Na medida em que
acontecerem no ambito da comuni-
cagao, isto €, em que produzirem in-.
teresses para os dois lados das ge-
ragoes, trardo maturagao. Por isso,
sao momentos de didlogo em que to-
dos os membros de todas as comu-
nidades devem estar empenhados.
Diziamos, acima, que nao existem,
no rigor do termo, comunidades ex-
clusivamente formadoras ou educa-
doras e outras que apenas se bene-
ficiam da formacio, ndo existem
também membros de uma comuni-
dade exclusivamente qualificados
para esta tarefa, entendendo-se €x-
clusividade como dispensa para. os
demais.. Logico que devemos acei-
tar existam tarefas especificas que
devem ser assumidas por pessoas
que, por uma série de circunstéan-
cias, apresentam mais 'credenciais
para desencadear o processo do dia-
logo e conduzi-lo a2 um amplo ama-
durecimento dentro do grupo. Co-
mo também ¢ logico que na -vida
dos individuos existem etapas dife-
rentes gue reclamam presencgas dife-
rentes e tratamentos diferentes,. co-
mo ja lembrava S. Paulo: ... como
as criancas em Cristo, dei-vos a be-
ber leite, ndo alimento sdlido, pois
0 ndo podieis suportar (6). Por isso,
reclama a formagio etapas sucessi-
vas, interligadas, preclsadas de aten-
gao e cuidados préprios, o que colo-
ca o religioso em estado de forma-
cio permanente. A cada periodo
corresponde uma integracdo pessoal



e ativa do rellgloso em sua vocagao,
o.que vale dizer, a uma crescente
maturagio. da vocacdo. Ela assim
deixa de ser algo que veio sobre o
individuo, na sensa¢do de que nele
grudou, para ser algo que permeia o
individuo. Ela é o préprio indivi-
duo. Dai a exigéncia de uma cons-
tante vigildncia para n@o se ‘“acos-
tumar” ou “habituar” com a voca-
¢do, mas de viver em plena consci-
éncia: cuidai, cada vez mais de asse-
gurar a vossa vocagao e eleicdo, es-
crevia S. Pedro (7). A vigilancia me
conserva em atencdo e me leva a
revisOes constantes. Pois a vocacao,
como oufras realidades espirituais ¢
humanas, deve ser freqiientemente
submetida a uma releitura, a luz de
critérios que vdo sendo apresenta-
dos pelos tempos e circunstdncias,
inclusive de carater pessoal. SO as-
sim sera ela um crescimento orga-
nico, controlado, harmonioso, vi-
venciado, convidando a despertar no
religioso a fidelidade, justamente es-
ta fidelidade t&o comprometedora...

3. Formando para o encontro

'Os problemas todos da vida reli-
giosa acabam batendo na mesma te-
cla: a formacao. Somos formados ¢
nos deixamos formar para o limitado
encontro da vida diaria, que na su-
cessdao ou repetigdo se transforma no
grande encontro que forma a fami-
lia, capaz de sentir-se forte ¢ unida
para enfrentar os desafios da decom-
posicdo, sempre presentes no ho-
rizonte de todas as comunidades
‘humanas, Cada etapa colabora posi-
tivamente na medida em que deixa
de ser compartimento estanque ¢ ter
sentido em si mesma, desligada da
anterior e da seguinte. Para que tal

acontega deve-se ter um reto sentir
do que seja formagio e do que séja
continuidade da mesma. Lembramos
j&, mais acima: ndo existem duas fa-
ses da VR: a preparatéria e a con-
sumista. Toda a VR € uma longa
formacdo. A .presenca. de etapas
atesta a evolugdo do homem e o res-
peito as mesmas etapas a estabelecer
e a descobrir o fio condutor ou a
linha mestra que liga num todo os
passos varios da caminhada.

Aos que ja estdo na VR — por-
tanto as geracOes mais antigas —
cabe o 'papel de animadores ‘nesta
descoberta e na conversagcao dos va-
lores encontrados: cabe-lhes buscar
novas motivacoes ou reacender as
existentes, iluminando os horizontes
sem deixa-los esmaecer, colaborar
na tomada de novas opgoes sem der-
ramar pessimismos de que tudo ji
foi experimentado sem resultados,
sem imaginar mil dragles postados
pela opcdo que toma a direita e dez
mil na-que toma a esquerda. Cabe-
lhes ajudar a repensar as obras e os
campos do Instituto, sem lamurias
de que a boa estagdo ji passou e
agora estamos vagando em plena
borrasca com as velas rotas, sem ti-
moneiro ¢ sem remadores, €, assim
sendo, nao mais vale a pena singrar
e, muito menos, procurar outras
aguas ou empregar outras técnicas,
pois tudo o que é novo leva para o
abismo. Por isso, fiquemos parados
na calmaria e esperemos gue a mor-
te faca a sua colheita. -

O convite da hora € outro: juntos
somos convidados a fazer “uma des-
coberta mais luminosa e atraente
dos valores de consagragio e de
missdo, que estdo na base de uma
consciente ¢ alegre inser¢do no-pro-
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prio Imstituto” (8). Parece-me mui-
to importante ¢ sobremodo respon-
sdvel eéste convite de fazer uma des~
coberta mais luminosa e mais alegre
dos valores de comsagragio, pois
corremos O risco de pensar que hou-
ve abrandamento da disciplina e
com ela o esvaziamento dos contei-
dos, ¢ com eles a perda do sentido
teoldgico, E o fato se torna mais
grave quando atribuimos uma espé-
cie de culpa as geragdes mais novas:
julgamo-las mal preparadas, sem cs-
pinha dorsal e mal intencionadas
até. Elas, por sua vez, acham que
nos lhes entregamos uma vida es-
vaziada com nossas exigéncias e for-
malismos.

Nossa vivéncia, luminosa e ale-
gre,- seria, entdo, no desgastante da
vida cotidiana, a mais bela apologia
da consagra¢do: a 1umin osidade
transpareceria de nossas palavras e
de nossos conceitos, mas sobretudo
da maneira sitaples e alegre com
que testemunhamos nossa “felicida-
de”. Penso que mostrar sincera-~
mente a felicidade alcangada € um
argumento irrefutdvel. O proprio
ateismo do filésofo cairia se no rosto
dos cristdos transparecesse a alegria
do Cristo ressuscitado... A respos-
ta que nos € pedida, mesmo com
sangue, € uma fidelidade sempre
nova ao Espirito Santo, com a qual
reavivamos para ndés € para 0s Ou-
tros a identidade vocacional. Entdo,
nao nos contentamos em apenas co-
nhecer os meios de renovar, de re-
forcar, de reavivar, mas lancamos
mdo deles. A preocupacdo de ser
fiel engloba o testemunho ¢ a fide-
{idade. Diante de Deus, diante da
Igreja, diante da minha comunidade,
diante de mim mesmo, comprome-
to-me, sempre de novo, a fazer da
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realidade envolvente um constante
meio de conservar, melhorar e -re-
forcar a minha identidade vocacio-
nal, Assim, faco uma sempre mais
ampla descoberta do espaco histo-
rico em que me situo, no qual vou
maturando o mistério de meu espago
intimo, através dos relacionamentos
todos que me revelam as limitacgGes
pessoais, mas também as ilimitadas
possibilidades da comunidade,

Como numa espécie de término
de nossas reflexdes, gostariamos de
acrescentar ainda uns pensamentos
sobre um grupo de pessoas que tém
papel destacado na condugdo do
processo, embora todos nele este-
jam envolvidos:

a) Superiores. Receberam o en-
cargo de levar especificamente ao
crescimento as pessoas que lhes fo-
ram confiadas, como diz o étimo de
autoridade, devem ser os primeiros
a detectar os entraves que dificultam
o didlogo das geraches e corta-los,
na medida do possivel e no menor
espaco de tempo, favorecendo, em
contrapartida, os elementos que le-
vam as pessoas a questionar-se e dar
corretas réspostas. Porque, cada res-
posta que damos na sinceridade, se
pode tornar uma descoberta, com 0s
encantos € os estimulos proprios de
tal situacdo. Mas para ser a respos-
ta acertada, devemos conhecer as
situagOes e os problemas que a soli-
citam. E um pode ajudar muito ao
outro, mormente se ao poder de go-
verno une a autoridade pessoal.

Cabe também aos superiores co-
locar ao alcance dos religiosos tem-
pos fortes, encontros de profundi-
dade, contetidos de reflexdo, silén-
cios fecundos. Propor programas e,



sobretudo, leva-los a execucdo, com
caridade e firmeza, o que requer
virtude ¢ dons do Espirito Santo,
que somente uma oracdo profunda
e convicta pode alcancar. Por isso
mesmo, a figura do superior, tanto
local, guanto geral ou de ambito me-
nor, desempenha importante tarefa
na aproximacao das geragdes, na
criacdo de ambientes e na naturali-
dade com que acontecem os encon-
tros e se processam as fusdes harmo-
niosas.

b) Educadores, Todas as comuni-
dades de formacdo t€m religiosos li-
berados para a importante e, hoje
mais do que nunca, ardua tarefa de
ajudar as novas geracdes a se intro-
duzirem na VR. A eles cabe 4 tare-
fa de fornecer contetidos e, sobretu-
do, guiar na assimilacdo destes mes-
mos contettdos € na traducio em
vivéncias praticas. Ndo sdo chama-
dos a fornecer regras estereotipadas,
mas elementos dindmicos que, como
raizes profundas, fazem chegar aos
comportamentos das novas geracoes
a seiva espiritual e a razdo profunda
de toda a consagragdo. S6 assim
formaremos pessoas conseqiientes:
que vivem O que prometem e perce-
bem o sentido do que aprendem.

Ja que as novas geragoes estdo em
estado de busca, generosa e angus-
tiada a um tempo, os educadores se
devem colocar como marcos ou lu-
zeiros ao longo da escalada, sem
pretengdes de super-protetores, ou
em sentido oposto, super-desligados.
O que deve aparecer claro é que ¢les
também continuam na linha da bus-
ca, ndo. tendo, por isso, em seu
-alforje de caminheiros, as respostas
prontas para todos os -questiona-
mentos do presente ¢, muito menos,

a visdo dos desdobramentos do ca-
minho que se abre para o futuro.
Também eles trazem em seu alfor-
je de-filhos de Abrado uma série de
questionamentos e de perguntas do-
lorosas, mas muita esperanca tam-
bém junto com uma grande fé ¢ uma
dose enorme de coragem, porque se
sabem chamados, e se sentem esti-
mulados a recomecar, todos os dias,
ao lado das novas geragdes, que sao
as manhds da histéria com que Deus
nos presenteia. Ndo somos uma ge-
racado que chegou e outra que ca-
minha, somos um povo a caminho.

Assim sendo, reclama-se para este
cargo pessoas que tenham uma for-
macdo esmerada, conteitdos claros
e ricos, experiéncias de vida comu-
nitdria. Mas que tenham, sobretudo,
uma visdo humana dos homens, uma
visdo histérica da vida religiosa,
uma visdo engajada da Igreja e do
trabalbho de seus filhos, uma visdo
profunda do trabalho de Deus na
vida do homem. O bom senso, a
alegria, a esperanca, a confianga, a
coragem, a comunhdo com Deus pe-
la oracfo, serdo as chaves que 0Os
levardo até o coragdo das novas ge-
ragcOoes que lhes permitirdo ferir as
cordas sensiveis de sua generosidade
para orquestrar melhor essa gama
imensa de energias que Deus, ainda
hoje, desperta na juventude. Tor-
nam-se os ¢ducadores dos elos entre
dois momentos sérios do Instituto e
deles depende, em grande parte, a
harmonia da transicdo do encontro
sem “encontrdes” e do aparecimento
de uma unidade, onde as idades n&o
provocam chuques

¢) Outros membros da comuni-
dade. Pelo que acima afirmamos, fi-

.cou claro que toda a comunidade ¢
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convidada a colaborar no dialogo
da aproximacgdo. Na medida em que
a totalidade se empenhar, mais total-
mente se alcangard a buscadaf e SO-
nhada mtegragao Por isso ndo se
pode permitir a vivéncia de duas co-
munidades: a dos velhos e a dos
jovens, dos iniciados e dos nedfitos.
Com hordrios e privilégios distintos.
Com obrigacGes ou modos distintos
de realizar ‘tarefas. Sobretudo, nio
deve existir uma comunidade que
impOe e oufra que executa. Uma que
serve € outra que € servida, Ou uma
que pensa tudo saber porque tem a
experiéncia, outra tudo poder por-
que tem a for¢ca. Uma nao € consul-
tada porque ainda nada sabe, a outra
¢ desacreditada porque superada.
Com isso dois blocos estdo sempre
em campo aberto, de langas em ris-
te, na-discussac estéril ou no silén-
cio desgastante da néo aceitacido in-
terior ou da critica corrosiva, aberta
ou velada. Ninguém se encontra, na
comunidade, na situacdo exclusiva
do dar ou do tirar, Todos estdo para
compartithar. E a partilha é recla-
mada, simplesmente, a partir das
possibilidades individuais. N&o se
val exigir frutos fora da estag¢fo, nem
uvas do espinheiro, nem tdo pouco
antes do tempo. Nio se despresa
uma arvore porque ja deu frutos,
nem tao pouco outra que mal co-
megou a deitar as flores. Néo se
obrigardi a todos terem ramos po-
~dados na mesma hora ou na mesma
altura, sobretudo porque ‘“assim
sempre se fez”, como nao se intro-
cuzird nova técnica de podacgio pelo
simples fato de que “hoje as coisas
sdo diferentes”. Deve-se tomar um
cuidado muito respeitoso, pois, com
grande facilidade, caimos numa tris-
te contradi¢cao: lutamos com todas
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as veras da nossa alma para manter
nossa liberdade, mas numa luta que
corta a liberdade de todos quantos
nos cercam.

Todos os membros de uma -mes-
ma comunidade, comun gando a
mesma espectativa, encontrar-se-ao
no mesmo horizonte. As.asperezas
da caminhada que ferem os pés e
entravam Os. passos sao, Nao raro,
produtos do proprio homem ou,
mais exatamente, resultado de sua
forma de aceitar as realidades ¢ os
companheiros de caminho. Supera-
das as divisdes reais e as criadas pe-
los usos e tradi¢cOes, a comunhfo
encontra canais mais desimpedidos
para eclaborar a aproximag@o dos
religiosos. Afinal, tudo vai levando
a um tema muito em voga, em nos-
sos dias, e cheio de promessas para
a VR: a formacido permanente. Per-
manente porque ao longo de toda a
vida e totalizante porque envolve to-
dos os membros da comunidade. Ela
dara um colorido mais uniforme a
toda a formacao, evitando as dico-
tomias de geracgdes ou de vidas, ela
criard ambiente interno permanente
maleavel e nunca convencidamente
pronte, maduro, formado, completo.
Por isso sera um ambiente sempre
humilde, capaz de crescer. Ela am-
pliard os espacos internos para que
as pessoas sintam oOs vazios € rece-
bam com mais proveito. as mensa-
gens vindas do outro e de todos. Ela

despertara’ uma preocupacao’ cons-

tante e generalizada pela identidade
vocacional e fard acreditar no cres-
cimento e na methoria e fara crer
na conversdc, Ela transformard a
comunidade num foco, onde reside
a riqueza e a forca para elaborar no
homem terreno o homem espiritual,
a partir dos dons e dos bens postos



a disposi¢ao da criatura. Ela cola-
borard para a redescoberta ¢ o re-
encontro de todo o dinamismo, de
toda a alegria, de toda a gragca que
o Pai encerrou no Evangelho e no

vida em comum, cuja manifestacao
mais bela € o Oficio e a Eucaristia,
celebrados em comunidade, pois
ambos supdem que antes de congre-

gar os religiosos, um ao lado do

outro, num espaco fisico, tenha ja

carisma de cada instituto, que tenta-
mos captar e viver pela consagragao.
Ela, enfim, nos levard a celebrar a

conseguido uma comunhdo espiri-
tual, sombra terrena da comunhan
celeste

—

soa Humana, Rovilio Costa, Escola Su-
perior de Teologia S. Lourengo de Brin-
disi, P. Alegre 1974, p. 57. {(6) 1 Cor 3,2.
{(7) e Ped 1,10. {8) Documento sobre a
Vida e Miss@o dos Rellglosos, L'Osser-
vatore Romano, ed. port. de 18,181 e
SEDOC, abril 1981, 937.

NOTAS

(1) Cir. O Suplemento de O Estado
de S. Paulo, n® 46. 26.4.1981. (2) 1 Cor
9,26. (3} 1 Cor 10,23. (4) Alegria na Co-
munidade, Barbara Albrecht, Ed. Pauli-
nas 1980, p. 19. (5) O Primado da Pes-

A comunidade religiosa
tem valores a oferecer ao religioso como pessoa?

Tem e muitos. Frei Hugo, 3 pagina 400, ao enumera-los quase esgo-
tou as letras do alfabeto. Nio deixe de ler:-Vale a pena. |

O que se exige dos Formadores na Comunidade Religiosa?

Muita coisa. Reclama-se para este cargo — Formadores — pessoas
que tenham uma formacgdo esmerada, contefidos claros e ricos, experiéncia
de vida comunitiria. Mas que tenham, sobretudo, uma visdo humana dos
homens, uma visdo histérica da vida rehgmsa uma visgo engajada da Igreja
e do trabalho de seus filhos, uma visdo profunda do trabalho de Deus na
vida do homem. O bom senso, a alegria, a esperanca, a confianca, a cora-
gem, a comunhdo com Deus pela oracao, serdo as chaves que os levarao
até o coracdo das novas geracoes que lhes permitirdo ferir as cordas sen-
siveis' de sua generosidade para orquestrar melhor esta gama imensa de
energias que Deus, ainda hoje, desperta na juventude. Tornam-se os edu-
cadores dos ¢los entre dois momentos sérios do Instituto e deles depende,
em grande parte, a harmonia da transicdioc do ENCONTRO sem enconfroes
e do aparecimento de uma unidade, onde as idades ndo provocam choques.

407



DEUS, RICO
EM MISERICORDIA

Em Dives in Misericordia, Joao Paulo I
faz da misericérdia de Deus, a categoria central
do seu conhecimento e renuncia @ RATIO, isto é,
o cdlculo. O leit-motiv da Enciclica
é o Deus de Abrado, de Isaque, de Jacé. Ndo
dos filésofos ou dos sibios. E o Deus de JESUS CRISTO.

Pe. Alberto Antoniazzi
Relo Horizonte, MG

O que a nova Enciclica “Dives in
Misericordia”, do Papa Jodo Paulo
I, tem a dizer para a vida dos re-
ligiosos, sua formacdo, sua espiri-
tualidade?

E mais ou menos esta a pergunta
que a redagdo de “Convergencia”
me faz. Minha resposta — o artigo
que segue — ndo ¢ uma resposta
direta, E s6 a proposta de algumas
pistas para quem deseja procurar
ativamente a resposta. Meu artigo
nao € um roteiro de leitura, que faz
a exegese ou a explicacao do texto,
e propde ao leitor informacodes a
assimilar passivamente. E uma tenta-
tiva de ajudar o leitor a reagir diante
do texto, a questioni-lo, a confron-
td-lo com o que sente e o que vive.

Esse € também um modo de “ler”
o texto. Segundo alguns lingtiistas de
hoje, € até o Gnico modo de verda-
deiramente ler. O texto é um tecido
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de relacdes, ndo sO internas, mas
com o mundo em que emerge. Por
1sso, o “o sentido de uma parte da
obra néo se esgota nela mesma, mas
se revela nas relacdes dela com as
outras partes. Uma obra inteira
nunca podera ser lida de forma sa-
tisfatéria e esclarecedora se nao for
posta em relagdo com outras obras
anteriores ou contemporaneas. Num
certo sentido, todos os textos podem
ser considerados como partes de um
unico texto que estd sendo escrito
desde que o tempo existe” (T. TO-
DOROV).

Vamos, entdo, e de uma forma
muito limitada e pessoal, tentar si-
tuar o texto da Enciclica com rela-
cao a outros elementos do nosso
mundo, dos que fazem parte de nos-
sa existéncia cristd e da vida reli-
giosa. Eles poderdo esclarecer me-
lhor e desvendar mais amplamente o
sentido. da reflexdo do Papa.



E claro que pode haver outras
leituras. A que proponho € somente
uma “leitura”, que espera suscitar
muitas outras: as dos meus leitores.

1. “Dives in Misericordia”
e “Redemptor Hominis”

A primeira relacdo da Enciclica
“Dives in Misericordia” (que por
brevidade, de agora em diante, indi-
caremos s6 com a sigla DM) € com
a outra Enciclica do Papa Joao
Paulo II, a “Redemptor Hominis”
(4.3.1979).

Duas coisas as duas Enciclicas
tém em comum: a linguagem e um
enfoque peculiar da antropologia.

A linguagem da Redemptor Ho-
minis (RH) e da DM, apesar de elas
conservarem o titulo em latim, cons-
tituido pelas palavras iniciais do
texto oficial, perdeu o carater sole-
ne € um pouco arcaico das Encicli-
cas dos Papas anteriores. Caiu o
“nds’” majestatico e de algum modo
impessoal. Através da primeira pes;
soa do singular (“Deus me confiou
o servico universal. .. A Cristo Re-
dentor elevei os meus sentimentos €
pensamentos. .. E eu respondi. ..
Quereo hoje...” — cf. RH 1), nédo
¢ s6 um novo estilo que emerge. Se
¢ verdade (como querem, de novo,
as atuais ciéncias da linguagem) que
forma e contelido sdo inseparaveis,
com o novo estilo € um novo contei-
do que emerge, uma nova relacdo
entre o Papa e os irmdos a que se
dirige. |

De qualquer forma, j4 na RH
emergia nitidamente a pessoa e o
pensamento original do autor da En-
ciclica, Também na DM, e de modo
ainda mais marcado pelo tom de re-

flexao pessoal ou de “longa homi-
lia” desta Enciclica, emergem a per-
sonalidade e o coracdo de Jodo
Paulo II, sua fé, sua espiritualidade.

- Hsta ai, ao menos implicitamente,
um convite a percorrer uma primei-
ra pista de leitura para aprofundar
DM: a Jeitura de outros escritos es-
pirituais ¢ literarios de Karol ‘Woj-
tyla, sobretudo os Que mais direta-
mente expressam sua experiéncia es-
piritual (1).

A semelhanca de contetido esta
no enfoque particular que Jodo
Paulo II da as relacOes entre cristo-
logia e antropologia, entre Cristo e
o homem. As paginas mais explicitas
estdo evidentemente na RH. Alias,
ja o titulo da RH indica o carater
central desse tema, dessa unidade
entre Cristo — o redentor — € ©

homem.

Foi observado justamente que ha
uma quase identificagdo de cristolo-
gia e antropologia na RH. Ao me-
nos, desaparece a proposta de me-
diacoes filoséficas ¢ naturais entre
a doutrina especificamente crista e
a antropologia. Cristo é apresentado
imediatamente como resposta ao
homem, como plenitude do homem.
“Cristo redentor revela plenamente
o homem ao préoprio homem” (RH
e 10; cf. GS 22). Por isso, “o homem
é o primeiro caminho que a Igreja
deve percorrer...; € a primeira €
fundamental via da Igreja, tracada

pelo préprio Cristo” (RH 14). “De

tal modo, a préopria dignidade da
pessoa humana torna-se conteiido
daquele antincio (a verdade que a
Igreja anuncia em sua missdo)”
(RH 12).
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Assim, € importante nfo separar
a DM, que tem Deus como sujeito
principal, da RH, que trata do ho-
mem (em Cristo).

Essa ligacdo € explicitamente afir-
mada (DM 2, 4) e reafirmada na
“Dives in Misericordia™: “Chegados
a esse ponto das nossas considera-
¢des, impde-se aproximarmo-nos
ainda mais do contetido da Encicli-
ca “Redemptor Hominis”” (DM 435;
cf. também 105).

Por expressa vontade do Autor,
€ necessario compreender a DM a

luz da RH e completar a doutrina
da RH pela DM.

2. A Enciclica e a Biblia

Ha, porém, diferencas entre RH e
DM. A primeira Enciclica é mais
teolégica e solene. Faz muito mais
referéncia ao Magistério conciliar e
pontificio (2). A nova Enciclica,
DM, embora ndo deixe de fazer alu-
sdo a doutrina do Vaticano II, par-
ticularmente a da “Gaudium et
Spes”, € uma reflex8o alimentada
quase exclusivamente pela Biblia (3).

Da rica temética biblica da “mi-
sericordia”, a DM nos da uma sin-
tese, que ela mesma coloca debaixo
de dois rétulos:

— a “terminologia” do AT;
— a “analogia” do NT.

a) O Antigo Testamento

Misericordia é palavra de origem
latina, que traduz mal — resumin-
do e empobrecendo — um rico vo-
cabulario do Antigo Testamento. O
empobrecimento, alids, j4 era visi-
vel na traducdo grega da Biblia (a
[LXX). Todos. os' exegetas reconhe-
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cem esse fato. O Papa também o
menciona, sem realcd-lo, na nota
52: “A terminologia grega da versdo
dos Setenta apresenta-se com uma
riqueza menor do que a hebrai-
ca...”, Joao Paulo II reconheceu
também que “a palavra e o conceito
de misericOrdia parecem causar mal-
estar ao homem (contemporaneo)”
(cf. DM 8). Seria talvez necessario
colocar abertamente a questio da
oportunidade de usar o termo “mi-
sericordia”, consideradas essas duas
dificuldades (a incapacidade de ren-
der importantes matizes do vocabu-
lario beblico e a pouca aceitagdo
pela cultura contemporinea). Mas
nao € este o lugar para tal dis-
cussao,

Limitemo-nos a comentar rapida-
mente o texto do cap. 11I da Enci-
clica (A misericordia no AT). Mais
precisamente, limitemo-nos a duas
observacoes.

A primeira € sobre o conceito de
hesed, o mais importante dos termos
hebraicos que deram origem a “mi-
sericordia”. DM dedica a esse termo
boa parte da nota 52, Se ndo me en-
gano, a expilcacdo de DM depende
fortemente da interpretacdo de N.
Glueck (Das Wort Hesed. .., 1927),
aceita também por muitos outros
exegetas, mas contestada por H.J.
STOEBE ¢ outros (4). Segundo
GLUECK, o “hesed” “nao designa
uma benevoléncia esponténea e subs-
tancialmente imotivada, mas uma
atitude que deriva de uma relacdo
que comporta direitos e deveres (ma-
rido-esposa; pais-filhos; soberano-
siditos). Se hesed diz respeitoa
Deus, trata-se entdo da realizagdo
das promessas baseadas sobre a
alianca. Se hesed assume de fato o



sentido-de benevoléncia, isto é devido
a assimilacdo secunddria com raha-
mim (p. 47s.). Isto significaria tam-
bém que a formulac@o hesed we’emet
deve ser entendida como hendiades

(p. 66)” (5).

Esta concepcdo estaria esquecen-
do outros aspectos do “hesed” bem
atestados no Antigo Testamento.

Para STOEBE, o “hesed™:

@ ¢ um ato mais que um senti-
mento (nunca se diz: sentir “hesed”;
mas freqiientemente se diz: fazer
“hesed”);

@ ¢ também ‘“hesed” e “raha-
mim® :significa- os atos (de rahamim
= ternura) que expressam o “hesed”;

® tanto no sentido profano (“he-
sed”- entre os homens) quanto no
sentido te,elqgwo (“hesed” gue Deus
tem para com o0s homens) ha algo
iesperado, espontanee ndo devido,
gratuito (que s6 depois estabelece
um relacionamento com- direitos e
deveres,. uma “alian¢a” com obrlga-
coes rcmpmcas)

~® entre os exemplos tipicos de
“hesed” humano pode-se citar: 1
Rs 20,31ss.;: 2 Sm 2,4-7:.1 Sm 15,6;
2Sm 10,2; 3,8; 1 Rs 2,7; Gn 20,13;
47,29; 39,21 (se o “hesed” nédo € o
de Deus, mas a benevoléncia dos
homens que Deus atrai sobre José);
Js 2,12 (Raab usa “hesed” para com
os 1srae11tas contra seu proprio de-
ver);

* quanto ao “hesed” de Deus,
deve-se anfes de tudo relevar que se
frata de um antropomorfxsmo” (6),
isto €, da aplicacdo a Deus de um
comportamento humano; mas -isto
nao assusta os-autores ou portadores

das mais antigas tradicOes biblicas,
particularmente o Javista; “hesed”,
junto com ‘“‘emet” (hesed we’emet),
torna-se quase um nome de Deus ¢

.como -tal € usado numa béngio ou

saudacdo (cf. 2 Sm 2,6 e 15,20);
mais significativo.ainda € o nome de
Deus e seus atributos em Ex 34,6
(provavelmente uma formula litar-
gica); Ex 20,5 e ‘Dt 5,9 retomam,
numa ordem diferente, os mesmos
atributos de Ex 34,6-7 e ressaltam
o perdao (que vai além do devido!),
como o fardo depois, muitas vezes, os
Salmos; -enfim, entre-os profetas,: &
sobretudo Oséias que. fala do *‘he-
sed” de Deus e que-insiste -sobre a
reciptocidade que ele' gera: :0 Deus
da bondade quer.que seu povo tam-
bém -pratique o ‘“hesed”, nfo.o sa~
crificio (Os 6,6;.cf. Mt 9,13 e.12,7);
Miquéias (6,8) ¢ Jeremias também
se aproximam de Oséias (cf. Ir 2,2;
4,23; 16,5; 31,3).

A discussio exegetlca sobre o te-
ma do “hesed” (ou, mais amplamen-
te, da .misericérdia) no. AT ndo €
mera questdo de erudicio. Afinal,
se a.teologia, obediente ao Vaticano
II, quer realmente tomar a Biblia
como base (e -nZo forcar a Biblia a
se adaptar s teses previamente ela-
boradas pela teologia), deve se es-
forcar antes de tudo para compre-
endér corretamente o texto do AT:
Considerado que o conceito de mi-
sericordia € usado pelo Papa como
chave para entender o mistério de
Deus e da redencdo do homem em
Cristo, um conceito exato da mise-
ricérdia € evidentemente decisivo.

Neste sentido, levantamos aqui al-
ouns elementos para uma discussao
mais completa a respeito. Mais
adiante retomaremos o tema,
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Por enquanto, dar-me-ia por sa-
tisfeito se essa longa digressdo sobre
o AT tivesse tido a funcéo de lem-
brar ao leitor a extraordinaria rique-
za da temdtica do “hesed” no AT. (E
nem tocamos os temas correlatos ou
proximos: rahamim, haman ‘emet,
ote.),

Mas — ¢ esta é a segunda obser-
vacdo que prometemos — um lei-
tura do AT, ao menos dos trechos
indicados pela propria Enciclica DM,
¢ um complemento indispensavel
para encontrar, na propria Palavra
de Deus, os fundamentos para uma
compreensdo mais ampla e mais
exata. Essa leitura terd a vantagem
de levar a algo muito concreto, a
exemplos significativos, a experién-
cias humanas que ainda nos falam
e comunicam conosco. Para quem
o- desejar, ha também roteiros e
orientacOes acessiveis (7).

b) O Novo Testamento

O tema da misericérdia no Novo
Testamento é desenvolvido pela DM
principalmente a partir da parabola
do filho prédigo (parébola que, com
J. JEREMIAS, seria melhor chamar
“do pat que ama”).

Sem duvida, essa concentragao da
-andlise num s6 modelo lhe da mui-
ta forca (cf. DM 35-39). E a inter-
pretacdo da pardbola € penetrante e
original, Em particular, surpreende
o destaque que ¢ dado a idéia de
que, longe de estar ligada a alguma
forma de paternalismo ou de supe-
rioridade, a auténtica misericérdia é
a que restaura plenamente a dignida-
de do “filho prédigo” (cf. DM
40,43).
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Jodo Paulo II parece ter clara
consciéncia da importdncia desse
ponto. Nao s6 volta mais vezes sobre
o tema da dignidade do homem (cf.
n? 39, 42, 43, 54, 73, 92), mas tam-
bém rejeita explicitamente aquela
falsa pratica da misericordia “enten-
dida ¢ praticada de um modo uni-
lateral, como um bem feito aos ou-
tros” (n? 90). A auténtica miseri-
cordia € sempre caracterizada pela
“reciprocidade’: ao praticar a mi-
sericordia, sempre também a rece-
bemos (ibidem; cf. também todo o
n® 43). |

De fato, a primeira reacdo do
homem contempordneo (ou do ho-
mem de todos os tempos?) a pratica
de uma “misericordia” entendida
como ato ou atitude de um superior
que humilha, € a de protestar, Mes-
mo que receba a ajuda em sua misé-
ria, perderd o tltimo bem que lhe
restava: a sua dignidade.

Como, porém, realizar na pratica
uma misericordia auténtica, que nao
fira, mas restaure a dignidade do
homem? A resposta da Enciclica
tem dois aspectos: o da reciprocida-
de, que ja vimos, e o proprio Cris-
to, como “modelo” de verdadeira
misericordia,

A misericérdia de Cristo, que &
a de Deus, € ilustrada especialmente
através da parabola do “filho pré-
digo”. SO por convengdo e por fa-
cilidade, continuamos a chama-la
assim. Ndo s6 o nome, mas mes-
mo o enfoque tradicional com que
se olha para esta parabola nos pa-
recem dignos de questionamento. E
talvez a propria Enciclica DM de-
penda demasiadamente deste enfo-
que. Ela toma o “filho prodigo”
como representante de todo homem:



“este filho... em certo sentido €
o homem de todos os tempos, a co-
mecar por aquele que foi o primeiro
a perder a heranca da graca” (DM
35) (9). ._

Assim € descuidado o papel do
segundo filho, que na pardbola tem
um papel nfo menos importante do
que o primeiro. Ele, como em outras
pardbolas de Jesus (cf. Mt 21,8-32;
Lc 18,9-14), serve a pintar o con-
traste entre comportamento daque-
le que a sociedade condena como
“pecador” e o do fariseu, que se
considera “justo”. A forca polémica
das pardbolas de Jesus estd exata-
mente em revelar que o primeiro €
capaz de conversio ¢ que o segundo
termina na dureza de coracdo e na
cegueira, Mais exatamente: que
Deus estd mais préximo do primeiro
que do segundo.

Abre-se aqui, alids, um tema ain-
da mais amplo do que o tema do
pecado e da conversdo. E o tema da
predestinacdao e da misteriosa soli-
dariedade entre o “bom” e o “mau”,
que ndo deixam de serem irm3os.
Esta situacao encontra sua manifes-
tacdo culminante no préprio Cristo,
que € o “santo” e o “‘eleito”, ¢ pa-
radoxalmente se torna o “condena-
do” e o “rejeitado”, para salvar o
homem, do qual se fez irméo (10).

E certo, de gualquer forma, que
Jesus, na parabola do filho prddigo
(Lc 15,11-32), queria dizer algo es-
pecifico sobre Deus, revelar algo do
“coragdo” e do comportamento de
Deus. Tomando como termo de
comparacgao o pai, Jesus desenvolve
algo que lhe € familiar, Ndo so ele
invoca Deus como Pai (Mt 5,16.45;
6,9 etc.) ou como “Abba” (papai;
cf, Mc 14,36; Rm 8,15; Gl 4,6),

mas de diversos modos compara o
comporfamento humano do pai com
a acdo de Deus (Mt 21,31; Lc
11,11-13), ndo sem precisar que

Deus € “tanto mais” pai (I.c 11,13).

Se Jesus sente a necessidade de
“corrigir” a imagem de Deus dos
seus contemporaneos, € se 0s primei-
ros cristdos opoem o Deus de Jesus
ao dos judeus e fariseus, analoga-
mente noOs podemos nos perguntar
hoje: O Deus do Evangelho ques-,
tiona a imagem de Deus da nossa
cultura, do nosso povo, mesmo dos
mais religiosos entre nés? Em que
medida, o Deus em que acreditamos
¢ o Deus de Jesus Cristo? -

A importéncia central da miseri-
coérdia de Deus no Novo Testamen-
to deve ser verificada ndo s6 atra-
vés da parabola do Filho prédigo.
De fato, a Enciclica DM ndo se li-
mita a analisar esta parabola, ape-
sar de the dar um destaque muito es-
pecial, Se a misericérdia constitui o
conteido fundamental da mensagem
messidnica de Cristo (DM 44), ela
deve estar presente em toda a atua-
cdo dEle e, particularmente, no mo-
mento culminante do mistério pas-
cal, cruz e ressurreicio (cf. DM
45-57).

O tema especifico do “éleos”
(misericérdia, no grego dos LXX ¢
do NT) néo é percorrido detalhada-
mente por DM (11). Mas alguns tex-
tos sdo citados e utilizados ao longo
da Enciclica (12). Além daqueles
que lembraremos mais adiante, vale
a pena citar aqui a quinta bem-aven-
turanga de Mateus: “Bem-aventura-
dos os misericordiosos, porque al-
cancarao misericérdia” (Mt 35,7).
Ela é citada quatro vezes (cf. DM
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n? 19, 55, 87, 106) (13). Ela serve
um pouco como elemento de liga-
¢do entre as diversas partes, j4 que
expressa em s1 mesma a ligacdao in-
trinseca entre a misericordia divina
¢ a misericordia praticada pelos ho-
mens. Funcdo andloga tem o texto
de L¢ 1,50 (“sua misericordia per-
dura de geracdo em geragdo”), no
sentido em que liga as manifestacoes
da misericordia divina em diversos
momentos da histéria da salvacao
(cf. DM n® 33, 58, 60, 78).

-Mas -os numerosos textos do NT

usados pela Enciclica (14) nado sdo,
- na sua maioria, ligados diretamente
ao tema e, sobretudo, ao vocabula-
rio da misericordia, Esse fato ques-
tiona o proprio uso do termo “mise-
ricérdia” e coloca de novo a ques-
tdo, a que ja aludimos, de outra pos-
sivel “sintese da teﬂlogia do NT, a
-partn‘ de Uutr{} vocabulo (15) ’

3 A Enclcllca DM e a teologla

1 A -mlsencﬂrdla ndo ¢ uma cate-
goria de uso muito freqiiente na teo-
logia moderna. Apesar de ter rece-
bido uma certa atencao por parte de
S. Toméas de Aquino (talvez porque
ele estivesse - mais proximo da Bi-
blia!), que a considerava “‘secundum
se” a maior das virtudes (S, Th. Ila
Ilae., q. XXX, a. 4), a misericérdia
palecc ter desaparecido nos tratados
mais recentes (16).

Talvez tenha contnbmdo para isso
uma certa indefinicdo nas posicoes
antigas. Enquanto alguns viam nela
s60 uma “paixdo” (compaixdo ou do
pelas desgracas alheias) e, logo, algo
inferjor (assim, por €x., os estdicos),
outros faziam dela uma forma espe-

cial da ca_ri.d_a_,de .i(j._rirtude, teologal)
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ou ainda como- que uma virtude in-
termediaria entre as virtudes teolo-
gais e as humanas (17).

De qualquer forma, Tomas pode
ser contado entre os tedlogos “que
afirmam ser a misericordia o maior
dos atributos ¢ perfeigoes de Deus”
(DM n® 79). E verdade que, na sua
justificativa, S. Tomds se liga ainda
a uma idéia de “superioridade” e a
uma definigado de misericordia que
ndo coincide perfeitamente com a
perspectiva propria .do Papa Jodo
Paulo II (18). Mas ndo deixa de se
situar proximo da tradigdo biblica.

A partir desta, parece-me que 2
misericordia deve ser enfocada, na
teologia, sobretudo como aquele
comportamento “livre” de Deus, que
transcende sua justica, que ndo pode
ser previsto ou calculado, que. nos
surpreende,

Nessa perspectwa ressaltar a i~
sericordia de Deus e fazer ‘dela a
categoria central para compreendé—
lo significa necessariamente renun-
ciar a fazer da razdo (ratio = cil-
culo) o instrumento privilegiado do.
conhecimento de Deus, para encon-
trd-lo em suas mamfestat;oes hist6-
ricas concretas, entre as quais ew-
dentemente sobressai a pessoa € a
atuacao de Jesus de Nazaré, o Cris-
to. “Quem me vé, vé o Pai” (Jo
14,9). E o “leit-motiv”’ da DM (cf.
n? 1, 32, 56, 79, 80, 107). Eviden-
temente, a Enciclica ndo “explicita
todas as conseqiiéncias deste enfo-
que do problema de Deus, enfoque
que faz lembrar a célebre experién-
cia do “fogo” de Pascal:

“Deus de Abrado, de Isaque ¢ de'
Jach, nao dos fllosofo_s ou dos sa-
bios.,_ Deus de Jesus Cristo!” .



Outro aspecto da teologia que
pode ser renovado pelo enfoque pre-
dominante da misericérdia € a teolo-
gia da redencgdo. Ela foi dominada,
particularmente no 2° milénio do
Ocidente cristdo, pela teoria da “sa-
tisfacdo” (desde Anselmo de Can-
tuaria...). Uma concep¢ao menos
juridica e mais autenticamente bi-
blica da redencdao, baseada sobre a
“agape” ou o *““€leos” de Deus, nao
modificaria sensivelmente a teologia
e a religiosidade que dela deriva?
De onde vem a idéia de um “casti-
go” de Deus, que teria caido sobre
Cristo, para aplacar uma mal-enten-
dida “justica” divina? De uma de-
formacdo da teologia, que esqueceu
a misericordia de Deus? E se bibli-
camente recordamos que “eterna é
a misericordia de Deus” (sl. 136),
mas nao seu “rancor” (Jr 3,12), tam-
bém a doutrina sobre o inferno nio
deveria ser situada de forma mais
exata, com outra formulacao? (19).
Alias, € todo o problema do mal e
da teodicéia a ser repensado. A res-
posta biblica ndo é, fundamentalF
mente, esta: porque o mal existe,
Deus dele deve tirar algum bem?
(cf. Gn 50,20). Ou seja: Deus deve
exercer sua ‘“‘misericordia”. ..

A teologia tem repercussdao ndo
somente sobre a religido do povo,
mas também sobre a sociedade, na
medida em que funciona como legi-
timacdo de estruturas e comporta-
mentos. A fé no Deus da misericordia
¢ compativel com uma sociedade que
tolera a fome, a desigualdade gritan-
te, a opressdao, a tortura? Nao & por
acaso, creio, que Joao Paulo II es-
tabelece um nexo entre sua experién-
cia de Deus e sua dentlincia dos

males sociais (cf. DM n? 70-72).

Como ndo havia conexdo entre uma

certa imagem de Deus e de sua “jus-
tica” e o sistema opressivo da so-
ciedade em outras épocas?

E para a nossa sociedade latino-
americana de hoje, a Enciclia DM
tem algo a dizer?

4. A Enciclica DM e a situacao
da Ameérica Latina

A Enciclica parece pensada prin-
cipalmente a partir de uma angustia
e de um medo que assalta particular-
mente a BEuropa: o medo da destrui-
cdo, da guerra atOmica, de uma vio-
léncia como nunca houve € que aca-
baria com a sociedade atual.

A situacdo latino-americana €
menos diretamente afetada por este
medo e esta “ansiedade profunda”.
Mas nao é menos grave, Puebla fez
o diagnostico da nossa situagdo em
termos de injustica, desigualdade,
crescente distdncia entre ricos € po-
bres, opressdo, falta de participa-
cdo. E propde, como resposta dos
cristdos, a “comunhfo e participa-
¢do”, a partir de uma opg¢do prefe-
rencial pelos pobres.

Encontramos esses temas na DM?

O tema evangélico da preferéncia
pelos pobres nao podia faltar na
apresentagdo da missdo messidnica
de Jesus. A “evangelizacao dos po-
bres”, como o primeiro sinal do Rei-
no (cf. Lc 7,22 = Mt 11,5), € enfa-
tizada trés vezes (cf. DM n? 15, 52,
61). E o discurso de Nazaré (Lc 4,18
ss), texto-chave da teologia da liber-
tacdo, também volta trés vezes para
confirmar que a primeira declaragdo
messidnica de Jesus se dirige “‘sobre-
tudo” aos pobres (DM n® 14) (20).
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Outra experiéncia biblica que ser-
ve de referéncia fundamental a teo-
logia da libertacdo e a pastoral lati-
no-americana € aquela que também
¢ “a experiéncia fundamental do po-
vo eleito, vivida nos dias do éxodo:
o Senhor observou a aflicdo de seu
povo, reduzido a escraviddo, ouviu
os seus clamores, deu-se conta dos
seus sofrimentos e decidiu liberta-
lo” (DM n? 25; cf. Ex 3,7ss.).

Ainda se poderia levantar a ques-
tdo de uma pratica crista da justica
(prioritaria para a América Latina!).
Ela ndo contradiz a misericérdia; an-
tes, nela pode encontrar critérios
para promover realmente os “direi-
tos dos pobres” (e néo os “direitos
humanos” em geral), sem cair na-
queles critérios formais de “justica”,
que legitimam um “‘sistema de opres-
sao dos mais fracos pelos mais for-
tes” (DM 95).

NOTAS

(1) O mais conhecido destes escritos,
e o primeiro publicado no Brasil, é: Si-
nal de contradi¢céio (Ed. Paulinas, 1979,
239 p.). Trata-se do texto dos exercicios
espirituais pregados pelo entdo cardeal
Karol Wojtyla, no Vaticano, na presenga
do Papa Paulo VI, em margo de 1976.
A editora Loyola iniciou a publicacéo
das obras literarias (“A Loja do Ouri-
ves”, etc.). — Quanto as obras filosé-
flcas, menos diretamente ligadas ao
nosso tema, ainda ndo ha tradugéo por-
tuguesa. Lembramos: 1 fondamenti dell’
ordine etico (CSEO, Bologna, 1980,
174 p.), que é a traducdo italiana de ar-
tigos sobre a ética filoséfica e teoldgi-
ca, publicados por Karol Wojtyla nos
“Roczniki Filozoficzne” (Anais Filosé6fi-
cos da Universidade Catélica de Lublin)
entre 1956 e 1970; The Acting Person
(publicado recentémente nos Estados
Unldos; ed. original polonesa, “A pes-
s0oa @ 0 ato"”, de 1969). (2) As "fontes"
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Enfim, a pratica da verdadeira
fraternidade ¢ solidariedade (cf, PM
93) € um daqueles “valores evangé-
licos” que Puebla reconhece nos po-
bres (DP n? 1147).

Aqui terminam o0 espago ¢ o-tem-
po que tinha a disposi¢do. O proje-
to inicial s6 foi realizado em parte,
em fragmentos, Falta a resposta a
pergunta principal: Que significa a
DM para a vida religiosa?

Nao me sinto em condicoes de di-
zé-lo, tanto menos em poucas li-
nhas. Mas parece-me intuir que ha
uma analogia profunda entre a “mi-
sericordia” de Deus, como expres-
sdo espontanea e livre do seu cora-
¢do e do seu agir, e a opgdo pela
VR, como experiéncia de comunhao
e de fraternidade que nasce como
gesto supremo de liberdade, o que
se¢ faz pela doacéo de si.

da Enciclica RH sdo citadas em 205 no-
tas, das quais 138 (ou seja 2/3 ou 67%)
se referem a Biblia. As outras sdo cita-
cdes do Vaticano Il (38, das quais 15.
da “Lumen Gentium”, 13 da “Gaudium
et Spes"” e 10 de outros documentos),
do Papa Paulo VI (9), da Liturgia ou de
outras oragbes (6), de outros Papas (5),
do Concilio Vaticano | (4), dos Santos
Padres (3), de Santo Tomas de Aqui-
no (1) e de outros documentos das Con-
gregagdes Romanas (1). O Concilio Va-
ticano Il & citado mais 5 vezes, junto
com outras fontes, e 0 Papa Paulo VI,
trés vezes. (3) As fontes da Enciclica
DM sé@o citadas em 140 notas, das quais
130 (mais de 90%!) sdo referéncias a
Biblia ou explicagbes dela (como a lon-
ga nota 52). As outras dez citagdes sdo
tiradas do Vaticano 1l (7, das quais 6
de “Gaudium et Spes”) e uma de cada
uma das seguintes fontes: Simbolo Ni-
ceno-Constantinopolitano; Liturgia; Pa-
pa Paulo VI. (Os dois (ltimos séo tam-
bém citados uma vez cada um junto
com a Biblia), (4) Nas observagdes que



seguem me baseio no verbete “hesed”
do préprio H.J. STOEBE no “Theologis-
ches Handwsrterbuch zum AT.” de
JENNI-WESTERMANN (cf. tr. it.: Dizio-

nario Teologico dell’A.T., Torino, Ma- -

rietti, 1778, |, col. 520-539). Segundo o
mesmo, o termo “Hesed’ aparece 245
vezes no AT, 127 das quais nos Salmos.
O adjetivo hasld aparece 32 vezes, das
quais 25 nos Salmos. (§) Assim STOEBE
resume o pensamenio de GLUECK (no
citado verbete "hesed’” do TWAT, tr. it.,;
col. 122). Confronte-se a opinido de
GLUECK com a nota 12 da Enciclica
DM, que assume suas conclusdes, mas
procurando matiza-las. . (6) Tambeém a
Enciclica DM reconhece o antropomor-
fismo. de certas expressdes relativas 2
“misericérdia” de Deus (cf. nota 12) e
chega a falar numa "psicologia” de
Déus. (7) Sobre o tema da misericdrdia
no AT e no NT, uma orientacao baéasica,
mas excelente, é fornecida pelo Voca-
bulario de Teologia Biblica dirigido por
X. LEON-DUFOUR (ed. Vozes, 1772; 22
ed., 1768) (cf. o verbete “"Misericordia™).
Mais breve & o verbete ‘“Misericérdia™
do Dicionario de Teologia Biblica (Loyo-
ta, S. Paulo 1972, 2 vols.); pode ser
completado com a consulta dos verbe-
tes “Bondade” e “Graga’”. — Uma obra

cldssica sobre os temas conexos com.

a misericordia (hesed, rahamim, hen,
etc.) € a de Jacques GUILLOT, Thémes
Bibliques (Aubier, Paris 1911; cf. tr. it.:
Temi Biblici, Milano, Vita e Pensiero,
1914, 386 p.; interessam os capftulos |l
e I, p. 33-127). (8) Sobre a parabola
de Lc 13,11-32, cf. J. JEREMIAS, As pa-
rdbolas de Jesus. Paulinas, S. Paulo
1876, p. 127 ss. — Considerei também
J. DUPONT, Por que parabolas? Vozes,
1980, e outros. (9) As relagdes entre pai
e filho s@&o um tema freqiente também
nos trabalhos literarios de Karol Woj-
tyla. Num recente “mistério” (peca de
teatro que imita o teatro medieval), que
trata da “irradiagdo da paternidade”, o

personagem principal € Addo, o pai (cf.

Stanislaw Andrzej Gruda (= Karol Woj-
tyla)! II' mistero della paternita, “CSEO
documentazione”, n? 149, aprile 1980,
p. 149-170; trad. de “Znak’” n? 302, nov.
1979). {10) Esta tematica, desenvolvida
por Karl BARTH e H.U. von BALTHA-
SAR, aqu] sé pode ser mencionada. Um

resumo desses dois autores se encon-
tra em J. RATZINGER, La fraternidad
cristiana, Taurus, Madrid 1962, p. 98 ss.
(tr. esp, de ''Die christliche Briderlich-

‘keit”, 1960). (11) A contribuicdo a que

todos os exegetas remetem €& ainda a
de R. BULTMANN, eleos, verbete do
ThWNT (Il, 474, 474-483; tr. it.,, Grande-
Lessico del N.T., |, 399-424). — O te-
ma deve ser completado com o estudo
do termo “oiktirmés™ (que corresponde
ao hebraico “rahamim” = “eniranhas
de misericordia”™). (12) O NT usa o subs-
tantivo éleos 27 vezes; a DM sd cita 6
desses textos. O verbo eleéo é usado 32
vezes no NT; é citado pela Enciclica sé
através de dois textos (Mt 5,7 e 18,33).
O adjetivo eleémon também & citado
através de Mt 5,7 (o outro caso do NT,
Hb 2,17, ndo aparece na DM). {13) No
n® 55 da DM esta bem-aventuranca é
apresentada como constituindo, "em
certo sentido, uma sintese de toda a
Boa-Nova”. (14) Das 132 notas da DM
que citam a Blblia, 96 (ou quase 3/4)
se referem ao NT e 34 ao AT. (158) O
termo ‘“‘agédpe” &, evidentemente, o
mais famoso. Cf. as obras de NYGREN,
SPICQ, etc. Para uma breve noticia, ver
o verbete “Amor”’ de WARNACH no Di-
cionario de Teologia dirigido por H.
FRIES (Ed. Loyola). (16) Esta ausente no
“Dictionnaire de Théologie Catholique”
(15 vols. em 30 tomos) e em muitos ou-
tros menores. Uma. breve noticia, por A.
DARLAP, na Enciclopédia Teolégica
“Sacramentum Mundi” (tr. esp., Barce-
lona, vol. 1V (1973), col. 628-629, (17)
Cf. Initiation Théologique, Cerf, Paris,
1963, vol. Il (32 ed.), p. 786. (18) S. To-
mas justifica o primado da missericérdia,
dizendo que Deus ndo tem ninguém
“superior” a ele (e a quem prestar cul-
to). Martinho Lutero dizia a mesma col-
sa de uma forma mais colorida, num
texto em que fala da misericérdia de
Deus a partlr do “Magnificat”. O texto
é muito bonito e vale a pena de ser lido:
cf. M. LUTERO, Magnificat, ed. Vozes,
1968 (?). (18) Na DM ha s6é uma aluséo,
discreta, 4 Geena (inferno), como ‘‘pos-
sibilidade” real {cf. DM 56, nota 80).
(20) Duas vezes também aparece a re-
feréncia ao texio de Mt 25,34-40, onde
Cristo se identifica ao pobre que rece-
be as obras de misericordia.
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ANEXO |

Conclusdes do grupo de trabalho constituido para estudo

do documento “Normas Diretivas para a colaboracdo das

Igrejas Particulares entre si e especialmente para a melhor
distribuicdo do clero no mundo”

1. Ponto de partida

As recentes diretrizes da Santa Sé,
no documento “Normas Diretivas
para a colaboragdo das Igrejas Par-
ticulares enfre si e especialmente
para a melhor distribuicdo do clero
no mundo”, referem-se ao Motu
Proprio “Ecclesiae Sanctae™, no seu
nimero 1.2. que trata da competén-
cia dos Bispos neste assunto, e suge-
rem que se forme um grupo de traba-
lho para estudo da questdo: “O as-
sunto principal das sessdes de tal co-
missdo mista deverd ser precisamen-
te uma melhor e mais conveniente
distribuicdo das forgcas do apostola-
do, determinando as prioridades e as
opc¢odes no comum esforgo de promo-
ver um apostolado de conjunto” (n?
21). A Presidéncia da CNBB ¢ a Di-
retoria da CRB, em reunido conjun-
ta, celebrada dia 25 de novembro de
1980, constituiram um grupo de es-
tudo, encarregado de fazer um levan-
tamento da situacdo a respeito deste
problema e apontar pistas para a
solugao do mesmo.

2. Trabalho do grupo de estudo

O grupo misto teve oportunidade
de realizar duas reunides: a primei-
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ra no dia 20 de fevereiro, em Sdo
Paulo, ¢ a segunda nos dias 28 ¢ 29
de margo em Brasilia. Nestas duas
reunides, o grupo realizou a seguin-
te tarefa:

2.1. Estudou a . documentagio
existente e as iniciativas ja realiza-
das pela CNBB e pela CRB neste

campo.

2.2. De modo particular, estudou
o levantamento feito sobre as re-
glnes e igrejas carentes do pais, e a
leitura interpretativa do mesmo rea-

lizada, a pedido do préprio grupo;
pelo P. Martinho Lenz,

2.3. Apontou o iter para a con-
tinuagdo dos trabalhos. ‘

3. Documentag¢ao existente
, -
3.1. CNBB. A XV Assembléia
Geral da CNBB, realizada em feve-
reiro de 1977, aprovou as seguintes
orientacoes, entre outras:

A. A Igreja no Brasil, num empe-
nho de corresponsabilidade, com-.
promete-se a participar ativamente
na caminhada das regiGes missiona-
rias rumo a sua autonomia: Fazen-
do um levantamento da situacao real
das Igrejas locais em vista -de. uma.



ajuda concreta, em recursos huma-
nos- ¢ materiais, das Igrejas mais
bem dotadas as Igrejas mais caren-
fes.

" B. Para incrementar a autonomia
das Igrejas das regides missionarias,
especialmente através dos programas
“Igrejas-Irmas™: a) A partir das ex-
periéncias em andamento, a CNBB,
através da Linha 2, elabore as orien-
tacOes para uma eficaz execucao dos
programas “Igrejas-Irmas”. b) Or-
ganizem-se programas de entre-aju-
da ndo sO entre uma diocese € uma
prelazia, como também entre grupos
de dioceses ¢ grupos de prelazias, de
modo a abranger todas as dioceses ¢
todas as prelazias.

C. Nas Prelazias se intensifique o
processo de sua maturacdo plena de
Igrejas Particulares: Favorecendo o
pluralismo de Instifutos € a presen-
ca de-clero diocesano -de outros lu-
gares, ao lado dos membros das fa-
milias : lehgmsas responsavels pelas
mesmas, - |

- D. Os Religiosos continuem sua
indispensavel atuacdo evangelizado-
ra nas regides missionarias: a) Em-
penhando mais diretamente nas mes-
mas, ao lado das provincias religio-
sas estrangeiras, as brasileiras das
mesmas congregacoes. b) Planejan-
do ¢ executando uma distribuicéo
mais equitativa de suas forcas em

todo o Pais, sob a orientacio da
CNBB e da CRB.

3.2. CRB, A XI Assembléia Ge-

ral Ordindria da CRB, realizada em
julho de 1977, assumindo estas ori-
entacoes da CNBB, aprovou as se-
suintes resolugdes:

a) Solicita-se a CRB que incenti-
ve 0s Superiores Maiores a unifica-
rem os esfor¢os das Congregacoes
que atuam na mesma area pastoral,
impedindo a pulverizacdo dos re-
cursos, favorecendo a redistribuigao
¢ propiciando uma acgdo apostolica
mais fecunda.

b) Tome a CRB as medidas ne-
cessarias para a concretizagao do
pr013to da CNBB referente as re-
gi0es missiondarias do Brasil, coor-
denando a participagdo das Cnngre—-
gagOes a partir das. necessidades da
Igreja de modo a dar um testemunho
de um novo espirito de correspon-
sabilidade eclesial ¢ apostdlica.

4. Iniciativas neste campo

4.1, A CNBB

4.1.1, Realizou levantamento das
regides e igrejas carentes, do pais
(Cf. Doc. 18/19%a. AG).

4.1.2. Publicou orientacoes e cri-
térios de engajamento de forcas
apostolicas, quanto as prioridades
pastorais e geograficas (Cf, Doc. n®
1958/77). |

4.1.3. Fez o levantamento dos
programas Igrejas-Irmas, cujos da-
dos ainda nao foram examinados.
(Projeto 2.2. — 59 Plano bienal
CNBB).

4.1.4. Estudoun, através do CO-
MINA, os programas de entre-ajuda
existentes no Brasil, apontando pon-
tos positivos, negativos, e exigéncias
basicas para sua implementacido ¢
execucao (17a. AG CNBB, Doc. 14)

4.2. A CRB

4.2.1. No encontro anual de Pre-
sidentes e Secretdrios Executivos
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Regionais com a Diretoria ¢ Exe-
cutivo Nacional, realizado em feve-
reiro de 1978, do qual participaram
os responsdveis pela linha 2 da
CNBB, apontou as seguintes pmtas
de snlugao para o assunto:

a) E preciso um maior conheci-
mento do problema por parte dos
religiosos. Para 1sso, € necessédria
uma conscientizacdo ¢ sensibiliza-

cdo, através de agdo conjunta de

CRB e CNBB,

b) A dimensdo “missionaria” ple-
na deve ser inculcada aos religiosos
desde o periodo de sua formacdo.

¢) Em face do engajamento cada
vez maior de religiosos na atividade
missionaria, nos lugares mais neces-
sitados do Pais, é preciso fazer um
levantamento e avaliac2o de expe-
riéncias, que ajude a evitar imedia-
tismo e empirismo de iniciativas.

d) Tudo isto sirva para promover
uma abertura missiondria dos reli-
giosos, primeiro dentro do préprio
ambiente geografico em que sfo in-
seridos, depois também fora do
mesmo,

e) A redistribuicdo mais equitati-
va dos religiosos comece primeiro
dentro da prépria Regional, depois
entre uma Regional e outras.

f) Favorecam-se periodos de en-
gajamenfo tempordneo em ativida-
des missionarias, antes de um enga-
jamento definitivo.

g) A CRB poderia assumir a
montagem de equipes para minis-
trar cursos, encontros, etc., nas areas
das “regides missiondrias” do Pafs,

h) A Linha 2 da CNBB articule
a comunica¢do de informacgdes con-
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cretas de oferta e demanda de enga-
jamento em atividades missionarias,
nos setores mais carentes € em con-
formidade com os carismas especi-
ficos das diversas familias religiosas.

4.2.2. Realizou um Seminério de
estudos, em Sdo Paulo, para revisdo
e prospeccao de comunidades inse-
ridas nos meios populares, seja das
periferias, seja de dreas rurais (Cf.
Convergéncia, dezembro/79). Este
estudo sera continunado este ano pa-
ra o nordeste.

4.3, A CNBB ¢ a CRB: orienta-
ram e serviram de ligacdo entre
Jgrejas particulares e Congregagdes
para o engajamento de Religiosos e
Missionarios nas regides mais ca-
rentes,

5. Iter para a continuacdo
deste trabalho

5.1. O grupo julga que o traba-
lho realizado € s6 um inicio. Deve
ser continuado para, a partir da ané-
lise de dados e situacdes:

5.1.1. Descobrir e apontar exi-
géncias e prioridades.

5.1.2. Fornecer 2 CNBB e 3 CRB
pistas metodolégicas para: a) Sensi-
bilizar as igrejas locais ¢ comunida-
des religiosas sobre a situacdo atual
e as urgéncias prioritdrias. b) Apre-
sentar motivacdes teoldgico-pasto-
rais para urgir o engajamento das
forcas missionarias, Incluir nestas
motivacOes textos da Evangelii Nun-
tiandi (por exemplo: 6, 9, 13, 14,
59, 60, 69) e de Puebla (por exem-
plo: 348, 361, 365, 366, 367, 368,
713, 769, 770, 771, 773). ¢) Indi-
car pistas concretas e critérios de
engajamento.



5.2. O grupo acha convenientc
que a CNBB ¢ a CRB examinem €
assumam as seguintes sugestoes:

5.2.1. Divulgacdo do resultado
destes estudos, oralmente ¢ por es-
crito, através de todos os organis-
mos de CNBB e CRB que possam
ser veiculo de comunicagao (Regio-
nais, meios de comunicacao),

5.2.2. Elaboragdo de roteiros que
ajudem a ler e estudar o texto; e es-
timular o estudo do mesmo pelos
Conselhos gerais, provinciais; Con-

selhos pastorais e presbiteriais; rei-
tores de Semindrios, etc.

5.2.3. Refletir e fazer refletir so-
bre as condicbes para um desloca-
mento valido: motivagdes, prepara-
cao, acompanhamento ¢ avaliacdo.

5.3. Para que o trabalho possa
continuar, o grupo acha convenien-
te que seja designado um elemento
gue possa articular todo este traba-
lho sendo liberado a tempo pleno €
assessorado pelo grupo de estudo.

Vocé ja pensou alguma vez nisto?

Sempre vi ressaltar tradicionalmente a figura do filho prédigo, na parabola
do mesmo nome, Creic que o enfoque e 0 nome podem ser questionados. O papel
do segundo filho parece nédo sér menos importante. Ele serve apenas de fundo
para realgar a figura, que & o pecador. O segundo filho € o justo. Pode ser também
o fariseu, A forga polémica da parabola de Jesus guer revelar exatamente que
o pecador, o prodigo, € capaz de conversao. O outro pode terminar na dureza
de coragdo, na cegueira. Deus esta mais préximo do primeiro do que do segundo.
Vocé jA havia pensado nisto alguma vez? Néo deixe de ler 0 artigo Dives in
Misericordia, a pdagina 408. .

Experiéncia fundamental na Ameérica Latina

A fé no Deus da misericordia & compativel com uma sociedade que tolera
a fome, a desigualdade gritante, a opressdo, a tortura? A experiéncia fundamental
do povo eleito & referéncia fundamental para o povo latino-americano: “O Senhor
observou a aflico de seu povo, reduzido & escraviddao. Ouviu os seus clamores.
Deu-se conta de seus sofrimentos”, Ex 3,7.

Dois pensamentos

Primeiro. A coragem de ceder e passar, a humildade de se deixar subs-
tituir € passo decisivo no didlogo das geragoes. Segundo. “Cristo redentor
revela plenamente o homem ao préprio homem. Por isso, o homem € o
primeiro caminho que a Igreja. deve percorrer. E a primeira e fundamental
via da Igreja, tragada pelo proprm Cristo”, Jodo Paulo II, em Redemptor
Hominis, 14,
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ANEXO 2

Comentarios ao lLevantamento das Igrejas
de “Regides Missionarias”

|. Algumas observacoes gerais

1. O presente levantamento res-
pondeu a um pedido da XV Assem-
bléia Geral da CNBB (1977), refor-
cado por um pedido semelhante na
Assembléia de 1979, no sentido de
se fazer um Ievantamento da situa-
cao real das Igrejas locais, em vista
de uma ajuda concreta em recursos
humanos e materiais das Igrejas
mais bem dotadas para as Iurejas
mais carentes.

2. Os dados coletados neste le-
vantamento incluem as dioceses e

prelazias dos dois Regionais do Nor- -

te, dos quatro Regionais do Nordes-
te, dos Regionais do Centro-Oeste e
Extremo-Oeste; ao todo, 107 cir-
cunscricoes eclesidsticas.

3. Foram excluidas deste levanta-
mento as dioceses das capitais, dos
Estados abrangidos por estes Regio-
nais. A falta destes dados, contudo,
cria algumas dificuldades na anilise
e uso dos dados (dificultam, por
exemplo, as comparagdes com outros
Regionais), razdo pela qual se pensa
em completar os quadros com a in-
clusdo destes dados,

4. O questionario do levantamen-
to foi encaminhado com data de
5/11/1979, tendo as respostas che-
gado entre dezembro de 1979 e se-
tembro de 1980,
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5. Sobre a qualidade das infor-
macdes: a) houve uma alta porcen-
tagem (90,7%) de respostas; b)
quanto a fidedignidade: supde-se
que seja boa (ndo se introduziram
controles): nota-se certa resisténcia
em informar sobre a situacio econd-
mico-financeira (o que é natural);
¢) os dados sobre missionarios(as)
leigos(as) estdo falhos: parecem in-
flacionados em algumas dioceses e
carentes em outras. Razdo desta fa-
lha: a falta de explicagfo, no .ques-
tiondrio, sobre o sentido dado 20
termo “missiondrio Ielga" e que
significava “agente ndo remunerado
de tempo pleno”.

[l. Abrangéncia do Questionario

O questionario ocupou-se de 6 as-
suntos: (1) histérico da Igreja local;
(2) a organizacdo da Igreja local;
(3) quadro de pessoal; (4) promo-
¢do vocacional e formacéo; (5) si-
tuacdo financeira; (6) necessidade
de recursos humanos.

Aqui comentamos apenas os da-
dos referentes aos assuntos 3 a 6, de
acordo com a apuragdo feita pela Li-
nha 2 da CNBB e divulgados no do-
cumento “Problemas Missionérios”
(Assembléia da CNBB, 1981).

Chamamos a atengdo para a exis-
téncia, no questiondrio, de informa-



cOoes tteis e interessantes sobre a
organizacdo pastoral e administrati-
va das dioceses ¢ prelazias (sobre
movimentos apostélicos, sobre o
plano de pastoral — quando existe;
sobre a existéncia de centros de for-
macao, etc.).

Os dados por nés analisados, e
apresentados a seguir, foram sinteti-
zados em 5 Tabelas (ver anexo): (1)
clero secular e clero religioso; (2)
sacerdotes nascidos no Brasil € no
exterior; (3) seminaristas diocesanos
e religiosos; (4) clero nascido no lu-
gar e (5) missiondrios atuantes na
Igreja local. Foi acrescentada uma
tabela (de n® 6) sobre a “Distribui-
cdo das Comunidades Religiosas de
acordo com sua localizagdo geogra-
fica” (nas regides missionarias). Os
dados para- esta tabela foram levan-
tados pela CRB.

[1l. Comentarios
sobre o quadro de pessoal

1. Algumas ConstatacOes

1.1. Em relacdo aos sacerdofes
(ver também tabelas 1 e 2).

— Em toda esta area (excluidas
as capitais), temos 1.741 sacerdotes,
0 que corresponde a 14,5% do cle-
ro do Brasil.

— O clero religioso predomina
no conjunto (54,1% do clero sdo re-
ligiosos), sendo mais forte sua pre-
senga nos regionais N I, N II, CO e
EO. No conjunto destes quatro re-
gionais eles constituem 71,1% do
clero. |

— No norte II temos a maior
propor¢do de clero religioso: 84,8%
do clero pertence a institutos reli-
gi0S0Ss.

— No conjunto do clero, predo-
minam os nascidos no exterior
(56,1%). Se considerarmos somente
as 4 regides ‘“‘mais missionarias”,

NI, N II, CO e EO, temos 68,5%

de padres nascidos no exterior, con-
tra 31,5% de padres nascidos no
Brasil.

— Entre o clero religioso predo-
minam os nascidos no exterior
(71,2%), enguanto apenas 32,2%
do clero secular nao é nascido no
Brasil.

-— O questiondrio nfo levantou
dados sobre a idade deste clero. Se
tomarmos em conta que nos ultimos
anos diminui o fluxo de clero nasci-
do no exterior para estas dreas, € de
presumir-se que a idade média des-
tes padres € bastante elevada, ten-
dendo a aumentar (tendéncias ao
envelhecimento). Os que vém do ex-
terior, sobretudo latinos, sfio de ida-
de mais elevada que nos anos ante-
riores. |

1.2. Sobre os missionarios. Desta-
ca-se a presenca macica de religio-
sas, em sua maior parte brasileiras
(81,1%). Ha também a presencga
significativa de voluntérios, quer
brasileiros, quer de nascidos no ex-
terior, revelando uma diversificagao
¢ multiplicacio de ministérios lei-
vos, Os irmaos leigos, embora cons-
tittam um contingente pequeno, té€m
uma presenga constante, sendo
54,9% deles nascidos no Brasil.

1.3. Area de atuacdo. Area pre-
dominante dos sacerdotes € a paro-
quial. As religiosas se dividem entre
uma forte presenca tanto na area pa-
roquial como na de ensino, e, depois
na drea de promocdo humana,
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1.4, Sobre a localizacao das Co-
munidades religiosas. A tabela n? 6
mostra onde se localizam as comu-
nidades religiosas (masculinas ¢ fe-
mininas) nas regidoes missionarias.
Os dados parecem confirmar a ten-
déncia a um éxodo em direcdo a pe-
riferia das capitais (14,3% das pre-
sencas) e em direcdo ao inferior € a
areas rurais (56,3% das presencgas).
Entretanto, ndo dispomos de dados
comparativos de anos anteriores,
que possam confirmar esta tendén-
cia e sua forga,

IV. Promocao Vocacional
e formacao. Seminaristas
diocesanos e religiosos
(Tabela 3)

No conjunto: entre os seminaris-
tas maiores, predominam os do
clero regular; ja entre os seminaris-
tas menores, as Proporgoes se apro-
ximam bastante (54,5% de diocesa-
nos ¢ 45,5% de religiosos). Haveria
que examinar esta aparente mudan-
¢a de tendéncias. A causa principal
seria o reflorescimento da pastoral
de vocagdes dos religiosos ou have-
ra também um arrefecimento na pro-
moc¢do das vocacoes para o clero
diocesano?

Em praticamente todas as dioce-
ses e prelazias existe uma ou outra
forma de promogdo vocacional.

Seria interessante examinar o tipo
de pastoral vocacional: até que pon-
to a imagem do padre veiculada nes-
ta pastoral corresponde a imagem
do padre de que a Igreja nestas re-
gioes tem necessidade?

Vocacoes para religiosas: a pre-
senca de grupos de vocacionadas pa-
ra irmds em algumas das dioceses
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parece traduzir o esforco desenvol-
vido por algumas congregacoes para
recrutar ¢ formar irmas no préprio
meio do qual elas provém e ao qual
clas se destinam. E um bom sinal
de vitalidade apostélica de tais con-
gregacoes. Contudo, para uma me-
lhor avaliagdo da situagdo, dever-se-
iam examinar as motivacoes destes
vocacionados. A vocagdo religiosa
parece constituir-se em importante
(as vezes unico) canal de ascensdo
social para as meninas (ndo tanto
para os meninos) de regides missio-
narias,

V. Situagao financeira

1. Fontes. O quadro geral € de
uma dependéncia muito acentuada
das Igrejas de regides missionarias
em relagdo a fontes do exterior. Nos
regionais N I e N II, por exemplo,
apenas numa Jgreja ndo menciona
sua dependéncia em relagdo a fon-
tes. externas (Alto Solimoes),

Para qualificar melhor esta situa-
¢do de pendéncia, dois outros aspec-
tos deveriam ser examinados: a ten-
déncia crescente ou decrescente des-
ta dependéncia ¢ a forma de aplica-
cao destes recursos dentro das dio-
ceses e prelazias. A pesquisa deixa
em aberto estas questOes, mas seria
de se perguntar se o constante aflu-
X0 de recursos externos nao consti-

tui um dos fatores para a criagao ou

manutengao da imagem de uma
“Igreja rica” e/ou “ndo-brasileira”.

Quanto & aplicagdo dos recursos,
ha Prelazias que se preocupam em
criar com eles uma base economica
ials permanente, iaclusive como
fonte de rendimentos. E de se esti-
mular esta pratica? Em que condi-
coes?



Em niveis mais baixos (paréquias)
ou em dareas menores, sabe-se de pa-
roquias que optaram por nao recor-
rer a fontes externas de recursos,
como uma medida para forgcar uma
pratica de auto-sustentacdo da Igre-
ja local.

Coerentemente com este alto grau
de dependéncia, aparece o fraco es-
forco de implantacdo do dizimo co-
mo forma regular de auto-sustenta-
c¢do. Sera pela facilidade com que
ainda se conseguem recursos do ex-
terior?

2. Principais dificuldades. Apare-
ce toda a gama de necessidades:
manutencdao do clero e agentes de
pastoral; a formacao dos mesmos e
a falta de recursos para as consiru-
¢oes (este item € pouco destacado,
0 que parece indicador de uma no-
va mentalidade menos preocupada
com as edificagoes).

E freqiiente também a mengdo da
“falta de mentalizacdo do povo” pa-
ra a necessidade de contribuir para
a sustentacdo de sua Igreja. Tal
mencdo pode ser interpretada como
reconhecimento de que a prépria
Igreja (leia-se sobretudo o clero) €
responsavel pela situacdo de depen-
déncia da Igreja em relagdo ao exte-
rior.

3. Em que gostaria de ser ajuda-
do. Dois itens sobressaem: recursos
para a manutengao do clero e agen-
tes de pastoral e recursos para a
formacdo de pessoal da Igreja, so-
bretudo dos seminaristas, H&a tam-
bém pedidos para areas pastorais es-
pecificas (catequese, pastoral social,
ete.).

VI. Necessidade de recursos
humanos

Pela ordem de freqgiiéncia dos pe-
didos, temos em primeiro lugar o
pédido de padres e religiosas para a
pastoral, sobretudo rural (47 pedi-
dos), em segundo, para a formagéo
do clero e de agentes de pastoral
(21 pedidos), em terceiro lugar,
gente para a coordenacdo pastoral
(10 pedidos). Mengoes especificas
sao feitas no sentido de se pedirem
“sacerdotes brasileiros”, comunida-
des religiosas para a pastoral, ¢ em
alguns poucos casos, também pedi-
do por missionarios leigos.

O quadro mostra uma Igreja
consciente da sua caréncia de recur-
sos humanos, em um duplo sentido:
falta de forcas para pastoral direta e
falta de pessoal qualificado para
formar os seus proprios padres €
agentes de pastoral. Ha também a
consciéncia de uma Igreja muito
marcada por um clero nascido no
exterior (a Igreja da Amazlnia, so-
bretudo).

VIl. Respostas dadas e desafios
que estes dados colocam

E preciso reconhecer o esforco
realizado por ndo poucas Igrejas e
Congregacoes religiosas no sentido
de uma melhor distribuicdo de for-
cas. Indicio deste esforgo sdo os da-
dos do clero e religiosos brasileiros
ndo autéctones que atuam nas re-
gioes missiondrias: 23,6% do clero e
69,3% das religiosas brasileiras,
que atuam nas regides missionarias,
provém de outras regides do Brasil.
O Programa das Igrejas-Irmas aju-
dou a sistematizar e garantir maior
continuidade no esforgo missionario
dentro do Brasil,
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Entretanto, as estatisticas apre-
sentadas também fazem aparecer al-
guns desafios para a Igreja no Bra-
sil, para Dioceses e Congregagdes
Religiosas.

19) A persisténcia de um elevado
grau de dependéncia da Igreja nas
regioes missiondrias em relacio ao
clero e recursos materiais vindas do
exferior, A diminuicdo do fluxo de
missionarios do exterior para o Bra-
sil faz prever uma escassez de clero
sem precedentes nestas regides mis-
siondrias. Qual a solugdo para este
desafio? As proprias Igrejas missio-
narias parecem fer indicado a dire-
¢do, no encontro das Igrejas-Irmis
de abril de 1978, realizado em Itai-
ci: “Neste contexto (da realidade
socio-cultural do povo destas Igre-
jas) apresenta-se-lhe como funda-
mental uma reestruturacdo dos mi-
nistérios, seja através da criacao de
novos, seja através da valorizacdo
de outras- formas de presenca de
Cristo no meio do povo, seja atra-
vés de um encaminhamento realis-
ta em vista da solucdo da caréncia
de sacerdotes” (“Perspectivas das
Regides Missiondrias do Brasil”,
p. 2). |

29) A grande concenfracio geo-
grafica dos religiosos mascidos no
exterior, Estes se concentram nas
Igrejas da Amazdnia, ¢ do Centro-
-~ Oeste. Embora explicavel, este fato
cria sérias limitagcOes para a imagem
da Igreja e a inculturag@o da fé no
meio do povo.  Que passos preci-
. sam ser dados para enfrentar este

problema, com vistas a uma solugio
efetiva?

. 3°) As prioridades do .esforco
missionario, As necessidades maio-
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res das Igrejas em regioes missiona-
rias foram expressas e coincidem em
larga medida com as prioridades fi-
xadas em relacdo ao programa das
Igrejas-Irmas.

O auxilio que estd sendo ofereci-
do e o que vem sendo projetado a
nivel de dioceses e de Congregacoes
vai no sentido destas prioridades? E
um esforco suficiente em vista do
que a situagdo pede? De que forma
uma mais efetiva colaboracao entre
clero diocesano e religiosos, tanto
nas Igrejas de origem como nas
areas missiondrias, podem melhorar
os servigos oferecidos as Igrejas de
areas missionarias?

49) O desafio missionario das pe-
riferias das grandes cidades. Embo-
ra ndo mencionado no questionario,
este desafio esta vivo e parece cada
vez mais urgente, face as caracteris-
ticas que o processo de urbanizacgdo
assumiu no pafs na tGltima década:
acelerado e desorganizado. Nas pe-
riferias das metrépoles parecem re-
petir-se, “mutatis mutandis”, os de-
safios missiondrios colocados pelas
tradicionais regiGes missionarias: es-
cassez de pessoal, Igrejas “ricas” e
“pobres”, concentracdo de pessoal
nascido no exterior nas periferias, e
outros. Como atender a estes novos
desafios, sem arrefecer no esforco
missiondrio em relacdo 2 Amazdnia
e ao Nordeste? Uma Igreja toda
missiondria sabera encontrar ener-
gias para responder, com generosi-
dade a este duplo desafio. O proje-
to Igrejas-Irmds oferece exemplos
de como Igrejas que ajudam Igrejas-
Irm3s mais pobres crescem em dina-
mismo para resolver os seus pro-
prios problemas (ver anexo). "



Levantamento das Igrejas de ‘“‘Regides Missionarias” — 1980

Tabela 1. Clero Secular e Clero Religioso

clero secular

clero religioso

Regido dioceses abs. % abs. %
NI 16 52 29,5 124 69,5
N II 11 30 15,2 167 « 84,8
NE 1 8 137 76,2 42 23,5
NE 11 15 141 60,0 94 40,0
NE III - 20 183 59,4 125 40,6
NE 1V 16 106 49,0 110 51,0
CO ' 8 98 44,1 124 559
EOQO 14 52 25 156 75
Tuta] 108 799 45,9 942 54,1
Obs.: 1) Nestas estatisticas ndo se incluem as dioceses das capitais.
T 2) ?I”I ;ﬁ-}N I + C 4 EO: clero secular: 232 (28,9%); clero religioso: 571
A .
Levantamento das Igrejas de “Regides Missionarias” — 1981
Tabela 2. Sacerdoies nascidos no Brasil e no exterior
Nascidos no Brasil | Nascidos no Exteri?r
.. 1 ] [ {
Regides . sec. ! rel. total I % sec. I| rel. | total : %
N 1 10 28 38 22,9 42 96 138 77.1
N I 20 15 35 16,5 10 152 162 83,5
NE I 131 19 158 83,8 6 23 29 16,2
NE II 88 38 126 53,6 53 56 - 109 46,4
N IIT 118 36 154 50 65 89 - 154 50
N IV 66 15 81 315 40 95 135 62,5
CO 60 38 98 44,1 38 86 124 55,9
EO . 25 . B 82 394 27 99 126 60,6
Total 518 246 764 43,9 281 696 977 56,1
Obs S l) Nestas estatisticas ndo se incluem as dioceses das capitais.

2) NI + NII' +'CO + EO nascidus no . Braml 253 (31,5%); nascidos no ex-

terior: 550 (68,5%).
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~Levantamento das Igrejas de “Regides Misslonérias”

Regides

NI

N II
NE I
NE II
NE I1I
NE 1V
CO
EO
Total

Tabela 3. Seminaristas diocesanos e religiosos

Seminaristas maiores

e —

diocesanos i religiosos
| | |
abs. | % | abs. | %
D I

9 50 9 50
17 70,8 7 29,2

28 100 0 -—
50 92,5 4 75

41 82 q 18

63 90 7 10
61 03,8 4 6,2

12 75 4 25
281 86,5 44 13.5

A mom

Seminarist
diocesanos
|
abs. { %
64 82
74 2064
63 86,3
71 78,9
33 64,7
126 77,9
43 57,3
61 35,7
535 54,5

Obs.: Nestas estatisticas ndo se incluem as dioceses das capitais.

as menores

! religiosos

e

| abs. | %

| |
14 18
206 73,6
10 13,7
19 21,1
18 35,3
37 22,7
32 42,7
110 - 643
446 45,5

Levantamento das lgrejas de "Haglﬁe's Missionérias” r—'1981

Regido

N I
N 11

NE 1
NE 11
NE 111
NE 1V
CO
EO
Total

Tabela 4. Clero nascido no lugar

clero
secular

2
10

84
117
42

39
24

4

322

religioso
clero

e RV - W T B S N

]
4

total do
clero
_autdctone

4
15

o1
122
48
42
28
5
355

total do % do autée-
clero tone sobhre
0 total
176 25
197 1,6
187 48,6
235 51,9
308 15,7
216 19,4
222 12,6
208 2,4
1.749 20,3

Obs.: 1) Estas estatfsticas néio incluem as dioceses das capitais. 2) NI + NII -+
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CO -+ EO: 52 padres autdctones (6,5% do Clero).



Levantamento das Igrejas de “Regides Missionarias” — 1980

Tabela 5. Missionarios atuantes nas “Regides Missionarias”

" Irmios léigﬁ;.s "Vbluntﬁrinsias)
Religiosos nascidos Tascidus | nascidos(as)
l |
Regional no |no [no no | no | mno no |no | no
. lugar | Brasil | exter. lugar | Brasil | exter. lugar | Brasil | exter.

. _ | i P I
NI 45 171 106

1 33 20 7’ 32 33
N 11 88 135 42 2 16 30° 0 12 12
NE 1 90 219 29 7 1 6 206.. 6 3
NE 11 113 483 66 1 21 7 7 15 5
NE 111 40 325 93 0 10 9 5 8 21
NE IV 31 315 98 0 6 19 13 10 17
CO 12 245 63 1 31 18 5 9 3
EO 30 232 96 2 8 6 2 20 8

14

Total 369 2.172 593 126 . 115 245 118 107

- e e S e — S — =

Situagdo dos religiosos no Brasil — 1981

" Tabela 6. Distribuigdo das comunidades religiosas de acordo
com a sua localizagdo geografica (Regides Missionarias)

Localizagao geografica das comunidades religidsas

Regionais

centro I periferia ! interior ; area rural JI area indig. total
Manaus 46 5 77 50 15 193
Belém 100 22 132 — 2 256
Sdo Luiz 40 10 52 29 2 133
Teresina 4 10 25 1 — 40
Fortaleza 34 71 90 20 — 215
Recife 194 105 176 12 4 491
Salvador r i B 32 56 173 - 338
Goiénia 40 29 208 16 1 294
Campo Grande 59 30 87 29 13 218
Total 594 314 903 330 37 2.178

Obs.: 1) Os dados incluem as dioceses das capitais. 2) 27,7% das comunidades reli-
giosas localizam-se nos centros das capitais; 14,3% nas periferias; 56,5% no
interior ¢ em 4rea rural, ¢ 1,7% em areas indigenas.
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COMUNIDADES ‘ECLESIAIS ‘DE ‘BASE-
E TEOLOGIA DA LIBERTACAO

A [é crista funciona como uma mistica |
poderosa, como uma utopia de grande fblego que
sustenta as acoes e lhes confere um peso
de eternidade. E preciso uma mistica que confira

sentido a todas as tribulacoes. *
Um povo sem uma utopia ndo vive socialmente.,

Frei Leonardo Boff, OFM
Petrdpolis, R]J

Ha uma conexdo muifo estreifa
entre o0 fenomeno das comunidades
eclesiais de base e a teologia da li-
bertag@ao, No contexto latino-ameri-

cano, um n3o pode ser pensado sem

a outra, As comunidades eclesiais e
a teologia da libertagao sdo dois mo-
mentos de um mesmo processo de
mobilizagdo do povo e de um pro-
cesso que parte-do povo. As comu-
nidades eclesiais representam a pra-
tica da libertagdo popular e a teolo-
gia da libertacdo, a teoria desta pra-
tica. Para maior clareza, abordare-
mos separadamente cada um destes

p6los, e depois procuraremos arti-

culd-los e mostrar sua implicagdo
muatua.,

. CEB: povo pobre e crente
que se organiza partindo da fé

- A vasta rede de comunidadés de

base ndo deve ser entendida iso-

ladamente como um mero fendOme-
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geral, o

no intra-eclesial, Na verdade, ela
representa a.expressdo religiosa da
mobiliza¢ao popular que, em toda a

‘Ameérica Latina ¢ em frentes distin-

tas, ganhou corpo nos anos 60. A
inser¢do, cada vez mais profunda,
do Continente no sistema capitalis-
ta transnacional trouxe contradicoes
sociais que foram imediatamente
sentidas e elaboradas pelas cama-
das populares, marginalizadas em
face dos beneficios do desenvolvi-
mento, Com o advento dos regi-
mes militares de Seguranga Nacio-
nal ¢ a conseqiiente repressao dos
canais populares (partidos, sindica-~
tos, associagbes operarias, campone-
sas, etc.), as comunidades eclesiais
assumiram, para além do seu signi-
ficado primeiro, .0 religioso, uma
importancia social con:;lderavel

‘Dentro “desta ” mobiliza¢ao  mais
aparecimento das comuni-
dades eclesiais deve-se a .convergen-



cia de outros. trés movimentos de
Igreja: o movimento dos catequistas
populares de Barra do Pirai (Rio de
Janeiro) que, nos anos 60, se orga-
nizou para suprir a caréncia de sa-
cerdotes na Diocese; o movimento
de educacao de base (MEB) de Na-
tal (Rio Grande do Norte) que, com
suas escolas radiofénicas uniam
evangelizacdo ¢ promog¢ao humana
nos meios pobres e oprimidos; oOs
planos de pastoral de conjunto da
Conferéncia Nacional dos Bispos
que tencionava, ja antes do Concilio
Vaticano II, dinamizar todas as for-
cas vivas da Igreja, especialmente as
paréquias ¢ o laicato, Sem a arti-
culagdo destes movimentos, interno
e externo, dificilmente se pode com-
preender o aparecimento das comu-
nidades e de suas préticas alternati-
vas. O eclesial e o social estdo asso-
ciados, ‘desde o principio, na confi-
guracdao das comunidades.

1. Como se estrufura e funciona
a comunidade de base

A comunidade eclesial de base €
constituida de um grupo de 15 a 20
familias, ou mais, que se reiinem em
torno da Palavra de Deus para ex-
pressar ¢ alimentar sua fé, discutir
a luz desta Palavra seus problemas,
¢ ajudar-se mutuamente.

Primeiramente, ela € uma comu-
nidade: grupos primarios e vizinhos
com relagOes imediatas e participa-
¢do igualitaria. Em segundo lugar,
trata-se de uma comunidade ecle-
sial: o elemento religioso constitui o
prinoipio estruturante; o Evangelho
e o proprio sentido de pertenca a
Igreja € que propiciam a formacéo
da comunidade. Finalmente a co-
munidade eclesial possui uma carac-

teristica de base. Os participantes,

“em sua quase absoluta maioria, per-

tencem a base da sociedade como
anerarios, empregados, subemprega-
dos, donas de casa, camponeses, pe-
quenos proprietarios, numa pala-
vra, as camadas populares pobres;
pertencem também a base da Igre-
ja, pois se trata de leigos, simples-
mente cristdos ou antigos membros
de alguma associa¢do paroquial
(apostolado da oragdo, cruzada eu-
caristica, marianos, etc.). Tudo co-
mega com circulos biblicos que se
vao conquistando uma situagdo es-
tavel até formar a comunidade, ge-
ralmente constituida de 10 a 20 gru-
pos de reflexdo biblica, H4 monito-
res para cada grupo e coordenado-
res que animam, presidem € dao
coesdo a comunidade. Retinem-se
uma ou mais vezes por semana.
Dentro da comunidade emergem vi-
rios servigcos (ministérios laicais),
como os ministros dos enfermos, da
catequese infantil, de grupos-de jo-
vens, do matrimonio, 0s que promo-
vem a articulagdio com outras co-
munidades ou movimentos popula-
res (sindicatos, associacoes de bair-
ro, equipes de maes, etc.).

O método habitual nos encontros
¢ o ja consagrado na pratica e na
reflexdo latino-americana: ver-jul-
gar-agir., E comega-se sempre com
canticos e oracdes espontdneas, lei-
tura de algum trecho biblico, dis-
cussdo dos problemas e esclareci-
mento da Palavra escutada e comen-
tada comunitariamente, A pagina - da
Biblia é confrontada com a pagina
da vida. No fim, tomam-se resolu-
¢Oes tendo-se em vista alguma acgdo
comum. A preocupacao basica con-
siste em partir sempre da vida tal
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como 0 povo a sente. Partindo dai,
questionar o sentido dos textos sa-
grados,

O nivel de consciéncia das comu-
nidades abrange comumente trés
etapas. Inicialmente, 0s membros
descobrem a Igreja, ou melhor, des-
cobrem que sdo Igreja: preparam as
liturgias, apropriam-s¢ da palavra,
comentando os textos escrituristicos
e formulando oracdes, inventam
dramatizacOoes e celebracdoes. Num
segundo momento, descobrem a vi=
da, os problemas domésticos, pro-
fissionais, a pobreza do grupo; tudo
isto ndo € indiferente para a fé e pa-
ra o Evangelho. Sob a inspiracdo re-
ligiosa, passam elas a pratica da
ajuda matua. No terceiro momento,
descobrem a sociedade e seus meca-
nismos de dominacdo. D&o-se conta
de que sua situagdo de marginaliza-
dos € produzida por certo tipo de
sociedade elitista e concentrada nas
maos de poucos. Geralmente, o po-
vo parte de uma perspectiva religio-
sa: a pobreza que sofrem € opressao
que significa pecado e contradicio
do designio de Deus; depois, ele
passa para uma visao moral: trata-se
de injustica social, de ganancia, de
desejo desordenado de Iucro; em se-
guida, chega ele a uma expressao
politica: ha interesses de classe, ex-
ploragdo, violagdo de direitos basi-
cos, ¢ desemboca, finalmente, numa
interpretacdo ecomémica: domina-
¢do de uma classe sobre a outra, de-
sigualdades de condigGes e opressao.
Evidentemente, a sucessdo das eta-
pas ndo € mecéanica, mas, nos gru-
pos mais conscientes, os niveis de
andlise estdo muito presentes. O im-
portante € compreender que, me-
diante a reflexdo religiosa e a sensi-
bilidade moral, € que as comunida-
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des atingem os problemas politicos
e sociais,

2. Significado Social e politico das
comunidades eclesiais de base

Primeiramente as CEBs tém um
significado eclesial muito. grande,
Fala-se de uma verdadeira eclesio-
génese, isto €, do mnascimento da
Igreja a partir da £é do povo. As co-
munidades afetam a estrutura de
poder na Igreja que, como sabemos,
estd nas mios de uma pequena elite,
o corpo hierdrquico. Todo o movi-
mento das comunidades implica um
processo de distribuicdo diferente e
mais participado do poder sagrado,
na doutrina, no culto e na organiza-
¢do. Ndo queremos detalhar. esta
dimensdo intra-eclesial, porque ul-
trapassa o tema que nos propuse-
mos abordar., Por isso, vamos deter-
nos na dimensao social e politica,
conscientes de que ela ndo € inde-
pendente da outra, nem subsiste
sem seu substrato evangélico e ecle-
sial,

a) O carater libertario da fé crista

Para compreender os tragos so-
ciais e politicos das comunidades de
base faz-se necessario considerar,
previamente, o cariter libertario que
a i¢ cristd assumiu nas comunida-
des. Sabemos que a religido crista,
na histéria do Ocidente e, de forma
particular, na época da colonizagao
ibérica do Continente e mesmo em
periodos mais recentes, servira de
aparelho ideolégico de legitimagao
dos poderes dominantes. Socidlogos,
como Max Weber ¢ Karl Marx, atri-
buiam exatamente esta funcio a re-
ligido: a funcdo de ser fator de apa-
zignamento das classes dominadas e



de justificagfo das classes dominan-
tes. Nas comunidades emerge uma
funcdo de mobilizagdo, contestagio
¢ libertacdo da religido. Além disto,
sabemos também que a religido vei-
cula um discurso genérico sobre os
fins Gltimos (os novissimos), sobre
os grandes ideais da vida, como o
amor, a justica, sem apresentar me-
diagoes concretas e estratégias de
acao. E a mobilizagdo popular nas
comunidades cristds, em nome do
Evangelho, faz-se em funcdo de in-
teresses muito concretos, como a
obten¢do de escola no bairro, de
dgua, de Onibus, o custo de vida,
reivindicagOes salariais, etc. Como
ocorreu esta guinada? Que relacdo

existe entre fé e compromisso so-
cial?

A primeira coisa que se precisa
reconhecer € o fato da religido sig-
nificar a cosmo-visdo mnatural do
povo pobre. Ele ndo passou, como
as elites intelectuais, pela crise da
secularizacdo e da Aufklirung, A
religido constitui a porta de entrada
para todos os outros problemas.
Quando o povo se d4 conta de que
ha uma contradicio entre sua fé e as
propostas politicas apresentadas, ele
manifesta imediatamente suspeita e
retragdo. Isto se mostra particular-
mente valido no contato com os
marxistas que se apresentam como
ateus e criticos diante da religido
popular, 5

- A dimensao libertadora da reli-
gido s6 vem a tona quando o povo
se liberta de certo tipo de leitura do
capital religioso que oculta as con-
tradicoes da sociedade. H34 uma lei-
tura da Biblia, por exemplo, que se
faz partindo-se da posicdo em que
se acham os grupos dominantes: tu-

do se apresenta harmonioso e os
conflitos sdo transferidos para uma
esfera abstrata, entre o bem e o mal,
0 pecado e a graga, o diabo ¢ Deus.
As contradicOes reais entre os opri-
midos e famintos de um lado, e as
classes opulentas ¢ bem alimentadas
do outro permanece encoberta neste
tipo de leitura. Quando, porém, o
povo comega a apropriar-se da in-
terpretacdo dos textos sagrados, € os
interpreta partindo de sua situacgao

social de marginalizados, aparece,

entao, a imagem de Deus como o
Deus dos pobres e cativos do Egito
que disse: “Ouvi os clamores de
meu povo, suas queixas contra os
opressores, fixei-me em seus sofri-
mentos; e decidi liberta-los” (Ex
3,7). A dimensdo libertadora e nao
mistificadora da religido depende do
lugar social em que o intérprete se
coloca.

Em cursinhos de treinamento nos
fins de semana, os coordenadores
das comunidades e os membros em
seus circulos biblicos aprendem a
fazer esta leitura dos textos funda-
dores da fé, partindo de sua 6tica
de pobres e explorados. Evidente-
mente, esta leitura € interesseira
(ideolégica se se quiser), como o €
toda leitura; aqui, porém, o interes-
se € o da libertacdo dos humildes;
este interesse € o de toda a Biblia e
dos Evangelhos em particular. Por
isso, podemos dizer que o interesse
da libertacdo € o uUnico lugar her-
meneuticamente correto, a partir do
qual se deve ler os textos sagrados,
€ que nao violenta a natureza da re-
velacao.

Nem a Biblia sozinha, nem a rea-
lidade da pobreza somente levam a
uma interpretacdo libertadora, mas
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antes a forma como se articulam es-
tas duas realidades. Confrontan-
do uma com a outra, a pagina da
Escritura com a pagina da vida, €
que aparece o impulso para o com-
promisso de transformacdo da socie-
dade. Partindo dai, o povo estabele-
ce a ligacdo entre o religioso € o
social.

Se a religido manifesta uma face-
ta libertadora, convém dizer que is-
to significa apenas uma faceta da
religidao. Ela néo € totalmente absor-
vida por esta perspectiva. Na verda-
de, a religido s6 é libertadora quan-
do permanece o que é: religido, que
vive de sua instdncia propria que é
a oracdo, a celebracdo, a acdo de
gracas, a mistica. Encontramo-nos
aqui diante de algo ndo-politico, po-
rém de algo que néo é apolitico nem
antipolitico, mas, sim, suprapolitico
e que também possui uma funcio
politica. Serve de controle do poli-
tico em sua vontade de absolutiza-
¢do, e mantém-no dentro de seu ca-
rater relativo. A dimensdo liberta-
dora nao € agregada a religido, mas
€ extraida dela. O discurso religioso
concreto €, a seu modo, libertador.
Isto é importante para os agentes de
pastoral que vém das camadas mé-
dias ¢ que optam por trabalhar em
meios populares. Ndo € suficiente a
boa vontade herdica; faz-se neces-
saria uma mudanca de lugar social,
a gual implica em assumir a optica
dos pobres e uma ideologia contra-
ria a dominante e dominadora, A fé
funciona como uma mistica podero-
sa que impregna todas as praticas;
mesmo quando se fazem detalhadas
analises sociais, a fé nao fica desti-
tuida de sua funcdo, porém, antes,
perpassa a racionalidade e com esta
se compode; sua fungido consiste em
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decifrar o sentido ultimo da histéria,
envolvendo também o politico.

Uma vez feitos estes esclareci-
mentos prévios, podemos ja delinear
alguns tracos sociais e politicos das
comunidades eclesiais de base,

b) As comunidades, lugar onde
a massa se faz povo

Os pobres na América Latina fo-
ram sempre marginalizados dos
grandes processos sociais. A socie-
dade ndo € construida em funcio de
suas necessidades bé4sicas, mas em
fun¢io de minorias que tém e con-
trolam quase tudo. Trata-se ndo de
um povo que possui uma conscién-
cia, um projeto e uma histéria, mas
de uma massa informe e manipula-
vel. A comunidade de base signifi-
cou para quase todos um refazer-se
do tecido social rompido. Homens,
que agora se rednem, tomam a pa-
lavra, podem expressar suas opi-
nides sem medo de repressdo, dis-
cutir seus problemas em sua lingua-
gem, fazer suas celebragdes no uni-
verso simbdlico préprio das classes
dominadas. A comunidade, para
além de seu significado religioso,
possui este significado alto: o de lu-
gar onde a massa pode ser povo.
Pouco importa o que discutem, o
importante € que falem e se sintam
donos de seu discurso sempre des-

prezado como ignorante ou difama-
do como mitoldgico. Nas comunida-
des, criam-se os elos de sociabilida-
de, de didlogo, de reflexdo, realida-
des sem as quais toda politica é me-
ra retérica. Quase todos os mem-
bros das comunidades vivem sob o
império das necessidades basicas de
comer, vestir e morar; o tempo ¢
empregado inteiramente na faina



diaria de sobreviver., Nas comuni-
dades, eles podem, de certo modo,
passar para o reino da liberdade, na
alegria do encontro, dos jogos de
que tanto gostam, da danga, das
festas, das celebracbes religiosas.
Tais atividades, que para as classes
beneficiadas ndo constituem proble-
mas, significam para 0s pobres es-
pacos onde estes recuperam a ale-
gria de viver, realimentam a espe-
ranga e reconstituem o sentido da vi-
da, continuamente destruido pela
irracionalidade do sistema social
que os esmaga. Um povo que ndo
sabe celebrar ndo tem forgas para a
libertacao e para a liberdade.

¢) As comunidades como
instrumento de conscientizacio

Nos grupos biblicos ou nos en-
contros comunitarios, o povo ja esta
acostumado a dialética evangelho-
vida, a refletir sobre seus problemas
a luz da Palavra da revelacio. Este
exercicio transborda de sua impor-
tancia religiosa; o povo aprende a
refletir de forma ordenada e siste-
matica. Desponta a reflexdo critica,
cuja esséncia consiste em desfatali-
zar a miséria em que vivem, J4 ndo
¢ simplesmente vontade de Deus ou
uma realidade natural; detectam-se
0S mecanismos que a produzem,
seus agentes, as estratégias de domi-
nacdo. A visao da realidade supera
a fragmentacgfo, que é tipica de uma
consciéncia alienada ¢ que se globa-
liza na consideracdo dos nexos cau-
sais. A todo este processo chama-
mos conscientizacao.

Alguém poderia pensar que o dis-
curso religioso ndo seja adequado
para interpretar a realidade social.
Devemos dizer que o discurso reli-

gioso € adequado para motivar a
exigéncia de uma interpretacdo da
rcalidade quc mostre a verdade des-
ta realidade, em vez de favorecer
sua ocultacdo. O sentido de justiga,
de disponibiildade, de compromisso
e de disposicdo de luta gerados pela
reflexiio religiosa requerem uma
anélise que tenha em vista a efica-
cia libertadora. Por isso, nos grupos
¢ cursinhos, fazem-se andlises da
realidade das classes no pais e na
regiao, das ideologias que estdo por
detras dos diversos partidos, dentre
estes dos que sdo aliados na luta,
etc. A fé incorpora uma visao de
clarcza politica, porque fé aqui sig-
nifica fundamentalmente uma préati-
ca ou “uma concepgdo ativa do
mundo” (Gramsci). Aqui, a religidao
se apresenta nao como obsticulo a
transformacdo do mundo (visdo
marxista), mas como fator de mobi-
lizagdo popular em vista da liberta-
cao.

d) As comunidades como lugar
de uma pratica libertadora
A nivel popular, ndo existe uma
distingdo clara entre politica e fé:
tudo forma uma realidade tinica; a
fé desdobra-se politicamente de for-
ma natural; a fé ndo € acrescentada

a politica; esta decorre daquela.

A comunidade eclesial, apesar de
sua caracteristica religiosa, tem uma
inscrigfio social. O simples fato de
pessoas se encontrarem, refletirem
juntas e se proporem alguma ativi-
dade coletiva ja constitui um acon-
tecimento social ou politico. Por
i1$s0, as comunidades representam
uma forma de organizacdo auténo-
ma, ndo dirigidas e comandadas de
cima, Elas tiveram uma importéancia
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decisiva em algumas iniciativas po-
pulares como na organiza¢ao de sin-
dicatos livres, nas greves dos meta-
lirgicos, no aparecimento do Movi-
mento contra o Custo de Vida, nas
lutas pelos direitos dos camponeses
e dos indios.

Nos lugares onde néo existem as
organizagoes populares, as comuni-
dades desempenham miiltiplas fun-
coes: € o lugar da escola, do esporte,
da luta pela terra, da educagdo par-
tidaria. Onde jd existem as organi-
zagOes populares que assumem suas
funcoes, as comunidades mantém
com elas uma relacdo livre e solida-
ria; geralmente os membros das co-
munidades s@o os mais ativos de
tals organizacOes, ou orientam os
participantes para agirem em tais
organismos populares. Nao se deve
substancializar as comunidades e
considera-las como uma realidade
fechada sobre si mesma; na verdade,
trata-se de um conjunto de relacoes
sociais de raiz religiosa, mas que pe-
netra todo o tecido social popular.

e) As comunidades, lugar de ensaio
de uma democracia participante

A dindmica interna das comuni-
dades implica uma mentalidade de-
mocratica, pois se fundamenta sobre
a participacdo igualitaria de todos
os membros. O exercicio constante
da democracia, quando se fala,
quando se discorda, quando se acei-
ta a vitdéria da maioria, constitui um
fator altamente educativo do povo.
E talvez neste ambito que se evi-
dencia a dimensdo libertadora da
comunidade, pois a libertacao nao
é apenas um contetido, mas também
uma forma e um estilo de relacgao
nao dominadora, A politica aparece
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em seu senfido origindrio de busca
em comum do bem comum, luta pe-
la prépria emancipacdo e transfor-
macao da sociedade em direcdo a
formas mais participadas de convi-
véncia. Estamos aqui diante de ou-
tro tipo de democracia: ndo & mais
a cldssica democracia representati-
va, definida como delegag¢do de po-
deres e exercida pelo parlamento,
mas uma democracia fundamental,
participativa, em que o poder € exer-
cido de forma mais direta e em con-
tinuo contato com a fonte de todo
o poder, o povo. Pode haver, evi-
dentemente, representacdo, poré

nao substituicio. |

Por causa desta pratica democra-
tica, ndo sdo poucas as comunida-
des que ja se situam de maneira
muito critica diante dos partidos tra-
dicionais, geralmente de origem bur-
guesa. Por exemplo, centenas de
Comunidades de uma diocese elabo-
raram critérios de preferéncia dian-
te dos partidos; os critérios seriam
os seguintes: que o partido seja po-
pular de verdade, que defenda os di-
reitos dos oprimidos, que tente mu-
dangas sociaiz ¢ nao se resirinja a
sua prépria manutengdo, que com-
bata todo tipo de ditaduras e pode-
res opressores, que lute pela inde-
pendéncia econdémica do pais, que
tenha uma orientagcdo socialista no
sentido de colocar a economia ¢ o
poder politico nas méaos do pove.

As principais formas concretas de
priticas comunitirias sdo as rogas
comunitirias, as cooperativas de
compra e venda, as farmécias comu-
nitarias, os “mutirdes” (trabalho co-
letivo para construir casas, para rea-
lizar tarefas no campo). Tais prati-
cas constituem brotos de uma socie-
dade alternativa.



Poderiamos detalhar mais o signi-
ficado social ¢ politico das comuni-
dades. Estes tracos ja nos ddo uma
idéia de uma mobilizagao popular
autbnoma de grande alcance e hoje
suficientemente forte para suportar
as- pressOes do status quo interessa-
do na sua manutencido € em Seus
privilégios. A fé cristd funciona co-
mo uma mistica poderosa, como
uma - utopia de grande fblego que
sustenta as acoOes e lhes confere um
peso de -eternidade. Uma politica
ndo vive de meros manejos ¢ da
composicao de interesses. E preciso
haver uma mistica que confira um
sentido a todas as tribulacdes. Um
povo sem uma utopia nio vive so-
cialmente, Com o apagar-se do fas-
cinio das grandes utoplas sociais
(capitalista e socialista-marxista),
hoje parece que a religido, purifica-
da e melhor articulada com a histé-
ria, pode oferecer um sentido pelo
qual valha a pena viver ¢ morrer.
Isto € verdadeiro pelo menos a ni-
vel popular.

ii. A teologia da libertacao:
- a teoria das praticas
libertadoras

Toda praxe contém dentro de si
sua teoria correta, Assim ocorre
com a teologia da libertagcdo que
pretende ser a teoria adequada as
praticas -do povo oprimido e crente;
ela quer ser o momento de esclare-
cimento e de animacdo do caminho
da libertagdo popular, sob a inspira-
cdo evangélica,

1. Dois pressupostos basicos
- da teologia da libertacao

Dentro da teologia da liberta-
cdo ha wvarias tendéncias: uma

que enfatiza mais o aspecto analiti-
co da pobreza e, partindo dai, retine
os dados de fé que ajudam a superar
esta situagdao; outra que parte de
preferéncia de uma visdo biblica e
que se aproxima da realidade a par-
tir- de uma perspectiva teoldgica;
uma terceira que quer valorizar a re-
ligiostdade popular e seu aspecto de
resisténcia e de libertacao; e, como
estas, outras correntes. Todas elas,
porém, partem de dois pressupostos
basicos e tém uma nitida intengao li-
bertadora.

Primeiro pressuposto: a teologia
da libertacdo pressupOe uma experi-
¢ncia espiritnal de encontro com o
Senhor na massa dos pobres. A teo-
logia € um esfor¢o de aprofunda-
mento e de sistematizacdo desta ex-
periéncia.

Segundo pressuposto: sO se pode
elaborar uma teologia verdadeira-
mente de libertagdo com a condigao
de que o tedlogo tenha feito uma
opcao clara pelos pobres e pela li-
bertagdo destes. Isto implica o fato
de que sua interpretacdo da realida-
de social se processe em vista dos
interesses dos pobres e utilize uma
metodologia que ponha as claras os
mecanismos produtores da pobreza;
que veja o mundo partindo dos po-
bres, que descubra e defenda os va-
lores da cultura dos pobres. Sem es-
tas duas . posigoes fundamentais,
uma teologia chamada de teologia

da libertacdo nao passara de reto-
rica.

2. Como se constroi
a teologia da libertacao

Aqui ndo € o lugar propicio para
cntrar em detalhes sobre a metodo-
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logia dcste tipo especifico de refle-
x40, Primeiramente, €  preciso
dizer que existe uma teologia da li-
bertacdo que ¢ feita pelos proprios
agentes pastorais, pelos grupos de
reflexdo sobre suas praticas imedia-
tas: é o esforco de reflexao que uti-
liza os textos biblicos e as doutrinas
da tradicdo, os documentos pontifi-
cios, para fundamentar préticas con-
cretas. Esta teologia nao € sistema-
tica, nem possui rigor epistemoldgi-
co. Ela significa, porém, uma refle-
xao séria sobre as praticas das co-
munidades.

Ha outra que tem como preo-
cupagao o rigor do método e a or-
ganizagdo sistemdtica dec todas as
etapas ¢ mediagOes necessarias para
que se possa chamar efetivamente
de teologia. A teologia da libertagdo
quer ser verdadeira teologia, isto €,
um discurso que tenha Deus (encar-
nado) como centro, um Deus que
estd presente também nas instdncias
histéricas, politicas, econdmicas e
sociais. Esta teologia trabalha a um
nivel critico as trés etapas ja consi-
deradas anteriormente: ver, julgar e
agir,

a) O momento do ver:
mediagao socio-analitica

Trata-se inicialmente de conhecer
a realidade conflitiva em que exis-
tem as grandes maiorias pobres € as
minorias opulentas, O tedlogo, nes-
te momento do ver, utiliza as infor-
magoes que lhe sdo fornecidas pelas
ci€nclas do social ¢ do homem, co-
mo a politica, a economia, a antro-
pologia social, etc., Ndo €, porém,
qualquer tipo de ciéncia que ajuda
a entender os mecanismos que ge-
ram opressdo e pobreza. A teologia
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da libertacdo, em vista de seu inte~
resse  libeitador e paitindo de sua
opcao pelos pobres, deu prioridade
a tendéncia dialética em relagdo a
funcionalista, na analise da socieda-
de. E ai que ela percebe que a po-
breza € produto de certo tipo de de-
senvolvimento desigual, em que os
beneficios vAo para as minorias ri-
cas e os encargos e maleficios para
as maiorias empobrecidas. Assim, a
pobreza aparece com sua face de
opressao (no sentido politico), de
exploragao (no sentido econdmico),
de injusfica (no sentido ético) ¢ de
pecado (no sentido teoldgico).

b) O momento de julgar:
mediacao hermenéutica

Uma vez feita a descodificacdo da
realidade social, impde-se uma lei-
tura teolOgica com 0s recursos pro-
prios da fé e das fontes da fé (Escri-
tura, Tradi¢do, Magistério, sensus
fidelium, etc.). Trata-se de discernir
a presenga do pecado (opressdo) e
dos frutos da graga (libertag@o) que
se verificam dentro da realidade,
vista agora sob a luz da fé, da pre-
senca ou negac¢ao do designio de
Deus. Entram aqui os estudos exe-
géticos, histéricos e propriamente
teolégicos que mostram como a fé
ajuda um compromisso com 0S po-
bres contra a sua pobreza na cons-
trucdo de uma sociedade, ndo neces-
sariamente rica, mas, pelo menos,
mais justa € fraterna,

¢} O momento do agir:
mediaciio pratico-pastoral

A acdo da Igreja (pastoral) deve
poder contribuir, com base em sua
identidade especifica, no processo de
libertagdo: assim a liturgia, a cate-



quese, a formacgdo de comunidades
e 0 compromisso- direto dos leigos
em movimentos, partidos, grupos
que querem mudangas transforma-
doras da estrutura da sociedade.
Neste sentido, podemos dizer que
nenhum grupo da sociedade fol mais
conseqiiente do que os grupos da
Igreja, sacerdotes, religiosos e leigos
que decidiram viver em meio aos po-
bres e junto com eles lutar pela li-
bertacao.

3. Conteitdos fundamentais
da teologia da libertacao

A teologia da libertacdo, mais
que conteddos novos, quer ser uma
perspectiva nova a particr da qual se
consideram todos os contetidos teo-
logicos, Assim mesmo, Impuseram-
se alguns temas fundamentais que
sempre voltam na reflexdo. Enfati-
za~-se muito a caracteristica do Deus
biblico, a de um Deus que abomina
toda injustica e que tem uma preie-
réncia declarada pelos fracos ¢ opri-
midos. A historia da salvacao ¢€
uma histéria da opressdo em todos
os niveis (politico: Egito, Babildnia;
econdmico: o0s pobres; ideoldgico:
os enfermos, leprosos, pecadores) ¢
das irrup¢Oes libertadoras em que
Deus ¢ os homens ddo um passo a
frente em dire¢do ao Reino da paz
e da justica, Jesus Cristo é olhado
como libertador integral, assumindo
a causa dos pobres ¢ anunciando-
lhes seu privilégio de serem os pri-
meiros no Reino. Sua morte, além
de seu conteado oblativo, possui
uma dimensdo de crime politico
provocado por suas praticas e por
um projeto alternativo de vida hu-
mana; a forma como Cristo assumiu
a morte revela sua perspectiva de li-
bertacdo integral. Os pobres consti-

tuem maits que um tema entre ou-
tros dentro dos Evangelhos; ele é
um elemento substancial sem o qual
ndo se entende a mensagem do Rei-
no como Boa Nova dirigida espe-
cialmente aos pobres. Ha uma pre-
senga particular de Cristo nos po-
bres e a atitude em face destes defi-
ne o critério escatolégico de salva-
¢ao ou perdicdo. A Igreia € vista co-
mo instrumento-sinal “da libertacdo
de Jesus Cristo em meio & historia;
seu lugar teologico situa-se no meio
dos pobres e a partir dai deve defi-
nir as outras relagdes com as demais
instancias da sociedade (classe mé-
dia e alta, as cortes e categorias mi-
litares, etc.). A perseguicio ¢ 0 mar-
tirio como prego a pagar pela liber-
tagdo; por causa disto € que existe
a bem-aventuranga das persegui-
cOes, Ha toda uma reflexdo sistema-
tica’ sobre a vida religiosa em pers-

-pectiva de libertacio e também boas

elaboracdes sobre uma espiritualida-
de de libertacao.

4. Perspectivas: uma teologia
para toda a Igreja

Este tipo de teologia ndo preten-
de ser uma reflexdo regional: de
uma parte geogréafica da Igreja e de
um tema regional do contetido da
fé. Ele possui dentro de si uma in-
terpretacao para toda a Igreja. Na
medida em que a Igreja universal
descobre uma diaconia em favor da
justica a nivel internacional, em prol
dos direitos humanos, particular-
mente dos pobres, e uma forga pro-
pulsora de mudancgas sociais em
funcdo de uma convivéncia mais hu-
mana para todos, esta teologia serve
como fundamentacdo ¢ animacgac de
tais intencdes e de suas praticas cor-
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respondentes, As Igrejas metropoli-
tanas (dos paises ricos) tém que ver
de que modo podem agir de forma
libertadora dentro de seus paises e
nas relagbes internacionais., N&o
basta que tenham organismos de
ajuda para os outros, os mais po-
bres, Elas tém que se ajudar a si
mesmas € entrar num processo real
de libertagdo. Para isto € preciso

que superem as demasiadas suspei-
tas relativas ao marxismo e a politi-
zacdo da fé, suspeitas que funcio-
nam como mecanismos de desculpa
para protelar ou ndo fazer as mu-
dangas necessérias. E necessario que
se abram a um didlogo franco ¢ fra-
terno, aprendendo uns com 0S Ou-

tros. Ex peripheria lux et salus
Ecclesiae!

O que & Teologia da Libertagcdao?

Cada um da a sua definic@o. Eis a minha: Discurso que tem Deus encarnado
como centro, um Deus presente nas instancias histéricas, politicas, econdmicas,
sociais. Um Deus que se revelou como Alguéem que abomina a injustica e tem
declarada preferéncia pelos pobres e oprimidos.

Quais os pressupostos da Telogia da Libertagao?

Dois, sobretudo. Ei-los de forma muito resumida. (1°) Uma experiéncia espi-
ritual de encontro com o Senhor na massa dos pobres. A Teologia da Liberfagao
quer sistematizar e aprofundar esta experiéncia. (2°) Uma opg¢édo clara pelos
pobres e pela sua libertagdo. Por isso: pdr, as claras, 0s mecanismos produtores
de pobreza. Ver o mundo do ponto-de-vista dos pobres. Descobrir e defender
0os valores da cultura dos pobres. Sem estes dois pressuposios — experiéncia

de Deus nos pobres e clara opgéo por eles — a Teologia da Libertagdo é retdrica
vazia.

Religiao é libertacdao?

N&o. A religido vive de sua instancia propria: a oragéo, a celebragdo, a agéo
de gragas, a mistica, Examina a situagéo suprapolitica da religido a pagina 434.

Por que nas CEBs o Evangelho implica interesses tdo concretos?

Porque os membros das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) nao passa-
ram, como as elites intelectuais, pela crise da secularizagdo e do iluminismo.
A religido torna-se entdo a porta de entrada para todos os problemas. A religido
& a cosmo-visdo natural do povo pobre. Por isso, quando se reine em nome do
Evangelho, esta mobilizagdo se faz em fungdo de interesses muito concretos:
obtengdo de escola para o bairro, de agua, de dnibus, o custo de vida, reivindi-
cagOes varias, etc. E h4 mal nisto?
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LIVROS NOVOS

Helena Salem, coord.,, A Igreja dos
Oprimidos, col. Brasil Hoje n? 3, ed.
Brasil debates, S&o Paulo 1981.

Freqiientemente os religiosos buscam
um livro, seja para si mesmos, seja para
indicar a algum amigo, onde se possa
ler de modo ameno e séric a0 mesmo
tempo, um relato sobre a caminhada da
igreja no Brasil nos Ultimos tempos. Pois
bem, este & um livio que vem preencher
essa lacuna.

Helena Salem e seus colegas de pro-
fissdo, jornalistas, procuram apresentar
duas coisas fundamentais nesse livro.
De um lado, um trabalho estritamente
pessoal deles, onde sintetizam ordena-
damente imensa gquantidade de informa-
¢des sobre a realidade atual da lgreja
do Brasil, apresentando-a de modo claro,
didatico, interessante e honesto. De ou-
tro lado, reproduzem uma série de en-
trevistas com bispos representantes das
experiéncias mais signiflcativas de nossa
Igreja. Assim o leitor tem de um lado a
parte analltica dos autores e de outro
como que a prova da validez da analise
com uma série de depoimentos de bis-
pos da altura espiritual e pastoral de
D. Hélder, D. Fragoso, D. Marcelo Car-
valheira, D. Waldyr, D. Moacir, D. Clau-
dio Hummes, D. José Maria, D. Alano,
D, Tomas e D. Paulo Arns. SO por esses
nomes, o leitor pode perceber a riqueza
de experiéncias fransmitidas aqui. E as
entrevistas além do mais foram levadas
com muita inteligéncia nas pergunias e
naturalmente nas resposias.

Apresenta-se nesse livro uma visdao da
lgreja comprometida com o processo de
transformacéo, revelando com realismo
a esperan¢a que tal caminhada desper-
ta. Esse livro € um servigo a causa dos

pobres, no sentido de falar da parte da
Igreja que assumiu com seriedade e ra-
dicalidade tal opgéo. Pode ser que o
leitor saia com uma idéig excessivamente
positiva do conjunto da Igreja no Brasil.
Mas certamente o que aqui se relata &
verdadeiro, honestamente trabalhado,
ainda que se deixem de lado outras fa-
ces da lIgreja. O proprio titulo revela
a oOtica dos autores. Estamos, portanto,
diante de excelente jornalismo.

A parte histérica estd bem tragada,
seja na narrag¢do dos fatos, na sua es-
colha, como na anéalise das causas. Es-
caparam alguns pequenos equivocos,
como de chamar D. Emilson Veloso,
bispo de Petrépolis, cruzando dois no-
mes: D. Edmilson, auxiliar de Fortaleza,
e D. José F. Veloso, auxiliar de Petro-
polis e outros sendes de menor monta.
Aconselho, portanto, aos religiosos/as
a leitura desse livro que certamente os
estimularda no amor a lgreja, no com-
promisso com a causa dos pobres e na
esperanga da caminhada da lgreja. Co-
munidades religiosas que gostariam de
informar seus irméios de outras provin-
cias ou paises sobre o processo por
que passa a nossa lgreja poderdo fazé-
lo recomendando a leitura desse livro.
E excelente leitura introdutéria para
quem quer conhecer nossa Igrsja.

J. B. Libanio

Estanislau Fragoso Batista, Cantata
de um Anistiado para depois, Ed. Loyo-
la, Sdo Paulo 1981.

Este livro ¢ um testemunho. Como
diz o autor: € um grito atravessado na
garganta ha 16 anos que parecem 16
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séculos. Trata-se de um ex-militar, cas-
sado pela Revolugdo de 1964 e depois
anistlado. Além do mais & advogado,
autor de outros livros, E irm#o do co-
nhecido bispo de Cratels, D. Anténio
Fragoso. Estanislau era sargento da Ae-
renfutica durante a Revolugio. Em vir-
tude de outro livro escrito por ele, “En-
tre A Noite E O Dia”, onde mostrava os
defeitos na formaglo do soldado brasi-
leiro, fol preso durante 7 meses, expul-
S0 e agora anistlado.

Neste livro ele publica o diério de seu
cércere, fazendo uma anélise subjetiva
e objetiva de tudo que 14 aconteceu, in-
clusive descrevendo uma lavagem cere:
bral por ele sofrida. Antes do diario, Es-
tanislau procura trazer ao conhecimento
dos leitores fatos por ele vividos e dos
quals poucos sabem, tais como: o que
aconteceu no dia 1° de abril de 1964,
iA que ele era o comandante da patru
Iha que defendeu aquela entidade até
as 16 horas do mesmo dia; a Revolta
dos Sargentcs de Brasllia; a Revolta dos
Sargentos do Parque de Aeronautica de
S&o Paulo; o aspecto anti-cristdo da
Marcha com Deus psela Liberdade e ou-
tras anélises feitas de um novo éngulo.

O prefacio do livro € de D. Anténio
Fragoso, que aflrma haver chorado va-
rias vezes durante a leltura dos origi-
nais. O pastor e poeta Porto Filho, da
lgreja Evangélica, disse que o titulo do
livio deveria ser Cantata de um homem
livre.

INTRODUCAO A SAGRADA ESCRITU-
RA, Josef Scharbert, Tradugdo do origi-
nal alem@ic Das Sachbuch zur Bibel do
Pe. Frederico Daitler, SVD. Editora Vo-
zes, -Petrépolis, RJ. Ano 1980. Péginas
216.

Estando esgotada a Introdugdo Geral
de G. M. Perrella e L. Vagaggini, que &
o volume | da Introducgdo a Biblia de T.
Ballarini, publicado pela Editora Vozes
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em 1968, necessitava de profunda revi-
sdo em alguns capltulos, por ser ante-
rior ao Concllio Valicano Il. Assim sen-
do, a Introdugdo Geral foi abandonada
e substituida por outra obra nao inclui-
da na série Introducdo a Blblia. Embora
a nova introdugdo geral tenha inegaveis
meritos, & inadequada por sua extensao
para servir de manual introdutério 4 Sa-
grada Escritura.

Para atender aos usuérios da Intro-
dugdo Geral de Perrella<Vagaggini, a
Editora Vozes relanga a Introdugdo 2
Sagrada Escritura de J. Scharbert, pu-
blicada pela primeira vez em 1962. Esta
Introdugéo, bem aceita na Alemanha,
fol reelaborada ap6s o Concilio Vaticano
Il visando a tornar o livro ainda mais atil
como manual introdutério & Sagrada Es-
critura. No Brasil, a obra assim refun-
dida foi langada com o novo titulo O
Mundo da Biblla, em 1974.

Tendo-se esgotado também esta edi-
¢80, a Editora Vozes reedita agora a
mesma obra mas com o titulo da pri-
meira edicfio de 1962: INTRODUGCAO A
SAGRADA ESCRITURA. O texio & da edi-
clo refundida de 1974. Foram, contudo,
eliminadas algumas ilustragdes por de-
mais européias, perfeitamente dispensa-
veis e introduzidas outras de interesse
mais nosso. Com o mesmo intuito foram
também substituidas algumas referéncias
bibliogréficas, Uteis ao leitor aleméo, por
outras de valor correspondente, que me-
lhor atendem as exigéncias do leitor
brasilsiro.

O texto da Del Verbum jé@ bem conhe-
cido da maioria dos leitores deu lugar
a outros textos basicos para o estudo
da Sagrada Escritura, relacionados com
o tratado da Inspiragéo, do Canon e da
Hermenéutica. A bibliografia biblica em
lingua portuguesa, incluida na edigéo
brasileira, foi atualizada em grande par-
te, procurando atender ao leitor dese-
joso de maior aprofundamento no campo
dos estudos biblicos.



A IGREJA E O DESAFIO DOS PO-

BRES, Julio de Santana. Editora Vozes,

Petropolis, RJ. Ano 1980. Paginas 152.

A pobreza e a abundancia sdo duas
realidades contundentes de nosso iem-
po. Por um lado, metade da familia hu-
mana -vive na pobreza. A maioria, em
absoluta pobreza. Seu. nimero aumenta
dia a dia. Seu estado social se deterio-
ra. Sua proépria sobrevivéncia esta sob
constante ameaga. Por outro lado, um
quario da populagéo mundial vive numa
abund@ncia sem precedentes. Seu pa-
drao de vida cresce constantemente.
Esta situagdo contraditéria estd carre-
gada de imensos problemas e sérios
desafios. O abismo cada vez maior entre
ricos e pobres e sua luta pela sobrevi-
véncia é outra causa de alarme, assim
como também a abundéncia dos ricos,
que é parte da causa do sofrimento dos
pobres.

As crescentes demandas das classes
afluentes sobre os escassos recursos da
terra suscitam uma ameaga, tanto ao

ambiente, quanto as geracdes futuras.
E duvidoso que a abundéncia tenha tra-
zido uma melhor qualidade de vida, mes-
mo para a presente geragao. A imagem
proverbial do camselo tentando passar
pelo fundo da aguiha aplica-se igual-
mente aos ricos e as sociedades ricas.

O problema da pobreza ndao & novo.

O dos ricos e da riqueza também n&o.

Quase todas as sociedades, no decorrer
da histéria, foram ricas e pobres. O
novo ¢ o aumento sem precedentes da
riqueza do munde, o surgimento de na-

- a soc.edages

¢oes muito ricas, estreitamente ligadas
pobres, num mundo em
aue, rapidamente, a interdependéncia se

Impode. Um fato tdo velho, a existéncia
de ricos e pobres, adquiriu dimensao

global. Além do mais, a situagao atual
dos pobres e de certas correntes das
sociedades ricas sao tao criticas que

' necessitam ser consideradas com uma

urgéncia apocaliptica.

A IGREJA E O DESAFIO DOS PO-
BRES é o primeiro de trés estudos, a
saber: o primeiro trata da profundidade
e das perspectivas do assunto, revela-
das pela Biblia e pela historia da Igreja;
0 segundo sera formado de um conjunto
de ensaios mostrando as diferentes li-
¢Oes que emergem da histéria das Igre-
jas e da Revolugéo Industrial até o pre-
sente momento. O terceiro volume tra-
tara de como se coloca o problema no
presente e de como as Igrejas véem e
respondem a questéo.

O presente volume n3o pretende ser
uma apresentacdo explicativa das reve-
lagcdes biblicas nem das experiéncias
eciesiésticas ao longo dos sécuios. O
objsetivo 6 o de facilitar o processo de
reflexdo sobre os ensinamentos da Bi-
blia e as ligdes tiradas da Histéria da
Igreja, com referéncia ao desafio dos
pobres. Essas reflexbes podem transfor-
mar-se em estéreis e acad@micas, se nao
forem relacionadas com a prética e a
acgdo diarias. Este livro pode ser usado
como ferramenta para o processo edu-
cativo e como material de consulta, em
favor da obra social e a servigo- da
justiga.
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PSICOLOGIA E MORAL

Na revista CONVERGENCIA, niimero 144, julho/agosto de 1981, & pd-
gina 323, noticiei, de forma sucinta, em apenas 41 curtas linhas, @ realizacd@o
do Curso de PSICOLOGIA E MORAL. Se vocé tem esta revista, releia esta
pdgina. Foi uma afericdo preliminar e imprecisa. Quero agora complementar,
com a palavra dos proprios cursistas, o que se escreveu entdo. O Curso
reuniu 129 Religiosos e Religiosas de 70 Congregacoes diferentes, na cidade
de Mendes, Estado do Rio de Janeiro. Durou quatro dias. A casa onde se
deu o Curso pertence aos Irmdos Maristas. Leia, nas pdginas seguintes, uma
sintese da AVALIACAO feita pelos participantes. Avaliagio simples, leal,
objetiva, reveladora de acenfuado interesse pelo aprimoramento da Vida
Religiosa pessoal e da Vida Religiosa de quem ji se definiu por ela ou se
prepara para abracd-la. E uma avaliacdo que ndo disfarca nem mascara o
pensamento de quem vive no presente preparando o futuro da Congregacio
e, por isso, tem sempre o projeto religioso na propria rota. A CRB NACIO-
NAL, ao programar seus cursos, intenciosa prioritariamente habilitar o reli-
gioso em capacidade de prover e prever, pois ndo temos no alforje de cami-
nheiros as respostas prontas, féceis e rdpidas para todos os questionamentos
do presente e, muito menos, a visido dos desdobramentos possiveis do cami-
nho que se abre para o futuro, muitas vezes, semeado de percalgos. O Curso
PSICOLOGIA E MORAL supriu uma necessidade da hora e foi um apelo
ao futuro. Os Religiosos querem ver de frente. O caminho é um s6. Tudo
o mais é desvio. Ver, conhecer, julgar, decidir, agir. SO assim aumentam a
seguranca, a autoconfianea e a predisposicdo para acolher a inspiracdo de
Deus (Pe. Marcos de Lima, SDB).

1. Tema central e contetido

Quanto ao tema
— Muito bom, itil e necessério.

— Oportuno, atual e indispensavel,

— Bastante rico e atual.

— Excelente assunto, ajudou muitissimo para a verdadeira MATURI-
DADE na Vida Religiosa.

— Veio ao encontro de problemas que estfio eclodindo nas Comuni-
~ dades Religiosas.

— O namero de participantes indicou a atualidade ¢ oportunidade do
mesmo,
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Quanto ao Confeiido:

-— Foi abordado de forma clara e positiva,

— Valiosissimo e orientado com muita competéncia,

—— Possibilitou uma amplitude de horizontes nunca imaginados.
— Importante pelo contexto sécio-cultural em que vivemos.

— Oportuno face a perplexidade dos Superiores Maiores ¢ Formadores
diante do problema da homossexualidade.

— Ficou um tanto a desejar em virtude de sua diversidade: “cada
caso um caso”.

— Teria sido melhor se houvesse esclarecimentos sobre outros pontos
ligados a maturidade humana e afetiva.

— Tempo insuficiente para o seu aprofundamento.
— Ajudou a tranqiiilizar os animos.

2. Metodologia

— Bastante positiva, partiu da realidade, buscou julgar a mesma rea-
lidade e agir também no real.

— Método bem dosado para o tempo previsto.

-— Muito valido pois partiu da base através do levantamento de casos
e experiéncias.

— A eficiéncia da mesma foi prejudicada pelo ntmero alto de par-
ticipantes.

— Para a importancia do assunto, o tempo foi pouco o que dificultou
a aprendizagem.

-— O 19 dia ajudou os participantes a se colocarem frente a proble-
matica e entender melhor o 29 dia.

~ Atingiu plenamente o objetivo porque partiu da realidade do grupo.

— O método VER, JULGAR e AGIR ¢é de uma eficdcia pedagodgica
incrivel, pois somos tentados a querer encontrar 1ogo as respostas para tudo.
O método nos ensina a esperar.

— Um tanto sem motivacao no 29 dia. Cansativa.
— Responsavel pela tranqiiilidade do grupo.

3. Dinamica

— De modo geral foi BOA.
— A Coordenacio fez o possivel para ndo cansar o grupo.

— O nimero de pessoas dificulitou um maior aprofundamento do
contetdo.
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— Imensamente validas as exposig¢does em equipe.
— A dinamizacdo da Coordenagdo esteve bastante organizada.

— A dindmica facilitou a troca de experiéncias e deu oportunidade
de dizer o que se pensa.

— O debate em plenério nem sempre foi ordenado e organico.
— Bastante movimentada para se agiientar o peso do dia.
— Pouco tempo para as perguntas.

— O tempo foi insuficiente para se colocar questdes e duvidas que
pesam e preocupam os Formadores.

— Horério bastante flexivel, deu tempo para tudo, embora a duragdo
do Curso fosse insuficiente para a amplitude do tema,

— A fage de levantamento dos problemas poderia ter sido mais Iaplda
pois o tempo foi escasso para abordar tema tdo vasto e de real importincia.

— Poderia ter se escutado mais 0 grupo nos seus pontos essenciais e
a partir dai acentuar o tema proposto.

— A parte expositiva no 29 dia foi bastante cansativa.

~— O dialogo com o grupo foi de suma importancia, levou a turma a
uma eficiente participagdo no processo de aprendizagem e reflexdo.

— As perguntas poderiam ter sido feitas por escrito para dar oportu—
nidade aos mais timidos,

— A troca de experiéncias evidenciou no inicio que o grupo pouco
sabia do assunto.

4. Equipe expositores

— Pe. Edénio — Excelente, sereno, seguro, calmo, convicto, transml-
te IllﬂlS vivéncia do que conhecimento teénco

— Frei Moser — Com simplicidade franciscana e rara sensibilidade

colocou as “sombras” da Igreja, indicando metas e pistas. Grande capacida-
de de sintese,. atualizado e seguro. -

— Dr, Joao Moura — Poderia ter ficado durante todo o Curso. Com
sua grande experiéncia ajudou a esclarecer os problemas. Foi para nos
um exemplo como pai, profissional e cristdo. *

— Dra. Elsa Oliveira — Muito boa no contetdo. Convicta, aberta, di-
namica. No inicio, pareceu ter dificuldade em falar para um auditério “re-
ligioso”. Deveria falar mais vezes aos religiosos.

— Realgamos a importancia da integragdo da equipe: terapeuta, psica-
lista, psiclogo e moralista.

— Deram um testemunho REAL de enfrosamento ¢ unido. Foi patente
a SEGURANCA que demonstraram na explicitacdo dos temas.
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— Deram-nos uma valiosa contribui¢do sobre o grave problema da
HOMOSSEXUALIDADE.,

—— Desempenharam de modo BRILHANTE a tarefa proposta pela
CRB.

— Fizeram colocagdes claras e oportunas revelando conhecimento pro-
fundo, grande experiéncia no trabalho delicado de ajudar a resolver o

problema da formagdo e recuperacdo da PERSONAILIDADE humana ¢
religiosa.

— Espérévamos “SOLUCOES” ¢ “RECEITAS” ¢ eles nos questio-
naram profundamente, deixando-nos a refletir seriamente quanto a selegdo
¢ acompanhamento dos candidatos. Parabéns pela pedagogia empregada.

-— Foram bastante perspicazes na dosagem dos conteados, objetivos
na abordagem do problema sem ideologias ou parcialidades.

—— Caminharam com o grupo demonstrando lucidez e clareza de obje-
tivos.

- — Transmitiram-nos tranqiiilidade ¢ seguranca, deram-nos uma visdo
global do homem no seu MINISTERIO,

- — A CRB/Nacional foi muito feliz em nos trazer esta equipe. Além
do rico contetido, nos transmitiram um excelente testemunho pessoal de vida.

5. Equipes

Liturgia, Refeitorio e Bem-Estar:

— Na medida do possivel desempenharam bem seus papéis.

. — A equipe de liturgia proporcionou momentos intensos de reflexao,
principalmente durante a celebragdo da Eucaristia. |

— A preparagdo prévia foi muito boa e evitou perda de tempo.

- — DBastante valida a iniciativa da CRB em proporcionar o caderno
de oracao.

— Houve criatividade e deu oportunidade de variar o modo de con-
duzir a oragao,

— A equipe do Refeitério foi .&bne:gada, responsdvel e teve bom de-
sempenho.

— O Grupo seatiu-se em familia.

— O Grupo foi pouco disponivel para a equipe do Bem-Estar.
-— Embora havendo tanta gente com talento, houve pouco dinamismo..

6. Local e hospedagem

| — Local maravilhoso, o siléncio e a natureza favorecem o bem-estar
fisico e espiritual,

— Acolhimento excelente, ordem e pontualidade durante todos os dias.
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7. Sugestoes

— Que a CRB continue investindo esforgos na ajuda aos Formadorzes.

— Precisamos de uma visdo mais ampla sobre os votos sob o ponto de
vista antropolégico, psicoldégico e especialmente o aspecto MORAL dos
votos.

— Que a CRB se empenhe em organizar equipes interdisciplinares
para o atendimento aos religiosos afetados por problemas psiquicos mais
profundos. Comecar por um CENTRO em cada uma das capitais depois
multiplica-lo.

— Que a CRB promova outros Cursos nesse mesmo nivel, na linha
de PSICOLOGIA ¢ MORAL.

— E urgente a que a CRB promova Cursos abordando a PERSONA—
LIDADE em geral, AFETIVIDADE e SEXUALIDADE.

~— Que haja uma Equipe NACIONAL para assessorar as Congrega-
¢Oes nesse campo psicologico.

~— Sendo de Nivel Nacional, estender mais os dias do Curso,

-— Faltou o aspecto “SOCIOLOGICO” que poderia ter sido abordado
nesse Curso. Sugerimos a presenca de especialistas na drea Social.

— Que a CRB promova uma segunda etapa e aborde em profundidade
outros problemas de AFETIVIDADE como a dependéncia, que continuam
dificultando bastante a VIDA RELIGIOSA.

Cristo faz sua propria apresentagao

Eu sou o Pdo da Vida. Quem vem a mim nao terda mais fome (Jo 6,
35). O Pdo que eu darei é a minha carne, entregue para a vida do
mundo. Eu sou o Pdo Vivo descido do céu. Se alguém comer deste
Pdo viverd eternamente (Jo 6, 51).

'Eu sou a Ressurrei¢do e a Vida (Jo 11, 25). Como o Pai tem a vida
em si mesmo, assim concedeu ao Filho ter a vida em si mesmo. E
¢ esta a vontade de meu Pai: que eu ndo perca nenhum daqueles que
Ele me deu, mas o ressuscite no dltimo dia (Jo 6, 39).

Resposta clara e satisfatoria a tendéncia e ao tropismo evidentes da
criatura em direcdo ao infinito, aquele eritis sicut dii, aquela impossi-
| vel passagem de criatura a criador.
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SILENCIO PARA ESTA LEITURA

O siléncio é o fundamento do mundo interior. Siléncio exterior, isto é,
auséncia de rumor fisico. Vive-se, hoje, cercado de barulho. H4 um des-
perdicio de sons que toca as raias de verdadeira psicose. O siléncio ex-
terior € condicdo preliminar para o equilibrio de nossa vida. A musica, em
excesso, € um mal. Muita gente trabalha ou repousa ao som do mais con-
tinuo estridular de sambas, anGncios comerciais, noticias articuladas por
locutores, tanto mais perniciosos para a vida interior, quanto mais ave-
ludada e redonda a sua voz desencarnada de oraculos. Vive-se verdadeira
insurreicdo contra o espirito. Esta polifonia enlouquecedora cria confusao,
desordem e entorpecimento. A mais diabdlica conseqiiéncia, porém, do
barulho é a passividade do espirito. Ele se acomoda. Nao sente. Nao reage.
Nado pensa sequer. E um estado de pré-hipnotismo. O siléncio exterior é
condicdo essencial para a atividade da inteligéncia e da vontade.

Siléncio interior. E dificil sem o exterior. Aquele,.as vezes, pode ser
obtido sem este. Nao por muito tempo. E imprescindivel que, ao menos, a
noite, o homem se acerque de uma auréola de siléncio para que possa
viver. O siléncio interior se abebera a noite com o sono, o grande com-
panheiro de nossa renovacgdo cotidiana. Abebera-se, de dia, na solidao, na
leitura, na meditagdao. Acima de tudo, na oragao, na graca. Fontes humil-
des. Fontes transcendentes. Ao contrario do fogo, o espirito se alimenta do
vazio. E preciso siléncio em nds para que o espirito comece a viver. A
medida em que o siléncio nos domina, vao se delineando as formas e os
pensamentos. O passado ressurge mais claro do esquecimento. A atengao
se apura. Cresce a agudeza dos juizos. Os sentidos interiores ganham for-
ma a propor¢ao que se tornam mais discretos os sentidos exteriores. O
calor do espirito se faz mais ardente. A vontade mais firme. Sentimos
melhor o nosso eu que fica, tantas vezes, escondido em nés, por falta de
siléncio.

O siléncio, entdo, se torna Canto. Desabrocha em palavras. A ple-
nitude da palavra é o siléncio. E a plenitude do siléncio é a palavra hu-
mana que acaba entendendo o Mistério do Verbo e acaba dialogando com
Deus que é capaz de explicar o mistério humano. No siléncio ouve-se a
voz das coisas. Sem o siléncio passamos por elas distraidos. Se o rumor
pode ser estimulo a acdo, s6 o siléncio nos habilita a penetrar o segredo
das coisas. Deus fala quando o homem cala e se cerca de siléncio. S6 em
siléncio podemos chegar a compreensao do Outro. O Outro passa a existir.
Nao é inimigo nem perseguidor.

Conheca e experimente o valor do siléncio. Ndo ha privilegiados do
siléncio. Sao todos os homens, é cada um de nés, é a propria vida humana,
para ser bem vivida, que tem fome e sede de siléncio.
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