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Nossa Capa:

Creio que Vocé pode descobrir, sem gran-
de esforco, algo como um péssaro voando
e pousando. Ao tentar materializar esta
figuracao mental, num traco imutavel e
dinamico, pensei nisto; {1°) Uma ando-
rinha nao faz verdo. 1980 &€ o ano da Xl
Assembléia Geral Ordinaria Eletiva da CRB
cijo tema central & “‘Libertar para a
COMUNHAO e PARTICIPACAO". Vencer
a tentacdo do alheamento. Esta coisa es-
tranha: o homem sozinho, a solucdo in-
dividual. Dar-se as maos. Encontrar-se &,
de uma vez sO, fator de estabilidade e for-
ca de transformat;ao (2%} A Igreja Latino-
Americana decidiu, mais uma vez, em
Puebla, sua opcéo preferenclal pelo pobre.
A Campanha da Fraternidade da Igreja, no
Brasil, ressalta, neste ano, a figura do
M:grante O péssarﬁ & bem o simbolo do
pobre e de guem nao tem destino certo.
Ora para frente, ora para o0 norte, ora para
tras, ao sabor das correntes da sorte. {3°}

Esta palavra de esperanca: ""Ninguém tem
maorada definitiva no tempo’* (Hbr 13, 14;
Mig 2, 10). Todos andam em busca de
horizonte mais alto. Sentimos a dor do in-
completo. COMUNHAQO, PARTICIPA-
CAO, POBRE, um FUTURO fora do tem-
PO, pontos de linhas medulares de inter-
pretacdo da fenomenoclogia de nossa Vida
Religiosa. CONVERGENCIA quer confir-
mar, em Vocg, a sensacdo de que nao es-

~ tamos parados- E estamos no rumo certo.

Fiegistrb na Divisdo de Censura e Diver-
sGes Publicas do D.P.F. sob o n? 1.714-
P.208/73.
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Eucaristico Nacional € na sua
relagdo com o tema da Campa-
nha da Fraternidade que dina-
mizou nossas comunidades ecie-
giais na Quaresma deste ano e
gue continua sendo para todos
um apelo a conversdo. “Fazer
Eucaristia, lembra Fr. Hugo, é
alimentar a sensibilidade por tu-
do quanto se opde a unidade,
simbolicamente expressa num
sO pao formado de muitos graos
de trigo sofridamente amassa-
dos, e de um s6 vinho, nascido
de muitos grédos de uva, esma-
gados na dor”,

Pe. Marcello de Carvalho Aze-
vedo, SJd — de novo entre nods,
apos anos de estudo e especia-
lizacdo nos Estados Unidos, —
trata um tema de capital impor-
tdncia na experiéncia espiritual
do cristdo comprometido com a
realizagdo histdérica do Reino, ©
tema da oracéo.

Com a clareza e transparén-
cia que caracterizam seu estilo
e sua pessoa, Pe. Marcello com-
partilha com os leitores, nestas
paginas, uma de suas muitas ex-
periéncias destes ultimos anos:
— a constatacao de um fend-
meno ao parecer paradoxal —
presenga e auséncia da oracgéao
neste momento histérico que vi-
vemos. Os questionamentos que
emergem do seu artigo nos le-
vam a redimensionar nossa ati-
tude face a verdades basicas e
fundamentais da espiritualidade
crista e da Vida Religiosa.

O artigo de Fr. Carlos Noyen,
OCD, destaca algumas razodes da
atitude orante, na espiritualidade
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de Teresa de Avila, lembrando
que. ela “nao nos fornece um

metodo que garanta ‘“‘sucesso”
na oragao, algo como um “bas-
taozinho magico que faz desa-
parecer todos o0s problemas”.
Sua vida e seus escritos sao um
convite a seguir os apelos do
Senhor no dificil itinerario da
fe, gue ¢, antes de tudo, entrega
e adesao a Ele no Amor.

Continuando a reflexdo em tor-
no aos temas da Xll AGO, ofere-
cemos aos leitores a reflexao de
D. Tomas Gonzalez, SDB, Bispo
de Puntas Arenas no Chile, so-
bre “Educagdo como meio de
Evangelizagao’”’, e a descrigcao
de uma experiéncia no campo
educatitvo: — “20 anos de edu-
cacao no Colégio S. Vicente de
Paulo dos Lazaristas” — apre-
sentada pelo Pe. José Pires de
Almeida, CM.

As paginas de Fr. Leonardo
Boif, OFM, querem ajudar os iei-
tores de Convergéncia a situar-
se diante de alguns problemas
que suscita hoje a reflexao teo-
l6gica. Partindo da consideracgao
de que ‘“‘por detras de cada
teologia verdadeira existe uma
mistica, isto €, um encontro vi-
vo com Deus”, Fr. Leonardo in-
siste em que a teologia deve tor-
nar a Fé mais licida e ndo mais
confusa; ela deve poder alimen-
tar a fé, a esperanga e o amor
e ao mesmo tempo, fazer-se sen-
sivel aos problemas relevantes
para o homem atual, tentando
articular a fé com a vida.

Ir. Maria Carmelita de Freitas, Fl



INFORME

CONFERENCIA DOSIRELIGIOSOS DO BRASIL

'

" ENCONTRO DE EX-CETEPISTAS DA REGIONAL
DA CRB-RS

1. Os preparativos do Encontro

Por iniciativa de Frei Roberto Fran-
ciosi, realizou-se, em QGaribaldi-RS, de
8 a 10 de outubro/79, na Casa dos Ca-
puchinhos, o 1?2 Encontro Intercongre-
gacional dos religiosos gauchos que,
desde 1974, no Rio de Janeiro, partici-
param do CETESP (Centro de Teologia
e Espiritualidade da Vida Religiosa). Pu-
deram estar presentes, 20 dos 45 resi-
dentes no RS. |

- Q convite fixava o objetivo: um mer-
gulho “ad intra”. para rever, reabaste-
cer, .recarregar. E no programa consta-
va: Palestras do Pe. Ivo Weber, SJ —
Tempo de oracao orientada - Partilha
da vivéncia do pos-Cetesp — Troca de
experiéncias — Convivio fraterno — Pre-
paragdo do-29 encontro.

2. O que nos trouxe o Pe, Ivo

Pe.. Ivo, hoje residente no Rio de Ja-
neiro, € membro da Equipe de Coorde-
nagdo do CETESP;.veio .de la antes de
tudo,. para nos testemunhar sua amizade
e .dar-nos as noticias do Pe. Jaime, da
Thereza Nunes, do Roberto Mayer, do
Nilso Ronchi; este ultimo deixou a equi-
pe por estar morando agora em Ponta
Grossa. Pe. lvo trouxe-nos também, a
riqueza de sua experiéncia de Deus e,

como bom animador espirifual, preparou
para ngs um roieiro, para rezarmos a
partir das Parabolas do Reino: Lc 17,21
— Mt 13.

Nossa tarde de oragao do dia 8, fez-
nos encontrar a semente, a terra, a pé-
rola e o tesouro, a mostarda e o fer-
mento, a rede, o joio e o trigo... Tudo
tao proximo de nos e tdo concreto...
visto num mesmo olhar por atingir si-

" multaneamenie Deus e 0s irmaos.

Na Celebragdo Eucaristica da noite,
a partilha . fraterna, uniu profundamente
a mesma busca de cada um do segui-
mento de Jesus e dos valores do Reino,
@ a maravilhosa diversidade pessoal de
nossas descobertas. Pe. [vo nos faiou.
também nas tendéncias da Vida Religio-
sas, a partir de estudos da CLAR e dos
documentos de Puebla.

3. O que nos deram os Capuchinhos

N&o podemos deixar de mencionar
com gratiddo, a qualidade da acolhida
dos Capuchinhos de Garibaldi-RS, que
puseram. a nossa disposigdo seu Con-
vento florido,. suas salas espagosas, a
farta e cuidada alimentagao, o servigo:
discreto. Eles foram para nés durante
esses dias, o testemunho claro do amor
fraterno, revelador do amor de Deus.
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Esse ambiente favoreceu o convivio en-
ire nds sem tensdes, a liberdade e a
alegria de nos comunicarmos, a simpli-
cidade de nosso ‘“‘recreio comunitario”,
a recordacao dos ausentes, as fotos ti-
radas nas horas de sol.

4. O que nos demos uns aos outros

O espirito comum que aurimos no
CETESP fez com que logo nos entrosa-
mos num clima de abertura e de con-
fianga. Assim, a maravilhosa caminhada
pessoal foi se revelando pouco a pouco,
quando cada um de nos foi contando aos
outros a sua vida, a partir das perguntas:
O gque mudou para mim depois do
CETESP? Quais as maiores dificuldades
encontradas? Quais os atuais desafios
para ir adiante? E assim, 20 historias
pessoais foram desfilando, mostrando o
misterioso plano do Pai, que sob a agéao
do Espirito, vai continuando nas vidas
humanas, a missdo de Jesus Cristo. para
a libertacao de seu povo.

REENCONTRO

Com antecedéncia de quase um ano,
os cetepistas Vi foram convocados para
um reencontro que logo foi batizado, de-
vido as suas caracteristicas de ‘“‘grande
acontecimento”, por ENCONTRAQ, O EN-
CONTRAQO achou imediatamente acolhi-
da nos coragbes dos cetepistas VI. Foi
no grupo de vivéncia que, apos o termi-
no do CETESP, continuara a se reunir
mensalmente em Sdo Pauio, que surgiu
a idéia, Uma primeira circular foi logo
enviada convidando e ja propondo a pro-
gramagao.

Os colegas de S&o Paulo — Silvino,
Paula, Inés, Jodo, Gilles e Clarissa —
punham-se & disposicéo dos de fora pa-
ra recebé-los e levar até a Casa de
Retiros do Embu, posta & nossa dispo-
sicao pela colega Clarissa. As adesbes
choveram imediatamente. Os poucos
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'5. Avallagéﬁeu @ projetos/80

As avaliag@es finais foram unénimes
para reconhecer que todos tinham se
sentido bem como irmaos, dizer quanto
tinham gostado de estar juntos, quanto
a comunicacéao em nivel de fé e de vida
tinha sido enriquecedora. Todos disse-
ram também que voltavam para suas co-
munidades e seus trabalhos, estimula-
dos em sua esperanga, mais corajosos
para se tornarem, em sua pequenez, ani-
madores espirituais e multiplicadores de
vida.

E os projetos? Realizagdo de um en-
contro anual, Em 1980: Encarregado da
preparagdc e das comunicagoes: Frei
Roberto Franciosi, Local: Casa dos Ca-
puchinhos, em Garibaldi-RS. Datas: 17,
18 e 189 de outubro. Chegada dia 16,
a tardinha, para o jantar. Partida dia 19
ao meio dia. |

Ir. Inés Pereira Leite
Ir. Elena Muraro

DO CETESP VI

que, na ocasiao, nao poderiam se dis-
pensar de seus COmMpPromissos, comuni-
cavam que, de coragdo, estariam pre-
sentes,

Comegcamos a contagem regressiva,
Finalmente chegou o dia 11 de feverei-
ro. As casas de nossos colegas de Séo
Paulo estavam em festa para receber os
visitantes. Abragos, explosdes de ale-
gria, manifestagdes de amizade a que
a auséncia de mais de um ano dava um
sabor especial. O Convento Maria Ima-
culada, no Embu, € um recanto onde a
gente se pergunta se ainda esta na terra
ou iss0 aqui ja € um comecinho do ceu.

Ai pelas 18 horas todos estavam insta-
lados em seus quartos onde maos deli-
cadas e acolhedoras haviam deixado si-
nais de sua presenga: a jarrinha com



lindas flores fresquinhas € a mimosa
mensagem: ''Para onde vais? Temos va-
gas.” Sé bem-vindo! “Corramos com pa-
ciencia na carreira que nos € proposta
pelo Cristo.”

A noile, o primeiro encontro de todo
o grupo. Clarissa nos deu boas-vindas e
algumas explicagdes sobre a casa. Sii-
vino esclareceu ainda alguma coisa e
deu a palavra a Gilles, o "“caixa-forte’.
Gilles explicou que, através do rateio
fraterno, a despesa das passagens seria
dividida igualmente entre todos,

O dia seguinte, 12, foi de convivéncia
fraterna, comunicagdo, expansdo com-
pleta. Visitamos as criangas abandona-
das acolhidas pelas lrm&s nhuma casa
vizinha. Ao meio-dia, o delicioso chur-
rasco. Tdo gostoso que parecia gaticho.
Chovia bastante mas néc foi problema.
Betania € uma casinha prépria para isso,
a uns 500 metros do Convento. Os mais
arrojados foram a pé. Outros, de carro.

Alegria completa Ana Maria e Helena
deram um show de danga folclorica. A
tarde, reunimo-nos no auditorio para nar-
rar as experiéncias do periodo pés-
CETESP. Como todos tinham muita coi-
sa para contar, ndo deu tempo para to-
dos. Deveriamos continuar outro dia.
Thereza Nunes nos alegrou com a sua
chegada que ja esperavamos desde ce-
do. A noite, Padre Eduardo, que ja ha-

via chegado com a sua equipe — Irma
Carmen, Irm& Juliete, Irm& Maria Luisa
e Irma Cavalcanti —, deu o horario para

0 dia seguinte e comentou o contefido
do curso.

Durante os trés dias do curso, Pe,
Eduardo e as Irméds de sua equipe de-
ram palestras sobre os Exercicios Espi-
ritbais. Tinhamos diariamente trés pe-
riodos de oragdo sobre textos biblicos
e, a noite, orientagdo espiritual em gru-
pos de trés: orientador, orientado e ob-
servador. Os dias 16, 17, 18 e 19 foram

reservados para o retiro duranie o qual
tinhamos uma palestra a noite e todo o
dia livre para a oragdo. A orientagdo es-
piritual, nos dias de retiro, foi feita a
dois ou a trés. O ponto alto, tanto du-
rante o curso como no rstiro, foi a cele-
brag@o da Eucaristia. No dia 19, a noite,
fizemos uma avaliacéo do nosso encon-
iro e programamos um proximo para
1982. ¢

MOCAO

Os pariicipantes do CETESP VI, reu-
nidos no Convento Maria Imaculada —
Embu — Sd&o Paulo, nos dias 11 a 20 de
fevereiro do corrente ano para um en-
contro de vivéncla fraterna, unanime-
mente subscrevem a presente MOCAO
DE APOIO E APLAUSOS a Presidéncia
da Conferéncia Nacional dos Religiosos
do Brasil.

Os cetepistas VI, numa avaliag@o ob-
jetiva do perfodo pos-CETESP, consta-
taram, com alegria, seu crescimento pes-
soal e novas possibilidades de atuacio
junto as préprias comunidades. As ex-
periéncias vividas até o momento nas
varias Congregacoes com representan~
tes no reencontro, comprovam o grande
bem que estdo realizando os cursos
CETESP e CERNE no sentido de desen-
volver um processo de renovagao pro-
funda na Vida Religiosa. E um trabalho
de Igreja que esta levando os religiosos
a viver com autenticidade sua consagra-
¢do e a se tornarem, cada vez mais,
testemunhas vivas do Evangelho e *‘fer-
mento na massa’” em nossa sociedade.
A vida consagrada, no Brasil, deve a essa
iniciativa da CRB um grande crescimen-
to qualitativo e a revitalizacdo de gran-
de numero de seus membros, motivo
pelo qual nos unimos hoje num grande
agradecimento a Deus, Unico Inspirador
de todos o0s bons empreendimentos.
Embu, 19 de fevereiro de 1980.
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CERNISTAS EM VERANGPOLIS — RS
01 a 03 de fevereiro de 1980

Ima Aurea Scopel

I — Preprativos

Por iniciativa de Cernistas do CER-
NE llIl que se encontiraram por duas ve-
zes com grande proveito em 1979, nas-
ceu a idéia de programar um encontro
mais amplo para os participantes de to-
dos os CERNE, dos Estados do Rio
- Grande do Sul, Santa Catarina, Paranj,
desejando, também, a presencga de Cer-
-nistas de outros Estados.

" Irs. Constancia Mosmann e Aurea Sco-
pel assumiram a tarefa de langar, pre-
parar e organizar esse encontro. Uma
circular de 08.09.79, foi enviada nos
Cernistas com a ‘proposta e uma indica-
cao de objetivos: Reconhecimento e co-
municacédo, dia de oragdo, avaliagdo e
planejamento para reencontros. Antes
de fins de novembro, mais de trinta
Cernistas responderam, apolande a ini-
ciativa, Assim fol possivel concretizar os
preparativos, explicitados na circular de
07.12.79. Local: Recanto Medianeira —
Veranépolis — RS. Data: de 01 a 03 de
fevereiro de 1980. Agenda: Horas de
convivio, partilha fraterna, momentos
fortes de oragdo. Sugestdes para proxi-
mos encontros e escoltha de coordena-
dores. Coordenacao: Irs. Constancia
Mosmann e Aurea Scopsel. Pe. Ilvo We-
ber SJ, seria 0 animador da Tarde de
Oracéo.

A saillde de 'Ir. .Consténcia, bastante
comprometida desde outubro, exigiu
uma Intervengdo cirurgica e levou-nos a
solicitar a ajuda de Marilia Gongalves,
ela mesma convalescendo de opera-
¢bes. Ambas contribuiram para os pre-
parativos, mas infelizmente, ndo pude-
ram estar presentes conosco, em Vera-
nopolis, quando o encontro acontsceu,
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II — Realizacio

Participagéo: O encontro contou com
a presenga de 45 companheiros, pro-
vindos de: 27 do RS, 04 de SC, 08 do PR.
Além deles, tivemos a alegria de aco-
lher, também, 04 de SP, 01 do RJ, 01
do ES. Todos os CERNE, de | a Vil, ti-
veram representantes, nas seguinies pro-
porcoes: 02 do CERNE |, 06 do CER-
NE 1I, 08 do CERNE Ill, 05 do CERNE

-1V, 03 do CERNE V, 16 do CERNE VI,

05 do CERNE VIL

Como vivemos ¢ encontro:

Em profunda sintonia com a CRB e
a coordenagao do CERNE, com a pre-
senga do Pe. lvo Weber, da ir. Inés Pe-
reira Leite, com as mensagens recebi-
das de tantos Cernistas impossibilitados
de comparecer vivemos o encontro em
Verandpolis — RS, no ambiente de con-
forto e de beleza do Recanto Medianeira
(dos Maristas}, onde Ir. Laurindo Pariz-
zotto nos recebeu com a cordialidade
costumeira dos galichos € que nos aju-
dou a logo nos sentir em casa.

Pelas 16:00 h de 01 de fevereiro, uns
40 participantes ja presentes, nos reuni-
mos para a apresentacdo enire CER-
NISTAS e a programacdo: 18:00 h —
Celebragdo Eucaristica; 19:00 h — -jan-
tar; 20:00 h — Enconiro de grupos por
CERNE, para responder as perguntas:
O que mudou na minha vida depois do
CERNE? O que mais me ajudou? O que
atrapathou?

Nesse momento, todos os 45 partici-
pantes j& haviam chegado e entraram
na caminhada.

As 08:00 h do dia 02, na Oragéio da
manha, 0 grupo ja se sentiu coeso, com



a partilha em plenario das descobertas
da vespera, a amizade fraterna se aca-
lorando no convivio e reciproca confian-~
ca. Percebemos desde ai que um espiri-
to comum selava nossa unidade.

A partir de entdo, formamos 7 grupos
para colher as aspiragbes comuns no
sentido de prospectiva: — Vale a pena
continuar a nos reunir? — Com que
objetivos? — Com que criterios? — Em
que modalidades? — Com que coorde-
nagdo? — Em que data e locais?

O plenario das 10:30 h nos mostrou

linhas convergentes. O Pe. ivo tendo
chegado, as 11:30 h reunimo-nos com

ele para receber as orientagbes para
nossa “Tarde de Oragao”, cujo tema foi:
“Os apelos do Amor’, desdobrado em
trés topicos: — O Pai, amor Primeiro;
Jesus Cristo, o amor do Pai encarnado;
minha vida, uma presen¢a de amor. t£s-
sa tarde de parada frente ao Senhor,
reacendeu a saudade do retiro dirigido
e dos dias de orag¢ao orientada, de cada
um de nossos CERNE.

A Celebragdo Eucaristica encerrou 0
dia, presidida pelo Pe. lvo; ele convidou
os presentes a partilha de sua experién-
cia de Deus, acontecendo grande enri-
quecimento mutuo e estimulo. A noite,
propiciou liberdade para descanso, con-
versas informais e cantoria, Frei Ricar-
do sendo dos mais animados. O domin-
go, 03 de fevereiro, amanheceu lindo,
em consonancia com g alegria crescente
dos presentes. Logo apés a Oragédo co-
munitaria os grupos se formaram para
chegarem a apresentar sugestbes con-
cretas que foram aprovadas em plena-
rio.

O intervalo do cafezinho deu apenas
para o Chiquinho fotografar os grupos de
cada CERNE e um grupo do conjunto
de todos. Em seguida, cada CERNE fez
sua avaliagdo do encontro que Pe. Ivo
intercalou na liturgia da Palavra, na Mis-
sa de despedida. Seguiram-se as men-

sagens e 0s agradecimentos, um aimo-
¢o regado com bom vinho da regido e
os pedidos insistentes para 0s proxi-
mos encontros serem mais prolongados,
por que este pareceu curio demais.

III — Visdo prospectiva

Desejo unanime de ENCONTROS PE-
RIODICOS. .,

Objetivos gerais: manter a unidade
da animag¢ao e vivéncia na linha do
CERNE. Oportunizar convivéncia frater-
na para apoio mituo e partilha de
vida. Favorecer reabastecimento espiri-
tual com dias de Oragéo orientada.

Modalidades dos encontros

a) Sugestdes de seis grupos: Cada
trés anos, um encontro nacional para
todos os Cernistas, com retiro dirigido,
duragao de 8 a 10 dias, em lugar cen-
tral, (itaici, SP, RJ), sob a diregao da
CRB e Coordenagdo do CERNE. Um
encontro anual por Regido da CRB, para
RS, SC, PR, aberio aos demais, com
dois dias de cragao orientada e a pre-
senga de um membro da Coordenacéo
do CERNE.

b) Sugestoes de um grupo: Cada dois
anos um encontro regional (RS, SC, PR),
com retiro dirigido uma semana. Em
1982, em Floriandpolis — S8C. Cada
quatro anos, um Congresso Nacional de
uma semana, para aprofundamento das
diretrizes da espiritualidade do CERNE
e comunicacaoc de vida.

¢) Sugestdes de todos os grupos: En-
contros parciais, por CERNE ou proxi-
midade geografica, de acordo com pos-
sibilidades e conveniéncias de cada gru-
po, com coordenador escolhido e orga-
nizagédo propria, para pariitha de vida e
estimulo matuo. Locais sugeridos: Capi-
tais dos Estados ou cidades de facil
acesso. Em 1981, Floriandpolis ou La-
ges — SC. Datas preferidas: Fins de ja-
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neiro e inicio de fevereiro. Em 1981, de
26 a 30 de janeiro. Equipe de Coorde-
nacdao: Um representante de cada Esta-
do e presenca de um membro da Coor-
denacdo do CERNE. Para 1981, foram
escolhidos: Ir. Nayr... RS; Frei Jacin-
to... SC; Ir. Geny... PR.

Participantes

Parana: Fernand Lafontaine, Henri
Lussier (Henrique), Josef Omer Loriie,
CERNE Il. Anice Ochner, CERNE IV. Ani-
bal Birck, Bernardo Govaski (Fr. Jacin-
fo), Geni Zaffari, Maria Bernhard (Ste-
fana), CERNE VL.

Santa Catarina: Maria Etelvina Lom-
bardi (Maria Glorisse), CERNE Il. Wilson
D. B. Zanin, CERNE Ili. Anna Altoé {(Ma-
ria Sao Marcelo), CERNE VI. Graciema
Parissotto, CERNE VII.

Rio Grande do Sul: Irma Bortolotto,
Nayr Joana Smiderle (Angela Paulina),
CERNE |, Dileta Dalla Valle (M. Augusta),
Elvira Favini (Adalberta), CERNE [I. Au-
rea Scopel, Dozolina Mathilde Stieven
(Leonidia), Gema Pelizzaro (Alice Ma-
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‘ ria), José Jo&o Frolich (Frei Ludovico),

Thereza Pedron (Maria Ceci), CERNE I,
Flavia Zacchia, Francisca Edelburga Si-
mon (Noémia), CERNE IV, Ignez Volpato,
Natalina Cauz (Maria do Calvéario), Zal-
dira Stefanelo Librelotto (Maria Liliane),
CERNE V. Angelina Raffatti (Ortenila Ma-
ria), Angelo Jodo Aresi (Fr. Ricardo),
Francisca Tomazine, Gema Pedron (Sue-
ii), lzidro Lourengo Freiberger, Joana
Perin, Maria Facco Lovvis, Paimira Fe-
lippi (Corina), Therez Barnet (Eieana),
CERNE VI. Cecilia Munaretto, Honorina
Roggia, Rosalina Seganfredo, Vivéncia
Poleselo, CERNE VII.

S3o Paulo: Liucio Andrés Mata, CER-
NE Ill, Bernardo Edmundo Damke, Fran-
cisco Saez Sandi, CERNE IV. Licia Re-
belatto, CERNE VI.

Rio de Janeiro: Fernando Geurise,

CERNE |Il.

Espitito Santo: Magndlia de Freitas
Barcelos, CERNE VI.

Animadores: Inés Pereira Leite e Pe.
lvo Weber.



EUCARISTIA,
PARA UM POVO
PEREGRINO

“Deus nao se fez ago nem nailon, Ele se fez carne
e sangue, alimento e bebida, palavra, amor,
presenca e dom de si mesmo, fonte de comunhdo e vida.
Deus em suaq encarnacdo e em sua Eucaristia,
estd indissoluvelmente unido ao Amor e ao Pdo”.

Frei Hugo D. Baggio, OFM
Rio de Janeiro,f RJY

. A REFEICAO DO HOMEM

A refeicAo coloca-se como um
desafio na vida do homem, pois
simboliza sua propria subsisténcia.
Poder ou ndo poder fazer refeicOes
significa travar luta com a fome ¢
correr o risco de ser por ela derro-
tado. Afinal, no presente momento
historico — e talvez nos outros
também — grande parte do esforco
dos homens, individual e coletivo,
resume-se na luta de colocar ali-
mento na mesa ¢ na panela do
pobre, isto €, daquele que anda ¢
nas panelas daqueles que até o mo-
mento desconhecem o que € a au-
séncia dele, Grande parte da hu-
manidade contenta-se com arrancar,
com - seu- esfor¢co, apenas o pao de
cada dia, minguado e pouco, ha-

vendo uma grande faixa desta hu-
manidade que nem sequer alcanga
este indispensdvel pedaco de pao
em troca de suas energias. Em parte,
este estado de coisas € resultado de
uma injusta distribuicBo dos ali-
mentos que sobram em muitas
mesas ou ficam armazenados em
algumas dispensas, ou privatizados
para alguns grupos. A fome ndo ¢
s6 negativa da terra de produzir ou
incapacidade de dar conta da ex-
plosio demografica, nem € apenas
inércia do homem de arrancar o
alimento, ¢ uma ordem que ha sé-
culos destorceu os eixos da finali-
dade das coisas. ..

Neste ano de 1980, a Campanha
da Fraternidade langa como lema
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PARA ONDE VAIS? e o Con-
gresso Bucaristico de Fortaleza cen-
traliza seu tema na caminhada do

homem. O homem caminheiro. deve

saber para onde vai e fer os auxi-
lios na sua caminhada. Eis porque
estes temas nos convocam a refletir
sobre a mesa do homem e a mesa
de Deus, como um feliz encontro
entre o plano de Deus e a vivéncia
historica do homem, na realizac@o
de um Reino que ndo serd, mas ja
deveria ser. Um - convite para que
o homem se achegue a mesa de
Deus e descubra, novamente, o sen-
tido de sua mesa, porque foi ins-
pirado na mesa dos homens que
Cristo inventou a mesa de Deus.
Porque, se os homens se reunirem
em torno da mesa de Deus e ali se
descobrirem ¢como irmaos ¢ CO-

mensais na vida, serdo capazes de

reunir-se em torno da mesa do ho-
mem ¢ terdo encontrado um deno-
minador comum, donde nascerao
solucoes inesperadas, ainda que
esperadas por todos. A descoberta
do sentido da refeicdo do homem
levard a compreensdo de muitas
outras realidades engolidas agora
pela gandncia dominadora que se
assenhoreou do mundo, das insti-
tuicoes e do individuo, impondo seu
codigo de leis impias e injustas,
desumanas ¢ fratricidas, Tentemos,
entdo, esmiucar um pouco a refei-
cdo, em suas partes.

1, Simbolos da refeicao

a. Comida e bebida: sao os ele-
mentos . bdsicos para que possa
haver uma refeicdo. Sao a razédo de
ser de uma refeicio. Mas o signi-
ficado ndo se esgota neles mesmos.
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Quando o homem busca o alimento

e a bebida, busca a vida, a subsis-
téncia, a continuidade, a energia ¢
a forca de superagao, de prolonga-
mento, de durabilidade. E mais
ainda: comer e beber, para o ho-
mem, nao € uma simples resposta
as necessidades biolégicas naturais.
Todo alimento que o homem ingere
¢, antes, “preparado”, “‘cultivado”,
“humanizado™, isto €, adatado ao
homem. Ele colhe ou recebe o pro-
duto da terra, mas lava-o, descas-
ca-o, lempera e cozinha, salga ou
adoga, mistura, acrescenta-lhe sabor.,
Como cultivou a terra para produ-
zir alimentos, cultiva, depois, os
alimentos para produzir prazer.

‘Neste particular, distingue-se bem

do animal que, instintivamente,
ingere o alimento em seu estado
bruto, ainda que natural, sem o©s
requintes da inteligéncia humana.

- Ha linguas que possuem um verbo

para designar o comer do homem e
outro para designar o comer do
animal,

Notamos ainda outra particula-
ridade: o homem pds ¢ pbe ainda
um gesto caracteristico: consagra a
Deus as primicias dos frutos do
campo, como € freqiiente no AT e
em outras civilizagdes primitivas,
no simbolismo elogiiente de devol-
ver a Deus o que de Deus recebera.
Como se quisesse jogar na esfera
do divino a comida e a bebida, ele-
mentos que entram também na com-
posicao dos ritos litargicos, Portan-
to, 0 homem civiliza ¢ sacraliza o
fruto da terra e de seu trabalho.
Por isso, o pao ¢ vinho, elementos
do trigo e da videira, fornecidos
pela natureza e dela extraidos pela
forca do homem, vém carregados



de tdo - rico .simbolismo: . quando
postos: a: mesa significam a m3e
natureza dadivosa e boa, criada por
Deus e.o trabalho do hﬂmem que
na mesa se vem alimentar para con-
tinuar a viver. E, pois, o homem
todo que esta ali representadu sobre
a mesa.

Lembram estes elementos a gra-
minea trigo e a videira brotando do
solo, mas querem lembrar também
o trabalho do homem que domes-
tica estas criaturas, tornando-as ali-
mento e bebida, fazendo-as prolon-
gamento da vida e fonte de prazer.
Lembra este trabalho que o homem,
em todos os tempos e mormente
hoje, transformou em soirimento e
mesmo em instrumento de suplicio
para seus irmaos, amarrando-os
como bestas as mdéquinas de pro-
ducao, inventando até mesmo a es-
cravatura, ainda hoje longe de estar
totalmente abolida. A comida a
mesa lembra o trabalho honesto e
o trabalho injusto... Lembra tam-
bém a terra, donde brotam estas
plantas. Esta terra que Deus deu ao
homem, florida e cheia de vida, ¢
que ele foi destruindo, matando aos
poucos. Esta terra que ele deu a
todos os descendentes dos primeiros
homens e que estes descendentes
foram cercando com muralhas e tra-
cados, deixando grande parte dos
herdeiros fora dos limites, procla-
mando-se eles mesmos, senhores e
proprietarios, matando para defen-
der. Esta terra, enfim, da qual

todo homem vem e para a qual ira, -

como ordenou o Criador, Lembra
esta terra da qual arranca a rique-
za bruta e civiliza, para lhe ser 1til,
mas a qual, ndo raro, se agarra
pecaminosamente, tornando-se ido-

- ferras,

latra e levando Deus a . destruir
homem e terra. Esta terra que,
hnje mormente, no Brasil, se torna
razio de uma verdadeira guerra
pela sua posse, desencadeando in-
justicas ¢ pondo, em campo, exér-
citos de homens assalariados pelo
crime, desenraizando familias e
populagdes, exponda-as ao relento
e lancando-as pelos caminhos aven-
turosos do mundo, onde o horizonte
confina com a miséria.

Esta terra que lembra um fend-
meno muito nosso: as migragoes.
Terras pequenas ¢ empobrecidas,
incapazes de dar pdo a todos os
filhos, que sdo obrigados a pro-
curar outras terras mais vastas- e

'mais generosas, como. € o -caso do

Brasil, com suas vastiddes inapro-
veitadas, capazes de dar trabalho e
comida a boa parte do mundo er-
rante deste nosso fim de século.
Mas nao basta dar terra, pede-sc
algo mais: € aqui que o cristianismo
estd convidado a dar a sua colabo-
racdo. Ajudar a ver ndo apenas a
mao de obra que chega as mnossas
mas o homem.

b. A mesa: Barbotin escreve que'
“a mesa € o movel social por exce-
léncia e, antes de tudo, ¢ o movel
da reunido” (1). A mesa, assim, €
mais que simples adorno e mais que
simples movel funcional para a re-
feicio. E um poderoso simbolo que
vem lembrar que, em verdade, a
mesa pode ser o centro onde con-
vergem mentes e coragdes € nao
apenas estOmagos ¢ que, por isso,
na histéria do homem, a mesa foi
palco de importantes decisdes. Nio
apenas a mesa despida, mas arru-
mada com pratos € copos, comidas
e bebidas. A mesa continua, ainda
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hoje, com o poder de convocar ao
seu redor homens de posigOes con-
traditorias e opostas, mesmo anta-
gOnicas ¢ com a forgca de leva-los a
brindar o enconfro de uma solucédo
que aproximou oOs extremos ¢ evi-
tou conseqgiiéncias danosas para o
futuro. A sala que ostenta uma
mesa € um local aconchegante ¢
dialogante, realizando o milagre do
didlogo, por vezes nio alcancado
num gabinete, Ela mesma se pode
transformar num personagem, como
na peca de Casona, Barco Sem
Pescador, onde a avd, na .sua soli-
dao desabaia com a mesa que val
arrumando para o jantar. Assim, o
“pbr-se-a-mesa” ¢é mais do que
aproximar-se da fonte da alimenta-
¢do. E procurar a comunhdo, a
~umdo, o convivio. Dai, os que se
assentam juntos a mesa se chamam
de convivas, Valido, pois, todo o
esforco para fazer da mesa um cen-
tro de atragdo e um: local ameno
de encontros.

c. Comensais: tanto os alimentos
quanto a mesa atingem seu verda-
deiro significado, guando se tornam
uteis ap homem, porque o ser-atil-
ao-homem € sua verdadeira finali-
dade. Os homens que junfos se as-
sentam em volta de uma mesa cha-
mam-s¢ comensais, os companheiros
de mesa. O que os reuniu nao foi,
em ultima e decisiva realidade, o
comer. Devia existir, ja antes, algo
gue os segurava unidos: um ideal,
uma amizade, um lago de familia,
uma funcdo comum, um aconteci-
mento, um problema coletivo, até
mesmo uma divergéncia. Supode-se
reine entre eles um conhecimento
mutuo, ou ao menos um desejo
profundo de acolhimento e aceita-
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cdo ¢ uma grande vontade de fazer
ou estreitar lacos de amizade, A
mesa funciona, entdo, como opor-
tunidade ou local privilegiado, onde
s¢ elabora um encontro de profun-
didade.

Quando um grupo de homens se
reane para degustar o mesmo ali-
mento, simbolizam o propésito ou
o desejo de participar da mesma.
situagdo, da mesma problematica,
da mesma alegria, da mesma con-
tingéncia, da mesma realidade. Lem-
bremos que comer ¢ beber juntos
sempre fol uma forma de expres-
sar a “alianca”, aproximacao, unifo,
fusdo, dependéncia amorosa. Quan-
do a comensalidade aparece, o ho-
mem civiliza a refeicdo: ja ndo senta
a mesa apenas, para matar a fome
ou atender a suas necessidades pri-
marias, mas para saciar outras ne-
cessidades mais profundas de seu
ser social ou do seu ser-para-o-ou-
tro. No homem n3o palpita apenas
a necessidade de comer ¢ de beber,
mas também a necessidade de as-
sociar-se, de juntar-se. Observa, com
muita justeza, Leroi-Gourhan que a
antropologia mostrou, até agora,
pouco interesse pelo fenémeno ele-
mentar da alimentacdo, tanto assim
que se fala mais em trocas de pres-
tigio do que nas trocas do cotidiano,
das cerimOnias rituais do que dos
servicos banais, da circulacdo de
moeda do que dos legumes, mais
do pensamenfo das sociedades do
que de seus corpos (2). E, no en-
tanto, estas trocas humanas, por
nés tdo banalizadas, sdo, em verda-
de, as mais antigas do género hu-
mano.

A mesa, quando o homem passa
um prato ou um pedaco de pdo ao



companheiro, esta passando mais
do que isso, pois, como escreve
Dirks, “comer ¢ a forma humana
de dizer sim, pois € o sim, ap mes-
mo tempo, do corpo € da alma. ..
Assim, consumimos em comum a
sorte comum da humanidade: sua
miséria, seu trabalho, seu pecado,
sem evasoes possiveis” (3). O vinho
que alegra o coracdo do homem,
que amolece fronteiras e quebra
protocolos, simboliza a forma de
aproximacdo espiritual que deve
unir 0os convivas ou comensais, Por-
tanto, a refeicdo nao € mero gesto
de comer, de se alimentar, ou de se
apropriar de alguma coisa. E, antes,
um comer-junto, Quando o homem
partilha a alimentagfo, vai além do
simples ato de sobreviver, da sim-
ples apropriacdo, para entrar no
mistério da comunhéo fraterna.

d. Convocaciao: em torno da
mesa, como ficou expresso acima,
reanem-s€ pessoas que, de algum
modo, se sentem convidadas ou
convocadas. As pardabolas de Cristo
falam, muitas vezes, do convite do
senhor que oferece um banquete de
bodas. Ninguém se instala numa
mesa como “‘penetra”, pois sera re-
conhecido e humilhado. Deve haver
antes uma convocacdo. Um cha-
mamento. Esta convocacio com-
promete o convidado, porgue ele
aceita e, aceitando o convite, aceita
participar, e, aceitando a participa-
¢do, aceita tomar parte ativa na
vida daqueles com guem vai assen-
tar-se a mesa. Entra, assim, na co-
munidade, O assentar-se torna-se,
entdo, a resposta ao chamado. Os
lacos que, antes, existiam talvez
ténues e frageis, reforcam-se com a
participacdo a2 mesma mesa. Os

obstaculos que impediam aproxima-
¢oes cedem frente & comunicabili-
dade que a mesa propicia. O conhe-
cimento cresce e com ele crescem o
envolvimento, a participagcdo, a
presenca na vida da comunidade.

e. A refeicdo: inicialmente, a
refeicdo era um ato religioso que
se iniciava por um sacrificio. Da-
va-se, depois, também o inverso:
terminava por um sacrificio, no
qual os alimentos eram consumidos
em honra de Deus ou das divinda-
des. Os termos que designam a
refeicdo sdo uma aplicacdo vulgar
de termos sacros. Lendo o poeta
grego Homero, encontra-se ali esta
lembranca no cuidado com que des-
creve OS preparativos para a refei-
cao: verdadeiro ritual, O sacrificio
precede a refeicdo. Cada conviva
toma sua parte, mas ninguém toca
antes que as primicias consagradas
aos deuses sejam totalmente consu-
midas. Mesmo no antro do Ciclope,
a frugal refeicdo que Ulisses toma
com seus companheiros, inicia-se
por um sacrificio. Aos poucos, se
val operando a desassociacao entre
refeicdo e culto, mas as origens re-
ligiosas confinuam presentes em
algumas praticas: ablugao das maos,
libacdo, a prece aos deuses. Inte-
ressante notar que, enquanto a re-
feicdo se vai tormando um gesto
puramente leigo, o banquete sagrado
s¢ conserva vivo no ambiente grego
e latino, sobressaindo um gosto
acentuado pelos banquetes coletivos,
patrocinados pelo Estado, por as-
sociacoes ou subscricoes (4). Como
diz Léon-Dufour, “a refeicdo san-
cionava, nao raro, uma aliancga.
Falava sempre dga fraternidade no
ato que sustenta a vida. Esta co-
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munidade-de-mesa supdc © senso
da hospitalidade ¢ a unido dos co-
racées... Quando uma refeicéo
coroava os sacrificios rituais, signi-
ficava a comunhdo com a divinda-
de...” (5). RazOes estas que em-
prestam a refeicdo um cardter pro-
fundo de elemento umificador entre
os homens e enfre os homens e
Deus.

2. Razoes de estar a mesa

— 'necessidade de sobrevivéncia

- — exigéneias da celebragio da
festa, como algo fora do ordinario

— partilha da alegria

- — quebra-gelo nos relaciona-
mentos politicos e sociais

—~ paradas no cotidiano
— dinamizacdo da convivéncia
— oportunidade para encontros

— busca de elementos comuns
na solucdo de problemas comuns

— busca do outro
— busca da divindade

3. Consegqiiéncias
- do sentar-se a2 mesa

~— alimenta a amizade

— favorece a comensalidade e o
companheirismo

— alenta a certeza de nAo se
estar s6 na caminhada

—. reforca os lacos de parentesco

— aumenta o0s conhecimentos
mutuos

'— coloca no dmago da proble-
matica e convida a luta

— partilha as idéias e experién-
ctas da vida

— sensibiliza pela presenca do

outro _ |
— amadurece os relacionamentos
— propicia a queda de maéscaras
e 0 encontro com a autenticidade
— purifica a familiaridade de
interesses escusos
— educa para as boas maneiras

— Cria 0 espaco da escuta

— movimenta encontros em pro-
fundidade |

— ensina a rendincia em favor
dos outros -

— propicia a manifestacio da
solidariedade

— leva a descobrir o préprio
lugar: quando fores convidado a um
banquete, ndo ocupes 0 primeiro
lugar, . . | |

— leva a redescobrir o simbolis-
mo das coisas, linguagem necessaria
na vivéncia e comunicacdo humanas

— valoriza o trabalho do outro,
do qual depende a refeicio e os
elementos que a compodem

— sensibiliza para a fraternida-
de entre os homens, pois a mesa
posta lembra as mesas desnudas de
outros irmaos .

— para nds cristdos: simboliza a
refeicio do Cristo ¢ a do Pai.

Il. A REFEICAO DE DEUS

No plano de Deus, é admirdvel

a forma como assume a realidade

do homem. Quando se fez homem,
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assumiu a familia assim como vigo-
rava no momento, sem criar uma
nova estrutura ou exigir uma nova



forma de existir, Nos seus dias ter-
renos, Cristo aceitou a ordem vi-
gente — eclesial e politica — e a
ela se sujeitou, embora tenha mos-
trado as distorcoes, fruto da mani-
pulagio do homem e ndo defeito
da ordem em si. O mesmo se diga
a respeito da refei¢do. Ele a aceita
com sua realidade e seu simbolis-
mo e a assume como tal. No correr
da historia, Deus faz da refeicdo o
local de seu encontro ¢ de sua co-
municacado com o homem. Pode-
rfamos passar em revista o Velho
e o Novo Testamento e encontra-
riamos a refeicio como momentos
privilegiados, em que Deus se ma-
nifesta ao homem e com ele con-
vive. Recordemos o0 mani e a agua
na caminhada do povo eleito atra-
vés do deserto indspito, como forma
de que Deus nao esquecera seu povo
(Ex 16 ¢ 17), o banquete da alianga
aos pés do Sinai (Ex 24,1s8), o
banquete da péscoa judaica, sobre-
tudo, que marca a libertagdo das
terras escravocratas do Egito (Ex
12,17), a refeicio de Elias, desani-
mado peregrino pelo deserto, bus-
cando a morte como saida do insu-
cesso (1 Rs 18). Sdo refeigdes que
manifestam a presenca de Deus, o
poder de Deus, os cuidados pater-
nos de Deus, a vontade manifesta
de Deus, sua familiaridade com o
homem, a possibilidade do inter-
cimbio, o simbolismo das promes-
sas que estavam a espera. ..

No Novo Testamento, com mais
clareza e mais abundantemente,
aparece a'refeicio como elemento
importante na vida de Cristo e na
sua preparacdo dos homens para a
implanta¢fo do Reino. Seu primeiro
sinal deu-o alids, como nota o

Evangelista, nas bodas de Cana,
durante uma refeicdo, onde veio a
faltar o vinho (Jo 2,1 ss). A ceia
com Mateus: quando o discipulo quer
festejar sua conversdao e seu chama-
mento, Jesus ndo recusa enfrentar
a opinido publica do tempo e as-
sentar-se a mesa com, ‘“‘desclassifi-
cados”, por causa da profissdo que
exerciam (Mt 9,9ss). A refeic@o, na
casa de Marta e Maria, em Beti-
nia, onde revela a importancia da
“escuta” e da troca de palavras. O
enconfro numa refeicao nao deve
desperdicar-s¢ apenas no SEIrvigo
de fazer comida, mas devem-se
aproveitar as oportunidades de co-
municagdo, propiciadas pelo am-
biente criado pelo momento (Lc
10,38ss). Uma outra refeicdo, na
casa de um rico fariseu de proje-
cdo, onde, em dia de sabado, Cristo
cura um hidrépico, mostrando que
a refeicdo, passando por cima de
tradiches e usos, deve atingir o
mais importante que € o comensal,
o outro, € com isso se transforma
num momento de intensa solidarie-
dade e atencdo para os menos fa-
vorecidos e mais necessitados (Lc
14,1s).

Além disso, tomando-as como
um conjunto a parte, poderiamos
analisar as refeicOes depois da res-
surreicao do Senhor, tantas vezes
presentes em seus encontros com
os discipulos atOnitos e hesitantes,
onde tenta provar que vive porque
come, mas sobretudo continua vi-
vendo em clima de Ultima Ceia,
que com eles celebrara as vésperas
de sua morte. A primeira refei¢do
relatada é a de Emais, tdo ilustra-
tiva e rica de pormenores, onde OS
olhos dos discipulos se abriram e
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eles reconheceram o Senhor ao
partir do pao e, nesta hora, recupe-
raram a fé, sem a qual estavam
fugindo da cidade de Jerusalém, o
campo onde estavam sendo pro-
vados em sua fé (Lc 24ss e Mc
16,12s). Neste mesmo dia, aparece
aos Onze que se encontravam reu-
nidos a mesa, por medo € por in-
decisdo e talvez por desesperanca
até, e censura-lhes a incredulidade
e dureza de coracao (Mc 16,14s).
Em Tucas, encontramos a passagem
em que aparece aos discipulos, en-
quanto estavam comentando o acon-
tecimento de Emais, e tenta pro-
var-lhes que ndo € espirifo e pede,
entao, lhe tragam algo para comer,
trazendo e¢les peixe assado que ele
comeu na frente deles (Lc 24,35s).
Finalmente, junto ao lago de Tibe-
riades, que tdo profundamente mar-
cara ja a vida daqueles homens,
Cristo convida alguns apostolos,
amarrados ainda a davidas e tortu-
rados por perguntas angustiantes, a
que participem de frugal refeic@o,
por ele mesmo preparada: pao e
peixe assado, nas areias da praia.
Foi logo apds esta refeicido que
Cristo submeteu Pedro a triplice
prova de amor (Jo 21,9ss).

Mas a grande e sublime refeicéo
do Senhor foi a Ultima Ceia, ou a
Ceia do Senhor (Coena Domini),
que se coloca como a maturacdo
plena de todas as refeicoes que
Deus fez com os homens, porque
nela desembocam os simbolos de
todos os tempos, para se tornarem
realidade. Ela € como a grande
mesa armada no cenfro do mundo,
para a qual acorrem os homens de
todos os cantos da terra e de todos
os tempos, para fomar assento e
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provar e ver como Deus € bom,
com Deus € companheiro, como
Deus € comensal, como Deus ja
instalou seu Reino no meio dos ho-
mens. Na sua forma de agir, em que
costuma tomar os elementos huma-
nos sem altera-los, mas elevando-os,
Deus toma a refeicido do homem e
a transforma em refeicdo de Deus.
“Quanto a FEucaristia ndo ha que
hesitar: é uma refeicdo. Nao so foi
instituida durante a ceia, mas ela
mesma ¢ refeicdo. E o sacerdote,
antes das palavras da comnsagracao
propriamente ditas, repete o convite
de Cristo: tomai e comei. .. tomai
e bebei. Ora, poder-se-a, sem cair
em absurdo, falar de uma refeicao
que se realizasse uma s0 vez? O
nosso organismo desgasta-se conti-
nuamente, fatiga-se, enfraquece,
mesmo sem nada fazer. E pois ne-
cessario, periodicamente a interva-
los bem pequenos, restaura-lo, dar-
lhe forca e alegria por meio de um
alimento rico e substancial, de uma
bebida refrescante e tdnica” (6).
Ali estdo, pois, a mesa, a comida ¢ a
bebida, o pdo e o vinho, os comen-
sais, sem excluir o convite, provo-
cando, como na mesa humana, a
partilha, o encontro, a troca, a co-
mensalidade, a unido ¢ a comunhao,
O altar, entdo, se torna o movel
social por exceléncia, em torno do
qual se reldne a Igreja peregrinante,
que marcha para o festim do Reino,
mesa definitiva, preparada para
todos aqueles que ouviram e aten-
deram o convite do Senhor.

A Eucaristia apresenta-se sob a
forma de alimento, revelando ao
homem sua condi¢do de caminheiro,
como lembra Roguet: “Como € ao
longo de todo itinerdrio do cristdo



que a Eucaristia nos deve transmi-
tir forca ¢ alegria para a viagem,
bem a podemos definir como o ali-
mento do viajante™ (7). E ao usar
0 pdo ¢ o vinho como matérias pri-
mas para confeccionar o sacramen-
to, Iembra que todo o trabalho hu-
mano deve ter um, objetivo claro:
por-se a servico do desenvolvimento
do homem, pois, “Deus ndo se fez
aco nem nailon, ele se fez carne e
sangue, alimento ¢ bebida, palavra,
amor, presenca e dom de si, fonte
de comunhido e de vida. Deus, em
sua encarnacdo € em sua Eucaristia,
estd indissoluvelmente unido ao
Amor e ao Pao. Por isso, ndo se
pode falar adequadamente a respeito
do progresso material dos homens,
sem ter experimentado até o fundo
o inestimavel valor do fato humano
que o pao e o vinho simbolizam
com uma desconcertante simplici-
dade. O que significam os ciclotons,
os fusiveis, os engenhos, os arranha-
céus e os avides, se nao estiverem
unicamente a servico do homem?”

(8).

E digno de reflexdo o fato de que
a Eucaristia continua, no correr dos
séculos, levar para o altar apenas
0 pao e o vinho, estas humildes
dadivas da terra, quando o homem
avangou tanto em, suas conquistas
e mnvengoes, quando sofisticou tanto
a mesa e os ingredientes da comida
e da bebida, quando acrescentou
tantos elementos artificiais 3s coisas
da natureza. Esta insisténcia na sim-
plicidade tradicional nos recorda,
simbolicamente, que a cultura tam-
bém guarda valor, na medida em
que se poe a servico do homem, ¢
a natureza ndo estid ali para alimen-
tar as paixdes do homem, e sim para

facilitar sua missao de compreender
e amar o outro. A fidelidade a esta
vocagdo ao amor € que justifica a
presenca e o crescimento do homem
e tudo quanto ndo leva a esta “pri-
mitiva” simplicidade transforma-se
em jogo de interesses, plasmadores
de cadeias e grilhdes, impedindo a
liberdade e o crescimento humanos
queridos por Deus. O pao e o vinho,
frutos da videira ¢ do trigo, lem-
bram nossas raizes agrarias.

A aproximagdo simbolica das
duas refeicoes deve, no entanto,
manter a nitida distingdo e criar em
nos atitudes correspondentes ao mis-
tério que celebramos ou do qual
participamos. Escrevendo aos Co-
rintios, S. Paulo lembra, com pala-
vras serias, que apesar de terem
aceito o Cristo n3o aprenderam
ainda a fazer a distincdo entre a
Ceia do Senhor e a “prdpria ceia™:
quando vos reunis, o que fazeis
nao € comer a Ceia do Senhor;
cada um se apressa por comer sua
propria ceia; e enquanto um passa
fome, outro fica embriagado. N&o
tendes casa para comer e beber? Ou
desprezais a Igreja de Deus e que-
reis envergonhar aqueles que nada
tém? Hei-de louvar-vos? Nao, neste
ponto nao vos louvo (1 Cor 11,17ss).
A seguir, relata a instituicdo da
Eucaristia, para mostrar todo o va-
lor da Ceia do Senhor. Se a Ceia
€ o simbolo da aliancga, torna-se
abomindvel a disparidade de ali-
mentos entre os corintios: os famin-
tos € os supernutridos, como tam-
bém se torna condenadvel a acepgdo
de pessoas ou uma distribui¢do in-
justa, Como ousam eles trazer a
Igreja de Deus esta forma humana
de comer, onde a injustica comanda
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a distribuicao? A mesa do Senhor
oferece pa@o e vinho, os quais sdo
distribuidos sem distingdo de po-
bres ou ricos, potentados ou humil-
des porque, em torno desta mesa,
os titulos humanos desbotam e os
privilégios se apagam. Toda injus-
tica praticada, nesta mesa e nesta

hora, torna-se uma. injiria a toda

humanidade, uma vez que a mesa
eucaristica todos quantos tomam
assento, tomam-no como represen-
tantes da humanidade. Razdo tinha
Paulo naqueles dias e continua tendo
‘nos nossos: a conduta escandalosa
dos cristaos, fora da Ceia do Se-
nhor, aniquila neles o cristianismo,
ou seja, os tracos de Cristo. Ao par-
ticipar da Ceia do Senhor deveriam
beber a generosidade de distribuir o
supérfluo em suas mesas, em ver-
dade existente e percebido, mas nao
conscientizado, deveriam desposar a
missdo de empenhar-se na elimina-
cdo das disparidades reinantes enfre
os homens, cavando fossos de dife-
rengas, verdadeiros escandalos para
terras que se dizem cristds, e colo-
cando multiddes de cristdos de maos
extendidas frente a porta de uns
cristios de maos cheias e, por vezes,
fechadas... Quando vocé se ali-
menta & mesa do Senhor, sofre a
fome que machuca toda a huma-
nidade, fome que, num pais como
o nosso, coloca pertinho de ndés uma
larga faixa de famintos, de mal ali-
mentados, de subnutridos, porque as
estruturas propiciam que uma pat-
cela de brasileiros disponha da
maioria absoluta do fruto de terra
¢ do trabalho do homem. A Euca-
ristia nos questiona, profundamen-
te, quanto as realidades do mundo,
dentro das quais vivemos.
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A Eucaristia retine os participan-
tes na comensalidade divina, recor-
dando-lhes o grave compromisso
que os liga a todos os homens.
Ligar-se a Cristo é ligar-se a todos
os homens que ele, nesta hora, re-
presenta. Por isso, fazer Eucaristia
€ emitir atos de amor, de busca, de
desejos de unido, de reconciliagio,
de encontro, de unidade, de nacio-
nalidade, Um Congresso Eucaristico
ndo € apenas, pois, um ato de fé
de um povo, mas uma sudplica in-
gente e coletiva pela descoberta de
um caminho dnico, capaz de con-
duzir os homens a todas as fontes
de todas as sedes e desejos, por ora
misteriosamente veladas a grande
parte do povo. Fazer Eucaristia &
alimentar a sensibilidadel por tudo
quanto s¢ opde a unidade, simboli-
camente expressa num s pao for-
mado de muitos grdos de trigo, so-
fridamente amassados, € de um s0
vinho nascido de muitos grios de
uva, esmagados na dor. Porque a
dor e o sofrimento estdo sempre
presentes nos gestos de Cristo, como
o estavam sempre na sua vida. Os
olhos se abrem, o cora¢io se ex-
pande, e desenrola-se ante a alma
eucaristica a visdo dolorosa de um
mundo dividido: posseiros, fazen-
deiros, policiais, militares, politicos,
orileiros, indios, multinacionais,
grandes empresas com siglas com-
plicadas, retirantes, favelados, bdias-
frias, marginalizados — numa pa-
lavra: homens sem terra, sem di-
reito de possuir terra, sem possibi-
lidade de se estabelecer, perseguidos
por 1nimigos e até pelos que deviam
defendé-los por lei, desenraizados e
obrigados a se por a caminho. To-
dos eles podem, com muita proprie-
dade, ser chamados de migrantes,



lll. PEREGRINOS NA TERRA

Esta, aqui, uma palavra rica de
simbolismo, corrente na Biblia, car-
regada de sentido para o cristéo,
porque define uma situacdo exis-
tencial, da qual deveriam ser vistos
muitos dos valores aos quais eles se
agarram. Se bem encorporada e as-
sumida desencadearia tomadas de
posicdo bem diversas das que toma-
mos diariamente em relacdo aos
bens passageiros e terrenos, dentro
dos quais nos movimentamos €
pelos quais dispendemos toneladas
de energia, acontecendo, inclusive,
que neles naufragamos. Por 1ss0,
vamos nos deter um pouco no termo
em si:

e Peregrino: palavra latina, cuja
etimologia significa aquele que per-
corre os campos, isto €, as terras
cultivadas (per | ager = através
do campo). O termo ager que sig-
nifica campo, vamos encontri-lo
também em outras palavras apa-
rentadas e de uso corrente, como:
migrante, emigrante, imigrante:
aquele que vai de terra em terra,
aquele que parte para terra estra-
nha, aquele que entra num terra
estranha. Terra, aqui, sempre no
sentido de campo cultivado, por-
que quem sai de sua terra e busca
outra, o faz na esperanca de me-
lhorias econOmicas e materiais, de
mais elementos para a sua mesa e
mais garantia para seu futuro. Tudo
oferecido e extraido da terra.

¢ Nomade: é o equivalente grego
a peregrino, significa igualmente o
que anda vagando ou perambulan-
do pelos campos, a busca de pasta-
gem. Nomade € todo aquele que ndo
tem um “sitio” onde se fixa, mas

movimenta-se de cd para 14, na
busca de melhores condigbes de so-
brevivéncia para si e seus rebanhos,
sem. intencdo de estabelecer domi-
cilio.

O Povo de Deus, no Velho Tes-
tamento, € por exceléncia um povo
peregrino que se desloca, impulsio-
nado pelas forcas das promessas de
Javé que herdou do judeu errante,
o pai Abrado (Dt 26,5), que por
Deus foi arrancado de sua terra e
lancado ao nomadismo, por cami-
nhos desconhecidos, ericados de
perigos, rumo a conquista da grande
promessa, Chama logo a nossa aten-
¢ao que foi a fé na palavra de Javé
que deslocou Abrado. O povo judeu
faz, ademais, a dolorosa experiéncia
de povo estrangeiro em terra estra-
nha, explorado pelos donos da terra,
comendo o amargo pao do exilio,
como fala Dante, até lhe ser dado
possuir a SUA terra. Se olharmos
a legislacdo de Israel, perceberemos
o respeifo pelo estrangeiro, pelo
forasteiro, pelo de-fora, respeito
nascido, certamente, da experiéncia
que ele mesmo fizera sob a chibata
dos egipcios.

Toda esta marcha do Povo de
Deus ¢ uma realidade € um simbo-
lo. Realidade, porque devem por-se
a caminho, enfrentar os desertos
sem seguranca alguma, beber a dgua
salobra, comer as comidas requen-
tadas e repetidas, experimentar os
sOis escaldantes e as areias sufocan-
tes, palmilhar os caminhos que pare-
ciam ndo ter fim, cercados de ini-
migos naturais e de tribos hostis,
com a sensacdo de ndo ter terra, de
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ndo poder plantar e colher, de ndo
poder sentir-se dono de algo, de nao
poder contemplar as colheitas dou-
radas, amadurecendo ao sol, e brin-
cando aos ventos, como recompen-
sa de um suor e resposta de uma
esperanga. Neste empobrecimento
total, Deus assumia seu papel de
condutor € os judeus, mais uma vez
ou muitas vezes, aprendiam que se
deviam confiar a ele, porque cle
era fiel ao que prometera.

Mas esta marcha era também
simbolica: a terra que Deus lhes
daria néo seria a morada definitiva,
senao uma transitéria passagem, um
breve permanecer, porque a casa
de Javé nao ficava em nenhuma
montanha préxima as nuvens, em
nenhum vale onde corria o leite e o
mel.- A morada de Javé ficava além,
e todas as caminhadas e peregrina-
¢oes da histOria adquiriam sentido
enquanto conduzissem para esta
casa, como, mais tarde cantariam os
poetas e salmistas, E mais ainda: esta
morada era destinada a todos os
povos (fato que Israel custou a com-
preender, se € que um dia compre-
endeu. . .), por isso ela da sentido e
ilumina todas as moradas terrenas e
gera uma sociologia habitacional e
uma forma de possuir em relagdo
aos outros homens. Por ser casa de
todos, a ela tém acesso, porque a
porta desta casa acabamy todas as
distingbes e todas as classificacdes
que tanto infelicitam o homem. Por
que todos t€ém uma casa a espera,
€ que todos podem lutar para ter
seu abrigo terreno: sua casa € seu
quintal, seu frigal ¢ seu vinhedo,
para poderem levar a propria mesa
os frutos da generosidade da terra
e do labor do homem.
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Nossos dias ‘apontam, igualmente,
para estas duas direc¢Ges: o sentido
real das migracbes ¢ o sentido sim-
bélico de nossas migracoes. O sen-
tido real: nossos caminhos andam
povoados de homens, mulheres e
criangas, trouxas as costas, fome no
estdmago, desespero na alma, pou-
sada sob as pontes, nos bancos dos
jardins, nas estagoes, sob as mar-
quises, quando nao devem fugir de
bandos armados. A ganancia com-
pra ou rouba o palmo de terra sobre
o qual haviam encontrado sua “gru-
ta” ou sua “casinha de Nazaré” e
resta-lhes buscar o relento. O verde
vai sendo ocupado pelo gado e o0s
homens carregados em paus-de-
arara sdo levados para as terras da
ilusdo, onde nao raro floresce a es-
craviddo, a forma aguda de uma
série de oufras aberracOes pratica-
das pelo nosso século. As dentn-
cias e as acusacdes se misturam aos
gritos ¢ as lamentagdes dos expo-
liados. Esta realidade ali esta, in-
contestavel, denunciada abertamen-
te por Puebla e tantos outros do-
cumentos ¢ pronunciamentos de
homens que sentem o problema,
hoie.

Mas, apesar de tudo, nossos olhos
devem conseguir perceber, nesta
caminhada por vezes ligubre, uma
luz simbélica. A ftransitoriedade re-
vela-se, em toda a sua nudez, nestas
horas de migracdo, € recorda que
SOmos peregrinos: jamais encontra-
remos um pedago de terra que guar-
de a solugao total de nossas neces-
sidades e a resposta completa de
nossos anseios. Onde pisarmos, serd
sempre o ponto de elaborac¢do, onde
temporariamente, vale dizer, por um
espaco de tempo, elaboramos nossa



capacidade de posse da morada eter-
na. Porque esta eternidade ndo é
algo simplesmente a distdncia, longe
no tempo, mas algo com o qual con-
vivemos ja no tempo. Viajamos
sempre, sem nos fixarmos, porque a
vida € caminho, € espago aberto 2
nossa frente, é desafio escondido no
mistério do desconhecido, que por
nds deve ser desbravado. O cristao
¢ sempre um lutador, ndo um tran-
qiiilo espectador contando os soéis
que nascem e os SOis que morrem.
Entre um sol ¢ outro sol lhe € dada
a luz, para que ele veja. Eis ali o
desafio: olhar, ver, contemplar, ana-
lisar, penetrar 0 amago, ver o outro
lado, desdobrar, isto €, desfazer as
dobras das coisas e dos homens,
para vé-los como sdo... Mas ser
cristdao € também vivéncia na fé que
faz acreditar nas promessas. E vi-
véncia na esperanga que sabe que
Deus ndo engana. E vivéncia no
amor, que faz amar o caminho, os
companheiros de cada dia, os peri-
gos, as paisagens, as surpresas, o
amanha, o futuro que nos aguarda.,

O ndo ter terra, o nao ter posse,
o ndo poder colher sida expressao
dorida de um drama desencadeado
pela maldade do homem, pela sua
néo-aceitacdo do plano de Deus, pe-
la ndo-vivéncia do mandamento do
amor, em suas exigéncias mais fun-
damentais e concretas. Por isso, lu-
tamos para solucionar esta drama-
ticidade ou, ao menos, atenui-la,
para qué o menor numero possivel
de homens seja envolvido pela tra-
ma materialista de nossos dias. Mas
nao esquecamos que tudo isso €
também simbolo de que Deus nos
quer livres, sem amarras, sempre
prontos para nos pormos €m mar-

cha, com a tenda desmontavel ao
menor aceno do Pai, ao simples
convite do irmao, com a consciéncia
clara de que AQUI n3o € a nossa
patria, pois todos caminhamos para
LA, onde estdo as nossas moradas,
preparadas antes mesmo que exis-
tissemos. A terra € uma necessida-
de, mas a histéria o esta provando,
sempre de novo, € também uma fre-
menda amarra, Por isso, ha homens
e mulheres que ainda hoje, como
quando Cristo andava pelas terras
palestinenses, capazes de, volunta-
riamente, livremente, sacudir tudo
quanto € posse ¢ propriedade, para
serem apenas mensageiros, simples-
mente palavra, para levar a todos
a Palavra que liberte e salva, que
distribui com justica e toma a dian-
teira para guiar para a casa onde
nao se precisam documentos de pro-
prietdrio para tomar posse,

Outro ensinamento: como diante
de nossas portas desfilam migrantes,
peregrinos, ndmades, de todas as
cores ¢ origens, nossa hospitalidade
fica questionada, esta hospitalidade,
da qual nos serd dito um dia: fui
peregrino € me acolhestes ou néo
me acolhestes (Mt 25, 35) e segundo
ela teremos o acolhimento de parte
deste Senhor que se identifica com
a pessoa do forasteiro. Aquela hos-
pitalidade que S. Paulo pede aos
hebreus nao esquecam, ‘“‘porque,
gracas a ela, sem saber, acolheram
anjos” (Heb 13,2), Uma hospitalida-
de bem compreendida leva a cor-
responsabilidade que, por sua vez,
leva a buscar solugdes, partilhas,
colaboracoes, na tentativa de tornar
a caminhada do homem menos
amarga e causticante, menos animal
e mais divina, Foi esta realidade que
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moveu homens e mulheres, no cor-
rer da historia, a olhar o panora-
ma do mundo e os comoveu. E dai
ousaram lancar as bases dos insti-
tutos que hoje, bem ou mal, fi€is
ou paralelos, estamos levando adian-
te. Foi a vontade de agilizar o Evan-
gelho que os levou as fundagOes.
Entenderam bem que a forma como
nds colocamos o irmdo — ou fora
ou dentro da porta — serq o para-
digma ‘usado pelo Senhor, quando
vier. O “vinde” que ele pronunciara
¢ um verdadeiro “entre” que a casa
¢ sua desde toda a eternmidade. ..

O despojamento a que o migran-
te estd sujeito nos leva ao auxilio
pronto e generoso. Mas leva-nos,
igualmente, a reflexdo de que nas
horas de tolo despojamento do
povo hebreu, no deserto, quando as
possibilidades humanas haviam che-
gado ao fim e as possibilidades da
terra  ja ndo respondiam, Deus 14
estava, vigilante ¢ fiel, Deus inter-
vinha. Inter-vir é vir para o meio
de, estar junto de. Nao é apenas
um milagre & distdncia, um envio
de bandos alados ou chuvas de
mand, mas ele mesmo estd presente.
Isso sé se entende quando o despo-
jamento é aceito, porque somente 0s
olhos do pobre verdo a Deus, uma
vez que entre estes olhos e a face
de Deus nao se interpde o brilho
falaz de mnenhum metal humano,

Quanto menos o homem possui,
mais espago existe para a acdo de
Deus, Custa acreditar, e mais acel-
tar; ¢ mais ainda viver esta pers-
pectiva, Quanto menos as raizes do
homem se fixam na propriedade,
mais mobilidade tem ele de ir ao
encontro, porque a misericordia de
Deus ndo apenas é gesto de sua
vinda em nossa direcao, mas tam-
bém € movimento nosso na direcéo
dele. Quanto menos “instalado” na
terra, mais “inquilino” de Deus. E
a luta que desde os tempos de Cristo
as almas enfrentam: harmonizar a
posse de bens com a posse de Deus.
A terra € de Javé, n6s apenas somos
administradores, servos, usuarios,
que a utilizamos até que ele nos
indigue o lugar definitivo. Quando
passamos adiante um pedago de
terra, cumprimos, apenas, nossa
obrigacdao, damos o seu a seu dono.
O importante € o seguinte: quer o
homem peregrine sem terra, quer se
instale num pedacgo de terra, quer
seja proprietario de fazendas e Ié-
guas de terras, ele sera sempre um
dependente, o que vale dizer, tera
sempre um Senhor, o qual dispord
da terra e dos frutos da terra e, ao
qual o homem prestard contas, ndo
apenas, um dia quando estivermos
face a face, mas ja no tempo his-
torico ele exige de seus administra-
dores que sejam fi€is como escreve
S. Paulo, |

IV. EUCARISTIA, SACRAMENTO DAS MIGRACOES

Logo nos vem a mente e aos
olhos a imagem da Pédscoa dos ju-
deus: um povo, em trajes de via-
gem, sandalias aos pés, maos apoia-
das no bastdo, pressa descompas-
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sando o coragdo, esperancas de nova
terra do outro lado do deserto cha-
mando forte, as ameacas entre oS
dois pontos desafiando a fé e a co-
ragem e.a confianca em Javé. Antes



da partida, o povo se reline em torno
da mesa, em todas as casas, a mes-
ma hora, executando um mesmo
gesto, num impressionante sinal de
unidade, Daqui a pouco precisariam
muito desta unidade. Seria ela posta
a prova, nao poucas vezes, € sem
ela iriam morrendo ao longo do
caminho, deixando os cadaveres
como testemunhas de sua auséncia.
Comiam juntos, porque juntos de-
veriam marchar ao longo do pe-
noso caminho- que desembocava na
terra prometida, comum a todos,
sonho unico de todos eles. A ceia
simbélica conclamava o povo a
unidade. Antes de uma grande via-
gem a ceia alimenta as forcas e res-
tabelece a unidade.

Quando Cristo instituiu a Euca-
ristia, toma como ponto de partida
a cela judaica, com seus ingredien-
tes e forma de realizar-se, mos-
trando que partia de um sinal sim-
bélico para a realidade plena. Na-
quela noite o simbolismo desapa-
recia, porque naquela noite, ilumi-
nada ja pela sombra da cruz da
sexta-feira-santa, Cristo inaugurava
a ceia da ‘“nova e eterna alianga”,
entre o povo e Deus, tendo ao fundo
a alian¢a do povo eleito, nos distan-
tes dias do cativeiro egipcio. E
como a vida do homem é marcada-
mente uma jornada de caminheiro
ao longo de sua histéria, caminhada
feita de pedagos que recomegam
sempre de novo, a Eucaristia colo-
ca-se como o banquete, no qual o
homem busca suas energias, renova
sua unidade e se langa, sempre de
novo, a conquista da terra prome-
tida, ndo como individuo perdido
nos atalhos ou ser isolado, mas
como povo, Participar da Eucaris-

tia € participar do sacramento da
unidade — confessava-o ja S. Agos-
tinho — como representante de um
povo migrante, ndmade, peregrino,
em busca da casa do Pai.

Os apodstolos que com Cristo se
assentavam a mesa da ceia, foram
por ele convocados. Conhecemos a
histéria de cada um; o momento do
encontro, 0 chamamento, a resposta,
o seguimento, a adesdo. A Euca-
ristia € sempre convocacdo, voca-
¢do. Sobretudo € uma vocacgdo para
ser continuador da presenca da Eu-
caristia, E todo chamamento con-
tém também o envio: envio para
outros pontos, exigéncia de deslo-
camentos — longos ou curtos —,
migracdes, mudancas, porque parti-
cipar da Eucaristia € fazer a desco-
berta das necessidades do mundo, €
sentir-lhe o coracdo machucado, &
sentir a vontade de pensa-lo. Mas
no inicio de toda caminhada deve
colocar-se a Eucaristia como fonte
de energias, onde o homem volta,
sempre de novo, para refornecer seu
alforje antes de langar-se ao cami-
nho, 4 maneira do povo judeu que,
as vésperas de se lancar ao deserto
desafiador fez, antes a experiéncia,
da unidade com Deus € com os com-
panheiros de jornada, na mesa do
cabrito pascal, simbolo da passa-
gem, e da morte do verdadeiro Cor-
deiro. Era assim que procediam oS
homens, antes de partir para as
grandes cruzadas ou conquistas,
para os descobrimentos ou bandei-
ras, antes de entregar-se aos mares
ou as selvas: ajoelhavam-se em torno
da mesa eucaristica. Ainda hoje,
fazemos o gesto, mas esquecemos O
contetido € o simbolismo. Mesmo
assim, a riqueza que o Senhor co-
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locou na noite da Ceia sobre a
mesa, continua a disposicio da hu-
manidade.

Eucaristia € percepcdo dos co-
mensais, daqueles que estdo conosco
e caminham pelo mesmo tritho:
“Por eles eu rogo, guarda-os em teu
nome, para que sejam um... ndo
peco que os tires do mundo, mas
os guardes do mundo, consagra-os
na verdade. Por eles a mim mesmo
“me consagro. Nao rogo sG por eles,
mas pelos gue, por meio de sua
- palavra, crerdo em mim... Pai,
aqueles que me deste quero que,
onde eu estiver, também eles este-
jam comigo” (Jo 17, 1ss). Pouco
depois de assim ter rezado, quando
o$ perigos e a morte calam sobre
ele, tera forcas de rogar a solda-
desca: “se me procurais, deixai que
estes se retirem” e o Evangelista
anota a razao: “a fim de se realizar
a palavra que diz: ndo perdi nenhum
dos que me deste” (Jo 18 8s). Se,
ao participar da Eucaristia, me des-
cubro representante de todo o povo
que caminha, aprendo também a
ser solidario com todos. A mesa
do Senhor arrebenta em mim qual-
quer soliddo ou muralha, para dar
passagem a procissio de homens
peregrinos ¢ migrantes, carregados
com todas as misérias e desejos cru-
ciais que se transformam, por vezes,
num gemido ou numa grande re-
volta. A luz da Eucaristia me aju-
dara a entendé-los e ama-los, mes-
mo nas horas de brutalidade e vio-
léncia, na forma dificil de viver o
mandamento do Senhor: amar o
outro... No meio do concreto bru-
tal e selvagem do mundo de hoije,
a Eucaristia me faz descobrir a fi-
gura esmagada e oprimida do ho-
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mem, reduzido pela técnica a um
lugar de inferioridade, da qual meu
trabalho deve arranca-lo, Urge ce-
lebrar a Eucaristia no meio desta
realidade, para que o homem reto-
me sua estatura: isto € o meu cor-
po... E o corpo raquitico do hu-
mem sofrido reveste a grandeza
daquele que revistiu a nossa huma-
nidade.

Um Congresso Eucaristico nao
quer apenas ser honras ¢ homena-
gens ao Cristo Eucaristico, mas
trazer o corpo do Cristo Eucaristi-
co ao homem brasileiro, nesta hora
grave de sua histéria, Pondo Cristo
no cenfro das atencoes, colocamos
o préprio homem na mira de todas
as atencoes, E, entdo, comegamos
a ver: |

€ (Os migrantes com - suas espe-
rangas queimadas, marchando incer-
tos para o desconhecido, onde,
como José e Maria, provavelmente,
nao encontrardo lugar, para si e seus
filhinhos nascidos ou a nascer.

® (Os indios com suas flechas que-
bradas e sua identidade poluida,
desiludidos por uma civilizacio que
lhes oferece o exterminio, em for-
mulas douradas.

® As procissdes dos expulsos de
suas terras, vendo suas rocas trans-
formadas em pastos e suas casas
em chamas, ao pipocar das armas
de fogo, desacreditando de toda
justica instituida,

¢ O cortejo do menor abandona-
do, aprendendo na rua o triste mis-
ter que terminard por leva-los a um
reformatdrio, plasmando os revol-
tados de amanha.



© As multidées das criangas que
ndao conseguiram matricular-se em
nenhuma escola e comecam a acei-
tar a idéia de conviver com o anal-
fabetismo, que emperra ainda seus
pobres pais.

® O exército de operarios e assa-
lariados que mal conseguem . adqui-
rit uns gramas de pao em tro¢a de
horas exaustivas de trabalho.

€ Os esquadrdes dos violentos, ins-
tigados pelo 6dio, semeando medo
¢ insegurancga, fazendo do roubo ¢
do crime uma profissdo,

& [
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-dade, pela ferocidade das grandes

imobiliarias.

‘Desta. Eucaristia brota o convite:
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- pelas favelas e pelas rocas, pelos
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forcai os aleijados e esfarrapados,
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tante tudo, saibam para onde vao.
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ORACAO:
PRESENCA
E AUSENCIA

19 ARTIGO
P. Marcello de Carvalho Azevedo, SJ

Viajei muito nestes Gltimos anos. O primeiro fendmeno ¢ a inten-
Estive em diversos paises. Entrei sa presenca e vitalidade da oracdo.

em contato com pessoas, grupos e
ambientes. Tratei com freqiiéncia
com leigos e religiosos, com sacer-

O segundo, é a debilitacdao, carén-
cia ou auséncia de oragdo. E sobre
o segundo que pretendo falar aqui.

Mas sera bom focalizar, brevemen-

. = 1 A '
dotes ¢ bispos(*). Dois fendmenos te, 0 primeiro.

me impressionaram. Ambos pre-
sentes em toda parte, Coexistem,
neste horizonte amplo e diversifi-
cado, tanto no plano social dos
grupos, comunidades, familia, co-
mo, nao raro, no nivel de um mes-
mo individuo.

Presenca da oracao

E realmente um fendmeno. A
ninguém foge o extraordindrio sur-
to e enriquecimento da vida de ora-
¢do na Igreja nestes ultimos dez

(*) NOTA

Alem de inimeros contatos esporadicos ou regulares com pessoas ou gru-
pos, de leigos e religiosos sobretudo, estive presente a varias Assembléias Epis-
copais da CNBB, a 4 Assembléias Nacionais da CRB (1968, 1971, 1874, 1977) ¢ a
muitas Regionais; participei 3 vezes como conferencista, das Assembléias de Supe-
rioras Gerais representativas de todo o mundo, cada Assembléia reunindo em
Roma cerca de 500 Superioras Gerais (1974, 1975, 1878). Segui em 1976 toda a
Sessdo de Estudos de 168 Superiores Gerais (Homens), em Villa Cavalleiti, perio
de Roma, Estive presente, como assessor ou conferencista, com intensidade maior
ou menor de agdo, a oito capitulos Gerais de Congregagdes Internacionais, e a
nao poucos capitulos provinciais, tendo acesso a toda a sua informaga@o prepara-
toria. Mas, foi sobretudo do mirante privilegiade da Presidéncia Nacional da CRB
que, por nove anos, pude observar e sentir boa parte dos aspectos aqui elencados,

assim como eram vividos por um grande numero das quase 500 Congregagdes que
operam no Brasil.
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anos. Multiplicaram-se as casas de
oragdo. Algumas, situadas em meio
urbano ou metropolitano, atraem
constantemente pessoas que desco-
briram ou redescobriram o sentido
e a forca da oracao. Casas de re-
tiro, frequentadas antes apenas pe-
los grupos regulares de retiros
anuais, sao hoje disputadas em qual-
quer tempo, durante periodos cur-
tos ou longos, por pessoas que bus-
cam na orag¢do sua propria conver-
sao ou crescimento interior, o dis-
cernimento de uma vocag¢do ou Si-
tuagdo particular, Elas o fazem, sem
qualquer injuncdo de autoridade ou
regulamento que o exija. Impressio-
nante, em alguns paises, o floresci-
mento de retiros de 20, 30 ou até 40
dias, com aconselhamento espiritual
pessoal, retiros que estdo transfor-
mando vidas jovens, relancando
outras ja mais vividas, dando-lhes
a todas uma nova perspectiva. Para
leigos, sobretudo, criou-se a for-
mula do retiro protraido por va-
rios meses que o forna compativel
com o trabalho profissional diario.
Na Franca como no Canada mui-
tas pessoas adotam esta modali-
dade de infensa experiéncia de
oracgao.

Antigos € novos grupos ou movi-
mentos de leigos, adultos ou jovens,
enfatizaram a oragao como centro
de sua dindmica de unido, de apro-
fundamento, de reciclagem. Seria
longo especificar os nomes e tal-
vez seja melhor ndo fazé-lo, para
evitar o risco de omissdes, Mas eles
estao ai, conhecidos ¢ ao alcance
de todos, dando um toque de vida
nova a casais, familias inteiras, gru-
pos de amigos, jovens, a gente que

trabalha ¢ a estudantes -de todos. os
niveis.

Nio menos significativa a expe-
riéncia de rezar com outros, de
rezar em comum, de partilhar a
ou na oracdo. Este é um veio rico
que renovou. comunidades religio-
sas ou deu consisténcia a comuni-
dades de base, grupos paroquiais €
de juventude, Foi por ai que o Es-
pirito circulou degelando o forma-
lismo ¢ anonimato de pessoas que
conviveram anos sob o mesmo teto
sem sequer se conhecerem. E nao
foi menos isto o que catalizou, nas
comunidades de base de mnossos
dias, uma fé simples ¢ uma espi-
ritualidade espontdnea e profunda
de nosso povo sobretudo do 1n-
terior.

A utilizacdo do vernaculo na li-
turgia eucaristica € sacramental
abriu amplo espago a participagao
dos fiéis, com admirdvel criativi-
dade em textos € em musica.

Neste quadro desejo recordar
esta outra forma de oragdo tradu-
zida sobretudo na multiplicacdo de
cantos lindos, com letras de gran-
de riqueza espiritual, teolégica, bi-
blica e poética. Vale mencionar
particularmente dois paises que, por
certo, se distinguiram. Os Estados
Unidos onde praticamente se tornou
possivel substituir os vetustos hina-
rios de dois ou mais séculos, por to-
da uma floragdo de cantos, cangoes,
hinos, alguns de alta qualidade mu-
sical, bem mais consentaneas, tam-
bém no seu texto, com as necessi-
dades atuais dos fiéis ¢ sua educa-

~¢do na fé. O Brasil, onde a Cam-

panha da Fraternidade tem lanca-
do todos os anos um novo reper-
tério de cantos, uns mais faceis e
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bonitos, oulros menos, mas quase
todos ricos de conteiido no seu tex-
to. A este povo tdo musical, capaz
de inovar e cantar cada ano toda
uma linha de sambas para o Car-
naval, a Igreja passou a alimentar
também com uma riqueza melddi-
ca de grande potencial catequético.
Mas nao ¢ s6 a Campanha. Basta
abrir um de nossos livros de canto

para deparar com a fecundidade.

musical de varios compositores jo-
vens que enriqueceram o Brasil re-
ligioso com belas letras e musicas.
Recordo, por exemplo, a notével
beleza de tudo o que se criou em
oracdo cantada para o Congresso
Eucaristico de Manaus e que mere-
ceria ter obtido mais ampla divul-
gacdo nacional.

Como um fio, perpassando todas
cstas manifestagbes de oracdo, ha
uma promissora presenca da Pala-
vra de Deus na Escritura, feita aces-
sivel, descoberta e valorizada como
a verdadeira e inesgotivel fonte e
inspiragdo da oracao individual e
comunitaria,

E particularmente sensivel sobre-
tudo a presenga renovada do Espi-
rito Santo, como vivificador e trans-
formador da oragdo na Igreja, le-
vando-nos, COMo pessoas ou como
comunidades, a uma oragdo espon-
tanea e intima, certamente marcada
por um tom pessoal no contato com
Deus e por sua proximidade a vida
¢ aos irmaos.

Finalmente, a oragdo ecuménica,
esta aproximacao diante do Senhor
de diversas denominagﬁes cristas.
Partindo do unissono da oragao que
o Senhor mesto nos ensinou, o Es-
pirito tem unido coracdes de pes-
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soas cujas mentes exigem ainda
tempo para se afinar.

Debilitacao da oracao

Curtosa e paradoxalmente, ao la-
do de toda esta colheita tdo abun-
dante, cresce simultdneo e parale-
lo na Igreja este outro fendmeno,
nao menos generalizado, mas tre-
mendamente preocupante, da debi-
litagdo, caréncia ou auséncia de ora-
¢do. Como o primeiro, este € tam-
bém um fendmeno, isto é, uma rea-
lidade que salta aos olhos que se
manifesta tdo ao nosso alcance que
€ impossivel negd-la. Estas cousas
dificilmente se deixam colocar em
estatisticas. Todavia, em base a uma
longa e atenta observacio de va-
rios anos, ao depoimento de pes-
soas sensiveis a questdo e compe-
tentes sobre ela e a extensdo e mul-
tiplicidade de paises, ambientes, gru-
pos e individuos tomados como in-
dicadores nesta andlise, creio ndo
errar se disser que um grande nu-
mero e talvez a maioria de leigos,
religiosos e sacerdotes na Igreja
simplesmente ndo reza ou, mesmo,
quando ainda “reza”, ndao ora. Es-
ta afirmacdo € bastante séria e exi-
ge maiores esclarecimentos,

No caso de muitos religiosos e
sacerdotes, houve, primeiro, um
abandono das chamadas préticas ou
cousas espirituais, tradicionalmente
por eles observadas, nos quadros
de uma vida religiosa reclusa e uni-
formemente estruturada. Sem que-
rer avalia-las internamente no seu
teor de oragao, propriamente dito,
elas pareciam responder, pelo me-
nos na maioria dos casos, a um ti-
po de vida reservado ¢ distante em



relacdo ao contexto externo de pes-
soas e situagOes. Mesmo quando as
pessoas estavam imersas no traba-
lho paroquial, escolar, hospitalar,
assistencial, etc., havia todo um ar-
cabougo de defesas, identificacdes,
modos de agir, que eram efetivamen-
te protetores. Por outro lado, uma
sociedade menos pluralista e secu-
lar ¢, por vezes, fortemente homo-
génea do ponto de vista cristdo, nao
susciiava maiores desafios ou pro-
blemas. A transformacio deste con-
texto e sua substituicAo por um no-
vo tipo de realidade ambiental que
expOe muito mais individuos e co-
munidades a interacio constante e
ndo raro profunda com pessoas e si-
tuacdes quotidianas, revelou rapi-
damente a inadequacao daquele ti-
po de oracao. No entanto, se a mo-
dificacdc no estilo de vida foi re-
lativamente acelerada pelo seu tar-
dio  aparecimento e urgente neces-
sidade, a transformacdo no estilo
de oracdo foi muito mais lenta e
hesitante e, certamente, menos efi-
caz. O resultado, para muitos, foi
o progressivo abandono daquela
oracao, pelo menos nos moldes em
que era vazada, € a sua nao subs-
tituicdo por uma oracao realmente
capaz de alimentar o novo modo
de vida e de atender as suas exi-
géncias.

No caso dos leigos, ha algo de
parecido ¢ paralelo. Houve rapida-
mente, por orientacdo de sacerdotes
¢ religiosos, um colapso de uma sé-
ric de praticas ¢ estruturas devocio-
nais, em geral de cxpressdo vocal.
Os fiéis ndo foram, porém, intro-
duzidos tempestiva e pedagogica-
mente em algum outro tipo de ora-
¢do que lhes respondesse as neces-

-sidades espirituais face & realidade.

E gquando o foram, ndo raro ndo se
lhes deu tempo psicoldgico para a
transicio de modos de orar, diutur-
na e inconscientemente sedimenta-
aos, a novas modalidades que iam
para além de meros requisitos me-
todolégicos. Refiro-me aqui, co-
mo no caso dos religiosos e¢ sacer-
dotes acima, ao que poderiamos
chamar a ténica dominante. Ja
mencionei, na primeira parte, a exis-
téncia concomitante e paralela de
todo um surtoc renovador da oracio.
Parece-me, porém, que, embora ma-
nifesto e significativo, ele nao po-
de ser descrito como preponderan-
te quando se considera a totalida-
de do povo de Deus e mais ainda
o das areas urbanas.

' H4 uma outra face desta debili-
tacAo na oracdo. De uma vida ba-
lizada com regularidade em termos
de tempo e de espaco e vivida qua-
se exclusivamente dentro dos mu-
ros das proprias instituigdes, os re-
ligiosos, premidos por uma urgente
tomada de consciéncia de sua mis-
sdo em relacdo aos outros, se lan-
caram a novas fronfeiras apostéli-
cas. Maiores demandas por parte
das Igrejas locais, abertura e dis-
ponitbilidade de horarios ¢ espacos
oclosos em suas casas, empenhando
duas ou frés vezes mais as mesmas
pessoas, acumulacdo de funcGes em
conseqgiiéncia da redugdo de gua-
dros, tudo isto e outros fatores ain-
da resultaram na absorcac de mui-
tos por um trabalho imenso e nao
raro extenuante, que passou a de-
vorar-lhes inteiramente os dias. Na
tmpossibilidade ja4 de um tempo re-
gular para a oracdo didria, surgi-
ram os ‘“‘tempos fortes” de oracgao.
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Algo durante a semana, uma que
outra noite, se possivel, mas, sobre-
tudo, os fins de semana. O excesso
de trabalho e de responsabilidades,
porém, nao sO6 consumia o tempo,
mas principalmente minava as ener-
gias, Assiim, muitas vezes, esiorgos
heroicos por manter os tempos for-
tes de oracio no fim de semana ou
eram insensivel e involuntariamente
esvaziados por uma natureza exaus-
ta e carente de um repouso minimo
ou tornadas impossiveis por tare-
fas pastorais, coincidentes precisa-
- mente com o fim de semana. Pou-
co a pouco, pois, um enfragueci-
mento dos tempos fortes conduziu,
de fato, a perda habitual do ritmo
de oracio.

Desenvolveu-se uma espécie de
sucedineo, em uso, alids, ha mais
tempo e em outras circunstiancias.
A. tentativa sincera de assumir co-
mo oragcao boa parte da necessaria
preparagdo ou execugdao dos pro-
prios trabalhos, sobretudo quando
eles eram de conteddo religioso.

Um aspecto desta tendeéncia, por
exemplo, se caracterizou pelo cres-
cente uso da “leitura meditada”, por
si mesma, ou em ordem a prepara-
cdo de homilias, encontros, aulas,
retiros, etc. A experiéncia de mui-
fos, seriamente empenhados nesta
espécie de desejada compensacio,
revela que uma leitura pura e sim-
ples e, as vezes, premida pelo tem-
po, acabou prevalecendo sobre a
leitura meditada. Em todo o caso,
uma ou outra raramente conduzia a
verdadeira oracfo.

Outra modalidade se seguiu na-
ruralmente dos desafios, perguntas,
dificuldades e duvidas procedentes
das novas tarefas pastorais e do con-
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tato despreparado com uma socie-
dade questionante e exigente. Uma
escassa formacdo teoldgica, sobretu-
do no caso de muitas religiosas e al-
guns irmaos, ou uma teologia supe-
rada ou inadequada aos novos pro-
blemas, no caso dos sacerdotes, for-
nou urgente toda forma de recicla-
gem e atualizacdo, no esforco de
obter ou recuperar cultura biblica e
teolégica. Muito do conteiudo  de
orag¢do passou a ser, pois, busca de
informacao ou clareza intelectual,
sentidos precisos de passagens com-
plexas da Escritura, leitura ou re-
flexdo a respeito, fundamentacao
doutrinal de contetiidos de fé, acei-
tos antes sem maior problema. Isto
tornou mais Imperioso, quanto co-
incidiu no tempo com todo um sur-
to de reformulacOes Dbiblicas, cris-
tolégicas e eclesiolégicas numa vas-
ta produgdo teolGgica, destilada
com sensacdo ao grande publico

pelos canais da informacio de
massa: jornais, radio, revistas e
TV.

Uma forma bem mais sutil do
enfraquecimento da oracgdo surgiu
pelo lado de uma justificacdo ra-
cional da n&o necessidade de ora-
cao explicita. Digo “sutil” porque
cla se baseava sobre pressupostos
em principio vélidos. Refiro-me a
progressiva e quase sistematica subs-
tituicio, na orag¢do, do lugar de
Deus pelo lugar dos homens. Se, em
outros tempos, este foi totalmente
sacrificado aquele e tornou t&o in-
dividualista, irreal e alienada a ora-
cdo, agora, a Iinsisténcia se fazia
quase exclusiva sobre a orag¢do vol-
tada para as necessidades do pré-
ximo, através do qual se encontra-
ria Deus, E este ponto € certamen-



te valido (Mt 23) desde que nao
pretenda ser exclusivo. Tornando-
se unilateral, ele pouco a pouco es-
vazia a oragdo do seu necessario
conteido de ftranscendéncia e da
insubstituivel abertura para ela.

Dificultada a oracdo individual,
tentou-se, em muitos ambientes, e
de novo responsavelmente, suprir a
deficiéncia da oracdo individual pe-
lo apoio da oragdo em comunida-
de. Como ja sublinhei, muito deste
esfor¢co, quando superou a barrei-
ra formal de meras oragdes recita-
das em comum, resultou em nota-
vel aprimoramento de uma oracfo
em comunidade gue profundou o
conhecimento mutuo e os lacos fra-
ternos entre os membros de um de-
terminado grupo humano. Mais do
que isso, levou ndo raro o grupo
todo a se colocar diante de Deus,
quando de opcOes de mailor alcan-
ce para os individuos como para o
conjunto. Mas, ndo ha davida de
que, como € depoimento fregiiente,
muito da “oragfic comunitaria”, por
falta de tempo ou outras razoes, de-
generou em leitura de algum texto
ndo preparado nem rezado antes
por ninguém ¢ de uma reflexdo cer-
tamente 1til, mas ndo conducente,
na verdade, a uma auténtica parti-
lha dos dons do Senhor na oracdo.
Neste contexto, caberia recordar
ainda ndo poucas oragdes em cCo-
munidade transformadas em fram-
polins de manipulagcdo de idéias,
entroncamentos velados de discus-
soes, manifestagées de opinides,
veiculos de ideologia, efc.

Nada menos oragcdo do que a
“oracao tribuna”, onde assomam
sempre os mesmos oradores. Lite-
ralmente eles “deitam falacdo™ so-

bre este pobre grupo, emudecido
¢ intimidado por sua facindia ou
suas convic¢coes. Para estas pessoas
que assim “conduzem o espetaculo”,

.nada mais terrivel e intolerdvel do
- que o siléncio. Nada mais incomo-

do do que os que falam pouco, nio
sintonizam ou expressam mal o que
eles, “oradores orantes’, seriam ca-

pazes de dizer ti6 bem, E assim

que, insensivelmente ou, as vezes,
intencionalmente, acabam falando
sozinhos ou fazendo a ciranda de
alguns poucos que se entendem e
“sabem das coisas” mas, sobretudo,
sabem o que querem. '

Pervadindo todas estas diversas
formas de debilitacdo ou mesmo ca-
réncia e auséncia de oracao, ainda
quando sobrevivente o empenho em
rezar, 0 que encontramos € uma
lenta e insensivel erosao do efetivo
sentido da presenca de Deus em
nossa vida, como vivo interlocutor
nosso, de individuos e de comuni-
dades. E, dai, a perda também de
sinfonia com os critérios de Deus
e, portanto, da possibilidade de ati-
nar com o que Deus quer, para nés
e para nossos irmaos., Isto explica,
em parte, o fracasso e frustragéo de
muitos processos de discernimento
pessoal ou comunitario, nos quais
se consumiram honestamente horas
ou dias de busca e de “oracdo”.
Houve, nido raro, o preenchimento
das condictes metodoldgicas do dis-
cernimento. Houve, inclusive, uma
sincera boa vontade, mas faltou o
requisito fundamental para ele: a
liberdade interior. Ela ndo é resul-
tado de um esforgo ou disposi¢io
nossos, mas ¢ inteiramente dom
gratuito de Deus e dom que Ele
rcalmente concede s6 na verdadeira
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e auténtica oragdo. A falta deste
componente reduziu processos de
discernimento a um mero exercicio
l6gico ou logistico de possibilidades
¢ alternativas, ponderadas e julgadas,
seria e responsavelmente, mas tdo s
a luz dos critérios da sabedoria e
-informacdo humana disponivel en-
tre os participantes. O que ao ter-
mo do processo foi apresentado co-
mo  “vontade de Deus” revelou-se,
ndo raro, precdrio, antes mesmo de
ser posto em pratica ou fragil e in-
consistente aos olhos de quem bus-
casse a contextura mais profunda
das reais motivacdes.

Este panorama poderia ser ain-
da muito mais pormenorizado e cer-
tamente documentado com infime-
ros exemplos concretos das mais
-variadas latitudes, Porque, de fato,
trata-s¢ de um fenOmeno ampla-
‘mente . difundido no mundo, Creio
-que os leitores, como eu, se¢ terdo
encontrado como pessoas ou mem-
bros de comunidades, em mais de
um dos quadros acima descritos.
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Nio € o caso de adensar a descri-
¢do do fendmeno, o que pode ser
facilmente levado adiante por qual-
quer um de nds.

O importante para todos, porém,
¢ dar-nos conta de que estamos
diante de um problema grave e ur-
gente e que ndo € de facil solugdo.
Sobretudo, ndo € de solugdo restri-
ta a nossos esforcos e decisoes. Pe-
lo contririo, o nervo mesmo da
solucao € da iniciativa de Deus e
toda eficacia nela s6 nos pode vir
dele. Mas, se Ele mantém aberto o
caminho para resolver o problema
da debilitacdo, caréncia ou -ausen-
cia de oracdo, individual ¢ comu-
nifaria, em que nos encontramos,
nada se fard sem nds € sem uma
generosa disponibilidade a corres-
ponder ao que Ele realmente nos
pede. E o que Ele pede € uma res-

posta efetiva de nossa parte ac seu

‘convite, para encontrar-nos pessoal-

mente, como individuos ou comuni-
dades, numa verdadeira oiacao.



CAMINHO
DE
INTERIORIDADE

F

“Se tiver de falar com alguém, lembre-se de que
possui, dentro de si mesmo, com quem se enireter.
- Se tiver de ouvir outras pessoas,
preste atengdo a uma voz que lhe fala de mais perto”.

Frej Carlos Noyen, OCD
Kortryk, Bélgica

-Teresa de Avila viveu num tem-
po de renovagdo e conscientizacgao.
Seu ano de nascimento (1513) qua-
‘se coincide com o clamor de Lute-
To por uma Igreja auténtica e uma
intégral vivéncia de fé. Na propria
Espanha se desencadeara uma ver-
dadeira revolucdo marcada pelo re-
florescimento de muitos conventos,
impulsionados, sobretudo, pelo Mos-
teiro de Montserrate, hoje atracéo
turistica na Peninsula Ibérica.

Um -dos pontos mais importan-
tes dessa renovacao constituiu a in-
troducdo, nos horérios dos conven-
tos, de tempos determinados de ora-
¢do. Com efeito, a “lei do tempo” €
‘muitas ‘vezes decisiva no que toca
ao - crescimento espiritual do ho-
mem: somente se atingem determi-
nadas profundezas da vida de fé
através de treinamento perseveran-
te ao longo dos anos. Apenas quem
continua caminhando contra tempo

e vento descobrird inimaginados ho-
rizontes, que justificam todos os
esforcos. O paciente cavar cotidia-
no, em busca da 4gua viva, fara
com que um; dia a fonte se abra
para nds. No nosso tempo, em que
se reclamam resultados imediatos,
no sentido de viver de impulsos e
sentimentos do momento, fidelida-
de e perseveranca constituemh tare-
fas particularmente exigentes,

- Também na época de Teresa se
ressentia a falta de “métodos de
oracdo”, capazes de “preencher” os
tempos fixos a ela dedicados. Fo-
ram, assim, surgindo varias formas
de “meditacdo”, que pouco a pou-
co entraram em voga, leresa des-
creve uma delas na sua 1ltima obra,
O CASTELO INTERIOR:

“Chamo meditacdo ao discorrer
muito o entendimento desta manei-
ra: comecamos a4 pensar na graga
que Deus nos fez em nos dar seu
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unico Filho, nido parando ai, mas
indo adiante aos mistérios de toda
a sua gloriosa vida. Ou comecga-
mos na oracao do Horto, sem parar
o intelecto até estar pregado na
Cruz. Ou tomamos um passo da
Paixao — como a prisdo — e an-
damos nesse mistério considerando,
por detalhes, as coisas que hé para
se pensar nele e para se sentir, co-
mo a traicao de Judas, a fuga dos
apostolos, e tudo mais. E admira-
vel e muito meritdria oragdo™, (CI,
VI Morada, 10)(1).

Como vemos, Teresa se pronun-
cia de forma respeitosa sobre csse
método pois, de fato, € necessario
alimentar nossa fé com as palavras
e o exemplo do préprio Jesus. Crer,
ser cristdo significa assemelhar-se,
cada vez mais, a Ele, pois quem
ama procura conhecer melhor o
outro.

Confessa ela também, no entan-
to, sempre ter experimentado mui-
ta dificuldade em seguir tal méto-
do, afirmando: “Em coisas do céu
e em coisas sublimes, era meu en-
tendimento tdo grosseiro, que ja-
mais as pude imaginar, até que —
por outro modo — O Senhor as re-
presentou para mim” (LV — IX,5).

Qual seria esse “outro modo”,
esse outro caminho? Teresa refere-
se a. ele claramente, ao narrar a
propria vida, situando-lhe a desco-
berta nos. principios de sua propria
experiéncia como religiosa. Através
da leitura do livro de Osuna — o
Terceiro Abecedario — feita du-
rante uma breve estada em casa de
um tio, percebera o “outro cami-
nho” que a conduziu de imediato
a um momento de encontro com
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Deus (2). Ela anota: “Procurava, o
mais que podia, trazer Jesus Cris-
to, nosso Bem ¢ Senhor, presente
dentro de mim. Este era 0 meu mo-
do de oragdo: se pensava em algu-
ma passagem (do Evangelho), re-
presentava-a no interior (...)
Deus ndo me deu talento para dis-
correr com o intelecto nem para me
aproveitar da imaginacdo. Tenho-a
tdo entorpecida que até pensar e
representar, a fim de trazé-la em
mim — cOomo procurava — a ima-
gem do Senhor, ndo conseguia”
(LV — 1IV,8).

Teresa ndo se sentia capaz de
pensar a respeito de Deus ou a res-
peito de Cristo — na oragio que-
ria ela estar com Ele, amando-o
no fundo de seu coragdo. A partir
do contacto com a obra de Osuna
intui ela algo do prdprio caminho,
tdo diferente do refletir detalhado
da meditacao. Seu genio efetivo e

espontdneo ndo se entusiasma fa-

cilmente com a reflexdo clara e 16-
gica feita “a distdncia”, Desde que
foi tocada pelo amor de Deus, a
oragdo se torna para ela um cami-
nho de amorosa interioridade.

Percebe, enfretanto, com senso
de realismo, que também neste ca-
minho existem dificuldades: nfo
podemos apoiar-nos muito na in-
teligéncia e na imaginagdo, tudo
deve provir do amor (LV — IX,35).
Por isso se preocupa em apresentar
um método de interiorizagdo, com
base na propria experiéncia, enri-
quecida, sobretudo apds sua “‘se-
cunda conversdao”, pela torrente de
gracas misticas, nas quais o pro-
prio Deus, que a atraia, lhe indi-
cou o rumo a tomar,



1. “INDICACOES”
OU “METODO”?

De forma particular, o “Cami-
nho de Perfeicao” € um manual so-
bre o caminho de interioridade.
Nesta obra, Teresa fornece muitas
indicagcOes, a fim de ensinar a re-
zar. Mas ndo o faz sistematicamen-
te. Por isso ndo se frata de um
“método” propriamente dito, mas
antes de dados sobre a rota a se-
guir. Quem lé com atengdo seus tex-
tos, descobre, sob a poeira de de-
terminadas expressdes, conselhos
muito oportunos e atuais.

Penetrar nesses conselhos, apro-
fundando na maneira de rezar de
Teresa, ¢ o que tentaremos fazer,
procurando sintetizar e ordenar os
diversos passos, a fim de ajudar
aqueles que tomem seus escrifos a
melhor compreendé-los, embora o
facamos sem o charme proprio da
autora.

O primeiro passo:
comece conscientemente!

“A primeira coisa, ja se sabe, &
fazer o sinal da cruz, examinayr a
consciéncia e depois dizer a Con-
fissdo (rezar o “Eu, pecador”). Lo-
go em seguida (...) procurai achar
companhia, pois estais sés. E que
melhor companhia que a do pro-
prio Mestre? (...) Fazei de conta
que tendes o proprio Senhor junto
de vés e vede com que amor e hu-
mildade vos estd ensinando. (...)
Ndo podereis (...) afastda-lo de
vosso lado, e ele nunca vos falta-
ra. (...) E pouco ter sempre tal
amigo a vosso lado”? (CP — 26,11).

Teresa nos convida a comecar
nossa hora de oraciio com um mo-

mento de conscientizacdo, uma vez
que aquela € entendida como uma
relacdo interpessoal. Rezar € encon-
trar. Todo encontro verdadeiro pe-

de atencdo. Iniciar de forma cons-

ciente €, muitas vezes, a Unica coi-
sa que podemos fazer. O tempo de
oracao nos escapa freqiientemente:
preocupagoes, cansago, desdnimo
pesam sobre nés e nos fazem di-
vagar, embora contra a vontade.
Mas comecar conscientemente esta
dentro de nossas possibilidades.
Podemos e temos de fazé-lo.

Muitas vezes o desenrolar de to-
da a oracdo depende desses primei-
ros instantes. O Senhor espera de
nés este pequeno sinal de boa von-
tade. E como Teresa diz: “Ndo vos
peco agora que vos concentrais ne-
le, formando muitos conceitos, nem
que facais com a mente altas e de-
licadas consideracbes., SO vos peco
que o olheis ainda de relance...”
(CP — 26,3).

Teresa se distancia claramente
da meditacdo intelectual. Em pri-
meiro lugar deve vir o amor. Dar
um sinal de amor estd dentro das
possibilidades de todos: um olhar
para a cruz ou um fixar de olhos
no sacrario expressa nosso desejo
consciente de encontrar o Senhor.
Deste modo evitamos a rotina e 0s
formalismos. Comegar bem € ja ga-
nhar pela metade. Mas ndo quer
isso dizer que ja se tenha PEercorri-
do todo o caminho,

O segundo passo: entrar em si

Temos de aprender a achar esse
Senhor, que procuramos conscien-
temente, no mais profundo de nos-
so ser. Amizade ¢ amor pedem in-
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timidade. Chegamos assim ao mo-
mento de “contemplar o Senhor

dentro de nés” (CP — 26,8).

Esbarramos entretanto, aqui, com
a maior dificuldade pois, desde que
‘andamos “fora de casa”, ¢ preciso
muita habilidade para fazer “a al-
ma voltar para casa” (CP — 26,10).
Usando outra imagem de Teresa,
nossa imaginagao, nosso entendi-
mento, nOsso coragao sao como
abelhas, que constantemente sugam
as flores. No momento da oracdo,
temos de chama-las de volta a col-
méia, a fim de nos dirigirmos ao
Senhor com todo o nosso ser (CP
— 28,7).

-Rezar exige, portanto, abnega-
¢do: ndo queremos ficar na super-
ficie da vida, ndo queremos nos
perder nas coisas e, assim, nos alie-
nar do nosso mais profundo eu.
Essa abnegacdo manifesta-se como
uma abertura para valores trans-
cendentais. Para Teresa, interiori-
zacdo ndo é outra coisa sendo ori-
entar-se para Deus com toda a al-
ma. Bm outras palavras: o olhar,
voltado para dentro, ndo pode che-
gar a um vazio ou se perder em
nds mesmos. A psicologia moderna
contaminou o termo “introversdo”
com um sentido doentio. Nao, inte-
riorizacao - significa voltar-se para
Deus, que nos atrai, no fundo de
ndés mesmos, para esse Senhor, que
sabemos “junto de no6s” (CP —
26,1) ¢ procuramos “dentro de
nés” (CP — 26,8). Interiorizar é
tornar 0 amor mais intimo, a pon-
to de esmaeccer a delimitacdo exa-
ta do “eu” e do “tu”, como cos-
tuma ocorrer enfre pessoas que se
amam. | '
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O terceiro passo:
entreter-se na fé
com o Senhor, presente em nés

Este é o-desejo de Teresa: no
amor, estarmos com Aquele que
nos pode encher o coragdo. “Deus
estdi em toda parte — escreveu
ela. (...) Por isso, diz Santo Agos-
tinho que buscava o Senhor em
muitas partes ¢ veio a aché-lo den-
tro de si mesmo. Sera de pouca
importancia para uma alma dissi-
pada compreender esta verdade?
(...) Nao tem necessidade de cla-
mar em altas vozes. Por baixinho
que fale, estd ele tdao perto que
sempre nos ouvird. Para ir busca-
lo ndo precisa asas: basta por-se em
soliddo e olhéd-lo dentro de si mes-
mo. Nio estranhe tio bom hdspe-
de” (CP — 28,2).

Estas ultimas frases sd@o muito
significativas, pois mostram bem
que interiorizacdo ndo ¢ sindnimo
de fuga para o vazio, como acon-
tece na meditacao “zen”, mas o en-
contro com um hdspede interior.

A fim de nos conscientizarmos
melhor, quanto a essa presenca in-
terior, ou para iniciar o movimen-
to de entrar em si, podemos nos va-
ler de um santinho, diz Teresa, ou
da leitura de um livro. O amor
anseia pela presenca do outro, pe-
los sinais palpaveis dela, de forma
concreta. O livio ou a imagem, to-
davia, podem apenas ajudar a nos
dirigirmos & pessoa de Cristo ou
ao Pai (as vezes Teresa se dirige a
Jesus, outras ao Pai).

Manter a interioridade

Esta é a parte mais importante
do nosso esforco: a tentativa de



conservar a interioridade ¢ a ori-
entacao de nosso ser para Deus,
por um tempo mais demorado. Po-
de-se consegui-lo através de atos
de fé e amor, que sustentam nos-
sa atencdo, quando rezamos. “Fa-
le-lhe como a um Pai, com grande
humildade. Peca-lhe como a um
pai. Conte-lhe seus sofrimentos e
implore remédio para eles, enten-
dendo que ndo é digno de scr seu
filho” (CP — 28.,2). “O essencial
€ convencermo-nos de que, para fa-
lar a Deus, ndo ha necessidade de
gritar nem falar (...) Ele nos en-

tendera até por acenos” (CP —
29,6).

Em lugar de ‘refletir sobre’, Te-
resa propde o ideal de ‘falar com’
o Senhor. Esta conversa se realiza
no mais intimo, a partir do cora-
¢do. Nutriremos a interioridade por
algum tempo, através de palavras
simples, que expressem nosso amor
¢ amizade, o que exige perseveran-
¢a, devida a tendéncia para nos dis-
trairmos constantemente. Com sua-
vidade, vamos nos esfor¢cando, no
intuito de disciplinar aquela crian-
ca dificil que é a imaginac#o.

“Fazendo, se aprende”. A fim
de trazer para o diadlogo com o Se-
nhor também a imaginagdo — essa
crianga que causa tanto aborreci-
mento — podemos usar uma pas-
sagem do Evangelho. Teresa gos-
tava imensamente da que descre-
ve a conversa de Jesus com a sa-
maritana, junto do pogo, bem co-
mo da histéria de Maria Madalena,
quando visita o Senhor na casa de
Simdo, o fariseu, Seja qual for o
trecho escolhido, pode ele se tornar
o ponto de apolo da atengdo inte-
rior, Teresa escreve:

“Ponhamo-nos a pensar numa
passagem da Paixdo, digamos, a
de quando o Senhor estava atado
a coluna (...) € bom discorrer um
pouco ¢ pensar nas penas que ali
teve ¢ por que as teve e quem &
aquele que as teve € 0o amor com
gue as suportou. Mas nao se can-
sc em andar sempre a buscar isto
(ou seja, belos pensamentos), an-
tes se deixe ficar ali, com Elc,
aquietada a inteligéncia, Se puder,
ocupe-a em ver que o Senhor a.
olha, ¢ acompanhe-o, e fale, e pe-
¢a, e humilhe-se, a alegre-se com
Ele...” (LY — 13,22),

Assim se pode manter a intimi-
dade com o Senhor, usando um sim-
ples pensamento ou imagem: eu es-
tou sentado aos pés de Jesus, junto
do pog¢o; eu o escuto aqui, como
Maria Madalena. Pois ndo resta
davida de que a meta da oracgdo €
atingir um amor muito pessoal com
o Senhor. Ao comentar o primeiro
grau de oracao, ja observava Tere-
sa: “chego-me, pois, a este Mestre-
de Sabedoria (...)” (CP — 21,4).
Estar com Aquele que nos toca no
mais intimo — eis o seu desejo.

Apresentamos até aqui uma ani-
lise sucinta do método de interio-
rizacdo de Teresa, que pode dar a
impressao de ser, como outros, uma
forma complicada de rezar. Nao é
verdade. Teresa responderia a essa
objecao com muita simplicidade:
“Ndo conseguia raciocinar abstra-
tamente sobre Deus ou Cristo, Ten-
tava, por isso, na minha oracido, me
compenetrar da proximidade divi-
na, orientar-me, com toda a minha
pessoa, para Aquele que habita em
meu corag¢do, ¢ simplesmente con-
versar com Ele, estar com Ele”.
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Teresa descobriu esse caminho
sobretudo pelas gragas misticas com
que foi agraciada, as quais lhe abri-
ram as fronteiras para o interior,
Partinde de uma saudade destes
momentos de profunda intimidade
com o Senhor, ela se lancou & bus-
ca de uma forma de interiorizacao

capaz de melhor disp6-la & acdo de
Deus, nos periodos misticamente
nao agraciados.

Que essa interiorizacao nada tem
a ver com métodos complicados,
pode-se facilmente comprovar a
partir de outros textos teresianos.

2. INTERIORIZACAO COM O PAI NOSSO

Ainda no Caminho de Perfeicao,
Teresa confessa: “Durante toda a
minha vida afeicoei-me as palavas
do Evangelho. Flas me recolhem
mais que os melhores livros” (CP
— 21,4). Pelo contexto se depre-
ende que as ‘“‘palavras do Evange-
lho” sdo as do Pait Nosso, com
cuja ajuda Teresa procurava inte-
riorizar-se, j& que ela mesma nos
assegura, com conviccdo: “Se nos-
sa fragil natureza ndo estivesse ja
tdo debilitada € nossa devogao tdo
tibia, ndo haveria necessidade de
outros livros, nem de oufros mo-
dos de oracdo” (CP — 21,3). E
prossegue: “Dirijo-me particularmen-
te as almas incapazes de se recolhe-
rem (...) Assim, pareceu-me con-
veniente tomar por base o Pai Nos-
so, para explicar uns principios,
meios e fins que poderao servir pa-
ra a oracgdo, sem me deter em cCOi-
sas elevadas” (CP — 21,3).

Teresa conta entdo o caso de
una religiosa, que se sentia incapaz
de meditar, seguindo os métodos
existentes. Pedindo que lhe descre-
vesse 0 seu modo de rezar, a irmi
lhe responde que recitava algumas
vezes 0 Pai Nosso e mais algumas
outras oracoes. Se ndo fazia assim,
entdo ficava numa completa distra-
¢ao. Ajuntou ainda mais esclareci-
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mentos, pelo que péde a santa per-
ceber como havia ela chegado, atra-
vés da oragdo vocal, a “pura con-
templacéo” (isto é, a oragdo misti-
ca). Conclui Teresa, com ligeira ma-
licia: “Ora, se isto € verdade, como
¢, nao julgueis — vos que vos di-
zeis inimigos dos contemplativos
que estais livres de o ser, se rezar-
des vossas oracOes vocais como de-
vem ser rezadas e se guardardes pu-
ra a consciéncia” (OP — 30,7).

De fato -— Teresa acredita que
o erro de muitos- estad justamente
em considerar a oracdo interior co-
mo algo puramente espiritual, um
siléncio total, um estar radicalmen-
te vazio (quantas vezes, hoje em
dia, ndo escutamos essa mesma teo-
ria?). Sua posicao € bem mais hu-
mana e revela bom, senso: “Ficai
sabendo que nao € o fato de ter
cerrada ou aberta a boca que faz
a oracdo ser mental (interior) ou
ndo. Se, enquanto digo uma prece,
estou vendo e entendendo bem que
falo com Deus, com .atencdo nas
palavras que pronuncio, juntas es-
tio a oracdo mental e a vocal”
(CP — 22,11),

Em outros termos: o simples ato
de rezar o Pai Nosso nos pode le-
var a presenca de Deus, bem como,



através dele, teremos uma visdo
acertada do método teresiano da in-
teriorizagdo.

E 6bvio que, ao rezar tranqiiila-
mente o Par Nosso, ndo ha neces-
sidade de se esforcar demasiada-
mente para pensar em Deus, pois
esta também ndo foi a preocupa-
¢do de Jesus na sua oracdo! Come-
¢amos logo com a evocacio direta e
consciente: nosso Pai. Desde esse
primeiro instante, nossa atencido se
dirige para alguém que considera-
mos como um pai, cuja diligéncia
experimentamos muitas vezes na
vida. H& também um apelo a nos-
so ‘sentimento’, uma vez que soO-
mos convidados a nos colocar dian-
te de Deus em atitude de crianca,
sem necessidade de fatigar muito
a Inteligéncia, nma busca incessante
de pensamentos adequados. A pro-
pria palavra Pai evoca uma série
de associagdes, como ‘crianga’, ‘se-
guranga’, ‘ternura’, ‘desvelo’. Nos-
sa imaginacao Se¢ concentra nessas
palavras conhecidas e, assim ocupa-
da, divaga menos.

Dessa forma se pode compreen-
der como a interioridade, proposta
por Teresa, ¢ muito concreta €, ao
mesmo fempo, extremamente sim-
ples: comegar conscientemente; in-
teriorizar ou recolher as faculdades
(inteligéncia, imaginacdo, sentidos);
voltar-se para Deus e dialogar com
Cristo ou com o Pai. Tudo realiza-
do num lunico ato, que pode ser
espontanec e nio se prende a um
método inflexivel. Como Jesus, ten-
tamos nos dirigir ao Pai. A oracgéo
se desenvolve, assim, num ambien-
te de amor e confianca,

Terminada cada prece ou pedido,
devemeos parar um pouco, ndo pa-

ra raciocinar a respeito das pala-
vras, mas para saborear e sentir sua
profundidade. Como propde Santo
Inacio de Loyola nos seus Exer-
cicios Espirituais, “nao pelo muito
conhecimento se nutre e satisfaz a
alma, mas por sentir ¢ saborear in-
teriormente as coisas”,

Por isso nos deyvemos deter um
pouco naquelas admirdveis palavras:
“que estais no céu’”. Sem muito ma-
labarismo de idéias, surgem, quase
que espontancamente, pensamentos
que nos alimentam e sustentam: “no
céu”, tao diferente de noés, mais fe-
liz, melhor, repleto de luz. Invoca-
mos entao esse Pai como o santo,
e sentimos necessidade de renova-
¢ao; rezamos por seu Reino, de for-
ma bem concreta, pedindo um pou-
co mais de amor na comunidade,
na familia, no ambiente de traba-
tho; procuramos auscultar sua von-
tade na nossa vida, na situacdo em
que nos encontramos; pedimos o0
pao cotidiano, isto €, aquilo de quc
precisamos para ser felizes; enfim,
nos conscientizamos de que Ele ¢é
pura misericordia. . .

Espontanecamente virdo a super-
ficie sentimentos interiorss de con-
fianca, expressos de coracdo (“sou
vosso filho”), ou de respeito (“tor-
nal puro meu coragao”), ou de en-
trega (“ajudai-me a fazer vossa von-
tade”). Assim caminhamos passo a
passo, com ou sem comentario pes-
soal. O importante € pronunciarmos
essas palavras muito calmamente,
em siléncio interior, fazendo-as res-
soar no coracao € na alma.

A formula fixa e conhecida torna-
se, assim, um ponto de apoio para
a inteligéncia e a imaginacdo, Es-
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ta ultima fica sob controle, enquan-
to a inteligéncia se aquieta, em vir-
tude da substituicdo do raciocinar
por palavras que lhe sdo apresenta-
das. Também as cordas de varios
sentimentos sao tocadas: arrepen-
dimento, confianca, etc. Ha além
disso, alteracdo nas colocacgdes e
atitudes correspondentes., Pessoas
com reduzida faculdade de concen-
tracdo podem desta maneira, seguir
o caminho da interioridade. Com
exercicio e paciéncia se é capaz de
atingir uma profundidade onde, pau-
latinamente, se percebera a presen-
ca atuante do Senhor.

Tal maneira de rezar — através
de textos conhecidos — pode tor-
nar-se impessoal, havendo o peri-
go de se ficar no mesmo lugar, sem
avancar no caminho para dentro,
Por isso € recomendavel o desen-
volvimento de um minimo de cria-
tividade, que nos faga rezar cons-
cientemente, ou seja, as palavras co-
nhecidas devem ser preenchidas com
um novo contetdo, com nossa pro-
pria experiéncia de vida. A palavia
“pai”, por exemplo, ressoa diferen-
te se ainda somos jovens, ou se ja
nos curvamos sob o peso dos anos.
Muitas oracgdes conhecidas podem
revesticr de novidade, quando as
mergulhamos no siléncio e de 14 as
retomamos, como preciosas pérolas.
Uma mesma obra de Beethoven
poderd ser interpretada de manei-
ras diversas: um pianista nao repro-
duz servilmente a partitura que lhe
¢ apresentada, mas revive a propria
inspiracdo do compositor, recria a
pega, reanima-a por dentro.

Uma questao poderia ser posta:
até que ponto seria importante a
influéncia de Indcio de Loyola, no
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entusiasmo de Teresa pela recita-.

cao do Pai Nosso? Nao seria im-
possivel admitir o influxo, uma vez
que nutria Teresa grande admira-
racdo pelos primeiros jesuitas, en-
tre os quais buscou muitos de seus
diretores espirituais (como Francis-
co de Borja, também cananoniza-
do). Levantamos a questdo a fim
ae lembrar como Inacio relaciona a
recitacao do Pai Nosso com a res-
piragdo (hd novidade debaixo do
Sol?). Neste ato, segundo o santo,
uma vez se dd atencdo especial ao
significado das palavras, outra vez
a pessoa a quem se dirige, outras a
propria situagdo. A combinagdo do
ritmo fisico ¢ espiritual faz com que
a oracdo se torne tdo natural quan-
to a respiracio, interiorizando-a até
atingir aquela profundidade miste-
riosa, onde recebemos a respiragao
da vida. :

Também nesse caso ndo se dis-
pensa a perseverancga, pois sempre
de novo surge a tendéncia para di-
vagar e sonhar, exigindo que reto--
memos, muitas vezes, o fio da ora-
cdo. O repetido movimento de in-
teriorizagdo e a orientagdo para den-
tro acabard por se tornar, aos pou-
cos, uma atitude interior, quando
nao mais apenas dizemos ‘“‘sou vos-
so fitho”, mas nos conscientizamos
interiormente dessa verdade ¢ a ex-
perimentamos concretamente no
dia-a-dia. Os momentos de siléncio
interiorizante, apds certo tempo, se
tornam maiores € mais ricos, por-
que algo comeca a viver em nds.
Experimenta-se uma plenificacéo,
que faz com que nos sintamos “em
casa”’, na companhia do Senhor,
“compenetrados de sua presenca,
do prazer que tem em estar conos-



O Senhor ensina esse modo de ora-
¢cdo aos que o ignoram” (CP — 29,
6-7).

co e do desejo que tem de nos aten-
der. Nao € preciso quebrarmos a

cabeca para lhe falar longamente.

3. VIVER EM INTERIORIDADE AMOROSA

Cumpre observar que Teresa nfo
nos fornece um método que garan-
ta “sucesso na oracao”, algo como
um bastdozinho magico, que faz
desaparecer todos os problemas. As
gracas misticas, que lhe foram con-
cedidas, convenceram-na profunda-
mente de que f€ ¢ oracdo sdo um
encontro com alguém que nos ama,
pelo. que devemos orientar toda nos-
sa vida para o Senhor. Mas como?
Escrevendo pdéginas encorajadoras,
Teresa ndo deixa de chamar a
atencdo para as exigéncias do ca-
minho de interioridade, como o faz
em sua Autobiografias “quando a
alma ama realmente, na prépria en-
fermidade e outros sofrimentos esta
a verdadeira oracdo, no oferecer
aquilo e lembrar-se por gquem so-
fre, e conformar-se com isso (...)
Aqui exercita o amor, pois nao im-
plica que haja oracdo s6 quando ha
momentos de soliddo ndo o sendo
os demais. Com um pouquinho de
cuidado, grandes bens se encontram
quando, com ftrabalhos, o Senhor
nos tira o tempo da oracao (...)”
(LV — 7,12).

E deveras importante, nesse tre-
cho, a observacdo da autora sobre
“a alma que ama”., De fato, viver
em profundidade exige o treina-
mento do amor., Assim trilharemos,
com maior facilidade, o caminho de
interioridade amorosa. A interiori-
zagao sem amor forna-se sempre
uma fuga do préprio eu.

A fim de reavivar esse amor, Se-
ria bom introduzirem-se, no decur-
so do dia, alguns breves momentos
de interiorizacdo. As oportunida-
des surgirdo naturalmente: ao espe-
rar alguém; ao iniciar um novo tra-
balho ou tarefa; antes ou depois de
um encontro; mesmo durante o de-
sempenho de uma atividade pode-
remos, de vez emy quando, dirigir
nosso coraciao conscientemente ao
Senhor.

Teresa nos da uma sugestdo que,
apesar de a primeira vista parecer
estranha, contém muita sabedoria:
“utilizar os proprios sentidos para
a vida interior”. Descreve ela as
diversas situagoes: “Se tiver de fa-
lar com alguém, procure lembrar-
se de que possui, dentro de si mes-
mo, com quem se entreter. Se ti-
ver de ouvir outras pessoas, pres-
te atencio a uma voz que lhe fala
de mais perto. Em suma, esteja per-
suadido de que, se quiser, podera
estar sempre na Otima convivéncia
de seu Deus. Tenha pesar quando
acontecer deixar sozinho, por mui-
to tempo, a esse bom Pai lembran-
do-se da necessidade que tem de-
le. Se puder, pense nele muitas ve-
zes ao longo do dia. Se nao for
muitas vezes, que Sseja ao menos
poucas” (CP — 29,7).

O caminho de interioridade, en-
tretanto, supde certo clima de vida
que favorega a interiorizagao. Nos-
so mundo agitado e baseado na pro-
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ducdo nao contribui muito para
isso, a0 que se soma a Vvisdo dis-
torcida que muitos ainda tém da
interioridade. No seu romance Ir-
ma Virgilia, por exemplo, o escri-
tor belga G, Walschap descreve. o
retrato da novica Virgilia: ela an-
da solenemente pelos corredores do
convento, a cabeca baixa, um olhar
que ndo atinge além do tamanho de
um esquife. Assim lhe aconselha-
ra sua superiora, garantindo que
faria muito progresso na oragao,
com este método para “interiorizar-
se”, A noite, todavia, ela constata-
va que sua oracao ficara cheia de
divagacgOes: por sua mente desfila-
vam, sem cessar, os calcanhares ¢
meias furadas de suas co-irmas —
mais ela ndo tinha visto durante o

dia!

Pelo contririo, Teresa de Avila
provou, com seus livros € suas fun-

NOTAS

(1) As citagbes de Santa Teresa tra-
zem a citacdo abreviada da obra de
onde foram tiradas, a saber: LV = Livro
da Vida (Autobiografia). CP — Caminho
da Perfeicdo. Cl = Castelo Interior. (2)
Cf. o primeiro artigo desta série, publi-
cado em CONVERGENCIA, n? 119, ja-
neiro/fevereiro de 1979, paginas 21-29.

OBSERVAGAO

Fonte: Revista “Innerlijk Leven”, n®
32-36 (nov./dez. de 1978). Edig¢do do
Centro de Estudos Carmelitanos, Bél-
gica, Titulo do artigo original: De Weg
van de Inkeer, paginas 407-421. As ci-
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dacoes, que a interioridade ndo se
opde ao servico do outro. Ela tra-
balhou intensamente e conviveu com
muitas pessoas, sem considerar isso
como um afastamento do Senhor.
Podia perceber sua presenca em to-
do lugar, justamente em virtude dos
muitos anos que permanecera mer-
gulhada no siléncio. Sabendo da im-
portancia dele é que procurava, du-
rante suas numerosas viagens pela
Espanha, manter consigo o ambi-
ente de cela conventual,

Curioso. Reclama-se intensamen-
te, hoje, contra o desequilibrio eco-
légico ¢ a poluicdo. Pede-se insis-
tentemente menos barulho, mais si-
Iéncio. Ainda, pois, que de um pon-
fo de vista meramente humano, o
clima de interioridade j& serd um
enorme beneficio para o homem
contemporaneo.

tagcbes de Santa Teresa foram tomadas,
no que se refere ac Castelo Interior e
ao Livro da Vida, da edigfio portuguesa
das Obras Completas de Santa Teresa
de Jesus, Porto. Carmelo do Imaculado
Coragdo de Maria, 1970 (com algumas
adptagoes quanto a linguagem). Os tre-
chos do Caminho da Perfeicdo foram
transcritos da tradugédo revista das Car-
melitas do Rio de Janeiro, Edigcdes Pau-
linas, 1977.

Traducdo e reelaboracio de Frater
Henrique Cristiano van der Maat, CFMM
e Jacyntho José Lins Brand3o, com
participac@o e incetivo das monjas do
Carmelo de Nossa Senhora Aparecida,
de Belo Horizonte, Minas Gerais.



A EDUCACAO,
'MEIO
DE EVANGELIZACAO

Puebla representou um grande avanco em relagdo
a Medellin, sobretudo ao esclarecer o método
para a libertacdo. Toda libertagio
cristd deve levar & Comunhio e a Participacdo.

Dom Tomas Gonzalez, SDB
Punta Arenas, Chile

Este trabalho consiste numa vis-
‘ta d’olhos rdpida sobre o Documen-
to de Pucbla exatamente no que se
refere a “educacao”. O que este Do-
cumento apresenta em relagdo 2
educagdo encontra-se no 39 Capi-
tulo., Anteriormente, denominava-
se 39 nlcleo e tinha o titulo de
“Meios para a comuphio e a par-
ticipacao”, Meios, ndo no sentido
comum da palavra, mas no sentido
teoldgico, assim como Os sacramen-
tos sdo meios de salvacdo. O titulo
indica um dos modos através dos
quais se pode evangelizar,

Puebla aponta, neste capitulo,
cinco meios para a Comunhdo ¢ a
Participacdo, A Oragio, a liturgia
e a piedade popular, Os trés foram
colocados juntos, porque sdo trés
expressoes da Comunh@o com o Se-
nhor ¢ com os irmdos. A Cateque-
se. Incluindo tudo o que ela signi-
fica, como sintese entre ‘“conheci-

mento da Palavra de Deus, celebra-
cdo da Fé nos sacramentos ¢ teste-
munho” (999), Educagcao — de que
falaremos mais extensamente, A
Comunicacdo Social. Abrangendo
tudo o que diz respeito a fransmis-
sao da mensagem através dos meios
de comunicacao.

Como dado anedético, posso di-
zer-lhes que Puebla talvez tenha si-
do o momento em que mais se €X-
perimentou a auséncia da Igreja ma
evangelizacio dos comunicadores
sociais e, ao mesmo fempo, 0 mo-
mento em que se percebeu como a
Igreja ainda estd longe de possuir
uma linguagem que seja comuniCa-
vel de forma 4gil, rapida e amena,
Havia em Puebla, principalmente
nos dias de visita do Papa, milha-
res e milhares de jornalistas que per-
guntavam, na maioria dos casos,
coisas muito superficiais,
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A vérias pessoas ja tive gportu-
nidade de contar que o auge da su-
perficialidade foi atingido na vés-
pera da chegada do Papa a Puebla.
As perguntas dos jornalistas gira-
vam em torno do seguinte: onde ia
o Papa rezar a missa, onde ia des-
cansar, que cardapio iria comer,
etc.,, etc. E, no dia seguinte a vi-
sita, sai como manchete no Diario
de Puebla: “O Papa vai usar dgua-
de-colonia francesa”. E isto porque
haviam visto agua-de-colénia fran-
cesa sobre uma das mesas.

Mesmo nas conferéncias da im-
prensa, percebia-se, em grande par-
te, a ignorancia dos jornalistas quan-
to ao que sdo a Igreja e a evange-
lizacdo. Isto significa que faltam
cristdos' engajados que assumam O
jornalismo como vocacao.

Pensemos de que maneira nos €
possivel entusiasmar a juventude,
para que assumam este servigo tao
importante na Igreja, como seja a
comunicacdo. Os jornalistas geral-
mente perguntavam as coisas mais
flateis: E verdade que tal comiss@o
ou tal bispo, nio estd de acordo
com aquele bispo ali?

Por outro lado, constativamos a
nossa incapacidade, — a incapaci-

dade de nds, pastores —, de tradu-
zir a mensagem numa linguagem
agradavel. Os jornalistas comenta-
vam que s60 havia sermdes. Por
exemplo: Como tornar presente a
pessoa de Jesus Cristo de maneira
dindmica, agradavel e eficiente? De
fato, isto € coisa que ndo estamos
capacitados para fazer,

O caso € que nds, pastores, tam-
bém precisariamos de fazer um cur-
so de meios de comunicacao social,
porque estamos muito “descomuni-
cados” com o mundo. Creio que es-
ta foi uma das experiéncias de Pue-
bla que mais profundamente nos
tocaram.

A educacio — meio de evange-
lizacdo — estd exposta em trés par-
tes segundo o método habitual de
Puebla:

19) A situacdo da Educacio na
América Latina.

29) Os principios ¢ critérios.

39) As sugestdes pastorais.

Todo o esquema de Puebla € as-
sim elaborado: VER: A situagdo da
América Latina. JULGAR: Estabe-
lecer um marco doutrinal, partindo
dos conteiidos da evangelizagéo.
AGIR: As opcdes pastorais,

1. A SITUACAO DA EDUCAGAO NA AMERICA LATINA

Apresenta-se, primeiramente, um
quadro de situagdes € enumeram-se
algumas das mais importantes.

1.1. A educagdo desenvolve-se
numa situacao de mudancas socio-
culturais. E preciso analisar bem o
que € a nova sociedade latino-ame-
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ricana ¢ o interesse pela cultura do
homem latino-americano,

Esta preocupagdo constitui uma
das originalidades de Puebla. As
mudancas profundas que o homem
latino-americano tem experimenta-
do obrigam-nos a estudar o contex-



to em que se desenvolvem tais mu-
dangas, a fim de poder educa-lo as-
sumindo-as tais quais sao.

1.2. O grande crescimento de-
mografico por que passa a Améri-
ca Latina, exceto em alguns paises
(sabe-se que oOs paises que menos
cresceram nos ultimos anos sdo, em
primeiro lugar, o Uruguai, e, em
segundo, o Chile). O planejamento
familiar adotado no Chile fez dimi-
nuir muito a populacdo. O cresci-
mento demografico acelera a de-
manda educacional.

1.3. Aumentou a demanda edu-
cacional, com tudo o que isto acar-
reta: nimero maior de alunos, di-
ficuldade de aprendizagem, nivela-
mento violento de todos os alunos,
sem possibilidade de diferenciagao,
impossibilidade de acompanhamen-
to pessoal, etc.

Corre-se, igualmente, o risco de
perder o sentido de democratizacio
no ensino., Tem-se notado maior
empenho dos religiosos dedicados a
educacdo, no sentido de renovacgio
de sua presenca como educadores.

Observou-se neles uma crise in-
terior muito forte devida principal-
mente a dois fatores: nao ver qual
seja 0 sentido da escola na pasto-
ral de conjunto e o elitismo de cer-
tos colégios. Por isso, os religiosos
abandonaram esta presenga educa-
dora e foram buscar um tipo de
pastoral junto ao povo.

Além disto, ha um grande gru-
po de leigos que assumiram o papel
de educadores como vocagido den-
tro da Igreja, ndo simplesmente co-
mo meio de subsisténcia, porém co-
mo vocacdo eclesial. Oxald chegue

a ser este um verdadeiro ministé-
rio eclesial confiado aos leigos.

1.4. Ainda nao existe na Igreja
uma acao eclesial coordenada,

"Vé-se que a Pastoral Educacio-
nal ndo faz parte da pastoral de
conjunto. Sao muito poucas as dio-
ceses da América Latina onde exis-
te um “vigario de pastoral educacio-
nal”, onde hd um departamento de
educacdo e onde o bispo se inte-
ressa para que os colégios e esco-
las da Igreja sejam meios da pas-
toral de conjunto,

Isto se deve a grande crise da pre-
senca da Igreja na educacdao. Foram
estes os quatro pontos incluidos no
Documento de Puebla sobre o diag-
néstico relativo a educacgdo, e, alias,
0s pontos mais originais,

2. OS PRINCIPIOS E CRITERIOS

Primeiramente, parte-se de um
principio que se acha expresso no
Documento do Vaticano II sobre a
educagdo, e no ultimo documento
da Congregacdo para a Educagao
Catdlica, e que € o seguinte: A edu-
cacao € uma atividade humana que
pertence a ordemy da cultura. Isto
quer dizer que € uma atividade que
nasce justamente do prdprio ser da
pessoa.

Tal atividade, por ser humana,
deve crescer, j4 que tudo o que ¢é
humano, quanto mais humano se
torna, mais se aproxima do cristédo.
Ela deve assumir, como trabalho
central, a evangelizacao da cultu-
ra, a humanizacda da cultura, co-
mo viamos na primeira parte, fa-
zendo com que esta chegue real-
mente a tocar o fundo do ser hu-
mano.
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Para conseguir isto, € necessa-
rio conhecer o problema a fundo.
Nao basta conhecé-lo superficial-
mente. Temos de ir até o que ha
de mais profundo no ser humano.
E, como nenhum ser humano ¢
igual ao outro, precisamos tentar
atingi-lo individualmente. A educa-
¢ao pessoal € a grupal possuem cer-
tos elementos comuns. Urge desen-
volver a capacidade critica, isto é,
tornar a pessoa capaz de situar-se
no mundo com espirito evangelica-
mente critico.

Nao se deixar massificar, mas dar
respostas originais ao que se deve
viver, ja que o cristdo dia a respos-
ta mais original, que ¢é, a de Jesus
Cristo.

Necessita-se disto para que a edu-
caciio seja o que deve ser, isto é,
sobretudo personalizante, e porque

Puebla optou pela pessoa como cen-
tro.

E preciso converter o educando
em sujeito, em pessoa. Um dos tra-
balhos fundamentais da educacio
— segundo Puebla — comnsiste em
fazer com que o sujeito seja cada
VEZ mais pessoa.

Depois, o Documento passa a
enumerar alguns critérios: o primei-
ro € o de que a educagdo precisa
ser evangelizadora; ela deve anun-
ciar explicitamente Jesus Cristo.
Aqui surgiu uma passagem inova-
dora de Medellin para Puebla. Me-
dellin fala de educagdo libertadora.
Puebla fala de “Educacio Evange-
lizadora”.

" Quase todo mundo pergunta,
quando sabe que alguém foi a Pue-
bla, — além de perguntar, é cla-
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ro, s& 0s mexicanos sao bons, aco-
lhedores, etc.: — Que novidade
Puebla apresenta em relagdo a Me-
dellin? Progredimos? Estacionamos
ou retrocedemos?. ..

Puebla representou um grande
avangco em relacdo a Medellin, so-
bretudo ao esclarecer o método pa-
ra a libertacdo. Porque Medellin
estabelece a libertagdo como exigén-
cia evangelizadora, sem deixar cla-
ro, porém, qual o método que deve-
ria ser adotado. Foi por isto que
alguns irmaos, logo depois de Me-
dellin, assumiram atitudes bastante
cristis e evangelizadoras através do
que constitui a originalidade, a es-
pecificidade do cristdo: a comuni-
dade, s

Ai nasceram todas estas exigén-
cias, que levaram a formacdo de co-
munidades cristds de base, comu-
nidades educativas, comunidades de
jovens, etc. Outros, ou até os mes-
mos, trabalharam muito na forma-
cdo de pessoas: Cursos, dias de es-
tudo, formacdo permanente, forma-
c¢ao de animadores de todo tipo, de
monitores, etc. Enfim, fez-se um
grande esforco para formar agentes
de evangelizacio.

Outros irméos, porém, viram que
era tudo muito dificil e que exigia
um processo lento. Por experién-
cia propria, todos ndés sabemos o
quanto custa formar animadores.
Quando uma pessoa pensa em man-
ter vinte animadores, em pouco
tempo verifica que dez se “insta-
lam™, se “fossilizam”, cinco trans-
ferem sua residéncia, e acabam. res-
tando cinco apenas.

Quanto tempo se empregou para
formar todos eles? Quanto custa for-



mar uma comunidade cristd! Quan-
do alguém pensa que as comunida-
des estdo funcionando, de repente
um casal se desentende com o ou-
tro, ou um marido comeca a gos-
tar da esposa de outro, e na comu-
nidade vai tudo por dgua abaixo,

Um dos membros da comunida-

de passa a mostrar-s€¢ um pouco .

desanimado: € um processo huma-
no... Alguém diz de si para si
“Isto caminha tdo lentamente...”
De fato, se ele vai a uma comuni-
dade de dez homens, oito se consi-
deram “aposentados”; um limita-
se a perguntar: “Como ¢ possivel
que esta sociedade seja td3o injus-
ta?” No fim, dos dez s6 resta um.
E é assim que vdo surgindo proble-
mas tremendos, ou, entdao, vao dei-
xando de ser solucionados os que ja
existem.,

Acho que foi por estes motivos
que alguns irmdos, cheios de boa
vontade, disseram: “A coisa assim
ndo pode continuar; a lentiddo com
que se anda € demasiada! Apresse-
mos um pouco o passo...” E al-
guns adotaram metodologias que nao
sdo cristds, como, por exemplo, a
metodologia da violéncia e outras.
Fazia-se mister, portanto, elucidar
o que Medellin propunha a respei-
to da libertacdo. E, com isto, foram-
se estabelecendo varias teologias da
libertagao.

Eu, pessoalmente, acho que ndo
existe uma tunica teologia da liber-
tacdo, porém varias. Até o Papa,
num discurso de 21 de fevereiro,
falou da teologia da libertagéo,
usando textualmente estas palavras,
porém apontando os critérios que
devem ser seguidos por uma teolo-
gia da libertagdo cristd.

Algumas destas teologias apresen-
tam elementos bem cristdos; outras,
infelizmente, adotam elementos que
ndo sao cristdos. Por isso, a origi-
nalidade de Puebla consiste em afir-
mar que toda libertacdo cristd de-
ve levar & comunhiio ¢ a participa-
¢do. E ai que Puebla é original. O
ponto referente aos critérios €, pois,
muito importante. O aniincio expli-
cito de Cristo deve formar um am-
biente apto e favordvel ao amadu-
recimento da Fé. O anidncio expli-
cito de Jesus Cristo € o anincio de

Jesus Cristo total, do Jesus Cristo
encarnado.

Recordemos a enciclica “Re-
demptor hominis™” de Jodao Paulo II:
Que faremos no ano 2000? E o Pa-
pa responde: “Serd o ano da reno-
vacdo, na historia, do mistério da
encarnacio: ‘E o Verbo se fez car-
ne e habitou entre nds’ (= ‘e come-
cou a habitar entre nés’)”’. O Cris-
tc de agora ¢ 0 do ano 2000 € o
Cristo “‘encarnade”, Nio se pode
anunciar num Jesus Cristo explicito
que nao seja um Cristo total. O
Cristo que vive na Igreja e o Cris-
to que possui um rosto humano.

Por conseguinte, cristologia, ecle-
siologia e antropologia precisam ser
apresentadas em conjunto. QOutro
critério consiste em. transformar as
situacdes de pecado, por meio de
personalidades fortes. Adqui, igual-
mente, Puebla completa Medellin.
Libertacdao é transformacdo de si-
tuacbes ou estruturas de pecado,
partindo de suas raizes,

Niao basta a conversdo pessoal.
Precisa-se, naturalmente, da mu-
danca do coracdio., Mas esta mudan-
¢a deve levar a uma mudanga pro-
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funda das estruturas do mal que
existe, Tudo isto constitui um gran-
de problema. E algo de dificil.
Custa, E hd quem desanime com
isto... Dai a necessidade de for-
mar personalidades fortes por meio
da educacdo. Esta deve formar cris-
tdos que tenham forca, a forca de
Jesus Cristo; a for¢a da ressurrei-
cdo,

Outro critério, dentro da mesma
linha, reside em formar agentes de
mudanca permanente e organica.
Isto € indispensavel para conseguir-
mos a mudanca profunda da socie-
dade. Estes dois objetivos sdo mui-
to inferessantes e permanentes.

Por vocacio, os educadores nio
podem formar agentes de mudanca
que se limitem a sé-lo por poucos
minutos. Devem formar agentes que
estejam dispostos a assumir uma
missdao permanente. Isto equivale a
assumir uma missdo como a do sa-
cerdote que serve na Igreja para
sempre.

Assim também, o educador pre-
cisa formar personalidades que acei-
tem prestar o seu servico a socie-
dade, mas de forma permanente.

Tais agentes ndo podem deixar
de estar presentes no mundo, e em
“‘determinados aspectos deste mun-
do, de forma organica. Este ponto
¢ fundamental. Que significa a pa-
lavra “orgénico” dentro de um pla-
nejamento? Significa que ndo se
trata de franco-atiradores: “eu te-
nho a minha pardquia, o meu gru-
pinho, o meu colégio”.

Oxala exista tudo isto, porém den-
tro de uma organizacdo pastoral.
Uma das conclusées de Puebla, um
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dos compromissos que assumimos,
foi este: “Trabalhar dentro de um
planejamento pastoral”.

Sdo seis as coisas que a Igreja
latino-americana se¢ compromete a
fazer: trabalbar por uma Igreja-co-~
munidade, por uma Igreja servido-
ra, por uma Igreja missionaria, par-
ticipante, que tenha um planeja-
mento pastoral e que forme homens
novos como sinal de esperanca e
de alegria. Estes sdo o0s seis pontos
que formam um compromisso para
0 futuro.

O “Planejamenfo Pastoral” ndo €,
como as vezes se poderia pensar,
algo de matematico: “Precisamos
de planejar, porque os resultados
serdo melhores ¢ o trabalho mais
organizado”. NAO! O planejamen-
to E UMA RESPOSTA CONCRE-
TA & evangelizacgio.

Nido ha verdadeira evangelizacido
que ndo seja organica. Do contrario,
perde-se tempo no sentido evangéli-
co. De certo modo, € o que diz o
Senhor Jesus: “Chegou a minha ho-
ra... ou: ndo chegou a minha ho-
ra...”’ No fundo, ele estava levan-
do a bom termo o planejamento
que havia assumido com Deus Pai.
Entendida assim, a evangelizacdo é
presenca; porém, de forma organi-
ca, Este ponto ¢ sumamente impor-
tante na formacdo dos agentes.

Neste terreno, temos ainda mui-
to que realizar, Lembremo-nos de
quantas organizacdes, de quantos
esforgos, que acabam morrendo com
a pessoa que os fez, pelo fato de
ndo se acharem organicamente pla-
nejados. Encerra-se um, trabalho
ainda que pequeno, e, com ele, per-
de-se uma quantidade imensa de



energia,
-zagdo continue a progredir,

Outro critério é: “com preferén-
cia pelos mais pobres”,

Puebla optou pelo mundo dos po-
bres, Esta opg¢do é como a dos jo-
vens. Nao é uma opcao tatica. In-
sistiu-se muito nisto. Nado adianta
haver muitos pobres e té-los jun-
to de nés. Como também ndo adian-
ta que haja tantos jovens que véem
na Igreja um lugar privilegiado de
liberdade, de espago livre, € que po-
dem amenizar a vida da Igreja,

Participei de um grupo que ¢la-
borou a parte relativa a opgao pe-
los jovens. Além dos bispos que se
achavam. presentes, tinhamos conos-
co o famoso Irmao Roger Schutz.
Uma das coisas que mais nos im-
pressionava era exatamente o que
diziam o0s jovens a respeito da Igre-
ja. E Roger Schutz tem muita ex-
periéncia de trabalho e convivio com
a juventude, principalmente por
causa do seu Sinodo de Jovens.

O que mais choca hoje em dia
os jovens € justamente o fato de se-
rem eles instrumentalizados pela
Igreja. A Igreja age com grande
boa vontade; nfo tenciona utilizar
os jovens; no fundo, porém, acaba
utilizando-os. Em quantas pardquias,
0s grupos-jovens nao passam de
grupos que animam o folclore pa-
roquial. . . Ouvem-se frases como
estas: “Mas como? Nio é possivel!
Nio: vai haver um grupinho que to-
que na missa? E um que pinte os
cartazes?... Como posso deixar
de ter.um grupinho que faga tudo
18to?". ..

impedindo que a evangeli- 2 E tais grupos quase nunca véem
~ 0 sacerdote, o religioso ou o educa-

~dor como amigos, que estejam dis-
postos a “perder” — segundo eles
~ uma meia hora ou uma hora in-
teira para conversar com eles, para
atendé-los. O sacerdote, o religio-
s0, 0 educador sdo pessoas que tém
tanto que fazer... Realmente tém
muito que fazer... menos dedicar-
se aos jovens e ajuda-los a crescer.

O mesmo pode acontecer com oS
irmdos pobres. Preferéncia pelos
mais pobres significa conversdo a
pobreza de Jesus Cristo. Significa,
igualmente, que a Igreja tome ati-
tudes de servico imitando as atitu-
des de Cristo Jesus, o grande ser-
vidor, o pobre de Javé.

‘Por 1isso, toda educacdo tem de
ser uma conversao aos pobres.
Acontece gue nem sempre os jo-
vens que estdo conosco sdo pobres.
Nido obstante, eles tém de ter um
coracdo de pobre e estilo de pobre.

Outro critério reside na exigén-
cia de que esta missdo se exerca
com “Mandato hierarquico”, o que
significa que o educador recebe da
Igreja um mandato especial. O edu-
cador cristdo recebe da Igreja este
Ministério.

Vive seu batismo no campo da
educacdo. Isto importa num convi-
te dirigido ao educador. Conse-
giientemente, torna-se necessario
evangelizar os educadores para es-
ta missdo: para que descubram o
seu batismo, e, ao descobri-lo, se
capacitem e se conscientizem de sua
respons'lbﬂldade para servir a edu-
cacgao,
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Oufro critério: trabalhar junto a
familia, considerada o primeiro ele-
mento responsavel no processo da
educacdo. Se o ideal da educacio
reside na formacido de um clima
onde a fé amadureca, que supere
o mero “ensino religioso”, ele ndo
pode reduzir-se ou limitar-se ex-
clusivamente ao alunio, mas precisa
atingir sua familia.

Puebla declarou que a familia é
um “lugar privilegiado” da Evan-
gelizacao, € -a escola, de certo mo-
do, deve prolongar este clima.
Ha muitos pais que colocam seus
filhos em colégios catdlicos, prin-
cipalmente em certas regides do
Chile, por uma questdo de presti-
gio. Mesmo nestes casos, deve-se
trabalhar no sentido de evangeliza-
los, usando para isto uma “pastoral
especializada”. .., a dos nao-cren-
tes, a dos ‘‘nao-sacramentalizi-
veis”, etc.

Os jovens precisam ser forma-
dos para viver numa futura socie-

dade pluralista. O jovem que temos
diante de ndés para formar ¢ UM
jovem novo que se destina a um
mundo novo,

Lembremo-nos do que diz Pue-
bla: “Homens Novos” com as se-
guintes caracteristicas: pluralista,
“aberto ao didlogo”, capaz de cons-
truir com os outros. Ao falar de
pluralismo, vérias vezes se¢ fez men-
cdo da enciclica de Paulo VI “Ec-
clesiam Suam”, que € a carta mag-
na dos ultimos tempos sobre o plu-
ralismo.

Seria necessario lermos esta enci-
clica, tdo interessante a proposito, ja
que, infelizmente, ainda existem
tendéncias ndo ao pluralismo, mas
ao absolutismo. S6 € bom o que eu
penso, € 0 que o oufro pensa esta
totalmente errado ou quase isto. Se
nio formarmos o jovem para o plu-
ralismo, vamos repetir os esquemas
absolutistas, os esquemas rigidos
que ndo sdo caracteristicos de uma
sociedade do futuro.

3. FINALMENTE O DOCUMENTO APRESENTA
AS SUGESTOES PASTORAIS

Urgia hierarquizar um pouco tais
sugestoes. Assim sendo, apontarei
apenas algumas,

1. Trabalhar para responsabili-
zar a familia, ou seja, para que ela
se sinta responsdvel pela sua tare-
fa. Para que se sinta realmente in-
tegrada. em todo o processo educa-
tivo, e que ndo se sinta apenas ‘“uti-
lizada” quando dela se necessita pa-
ra algum trabalho... Os pais, € a
familia em geral, devem estar pre-
sentes como protagonistas ao lado
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de seus filhos na formacdo da “co-
munidade educativa”.

2. Favorecer a democratizacio
do enmsino: ftornar a educacdao real-
mente gratuita, para dar acesso aos
“pobres”, opc¢do pastoral priorita-
ria, ou ministrd-la mediante contri-
buicdes estabelecidas de acordo
com a renda familiar. O sistema de
“bolsas” ndo se insere nesta linha,

j4 que € sempre uma espécie de

esmola.



3. Todo o ambiente deve ser
pastoral: o departamento de pasto-
ral deveria ‘“‘conduzir” toda a tare-
fa educativa. |

4. Indispensavel a presemc¢a es-
pecial do “leigo como ministro do
servico educacional”: sem leigos,
com este modo de presencga, a edu-
cacdo fica mutilada. A maioria dos
jovens vdo ser leigos ao longo de
sua vida, Deverao ser fermento
¢ristdo em seu mundo, mas para
isto devem viver desde a juventude
esta experiéncia. Assimila-se me-
lhor o que se vé, do que o que se
aprende teoricamente.

5. Um servico especial ao po-
bre: deve haver uma verdadeira es-
pecial-izagz’io. na educagdo popular.

6. Para formar agent&s de mu-
danga. ‘das escolas ¢ colégios da
Iereja devem sair os verdadeiros
agentes da mudanca da sociedade.
Para consegui-lo, a educacao deve
ser critica em face da realidade.
Uma educagdo permissiva ou acriti-
ca, ou ainda receosa do sadio con-
fronto, nfo.forma pessoas capazes
de promover mudangas, mas antes

“conformistas” e “instalados”.
7. Com imaginagio criativa:

para ser agente vélido de mudanga
¢ hecessdrio superar as meras es-
truturas. Deve-se criar cada dia al-
go de novo que corresponda ao que
o mundo pede como servigo real
para- que ele possa tﬁrnar-se uma
“‘cxdade nova”

Trad Hzil

da revista

8. Em diilogo com a autorida-
de civil para que esta assuma seu

: papel especmco' a melhor maneira

- consiste em
educacional valiosa, formadora do

criar uma alternativa

“homem novo”, concretamente e a
partir de seu alicerce. A autorida-
de, ao vé-la, dar-se-4 conta de seu
significado para cada tipo de edu-
cacao verdadeira.

9. Inser¢ic na pastoral de con-
junto: precisamos descobrir, mo-
mento por momento e continuamen-
te, o mgmfmado da escola na pas-
toral de conjunto. Ainda existem
sérias dificuldades, quer por par-
te dos pastores que ndo véem com
clareza o significado da escola na
pastoral de conjunto, quer do lado
dos educadores que adotam estilos
pastorais fora do que a Igreja pro-
pde. Um didlogo aberto e constan-
te, a presenca do bispo na educa-
cdo aplainardo tais dificuldades.

10. Elaborar uin projeto educa-
tivo cristio: tanto elaborando o per--
fil do jovem que se quer formar,
quanto delineando as caracteristicas
da sociedade em que se quer viver.
Esta sugestdo pastoral dd4 para um
novo tema. Esperamos aborda-lo
posteriormente, Tudo o gue acaba-
mos de expor € apenas uma parte
do que Puebla diz sobre a Educa-
cdo. Oxala sirva este trabalho aos
meus irm#os educadores, ajudando-
Os a apreciar ¢ valorizar cada vez
mais sua missdo na lgreja.

“Testimonio”

' a Irmd Isabel Fontes Ferreira.

243



QUE E ISSO,
A TEOLOGIA?

Importa que o teblogo tenha uma segura orientacdo
em sociologia, politologia, economia, antropologia,
psicologia. Nao se ha de pedir que seja um especialista
nestes campos. Somente assim se evitam
solucdes teolégico-pastorais de respiragdo curta e equivocadas.

Frei Leonardo Boff, OFM
Petropolis, RJ

- Ultimamente quase todos os jot-
nais deram ampla, cobertura a al-
guns tedlogos, entre os quais se en-
contra o presente articulista, todos
eles envolvidos em questOes com a
Sagrada Congregacio da Doutrina
da Fé. O fato provocou amplo de-
bate, pondo em manifesto as diver-
sas tendéncias ideol6gicas dentro da
Igreja e dos grupos sociais sensi-
veis a temas religiosos. De repen-
te, neste Pais, a teologia se tornou
assunto das rodas e dos cafés. Tal-
Vez seja a primeira vez que nesta
geracdo a teologia chegou s ruas;
é o testemunho de gente do povo,
das comunidades eclesiais de base,
de leigos de todo nivel de cultura,
de sacerdotes, religiosos e bispos,
que colhi das centenas de cartas
que tenho recebido.

Importa agora, sem intento apo-
logético nem demasiada polémica,
refletir sobre o que significa fazer
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teologia no quadro das exigéncias
tedricas e priticas de hoje, qual &
a gramdtica do discurso teoldgico,
com que pressupostos trabalha o
tedlogo, qual o alcance e o limite
de validade de suas perquiricGes,
como a teologia se articula com as
ciéncias do homem e do social e em
que sentido se pode falar de uma
teologia latino-americana, nomea-
damente daquela interessada na li-
bertagdo sdcio-econémica dos opri-
midos. Oxald estas reflexes tragam
alguma luz ao transfundo das ques-
toes para além do inevitavel com-
ponente emocional,

Vamos a primeira questdo, pois
as demais serdao abordadas poste-
riormente: que € isso, a teologia?
Para se entender a teologia cumpre
entender algo prévio a ela. Isso por-
que a teologia ndo € uma realida-
de primeira. Ela é resultado do es-
forcgo de tradug@io ¢ objetividade



deste “algo prévio”, Que ¢é este
“algo prévio”? A ele acedemos de
duas maneiras: pelo caminho racio-
nal ¢ pelo caminho religioso. O
primeiro caminho de acesso consis-
t¢ na radicalizacdo do perguntar
humano; o ser humano € habitado
por um demoénio indOmito: pergun-
ta tudo, sobre tudo e pergunta a
propria pergunta. No termo deste
processo pode-se desembocar numa
derradeira resposta: subjaz a totali-
dade da realidade, pervadindo-a e
sustentando-a, um supremo Ser ¢
um sumo Bem, que também chama-
mos Deus. Este tipo de reflex@o
Aristoteles denomina de ciéncia pri-
meira ou de teologia (theologiké
episteme), o que mais tarde um dis-
cipulo do Estagirita chamou de me-
tafisica. Portanto, a questao do ser,
levada até o seu termo, desemboca
na questdo do sumo Ser. O resul-
tado deste esforco oneroso -— e néo
s30 poucos 0s que se perdem pelo
caminho — comumente se chama
teologia natural.

O outro acesso se faz pela via re-
ligiosa. Irrompe na vida do homem
o Divino. Trata-se de um choque
existencial e totalizante, uma expe-
riéncia origindria testemunhada por
todas as culturas; € totalmente ina-
dequado rebaixd-la a uma patologia
no nivel da infra-estrutura (Marx)
ou do dambito do inconsciente
(Freud) ou de uma equivocada an-

tropologia ¢Feuerbach). A resposta

do homem face a irrupcdo do Di-
vino em sua vida € constituida pela
fé. Pela fé se interpreta toda a rea-
lidade a luz de Deus. Hd muitas
formas de fé. O Cristianismo, em

sua determinacdo positiva, afirma
que Deus ndo € um abismo sinis-
wo mas € um mistéric de Amor
que se concretiza como Pai, Filho
¢ Espirito Santo, mistério que se
encarnou em nossa miséria e se
chama Jesus Cristo, Filho eterno do
Pai e irmdo de toda humana cria-
tura. Depois de crucificado, vive
agora ressuscitado, enchendo todo
O cosmos com sua energia transfor-
madora e se densifica na comuni-
dade que € portadora desta cons-
ciéncia (a Igreja), que celebra, pro-
clama e tenta seguir sua vida e
mensagem. Nele os cristdos teste-
munham ter encontrado um senti-
do supremo que lhes confere senti-
do & vida e & morte. Tudo isto é fé
e nio teologia. E um grito que pro-
clama e se vertebra em distintos dis-
cursos religiosos, mas ndo ainda teo-
logia. |

A teologia supde tudo isto como
prévio. Sem isso ndo pode haver
teologia. Por isso dizia Santo To-
mas na Suma contra os Gentios:
“Sem a admissao prévia da exis-
téncia de Deus, toda a dissertacdo
sobre as coisas divinas € inuatil”
(1.1, c.9). Os testemunhos da irrup-
¢do de Deus em nossa histéria para
nos cristdos estdo contidos nas Es-
crituras candnicas sempre lidas e
relidas (Tradicdo). A teologia co-
meg¢a quando sobre esta matéria-
prima se aplica toda a poténcia da
razao que procura entender o mais
possivel. A teologia € a diligéncia
de criar um discurso educado da
fé, vale dizer, que se expresse den-
tro de uma gramatica rigorosa com
sua sintaxe e semantica proprias.
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Santo Anselmo (morto em 1109)
definiu classicamente a teologia
como “a fé que procura compreen-
der”; nds diriamos simplesmente: €
a fé pensante e pensada, critica e
sistematica. Resumamos o pensa-
imento:

1. Por detrds de cada teologia ver-
dadeira existe uma mistica, i. €., um
encontro vivo com Deus. Sem esta
experiéncia (fé€), a teologia ndo pas-
sa de tagarelice indcua.

2. A teologia possui por objeto a
Deus (¢ o sentido etimoldgico de
teo-logia = discurso sobre Deus),
seja enquanto. € buscado pela razao
em sua procura de uma dltima ra-
cionalidade e sentido (teologia na-
tural), seja enquanto Ele mesmo se
revela aos homens e se encarna em
Jesus Cristo e é acolhido pela fé
(teologia propriamente dita).

3. O objeto da teologia ndo € so-
mente o Deus revelado, mas tanmi-
bém todas as coisas enquanto con-
templadas a luz de Deus. E o que
ja ensinava Santo Toméds na Suma
teologica (p.1,9.1,a.7). Isto com-
porta que pertence & tarefa da teo-
logia falar também de politica, de
economia, de educagdoc ¢ do que
quer que seja, conquanto fale nao
politicamente ou economicamente,
mas teologicamente sobre estas ins-
tAncias, vale dizer, a luz de Deus.
E a partir desta consciéncia que as
Igrejas ultimamente mais € mais se
tém pronunciado em questOes ditas
seculares, que para a teologia nao
o sdo, porque também elas tém a
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ver com Deus, com sua graga, com
sua fidelidade e com seu Reino.

4. Nascida da fé, a teologia deve
regressar a fé, alimenti-la e nao li-
quidé-la, torna-la mais ldcida e.n@o
mais confusa, Trata-se sim de uma
ciéncia especulativa; para ser teo-
logo nao basta ser piedoso e bom;
hd que ser inteligente, produzir luz
e conhecimentos, Entretanto, a. es-
peculacdao € apenas um momento da
teologia; em dlfima instadncia quer
ser uma ciéncia préatica. Ela deve
terminar numa praxis de amor e de
fidelidade. Crer em um sé Deus,
também o créem os demdnios, nos
assevera Sao Tiago (2,19) e certa-
mente possuem uma teologia mais
lticida que a do maior tedlogo. En-
tretanto, nao possuem O amor € por
isso, ‘““nada sao” (1 Cor 15,2). Ver
para fazer; conhecer para amat:
eis a funcao ultima da teologia. O
critério da verdadeira teologia, da-
quela que efetivamente importa, €
extra-teolégico: ela deve poder - ali-
mentar a fé, a esperanca € 0 amor.
Se nao produzir este fruto, pode
ser erudita e ttil as cortes dos po-
deres sagrados e profanos. Mas faz-
se indigna de seu prdéprio nome: ser
o discurso acerca de Deus para tot-
nar ainda melhor homem, porguan-
to o homem € somente radicalmen-
te homem — isso ja Homero o sa-
bia — na esfera do Divino.

Os Santos  Padres .(os tedlogos
dos primeiros séculos do cristianis-
mo), que tinham belas férmulas para
todos . os grandes problemas do
pensamento, diziam: theologia ante
et retro oculata: a teologia tem dois
olhos, um a frente e outro para



tras. Com' o olho de tras se fixa
“naquele tempo” em que irrompeu
a revelacao de Deus, especialmente
em sua forma corporal em Jesus
Cristo, olha para o passado, para
as grandes decisGes doutrindrias to-
madas nos concilios ecuménicos,
para as expressoes da fé em todos
os tempos, para os ensinamentos do
magistério e da tradicdo do povo
¢ dos tedlogos. Pertence a tarefa ina-
lienavel da teologia apropriar-se do
passado, saber interpretd-lo corre-
tamente e ser fiel aos testemunhos
maiores da fé crista., Como entre
nds, hoje, e “aquele tempo’ me-
deilam quase 2 mil anos, tempo su-
ficiente para modificar ou enrigue-
cer o sentido das palavras e com o
surgimento de novos problemas com
seus desafios impostergiveis, faz-se
mister o recurso das ciéncias her-
menéuticas {dedicadas a interpreta-
¢ao dos textos e seus contextos his-
toricos). Por isso o tedlogo precisa
conhecer as linguas biblicas (he-
braico e grego) e o latim, a lingua
da tradicao teoldgica, filologia, his-
toria, exegese, filosofia, enfim, tudo
aquilo que o ajuda a abeberatr-se do
passado cristdo.

Ao mesmo tempo a teologia pos-
sui um olho voltado para o presen-
te: faz-se sensivel aos problemas re-
levantes para o homem atual, ten-
ta articular fé com vida, amor cris-
tao com libertacdo concreta dos
oprimidos, esperanca cristi com es-
perancas politicas. Entretanto, a
realidade sdcio-histérica ndao é sim-
ples; entre o olho do analista e a
realidade se interpSem obstdculos
que impedem o conhecimento dos

mecanismos de funcionamento da
sociedade: as ideologias (discurso
que mascara os Interesses), Os pre-
conceitos, as idéias comumente acei-
tas, geralmente, veiculadas no in-
teresse das classes dominantes. A
fé tem de ser vivida dentro de tal
realidade complexa. Para impedir
a manipulacao do Evangelho e ga-
rantir, pelo menos, 4s condicOes de
eficdcia da fé, a teologia precisa se
auxiliar das ciéncias do homem e
do social. Elas ajudam a decodifi-
car a realidade e propiciam um aces-
so mais critico e objetivo dos pro-
blemas. Por isso importa que o ted-
logo tenha uma segura orientag@o
em sociologia, politologia, economia,
antropologia, psicologia; evidente-
mente ndo se hd de pedir que seja
um especialista nestes campos, mas
que supere uma visado empiricista,
moralizante, ingénua e utdpica e
chegue a uma perspectiva critica.
Somente assiin se evitam solugdes
teolégico-pastorais de  respirag@o
curta e equivocadas.

Nao se diga que o tedlogo. assim
politiza a teologia ou sociologiza a
f¢. Quem assim incrimina, e hoje
ndao sdao poucos, mostra conhecer
pouco a propria tradicdo. No pro-
prio elemento da teologia encon-
framos as razOes para O necessario
conhecimento das ciéncias. Santo
Toméas diz com acerto: “Conhecer
a natureza das coisas ajuda a des-
truir os erros acerca de Deus... E
falsa a opinidao daqueles que diziam
nao importar nada a verdade da
f€ a idéia que alguém tem sobre as
criaturas, contanto que se pense
corretamente acerca de Deus. .. pois

247



um erro sobre as criaturas redun-
da numa idéia falsa de Deus” (Su-
ma contra os Gentios, 1.2,c.3). Co-
mo se depreende, a tarefa teoldgi-
ca é ingente, diria, quase imprati-
cavel! Nao existe uma teologia fa-
cil. Lacordaire o reconhecia: “O
doutor catélico € um homem qua-
se impossivel: pois ele tem de co-
nhecer de um lado todo o depdsito
da fé, as Escrituras, os atos do pa-
pado, e de outro, o que S. Paulo
chama “os elementos deste mundo™,
isto é, tudo e tudo”.

Evidentemente o cumprimento
destas exigéncias ndao o realiza cada
tedlogo individual, mas a comuni-
dade teolégica como um todo no
decurso de uma geragdo. Irrenuncia-

vel € que cada teblogo procure de
forma adequada articular sempre

os dois olhos da fé: conhecer o pas-
sado ¢ o presente, atualizar o an-
tigo face as exigéncias do novo, ser
fiel a revelacado € ao mesmo tem-
po fiel a histéria atual. Ha de se
ver a realidade com os dois olhos;
caso contrario teremos uma teolo-
gia vesga num duplo sentido: vesga
quando somente recita a licao do
passado, pensa os temas fundamen-
tais sem ver os atuais e confunde a
Deus com fidelidade a um momen-
to (embora privilegiado) da reve-
lagdo de Deus; vesga num segundo
sentido, quando apenas toma em
conta os temas atuais sem conside-
racao da identidade cristd (modis-
mos teoldgicos), se compromete com
a libertacdo dos oprimidos, (0 que
¢ sempre digno) sem valorizar a
inspiracdo evangélica ou a pers-
pectiva integral.
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Que olho privilegiar, aquele vol-
tado ao passado ou o do presente?
Ja os Santos Padres falavam de dois
modos legitimos de se fazer teolo-
gia: uma theologia pro paganis ¢ ou-
tra theologia pro christianis; tradu-
zindo: uma teologia para 0s pagaos
e outra teologia para o0s cristaos.
A questdo € muito atual. Ha ted-
logos que partem das interrogacdes,
esperancas e anglistias do homem
de seu tempo. A partir da Histéria,
interrogam as Escritutras e 0 pas-
sado e haurem dai toda a luz pos-
sivel para o presente. HA um pre-
dominio do presente sobre o pas-
sado, pois se privilegiam “os pa-
gdos” e se procura subministrar-lhes
um sentido transcendente.

E a teologia feita para os pagaos,
Hans Kung, Schillebeeckx e eu pes-
soalmente temos andado principal-
mente (ndo exclusivamente) por esta
senda, animados pelo espirito do
Vaticano 11 na Gaudium et Spes.
H4 outros que partem da riqueza
do depdsito da fé, da exuberancia
da tradi¢cdo crista e mediante uma.
linguagem adequada querem pro-
por a verdade cristd ao homem
atual. O acento recai no estudo do
passado ¢ na acentuacdo da identi-
dade crista. E a teologia pro chris-
tianis, A primeira (pro paganis) nao
pressupde a fé nos ouvintes, mas a
busca de sentido; a. segunda pres-.
supde ja presente a fé cristd que
deve ser aprofundada; a primeira
relativiza osg limites Igreja/mundo,
a segunda acentua a diferenca Igre-
ja/mundo. |



Muitas das tensGes atuais den-
tro da Igreja provém destas duas
opgOes teoldgicas. Os que fazem
uma teologia para os “pagdos’” mo-
dernos (entre os quais hd muitissi-
mos cristdos) tendem a considerar
a outra corrente pouco encarnada,
doutrindria e excessivamente preo-
cupada pela ortodoxia. Contraria-
mente os que de preferéncia prati-
cam uma teologia. para os cristaos
correm o0 risco de acusar, nos ou-
tros, rentncia do especifico cristdo,
modismos passageiros e inflacado
de vontade transformadora des-
te mundo.

O que descrevemos sao tipos
ideais; na realidade, cada tedlogo
realiza a seu modo os dois momen-
tos; ninguém € tdo tradicionalista
que ndo tenha que assumir ou con-
viver com o ritual de uma socie-
dade moderna, como ninguém € tédo
progressista que nao tenha que acei-
tar sua propria histéria, que vem
de um passado e s& por isso existe
no presente. Sabio foi o Senhor que,
resumindo a verdadeira tarefa do
pensar cristdo, nos disse: “Todo ted-
logo, instruido na doufrina do Rei-
no de Deus, deve ser como o dono
de casa que de seu tesouro tira o

novo € o velho” (Mt 13, 52).
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COMUNICACAO
DE
EXPERIENCIAS

20 anos de educagao no Colégio Sao Vicente de Paulo,
dos Lazaristas

Pe. José Pires de Almeida, CM

Rio de Janeiro, RJ

A modo de “uma longuissima-
metragem”, faremos desfilar sob os
olhares da lembranga — quigca da
saudade — as grandes etapas, oS
grandes momentos deste processo
histérico desencadeado em 1959 ¢
que, por entre pioneirismos e in-
definicOes, entre avangos € Trecuos,
ousadias e lacunas, vem crescendo
em busca de seu amadurecimento,

Trés momentos parecem-me dig-
nos de nota:

a) 1959-1965. Berco ¢ primei-
ros passos. Diretor, o préprio fun-
dador da casa, Pe. Joaquim da Sil-
veira Horta, cujos talentos admi-
nistrativos, por tantos titulos co-
nhecidos, evidenciaram-se sobre-
modo no cargo que entdo exercia
de Ecdénomo Provincial, ou seja,
Administrador Geral da Provincia
Brasileira da Congregacdo da Mis-
sio. Ele conseguiu o “milagre”
(bem brasileiro) de fazer vir a luz
o Colégio S. Vicente, sem que a
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Provincia tivesse as minimas con-
digdes — momento histérico privi-
legiado, o do inicio da construgdo:
era o instante de Brasilia com toda
a euforia e esperanca, com tanta
inquietacdo e criticas demolidoras,
com as promessas dos “50 anos em
cinco” e das iniciativas mais que
ousadas. Tudo que entdo “macro-
vivia” o Brasil, microvivia-se no
Colégio S. Vicente cujo nascimento
e estrutura material sdo frutos da-
quele momento e da grande estima
que o saudoso Presidente Juscelino
dedicava ao Pe. Horta.

Pioneirismo e indefinicdes

Bebé gigante, embora prematu-
ro sob varios aspectos, o Colégio
S. Vicente contou inicialmente com
350 alunos do antigo Primaério,
mais alfabetizacdo e “admissdo”. —
Os atrasos da construcdo, iniciada
em agosto de 57, ocasionaram des-
conforto ¢ improvisagdes nos pri-



meiros meses. A parte pedagdgica
sofreu o impacto da heterogeneida-
de da populagio inicial; a discipli-
na — como condicdo minima de
trabalho — parecia tao distante que
o desanimo apareceu logo, enire as
jovens mestras, algumas ainda ndo
testadas pela experiéncia. Ao Pe.
Almeida, coube a missdao de domar
as “ferinhas”, oportunamente aju-
dado pelos Padres Armando No-
gueira e Francisco Guerra respec-
tivamente tesoureiro e secretrio.

A partir do 22 ano (1960), a pre-
senca do Pe. Migdon Gongalves —
modelo de criatividade e capacida-

de de realizacdo —— passou a cana-

lizar as forgas para o esporte e o
laboratorio de eletrdnica,

Inicio de reflexdo

Em fins de 61, regressava da
Franga o Pe. Hugo de Vasconce-
los Paiva, formado em Pastoral Ca-
tequética, e era encarregado do se-
tor formagdo religiosa.

Em 63, com a presenga do Pe.
Dario Nunes, que desde o ano an-
terior fazia parte da equipe de Di-
recdo, iniciou-se a pratica da refle-
Xd0 permanente, tomando por base
o precioso “Plano de Pastoral de
Emergéncia”, recém langado pela
CNBB. — Era o primeiro passo pa-
ra se-avancar com solidez rumo a
uma definicdo de metas educacio-
nais, em substituicdo ao empirismo
do dia-a-dia. Aquele tempo, a pre-
senga do “Grémio de alunos” ja
norteava as atividades extraclasse,
desportivas ou culturais do curso
ginasial cuja primeira “festa de for-
matura” ocorreria ao final do mes-
mo ano (1963).

Ousadias e lacunas

Fruto de tal impulso foi, sem da-
vida, a intercomunicacdao de Esco-
las Religiosas, até entdo fechadas
uma as oufras. Animados pelo Pe.
Dario, construiram-se grupos de in-
tercambio (4 ou 5 colégios mascu-
linos e outros tantos femininos),
cujas promogdes, quer as excursoes,
quer sobretudo as “semanas de ami-
zade” enriqueceram, sobremaneira
nossa vivéncia, despertando lideran-
cas, exercitando o didlogo, amadu-
recendo o comportamento, forcan-
do o inter-relacionamento dos Di-
retores das Escolas em questdo e
fazendo mesmo surgir um ou ou-
tro encontro interescolar de pais de
alunos. Assim como alguns Direto-
res, os Pais — calcula-se bem! —
aceitavam mal os “riscos” dos Gru-
pos mistos. Ai se verificou que a
grande lacuna era a auséncia de dii-
logo entre os responsaveis. — Es-
ta lacuna se fazia sentir no interior
da prépria comunidade da Direcao
do S. Vicente, gerando clima de
muita insatisfacdo e intrangiiilidade
por ocasido da mudanca de Diretor,
em fins de 64.

b) 1965-1968 — O Pe. Marcal
Versiani dos Anjos assumiu a Di-
re¢ao em hora pouco trangiiila. O
Colégio estacionara,

O 29 Grau (29 ciclo de entdo) ja
existia sem chamar a atencdo. Fal-
tavam-lhe caracterizacdo, colorido
proprio. — A preparagao para os
exames vestibulares ou “concursos
de habilitagdo™ estava a exigir me-
didas decididas e onerosas. O pas-
so foi dado e o futuro diria com que
acerto. — E importante creditar

isso a decisdo do Diretor Margal.
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A reflexdao interna foi intensifi-
cada, nem sempre se conseguindo
chegar a um consenso, quando se
tratava de partir para a acdo. Hoje
se verifica que mesmo os choques
terdo sido benéficos, apesar das fe-
ridas que entdo foram abertas.
Mais uma vez, por enfre avancos
e recuos, a comunidade educacio-
nal amadurecia para a explicitacdo
de sua Filosofia Educacional.

c) 1968-1979 — Convocado pe-
lo Superior Geral para trabalhos de
cipula, o Pe, Marcal foi para Ro-
ma, em julho de 67, ficando o Pe.
Almeida como Diretor., O final de
67 foi empregado em diagnosticar
as causas do raquitismo da escola
¢ 0s meios para combaté-lo.

~— Como, no inicio de 67, a pri-
meira turma de nossos vestibulan-
dos fora bem sucedida (80% de
aprovacao direta), o “colegial” acha-
va scu caminho. Era s0 prosseguir.

— Quanto aos cursos inferiores,
finham de ser redimensionados.

a) O sistema exclusivo de semi-
internato era contestado e se tor-
nara obstiaculo a muitos candidatos.

b) O regime misto parecia ser
exigéncia da época, pelo menos por
parte das familias que, j& tendo aqui
os filhos, gostariam de matricular
também as meninas.

¢c) A reintroducdo das classes de
alfabetizacdo era outra exigéncia
dos fatos.

d) O “congelamento” das anui-
dades parecia conveniente como
apelo, j4 que o Colégio pensava
na democratizacio.
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e) O “ginasio” carecia -de Orien-
tador pedagdgico (ja existente no
Primario ¢ no Colegial). ..

Em todas estas linhas foram to-
madas medidas, quase todas acer-
tadas, Somadas ao €xito dos vesti-
bulares, foram suficientes para ini-
ciar o crescimento quantitativo, —
Outros fatores, sem duvida, se
acrescentaram posteriormente e a
soma de todos explica os seguintes
dados comparativos:

1967 — 550 alunos, repartidos
em 17 turmas (média:32,35 por tur-

ma);

1979 — 1.700 alunos, reparti-
dos em 43 turmas (média: 39,55
por turma),

— Mencione-se ainda o curso
Supletivo para adultos, que, desde
1973, recebe 400 alunos para al-
fabetizacdao e 19 grau,

Em  consonéancia, adquiriu-se
mais espago (ferreno anexo); suces-
sivas adaptacdes internas foram rea-
lizadas na estrutura do prédio; re-
quisitou-se parte do andar térreo da
residéncia da Casa Central da Pro-
vincia ¢, enquanto se sonha com
mais espago construido, opera-se no
momento o alargamento do terre-
no anexo, mediante desmonte e mu-
ro de contencdo. Em todas as rea-
lizacoes, a presenca eficaz da As-
sociacdo de Pais ¢ Mestres tem si-
do uma preciosa constante,

Pode-se afirmar que esta Gltima
fase dos 20 anos do Colégio foi de
esperanca. O momento politico era
dos mais dificeis sob ameacas dos
Atos Institucionais e dos Decretos-
leis. Administrativamente, o tabe-
lamento das anuidades, a partir de



1969, impos algumas restricoes. Fi-
losoficamente, foi um tempo de
grandes impulsos internos. — Aca-
bara de realizar-se em Medellin a
2% Reunido Geral do Episcopado
Latino-Americano. E, desta feita,
a Educacdo fora contemplada com
um documento revolucionario cha-
mado de “Educacic Libertadora”,
cujas bases sdo: respeito a pessoa,
didlogo, criatividade, formacdo do
espirito critico; numa palavra, no-
va visdo do relacionamento educan-
do-educador., O S. Vicente ousou
levantar esta bandeira ¢ acreditar
que o Espirito Santo falara através
dos Bispos.

Passados mais de dez anos, ndo
podemos afirmar que a Escola se
converteu., Mas temos consciéncia
do quanto nos veio de positivo e do
que se deixou de lucrar,

Como uma parada
para revisao

Ao se comemorarem os dez anos
da publicacdo dos documentos de
Medellin, perguntamo-nos sobre
quantas comunidades educacionais
da Igreja tiveram coragem de assu-
mir as normas ai propostas.

— Quantos terdo levado até as
ultimas conseqii€éncias o respeito ao
educando, de modo a proporcionar-
lhe ser “sujeito de seu préprio de-
senvolvimento”?

— Quantos terao favorecido o
didlogo e a formacdo do espirito
critico?

— Quantos terdo favorecido a
criatividade em todas as suas di-
mensoes?

~— Quantos, enfim, terdo cria-
do um clima de liberdade aliado &
responsabilidade que por si s0, de-
fine uma filosofia de vida? Sabe-
mos que' a proposta de Medellin
nao era totalmente original, mas
certamente representava a conver-
géncia de teorias e experiéncias exis-
tentes em diversos paises sob a li-
deranga de nomes hoje bem conhe-
cidos ¢ admirados. “Batizadas” em
Medellin, passaram a ser nosso no-
vo catecismo pedagdgico.

-
i

Entre os que tentaram, muitos ou
poucos, 0o S. Vicente esteve a fren-
te. Assistematicamente, mas explici-
tamente, a proposta foi criando vul-
to e passando a prtdica, jamais
chegou a influir globalmente nas
atividades, mas chegou a marcar
em profundidade varios aspectos.
— Entre outros, destaque-se o cli-
ma de didlogo, espontaneidade,
criatividade e participagao que, em
varias ocasioes, ja tém merecido
comentarios.

Estamos certos de que assim o
cré hoje uma boa parcela dos can-
didatos que intencionalmente pro-
curavam o S. Vicente. Com a visdo
global do tempo percorrido, vemos
também as falhas com alguma cla-
reza. Tera sido, sem duvida, imper-
feita a comunicacdo ou amniincio do
conteudo, resultando em equivocos,
sobretudo por causa do rotulo “li-
bertadora”.

Nao se chegou a sistematizar a
reflexdao, ndo se fez periodicamente
avaliacao explicita. Nédo se exigiu
de modo uniforme a participagao
de todas as forcas da Comunidade.
Praticamente se investiu de modo
continuo apenas nos ‘‘coordenado-
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res” que, de alguma forma, tinham
no Conselho Pedagdgico semanal
uma reciclagem filoséfica perma-
nente, posto que implicita, Os fun-
cionarios — entre estes os inspeto-
res de alunos — ficaram muito fora
desta formacio.

A auséncia de planejamento in-
tegrado ocasionou conflitos entre as
varias atividades, por exemplo a
tensdao entre a sala de aula e-0 “ex-
traclasse”. O sistema descentraliza-
do nem sempre facilita a informa-
¢Ao, gerando também mal-estar.
Sempre se clamou pela melhoria das
informacgoes. Igualmente, tal siste-
ma favorece a coexisténcia de areas
de atrito, ou seja, de mentalidades
muito diversas.

A possibilidade de uma partici-
pacdo total nas decisGes de Cole-
gialidade nem sempre & aceita pe-
los principais responsaveis da obra,
que, no fundo, continua fundamen-
talmente centralizada nas decisoes
da Congregacao, tendo 0s represen-
tantes da Comunidade Escolar ape-
nas fungdo de assessoria, 0 que nao
satisfaz aos mesmos. -

Fugiu-se sempre de encarar de
frente as questoes dos limites da
liberdade e da cobranca da “res-
ponsabilidade”. Merecem destaque
os tempos fortes do processo:

Por ocasido dos 15 anos do Co-
légio, preparou-se¢ uma excelente
reunido geral baseada no tema Edu-
cacdo Libertadora; entdo foi lan-
cada uma bem cuidada apostila.

Em 1976 ¢ 77, foram feitos va-
rios cursos rapidos, destinados a
reagquecer e orientar melhor nossa
vivéncia: os animadores foram os
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membros da Comunidade “Shalon”
de Fortaleza, CE. A vivéncia do S.
Vicente foi em varias circunstancias
interpeladora para outros Colégios.
E, por meio do S. Vicente, muitos
incentivaram a prépria refiexdo.

Como um convite
a definicao

A primeira lei de toda atividade
humana e, sobretudo, de toda ati-
vidade pastoral da Igreja deve ser
o respeito a realidade. Acreditamos
que, em linhas gerais, o S. Vicente,
no passado, tenha sido coerente com
tal adaptagao.

Em Puebla, México, a 32 Con-
feréncia dos Bispos Latino-Ameri-
canos reestudou o capitulo da Edu-
cacdo Libertadora dentro do mnovo
Contexto de Evangelizacio Hoje e
Amanha, que resulta da prépria si-
tuacdo da América Latina... Al,
a Educacido € redefinida como evan-
gelizadora, fomando-s¢ o verbo
evangelizar no sentido de “liberar
para a comunhio e a participacio”.

A Educacdo ndo apenas deve li-
bertar, mas libertar para a comu-
nhao e a participagdo. Igualmente
a realidade politica do pais esta a
exigir nova tomada de posigdo. Até
que ponto uma proposta que serviu
bem para os anos 68, 69, serd ajus-
tada aos nossos tempos, as atuais
aspiracoes dos jovens? Qual o sen-
tido da Catequese nas nossas tur-
mas, tdo heterog€neas em mentali-
dade e convicgdes? Como explicitar
o Evangelho a base da Educagdo
Evangelizadora?



Qual o sentido de se colocar o S.
Vicente como projeto-piloto, fa-
zendo um plano de vida independen-
te dos Estabelecimentos similares,

aprofundando a concorréncia ou a
velada hostilidade entre Colégios?

Qual a necessidade, nesta nova eta-
‘pa, de assegurar uma participacgio
mais real e¢ organizadora dos pais
de alunos, ou pelo menos, de os
informar sistematicamente sobre as
conseqiiéncias previsiveis?

Concluséo

Qual deve ser a parcela de res-
ponsabilidade dos pais e mestres no
tocante a vida do colégio? Tera sen-
tido a Associagdo de Pais e Mes-
tres, se ndo mergulbar na vida do

" colégio ¢ se ndo fizer uma reflexio

sobre esta propria vivéncia?
{

(Transcrito- de- A CHAMA, Revista da
APM do Colegio S8c Vicente de Pauio
— Rio de Janeiro, outubro de 1979, n®
28, p. 5-7).

255



748

749

750

751

752

753

754

PUEBLA FALA
DA VIDA RELIGIOSA (VI

Sua obediéncia consagrada, vivida com abnegacao e fortaleza “como sacrificio de si
mesmos’ (PC 14), seré expressao de comunhédo com a vontade salvifica de Deus e
denfincia a todo projeto histérico que, apartando-se do plano divino, nédo faca cres-
cer o homem em sua dignidade de filho de Deus.

Neste mundo onde o amor esta sendo esvaziado de sua plenitude, onde a desuniao
amplia distadncias por toda a parte e o prazer é erigido como idolo, os que perten-
cem a Deus em Cristo pela castidade consagrada serdo um testemunho da alianga
libertadora de Deus com o homem e, no seio da prbépria Igreja particular, uma
presenca do amor com que “Cristo amou a Igreja e se entregou por ela” (Ef 5,25).
Finalmente, serdo para todos um sinal luminoso da libertagdo escatolbgica, vivida
na entrega a Deus e numa solidariedade nova e universal com os homens.

Desta sorte, “esse testemunho silencioso de pobreza e desprendimento, de pureza e
transparéncia, de abandono na obediéncia, pode ser, a0 mesmo tempo que uma
interpelacdo ao mundo e a prépria Igreja, uma pregagao eloqiiente, capaz de tocar
até mesmo os nao-cristdos de boa vontade, sensiveis a certos valores” (EN 69).

Numa vida de continua oracdo, sdo chamados a mostrar a seus irmaos o valor
supremo e a eficacia apostblica da uniao com o Pai (cf. Jodao Paulo ll, Discurso aos
Superiores Maiores, 24-11-78).

A comunhao fraterna vivida em todas as suas exigéncias, a que sao convocados os
consagrados, & o sinal do amor transformador que o Espirito infunde em seus
coragdes, mais forte que os lagos da carne e do sangue.

Pessoas diversas, por vezes de diferentes nacionalidades, participam da mesma vida
e missdo, em intima fraternidade. Com isto, esforgam-se por dar elogliente tes-
temunho da vida de Deus Trino em sua Igreja, da mesma comunhao eclesial e
atuam como fermento de comunhao entre os homens e de co-participagdo nos bens
de Deus.

Se todos os batizados foram chamados a participar na missdo de Cristo, a abrir-se
para seus irmaos e a trabalhar em prol da unidade, dentro e fora da comunidade
eclesial, muito mais ainda os que Deus para si consagrou. Estes sdo convidados a
viver o mandamento novo, numa doagédo gratuita a todos os homens “‘com um

amor que nao é partidario, que a ninguém exclui, embora se dirija com preferéncia
ao mais pobre” (Jodo Paulo ll, Alocugdo Sacerdotes, AAS, LXXI, p. 181).

Observacdo: O texto oficial do Documento de Puebla “A Evangelizagdo no Presente e no Futuro da

Ameérica Latina”, tem 1310 nGmeros. Destes, 55 estao reservados & Vida Consa-

grada. Comega no ntimero 721 e termina em 775. CONVERGENCIA esté transcrevendo estes
nGmeros, ipsis litteris, desde o més de novembro de 1979, Seré preciso ler e reler para surpreender
os sentidos subjacentes destas linhas.
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