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Nossa Capa:

Creio que Voceé pode descobrir, sem gran-
- de esforgo, algo como um passaro voando
e pousando. Ao tentar materializar esta
figuracdo mental, num traco imutavel e
dinamico, pensei nisto: (12} Uma ando-
rinha nao faz verdo. 1980 é o ano da Xl
Assembléia Geral Ordinéria Eletiva da CRB
cujo tema central € “‘Libertar para a
COMUNHAO e PARTICIPACAQ". Vencer
a tentacao do alheamento. Esta coisa es-
tranha: 0 homem sozinho, a solugao in-
dividual. Dar-se as maos. Encontrar-se &,
de uma vez s, fator de estabilidade e for-
ca de transformacao. (2°) A Igreja Latino-
Americana decidiu, mais uma vez, em
Puebla, sua opcdo preferencial pelo pobre.
A Campanha da Fraternidade da Igreja, no
Brasil, ressalta, neste ano, a figura do
Migrante. O passaro € bem o simbolo do
pobre e de quem nao tem destino certo.
Ora para frente, ora para o norte, ora para
tras, ao sabor das correntes da sorte. (3°)

Esta palavra de esperanca: “"Ninguém tem
morada definitiva no tempo" (Hbr 13, 14;
Mig 2, 10). Todos andam em busca de
horizonte mais alto. Sentimos a dor do in-
completo. COMUNHAQ, PARTICIPA-
CAQ, POBRE, um FUTURO fora do tem-
po, pontos de linhas medulares de inter-
pretacac da fenomenologia de nossa Vida
Religiosa, CONVERGENCIA quer confir-
mar, em VOcC&, a sensacao de que nao es-
tamos parados. E estamos no rumo certo.

Registro na Divisdo de Censura e Diver-
soes Publicas do D.P.F. sob o n? 1.714-
P.208/73.
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EDITORIAL

A Igreja — e nela a Vida Reli-
giosa — vive este més a cele-
bragao liturgica da quaresma. E
neste clima de conversdo e re-
conciliacdo, acontece de novo
ha lgreja do Brasil a Campanha
da Fraternidade, centrada este
ano, no grande problema das mi-
gracées. As leituras biblicas des-
te tempo que antecede e prepa-
ra a Pascoa, nos falam com fre-
guéncia do jejum que agrada a
Deus e da conversdao que ELE
pede: quebrar as cadeias injus-
tas, libertar os oprimidos, reali-
zar a justi¢a, acolher o peregri-
no, repartir o pao.

A conversdo implica, portanto,
superagdo das causas objetivas
que geram pecado, produzem in-
justica e destilam a morte. Sem
conversao o Reino ngo vem, nem
a libertagdo acontece, e a Pas-
coa nao passa de uma mera re-
peticdo de ritos vazios de signi-
ficado. Neste sentido, a quares-
ma € o tempo em que reassumi-
mos a nossa vida cristd co-
mo um engajamento efetivo de
transformagdo do mundo, em
vista do Reino.

E um dos aspectos deste en-
gajamento, prioritario hoje na
lgreja latino-americana, € 0 com-
promisso com o0 empobrecido.
“A paixdo de Jesus se prolonga

na paixao do nosso povo sofri-
do”, E o anlincio gozoso da Pas-
coa sO pode encontrar eco na
nossa gente, se for traduzido em
gestos concretos de solidarie-
dade, de fraternidade, de justica
e de paz, para a superacdo de
tudo aquilo que coniradiz a boa
nova do Reino.

Frei Almir Ribeiro Guimaraes,
OFM, mostra como a espirituali-
dade dos religiosos, nos Qitimos
anos, se caracterizou como uma
resposta ciara ao Espirito que
sopra na linha de construgédoc de
uma Igreja comprometida com
as necessidades do homem de
hoje. Nao faz sentido uma espi-
ritualidade para um segundo an-
dar, para um segundo patamar,
se a realidade é (nica e idéntica.
No entanto, quanto mais inscrita
no dia-a-dia a espiritualidade,
mais se exigem espag¢os de si-
léncio, meditagdo, exercicios pes-
soais de ascese. ... Avida cresce
sempre, se integrada na oracgéo.

Padre Mario de Franga Miran-
da, SJ, aprofunda o tema da
Miss&o, no seu interessante arti-
go: “O documento de Puebla e
a missdo apostdlica dos Religio-
sos”’, Insistindo em que ndo ¢
facll ser religioso como a hora
e a situacao presenie nos pe-
dem, na perspectiva do pobre e
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do oprimido, Pe. Mario destaca
que isto supde uma auténtica
conversao e que “esta conver-
s@o € o grande desafio feito ho-

je a Vida Religiosa” e a sua Mis~

sao na lIgreja.

O artigo do Pe. Rogério Igna-
cio de Almeida Cunha, SDB,
“Opc¢éo preferencial pelo pobre”
aborda o tema com profundida-
de, tratando de responder a trés
perguntas fundamentais:

“Quem € o pobre?

“Se a pobreza € um escéanda-
- lo anti-evangélico, como € que o
pobre & “bem-aventurado’, esia
mais perto de Deus? E tem, até
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mesmo, um potencial evangeli-

zador?

“Que significa, entdo, em ati-
tudes concretas, optar pelo po-
bre?”

Ao artigo do Pe. Rogério, se-
gue-se um roteiro para reflexao
sobre este tema, como subsidio
de preparagao a XlI AGO.

Na linha da comunicagao de
experiéncias, Convergéncia da
este més a palavra aos Agosti-
nianos de Belo Horizonte € a um
grupo de Comunidades de Vito-
ria, no Espirito Santo.

ir. Maria Carmelita de Freitas, Fl



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

RELATORIO DA X ASSEMBLEIA REGIONAL
DA CRB-GOIANIA

Nos dias 18, 19 e 20 de novembro ds
1979, realizou-se a X Assembléla Regio-
nal da CRB-Centro-Oeste. Participaram
50 religiosos de 40 Congregacdes, sen-
do 31 femininas e 9 masculinas.

No dia 18, no periodo da tarde, acon-

teceu no CTL de Goidnia, o Encontro

previsto entre os Bispos e Superiores
Maiores, ou seus representantes, conta-
mos com a presenga de 14 Bispos<. Es-
tava presente a Diretoria da CRB -
Goidnia, e um representante da CRB
Nacional, Pe. Cristébal Alvarez Garcis,
SJ.

Num 12 momento D. Sinésic Bonn,
Secretario do Regional Centro-Oeste da
CNBB, fez a abertura da reunido, colo-
cando que o objetivo de tal encontro
era para que tanto os Bispos como 0S8
Superiores pudessem colocar aberta e
livremente suas necessidades e dificul-
dades enconiradas, neste processo de
caminhada da Igreja. As principais su
gestOes ou questionamentos levantados
foram os seguintes:

1. Que fosse refletido com maior zelo
pelos Superiores a validade das trans

feréncias em relagdo ao trabalho ja ini-
ciado. |

2. Que as Congregagdes Religiosas se
empenhem na formacgao do clero dioce-
sano e agentes de Pastoral, num tiraba-
lho conjunto de Igreja.

3. Que as Congregagdes masculinas
ajudassem as dioceses em trabalhos
pastorais periodicos, como substituigao
temporaria de um vigério, atendimento
de confissoes, etc., através de sacerdo-
les mais idosos dessas Congregacoes,
gue ja nfo tem fungdes especiais nas
mesmas.

4, A CRB como 6rgéo de coordenagao
nota que os religiosos estio muitas
vezes sem assisténcia, coordenacfo €
acompanhamento por parte dos Bispos.

5. Sdo feitos pedidos de trabalhos
com exigéncias fora da realidade de se-
rem assumidos pelas Congregagdes.

6. Falta de diretrizes claras e precisas
por parte dos Bispos aos Religiosos.

7. Um grande probilema Ilevantado
pelos Superiores € quanto ao aspecto
da manuteng¢do, € necessario que se es-
tude e veja com cuidado estas situagdes.

8. Sugestao de que se faga um con-
trato entre o Superior e o Bispo da
pDiocese.

Concluindo: este Encontro foi muito
benéfico como um 19 passo para um
maior entrosamento entre Superiores o
Bispos do Regional Centro-Oeste, e foi
sugerido que esse encontro fosse repe-
tido,

O tema enfocado dentro do Documen-
to de Puebla, no capitulo Vida Consa-
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grada, colocado pelo Pe. Cristobal, sa-
lientou os seguintes itens:

I: Tendéncias da Vida Consagrada
Il: Critérios

HIl: Opgdes para uma vida consagra-
da mais evangelizadora.

Apds um tempo dado para o aprofun-
damento em grupo e plendrio, iniciou-se
as 14hs com a oragdo comunitéria da
tarde e logo a seguir a Assembléia se
reuniu para ouvir a explanagao feita
pelo Monsenhor Afonso, da Assessoria
Juridica da CNBB de Brasilia, sobre a
Lei n? 6,696 de 8 de agosto de 1979 da
Previdéncia Social. O expositor revelan-
do-se profundo conhecedor do assunto,
fez uma andlise objetiva da Lei e respon-
deu a iniumeras pergunias.

Em prosseguimento o Pe. Gil fez a
apresentagdo do relatorio anual das ati-
vidades da CRB — Goiania. Passa-se ao
estudo dos documentos 1, 2,3, 4, 5 ¢ 6
elaborados pela CRB — Goiénia e pro-
postos & Assembléia.

O documento n?® 2: Projeto das Reali-
zagbes da CRB — GO, em 1980, dos
meses de janeiro a novembro. Doc, n? 3.
Sede propria para a CRB — Goijania.
Doc. n? 4: Criagdo de um Instituto Teo-
logico-Filoséfico Intercongregacional no
Centro-Oeste. Doc. n? 5: Revisdo da IX
Assembléia de 79. Doc. n? 6: Realizagao
de uma coleta de dados sobre a Vida, o
Apostolado e a situacdo geografica das
Comunidades Religiosas do Centro-
Oeste para a atualizagdo do fichario da
CRB e atender pedido da CRB Nacional.

No periodo da noite os Religiosos se
redistribuiram, em grupos de trabalhos
e passaram a0 estudo dos documentos.

Na manhd do dia 20, em seguida &
Oragdo comunitaria da manhé, passou-
se a sessdo plenaria com a apresenta-
cao dos relatorios dos grupos sobre ©
conteudo dos Documentos. Apods as
devidas apuragdes das votagdes, foram
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eleitos os seguintes membros: Fre! Eva-
risto Pariasotto e Ir. Alda Divina e como
suplente a Ir, Margarida Batista. Como
também os demais documentos foram
todos aprovados unanimemente com al-
gumas observagbes e sugestdes, apos
estas atividades eletivas 1 CRB -— Goia-
nia chegou a execugdo plena da pauta
aprovada por e para esta Assembiéia.

Passou-se entao a avaliagdo. Cada
membro expressou-se informalmente sua
opinido e ao lado dos pontos positivos
foram acrescentados outros a serem
melhorados e dentre eles destacam os
mais acentuados:

Pontos Positivos:
< Quanto a organizagéo:

Nédo houve exaustdao nos trabalhos de
grupo; bom planejamento; dindmica ade-
guada ao tempo e ao trabalho previsto;
a copia entregue dos projetos com ante-
cedéncia para serem estudados.

€ Quanto a participacéo:

O empenho com que cada um assumiu
0 seu trabalho;, entrosamento dos reli-
giosos entre si; auséncia de contestacao
destrutiva.

<9 Quanto a liturgia:

Foram bem preparados os momentos
de oragao liturgica, foi salientada como
um dos pontos altos.

© Quanto a vitalidade da CRB:

A atuagdao do Vinculo as Comunida-
des; o movimento de formagédo ao nivel
intercongregacional.

€ Quanto ao acolhimento:

Ambiente fraterno, descontraido e aco-
thedor.

Pontos a serem melhorados:

Tempo maior para reflexao e aprofun-
damento dos temas apresentados. Que a
CRB, envie a bibliografia do tema esco-
Ihido para a proxima Assembléia, a fim
de que possa haver uma maior prepara-
¢do dos seus participantes. Que a CRB,



estimule os Religiosos no sentide de
maior compromisso com a nossa reali-
dade.

O Pe. Gil explica que a Assembléia
foi reduzida, na sua duragdo, pelo fato
de ser a segunda a se realizar este ano
@ por tratar de pontos praticos. Lembrou

que a finalidade de uma Assembléia
nunca é para estudos de temas, mas sim,
para rever propostas e opgdes de cami-
nhada na lgreja.

Encerrou-se, com a Celebragao Euca-
ristica.

RELATORIO DA X ASSEMBLEIA GERAL DA CRB/SC

Realizou-se no Centro de Formacao
- Lages, nos dias 9, 10 ¢ 11 de outubro
de 1979, a X ASSEMBLEIA GERAL OR-
DINARIA DA CRB/SC, com a presenca
de 85 Religiosos: 20 Superiores Gerais
e Provinciais, 33 Representantes Gerais
e Provinciais, 8 Coordenadoras Diocesa-
nas; 24 Religiosos entre Representantes
Diocesanos, Diretoria, Executivo e Con-
vidados.

Marcaram presen¢a e participagdo na
Assembléia: Pe. Décio Batista Teixeira
Presidente da CRB Nacional, D. Hono-
rato Piazera — Bispo de Lages, D. Hen-
rique Miller — Bispo de Joagaba, D.
Oneres Marchiori — Bispo de Cacador,
Ir. Pedro Auréelio Hinkelmann — Presi-
dente da AEC/SC e a Equipe Executiva
da CNBB do Regional Sul 4,

Pe. Nivaldo José Machado — Presi-
dente da CRB/SC, declarou aberta a
X Assembléia, acolhendo fraternalmente
a todos os presentes. Salientou a impor-
tAncia deste acontecimento, para a Vida
Religiosa, na Igreja hoje, sobretudo em
Santa Catarina. Convidou a todos para
um assumir consciente e corresponsével
dos objetivos da Assembléia:

1. Rever a caminhada da CRB/SC, em
1979, a partir das prioridades assumidas,
questionando-nos, sobretudo, Aquanto

SAUDE e EDUCACAO.

2. Intensificar a comunh&o e partici-
pacao efetiva, nesta caminhada.

3. Aprofundar a mentalizagao sobre os
desafios da Vida Consagrada a fuz de
Puebla.

4. Prever o planejamenio para 1980.

Apresentou também uma visdo geral
da Agenda, em vista destes objetivos.
Em seguida, houve a Celebragao da Pa-
lavra a luz do Evangelho e da mensa-
gem de Puebla, o que possibilitou a re-
flexdo e interiorizacdo dos objetivos e
agenda da Assembléia, como também, a
apresentagdo de cada um dos partici-

pantes,

Depois da organizagdo do horario e
dos trabalhos, passou-se a apresentacgéo
do RELATORIO DA CRB/SC-1979, em
esfera Regional e Diccesana, tendo pre-
sentes as METAS assumidas para o trié-
nio 78-80, e as PRIORIDADES assumidas
na ultima Assembléia. Cada Coordena-
dora Diocesana apresentou o relatério
da respectiva diocese, cestacando as
atividades realizadas, (a partir de cada
prioridade), dificuldades e uma aprecia-
¢330 geral da caminhada. Nesta mesma
linha, Ir. Jadira Bettoni — Secretaria
Executiva, apresentou o Relatério em
esfera Regional, Feita a apresentagao
dos relatorios, passou-se a avaliagéao
desta caminhada, em pequenos grupos,
respondendo as seguintes questoes:

1. Apreciacdo geral da caminhada da
CRB/SC, em esfera Diocesana e Regio-
nal. ' |
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2. Do que foi realizado, que aspectos
de cada prioridade corresponderam, ou
nao, as necessidades dos religiosos de
Santa Catarina?

3. Sugestoes,
mentagoes. ..

Apds o trabalho de grupo fez-se o0
plenario, sendo que se chegou, a esta
sintese:

observagoes, comple-

12 QUESTAO:

1.1. Em Esfera Reglonal percebeu-se:

Grande esfor¢co da Diretoria e Exe-
cutivo em relagcéo a Formagédo Perma-
nente e aos encontros especificos. so-
bretudo na area da Satde.

Dinamismo e progressa da CRB Re-
gional — programou e executou,

Que héa boas tentativas de caminhada
para atingir os varios nlveis dos reli~
- giosos.

Boa atuacdoc nas bases -— ha& uma
tinha comum de agéo, atuando em esfera
Nacional, Regional, Diocesana =2 Co-
marcal.

Boa assessoria e presenga nas Dio-
ceses.

Simplicldade na caminhada e realce
no esplrito comunitério, na unidade,
fruto de um bom planejamento.

Idéias claras nos objetivos.

Uma retomada e esperanga no traba-
lho Vocacional.

1.2. Em Esfera diocesana constatou-se:

Interesse das Coordenadoras Diocesa-
nas € Equipes Comarcais.

Esforco em assumir as prioridades em
esfera Diocesana e Comarcal .

Relatorios objetivos e sinceros.

Que o relatério possibilitou um maior
-conhecimento da realidade de cada Dio-
cese & espelhou, em parte, a agéo da Co-
ordenacgéo Diocesana da CRB,
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Que a forga de artici:lagﬁﬂ, de comu-
nh&o, de insergé@o esta na Coordenagéo
Diocesana.

Reorganizagdao de Dioceses e Comar-
cas, de encontros e programacoes.

Boa insergdo de algumas Dioceses —
h& esforgo para assumir a lgreja Farti-
cular,

Que ha um aceleramento na cami-
nhada da Vida Religiosa.

22 QUESTAO:

2.1. Formacao Permanente:

As atividades realizadas cotresponde-
ram atingindo varias pessoas.

Realizando encontros intercongrega-
cionais, pela ajuda muitua, conhecimento.

Atingiu as bases — reorganizagao e
incentivo as comarcas, dedicando-se aos
menos favorecidos.

O contelido de alguns encontros nao
satisfez totalmente.

2.2. Salde da Comunidade:
Bem dinamizada.

Ponto alto do Regional Sul 4, corres-
pondeu as expectativas.

2.3. Educacdo:
Prioridade ausente e desintegrada.
Pouco relatado pelas Dioceses.
Falta conscientizacéo.

H4 muitas divergéncias, falta d2 uni-
dade, paralelismos.

Deve ser mais dinamizada em esfera
Regional e Diocesana.

2.4. Espirito Missicnario — Projeto igre-
jas-lrmas:
Existiu incentivo mas faltam membros.
Foi feito pouco.

2.5. Insercio na lgreja Particular e
Local:

Percebe-se mais insergdo na vida Pas-
toral.

Deve ser intensificada.



2.6. Promogdo Vocacional:

Falta coordenagéo para a promogio
vocacional.

Nao ha linhas comuns para a pastoral
vocacional. .

As tentativas feitas foram véalidas.

32 QUESTAO:

3.1. Sugestdes:

Continuar com os cursos de Forma-
¢ao Permanente.

Os Provinciais assumir a Formagao
Permanente.

Os Provinciais (masculinos) visitem
mais frequentemente as suas comuni-
dades.

Intensificar a Formagdo Permanente
tambem em esfera comarcal,

Revitalizar o trabalho da Educacao —
deve haver mais integragdo entre CRB
— AEC — CNBB.

Como meta prioritaria da CRB dar mais
atencdo a Educagdao e Promogdo Voca-
cional — atingir também os pais.

Realizar estudo para o conhecimento
e insergéo: planos da CRB e CNBB.

Maior incentivo do Bispo e Coordena-
dor Diocesano de Pastoral ao trabalho
dos Coordenadores Diocesanos e Co-
marcais de CRB.,

Motivar e criar condigdes para expe-
riéncias pastorais — criar grupos de
reflexdao teoldgico-pastoral.

Participagdo dos Provinciais nas As-
sembléias da CNBB.

Esclarecer, entre Bispos e CRB, as
atividades dos Religiosos na Igreja local.

- Fomentar maior entrosamento entre
Religiosos e Sacerdotes.

Nas reunidoes maior profundidade nos
estudos da doutrina da igreja, ndo pa-
rando em opinides de tedlogos mais
oragédo nas reunides.

e g o Sl

Conscientizagdo dos religiosos que .
somos “lIgreja Missionaria’, envolver
também o povo.

Os Seminarilos menores sejam mais
abertos, permitindo e facilitando a for-
magdo para diversas congregagdes e
clero diocesano.

Os relatdrios sejam elaborados 2 par-

tir das prioridades. ;

Constem nos relatérios os trabalhos
da base. |

Em seguida, passou-se as COMUNI-
CACOES. Inicialmente, Pe. Décio Batista
Teixeira — Presidente da CRB Nacional,
apresentou, em sintese, o que € C.R.B,,
focalizando o SER e o AGIR, EXPRES-
SAO JURIDICA e CRITERIOS PARA O
SERVICO. Esta explicitagao ajudou es-
clarecer uma série de pontos levantados
no inicio dos trabalhos, sobretudo,
quanto ao papel, a fungéo da C.R.B no
contexto atual. Pe. Décio fez também
um relato sobre as programacgdes da
CRB Nacional — 1979, e os projetos em
andamento. Estas comunicacdes foram
sumamente vélidas e proveitosas para
os participantes.

Quanto ao PROJETO IGREJAS-IRMAS,
Mons. Valentim Loch — Subsecretario
do Regional Sul 4, informou 0 grupo so-
bre a situagdo atual do mesmo: nimero
de voluntarios para 1980; critérios de
escolha de voluntarios; dificuldades; si-
tuacédo financeira do projeto; visita de
D. José Rodrigues de Souza, a Santa Ca-
tarina. Esta exposigdo foi complementa-
da com o depoimento de Frei Ary Pin-
tarelli, sobre a visita feita aos volunta-
rios, na Bahia, juntamente com D. Gre-
gorio Warmeling. Chamou a atengédo o
paralelo feito entre a realidade de Santa
Catarina e (da Bahia, no que diz respeito
2 extensdo, populagdo, nimero de reli-
giosos. Estes dados serviram de questio-
namento, sobretudo, quanto redistribui-
¢cao dos religiosos, frente estes apelos.
Aproveitou-se a oportunidade para um
encontro especial da Coordenag¢do com
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as Provinciais que tem Religiosas, na
Bahia, atuando neste Projeto.

A partir dos trabalhos realizados no
primeiro dia, os quais possibilitaram,
sem ddvida, uma tomada de consciéncia
da situagao, foi encaminhada g reflexéo
sobre o tema: VIDA RELIGIOSA A LUZ
DE PUEBLA, pelo Pe. Carlos Palacio
Larrauri, SJ, da Equipe de Reflexao Teo-
logica, da CRB Nacional.

Os pontos abordados no decorrer da
reflexdo favoreceram uma maior com-
preenséo da situacdo da Vida Religiosa
hoje, frente os desafios langados pelo
-espirito de Puebla, alertando para a res-
ponsabilidade de cada um, neste pro-
cesso. E preciso, no momento histérico
que nos encontramos, “aceitar ser fonte
que vai morrer para que surja algo no-
vo'. Esta € a missdo que nos cabe. (Os
principais enfoques deste tema encon-
fram-se no livro “PUEBLA: DESAFIOS A
VIDA RELIGIOSA”, da CRB-1979).

Tendo em vista a necessidade de in-
tensificar e ampliar a mentalizacdo sobre
a prioridade, SAUDE DE COMUNIDADE,
houve a apresentagdo de um trabalho
nesta linha, pelo Dr. Marco Aurélic da
Ros, que atua diretamente numa comuni-
dade de pescadores, no interior da llha.
Apresentou, a partir da propria experién-
cia, os elementos-chave, para um fra-
balho de Salide de Comunidade. Salien-
fou que s6 havera mudang¢as no sentido
de melhoria e solugdes na area da Sai-
de, se o trabalho for realizado a pariir
da Comunidade e com a comunidade.

A seguir, Pe. Lydio Milani, completou
estes enfoques apresentando uma série
de dados sobre a situagdo em que nos
encontramos, confrontados com os de-
safios de Puebla.

ir. Pedro Aurélio Hinkelmann — Pre-
sidente da AEC/SC, fez uma exposigéo
sobre a ATUACAO DOS RELIGIOSOS
NA EDUCACAQ, salientando: — dados
da realidade — tentativas de caminhada
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— resultados obtidos. Apds a exposigdo
houve trabalho de grupo, seguindo-se o
plenédrio. Depois de muito debate, sentiu-
se a necessidade de definir melhor, a
quem caberia a animagdo da EDUCA-
CAO, a8 CRB ou AEC? Os Provinciais e
Representantes presentes, que possuem
membros atuando em Educag&o, se pro-
nunciaram:

A CRB cabe a animac¢éo da Vida Reli-
giosa, ao nivel do ser, mais do gue ao
nivel de fungdes especificas.

A AEC & um d6rgdao de apoio e de
assessoria a CRB no trabalho especifico
— Educacgéio.

Deve haver uniao da CRB e AEC pro-
curando integrar os nucleos: diocese,
paroquia, comunidade, escola.

Nos ndcleos a AEC procurara integrar
religiosos e leigos educadores.

AEC e CRB devem desenvolver um
trabalho para ndo haver dicotomias entre
SER — AGIR.

Concluindo, Pe. Carlos Palacio, com
base no que foi apresentado, fez as se-
guintes observagoes:

1) Uma longa histéria de religiosos
atuando em escolas, hospitais... redu-
ziu a vida religiosa a uma ou outra fun-
¢ao. Os impasses e desafios de uma
mudang¢a precisam ser assumidos com
muita coragem. O problema de fundo é:
diante desses desafios e diante da res-
posta a Igreja e a sociedade, estamos
dispostos a tomarmos distancia, anali-
sarmos © nosso agir e readquirirmos a
esséncia da Vida Religicsa? ldentifica-
mos a tal ponto Vida Religiosa com ta-
refas que, quando questionamos uma
tarefa, parece que abalamos a Vida Re-
ligiosa. Absolutizamos certas tarefas que
foram importantes em outros tempos.
Até que ponto fomos capturados pelo
sistema numa fung@o que lhe & conve-
niente?

2%) Quanto a Educagdo como tarefa:
temos que reconsiderar toda a caminha-



da da lgreja na Ameérica Latina, ques-
tionar nossas obras apostolicas e optar

por prioridades. Temos medo de fazer.

revisbes e ndo temos coragem de partir
para 0 NOVO, para as novas opgodes da
atual consciéncia eclesial. Temos liber-

dade para isso? Educagdo & meio para -

evangelizar? Ou esta a Servigo do Sis-

tema? Podemos fazer frente com uma

agdo conjunta, propondo um novo mo-
delo?

Passou-se, a seguir, ac encaminha-
mento do PLANO DE ACAO DA CRB
PARA 1980. Foram retomadas as Metas,
Linhas e Diretfrizes. assumidas para o
triénio 1978-80. Quanio as Prioridades,
Atividades e Cronograma para 1980, so-
licitou-se da Assembléia, sugesides, a
partir do que foi assumido em 1979. Apés
um trabalho de grupo, cada um apresen-
tou suas sugestdes, as quais foram re-
tomadas, posteriormente, pela Diretoria
para elaboragéo do Plano, em anexo.

Prosseguindo foi feita a AVALIACAO
DA ASSEMBLEIA: Pontos positivos, ob-
servagoes e sugesides.

PONTOS POSITIVOS

_Ambiente bom — cordialidade — ale-
gria — naturalidade — descontragéo.
Muita integragdo na convivéncia. Boa
organizagao — atuagd@o eficiente das li-
derangas e equipes de servigo. Agendas
6timas — assuntos muito bem apresen-
tados. Bons explicitadores. Colocagoes
do Pe.-Carlos-Palacio e Dr. Marco Au-
relio. Presenga e assessoria do P2, De-
cio Batista Teixeira. Presencga das enti-
dades: AEC e CNBB. Trabalhos de gru-
po — plenario., Questionamentos — ati-
tude de busca. Respeito as vérias men-

talidades. Celebragges dentro dos te-
mas. Bom atendimento do pessoal da
casa - -alimentagao muito bem prepa-
rada: *

Observaces ¢ sugestoes

Oragdo fraca. A parte sobre Salde
poderia ter sido mais aprofundada. O te-
ma do Pe. Carios PPalacio poderia ter
norteado toda a Assembléia e ter sido
mais aprofundado. Haver, portanto, nas
préximas Assembléias, um tema central
dentro das prioridades da CRB. A Dire-
toria procure mostrar as linhas, tendén-
cias gue marcam cada momento da
agenda para estabelecer a unidade da
Assembléia. Fazer mais oragdo, liturgia
— O grupo deve se autorizar a organizar
horas de oragao,

IMPORTANTE: A Xi ASSEMBLEIA GE-
RAL ORDINARIA ELETIVA DE 1987 seré
nos dias 6, 7 e 8 de outubro, em LAGES.

Apds a revisdo foi celebrada a EUCA-
RISTIA — ponto alto da Assembléia. Em
atitude de Agéo de Gragas, Pe. Nivaldo
José Machado, agradeceu a presenga €
participagdo de itodos, de um modo es-
pecial, do Pe. Décio Batista Teixeira, Pe.
Carlos Palédcio e demais explicitadores.
Agradeceu, outrossim, as liderangas e
equipes de servigo que atuaram nesta
Assembléia. Realgou o grande enriqueci-
mento que foi esta X ASSEMBLEIA e o©
que ela representou em reenergelizagéo
para continuar a caminhada, a partir das
novas pistas que foram . apresentadas.
Encorajou a todos a continuarmos uni-
dos e caminharmos com coragem e es-
peranga. E assim foi encerrada oficial-
mente a X ASSEMBLEIA DA CRB/SC. -
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A ESPIRITUALIDADE
DO DOCUMENTO DE PUEBLA
E OS5 RELIGIOSOS

A espiritualidade dos religiosos, nos tltimos anos,
se caraclerizou como uma resposia clara
ao Espirito que sopra na linha de construcdo
de uma Igreja comprometida com as necessidades
do homem de hoje. Nao faz sentido wna espiritualidade
para um segundo patamar,
um segundo andar, se a realidade ¢ tinica e idéntica.

Frei Almir Ribeiro Guimaraes, OFM
Ric de Janeiro, RJ

Ontem e hoje homens ¢ mulheres
s¢ sentiram chamados a viver o se-
suimento de Cristo através de uma
vida chamada religiosa. N3o se¢
gosta hoje de designar este tipo de
seguimento de estado de vida. Pre-
fere-se designar a VR de processo.
Homens e mulheres, ao escolherem
o caminho da VR, entram num di-
namismo de encarnagdo sempre
mais radical do Evangelho de Jesus
Cristo. O documento de Puebla nao
examina exaustivamente a espiri-
tualidade dos religiosos., Fala dela
como sendo um dom que o Espirito
concede sem cessar a Igreja (n. 739)
¢ considera-a como meio eficaz de
evangelizacdo. Através da vida e da
atividade dos religiosos deve-se rea-
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lizar hoje, na América Latina, um
claro e limpido trabalho de evan-
gelizacdo, Procuraremos seguir nos-
s0 tema dentro desta perspectiva de
ligar evangelizacio e espiritualida-
de dos religiosos.

1. Uma certa maneira -
de ver a espiritualidade
ontem e hoje

Algumas vezes, no passado, ti-
nha-se a impressdo de que falar em
espiritualidade dos religiosos era co-
loca-los bem distantes da realidade
concreta do mundo. Chamados ao
seguimento de Cristo os religiosos,
mesmo tendo colégios e hospitais
ou atuando em certus trabalhos pas-



torais, eram levados a viverem uma
espiritualidade bastante “desencar-
nada”, Suas atividades e sua doa-
cio aos homens eram tidas como
bom trabalho, mas muitas vezes
eram levados a terem consciencia
de que precisavam se ater as dispo-
sicoes de regras e constituigdes, de
costumeiros ou tradigcles, que fa-
ziam com que estes se sentissem
dilacerados entre exercicios piedo-
sos e concepcdes espirituais de suas
congregacoes ou ordens e seu traba-
lho direto com o povo. Nao quere-
mos ser severos nesse julgamento
pois sempre houve entre nés reli-
giosos que souberam se dar aos ho-
mens ¢ se identificarem com suas
aspiracOes ¢ anseios, mas era um
pouco geral a concepcdo de uma
espiritualidade de “separagao”.

Nos 1ltimos anos vimos surgir
reflexdes e tomadas de posicdo no
campo da espiritualidade dos reli-
giosos no sentido de caracterizar a
vida espiritual dos consagrados na
linha de uma resposta clara ao Es-
pirito que sopra na linha da cons-
trucdo de uma Igreja encarnada ¢
ccmprometida com as necessidades
dos homens de hoje. Nao teria sen-
tido que homens ¢ mulheres se con-
sagrassem ao Evangelho através dos
seus votos de pobreza, obediéncia e
castidade vivessem uma espirituali-
dade num segundo andar da rea-
lidade em que estdo inseridos. Tra-
balhando em faculdades, escolas,
comunidades de base, editoras, cre-
ches, fazendo as tarefas modestas
de um casa religiosa, esses homens
e mulheres, colaborarao efetivamen-
te no sentido estarem presentes
junto aos homens avidos e necessi-

tados de darem uma nova resposta
ao Evangelho numa Igreja que hoje
despoja-se de seus titulos e de uma
certa atitude de auto-suficiéncia.

Ao afirmarmos essa necessidade
de “encarnacio” nao estamos defen-
dendo uvm ativismo qualquer. Es-
tamos todos cansados de conviver
cem religiosos superficiais que créem
poderem se langar em atividades de
toda sorte sem primeiro ou ao mes-
mo tempo se vestirem de uma pro-
fundidade humano-religiosa que re-
quer espacos de meditacdo e de
siléncio. Ficam de pé todos os exer-
cicios da tradicional vida religiosa
que visavam a formacdo do homem
interior. O dia em que virmos a
suprimir os sdbios conselhos dos
mestres espirituais como a medita-
cdo silenciosa e a reflexdo em pro-
fundidade, os exercicios pessoais de
ascese, 0 auto-dominio dos sentidos,
a busca religiosa do siléncio e da lei-
tura espiritual estaremos formando
religiosos superficiais em 1n0ssos
conventos ou residéncias. Tanto nos
periodos de formagdo como ao lon-
go de toda a vida religiosa esses ¢
outros elementos fazem parte essen-
cial da espiritualidade do religioso.
Em nome de uma certa presenca
junto aos homens alguns religiosos
s¢ tornaram homens ¢ mulheres sem
ossatura interior. As novas geragoes
ndo poderao fazer economia do cons-
tante e persistente exercicio da medi-
tacdo silenciosa e da busca pessoal
de Deus. Puebla fala de uma ne-
cessidade de integracdo entre vida e
oracdo. O que € desejado € que os
religiosos sejam homens habitados
por Deus. Juntamente com este es-
forco de aprofundamento pessoal os
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religiosos procurardao descobrir Deus
nos caminhos desse nosso mundo.
Nao fardo uma dicotomia entre sua
vida espiritual ¢ sua atividade no
meio da realidade que € a nossa.
Essa espiritualidade nova sera mar-

cada pelo empenho de um testemu-

nho claro e transparente desse gru-
po frente ao mundo ¢ as suas exi-
géncias e a0 mesmo tempo por uin
compromissamento efetivo na linha
da transformac@o da realidade.

2. Solidariedade e despojamento
frente aos pobres

Ja se tornou lugar comum dizer
que os religiosos, sobretudo devido
a sua opcdao feita no voto de pobre-
za, precisam ser solidarios dos po-
bres e empreendedores do andncio
da Boa Nova aos pobres. Todos os
religiosos estdo de acordo, em prin-
cipio, com esta afirmacdo. Lendo
atentamente-as consideracoes do do-
cumento de Puebla a respeito da mi-
séria crescente em nosso continente
e tomando - consciéncia do texto
que fala da opcio preferencial pelos
pobres somos- levados a dizer que
nido ha outros caminho a nao ser
estar com esses homens que hoje sdo
vitimas da miséria e da pobreza ma-
terial total. Nao ha como escapar.
O que € -mais problemdatico € sem-
pre o modo dessa presenca junto aos
pobres e frente & miséria. Muitos
religiosos ja fizeram a -opgiio pe-
los pobres e vivem totalmente essa
cepiritualidade orientada para as ca-
madas da populacdo que ndo tém
vez nem voz: desde os irmaozinhos
¢ Irmazinhas de Charles de Fou-
cauld, passando por missionarios
gue se embrenham nas florestas de

#
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1nosso pais, que trabalham ativamen-
tc em regides indspitas do interior
de nossos Estados mais carentes ou
que passaram a residir no meio de
populacdes pobres nas periferias
das grandes cidades. Sdo muitos. os
que passaram a viver 'do salario de
seu trabalho ¢ que se fincam numa
verdadeira espiritualidade de despo-
jamento e de inseguranca tipica dos
pobres. Religiosos jovens e€ menos
jovens com coragem ¢ garra deixa-
ram a seguranca de suas casas ou
de seus conventos e se tornaram
presenca solidaria da miséria e da
pobreza. Ordens e congregacoes
precisam hoje estar abertas ao ca-
risma desses religiosos ¢ facilitar-
lhes a tomada de posigdo clara em
prol de uma convivéncia constante
com os pobres. Essas comunidades
de professoras primdrias, de assis-
tentes sociais, de enfermeiras, de
agentes na pastoral local estdo
se multiplicando. A longo prazo
essa simples ¢ despojada presenga
de religiosos transformard uma cer-
ta visdo distante da vida religiosa.

Seria esse o Unico caminho que
os religiosos teriam para se solidari-
zarem com os pobres? A pergunta ¢
séria, Sera que mantendo nossas ca-
sas de formacdo grandes, nossos co-
légios, nossas faculdades, nossos
aparelhos de poder ndo estare-
mos pecando gravemente contra -o
pobre? O bom senso nos diz imedia-.
tamente que 2a .solucdo ndo seria
agora tomar atitudes precipitadas.
Isso ndo quer dizer, no entanto,
que devamos ficar passivos diante
de tudo aguilo que é apontado pelo
documento de Puebla. O que sc deve
dizer é o seguinfe:- nossas casas



grandes € nossos empreendimentos
de maior vulto estario sempre em
funcdo de- uma transformacio dc
um- estado de coisas marcado pela
miséria e pela pobreza, Mesmo li-
. gados a certas engrenagens de podet
e vivendo dentro do Sistema capita-
lista que é gerador de tantas injus-
ticas, nossas universidades, editoras,
escolas e obras tomardao claramente
uma linha de dentncia-profética. A
maneira CoOmo se ensina nas nossas
. faculdades devera ser diferente. Nio
fransmitiremos somente conheécimen-
tos mas nossas casas existirdo para
fornecer a médicos, engenheiros, psi-
cOlogos, - economistas e pedagogos
elementos de reflexdo sobre a rea-
lidade e instrumentos eficazes dc
mudanca de mentalidade. Nossas
cditoras ¢ similares serdo veiculado-
res constantes de uma critica da
sociedade que mata o homem e fa-
vorece o crescente aumento da bre-
cha entre pobres e ricos. Exame de-
licado sera feito em torno de todas
as nossas casas- que. puderem, dar
a impressdo de poderio e que de
fato o forem. O assunto é muito
delicado e requer, da parte dos Con-
selhos ¢ responsdveis pelas ordens
€ congregacdes, constante exame.

3. . Refazer o tecido
- comunitario da Igreja

Puebla satda com alegria a
multiplicacio das comunidades de
base no territdrio latino-americano.
Deveriamos ler com atencio os nn.
617-657. Vemos claramente nesses
grupos uma possibilidade de ser re-
feito o tecido fraterno da comuni-
dade eclesial. Certo que esses pe-
quenos grupos podem ser “manipu-

lados” por forgas de esquerda como
também pelo aparelho eclesiastico.
As comunidades de base se inserem
numa ampla visdo de construcao da
Igreja a partir das bases e questio-
na uma certa pastoral na qual, nos
religiosos, estamos engajados-a pe-
dido da autoridade eclesidstica,

Na realidade muitos religiosos
sdo pérocos, trabalham na.cateque-
s¢ paroquial ou escolar, animam
grupos de reflexdo ligados as paro-
quias ou a movimentos mais ou me-
nos auténomos, Em tudo isso pres-
tamos um servico a Igreja local c
estamos na dependéncia do- Bispo
local. Puebla reconhece que os reli-
giosos estdo na vanguarda. do ftra-
balho missionario ¢ ai estdo a pedi-
do dos Bispos de-um determinado
lugar. Os religiosos e as religiosas
estdo constantemente . refletindo so-
bre o sentido de sua agdo pastoral
enquanfo religiosos. Nido ha -davida
de que hoje mais do que nunca de-
vera existir uma integracdo dos re-
ligiosos na pastoral diocesana, Sem
isto estariamos colaborando . para
uma divisdo. Mas deve haver .um
nicleo central -a partir do gual- bro-
te nossa pastoral: Como profetas no
cora¢do da Igreja cabe aos religio-
sos contestarem toda forma de pas-
toral estdtica, morta e ultrapassada.
Um dos pontos delicados da - atual
pastoral € uma- certa artificialidade
na construcdo € na vivéncia da Igre-
ja.- Evidentemente que-.a Igreja ¢
sempre obra de Deus, obra da Trin-
dade. Ela é mistério no sentido mais
profundo. E congregacdo dos ho-
mens em Cristo para que todos pos-
sam estar reunidos diante do Pai
na forca do Espirito. Mas as con-
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cretizagOes eclesiais em pardquia e
diocese podem muitas vezes dar a
impressdo de cue a Igreja € esta-
tica e ja feita, Ela estd em constru-
¢do. Sentimos que ha uma séria di-
ficuldade em renovar a pastoral dos
sacramentos e um grande problema
em se passar de um nivel teold-
gico da fraternidade dos cristaos
para uma pratica efetiva do amor
fraterno, Olhamos entdo com reti-
céncias muitos planos de acgdo pas-
toral, Mas como nés poderemos dar
uma resposta nossa, de religiosos,
d pastoral de nossos dias? Parece
que um dos elementos tipicos nos-
sos € a vivéncia do amor fraterno
em comunidades. Os religiosos sdo
levados, desde jovens, a conviver
fraternamente com os membros de
suas comunidades e de seu institu-
to. Temos como ponto de honra
crescer no amor fraterno em nos-
sas casas. Alguns institutos fazem
da vida comunitiria ponto central
de suas aspiracoes. Congar costuma
mesmo dizer que a vida religiosa é
uma pardbola do Reino. Vendo-nos
viver, sobretudo fraternamente, os
homens deveriam poder dizer que
assim € o Reino de Deus. Quise-
mos sempre exprimir concretamente
nosso amor fraterno através de in-
teresse mutuo e de efetiva caridade.
Nem sempre o conseguimos por cau-
sa do pecado que mora em nés, mas
ndo deixamos de fazer esse esforco.
Até certo ponto, nés religiosos, so-
mos especialistas da comunidade.

Ora, a Igreja que esta entre nos,
mais no intertor do que nas gran-
des cidades, estd tomando conscién-
cia de que ndo € possivel continuar
com concretizacdes eclesiais opacas
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e pouco verdadeiras. Nascen um sé-
rio movimento de re-criagao da co-
munidade da Igreja a base. Sdo as
comunidades e¢clesiais de base. O
documento de Puebla assim fala
dessas comunidades: “Estd compro-
vado de que as pequenas comuni-
dades, sobretudo- as comunidades
eclesiais de base, criam maior inter-
relacionamento pessoal, ‘aceitagdo da
Palavra de Deus,; revisdo de vida e
reflexdo sobre a realidade, a luz do
Evangelho; nelas acentua-se o com-
promissamento com a familia, com
o trabalho, com o bairro e a comu-
nidade local. Destacamos com ale-
gria, como fato eclesial relevante ¢
caracteristicamente nosso e como
“esperanca da Igreja (EN 358), a
multiplicacdo das pequenas comuni-
dades” (n. 629).

Os religiosos sentem entdo que
estd se abrindo uma porta no cam-
po da pastoral. Percebem com todos
os pastores e leigos do continente
que o Espirito sopra na dire¢do da
formacado de uma Igreja que seja efe-
tivamente communidade fraterna e
presenga eficaz no coragdo das rea-
lidades do mundo. Esse modo mais
fraterno de se viver em Igreja € mui-
to parecido com as concretizacGes
de vida fraterna em nossas casas.
Sentimos que ndo temos que fazer
muifo esforco em nos adaptar a esse

novo modelo. Entramos nele com
facilidade.

Quando se analisa a questdo da
espiritualidade do documento de
Puebla e os religiosos temos que afir-
mar que ai estd um campo de tra-
balho tipico nosso. N@o seremos
bastante cegos para querer agora
dominar esses grupos com nOSSOS



espiritos ainda um tanto autoritarios
¢ clericalistas, mas sentimos que te-
mos uma contribuicao na linha do
testemunho a dar. Onde estiverem
religiosos . trabalhando na pastoral
concreta deverd haver um empenho
de mentalizacdo a respeito do que ¢
do que vem a ser viver a comuni-
dade fraterna, Ha uma queixa cons-
tante a respelio do tema das comu-
nidades de base em suas concretiza-
cOes: nao ha sélida formacdo das
liderancas. Ndo se¢ trata aqui de
uma formacio intelectual, mas
de uma formacdo de critérios frater-
nos. Os centros de treinamento po-
deriam ser animados por religiosos,
cspecialistas na vida fraterna, As
meditacées comunitarias, as parti-
Ilhas do evangelho efetuadas nesses
agrupos podem ser orientadas pe-
los religiosos, mas sempre com um
cuidado enorme de ndo abafar lide-
rancas, O contacto dos religiosos
com estes grupos € fator de revita-
lizagdo de sua propria espirituali-
dade e a vida das comunidades de
base pode dar aos membros de ins-
titutos religiosos mais vigor e mais
veracidade. E um jogo que vai de
um lado para o outro incessante-
mente, Os religiosos colaboram as-
sim no empenho de se refazer o
tecido fraterno da Igreja e transfor-
mar o grupo cristdio numa verda-
deira comunidade fraterna.

4. Ver, julgar e agir

A anadlise calma do documento de
Puebla mostra que hd um esforco
constante de aplicar & realidade la-
tino-americana o famoso triptico do
ver, julgar ¢ agir. Sempre que se
aborda um problema hd uma ten-

tativa de andlise da realidade, unia
iluminacdo da mesma com o Evan-
gelho e a0 mesmo tempo o ftracar
certas linhas de acdo ou de dina-
mizacdo. Esse método tdo conhe-
cido na Igreja pelos movimentos de
Acao Catélica € o método de agao
pastoral de Puebla, Em nossa
época de profundas transformagses
somos levados a adquirir um sadio
cspirito critico frente a tudo. Mui-
tas vezes, nos religiosos, fomos
educados a aceitar as coisas como
clas sdo. Hoje somos levados a lan-
car sobre toda a realidade (social,
eclesial, estruturas de vida religio-
sa, etc.) um olhar critico.

Ha um primeiro momento des-
critivo. Fazemos um esforgco de ver
a realidade tal qual se apresenta.
Tentamos ver as teorias que alimen-
tam certas praticas e defendem cer-
tas posicoes. Ndo podemos ter um
olhar ingénuo frente as coisas, as
pessoas e as estruturas, Na realidade
esse primeiro momento do ver
¢ apenas descritivo, Estd em jogo
uma capacidade de bem observar,
de bem verificar sem ainda querer
dar explicacdes ou aplicar juizos
criticos.

O segundo momento deste mé-
todo é o julgar. Procuramos anali-
sar as razdes histOricas que deter-
minaram certas situacoes eclesiais,
sociais ou dentro da vida religiosa.
Vemos as razoes estruturais de de-
terminadas situacOes ou de certas
mentalidades. Analisamos as con-
junturas dos acontecimentos. Agqui
entra em questao uma cerfta escala
de valores. Esses valores serido
para ndés as linhas de forca do
Evangelho. Tudo sera iluminado pe-
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las exigéncias do Evangelho que
desejamos anunciar aos homens e vi-
ver intensamente com esses mesmos
homens.

O terceiro momento € o do agir.
Tomamos posi¢oes frente a situa-
coes, estruturas, pessoas, As estrutu-
ras e posicdes interesseiras serio
abandonadas. As teorias e tomadas
de posicdo que afetam o progresso
e 0 avanco do Reino serdo condena-
das. As teorias e tomadas de posi-
cdo que afetam o progresso e o
avanco do Reino serdo condenadas.
Tudo aquilo que deteriora e emper-
ra 0 avanc¢o da vida religiosa intensa
em nossas casas ¢ fora dela pre-
cisa ser abandonado. Dessa reflexdo
sobre o agir nascem linhas de con-
duta pessoais ¢ comunitirias. Nio
somos. apenas individuos soltos mas
estamos num jogo de comunidade,
num encontro de liberdades que pre-
cisam agir sobre a n3o-comunidade
¢ as forcas conjugadas que impedem
a explosdo do Reino.

Ha muito nossas comunidades es-
tdo se adestrando nesse método.
Capitulos gerais e provinciais insis-
tem hoje muito num realismo frente
a fudo o que nos cerca. Temos re-
ceio de uma espiritualidade vivida
por religiosos individualmente ou
por casas como tais que se distan-
ciasse na realidade, A adocfo desse
método supde uma certa maturi-
dade da parte dos religiosos. H4 um
mecanismo de fuga presente em mui-
tas comunidades. Preferem alguns
continuar a levar as coisas como es-
tdo a ter que mudar certas maneiras
de pensar ou de agir. Muitas vezes

os religiosos reagem a esse método

sob a‘capa de que eles, religiosos,
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prometeram absoluta fidelidade a
autoridade que decide sempre o que
¢ melhor. Nada mais pernicioso do
que essa mentalidade de omissdo.
Nossos fundadores que ‘ja ndo exis-
tem mais ndo estariam de acordo
com uma certa acomodacdo obser-
vada em muitas congregacdes, or-
dens e institutos hoje. Franciscanos,
jesuitas, irmds da caridade, salesia-
nos ¢ salesianas ndo temos receitas
mdgicas oriundas da noite do tempo
nem de documentos que muitas ve-
zes se dirigem a Igreja toda e -que
precisam ser confrontados com reali-
dades concretas. Importa sempre de
novo examinar até que ponto esta-
mos vivendo nosso carisma no hoie
do mundo e até que ponto as con-
cretizacoes de nossa - vida religiosa,
tanto no que se refere aos exerci-
cios de piedade quanto as nossas
atividades apostélicas, estdo na ver-
dade. Seria lamentidvel gue convo-
cdssemos jovens a ingressarem em
nossas fileiras e os jogdssemos. den-
tro de um universo ilusério e men-
tiroso! -

Nio defendemos de modo algum
um cspirito de contesta¢do .adoles-
cente. O que adiantaria levar nos-
sos. religiosos a uma. espiritualidade
de contestacio barata? Mas é ur-
gente que tenhamos olhos criticos
frente a tudo aquilo que nos cerca.
Numa época de pluralismo e de op-
cOoes tdo dispares importa saber
onde estd soprando o Espirito. Re-
petimos o que ja foi. dito: a apli-
cacdo séria do método do ver-jul-
gar-agir supde um . minimo de
maturidade humana e religiosa.. Mas
esse método € o método do do-
cumento de Puebla. Diria mesmo



mais. Somos Igreja e como religiosos
somos responsaveis diante de Deus
de ndo deixar essa Igreja estacionar.
Somos constantes contestadores de
estados de apatia e de seguimento
cego de principios e costumes
do passado. Os religiosos contes-
tam tudo o que for acomodacdo em
nome da viruléncia do Evangelho
que pretendem € procuram viver.

5. Reenconlrar o Crlsto
no homam |
“. Nunc¢a como em nossos dias ficou
tao claro e tdo patente essa encarna-
¢do de Deus no humano para sem-
pre em Jesus de Nazaré. A Igreja
esteve acostumada a conviver com
a divindade de Cristo. Verdade que
nao se pode separar a humanida-
de da divindade de Cristo. Verdade
que o dogma nos interdiz de dizer
que uma vive separada da outra.
Mas pousamos nossos olhos hoje
mais do que nunca no fato de que Je-
sus € o homem no qual se revela a
verdadeira vocac@o do homem todo
e de todos os homens. Vivemos nes-
se contexto latino-americano onde
Cristo aparece desfigurado no rosto
de muifos irmaos. AsSsim como OS
evangelhos mostram o nosso acesso
a Deus através da humanidade de
Jesus como tnico caminho para o
Pai, da mesma forma ha um encon-
tro marcado hoje com Deus atra-
vés desse homem latino-americano.
Os apéstolos conviveram intimamen-
te com a humanidade de Jesus. Essa
humanidade que foi libertando o ho-
mem, em uniado com a divindade €
verdade, mas essa humanida-

de que perdoava, abria portas para o
amanhd, vivia a dor, o sofrimento, a
solidao. Cristo penetrou para sempre
na humanidade para leva-la até sua
plena realizacdo. Hoje ele esta pre-
sente através de sua forca de ressus-
citado, através do Espirito que ani-
ma a Igreja e o mundo, e hoje ele
continua sua redencdo sofrendo em
seus membros que sdo os cristos.
Fazer meditacdo sobre a humanida-
de de Jesus em nossa capela conven-
tual € Gtil e salutar, mas mais im-
portante € encontrar-se com esse
Cristo hoje no viver de nossos ir-
maos.

Mas nao se trata de uma convi-
véncia com o Cristo no oprimido. A
missdo da Igreja sera a famosa “li-
bertacdo integral”, Essa missdo
Iibertadora inclui antes de tudo uma
dimensdo histérica. E. a dimensao
social da fé. E a concepcgdo ativa
do cristianismo. Esse encontro com
o Cristo que sofre nos seus irmaios
leva de fato o homem que dele se
aproxima a promover a libertacao
que ndo € mero reformismo. Esta hé
de ser mudanca de estruturas injus-
tas em vista de uma nova sociedade.
Estas sdo algumas expressoes do do-
cumento espalbadas através de todos
0S Seus nfimeros.

Assim ha um encontro com Cris-
tc no humano tdo carente e esse en-
contro faz com que nos comprome-
tamos numa linha de libertacido
desses irmaos todos que tém o ros-
to desfigurado, Tarefa urgente e ta-
refa cheia de riscos, mas tarefa ne-
cessaria para que os religiosos sejam
fiéis ao compromisso radical assu-
mido com Cristo.
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Conclusdo

Chegamos ao termo de uma breve
meditacdo a respeito da espirituali-
dade que decorre de Puebla e seu
relacionamento com esses milhares
de religiosos espalhados desde o Mc-
xico até o Chile. Poderiamos dizer
que os religiosos ja estavam bastan-
lc preocupados com muitos desses
aspectos. Ndo cra total novidade
para cles. Muitos deles ja deram seu
sangue € o meclhor deles mesmos
para esse processo de renovacio da
Igreja em nosso continente. H4 todo
um conjunto de convites para cstar-
mos com os homens. Puebla fala de
opgOes de uma vida consagrada mais
cvangelizadora. Essa consagracao
scrd cada vez. mais profunda (nn.
759-763). Chama atencgdo para o sé-
rio ¢ o grave dessa consagracdo da
vida religiosa. Insiste na oracdo
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quec serd escuta e vivéncia da Pala-
via de Deus nas “circunstancias
concretas de nossa historia”. Fala
cm se redescobrir a atualidade do
carisma dos fundadores “em respos-
ta as novas necessidades do Povo
de Deus”. Os religiosos trabalha-
rdo em comunhdo ¢ a consagracao
religiosa serd expressao de comu-
nhdao (nn. 764-768). Os_ religiosos
ndo agirdo separadamente de to-
dos os planos diocesanos de acao
pastoral. Finalmente a missdo serd
nmiais comprometida (nn, 769-773).
O documento convida entre outras
coisas a que os religiosos continucm
a se fornarem disponiveis para ta-
refas de vanguarda da missdo evan-
gelizadora. Em tudo isso trata-se
sempre de um esforgo de aproxima-
cdo da vida do povo. Os religiosos
estardo no mundo, sem serem do
mundo.



- O DOCUMENTO DE PUEBLA |
E A MISSAO APOSTOLICA
DOS RELIGIOSOS

Cristdo ndo significa primariamente
aquele que é batizado ou professa a fé (entendida
teoricamente) em - Jesus Cristo (definicoes
certas mas secunddrias), nem aquele que segue
a Cristo, que imita Cristo, que se reveste
-~ de Cristo (comparacoes - cerfas mas imagens

literdarias).

Cristdo é quem vive

em sua vida os mesmos valores e ideais de Jesus Cristo.

Pe. Mario de Franca Miranda, SJ

Rio de Janeiro, RI

-0 tema, que me foi proposto,
parece, a primeira vista, dever
ocupar-sé com objetivos pastorais
concretos, escolhidos pelos -bispos

latino~-americanos ou ainda com 0S
que

“meios” e as ‘“modalidades”
melhor realizem tais metas " apos-
tolicas. Se fossemos- seguir esta pis-

ta® tefiamos que expor as opgoes

pastorais do ‘documento, bem como
os- meios que ele oferece para rea-
liza-las, procurando entdo ver . o
que dai resultaria para a ativida-
de evangelizadora dos religiosos
como tais. E contudo este cami-
nho nos ¢ barrado pelo préprio do-
cumento, tornando o nosso fema
mais complexo do que parecia, De
fato ele afirma claramente que “a
vida rehgmsa em seu conjunto cons-
titui a maneira especifica de evan-
gelizar préopria do religioso” (725).
Esta afirmacgdo, que ird mostrar

toda a sua verdade ao longo desta
nossa reflexdao, se for realmente le-
vada a sério e pensada corajosa-
mente até o fim, proibe-nos conce-
ber a vida religiosa como uma rea-
lidade em si mesma para, numa eta-
pa posterior, refletirmos sobre a sua
missdo apostélica; para o documen-
to a evangelizacdo, ou missdo, €
clemento integrante da prépria vida
religiosa. Sendo assim nao devemos
admirar-nos de que a teologia da
vida religiosa tenha um lugar sa-
liente neste estudo; e deve té-lo,
pois o que afirma Puebla € um de-
safio para nds: ou a vida religiosa
evangeliza pelo que ela é ou ela néio
consegue se jusfificar como uma vo-
cacio crista especifica dentro da
Igreja. Este desafio € sério e talvez
explique certa perplexidade e mal-
estar que experimentam muitos re-
ligiosos em .nossos dias, mostrando
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que a hora atyal é de decisées co-
rajosas, amadurecidas na oracédo, na
reflexdao e no confronto com a rea-
lidade. Devido aos -objetivos deste
estudo muitos temas aqui pressu-

postos ou mesmo tematizados ndo

poderao receber a amplitude de tra-
tamento e de fundamentacao, que
lhes caberiam.

Antes de abordarmos a vida re-
ligiosa no contexto latino-america-

no iremos primeiramefite refletir so-

sobre o ser-cristdo emi nosso con-
tinente, ja- que a vida religiosa se
entende como a vida cristd radical-
mente vivida; uma parte final pro-
curard . mostrar brevemente alguns
elementos que condicionam o pro-
cesso de conversdo que desemboca
nas mencionadas decisdes inadia-
veis. Com isto ja temos a divisdo
deste estudo.

|- SER-CRISTAO HOJE NUM CONTEXTO LATINO-AMERICANO

A consagracao religiosa sO pode
ser entendida na perspectiva da con-
sagracdo batismal, como nos adver-
te o Concilio Vaticano II (PC 5);
dai partimos do “ser-cristdo” para
entendermos o “ser-religioso”.

O cristdo € um seguidor de Cris-
to, alguém que vive sua mensagem,
seus valores, suas opcodes, ou mais
brevemente, alguém que re-produz
em si a atitude profunda que ca-
racteriza a pessoa de Jesus Cristo.
Esta atitude, por sua vez, sO pode
ser captada no horizonte do Reino
de Deus: indo ao encontro das es-
perancas de seus contemporaneos
Jesus Cristo anuncia, com a sua
presenca, o irromper do dominio
de Deus entre os homens (Mt 4,23).
Sua mensagem concentra-se em tor-
no de dois pdlos: que Deus é Pai
oferecendo-nos gratuitamente a sal-
vagado € que a resposta do homem

consiste em acolher seu semelhante
a-imitacdo do Pai (LC 5,44; 6,36).

Esta mensagem salvifica chegou
até ndés primeiramente através das
palavras de Cristo; de modo espe-
cial suas parabolas revelam a ima-
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gem de Deus como de um Pai cheio
de amor ¢ de misericordia, de facil
acesso, pronto para o perdao; dele
recebemos gratuitaimente a salva-
cao excluindo-se qualquer auto-re-
dencdo humana baseada nas pro-
prias obras. Por sua vez o homem
acolhe esta salvacdo, entra no Rei-
no de Deus, na medida em que res-
ponde ao Pai no irmdo, aceitando,
ajudando, amando e indo ao encon-
tro de seu proximo (Lc 10,30-37).
Este levar a s€rio o seu préximo,
como proximo, acontece por forga
da acdo de Deus .em nés (Espirito),
e nao deixa de ter uma repercus-
sdo em nivel social: cada vez\que
ela se d4 o mundo se torna mais
justo, fraterno, solidario.

Esta mensagem salvifica chegou
até nés também através da prépria
vida de Cristo; de fato ela constitui
0 nucleo mais profundo de sua pes-
soa. Sua referéncia, seu relaciona-
mento, sua entrega ao Pai foi uma
constante em sua vida, de tal modo
que nao podemos entender sua pes-
soa € seu agir a nao ser no hori-
zonte da obediéncia perfeita a von-
tade de Deus (Jo 4,34; 5,30; 10,18).



E porque viveu radicalmente ndo
para si mas para o Pai, viveu radi-
calmente para os homens partithan-
do suas alegrias e sofrimentos,
curando-os de suas enfermidades,
trazendo-lhes o perddao dos peca-
dos e fazendo-os experimentar o
auténtico. amor fraterno. Sua atitu-
de contagitava os que dele se apro-
ximavam de corac¢dao aberto, dando
inicio. a convivéncia humana justa
e fraterna e fazendo realmente ir-
romper entre os homeng o Reino
de Deus (Mt 12,28; 25,40).

Esta dupla fidelidade, ao Pai e
aos homens, caracteriza a atitude
fundamental de Jesus Cristo, levan-
do-o a relativizar tudo o mais: leis,
culto, conveniéncias, tradigOes, de-
tentores do poder ou grupos reli-
giosos (Mc 2,23-28; 7, 8-—13) Esta
atitude, bem como a imagem de
Deus e a concepgdo do homem com
cla conexas (Lc 18, 5-14) consti-
tuiu uma provocacac € uma amea-
ca para o mundo eclesiastico de
seu tempo; somente ela explica por-
que Cristo foi hostilizado, perse-
guido, torturado e assassinado, so-
mente ela especifica sem mais sua
pessoa, ¢ dela deve nascer a com-
‘preensao ¢ o discurso do que € cris-
tiao, caso que:ramos transpor a pe-
riferia ‘do cristianismo.

Portanto cristdo ndo significa pri-
mariamente aquele que é batizado,
ou que professa a fé (entendida teo-

ricamentey ‘em- Jesus Cristo (defini-

coes certas, mas secundérias), nem
aquele .que segue a Cristo, que imi-
ta. Cristo, que se reveste de Ciristo
(comparacdes certas, mas imagens
literarias). Cristdo € quem vive em
.sua vida os mesmos valores e ideais
de: Jesus Cristo, construindo em si

aquela atitude de fundo que lhe era
caracteristica. Logo o cristdo € tal
por sua vida concreta, enquanto
procura re-produzir nela, embora
imperfeitamente, a atitude béasica de
Jesus Cristo; dando a sua vida a
mesma orientacdo fundamental, de-
terminante da vida de Cristo: ele
vive para o Pai, corre a aventura
do amor cristdo e realiza em si e a
sua volta o Reino de Deus.

A resposta do cristao ao Pai,
dando-se no relacionamento com
os homens, tem necessaria e intrin-
secamente uma dimensdo social, vi-
sivel, verificivel. E num mundo
marcado pelo pecado e pelo egois-
mo, numa sociedade que sO enten-
de a lingnagem do lucro, da efica-
cia ¢ do utilitarismo, recebe a opc¢éo
cristd a caracteristica de testemu~
nho; de fato o amor fraterno, com
tudo de remiincia que ele implica,
ndo consegue justificar-se por 16-
gica alguma desta terra, nao conse-
gue explicar-se a ndo ser no hori-
zonte do apelo do Pai: a referéncia
a0 Transcendente, o testemunho do
amor do Pai € tdo intrinseco ao ser-
cristio como o brilho a uma cha-
ma. Naturalmente a opc¢do crista
do homem é uma realidade histo-
rica como ele proprio, dando-se
num processo ¢ admitindo um cres-
cimento; do mesmo modo o teste-
munho cristdo pode crescer em au-
tcntlcldade, umvomdade e translna-

TUHCla S : “”

Vlsto nao mais abstratamente
mas na hodierna realidade latino-
americana, o ser-cristdio vai mnos
revelar uma outra caracteristica,
implicada na resposta do homem
ao convite salvifico de Deus em
Jesus Cristo, De fato, como denun-
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cia "vigorosamente -0 documento de
Puebla, a sociedade em nosso con-
tinente € constituida por estruturas
injustas que dominam, oprimem e
exploram o homem, reflexo de uma
dependéncia externa gue promove
e usufrui tal situacdo; o que move
tal sociedade ndo sdo as necessi-
dades do homem, mas a avidez do
lucro e a sede de consumo. Suas
conseciiéncias clamam diariamente
as nossas portas: pobreza, fome,
mortalidade infantil, enfermidades
crénicas, subemprego, saldrios in-
justos, violéncia, etc. Uma tal so-
ciedade € visceralmente anti-cristd
porque dificulta e obstaculiza a rea-
lizagdo e .o crescimento do-Reino
de Deus, j4 que estorva ou impos-
sibilita a resposta do homem ao Pai.
Desde seus primeiros anos respira
ele a atmosfera materialista e in-
justa do meio onde vive, assimilan-
do inconsciente as racionalizacoes
que visam justificd-la ¢ legitima-la,
fazendo-o passar ao lado do ho-
mem caido na estrada sem reco-
nhecé-lo como seu. proximo. Além
disso os modelos ¢ os exemplos va-
Jorizados por esta sociedade encar-
nam ideais diametralmente opostos
a opcdo crista, fraterna e desinte-
ressada, diminuindo a irradiacdo e
a forga atrativa e martirial dos cris-
taos auténticos. E quem quiser, re-
mando contra a corrente, concreti-

Il. SER-RELIGIOSO HOJE NUM

"Tudo o que foi dito até aqui €
nao sO pressuposto para a compre-
ensio da vida religiosa, mas tem
para cla valor normativo. E a ra-
zao ¢ simples: o ser-religioso ndo
se ‘opde ao ser-cristdo; pelo con-
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zar um relacionamento com seus
semelhantes, fundamentado no amor
¢ na justica, tera que ir contra as
regras do jogo desta sociedade, sen-
tird na carne as conseqiiencias de
seu gesto e terd que renunciar a
seu projeto para sobreviver econo-

micamente; 0s que perseveram aca-

bam' por emigrar de sua classe so-
cial, optando por um padrao "infe-
rior de vida; este gesto profunda-
mente cristdo, ‘conseqiiente;  beira
contudo o hewlsmo e hao pode
ser exigido de todos. Nio é de ad-
mirar ¢ue os -cristdos tenham uma
consciéncia cada vez maior do em-
pecilho que representa esta injusti-
ca institucionalizada para o Reino
de Deus. Dai ter necessariamente o
cristio na América Latina uma pos-

tfura critica diante -desta sociedade,

denunciando profeticamente suas
cstruturas de pecado e comprome-
tendo-se, na medida  de suas poOssi-
bilidades, na luta pela justica, Che-
gamos a- esta conclusdo partindo,
ndo de ideologias discutidas, mas
das exigéncias evangélicas do pro-

prio ser-cristdo. Dai afirma o do-

cumento de Puebla que “nossa con-

duta social é parte integraite de

nosso seguimento de Cristo” (476;
ver ainda 327), dai ter feito a Igre-
ja Latino-americana a opg¢ao pre-
ferencial pelos pobres - opnmldos
(1134 —-1163). '

CONTEXTO LATINO-AMERICANO

trario, supoe-no e especifica-o, ao
apresentar este tltimo numa deter-
minada modalidade de viver a vo-
cacdo batismal no inferior da Igre-
ja. Esta modalidade especifica néo
se ‘caracterizd, como ja se pensou,



pelo chamado a perfeicdo. De fato
todo cristao é chamado a perfeicéo,
como deixou claro o Concilio Va-
ticano II (LG 39), e portanto me-
thor estado de vida para ai chegar
¢ o que corresponde a vontade de
Deus para cada um, como leigo ou
religioso, na familia ou na vida
consagrada. Também a caracteris-
tica propria do ser-religioso nao
estd- na atitude profunda (livremen-
te- assumida e marcante para sua
vida) diante do Pai e diante de seu
semelhante; de fato o cristdo co-
mo o religioso sdo ‘“‘seguidores de
Cristo”. Estard a identidade do re-
ligioso em ser “sinal dos bens es-
catologicos”, como se ouve dizer?
Entretanto a gratuidade do gesto e
a renincia a bens terrenocs, impli-
citas na vocacao crista auténtica,
como vimos mais atras, confun-
de e deixa perplexa a l6gica huma-
na;, apontando para uma rcalidade
que transcende a miopia interessei-
ra da sabedoria deste mundo. Todo
cristio assinala, visibiliza, testemu-
nha sua fé no Pai que o chama pa-
ra o Remo, sua esperanca de ex-
perimentd-lo, em sua plenitude ¢
sua caridade promotora deste Rei-
no na histéria. Assim também o
cristdo € sinal dos bens escatoldgi-
cos. Ndo haverd entdo diferenca en-
tre o cristdo e o religioso? Existe,
mas ndao na estrutura fundamental,
e sim no modo de vivé-la. O reli-
gioso pretende viver sua vocacgio
cristd radicalmente por uma consa-
gracdo total de sua vida para o Rei-
no de Deus; esta consagracao total
apenas exprime o scu desejo de fun-
damentar radicalmente sua vida cm
Deus ¢ concretiza-se na renuncia
deliberada de constituir familia, ter
e usufruir bens e gozar de uma

justa aufonomia em Ssua existéncia.
Tanto mais forte o testemunho, tan-

to mais claro o sinal, quanto mais

radical a renuncia. Sc o testemunho
do cristdio pode se manifestar par-
cial ou intermitentemente devido a
seus afazeres familiares e profissio-
nais, compreensiveis no interior de
uma légica iminente a este mundo,
o testemunho religioso ¢ total ¢ per-
maneitte; € toda a sua existéncia que
estd em questdo e que ¢ assim per-
ccbida, pois ele faz da renuncia a
sua modalidade de vida; seu teste-
munho € radical: ou se olha para
onde cle aponta ou se considera sua
vida um absurdo. E aqui que se
poe o especifico do seguimento ra-
dical de Cristo na vida religiosa:
ndo que o religioso, por ser tal, sc-
ja superior a um simples cristio na
vivéncia dos valores evangélicos; a
diferenca ndo cstd na atitude cris-
td, como j4 vimos, ¢ a propria reali-
dade se encarrega de refutar uma
tal pretensdo. A vida religiosa se
distingue e se justifica como tal pe-
lo radicalismo de scu seguimento no
nivel do testemunho; scu carisma
€ ser na Igreja ¢ sinal univoco, o
sacramento eficaz do amor do Pai
revelado em Cristo. Isto deve ser
afirmado da vida religiosa enquan-
to tal; naturalmente vai depender de
cada religioso viver a verdade ou a
mentira de sua consagragao, realizar
ou néo existencialmente o que sig-
nifica o estado religioso. No ponto
em que chegamos ja podemos en-
tender as reiteradas afirmagoes do
documento de Puebla sobre a vida
religiosa como meio privilegiado de
evangelizacdo eficaz (739), fteste-
munho auténtico do Reino de Deus
(742), expressdo vital dos valores
evangélicos (761). Assim a missiao
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especifica da vida religiosa na Igre-
ja € a de ser agente evangelizador
pelo que ela €, previamente a qual-
quer obra ou servico determinado,
assumido por alguma Congregagdo;
a obra ou o servico podem ser rea-
lizados por oufros, mas nao o fes-
temunho apostdlico e evangeliza-
dor da vida religiosa. Com isto che-
gamos a afirmag¢do de Puebla que
mmspirou toda esta reflexao: “a wvi-
da religiosa em seu conjunto cons-
titui a maneira especifica de evan-
gelizar préopria do religioso” (725).

Olhemos agora para nossas ca-
sas, mnossas comunidades, nossas
obras, nossa Congregacao e pergun-
temo-nos com. sinceridade: evange-
lizamos realmente pelo que somos?
testemunhamos de fato valores es-
catologicos? deixamos nossos con-
temporianeos perplexos com a nos-
sa vida? visibilizamos para a socie-
dade o amor do Pai, assinalamos
sua forca, vitoriosa em nés? Qu ija
estamos de tal modo integrados a
paisagem deste mundo que deixa-
mos de ser sinais? Se somos de fa-
to sinceros devemos confessar que a
afirmacdo teoldgica de Puebla ndo
tem a validade sociolégica, que de-
veria lhe ser propria; sentimos a
consciéncia pesada ¢ um certo mal-
estar que ndo nos deixa. A refor-
ma da vida religiosa, levada a cabo
nos anos que se seguiram ao Con-
cilio Vaticano II, limitou-se mais

a vida interna das comunidades (vi-

da mais humana, respeito maior a

pessoa, vida. espiritual mais parti-

lhada, comunidades menores, litur-
gia mais pessoal) e a uma maior
adaptacdo ao mundo moderno
(maior, insercdo, certa seculariza-
¢do, algum consumismo).. O -pro-
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blema de fundo ndo foi resolvido:
persistiu a divergéncia entre o .gend-
tipo e o fenétipo da vida religiosa,
entre o que ela € e o que dela trans-
parece. Este fato aberrante requer
de nés uma reflexdo complementar.

A histéria da vida rehgwsa na
Igreja j4 nos indica uma. pista de
solugdo: todo carisma religioso sur-
giu numa situag@io concreta da Igre-
ja e da sociedade para obviar difi-
culdades especificas desta situagﬁo
Nao podemos conceber o carisma
franciscano fora do .contexto de
uma Igreja opulenta e politizada, e
de uma sociedade que passa de. feu-
dal. a urbana; ndo podemos enten-
der o carisma inaciano. prescindin-
do da decadéncia da Igreja renas-
centista, da reforma luterana e .da
conseqiiente - perda -da credibilida-
de eclesial. Estes dois exemplos (po-
derfamos trazer uma série deles) nos
mostram como o0 carisma religioso
se conscientiza, se. constitui, se de-
termina, se desenvolve. ¢ se expri-
me sempre num .contexto bem con-
creto; sua identidade teolégica nio
pode dispensar as mediag:oes sGcio-
culturais, através das quais se da
o apelo de Deus e se configura a
resposta do homem (756). Todo
discurso sobre o carisma religioso
com abstracdo de uma situacao his-
torica concreta, mesmo que se apre-
sente como uma elaboracao tedrica
bem estruturada, mesmo que de-
sempenhe bem o papel-de legitima-
cdo ideologica para .os- membros de
um instituto, € um discurso equivo-
cado. Pois considera a vida. religio-
sa como uma  grandeza absoluta,
a-historica, quando ela estd sempre
relacionada com a Igreja e a socie-
dade em suas necessidades; caris-



ma -diz #*servi¢o a”. Com outras pa-
lavras, a vida religiosa define-se,
sem maig, a partir de uma missao
concreta.

Nesta perspectiva brota esponta-
neamente em nossas menies a ques-
tao: onde estdo hoje as necessida-
des -dos homens.e da Igreja, onde
os apelos de Deus, onde a missdo
da vida religiosa? O documento de
Puebla descreve a realidade latino-
americana com coragem e realismo;
neste quadro doloroso os apelos de
Deus se fazem ouvir pela existén-
cia sofrida da grande massa de ho-
mens, oprimidos social, politica ¢
economicamente, marginalizados do
desenvolvimento, sem voz € sem vez,
¢ em cujos rostos humilhados o
Cristo nos interpela (31-41). Ja vi-
mos mais atrds como o ser-cristdo
implica neste contexto concreto o
compromisso na luta pela justica em
favor dos pobres, e como € aqui
que seu testemunho ganha auten-
ticidade e transparéncia. O mes-
mo vale para o ser-religioso que se
distingue do ser-cristdo apenas pe-
lo radicalismo da consagracdo re-
ligiosa (testemunho total ¢ perma-
nente); logo a vida religiosa, como
tal, sc define e se justifica na situa-
¢ao atual do nosso continente como
compromisso radical na Iuta pela
justica em favor dos pobres. Numa
sociedade ecgoista e consumista um
tal testemunho serd de fato provo-
cante e significativo, a rendncia im-
plicita na vivéncia cristd radical bri-
lhara aos olhos de nossos contem-
porancos ¢ a vida religiosa read-
quirird sua credibilidade e sua for-
¢a na Igreja, pondo fim nfo sé ao
mal-estar hodierno mas também,
quem sabe, a cronica falta de vo-

cagdes: E com isto - chegamos a0
final da nossa reflexdo; sintetizando
poderiamos dizer: a vida religiosa
evangeliza a partir do que €, a par-

tir de sua missdo apostolica (caris-

ma); hoje, na América Latina, isto
significa: evangelizar a partir do
compromisso pela justica em favor
dos pobres, qualquer que seja a
modalidade possivel de tal compro-
misso.

A luz deste estudo recebem as
afirmacoes de Puebla concernentes
a missdo apostélica da vida religio-
sa uma compreensao mais profun-
da, aparecendo as mesmas como
corolarios do que vimos. Assim 0s
bispos “estimulam os religiosos a
fidelidade ao carisma original” e
simultaneamente ‘a4 adaptagio as
necessidades do Povo de Deus”, pa-
ra que suas atividades apostélicas
alcancem “maior forca evangeliza-
dora” (772); com isto se condena
a utilizacao de religiosos na pasto-
ral apenas para suprir a falta de
sacerdotes ou de leigos, realizando
somente o quec estes poderiam fa-
zer; esta visdo funcionalista do re-
ligioso opoe-se diametralmente ao
documento. Depois do que vimos
nédo ¢ de admirar que os bispos in-
centivem os religiosos a assumirem
“um compromisso preferencial pe-
los pobres” (769), as missGes mais
dificeis e arriscadas, os postos de
vanguarda evangelizadora (771), as
regides pastoralmente mais desam-
paradas (773) e setores-chave da
atividade humana (770), correspon-
dentemente ao radicalismo de sua
vocacdo. cristd, Tudo isto supde uma
maior inser¢do na vida da Igreja
Particular, que requer da parte dos

¢
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religiosos conhecimento e respeito
pela missdo pastoral do bispo, e da
parte deste a mesma atitude com
relacdo ao carisma religioso; mas

mesnio assim as. tensodes sao inevi-
taveis ¢ s6 poderdao ser eliminadas
pelo didlogo sincero e pelo discer-
nimento auténtico (737).

Hi. DA TEO-LOGIA A TEO-PRAXIS

Niao ¢ facil ser religioso como a
hora e a situagao presente nos pe-
dem, na perspectiva do pobre ¢ do
oprimido. A vida, por vezes, tensa
que levamos com nossos COMpro-
missos, nossas atividades diarias,
nao nos deixa tempo e disposicao
para encararmos de frente este de-
safio; ¢ nos momentos preciosos de
calma e de siléncio tranquilizamos
nossas consciéncias e fugimos das
opgOes concretas; justificacoes e ra-
cionalizacdes nao nos faltam: afi-
nal estamos fazendo o que a Igreja
e a Congregacdo querem de nods,
nosso trabalho promove sem divi-
da o Reino de Deus, ja deu fru-
tos no passado, e além disso nao
temos mais disposicao e forcas pa-
ra nos capacitarmos a evangelizar
na linha da Iuta pela justica. No
fundo temos medo, pois percebe-
mos que muitos pontos de apoio,
responsdveis pelo nosso sentimen-
to de seguranga, encontram-se
ameacados, caso comecemos a Viver
a vida religiosa na perspectiva do
pobre e do oprimido. Portanto é
bom que fique de antemao bem cla-
ro: deixar as tradicOes, as segu-
rancas ¢ as glérias do passado e
aventurar-se no seguimento de Cris-
‘to pobrc ¢ na luta pela justica nun-
ca se tornara realidade sem uma au-
‘téntica conversido de nossa parte.
Esta conversdo € o grande desafio
feito hoje a vida religiosa; dela de-
pende que esta seja de fato teste-
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munho, sinal para nossos contem-
porancos, dela depende que esta se-
ja simplesmente vida religiosa, de-
la depende sua sobrevivéncia e seu
futuro.

Esta conversao pressupdoe que
nos abramos ao apelo de Deus atra-
vés da mensagem e da figura de seu
Filho e através da realidade que nos
cerca. O Novo Testamento nos in-
dica que o objetivo supremo de to-
da e qualquer espiritualidade cris-
td ¢ levar o homem a uma atitude
de entrega total ao Pai (e aos ho-
mens) no seguimento de Cristo po-
bre; mas nés ai ndo chegaremos en-
quanto ndo soubermos concreta e
existencialmente o que ¢é a vida
desamparada do pobre. Nossa pro-
veniéncia social, nossa formacao,
nossas relacoes e amizades, nossas
estruturas e nossa reputacdo prote-
gem-nos dos golpes duros, das
preocupacocs dramadticas e da vida
humilde das classes mais pobres.
Dai a importdncia unica de um cer-
to contato com ela: temos que rom-
per a barreira da classe social on-
de vivemos e que nos condiciona
scntimentos, idéias, desejos e aspi-
ragoes, dificultando-nos entender,
aceitar, assimilar e executar o ape-
lo do Espirito expresso em Puebla.
O contato real com o pobre nos
evangeliza, nos transforma, nos con-
verte, nos faz ver a realidade nou-
tra perspectiva. Ai entdo estaremos
entrando num auténtico processo de



discernimento: sobre. a ‘verdade as-
sinalativa da prépria Congregacao,
sobre sua missdo. hoje e o modo de
realiza-la; processo complexo que
requer tanto a conversao do coracao
como uma inteligente leitura da
realidade, generosidade pessoal ‘e
espirito-critico, entrega sobria e dié-
ria a Cristo no pobre e conheci-
mento das causas geradoras da mi-
séria, Neste processo a conversio
implica portanto a conscientizacio
e esta supOe a insercdo; as duas
‘primeiras atingem todos os religio-
sos, do que vimos na parte prece-
dente, mas ndo a insercdo, pois ha
opcoes pelos pobres na luta pela
justica que impedem o viver habi-
tualmente com eles.

Dai podermos enumerar trés mo-
dalidades principais de se concreti-
zar, em nosso continente, a missao
evangelizadora, propria da vida re-
ligiosa, segundo o principio: todos
vivam pelos pobres, muitos com os
pobres e alguns como os pobres.

TODOS VIVAM, PELOS PO-
BRES: todo e cada membro da
Congregacao deve visar em suas ati-
vidades, quaisquer que sejam, ao
servico da f€é e a promocgao da jus-
tica; os trabalhos empreendidos pe-
los religiosos serdo executados sem-
pre na perspectiva do pobre, quer
s¢ situem no campo educacional,
paroquial ou assistencial, seja com
as classes pobres, seja com as mais
favorecidas, Se alguma obra em na-
da conftribui para, a promogdo da
justica ou nos impede trabalhar
nesta linha, entdo dever-se-ia refle-
tir seriamente sobre a validez desta
atividade.

MUITOS COM
muitos

0OS POBRES:
devem viver mais direta-

mente a solidariedade com os po-
bres, ¢ isto diversamente: a) numa
linha de assisténcia: procurando re-
mediar os apelos urgentes e drama-
ticos' dos subnutridos, dos enfermos,
dos analfabetos, dos abandonados
¢ dos desamparados, como vem rea-
lizando intmeras Congregacdes Re-
ligiosas na historia do cristianismo.
Esta modalidade de testemunho re-
ligioso € valida e necesséria, porém
nunca deveria estar sozinha,: para
nao se reduzir a paliativos e criar
dependéncias; b) numa linha de
conscientizacdo: procurando expli-
citar para o oprimido a conscién-
cia de sua dignidade como pessoa
humana e como cristdo, de seus di-
reitos, dos interesses ocultos dos
que detém o poder, das estruturas
injustas que eles geram e¢ mantém,
da forca que podem ter, se unidos
¢ organizados; ¢) numa linha de
promog¢ao: procurando ajudar oS
pobres a resolverem, eles proprios,
os seus problemas, estimulando-os
¢ apoiando-os na formacdo e orga-
nizacao de grupos, na escolha de
objetivos ¢ meios,

ALGUNS COMO POBRES: pro-
curando viver realmente a vida dos
pobres; € a imsercao concreta entre
os mais carentes da sociedade, que
pode ser parcial (vida e moradia
cntre eles, porém com outro local
de trabalho) ou plena (partilhando
o mesmo trabalho e lazer que eles).
A insercao de alguns membros €
necessdria para todo o corpo dc
uma Congregacdo, pois S@o estes
que, experimentando na propria car-
ne os sofrimentos, as humilhacdes,
as revoltas e as insegurangas do po-
bre, conseguirdo olhar a realidade
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a partir de baixo, comunicando suas
vivéncias aos irmaos religiosos.

Este € o processo de conversao
que desencadeia o documento de
Puebla ao afirmar ser a vida reli-
giosa a maneira especifica de evan-
gelizar do religioso (725); natural-
mente por ser a vida religiosa sinal
evangelizador na Igreja esta afirma-
¢d0 a atinge em cheio, também na
dimensac de vida de oragdo e de
vida comunitdria, Tais temas me-
recem um tratamento a parte, mas
uma conclusdo se nos impoe: se a
nossa vida nao se mostrar como uma
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vida de trabalho, de servico, siim-
ples e frugal, entdo deveremos du-
vidar de nossa oracdo e de nossa
conversao.

Numa sociedade que endeusa o
lucro, o consumo, 0 egoismo e a
ambicdo, a vida religiosa deve se
apresentar como servico desinteres-
sado, solidario com o pobre, com-
prometido com a luta desigual pela
justica; entdo ela “aparecerd” aos
olhos de mnossos contemporaneos
como o que ela “é”, e sua forca
apostdlica se fara sentir na Igreja
como, alids ja vem acontecendo.



A OPCAO PREFERENCIAL
PELOS POBRES

O empobrecido desenvolve hdbitos que consideramos
virtudes morais: ndo acumula, partilha; ndo se fecha,
convive; nio foge, acolhe; ndo complica nem explica,
aceita e respeita; nao limita, em sua compreensio do mundo
cabe tudo, de tudo e de todos. E soliddrio, aberto,

simples,

respeitoso. Espera mais em Deus do que nos homens.

Pe. Rogério Ignacio de Almeida Cunha, SDB
Belo Horizonte, MG

Em conversa com VvAarios grupos
de pessoas: Bispos, coordenadores
de pastoral, leigos agentes de pas-
toral, ou simplesmente interessados
no assunto, estudantes de teologia
ou de quaisquer outras matérias,
ministros da eucaristia ¢ membros
de grupos populares de reflexdo, co-
legas de trabalho e de apostolado,
irmaos de fé e de congregagio. .
notei o aparecimento repetido de
algumas interrogacdes. A0S poucos
percebi que ndo eram simplesmente
repetidas, mas fundamentais. Sao
perguntas-chave, as vezes curiosas,
as vezes inquietantes, as vezes —
sempre! — exigentes — alids, a
exigéncia da pergunta e da situacio
a que ela se refere provocou apro-
fundamento vital da reflexdo. Pro-
curel entao costurar estas questoes
num contexto amplo, l6gico, que
lhes dé um sentido mais profundo
que os limites de cada interrogacio.

A ‘Opcdo preferencial pelo Pobre’
de que falam os Bispos reunidos em
Puebla suscita prmcnpalmente trés
questoes centrais:

Quem ¢ o pobre?

Se a pobreza é um esciandalo anti-
evangélico, como € que o pobre ¢
‘bem-aventurado’, ‘estd mais perto
de Deus’, e tem até mesmo um ‘po-
tencial evangelizador’?

Que significa entdo, em atitudes
concretas, optar pelo pobre?

Minhas reflexdes teoldgicas se de-
senvolveram no seio de uma analise
prévia bastante prolongada. Elas ndo
se acrescentam a reflexdo ja feita,
mas € parte e até mesmo ‘dimensao’
das analises historica, sociologica,
lingiiistica. Entretanto, suponho aqui
cstas andlises, ds quais aceno apenas
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na medida do necessdrio e possivel,
Por isto € que em varios Iugares

a reflexdo de f€ sc exprime-numa lin--.

puagem quase - dauto-biogrifica. ‘De
que valeria responder a perguntas vi-_

tais de outros, se nao as- flzesse mi--

nhas? Acabei pensando a vida.

1. QUEM E O POBRE?

Comecei pelo que me parece ser
0 comego: o que de fato existe sdo
0s pobres —. do que -¢les vivem é
gue podemos aprender o que seja
‘pobreza’ seja qual for o sentido ou
nivel da palavra. E ao redor do po-
bre que se situam as outras pergun-
tas: a opcdo, a bem-aventuranca, o
potencial evangelizador, a comu-
nhéo-e-participacao.

1.1. O pobre e o empobrecido,
que sofre caréncias por causa de um
sistema histérico de injustica, Nao
vamos aqui fazer " analise social.
Vamos tomar o documento de
Puebla como um testemunho ocular
valido e esclarecido. Ai saberemos
pelo menos quem € o pobre em
favor do qual Puebla fez sua opcio.

O numero 1135 resume, numa
nota, toda a ‘visdo socio-cultural da
realidade da América Latina’, que
abrange os niimeros de 15 a 71, —
os numeros se¢ referem sempre a edi-
cio oficial definitiva, salvo explicita
mencao em contrario.

Os Bispos escrevem:

“A imensa maioria de nossos ir-
maos continua- vivendo em uma si-
tuagéo de pobrem'e até miséria, que
veio se aglavmdn © eles carecem
dos mais elementares béns ‘materiais
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em contraste com a cumulacdo de
riquezas nas maos de uma minoria,

nuitas vezes .as custas da pobreza

de muitosi Os pabres nao sO care-
cem de bens materiais, mas também,
no plano da dignidade humana, ca-
recem de uma plena participacéo so-
cial e politica. Nesta categoria se
encontram principalmente nossos in-
digenas, camponeses, operdrios, mar-
ginalizados ‘pela” cidade ¢, especial-
mente, a multher desses setores so-
ciais, por sua condicdo -duplamente
oprimida e marginalizada®.

Este texto tem trés frases muito
ricas., A primeira da as quatro ca-
racteristicas atuais da pobreza, ou
seja, “da realidade escandalosa que

'exlge a Opgdo (1154.281). Os ele-

mentos sdo: caréncia de bens fun-
damentais materiais; agravamento
histérico da caréncia; confraste com
a’ acumulagdo de poucos; marginali-
zacao estrutural, segundo a qual a
acumulacgdo é estrutural e se proces-

sa as custas da pobreza da maioria.

A segunda frase aprofunda a po-
breza em -termos. de humanismo e
antropologia. Ela acena a: marginali-
zacdo social e politica (e cultural),
desrespeito a dignidade humana,

A tercelra parte enumera as pes-
soas de’ quem se trata (compare com
og nn. 31-37)

Tendo em vista a hsta de pessoas,
podemos resumir a primeira frase
numa palavra s6: carentes. A segun-
da frase nos permife usar sem re-
ccio uma ‘palavra ainda mais forte:
injusticados. Os carentes injusticados
sdo precisamente -0s gt’upos huma-
nos - que constituem 08 empnbrc-
cidos.. - - e 57



Os pobres sdo, pois, 0os empo-
brecidos. A causa do empobrecimen-
to € o sistema social e politico de
acumulacao da riqueza, do poder
¢ do saber. Eles ndo sdo apenas ca-
rentes, Mesmo ainda no plano ma-
terial, eles foram empobrecidos,
foram feitos carentes. Foram até
feitos mais carentes que as pessoas
que ocupavam a mesma posicao
econdmica e social ha alguns anos,
ou em outros lugares. A sociedade
dos ricos ficou mais rica, eles fica-
ram pelo menos parados. Sdo até
mais pobres que si proprios — €
sabido que o saldrio minimo real
de hoje ndo corresponde nem a dois
ter¢os do salario real de ha 14 anos
atras (V CNBB, Subsidios para
uma politica social, n? 48).

O efeito mais visivel € a margi-
nalizacdo. Desde que o sistema dec
riqueza apodia a vida sobre a acumu-
lacdo de bens, o carente nac pode
s¢ afirmar e é empurrado para a
margem da cidade, da vida, dos
acontecimentos, O carvente € ja, de
per si, dependente, forcado a atitu-
des submissas. Muitas vezes com-
preendemos tais atitudes sem mais
como qualidades morais, sem
nos perguntarmos porque é que o
pobre € humilde, generoso, disponi-
vel, aberto, receptivo. ..

Nesta marginalizagiio se concretiza
o desrespeito permanente a digni-
dade humana, a dignidade divina
do homem. Este € o pobre que ne-
cessita de solidariedade. E o pobre
hist@rico.

Ora, se este pobre é, na historia
a propria encarnagdao da indigén-
cia, da impoténcia e da ignordncia
de onde lhe vem o poder supremc

que é a evangelizacdo e a propria
salvacdo? Porque € que o Pai “toma
a sua defesa e o ama”™? (1142)
a ponto de que ele se torne o sinal
por exceléncia da missao de Jesus,
¢ portanto da salvacdo de toda cria-
tura? Se a pobreza € um mal anti-
evangélico, como € que o pobie ¢
‘bem-aventurado’, e, como € que: po-
demos chegar a falar de ‘pobreza
crista”? — O que ¢ que a torna
‘cristd’?

1.2. O empobrecido ¢ sacramento
da libertacao.

1.2.0. O predileto de Deus.

Os homens todos fomos criados
a imagem e semelhanca de Deus
para sermos seus filhos, porém nos
pobres “esta imagem jaz obscurecida
¢ também escarnecida, Por isso Deus
toma sua defesa e os ama. Assim ¢
que os pobres sdo os primeiros des-
tinatarios da missdo e sua evangeli-
zacao € sinal e prova por exceléncia
da missao de Jesus” (1142). Este ¢é
um ‘aspecto central da Evangeliza-
¢ao’, que o Papa assume, nao apenas
por se sentir soliddrio para com os
pobres, como também porque
os considera “os prediletos de
Deus”, a quem Jesus foi enviado e
para quem fundou sua familia, a
Igreja. (1143)., O fundamento tcol6-
gico mais profundo torna-se expli-
cito na proclamacgio feita pela Vir-
gem Mae de Deus, dec que “O
Senhor. .. exalta os humildes e sa-
cia os famintos”. Em decorréncia
disto, “A salvacdo de Deus tem mui-
IG a ver com a justica para com OS
pobres™.

Ainda aqui, pois, frata-sc do po-
bre que necessita de solidariedade,
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nao daquele que € pobre por soli-

dariedade: O ‘pobre’ fonte de bem-

aventuranga € o pobre histérico,
aquele a quem a nossa sociedade
cria, explora e esmaga, néo aquele
que assume por solidariedade ou
qualquer outro motivo a condigéo
de pobre. Em ninguém mais que
no pobre histérico podemos pensar,
quando ouvimos a voz do Juiz su-
premo: “Vinde, benditos de meu
Pai, porque eu tive fome e¢ me des-
tes .de comer!”

Ninguém mais que ele realiza em
carne ¢ dor a aniquilacido (kénosis)
total assumida pelo Filho de Deus.
Porque € que exatamente este po-
bre €, dentro da histéria, um sinal
visivel e eficaz de que o Reino de
Deus estd no meio de ndés? Vamos
antes buscar uma resposta em Jesus,
nos Profetas, na Virgem, Mie de
Deus. Depois entdo podemos ver
como isto acontece hoje entre nés.

1.2.1, Jesus e os pobres.

Como 'se -comportou Jesus ~— 0
Cristo — perante os pobres de seu
tempo? Referindo-se aos ricos, Je-
sus diz que “€ mais facil um camelo
passar pelo buraco de uma agulha
de que um rico entrar no reino”
(Mt 19,24; veja os ‘ais’ de Lc 6,
24 ss).

- Aos sébios, letrados na ciéncia e
na Lei, o Divino Mestre dirige uma
violenta catilindria, pontilhada de
Invectivas mdignadas

“Ai de vos. .. porque fechais aos
homens o reino dos céus; nem en-
trais v@s, nem.deixais entrar aque-
les que querem entrar... Ai de
vOs. .. que desprezais o mais 1m-
potiante da Lei: a Justica, a mise-

ricordia e a fidelidade.: Guias cegos,"
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que coais um mosquito ¢ engolis um
camelo! Sepulcros caiados, formosos
por fora mas por dentro cheios de
0ss0os de mortos e e toda espécie de
imundicie” (Mt 23).

A respeito dos poderosos, Jesus
se digna, com apenas uma pincelada,
desmontar a base mais profunda da
autoridade humana: “devolvei a Cé-
sar apenas o que € de César, € dai
somente a Deus o que € de Deus”
(parafrase de Mt 22,21). S6 Deus
¢ Deus! Autoridade nenhuma entre
os homens pode se arrogar ou sim-
plesmente aceitar de outro homem

a sujeicdo devida ao Criador ¢ Sal-
vador. O proprio Jesus, na introdu-
cdo ao didlogo acima referido com
0 jovem rico, rejeita a homenagem
do ]ovem dizendo que unicamente
Deus é bom, ¢ s6 a sua autoridade
tem direito a ser reverenciada como
suprema, | oo

Ao carente e indigente, impoten-
te ¢ subjugado, Jesus dedica com
prioridade sua atividade. Ele admi-
ra . a fé do centuriio que,. embora
investido de autoridade hierdrqui-
ca, pede sinceramente pelo proprio
servo (hoje diriamos que o centu-
rido se solidarizou com o servo.. .)
Jesus escolhe as criangas, agrade-
cendo a Deus que “escondeu estas
coisas aos sdbios e aos entendidos
e as revelou aos pequeninos” (v. Mt
8, 5-13; 11,25). -

(Para a interpretacdo e escolha
dos. textos biblicos, me- utilizo nor-
malmente da Biblia de Jerusalém,
tendo em vista outros exegetas mo-
dernos. Em especial o.texto ‘dai- a
César’ € interpretado por. Pinchas
Lapide, especialista em ‘cultura .e
lingua. hebraica, professor. da_.Uni-



versidade de Jesusalém, ex-adido
cultural na Embaixada de Isracl
no Rio de Janeiro).

Aos pobres Jesus dirigiu um en-
corajamento inédito: “Alegrem-s¢ oS
empobrecidos, porque tém tudo a
ganhar com a chegada do Reino de
Deus” (veja Mt 5, 1-12 ¢ Lc 6,
20-26). Seu comportamento perante
a mulher, que Puebla chama ‘dupla-
mente oprimida’ (1135, nota) foi de
consciente aproximacdo e respeito.
Se perante todos .a adultera era
sabidamente pecadora, ele se ergueu
entre ela e os acusadores: “Quem
for isento de pecado, atire a primeira
pedra” (Jo 8, 1~11). Da prostitu-
ta da Samaria ele fez sua anuncia-
dora (Jo 4,4-42). N&o creio ser
casual que ambas as cenas sejam
descritas pelo discipulo preferido,
consagrado na tradicdo cristd como
o apostolo do amor.

1.2.2. Os pobres no povo esco-
lhido.

Jesus se coloca, com isto, em per-
feita sintonia com o Antigo Testa-
mento, que ele viera elevar a ple-
nitude, J4 no Exodo, Deus promete
tomar o partido mais fraco: “Nido
fareis mal algum a vidva e ao Or-
fao, se lhes fizerdes algum mal,
clamarao por mim e eu escuti-1os-

i” (Bx 22,22 cfr. Dt 10,18). E
o faz sem meias medidas, porque

quando o “Senhor se levanta, seus

inimigos se dispersam. .. Tal como
se dissipa compietamente o fumo,
¢ ao contacto com o fogo se derre-
te a cera, assim se¢ dissipam os im-
pios na presenca do Senhor” (Sl
8, 2-3).

E epopéia triunfal do Salmo 68
e -0 Hino .de louvor “do Salmo

46 mostram um Deus potente, in-
condicionalmente partidario dos
mais fracos, porque “seu sangue €

precioso a seus. othos” (Sl 72, 14).

Estes ndo sdo apenas os estran-
geiros, oOrfdos e vilvas, a quem a
prépria ‘natureza’ se encarregou de
depauperar e tornar indefesos. A
reflexdo biblica €¢ sempre visceral-
mente historica. Deus liberta os pri-
sioneiros ¢ marcha a frente de seu
povo oprimido e libertado. O sal-
mista celebra a gloria de Deus, Se-
nhor do universo césmico, € o po-
der daquele que se manifesta
sempre ao longo da historia de seu
povo, O poder de Deus, do Decus
de Israel, Deus de vivos e ndo de
mortos, ndo esta em que ele criou
ventos, acalma tempestades e gover-
na os raios. Sua gléria se manifesta
em plenitude porque: “restaurou as
forcas de seus herdeiros extenuados,
restabelecen o povo, reconforta o
pobre...” (v Sl 68).

Mesmo seu poder perante as for-
cas da natureza ndo € uma espécic
de demonstracdo de halterofilismo
divino. A narracdo destas grandezas
sc situa numa época da humanidade
anterior a nossa racionalidade con-
ceptual. Ndo se fazia distincdo —
como fazemos hoje — entre histéria
e natureza, povo e mundo cdsmico.
Proteger o povo contra as poténcias
que hoje chamamos ‘cOsmicas’ ¢
consideramos forcas da natureza era
muito mais que demonstracdo atlé-
tica. Era “fazer grandes coisas com
o braco poderoso”, mas ‘em defesa
de seu povo’. Quando Jesus acalma
a tempestade, livra os discipulos ¢ a
nds de uma forca superior. Assim,
quem oprime ¢ domina o ser huma-
no néo sdo pura ¢ simplesmente as
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pessoas, que a carta aos Efésios
(6,10 ss) chama ‘carne e sangue’, E
alguma coisa que as ultrapassa, ¢
tende a predominar sobre os indivi-
duos e os grupos. E um tipo
de autoridade: “principados, po-
testades, os dominadores deste
mundo tenecbroso”., E uma au-
toridade que domina o mundo em
que vivemos, mas o ultrapassa e esta
como ‘“‘espathada pelos ares”. Cons-
tituem aquilo que Janio Quadros na
sua renincia consagrou com a ex-
- pressdo ‘forcas ocultas’. O conceito
moderno e contemporanep de socie-
dade € exatamente o de uma estrutu-
ragdo dindmica que aos poucos se
torna independente das pessoas —
ou ¢ concebida como tal — tende
a se absolutizar e a dominar so-
bre os individuos e os grupos hu-
manos. Esta estruturacdo € de al-
cuma maneira ‘espathada pelos
ares’, mas se encarna em pessoas
bem identificaveis: os dominadores
deste mundo. E precisamente por-
que este mundo € dominado por
elas, trata-se de um mundo onde
reinam as trevas da injustiga, ndo a
luz da salvacdo: é um mundo tene-

broso.

Se Deus domina sobre as potén-
cias da natureza, tal dominag@ao nao
¢ nada mais que a atitude divina de
defesa e tomada de partido em favor
do pobre, contra tudo o que o opri-
me, sejam as forcas césmicas, sejam
homens de carne e sangue, se-
jam forgas historicas, os homens a
quem a cstruturagdo social investiu
de poder. A propria justica divina
sc caracteriza pela atitude frentc aos
pobres. . |
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Sendo assim, a justificagdo do Rei
Ungido era o seu papel de defensor
dos humildes e oprimidos do povo
(Is 11,4; Jer 22, 13; 19; SI 72,
1-2.4.12.s) Trata-se, pois, do pobre
que encontramos na reflexdo de
Puebla. E o depauperado, o domi-
nado, o vencido pela corrida ao po-
der, as riquezas ¢ a sabedoria cien-
tifica. E o pobre histérico, tornado
conservado pobre, sempre mais po-
bre, porque € vitimado, € a vitima
da injustica. E o empobrecido, é o
injusticado.

E principalmente o profeta Sofo-
nias que acrescenta um dado im-
portante: “Buscat o Senhor, vos to-
dos os humildes da terra; cumpri
a sua lei, praticai a justica, buscai a
humildade. ..” (Sofonias 2,3). E
verdade que a liberatura sapiencial
considera a pobreza um fruto da
preguica: “mao preguicosa empobre-
cc, a mao diligente enriquece...”
(Prov 10,4), mas os profetas sabem
Gue os pobres sdo, antes de tudo, os
oprimidos, e reclamam a justica para
os fracos, os pequenos ¢ os indi-
gentes,

Quanto ao ‘conservadorismo’ da
literatura sapiencial, veja o cap. 20
do livro de W. Gruen, O tempo que
s¢ chama hoje, Paulinas, 1977. O
capitulo se infitula: A resisténcia
dos infelectuais — pag. 244 ¢ tam-
bém o capitulo 16, principalmente
pagina 198 ss.

Em Sofonias € que o termo se
colore de um significado moral
¢ escatologico, empregando o termo
‘pobres’ (anawim) com o sentido de
‘os picdosos judeus que se subme-
tiam a vontade do Senhor Jahwé.



“Buscai a humildade, talvez assim
achareis abrigo no dia da ira do Se-
nhor” (Sof 2,34d).

1.2.3. O pobre é, portanto, aque-
le que vencera no dia do Senhor!

E sobre este tripé que a Virgem
Mae de Jesus entoa seu hino: a
indigéncia do pobre, a histéria do
povo, a vitdria escatolOgica da uto-
pia que ndo cabe na realidade do
pecado,

Ela agradece a Deus no seu mais
intimo. E teria mil razdes para
fazé-lo: tinha, afinal um filho ex~
traordinario; nela se cumprira a as-
piracdo pessoal de toda mulher ju-
dia, de ser Mae do Messias; era
esposa de um homem extraordina-
riamente justo. O que ela agradece,
entretanto, € no mais fundo de seu
coragao, como feito a ela pessoal-
mente, ¢ aquilo que Deus fez ndo
tanto a ela, como individuo privi-

legiado, mas ao povo, ao povo que
lutara ao longo de uma histéria
de opressdes, ao povo faminto:

“Todas as geragdes me chama-
rao bem-aventurada, porque o todo-
poderoso. fez em mim maravilhas:
exaltou o poder de seu braco, ani-
quilou os que se elevavam a si pro-
prios, derrubou os ‘poderosos de seus
tronos e exaltou os humildes. En-
cheu de bens os famintos e aos ricos
despediu-os com maos vazias, to-
mou cuidado de Israel (o povo) seu
servo, recordando a misericordia,
conforme tinha prometido aos nos-
sos pais”, os fundadores da nacgdo
(Lc 1, 46-55). Maria se considera e
¢ bem-aventurada porque Deus pro-
meteu salvar o povo, e g salvou.

Porque assumiu a condicdo, as
lutas e as dores do povo, ela se ale-
gra no. seu mais infimo pelas vito-
rias, na espectativa do triunfo.

2. QUE E O “POTENCIAL EVANGELIZADOR” DOS POBRES?

Deus estd pois incondicionalmente
ao lado do indigente. Ele esta do
seu lado. A pobreza ndo é passapor-
te infalivel para o céu, mas é unica-
mente em relacdo a atitude frente
aos pobres que seremos salvos ou
condenados. Por isto o pobre mani-
festa em sua histéria a utopia que
sc realiza no cumprimento das pro-
messas. O pobre €, pois, o revelador
de que Deus esta presente na his-
téria dos homens através da luta
pela justica. O que esta presentc ne-
les ¢ o proprio dia em que ndo
havera poderosos — ¢ consequente-

mente nem oprimidos — mas
apenas irmaos. Que é o potencial
evangelizador dos pobres?

Clodovis Boff formulou, com a
simplicidade que lhe € prépria,
uma resposia que tento reproduzir
aqui, arranhando a limpidez de seu
pensamento com - algumas conside-
ragdes proprias. Em resumo, a pura
e simples.existéncia do pobre é um
gritc em gue se manifesta uma cs-
perang¢a, um testemunho que a re-
ligiosidade popular torna patente
através do anuncio explicito do
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Evangelho, Este potencial se desdo-
bra, pois, em.¢inco aspectos funda-
mentais:

1. A pura e sunples existéncia
dos pobres,

2. O grito de esperanga con-
tra toda a esperanca,

3. O testemunho da fldehd‘lde de
Deus.

4. A rehummdade presenga cons-
tante de Deus

5. O anincio explicito do Evan-
gelho de Jesus Cristo.

2.1. A pura ¢ simples existéncia
do pobre € uma interpelacio.

Em primeirc lugar, os pobres
evangelizam com a pura e simples
existéncia de pobres. O depaupera-
mento escandaloso ‘reinante no nos-
so continente’ (2. 47. 50. 64) é uma
acusacido viva. Botar a culpa nos
pobres, dizéndo que s&o incapa-
Z€S Ou preguicosos, € uma auto-de-
fesa, uma justificacdo ideoldgica que
distorce ¢ inverte a verdade. Se pelo
menos examinassemos as causas do
que chamamos preguica, nos depa-
rariamos com a subnufricdo devida
a insuficiéncia de salarios — ain-
da que ao lado ou a raiz de oufras
causas. Entretanto, a exemplo do
Sacerdote e do Levita, tendemos to-
dos a desviar os olhos para nao vér
a miséria. Os programas de ‘sanea-
mento’ de nossas cidades o torna
patente. Os pobres sdo considera-
dos um cancer a-ser extirpado, seus
barracos ferem nossa tranquilidade.
Ou a gente se con-verte ao pobre, ou
se di-verte, s¢ .desvia, encobrindo de
desculpas e dwersnes a vergonha in-
comoda. . - =
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A miséria € exigente., Ndo é por
acaso que D. Evaristo. Arns disse
numa entrevista que lutar ao lado
do pobre € como cachacga, toma aos
poucos todos os aspectos da vida.
Ela cxige uma aceitacdo total. O
pobre € a expressdio. histdrica da
exigéncia de conversdo. total a Je-
sus Cristo. Eles s@o uma exigéncia
viva e insacidvel desta conversdo.

2.2, O ‘clamor do povo’ é um
grito de esperanca contra toda cs-

peranca.

Neste grito de dor se encarna uma
esperanga, ora implicita, ora expli-
cita. Os pobres esperam na Igreja,
esperam dela que esteja ao lado de-
les, esperam que a Igreja sejam
eles. Esperam da Igreja ‘uma liber-
tacao que ndo lhes chega de parte
alguma’ (88). E este contacto com
0 povo pobre que faz nascer
em nosso meio ©os profetas, os
Isaias e Amés... A experiéncia
eclesiastica da América Latina dos
ultimos decénios no-lo mostra. A
hierarquia enviou aos pobres os seus
lugares-tenentes ieigos: A Acdo Ca-
tolica, JEC, JOC, JUC. O povo po-
bre pressionou os leigos enviados.
Estes apertaram os ‘assistentes ecle-
siasticos’. Através destes, num pri-
meiro momento, e diretamente numa
segunda e terceira etapas, o grifo
rouco ¢ ameagador do pobre impe-
liu grupos crescentes de bispos a ca-
minhar com o pobre. O Evangeli-
zado evangeliza os evangelizadores.
Os pobres nos convertem ‘¢ nos sal-
vam. .Eles nos convertem ao Jesus
Cristo vivo ¢ “em tudo . semelhante
a0 escravo” (Fil 2, 5-11). Eles nos
“tiram @& possibilidade ‘de -oprimir™,



coimo’ diria Paulo Freire -—— obrigan-
do-nos a caminhar e assumir .a con-
dicdo de oprimidos.

Existe ai um movimento histérico
que se pode caracterizar de duas ma-
neiras. Quando falamos em emer-
eéncia popular ou num movimento
‘do centro em diregdo a periferia’
usamos uma linguagem que consi-
dera a nossa realidade social como
a verdadeira sociedade, em dire-
cdo a qual o povo emerge — qual
dragdo que sai das aguas ou das tre-
vas do caos — ou como o0 centro
dos acontecimentos, do qual parti-
mos em dire¢do & margem, a perife-
ria da histéria, Como nas nossas
megalopoles. O rico mora no centro
dos acontecimentos e das atencoes
— o pobre peregrina para 1a e para
c4d na periferia. Assim, o movimento
que parte do centro em direcdo a
periferia, a missdo dos leigos com-
prometidos, revela que a realidade ¢
inversa. A descoberta do ‘potencial
ecvangelizador do pobre’ coloca o
povo, como sujeito real da Historia
¢ protagonista da evangelizagdo, no
seu devido: lugar, o Centro. O pro-
cesso devera se chamar, entdo, ex-
pansao do centro (o povo), em
direcdo a periferia (nés, destacados
pela riqueza, privilegiados pela cul-
tura), ou quando muito convergéen-
cla — conversdc! — dos nao-po-
bres, que tentam des-inverter o que
a opressao inverte!

O uso identificador das palavras
‘povo’ e ‘pobre’ € intencional ¢ re-
sulta de uma andlise que aqui ndo
cabe. Veja REB n? 154 de Junho de
1979. Principalmente quer chamar
a atencdo de nods, religiosos e ecle-
siasticos, para um fato importante.
“A 1mensa maioria dos nossos ir-

‘'sociologicos,

maos: vivem: em -situacao. de misé-
ria” — Puebla, 28.29.31.47.71.
138.327.417.437.339.494.1135.
1159. — Em termos estatisticos e
eles sdo- “o povo™.
Usar a palavra povo.no sentido na-
cional, que engloba desde o presi-
denfe até um faxineiro de rodovia-
ria, exerce a funcdo ideoldgica
de encobrir a brecha crescente entre
pobres e ricos (28). A expressao
‘povo de Deus’ tem que ser revista
nas nossas meditacOes espirituais. . .
Exprime o caminho ¢ a fraternidade,
nio a indiferencada uniformidade.

O nivel de consci€ncia a que a
experiéncia eclesial da JUC e da
JOC nos levou, nos autoriza a dizer:
0 esfor¢o episcopal (eclesidstico) de
penetrar como periferia chamada a
se converter ao centro da Historia, o
Cristo que se torna explicitamente
presente na Iibertagéio do pobre,
cujo rosto bem nos € conhecido (31-
39).

O falar do pobre como periferia,
como marginalizado, supde que a so-
ciedade que os cria e esmaga seja o
centro, seja a corrente principal. E
uma linguagem de auto-definicdo do
centro, dos que detém o poder, a
cultura, os bens. E portanto, uma
negacdo da identidade do pobre. O
sair do centro em dire¢do a peri-
feria exprime mais os limites deste
ceniro gue uma CcomMunicacao en-
tre os que se julgam centro (nos, a
sociedade rica) € os que julgamos
periferia. Entretanto, s6 € possivel
fazermos esta critica baseada em
analise da linguagem 6 porque perfi-
zemos o caminho — apontado por
D. José Maria Pires — ‘do centro
a periferia’. Ao fim deste caminho

i
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estd o dia em que seremos capazes
de comprender o pobre, 0 povo, nido
em referéncia a um centro-de-poder,
mas naquilo que realmente €. A
cvangelizacao da qual o pobre € pro-
tagonista € um acercar-se da ver-
dade:

“Moisés olhou: a sarca estava
toda a arder; mas nao s¢ consumia.
E disse consigo: Vou aproximar-me
¢ examinar esta visdo extraordina-
ria. Por que razao nao se consome
a sarca? Deus disse-lhe: Tira as san-
dalias de teus pés, porque o lugar

que pisas € terra sagrada” (Ex 3,
1-5).

Aproximando-te da verdade, des-
poja-te do que te separa dela. O cal-
cado defende o pé contra as aspere-
zas do caminho, mas a verdade €
terreno que nao ofende ‘os formosos
pés dos que anunciam a boa nova’
(Rom 10, 15; Is 52,7). S6 ac falso
e malicioso € que a verdade pode fe-
rir. Por isto ele se defende com a
ciéncia e a cautela, sobre elas ele
caminha e deposita sua esperanga.

2.3. Testemunho da fidelidade de
Deus.

O pobre estd mais perto de Deus,
¢ seu predileto, porque serd o pri-
meiro beneficiario da justica. O pri-
meiro a entrar no reino, 0 que mais
beneficios recebera da justica. Sendo
vitima injusticada ele conta com as
preferéncias do ‘consolador’ (Jo 14,
265 15, 26-27; 1c 12, 11-12; Mt
10, 19,20), que se fez seu advogado.
Mas ha outras razdes. Também en-
quanto carentes necessitados, os po-
bres realizam em sua vida valores
evangelicos e estao realmente
mais proximos de Deus. O contacto
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diuturno com a realidade dura e viva
lhes molda caracteres que a riqueza
impede ao rico de desenvolver,

O pobre € obrigado a ter scnso
da realidade, das possibilidades ¢
das proporcoes. Esta sabedoria cle a
transmite como preciosa heranga,
qual instrumento privilegiado de so-
brevivéncia. A privacdo de riquezas
tende a enterrar os homens nas ne-
cessidades ditas materiais, mas ¢
este impacto que mais dinamiza a
consciéncia, o espirito. O materia-
lismo nao é distintivo dos pobres,
€ caracteristica constitutiva de ricos,
A privagcdo da riqueza material tor-
na possivel maior abertura de es-
pirito. Mesmo a consciéncia critica
precisa deste contacto, mais que da
elocubragdo tedrica, ainda que indis-
pensavel. Além disto, o espirito do
pobre ainda € intocado pelas racio-
nalizacOes ideol6gicas da cultura in-
telectualizada. Ela reproduz os ideo-
logemas para se defender, mas eles
lhe sdo epidérmicos. A cultura in-
telectualizada, ao invés, perdeu o
contacto com a realidade da teoria
dos homens, ao revestir-se da cou-
raca de i1déias e livros. Nessa cul-
tura tem-se manifestado crescente-
mente irracional.

Esta irracionalidade € impingida
ao pobre com toda sua violéncia, e
¢ pelo mimetismo que ele acaba bus-
cando a sobrevivéncia. Antes de
acusar a violéncia do pobre que de-
preda a natureza ou o patrimdnio
publico, antes de jogar a pedra so-
bre o pobre que super-explora seu
irméo, vejamos de quem € que cle
aprendeu tao selvagem agressivida-
de, perguntemo-nos que  estrutura-
cOes e relacionamentos sociais € que



lhe aticam tanta violéncia. A vio-
Iéncia e a exploracio do pobre pelo
pobre sao © espelho do que ele
aprendeu da nossa sociedade arru-
madinha, o reflexo do que ele ¢é fox-
cado a fazer para sobreviver la em
baixo.

O viver a pobreza como ‘virtude’
inverteu também esta mensagem do
pobre. Ao lermos Mt 18, 21-35 pen-
samos rapido demais no pobre que
explora o irmao. Nao seriamos nos,
a sociedade sadia e bem-ordenada
que vendemos (sem o saber) mu-
lher e filhos, haveres ¢ bem-estar do
pobre ajoelhado a nossa porta? Por
forca do ‘voto de pobreza’ a nossa
vida nos conventos, paréquias e co-
nrunidades religiosas acabou se des-
ligando da vida concreta — consi-
derada matéria, Ela se afogou e afo-
gou assim uma preciosa fonte de
realismo.

Puebla verifica que ‘Episcopados
nacionais ¢ numerosos leigos, reli-
giosos e sacerdotes, tornaram mais
profundo e realista o seu compiro-
misso com os pobres. Esse testemu-
nho incipiente, mas real, levou a
Igreja latino-americana...” a uwna
melhor percepcdo da realidade, ¢
portanto a ‘“dentncia das graves in-
justicas derivadas de macanismos
opressores” (1136). O que os pobres
ja faziam com sua existéncia pura ¢
simples, os setores da Igreja come-
caram a fazer com palavras e ges-
tos, depois de terem con-vivido &
pobreza.

Este realismo do pobre lhe abre
o coragdo a concreticidade e a bon-
dade nuclear, originaria, que se tra-
duz em gestos. Basta ver a quanti-
dade imensa de familias que adotam

filhos de companheiros mais pobres
— ou que deles cuidam na ausén-
cia dos pais. A vida do pobre é um
caminhar apesar de tudo. Nela se

encarnam com limpidez a abertura,

& simplicidade, a austeridade, a dis-
ponibilidade, o desapego e a humil-
adade (1148, 1152). Por isto ‘“‘esta
pobreza € um desafio ao materia-
lismo e abre as portas a solucoes

alternativas da sociedade de con-
sumo” (1152).

Estes valores evangélicos nao des-
mascaram um materialismo abstrato,
universal e tedrico, mas nada mais
nada menos que o mundo de hoje,
no qual peregrinam, com o povo
latino-americano ¢ como ‘pastores’
os bispos latino-americanos. Eles
n&o nascem no pobre pelo exercicio
ascético, pessoal e individual, mas

pela convivéncia dura ¢ penosa,

atropelada pela dureza da vida.

2.4. A religiosidade do empobre-
cido abre o caminho de Deus.

Uma das manifestacOes mais pa-
tentes ¢ profundas da maneira de o
povo simples enfrentar a vida € a
religiosidade. As bé€ncaos, oracoes ¢
predicOoes nao sao apenas tentativa
magica de instrumentalizar uma for-
ca superior. Elas sdo o reconheci-
mento simbolico de que a realidade
humana ¢ limitada e pode ser su-
perada. A par de uma esperanga
indomita, a piedade reza uma dor

infinita, porque Deus é bom. .. Ela
contém encarnada a palavra de
Decus — ¢ ¢, portanto, ‘uma forma
ativa com que o povo se evange-
liza continuamente a si proprio’
(450).

Ela ndo se interessa por explicar
ou nao a dor, ndg quer conciliar
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a bondade de Deus com a crueldadé

do mal. Ela vive de Deus. Vive Deus
e quer superar a dor ¢ o mal. E o
‘suspiro da criatura oprimida, o co-
racio de um mundo sem coragdo,
assim como o espirito de uma si-
tuagao carente de espirito’ (v. H.
Assmann e R, Mates, K. Marx, Con-
fribuicdo a critica da filosofia do di-
reito de Hegel, Madrid, Sigueme,
1974 pg 74). Ela é uma oracio de
dor ¢ ao mesmo tempo uma revolta
contra esta dor. Na revolta, ela pro-
jeta a sua vitdria, e a antecipa em
- gestos, celebrando o préprio cami-
nhar.

Seria realmente um regresso -—
~ impossivel alids — reduzir religido
a isto. Mas é uma mutilacéo irrepa-
ravel o desprezar ¢ eliminar a racio-
nalidade mitolégica vivida nesta re-
ligiosidade. Ela reintroduz pela por-
ta principal toda a vida que a racio-
nalidade cientifica intelectualista
joga fora pela janela do fundo: a ns-
cessidade humana de ver, cheirar,
tocar, dancar, cantar e abracar a
Deus.

2.5. O pobre anuncia a boa nova:
“Ele estd no meio de nds!”

Nesta religiosidade popular se
concretiza também um anuncio ex-
plicito do Evangetho,

Ja ndo é possivel ler o Evange-
lho a ndo ser a partir da perspec-
tiva do pobre. Num circulo biblico,
no qual foram feitas as observacoes
acima formuladas sobre o cintico da
Virgemm Maria, um mecénico semi-
analfabeto observou: — “E, tem
dois jeitos de ler a Biblia, O jeito
dos ricos € o jeito dos pobres”. Deun-
tre as duas Oticas, a que tem foros
de autenticidade é a do pobre. O

104

rico deforma e inverte a realidade a

partir de sua posicdo de possuidor,
sabio e poderoso. Ele necessita de
uma explicacdo da realidade que jus-
tifique o seu poder e posigdo de
rico. Quando as coisas se des-inver-
terem, O rico estara de méaos vazias,
derribado do trono, ¢ poderd apren-
der com os pobres e pequeninos o
que Deus tem a dizer aos homens,
mas ocultou aos sibios e prodentes.
O pobre € o sacramento histérico, ¢
hermeneuta auténtico da boa-nova.
Entre ¢le ¢ a salvagdo nfio ha o
cbstaculo dirimente da riqueza. Em
lingnagem futebolistica diria que »
pobre estd mais perto do gol. Se
chuta na trave ou fora, ou o goleiro
defende, o problema € outro. Mas
estd muito mais perto e entende me-
lhor do assunto.

Anunciar aos ricos a boa nova &,
entdo dizer-lhes: “dos pobres é o
Reino de Deus”, porque eles nada
tém a perder quando a justica se
instaura. Por isto... “os publicanos
e as prostifutas entrardo antes de
vos no Reino de Deus” (Mt 21, 31).

Os ricos, ao invés, perderdo o que
os caracteriza, a riqueza. Perderao
aquilo em que depositam e reconhe-
cem a propria identidade: a riqueza
¢ 0 poder advindos de uma posi-
¢cdo social. Perderdo o escudo que
usam contra os pobres, a acusagio
de desonestidade econdomica (publi-
canos) e familiar (prostitutas), per-
derdo a desculpa cultural que € a
‘ignorancia’ do pobre.

Como entdo realizar esta des-in-
versdao, como ler a Biblia do jeito
dos pobres, -¢ concretizar a conver-
sdo ao pobre, ao sacramento his-
torico da evangelizacdo?



3. QUE E “OPTAR PELO POBRE”?

' 3.0. A ‘Opcio pelo pobre’ € uma
conversao & realidade, uma des-in-
versao do que a opressao inverte
como estrutura e como ideologia.
Antes de tudo, optar pelo Pobre,
como Puebla o fez, ndo € um ato de
vontade perante uma alternativa,
como quem se decide enfre ir a pé
ou de Onibus, de avido ou ndo ir.
Nao.

Ha, na histéria da América Lati-
na todo um processo, pelo qual a
organizacdo da sociedade tem sein-
pre mais que levar em- conta nao
apenas um grupo de pessoas, mas
grupos sempre maiores, ¢ até mes-
mo toda a populacio. Na época do
descobrimento quem nao era nobre
ndo contava. Os indios e negros nem
sequer foram considerados. Hoje
nao ha habitante a quem nfo se pos-
sa dizer que € juridicamente e cons-
titucionalmente sujeito de -direito. A
Igreja se reconhece sempre mais ao
lado, do lado dos que combatem
para que todos os homens se-
jam homens. A posicdo da Arqui-
diocese quando das greves de no-
vembro, principalmente quando da
morte de Santo Dias da Silva, e
da invasiao da Igreja do Socorro,
mostram que estamos aprendendo a
caminhar com os pés machucados ¢
indefesos do povo. |

Pois bem, ‘optar pelo pobre’ quer
dizer reconhecer estes dois fenome-
nos ¢ assumi-los: de um lado o povo
que deixa de ser andnimo e se forna
sujeito das tranformacoes sociais; de
outro lado, o aprendizado da Igreja
que caminha em dire¢2o ap pobre,

Isto implica nhuma conversao mui-
to .profunda, que tem  varios aspec-
tos. E uma conversdo histérica, n&o
espiritual e a-temporal. Se queremos
encontrar a Deus, teremos que pro-
cura-lo no pobre, ndo alhures. Por
isto € necessirio reconhecer ¢ respei-
tar a atitude fundamental do pobrz
perante a vida, ou seja, a suna cultu-
ra. Poderemos dar entdo um passo
decisivo: a. solidariedade. Ela tra-
balhar&d em né6s varias desinversoes
ou -desintoxicagcdes. Teremos que
transformar -nossas - estruturas men-
tais, .quer dizer nossa ideologia. Isto
supde e acarreta uma transforma-
cao das esfruturas pessoais € sociais.
Em termos estritamente religiosos, €
uma conversio- a ‘virtude provada’
que transforma o mundo. E, mais
que tudo, e como coroamento, uma
conversdio a justica,

Falar, entdo, -da justica sob o pon-
to de vista social e histérico nao é
unilateralidade. E acentuar o funda-
mental, que d4 sentido a todo o res-

to. A conversio a justica ndo €

equiparavel a uma conversao a pu-
reza ou morigeracio de costumes, a
nio-violéncia;” .4 laboriosidade, a
simplicidade e austeridade ou quais-
quer. outras. Converter-se a justica
é conversdo ‘tout court’ (ou seja
pura e simples). Qualquer oufra con-
versio s6 tem sentido nela. Porque
4 salvacdo passa pela nossa atifu-
de frente ao sacramento historico
que € o pobre: |

-3.1. Converter-sc ao Pobre. &
converter-se -a Deus,
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O principal fundamento teologi-
co da nossa opcao pelo pobre é que
ele é o predileto de Deus. O Evan-
gelho patenteia esta predilecdo in-
condicional e salvadora. E a mis-
sdo inconteste da Igreja ¢é esta:
Evangelizar, levar a todos os ho-
mens a boa nova salvadora de que
Deus esta ai, no meio de nds, € nos
salva. S6 ele é Jahweh, aquele que
estd no nosso meio e age (Ex 3,
14), e que deu de comer ¢ beber
a todo o povo, o conduziu pelo de-
serto. S6 ele € Emmanuel, o Deus
conosco, que se deu inteiramente a
todos n6és (Mt 1, 23; Is 8, 8; Fil
2, 5-11), e entregou totalmente sua
vida até a dltima gota “por vOs e
por todos os homens, para remis-
sio do pecado”. *

Por que insistir na opg¢éo pelo po-
bre? Serd mnossa op¢do uma con-
versio a Deus ou-ao- pobre? Parece
simples e Obvio dizer que as duas
coisas coincidem, e continuar na
fiuza de gue ja nos convertemos ‘ao
pobre’ porque fazemos atos de ‘fé
em Deus’ e estamos profundamen
te. convictos de que em Deus acre.
ditamos e¢ confiamos. O que ¢é a
conversio, a luz do que dissemos
sobre o pobre, sobre a conversao a
que fomos submetidos — sem ©
perceber — com relagdo a pobreza
2 que chamariamos ‘cristd’, a luz do
que refletimos acerca da Evangel:-

zaco?

E inutil repetir apenas que optar
por Deus € a mesma coisa que op-
tar pelo pobre e vice-versa, ou que
ambas as coisas s6 tem sentido
quando -estdo juntas. Tentemos. dar
um passo mais adiante. ‘
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Porque € que optamos pelo po-
bre, a fim de optar por Deus (e ndo
inversamente)? Porque € que este
sacramento histérico da salvacio
se revela a nés latino-americanos,
a luz de Medellin € Puebla, como o
caminho por exceléncia da evange-
lizacdo e conversdo? Além disto,
que mudancas concretas isto impli-
¢t nas nossas estruturas mentais,
quer dizer, na nossa maneira de crer
¢ de compreender a realidade?

Primeiro: Converter-se ao pobic
é converter-se- ao proprio Deus.
Se- tentamos nos converter direta-
mente a Deus, corremos o risco de
crrar o endereco, porque sO o vere-
mos através da viseira ideoldgica (v.
J.L. Segundo, Nossa Idéia de Deus
S. Paulo, Loyola, 1976). Se nos con-
vertemos ao pobre, encontramos
certamente a Deus, e ouviremos do
supremo Juiz: “vos o fizestes a
mim!” .

~ E que necessitamos sempre de
uma mediacdo histérica visivel, pal-
pavel, para chegar a Deus. Toda a
tradicdo eclesioldgica e sacramenial
catélica no-lo afirmam: a Igreja tem
que ser visivel, e tem que se utilizar
de sinais sensiveis para conferir a
graca. O tentar uma via sem media-
cdo significa passar por uma media-
¢cd40 gue nao vemos Ou nao queremos
ver. O passar por mediagdes uni-
camente naturais — o0s elementos
da natureza wusados como sinais:
agua, alimentos, 6leo, comunicagio
~ corre o risco de nos isolar da
Historia dos "homens ¢ portanto
da prépria histéria de Deus-conos-
co encarnada nela., O passar pelo
pobre indica um passo adiante nes-
ta. teologia -das mediaglOes visiveis.



Do .sinal césmico ou natural, pas-
samos ao sinal historico, de peéssoas
¢ grupos sociais marcados pelo de-
senvolvimento da historia dos ho-
mens. |

Segundo: o pobre € esta mediacio
histérica que . procuramos. Ele ¢
este sacramento histérico, cujo exis-
tir produz no mundo a graca salva-
dora. Ja vimos a farta que a evan-
gelizac@o e servico libertador ao
pobre constitue o sinal por excelén-
cia do advento do Reino de Deus.
Sabemos, entfretanto, que o desen-
volvimento da riqueza — tal como
‘0 vivemos no atual regime de indivi-
dualismo e concorréncia — € um
desenvolvimento da injustica, a 1vi-
gueza se constitue em sinal de per-
dicdo, da injustica. O progresso ba-
seado no lucro € sinal histdrico da
injustica e da dominagdo. Assim,
a existéncia, a resisténcia, a luta do
pobre pela vida € sinal da luta con-
tra esta opressao, da luta contra =
injustica, A pura ¢ simples existén-
cia do poder € um clamor impetuo-
s¢c em que se manifesta uma. espe-
ranca: € um sinal historico dentro do
qual se realiza o aniincio de que o
Reino de Deus estd entre nés. Neste
Reino nido tem vez a riqueza, mas
a justica. Por isto este clamor ¢
ameacador, ele € um Juizo  Final:
chegando o Reino da justica, serd
varrido tudo o que se baseia sobre a
Riqueza, mae da opressio.

Terceiro: O pobre &, pois, o si-
nal escolhido pelo Pai que o ama
com predilecio,
a ele se dirige, pelo Espirito Santo
que o consola e lhe lembra o que
¢ Filho nos ensinou. Escondido
talvez sob a montoeira de idolos

pelo Filho que

descarrcgados sobre cle pela ideo-
logia da qual fazemos nossa’ iden-
tidade, encontra-se nele o proprio
Juiz Supremo Para libertar-nos com
0 pobre, para libertar a imagem de
Deus escondida € vilipendiada nele,
temos que jogar fora a ideologia —
¢ portanto o sistema de vida que a
cria: baseado no lucro ¢ na rique-
Zd -— que forjou a nossa identi-

‘dade.

Ora, ¢ que se chama aqui de ‘sis-
tema de vida’, ndo € sd nosso
pequenﬁ -viver prlvado — suposta-
mente Unica e somente Nosso, sem
m]ungoes de terceiros. E que nossa
propria vida pnvada e individual ¢
tecida de uma série de estrutura-
coes sociais ¢ histdricas a quem ‘se-
quer vemos, que ‘estdo pelo ar’, mas
que governam nossas preferencn
NOSSOS ' juizos, NOSSO cemportftmen-
te. social e moral -

3.2, Optar pela pobre rcqpmtflr
sua- atltude perante a vida.

Puebla delm clarc quc nao opta
pclos pobres por causa de eventuais
qualidades pessoais ou morais
(1142), guicd religiosas ou . teolo-
gais. De fato, ha bons e maus, ho-
nestos e safados, abertos e fechados,
disponiveis e pao-duros, acolhedores
¢ cobicosos, desapegados ou cruéis,
tanto entre os ricos quanto entre os
pobres, independentemente da po-
breza ou riqueza, da classe social
ou da cultura. Parece-me enfretanto
que isto nao iguala. Ha uma dife-
renca qualitativa entre a safadeza do
pobre e a do rico. Uma diferenga a
favor do pobre. Infelizmente nio
cabe aqui- a discussdao cabal das di-
ferencas entre as qualidades morais
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do rico ou do pobre, quer se ori-
ginem estas diferencas da posicdo
social, quer do acesso a cultura ou
se articulem ao longo de tradigdes
¢ experiéncias histéricas. H4 um ni-
vel mais profundo: € realmente imo-
ral ou um-magl tudo .aquilo que con-
denamos no pobre? A nossa rigidez
moral — além de tudo frequentes
vezes fingida — ndo é uma maneira
de oprimir aqueles que ndo té€m
acesso a nossa cultura por falta de
‘meios™? K, 4 . B g

Jé acenei a dois aspectos impor-
tantes das mazelas do. pobre: elas
sdo resultado do-que aprendeu. so
longo de sna experiéncia, maneira de
imitar -a sociedade que o esmaga.
Em segundo lugar, sdo mecanismo
de sobrevivéncia. , -

Entretanto, a emersdo histdrica
dos pobres e a aproximagdo entre
eles ¢ a Igreja mostra que mesmo
as qualidades; morais diferem. :Es-
tamos de tal ‘maneira: acostuma-
dos aos comportamentos que se
désenvolvem - dentro “de nossa cul-
tura, que consideramos qualidade
o que € conforme ao que estamos
acostumados a vwerh e considera-
mos defeito o que se pauta por
outras maneiras . de ver e viver' a
realidade. Pode ser’ que ndo faca-
mos a dlstlngao acusada por S#o
Tlago (2, 1- 12), baseada na rou-
pa, mas nos € mmtas vezes evi-
dente — em base .4 nossa cultura

. que ccmportamentos diferen-
tes sfdo- maus. Serdo moralmente
maus, ou- apenas, reflexo de outra
cultura, de uma cultura fqrr;ada. a
se¢ exprimir de outta maneira,. a
lutar - para sobreviver? |
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'compartamentos

. Foi_em nome da moral cristd —
européia/ocidental ~— "que muitos
missiondrios . impuseram -aos indios
0 uso de roupas de pano. Hoje s@o
patentes os desastres etnoldgicos e
culturais que isto causou. Nao ha
muito- tempo,- vimos /na - télevisdo
as -invectivas - indignadas -d¢ ‘um
sindico -de edificio de- apartamentos
de: Belo Horizonte,  que- tentara
multar uwma - empregada - doméstica
a- quem- “apanhara” usando- o ele-
vador social, O que apontamos -de
maldade e brutalidade no. pobre ¢
em grande -parte reflexo ‘da vida
dura de trabalho a que € submeti-
do por necessidade: hegeliana de
sobrevivéncia: - horas a fio na fila
de condugdo, viagens caras e sem-
pre muito incomodas, doze ou dezes-

seis horas a fio de trabalho em

ambiente carregado de competicdo,

‘autoritarismo,. poluicdo ambiental,

auditiva ¢ wsual
massificacfo. .

Optar pelo pobr‘e ¢, certamente,
reconhecer @s quahdades morais
que nao dependem de’‘nossa cul-
tura' e maneira de viver a religido.
Reconhecer -a' natureza objetiva dos
Em termos de
moral, -como é possivel ‘a um ope-
rario. vindo do .interior viver.exa-
tamente a nossa :moral familiar mo-
nogamica; se ele mal e mal pode
ir visitar.a familia por um- ou dois
dias'no semestre ou no ano? Terao
exatamente a mesma -qualidade a
imoralidade do injusticado caren-
te ¢ a do bBﬂGflClaI'lO rlco" '

Ora, |

desrespeito €

0 conjunto de atitudes

chamadas fundamentais:- ¢ das, de-

correntes- normas’ de comportamen-
to.social constitui-o que chamamos
cultura. 'E :a nossa: cultura  tende a



s¢ impor como a ftnica, tornando

olmgatﬁnas ‘as ' nossas normas’ so-

ciais. A cultura que nos possibilita

¢-abre os horizontes da vida, forma

um mure ao nosso' redor, pelo

qual nao podemos ver oOs hﬁmens

jue vivein noutra cultura

,Vwemos -numa

cials de sua estrutura, ndo se dis-

tanciou muito da sociedade escra-.
‘A organizacdo da

vagista’.
sociedade é centrada na satisfaci@o
dos interesses dos senhores, a -qual
incluiu - a criacdo de residuos para
a manutencidoc da serventia.’ PDa-
do que ‘o ilusdrio milagre brasilei-
ro foi- pago em- grande parte- pela
erosao dos -salarios do-. pobre, pelo
arrocho salarial por ele sofrido -du-
rante. tantos :anos’

sultados deste arrocho em termos

de sub-nutricdo, raquitismo, mor-

talidade infantil e toda espécie -de
morte = -causada pela- miséria. .,
quem quiser _atire .a primeira - pe-
dra no Ayatollah Komehiny, qui-
¢a em Fidel Casua ou Agostmho
Neto, o ¥,

Mas o 10SSO povo ainda vive
‘ioutra’. Desde que o empobreci-

mento econdmico € resultado de
um desenvolwmento histérico “'de

concentracao da renda, assim tam-
bém o comportamento cultural "do
povo € em grande parte resultado

da concentragao da cultura. A -cul-.

tura de nossa sociedade foi e vem
sendo” sempre mais institucionali-
zada, ao ponto de se identificar com
o acervo de conhecimentos trans-
mitidos em mstitmgoes encarrega-
das de produzir e transmitir o sa-
ber: umvermdade ‘escola, teatro,
cinema, empresa deé turismo. Ora,

sociedade que-
‘em termos reais; nas linhas essen--

;- dados ~os re-.

0 ‘acésso a estas instituigdes, e mui-
td-'mais o ‘aceSso ao controle de-
las, s6 é possivel a quem dispde de
meios econdmicos para isto. A con-
centracdo da’ rerda - corresponde
uma concentragdo da cultura.

Esta concentragdo da renda e da
cultura nasce da divisdo do traba-
lho na sociedade capitalista. Nosso
mundo ¢ arrumadinho. Nele cada
um tem sua funcdo. Cada um ¢&
como- um instrumento na orques-
tfa. Deus € o Maestro — foil o que
aptendemos ‘na aula de catecismo.
O ‘mundo € uma harmonia univer-
sal.: Com esta distribuicio de pa-
pels ‘acabamos nos especializando:
uns tém o encargo de planejar, cri-
ticdr e reformar, enquanto outros
t€m 0 encargo ‘de executar os pla-
nos, corrigir os erros apontados pe-
los criticos, realizar as reformas.
Uns trabalham com a cabeca, ou-
tros com as maos. Uns pensam,
outros executam. E
Sendo assim, dado o desenvol-
vimento da inteligéncia, o espirito
de quem tem mais capacidades in-
telectuais ‘€. mais desenvolvido e
profundo, mais aberto e mais ca-
paz. A oragdio torna-se exercicio
mtelectuahzado, 5 sempre com a
maior surpresa que as ‘vezes cons-
tatamos que O povo tem uma es-
plutuahdada profunda. Em  que
consiste csta espmtualldade'?

Enquanto nao conhecmmos —
vivermos .—. a maneu‘a .de o povo
Ver, vwer e: exprlmn a vida, nao
0 saberemos* Mas uma coisa é cer-
ta. Nossa .compreensdo. de espiri-
tualidade, nossa idéia de Deus, ¢
profundamente condicionada “pelo
lugar social que ocupamos: se ©
lugar social dos que consomem,
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planejam ¢ tém acesso ao desen-
volvimento intelectual, ou o lugar
dos que trabalham com as maos,
constroem e executam material-
mente os bens de que acabam. sen-
do privados.

Nossa riqueza e nossa cultura,
o fato de pertencermos a classe de
pessoas que cxercem a fungdo de
intelectuais, tornam-se para nds um
impecilho que as classes pobres nao
ttm. Sdo eles os verdadeiros “puros
de coracdo”, que poderdo ver a
Deus porque nao tém a viseira da
riqueza e da cultura criada por ecla.
Por isto é teu]oglcamente verdade
quc o pobre estd mais perto de
Deus. O serem vitimas da injusti-
ca estrutural, torna-lhes mais lim-
pido o conhecunento da justica. Ja

Cs que nao sao vitimas da opressao

que divide os papéis, e portanto, as
classes sociais, tém perante os pré-
pnos olhos o interesse de manter
a propria posicdo, a ideologia cria-
da por ecste interesse e a cultura
cmm que esta ideologid se desenvol-
ve. Ndo se trata aqui de endeusa-
mentto da ignordncia, mas de des-

mascaramento da ideologia, como
veremos adiante, " |
3.3. Conversio a snlldanedade

Este respelto a cultura popular acar-
reta uma séric de mudangas muito
profundas e concretas, além de exi-
gente. E diante desta exigéncia que
Puebla reconhece implicita — e até
mesmo explicitamente — que “nem
todos nés temos comprometido bas-
tante com o0s pobres, nem sempre
nos preocupamos com eles ¢ somos
com eles solidérios" (1140).

A primeira exigéncia é uma exi-
géncia de solidariedade. Como rea-
liza-la?
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Em primeito lugar, ¢é necessa-
rio sacudir a tranqiiilidade da ig-
nordncia. Realizar o esfor¢o inquie-
tante . de reconhecer a realidade
(85. 1160). Ao ouvir o clamor an-
tes surdo, mas agora claro ¢ amea-
cador (89), nossa primeira reacao
¢ a de angustia e medo, Medo de
um cataclisma que pesa sobre toda
a humanidade, anguastia pelo real
fato de nossa impoténcia, castrada
pelo sistema social que nos amamen-
ta. A consciéncia da miséria exis-
tente nos angustia, Angustia-nos a
certeza de que ndés somos.- pessoal-
mente impotentes ante esta ava-
lancha. - Angustia-nos o medo de
que a solugdo nos vird a tirar o
que hoje é o fundamento de nos-
sa tranqiilidade: o sistema de pro-
ducdo e distribuicio de bens que
cmpobrece 0s ja carentes e enrigue-
ce os ricos. Inconscientemente nos
vivemos trangiitlos porque somos de
fato beneficiarios deste sistema so-
cial. Desmascara-lo € desmascarar
nossa propria tranqiiilidade.

Mas a trangiiilidade da incons-
ciéncia e a angistia do conheci-
mento da situagdo ainda sdo pas-
sos prévios. Niao. basta saber, nem.
apcnas ‘“‘tomar consciéncia”. De
nada vale a angustia ¢ o complexo
de culpa. E necessario ‘“‘conscien-
tizar-se pela mediagdo da realida-
de”, como diria Paulo Freire. Tra-
ta-se, antes de tudo, de perceber o
lugar que realmente ocupamos, ©
quec € que realmente fazemos ao
envidarmos nossos esforgos, Sera

- que acontece exatamente o que in-

tencionamos? Serd gue os aconte-
cimentos objetivos obedecem ou ao
menos correspondem as nossas in-
tencOes subjetivas? Serd que “edu-



camos” ou ‘‘evangelizamos”, por-
que temos profunda e convicta in-
{encao de fazé-lo, e empregamos
todos os meios que conhecemos pa-
ra isto? Se acontecesse exatamente
O qu¢ intencionaram nossos ante-
cessores, a miséria teria crescido ao
ponto de aceleracdo que hoje vive-
mos? -

Além de ter consciéncia do lugar
que ja ocupamos — mEeSmo sem o
saber — talvez — requer-se um
passo ulterior. E necessario viven-
ciar duas rcalidades historicas. De
um Jlado, a sociedade ecm que vi-
vemos ha atualmente o ponto em
que se encontra um profundo e pro-
longado desenvolvimento histérico.
“Optar” significa entao ou concor-
dar- em continuar dentro dele, re-
forcando-lhe o dinamismo, ou —
mversamente — decidir-se por to-
nmar posigoes conscientes, Por outro
lado, nem tudo que “deveriamos
fazer” pode ser feito sem mais,
imediatamente: € necessario cons-
treir um processo social. Quem opta
por posicoes conscientes comeca
muitas vezes a Vviver processos que
anfies nao percebia porque eram
cncobertos pela ideologia. O “Op-
tar” € entdo sujeitar-se a uma sé-
ric de novos processos e condicio-
namentos sociais. E viver uma
greve por dentro, ao lado, do lado
do operario/trabalhador que apa-
nha ~— ¢ nao de fora, do aparta-
mento do empresario que financia a
PM; ¢ viver por denfro a luta das
fumilias de um bairro onde nao ha
csgoto nem dgua,

Na histéria da espiritualidade es-
te esforco levou a trés passos: do
trabalhar ‘pelos’ pobres ou para os
pobres, alguns passaram a traba-

lhar ¢ lutar com os pobres; Alguns
homens. compreenderamm ¢ cmpre-
cnderam cntdo como Francisco de
Assis a atitude radical de viver e
lutar como pobre. Esta tltima ati-
tude é a que aprescnta maiores di-
ficuldades.

Parece contraditério o comba-
ter a pobreza tornando-se pobre.
Quem vive exatamente como o po-
brc passa a ser simplesmeniec um
pobre a mais. De mais a mais, csta
assimilagdo € impossivel. Ha dife-
rengas culturais ' que - formam um
abismo, o qual ndo se¢ pode trans-
por de volta. -

Estas duas ‘objecOes’ sc. contra-
cdizem: se nunca seremos realmente
como um pobre (favelado, operario
ou camponés), nunca seremos real-
mente apenas ‘um pobre a mais’.
Além disto, ndo se trata nem de
uma coisa nem de outra.

Viver como o pobre € assumir
as tribulacdes que geram a cons-
tancia e a virtude a toda a prova,
a esperanca confra toda esperanca,
a virtude de Abrado imigrante., O
pobre v€ e vive a pobreza porque
esta lhe € imposta por vicissitudes
¢ estruturacoes histéricas, estra-
nhas e superiores a sua vontade ¢
decisdo. Ele as compreende como
‘poténcias difusas pelos ares’ (v. Ef
6). Por isto nem sempre percebe. o
caminho que sai da miséria, nem
sempre dispée dos habitos cultu-
rais que poderiam resolver-lhe mui-
tos problemas  imediatos: higienc,
organizacao, economia, escola. O ¢s-
clarecimento oral ou tedrico € cvi-
dentemente ineficaz. Mesmo o sim-
ples ‘exemplo’ € solugdo superficial,
ainda que estimulante. O assumir
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a0 seu lado e a seu jeito a sua luta
revela-se sempre mais como a Uni-
ca via realmente eficaz. Nela o po-
bre vislumbra algo fascinante.

Unicamente assim compreendere-
mos os instrumentos de sobrevivén-
cia e luta que o pobre é obrigado a
desenvolver sob a pressdo exercida
através de salarios baixos, expulsdo
da terra, inseguranca do trabalho,
burocratizacdo da satde.

Esta solidariedade historica é,
pois, exigente. Néo lhe basta a pro-
- clamagdo nem o apoio moral. Ela
cxige que nods, descendentes de uma
tradicdo individualista que privati-
zou a religido, nos convertamos a
uma visdo mais ampla, politica, da
soc¢iedade histérica em que vive-
mos (515.235). E uma mudanca do
proprio lugar dentro da sociedade:
desde a solidariedade que vai de
encontro ao pobre, até o -esforco
de identificacdo que caminha a seu
lado. Entretanto € a nossa manei-
ra atual de ver a vida — a nossa
‘estrutura mental’ — que nos im-
pede de caminhar nesta direcdo.

3.4. Conversdo das estruturas men-
tais, ‘A conscientizacdo comega
pois, um' passo a frente do estudo
que produz a ciéncia. Ela comeca
também um passo adiante da an-
gustia — complexo de culpa —
trazida pela consciéncia reflexa e
dolorosa da situacdo. Fla comeca
quando a pessoa que se solidariza ou
0 pobre que assume sua luta, co-
niecam a ver a realidade de outro
ponto de vista. Do ponto de vista
da justica, ndo mais do poder, da
riqueza, ciéncia ou ideal pessoal.
A Opcao pelo pobre exige uma
mudanca de ‘estruturas mentais’
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muito grande, que ndo é possivel
fazer a custa de estudo ou medita-
¢do. E que nossos héabitos mentais
se regem pela nossa vida quotidiana,

Ouvi uma vez de um amigo ca-
rioca um episddio delicioso. Numa
favela havia surgido a idéia de ur-
banizar as ruelas e o0s barracos.
Houve entdo uma reunido conjun-
ta de moradores e urbanistas. La
pelas tantas um jovem arquiteto
disse em meio a uma observacio
que ‘os favelados nem conhecem
um vaso sanitirio’, A conversa con-
tinuou, L4 pelo fim, um dos lide-
res locais levantou a mao:

“EBu tinha uma coisa pra dizer
ao doutor ali... quem fabrica os
vasos sanitarios somos nds. Quem
instala os vasos sanitarios na
casa do doutor somos nds. Quando
entope, quem vai desintupir o
vaso sanitario do doutor somos nos.
Quando esfraga o encanamento
quem val consertar somos
nos”?

Nao é verdade que temos um
montao destas certezas a respeito
do pobre? Elas sdo um conjunto
de idéias que dirigem nosso com-
portamento, nosso pensamento, e
acabam por velar a verdade. Elas
sdo parte integrante de nossa ideo-
logia. Alias, a ‘ideologia’ quer di-
zer exatamente isto: o montdo de
idéias fixas, de certezas inegadas
que a gente tem a respeito da vida,
da realidade social; este conjunto
de idéias que dirigem nosso com-
purtamento, nosso pensamento € vi-
ram critério de aceitacdo ou nao
de novas idéias; elas escondem a
realidade, e retorcem a compreen-
sdo de maneira a justificar sempre



o que ja sabemos ¢ somos (v. Pue-
bla 535). Para vencer uma ideolo-
gia nfo basta, pois, estudar ou co-
nhecer aspectos novos da realidade
social e humana. Ideologia € aque-
la maneira quotidiana de ver as
coisas, que nasce da experiéncia do
dia a dia, Por isto ela espelha fiel-
mente 0 grupo social em que nos
desenvolvemos ¢ the defende a iden-
tidade e os intercsses. Para supe-
rar esta maneira de ver, é necessa-
110 aprender a viver numa outra
posicdo social. Nio se trata apenas
de ver a realidade de outro angulo,
como seria a mudanca de critério
cientifico (mudanga de lugar epis-
temolégico) — mas sim de viver
a realidade de um outro angu}ﬂ
(mudanca de lugar social).

Assim, quem € rico ou culto, e
deseja lutar pela justica, tem que
passar por este processo, Em pri-
meiro Ilugar reconhecer que ja tem
uma ideologia. J& estd cheio da
ideologia que foi internalizada, ins-
tilada durante os anos de estudo
¢ de vida. Libertar-se desta ideolo-
gia ndo € simplesmente trocar de
idcologia, trocar a prépria por uma
outra qualquer. HA aqui uma. mu-
danga qualitativa regida pela ‘fus -
tic¢ca’, na qual a salvacao se en-
carna.

Também sob o aspecto da ideo-
logia, a classe de pessoas a quem
chamamos de empobrecidos estd
mais perto da libertacao do que os
membros da classe privilegiada. Co-
mo ele ndo dispde de riquezas,. so-
bre as quais depositar sua confian-
ca, aplia-sc sobre o existir huma-
ne, Como nao se desenvolveu se-
amdo o dinamismo ¢ o ritmo. da

sociedade, ele procura algo mais
poderoso que a forga que o esma-
ca. Algo que seja realmente pode-
roso ¢ superior a tudo e a todos.
Algo cuja bondade supere a mal-
dade. Por isto ele desenvolve habi-
tos que consideramos virtudes mo-
rais: nao acumula, partilha; ndo se

fecha, convive; nao foge, acolhe;

nao comphca nem explica, aceita e

reepeita; ndo comanda, pede ¢ es-
pera; ndo limita em sua compreen-
sio do mundo cabe tudo, de tudo
¢. de todos. E  solidario, aberto,
acolhedor, simples, respeitoso, es-

pera em Deus, mais que nos ho-

mens (1149-1152). Estas sdo as
virtudes provadas que lhe produ-
ziu a tribulagdo da pobreza. Esta
a esperanca idémita que lhe fruti-
fica a proximidade com o criador.
Esta a sua visdo quotidiana.

No -caso acima citado, pode ser
até que o operdrio em questio nao
tivesse um vaso sanifario em casa,
Mas sua vivéncia e seu ponto de
vista ndo é o de quem usa tran-
qiiillamente as coisas, mas sim o de
quem da o duro fisicamente para
produzi-las, instald-las, manté-las em
funcionamento. A ideologia do po-
bre ndo € verdade sagrada por scr
do pobre. Ndo. E ideologia, e co-
mo tal, vela também e¢la a realida-
de. Mas o conviver com o pobre
¢ aprender-the a ideologia nos en-
sinarda a ver a rcalidade por um
outro lado, abrir-nos-4 os horizon-
tes humﬂnos de vivéncia e julga-
mento: € um pumeuo passo, ou um
dos passos necessarios no processo
de conversdo das estruturas mentais.
E esta mudanca s6 € possivel en-
charcando-se na realidade do pobre.
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3.5, Conversdo das estruturas pes-
scais e sociais. JAa vimos que € ne-
cessario reconhecer e respeitar a
maneira de ver e viver do pobre, jd
relativizando a cultura que € nos-
sa, mas nao € a unica. Veremos
adiante a necessidade de transfor-
mar mesmo esta nossa cultura, O
aspecto que pretendo examinar aqui
¢ um outro, que esta a raiz de am-
bos. Vamos acenar brevemente a
algumas coisas ja afirmadas, para
dar um passo a frente,

Os elementos da naturcza: agua
¢ Oleo, ndo simbolizaram a graca
par serem O que sao, mas por te-
rem as funcgdes que tém: lavar, nu-
trir, ungir, purificar, fortificar. As-
sim, o pobre, como sinal histérico
de advento do Reino de Deus, ndo
o ¢ pela sua caréncia ¢ dependén-
cia, mas pela sua funcdo historica
na sociedade: clamar pela justica,
cxigi-la incondicional e inconfun-
divelmente, antecipar a sua vivén-
cia desprovida de riqueza, Assim,
a Opcédo preferencial pelos Pobres
¢ uma opcao que atinge a propria
funcdo social e histérica do pobre,
Ela é uma opgdo que atinge a pro-
pria organizacdo da sociedade que
cria os pobres e 0 explora e esma-
ga. E uma opgdo politica, em sen-
tido amplo, profundo e forte.

E uma opcdo politica em senti-
do amplo, porque brange a politi-
ca como “critica aos que tendem a
reduzir o espaco da fé a vida pes-
soal ou familiar” (515). Ela pro-
voca a “transicio de um estilo in-
dividualista para a grande consci-
éncia comunitaria” (235). A poli-
tica é, entdo, uma dimensdo consti-
tutiva do homem que possui um
aspecto ' englobante, porque tem
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como fim o bem da sociedade in-
teira (513). Assim, o sentido da po-
litica aqui ndo é o de luta pela
tomada ou o exercicio do poder so-
cial, mas o de uma estruturacao em
que se torne visivel um projeto his-
torico construido por consciéncias
cristas (veja 193 e 553).

A Opciao pelo pobre € politica
num sentido profundo, porque pro-
vém do mais intimo da fé cristd, e
gera uma anftropologia (516s —

278s).

Finalmente, é forte, porque
leva a apoiar as aspiragdes dos que
a Igreja Latino-americana consi-
dera ‘uma for¢ca dinamizadora’ da
sociedade, e até mesmo os ‘princi-
pais artifices’ das prodigiosas trans-
formacdes que a historia opera em
nosso continente (522, 1162, 1244,
1245).

Parece-me ser este o sentido
mais- especifico dc Puebla: até ago-
ra a Igreja sempre se preocupou
com pobres, assistindo-os ¢ promo-
vendo-os. A assisténcia caritativa
lhes protegeu e conservou a vida,
A promogdo social e cultural pos-
sibilitou-lhes subir, integrar-se na
sociedade e progredir dentro dela.
Até aqui a pobreza era considera-
da fendmeno individual ou quando
muito grupal, questdo de subsistir
ou de poder produzir riquezas au-
tonomamente, dentro da organiza-
cao social vigente,

De agora em diante, a pobreza
¢ reconhecida como um fendmeno
politico, fruto de estruturas de in-
justica. Trata-se de colocar-se ao
lado dos injusticados, de estar do
lado dos empobrecidos: trata-se de



tcmar uma atitude que afeta a es-
truturacdo que organiza a socieda-
de, e portanto o préprio exercicio
do poder politico. E uma atitude
politica. Dirige-se e pauta-se pela
luta ¢ fungcdo do pobre, mas afeta
necessaria e, inevitavelmente as es-
truturas do poder. Desde que as
estruturas de poder € que criam e
exploram o pobre, esta atitude to-
mada em favor do empobrecido e do
seu lado vai inevitavelmente enfra-
qguecer ¢ confradizer ao poder vi-
gsente. Porque € injusto e criador
de injusticas.

A opcdo preferencial pelos po-
bres tem pois um aspecto despri-
vatizante da religido. Ela significa
tomar plenamente consciéncia de
que o existir humano tem uma di-
mensdo politica sempre mais ine-
gavel, que se desenvolve historica-
mente e diz respeito até mesmo
ao mais intimo da fé crista.

3.6. Conversao a ‘virtude prova-
da que transforma o mundo (Rom
1, 16; 5, 3-4; Puebla 1266-1245).

O que hi de especifico e nove
na Opcdo preferencial pelos Pobres
feita em Medellin e confirmada em
Puebla € que € uma opcgéo politica.
Como tal ela é profundamente re-
ligiosa, pois afeta o sentido mais
profundo da existéncia histdrica e
social cristd. Como foi feita em Me-
dellin e confirmada em Puebla, es-
ta opgio tem como objetivo o anan-
cio de Cristo Salvador. Este amin-
cio ndo pode ser realizado dentro
de estruturas que causam necessi-
dades, oprimam, desrespeitem a
dignidade humana, escarnecam a
imagem divina, impe¢cam o anmin-
cio alegre aos pobres ¢ a procura

criativa de caminhos (veja 1141 s.
488s. 278). |

Optar pelo pobre ndo é prima-

riamente ser aberto, disponivel,
austero. .. tais valores podem re-
sultar desta opcio — e resultam

quando ela € sincera ¢ viva, Mas
nao € por elas que comecga a opgio.
Também por isto ¢ descabido pen-
sar que “optar pelos pobres seja
optar pelo mais facil, *“por que os
pobres sdo mais doceis”. O rico é
exigente em sofisticacdes, e passa
tudo ao crivo de sua cultura ex-
clusivista. O pobre sabe-s¢ igno-
rante, ¢ por isto quer aprender,
nao recusa, parte sempre do pres-
suposto de que quem lhe fala esti
dizendo algo importante. O pobre
¢ aquele que espera e pede: exi-
gente € a sua realidade quotidiana
de pobre que nio deixa uma ener-
gia, uma fibra em repouso, Con-
tinnamente tenso, em busca, com
fome e sede — ndo de riqueza,
poder ou ciéncia, mas de pdo, agua
¢ sobrevivéncia, consegiientemen-
te de vida e amor. SO0 o pobre
sabe realmente dar, porque sé ele
sabe o que € receber. Pensar que
optar pelo pobre seja o caminho
mais facil € mentira pura. Quimi-
camente pural

Nem serta uma razd0 justa o
considerar a pobreza uma virtu-
de. Virtude € o sujeitar-se a po-
breza, o entregar-se a tudo o que
acarreta a caréncia, a continua
preccupacdo com a sobrevivéncia.
O despreocupar-s¢ com ©0s bens
materiais pode significar um estar
livre para Deus — mas pode tam-
bém desligar-se daquilo que Deus
construin ¢ constituiu  entre sua
vida ¢ nossa existéncia: o mundo
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tar-se aos sofnmentos, assuml-los,
revoltar-se contra a injustica que

02 causa, combater as estruturas
sociais — po_tencnas que estao
pclo ar’ — e mentais, sem revol-

tar-se aos sofrimentos, assumi-los,
tra o Homem (J6!). Virtude é per-
ceber que as estruturas sociais. nao
sdo vontade de Deus, mas até véo
cenfra ela no momento em que pi-
sam e aniquilam vidas humanas
— mais propriamente no momen-
to em que por causa delas alguns
homens pisam mesmo inconscien-
temente sobre a vida de outros.

A pobreza é uma “tribulacio”,
um escandalo, um flagelo, ndo uma
virtude, Mas a “tribulacdo produz
a- constincia, esta produz: a virtu-
de a toda prova e esta, a esperan-

ca que ndo sera decepcionada”
(Rom 5, 3-4).
- Cabe, pmrtant{} concluir que

também aqui o pabre leva vanta-
gem, porque estd mais perto da
vittude provada. Tanto mais que
a raiz de sua tribulac@io estdé o pro-
cesso social que enche os ricos de
bens © despede os pobres sem
nada, Esta vantagem ¢ sublinhada
por um fato antropoldgico profun-
dissimo, a quc damos o nome de
‘religiosidade - popular’, ou até de
supersticio. .. Em sua tribulacio
0 1ico recorre antes aos meios que
lhe possibilita a riqueza: cultura,
medicina e remédios. Esgotados es-
tes caminhos, o rico se vale tam-
bém dos recursos tipicos.dos am-
bientes populares: a benzecdo. Mas
elc o faz escondido pelo dinheiro
¢ -até pelo disfarce, para separar-
s¢ cuidadosamente do pobre. Ele
se .vale ‘magicamente do pobre; da
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ranca cventuais -

e vida,.

mesma_maneira como a magia des-

te - procura se - V"ﬂCl do podcr dc
Deus.

Ja o pobre s6 tem um caminho:
0 recursc a Deus — sem entrat no

mérito dos meios que usa e do

‘conceito’ que tem de Deus. Mais

uma-vez a opcido- politica pelo po-

bre ‘se revela um- ato que atinge o
sentido mais profundo da vida. E
um ato religioso, e como falivem
sendo reconhecido lambem por ml-

litantes pohtlcos -sinceros.

Fmalmente nio é o assumn a
pcbreza que faz, do pobre um bem-

aventurado — -menos ainda . quc

g bcm—aventu-
ricos quc ‘assu-
mam’ a pobreza. Raiz da bem-
aventuranga num ¢ noutro caso--¢é

podera introduzir

‘a salvacdo e a justica. Este ¢ o cri-

terio -de Jesus, ao escolher os bem-
aventurados. Desta maneira, o lutar
pela injustica inclui a atitude -de
abracar a condrcao de carcnte in-
justicado. - -

Assumir a condicio de pobre
passa entdo a ser uma atitude ge-
radora de esperanga, quando sig-
nifica sujeitar-se a uma transforma-
céo de vida, exigida ‘pela escanda-
losa realidade dos desequilibrios
econdmicos da América Latina’
(1154). Assumir a pobreza quer di-
zer assumir a luta pela justigca, su-
jeitar-se a uma condig¢do necessa-
rra a esta luta. A pobreza assumi-
da passa a ser uma forca de trans-
formacdo, mola de uma mudanca
social que ja nado vai partir do. prin-
cipio do lucro ou do poder,. mas
das :necessidades objetivas do  po-

‘bre, da maioria daqueles que cons-

tituvem o ‘povo’. Ela é um modelp
de luta  pela vida,. pelo



qual ~:construimos -uma . realidade
nova .¢ humana, humanizante. Ela
torna-se entdo atributo do Reino
enquanto estc ndo se baseia na ri-
queza

3.7. Conversio 2 justica.

A conversao ao pobre ¢, pms

uma - limpeza, puriflcag:'lo do que
temos de mais intimo. O coracédo
era, para a mentalidade hebraica,
a sede. do conhecimento, o “lado
de. dentro” (Gén 6,5; 8,21; Si

33,115 Mt . 15,10; Le 2, 35), e 50

quem tem a mente livre de pensa-
mentos fixados no interesse de po-
der e riqueza pode ver a Deus. “Os
puros de coragcdo € que verao a
Deus” (v. Mt 5,8). Assisti uma vez
a um circulo biblico de pessoas a

quem, conhego bastante bem. Uma.

senhora jovem, que. nunca . traba-
lhou numa- fébrica e vive portanto
exclusivamente o dia-a-dia: de mge
de familia pobre, entrou em dis-
CUSSA0 com um oOperario um pouco
mais velho que ela, com mais de
dez anos de fabrica. Ela dizia: “Eu
acho - que o operario tem direito a
receber  aquilo de que precisa para
viver ¢ sustentar a familia”. Ele res-
pondia: “nao, vai... o operario sé
pode receber se produz, O que pro-
duz. mais tem direito a mais”.

O critério da jovem mée era a

familia, o sustento dos filhos, a sa(-
de, a vida, O critério do operdrio

era -a producdo, o -lucro, a produ-.

tividade. O - operario- até identifi-
cava. produtividade com inteligén-
cia, A justica humana-concebida pe-
la mae de familia conscrvada ‘in-
tacta’, pura de coracdo porque nao
assujeitada anos ‘a fio ao bombar-
deamento ideoldgico: de uma féabrica,

colocava no centro dos.critérios .de
julgamento o ser humano como fa-.
milia -e vida. O operdrio, -apds anos.
dc experimentacdo de mais nua e
crua ideologia capitalista do - siste-
ma fabril, colocava. ao centro dos
critérios de justica a produtivida-
de, o lucro, ¢ € s6 em nome e em
vista do lucro que o capitalismo as
vezes incentiva medidas de assis-
téncia a vida. Porque o .opcrdrio
bem-nutrido produz mais.

A pobreza concreta, histérica e
politica é, entretanto, um mal anti-
evangélico e escandaloso. Por mais
gue a pobreza cristd assuma a con-
dicdo de pobre para corrigir o pro-
Cesso, a pobreza concreta ndo pas-
sa sem mais a ser sindnimo de jus~
tica ¢ paz. A pobreza € filha da in-
justica, irma gémea da -guerra. Ela
cera doencas, incapacidades,- impos-
sibilidades. Ela deforma milhdes
de “feicOes concretissimas, - nas
quais . - deveriamos recenhecel .as
feicoes -sofredoras de Cristo, o Se-
n]u_:u, que nos- questiona ¢ interpe-
la™. o L

Serd. que este generalizado e es-
candaloso flagelo devastador e hu-.
milhante, que afeta sistematicamen-
tc ¢ de maneira crescente a imen-
sa maioria de nossos irmdaos (30.
21, 28. 29 etc.) passa a ser ‘cristd’,
fundamento de . bem-aventuranca,
pelo - simples -fato de. ser .assumido
por quem o sofre por necessidade
histérica ou o abraca por decisao
sclidaria? Estara neste ato e atitude.
da vontade humana a raiz de tao
profunda mudanga? _

As bem-aventurancas nos-- ddo
outra pista, E sabido: que as bem-
aventurancas’ sdo, em tultima -analise
uma so0," sob varios: nomes. Cada
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termo, porém, acentua um diferen-
te aspecto da realidade abencoada
por Jesus. E, alids, nas bem-aventu-
rancas que se funda a convicgdo
crista de que a abertura, a dispo-
nibilidade, a simplicidade, sdo va-
lores evangélicos, caracteristicos dos
pobres. Enfretanto elas nao sao
causas, mas efeifos, por vezes ine-
vitdveis da condi¢do da pobreza —
¢ da bem-aventuranca. Onde csta a
raiz da bem-aventuranca e delas?

Antes de tudo, os prémios pro-
metidos significam todos a salva-
¢cdo prometida pelo Pai, inaugurada
em Cristo, realizada na forca do
Espirito. Isto quer dizer que o cri-
tério do qual Jesus parte € esta sal-
vacdo, € nenhum outro. Quem re-
cebe, como bem-aventurado, a pro-
messa da salvagdo? Os pobres, os
que lutam pela justica, os constru-
tores da paz, os cheios de miseri-
cordia.

Assim, a bem-aventuranga do
pobre ndo € apenas a primeira, tan-
to em Mateus como em Lucas. Ela
€ o titulo de um texto que a desdo-
bra, € uma tese a ser explicitada.
E em funcdo do pobre que sdo
bem-aventurados os que constroem
a paz na qual ndo haverda colizao
de interesses de ricos contra empo-
brecidos. Bem-aventurados sdo os
cue se animam de misericordia fren-
te ao sofrimento que a luta impin-
ge ao pobre.

Se¢ ha alguma; verdade e beleza
em dizer que o pobre estd mais
perto de Deus, que realiza valores
evangélicos de disponibilidade, sim-
plicidade e abertura, ndo é porque
¢ carente ¢ empobrecido, mas por-
que, sendo vitima expoliada, lhe
falta aquilo que nos impede de che-
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gar a Deus ¢ de nos convertermos
a justica, como ao pobre: a rique-
za e o poder. Eles fundamentam a
injustica, destroem a paz, provo-
cam a misericordia. A riqueza que
julgamos meio necessario e eficaz
de apostolado, que nos faculta uma
dada cultura, nos refina os costu-
mes € OS gostos, esta ¢ a parede
espessa que O pobre ndo tem pe-
rante si.

No momento historico que atra-
vessamos, a riqueza € sinal histo-
rico da injustica, porque ela é o
proprio fundamento da organiza-
¢ao social. A justica como tal ndo
inclui nem exclui a riqueza. A ri-
queza de hoje ao invés, como pro-
cesso de acumulagdo de bens e po-
der acaba por eliminar a justica
(327). O que contradiz historica-
nicnte este sistema social injusto €
exatamente 0 pobre como agente,
como sujeito historico. Combater
esta injustica € portanto abracar a
causa do pobre. A conversao ao po-
bre €, pois, uma conversdo a jus-
tica. Converter-se ao pobre, o pre-
dileto de Deus, € colocar no centro
o ser humano, para o qual Deus
criou todas as coisas, em cuja rea-
lidade historica Deus se encarnou.
O abragar a justica antecipa — com
a pobreza de despojamento — o
ideal cristdo da fraternidade univer-
sal em Deus.

Neste contexto € gue precisamos
meditar sobre trés questdoes aber-
tas, que correm ¢ risco de nos jo-
gar em angustia: Que fazer com o
patrimdénio que conseguimos com
sacrificio, e que nos da seguranga
¢ ftranqiiilidade — necessarias ao
apostolado? Que fazer com as ins-
tituicdes através das quais exer-



cemos nossa atividade de evange-
lizacdo? (escolas, hospitais, Igre-
jas...) Afinal de contas, somos ou
ndo pobres? Que dizer de nosso
‘voto de pobreza?”’

Penso poder formular aqui, rapi-
damente, alguns pontos de partida
para a reflexdo sobre estes trés pon-
tes. Cada um; requer uma discus-
sio bem mais ampla, e concretiza-
da para os varios casos.

Quanto ao patrimonio: ndo te-
mos nem o direito de jogar pedra
nNOS NOssOs antecessores, nem a obri-
gacdo de defendé-lo de unhas ¢
dentes. Quando foi conquistado,
era necessario e Util ao apostola-
do, mesmo sob o critério da jus-
tica. O desenvolvimento historico
da sociedade — que nao dependeu
de nés — € que os torna ou inuteis,
cComo 0s enormes conventos, semi-
natios e noviciados vazios que co-
nhecemos; ou entdo aproveitaveis
quase unicamente por grupos de
ricos que os alugam. A questdo €
reconhecer o processo histérico que
aconteceu: se¢ antes eram necessa-
rios, coerentes, justos, tais obras
suntuarias, que produzem lucro,
mesmo que este seja para a con-
gregacdo. Nossa funcdo serd entdo
— apds este reconhecimento -
tentar estabelecer um processo que
estabeleca relagcoes de justica entrc
nos, donos do patrimdnio, ¢ 0s po-
bres, aplicando o principio de Jodo
Paulo II: toda propriedade privada
cstd sujeita a uma hipoteca social!

Quanto as escolas ¢ demais meios
de apostolado. Eles sao instrumen-
tos de apostolado, e € por isto que
as fundamos ¢ mantemos. Também
aqui, trata-se de reconhecer o mo-

mento histérico de sua fundagdo, o
papel historico que desenvolveram,
¢ as circunstancias que as ccmdmm—
nam hoje. Para se manter uma es-
cola decente hoje, € necessirio or-
ganizd-la como um instrumento his-
térico-social vélido dentro das re-
gras do capitalismo. Isto acarreta
dois processos: entramos na luta
pela sobrevivéncia, na concorréncia,
¢ nos colocamos dentro da logica
que sustenta as instituicdes dentro
do capitalismo: o lucro. Serd pos-
sivel fazer realmente apostolado e
até mesmo educacdo dentro.da 16-
gica da concorréncia ¢ do lucro —
como acumulacdo de bens?

Nossa saida € que as utilizamos
como meios de apostolado. Acon-
tece que os meios condicionam o
agentc. Principalmente os instru-
nientos sociais e histéricos tém uma
Iogica propria que lhes condiciona
a eficacia e a propria existéncia.
Nao ¢ verdade que as nossas €sco-
las acabam nos educando? princi-
palmente porque o religioso passa
o dia inteiro dentro da escola-con-
vento, enquanto o aluno ai vem al-
gumas horas por dia...

A proposta mais valida serd o
esfor¢co de estabelecer um processo
segundo o qual se estabelecam re-
lagOes de justica, servigo de liberta-
cdo, entre as comunidades religio-
sas que mantém escolas g as co-
munidades de pobres a quem a es-
cola se dirige. Que possibilidades
temos de transformar as escolas em
meios de exercicio da conscientiza-
cio que liberta, da conscientizagdo
como pratica da libertacao?

Finalmente, o voto de pobreza:
até que ponto ele nos identifica
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realmente. com as pessoas que Sdo

pobres e vivem a pobreza? Até que
ponto as condigcoes .de vida que
cle nos torna possiveis nos aproxi-
mam do pobre, ou agc menos colo-

cam realmente a servico da liber-

tacio do pobre (e portanto tam-
bém do rico, através do pobre)? Os
distintivos do pobre sdo: caréncias,
luta pela vida no trabalho e con-
tacto com a matéria,” luta pela hu-
manizacio através da solidaricedade.
Nosso voto de pobreza nos faz as-
sujeitarmo-nos a caréncia ou VIVer
em abaundéncia — que ¢é realmente
a frugalidade? Nosso voto de pobreza
nos confronta com a vida dura do
trabalho, ou nos torna possivel vi-
ver com uma folga que os pobres
nao experimentam hoje? Nosso vo-
to de pobreza nos torna solidarios
com o pobre, ou nos afasta da sua

luta pela conquista da dignidade

humana?

4. A missdo evangellzddma ¢ de
todo o povo de Dcus. Parece-me
ter vislumbrado assim o 4pice do
potencial evangelizador do pobre:
o pobre denuncia a injustica, anun-
cia a fraternidade,

“A missdo evangelizadora & de
todo povo de Deus, Esta € a sua
vocagdo primordial, ‘sua identida-
de mais profunda’. E a sua felici-
dade. O povo de Deus com todos
0s seus membros, instituicdes e
planos existe para evangelizar, O
dinamismo do Espirito de Pente-
costes anima-o e envia~-o a todos
0s povos” (348). |

Lugar de predilecio e fungdo de
primazia detém dentre este povo
de Deus em marcha que é a Igre-
ja, a .pléiade humilde, simples,
aberta ¢ pura de coragdo, rude e

',l

120

tenaz, a quem o' Espirito do Pai
ensinou todas aquelas coisas que o
Pai ocultou aos sabios e grandes
(v. Mt 11,25).

Converter-se ao pobre € seguir os
passos da sabedoria, € desvestir os
paramentos vistosos da ciéncia e
do poder, descascar-s¢ da preten-
sao de ser o evangelizador, sentar-se
em meio aos leigos — a leigos hu-
mildes e pobres, e escutar, dentre
a palha esdrixula que os meios dc
comunicacao lhe jogaram sobre a
lingua, a voz do Espirito-Santo que
se depura e alevanta. E como diz
Agostinho Preto, referindo-se a pas-
toral operaria: “de repente fazer
com que a homilia venha deles”.

O primeiro momento da pala-
via é terrivel — diz Hernani Fiori
comentando Paulo Freire — ¢ ter-
rivel. O primeirissimo de todos
criou o universo. A primeira pala-
vra encarnada de Deus na Histéria
pods um Rei enx polvorosa, a con-
sumacao desta palavra provocou
um cataclisma que rasgou a corti-
na, rompeu a separacdo entre o
Sancta Sanctorum - o recinto aber-
to aos fiéis comuns. Ao sacudir o
jugo da ideologia imposta pelo sis-
tema da riqueza ou do podet, O
pobre faz o mundo tremer:

“0O senhor, deus dos deuses fa-
lon e convocou a terra, do nas-
cer ao por do sol. A sua frente um
fogo abrasador, € a sua volta a tem-
pestade em faria, Convida os céus,
14 do alto, e a terra, para o julga-
mento contra o seu povo” (SL 49,
1-4). -

Ouvir a palavra de Deus no po-
bre, a palavra do Pobre, ser-nos-a
terrivel, serda como. uma convoca-



cdo a terra que nos cubra, que nos por causa de mim — faminto, se-
enterre, que faca apodrecer ¢ mor- dento, prisioneiro, nu ¢ peregrino
rer, para nascer como a semente -— encontra-la-a” (veja Mc 8, 35;
de trigo: “quem perder a sua vida At 17, 22ss; Jo 12, 24 ss).

OPCAO PREFERENCIAL PELO POBRE
Subsidios para reflexao

1. Tendo em vista os n® 513, 516 e 29-39 de Puebla, como é que pode-
mos definir 2 “pobreza latino-americana”?

2. Até que ponto o que nds religiosos fazemos presentemente vai de en-
contro ao “clamor dos pobres” (87-89)7

3. Que tipo de trabalho apostdlico noés religiosos poderiamos vir a assu-
mir para melhor atender ao “clamor dos pobres™?

4. O que fazemos hoje € fruto de decénios e séculos. A “escandalosa rea-
lidade” da AL exige de ndés uma conversdo pessoal e estrutural (29,
1134, 1154). Que passos sdo possiveis hoje para que possamos rea-
lizar em nds essa conversdo?

5. Como deveremos compreender a “pobreza religiosa” a luz da *pobre-
‘za latino-americana” e da conversio exigida pela realidade?
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'COMUNICACAO
DE
EXPERIENCIAS

1

Experiéncia da Fraternidade Agostiniana,
Rua Santa Maria Goretti, 85. Bairro: Barreiro.

- Belo Rorizonte, Minas Gerais.

Casa de Formacéo: Filosofia, Agostinianos.

1. Dados gerais

Nossa experiéncia de VR inseri-
da ‘no meio do povo se refere es-
pecificamente & Formacao, -no pe-
riodo da Filosofia. E, portanto,
dentro deste campo especifico que
nds temos algumas contribuicoes a
dar.

Ha sete anos atrs, nossa casa
de formacdo estava num colégio
no centro da cidade. Por causa de
alguns problemas concretos, mas so-
bretudo, buscando um tipo de vida
¢ de formacdo mais realista ¢ pro-
xima ao povo, optamos pela peri-
ferta. Compramos uma casa no
Barreiro e assumimos o trabalho
pastoral do mesmo bairro.

O Barreiro esta situado no setor
Industrial de BH. Os moradores
sd0 operarios, na sua maioria me-
talargicos. O bairro tem os proble-
mas comuns de qualquer bairro de
periferia: falta de agua, asfalto, es-

#
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gotos, escolas, postos de saude,
banco, .correio, lugares de lazer,
etc. Atualmente o Barreiro € uma
regido com mais de S50.000 habi-
tantes. O povo € religioso, dentro
de uma religiosidade tradicional,
mas muifo aberto a qualquer ini-
ciativa. No bairro ha dvas comuni-
dades de Irmas, uma delas, tam-
bém de formacao.

Com relacdo a nossa comunida-
de, normalmente somos dois padres
e oito ou dez seminaristas. Os se-
minaristas, em geral, vém dos gru-
pos de jovens das comunidades e
alguns do seminério menor. Estu-
dam na Universidade Catodlica.

2. Pontos essenciais
e originais da nossa
experiéncia

Nossa experiéncia, por ser no
campo da formag¢do, tem caracte-
risticas especificas. Nao € uma co-



munidade ja formada, definida. Es-
td em periodo de busca e de opgao
de vida. Os membros que a inte-
gram nao tem COMpPromisso especi-
fico com a congregacdo (no sentido
de que ninguém fez os votos). O
noviciado € feito depois da Filoso-
fia. Os jovens que chegam a nossa
casa, pensam seriamente na VR e
querem fazer uma experiéncia de
vida fraterna.

Estamos situados na periferia. Is-
to faz com que a VR, seja vista
desde outra perspectiva, Os votos
adquirem um sentido concreto, e o
povo, deixa de ser algo abstrato
para se tornar pessoas concretas.

Temos como prioridade ¢ preo-
cupacdo fazer uma experiéncia de
vida fraterna, dado que € isso o
principal do carisma agostiniano.

Superamos na pratica a dicoto-
mia formador-formando. E a co-
munidade que decide a vida. O for-

mador tem um papel concreto, mas
nio a margem ou por cima da co-
munidade,

A liturgia ndo € algo pré-esta-
belecido; vai surgindo a partir da
vida ¢ da problematica da comu-
nidade: procuramos captar a situa-
¢do do momento e celebrda-la, E
bastante criativa. O centro da nos-
sa oracdo € a Eucaristia, que cele-
bramos varias vezes por semana.

Procuramos integrar na nossa vi-
da 4 aspectos: estudo, trabalho,
pastoral e¢ vida em comunidade.
Isto, nem sempre € facil, sobretudo,
com relacdo ao trabalho, pois nem
sempre s¢ encontra o tipo de tra-

balho que se adapta ao nosso Sis-
tema de vida.

A programagdao de vida € feita
por todos. As tarefas comuns da
casa sdo assumidas por todos: lim-
peza, compras, manutencfdo, merca-
do, etc.

Nem todos os séminaristas estu-
dam Filosofia. Alguns entraram ja
na comunidade sendo esfudantes
de outro curso e continuam gaté ter-
mina-lo.

A pastoral € programada em con-
junto: padres, seminaristas, irmas e
lideres da comunidade. Nossa linha
pastoral procura desenvolver trés
aspectos: participacdo e preparacao
dos leigos. Fazer um trabalho de
evangelizacdo partindo da religiosi-
dade do povo, e assumindo a pro-
blemética, movimentos populares,
criagdo de associacdes, demincia
de fatos concretos, colocacao da in-
fraestrutura ao servico dos movi-

mentos do povo.

1. Experiéncia da fraternidade
agostiniana. Avancos,
questionamentos e desafios

E um avango estarmos na perife-
ria. Temos como questionamento ©
fato de sermos mantidos pela Pro-
vincia. O.que ganhamos com 0 nos-
so trabalho,. ndo d4 para cobrir as
despezas. O desafio que se nos apre-
senta € conseguirmos a auto-susten-
tacdo, Isto exige mudar o ritmo e o
estilo da formacdo, colocando o
estudo em funcdo do trabalho, E
isto, ainda nfo esta claro entre nos.
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Percebemos que mesmo estando
na periferia, nosso ritmo de vida ¢
diferente do ritmo de vida do povo
ou de um jovem do bairro. Os jo-
vens do nosso bairro, estudam a
noite ¢ trabalham durante o dia.
Somos diferentes: temos o dia para
estudar. Isto nos coloca por cima
do povo, e este, mesmo que nao
queiramos, nos olha de baixo para
cima. De fato, estamos no meio
do povo mas ainda ndo vivemos do
jeito dele.

Os jovens que se sentem atraidos
pela nossa comunidade sdo, em ge-
ral, de classe média, ou pelo menos,
ttm os problemas econdmicos re-
solvidos. Isto faz com que os jo-
vens do bairro se sintam longe: néo
se encontram no ambiente deles. O
mundo € outro.

E um desafio descobrir a forma
de infcgrar jovens operdrios, com
jovens que estudam Filosofia. Serd
que o caminho € integra-los? Sera
que € correto tirar o jovem opera-
rio do scu mundo e colocéd-lo em
outro que o afasta da sua classe?
De fato, os jovens do nosso bairro
véem nossa comunidade como algo
que nao estd ao alcance deles,

Ligado a este problema surge
outra discussdo ao redor do tema:
religioso-sacerdote, Toda nossa for-
macdo esta orientada para o sacer-
docio, € isto comeca a ser questio-
nado por alguns seminaristas. Por
que um operario ndo pode fazer
uma experiéncia de VR em frater-
nidade sem ier que seguir o esque-
ma de Filosofia, teologia? Hoje os
jovens estamos descobrindo o valor
do ser religioso. A nivel de provin-
cia surge problema quando alguém
nao quer se ordenar, Pensa-se que
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algo grave deve estar acontecendo
com ecle.

Nossa comunidade esta sempre
em rodizio: depois de trés anos os
seminaristas saem para continuar a
teologia no Rio, Da a impressdo de
estar sempre comecando, sem levar
adiante um projeto concreto.

Em tfermos de Provincia, senti-
mos que se confia na formacao que
femos; s& que as obras existentes
ado respondem a linha da forma-
¢do. Isto vai criar sérios problemas
no futuro: os seminaristas de hoje
ndo estao dispostos a assumir cer-
tas obras da provincia, sobretudo
os colégios e as pardquias de centro
de cidade.

Nossa formacdo esta caindo um
pouco no “meramente experiencial”,
sem ter pontos de referéncia claros.
Isto leva freqiientemente a “fazer
aquilo que mais agrada e que custa
menos”. Em termos pastorais tam-
bém acontece isso.

-

E um desafio encontrar a forma
de abrir nossas comunidades para
o povo. Criar uma forma de vida
onde possam se integrar os semi-
naristas, os jovens do bairro, os pa-
dres, eftc. -

O fato de estarmos na periferia
nos coloca em. contato com todos os
movimentos de base: sindicatos,
movimentos populares, etc, Para
muitos dos seminaristas € um pro-
blema conseguir viver tudo isto den-
tro de uma espiritualidade propria.
Ainda existe muifa dicotomia: sa-
cro-profano; oracdo-acao, etc. O
desafio € este: como infegrar oS
dois aspectos da mesma realidade:
oracido ¢ compromisso politico, sem
que um esvazie o outro?
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Padres Combonianos
Sociedade do Sagrado Coragao de Jesus
Filhas da Caridade

Desde que a. CRB Nacional nos
pediu analisar nossa vida compro-
metida com o povo, resolvemos tra-
balhar em conjunto, algumas comu-
nidades, uma masculina ¢ duas fe-
mininas, que vivemos a mesma rea-
lidade e cstamos unidas a servi¢o da
pastoral popular de nossa Igreja, a
fgreja de Vitéria, Espirito Santo.
Assim esta pequena contribuicdo
nio é de uma comunidade, mas
procura refletir a busca ¢ o cami-
nho que vivemos aqui.

1. Ponios essenciais

e originais da nossa
vida no meio do povo

Mofivacao-Fe: Partimos para
uina insercao no meio do pove por
fe.

E uma exigéncia do Evangelho
para vivermos mais concretamente
o seguimento de Cristo, Ele mesmo
pobre, entregue a causa do pobre.
E ainda para nos, um apelo forte
da Igreja no Continente Latino-
Americano onde o conflito é gri-
tante! Como motivacdo marcante
salienta-se também a nossa refle-
xd0 ¢ a andlise da realidade. Evan-
gelho @ Histéria nos ensinam que
s0 0 povo oprimido procura, como
classe, 0o MUNDO NOVO.

Nossa “vinda para o meio do
povo” se deu depois de muitos anos
de servico a classe média, em co-
légios catolicos. Verificamos, e com
muito esforgo, era apenas sensibili-

zar pessoas, despertar consciéncias,
inas nunca provocar uika revirada
de vida, nem favorecer a mudanca
de estruturas num mundo. injusto.

Nossa opcao de fé, nossa re-lei-
tura do Evangelho, a cada dia nos
convida a uma solidariedade con-
creta com © povo, vivendo perto,
compartilhando dores, alegrias, tra-
balhando junto em vista de sua li-
bertacdo. Cremos que vivendo no
meio do povo tecemos juntos, len-
tamente, o Reino de Deus: ndo pre-
tendemos “‘evangelizat”, mas expe-
rimentamos um processo de evan-
gelizacdo. Nas comunidades ecle-
siais colaboramos na evangelizacdo
¢ somos continuamente evangeliza-
dos pelos pobres.

Insercao-convivéncia:  Moramos
em bairros de periferia. Nossas ca-
sas sao barracos de madeiras. Nos-
sos vizinhos sdo em geral operarios,
biscateiros, empregados de outros
setores. A maioria vive com O Sa-
lario minimo. Procuramos viver um
estilo de vida bem simples quanto
a moradia, alimentacfio, servigos
em casa, ¢ “sofremos” algumas das
dificuldades de nossos bairros —
falta de agua, problema de trans-
portes, etc. Com nossos vizinhos
nos relacionamos a nivel de ami-
zade, de fraternidade: -

Insercio-Pastoral: Além de crer-
mos na presenca eficaz no meio do
povo, cremos que nao nos basta es-
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tarmos ai presentes, sem um traba-

lho concreto em vista da libertagao
deste povo. Todas nos trabalhamos
em Comunidades Eclesiais de Base,
com grupos de reflexdo, de cons-
cientizacdo, etc. Procuramos estar
sempre inseridas nas pistas da nos-
sa-Igreja local, servindo-nos de uma
pedagogia que nos ajuda a colabo-
rarmos nas comunidades, acompa-
nharmos os animadores, assessorar-
mos os diferentes grupos, mas nao
sermos nos os sujeitos da comuni-
dade. | | |

Espiritualidade: Sentimos que de-
vido a mudanca de lugar social,
que influi radicalmente em nossa
vida, estamos re-aprendendo a re-
zar, pessoal e comunitariamente.
Valorizamos a oracdo como funda-
mental em nossa vida.

Rezamos pessoal e comunitaria-
mente, € rezamos com outros gru-
pos e fraternidades religiosas, que
vivem como a gente. Também com
grupos de leigos que tém opgao se-
melhante. H& 2 anos estamos nos
reunindo mensalmente, para uma
tarde de oragdo: grupo misto, for-
mado por pessoas engajadas na pas-
toral popular: leigos, solteiros e ca-
sados, religiosos, padres e o bispo.
E um dia de reabastecimento para
nossa fé e nossa opcao. Mais uma
vez tentamos re-aprender a rezar,
nossa fé e nossa opcao. Mais uma
espiritualidade que acompanhe nos-
sa pratica. Assim, ENSAIAMOS
uma espiritualidade libertadora.

- Rezamos muito com o povo que
s¢ reine nas Comunidades, parti-
cipando de seus cultos, de suas ora-
coes nas casas de suas assembléias.

A oracdo do povo alimenta mnossa.

vida! . :

126

Nossa visdo dos votos: O sentido
profundo de nossa consagracdo € o
servico a libertacdo do povo. Nos-
sos votos sdao promessas de dispo-
nibilidade, de abertura, para bus-
carmos a justica junto com nNOSSOS
irmaos. Percebemos que o contato
com o povo muda nossa visao do
mundo, nossos supostos valores, e
nos arranca para novos despoja-
mentos. Percebemos que nossa ma-
neira de vivenciar nossos votos es-
ta mais ligada a solidariedade, a
gratuidade, fidelidade ao Pai ¢ aos
irmaos. Obediéncia, Castidade, Po-
breza em funcdo de uma consagra-
cao a Deus e aos irmaos. Nossos
votos nos ajudam a nao nos deixar-
mos dividir — nem no coracao,
nem na mentalidade, nem na agao.
Nao investir tempo, nem dinheiro
em coisas contrarias ao bem co-
mum do povo. Nao prender o pro-
cesso de libertacdio a nos: acreditar
nos missionarios do proprioc povo
¢ aprender com eles.

Vida Fraterna: Para nés ¢ fun-
damental a vida em comunidade.
Comunidade que se¢ redne na fé,
com objetivos comuns. O projeto
de vida comunitdria, a nosso ver,
existe em funcdo da missdo, dos
irmaos, O podlo de nossa atengao
¢, pois, o povo. Sentimos que nos-
sa vida e opgao exigem compromisso
de um -grupo fraterno, comunhao
de objetivos.

Mais ainda, senfimos que nossa
vida fraterna se enriquece, se abre
¢ se abastece na medida que alar-
gamos nossa fraternidade para além
dos limites internos de nossa pe-
gquena comunidade.



Engajamento Eclesial: A Igreja
de Vitdéria nos ajuda a viver nossa
opg¢ao pelo povo. Sentimo-nos com-
prometidos com o processo eclesial
que aqui se desenrola e trabalha-
mos em equipes de - servico, com
varios agentes pastorais em vista de
um trabalho conjunto. Para nés, o
engajamento eclesial ¢ fundamental
¢ i1sso nos ajuda a ultrapassar par-
ticularidades ou trabalhos indivi-
duais. A opcao fundamental de
nossa Igreja local pelo povo € um
continuo - questionamento e impulso
para nossos grupos. -

A propria Igreja de Vitoria, co-
mo Igreja, nos ajuda na espirituali-
dade, na vivéncia da missao. Como
Igreja caminhamos unidos € nos
sentimos mais fortalecidos.

Avangos — Desafios.
Questionamentos

Nossa propria pratica e nossa vi-
da no meio do povo vail nos condu-
zindo, nos questionando e desafian-
do nossa fé.

Tudo € gracgal

Ké e Politica: Ja dissemos ser
fundamental nossa opgao de fé. Per-
cebemos, no dia a dia, que nossa
fe ndo pode ser desencarnada, nem
neutra. Vivemos numa sociedade
capitalista onde ha exploradores e
explorados. Existem pobres porque
existem ricos. (O préprio Jodo Pau-
lo II disse isso no México). Nossa
opcao de fé nos leva a uma postura
na sociedade em que vivemos. So-
mos obrigados a escolher o lado que
queremos estar. Quando falamos
em povo, entendemos a classe em-
pobrecida pelo sistema que enrigque-
cc a uns poucos, em detrimento de

uma esmagadora maioria.. Sao as
camadas populares, os assalariados,
os operarios do campo e da cidade.

Nossa fé nos leva a optar por
essa classe e trabalhar em vista de
sua libertacdo. Libertacao do Ho-
mem total que exige etapas e todo
um processo. A Biblia nos alimen-
ta nessa fé pela causa da libertacao.
A andlise da realidade nos ajuda a
questionar nosso trabalho.

Critica-a u t o-critica-processo de
avaliacdo: Questionamos nossa vi-
da e nosso trabalho nos nossos
grupos .comunitarios, junto .a outros
grupos de igual opcdo, junto a vida
dura do povo. Procuramos ter como
referencial para nossas avaliag0es a
propria vida do povo! Isto muito
nos ajuda e relativiza: muitas coisas.

Trabalho com leigos-insercao: Pe-
lo fato de morarmos onde moramos,
de trabalharmos, participando de
equipes de grupos heterogéneos, ve-
rificamos que muito aprendemos e
somos convidados a mudar muita
coisa em nossa vida. Constatamos
também que vamos perdendo pri-
vilégios, o status social que nos dis-
tanciava do povo. Como conseqiién-
cia de nossa opgao, verificamos uma
insercao crescente no meio do po-
vo ¢ um descompromisso com a
classe dominante, o que as vezes
nao € bem entendido e bem visto
por alguns.

Igreja ¢ congregacdo: J& afirma-
mos nosso engajamento na Igreja
local. Trabalhamos com grupos de
comunidades diferentes, com os mes-
mos objetivos, numa grande uni-
dade e num confronto fraterno. Nao
sentimos nenhuma dificuldade em
trabalhar com grupos de congrega-
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coes diferentes, pois sentimos que
0 que -nos liga mesmo € a causa
do povo e o trabalho eclesial que

fazemos.

Reconhecemos que nossa opgao
estd em sinfonia ¢ coeréncia com
as linhas prioritarias de nossas Con-
gregacOes. Em geral nds nos senti-
mos apoiadas por nossas Congrega-
cOes, apesar de senfirmos também
por parte de algumas pessoas, cer-
tos desconcerfos em relacdo as nos-
sas Opcoes,

Sentimo-nos comprometidas tam-
- bém com o processo de nossas con-
gregacdes, que nos oferecem fun-
damentos profundos para sermos
mais coerentes com o que Funda-
dores e Capitulos pedem hoje para
a vida religiosa, Reconhecemos
ainda uma vez, a grande ajuda que
nos vem da Igreja local. Por améi-
la e nos sentirmos membros dessa
Igreja a servico do povo, € que as-
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piramos ainda maior coeréncia des-
sa lIgreja de Vitéria, ao lado do
povo, em seu papel profético, e de
despojamento,

Re-leitura da Biblia: Por fé, por
opglo, por causa da mudanca de
lugar social, sentimos necessidade
de uma constante re-leitura do
Evangelho ¢ de toda a Biblia. Pro-
curamos fazer isso no dia a dia, em
nosso contato com o povo, parti-
cipando de diferentes equipes em
nossa pastoral, Uma re-leitura a
partir do oprimido vai nos iluminar
¢ alimentar sempre mais nossa fé,
nosso dinamismo. Um passo vai se
dando: também as dicotomias v&o
sendo superadas. . .

A re-leitura da nossa Historia
dos acontecimentos, vai sendo feita
também a partir do pequeno. Sen-
timos que isto unifica nossa vida
nos une a oufros grupos, e clareia
a opcdo que se define pela pratica
pela mentalidade, pelas aspiragoes.
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PUEBLA FALA
DA VIDA RELIGIOSA (1V)

Critérios

a) O designio de Deus

739 A vida consagrada, arraigada desde os primérdios nos povos da América

740

741

Latina, @ um dom que o Espirito concede sem cessar & sua Igreja como
“meio privilegiado de evangelizacdo eficaz” (EN 69).

O Pai, ao propor-se libertar nossa histéria do pecado, germe de indigni-
dade e morte, elege, em seu Filho, mediante o Espirito, mulheres e ho-
mens batizados, para um seguimento radical de Jesus Cristo dentro da

Igreja.

E como a Igreja universal se realiza nas Igrejas particulares, nestas se con-
cretiza, para a vida consagrada, a relagdo de comunidade vital e com-
promisso eclesial evangelizador. Com elas, os consagrados partilham as
fadigas, os sofrimentos, as alegrias e esperangas da construgéao do Reino e
nelas empenham as riquezas de seus carismas particulares, como dom do
Espirito evangelizador. Nas Igrejas particulares encontram seus irmaos

presididos pelo bispo, a quem ‘“‘compete o ministério de discernir e har-
monizar” (MR 6).

b) Chamados ao seguimento radical de Cristo

742

‘Chamados pelo Senhor, comprometem-se a segui-lo radicalmente, iden-

tificando-se com Ele “a partir das bem-aventurangas”, como salientou o
Papa: “Nao esquecais nunca que, para manter clara a nocao do valor de
vossa vida consagrada, precisareis duma profunda visdao de fé, que se
alimenta e conserva com a oragédo. A mesma oragao vos fara superar qual-

‘quer incerteza acerca da vossa propria identidade e vos manteréa fiéis a essa

dimenséao vertical que & essencial para vos identificar com Cristo segundo
as bem-aventurancas e para serdes testemunhas auténticas do Reino de

Deus perante os homens do mundo atual” (Jodo Paulo IlI, Alocucéao
Religiosas, 4 — AAS, LXXI, p. 178).

Observac@o: O texto oficial do Documento de Puebla “A Evangelizagdo no Presente e no Futuro

da Ameérica Latina”, tem 1310 nGmeros. Destes, 55 estdo reservados & Vida Con-

sagrada. Comega no nimero 721 e termina em 775. Aos poucos, transcreveremos, ipsis litteris,
estes nlmeros. Seré preciso ler e reler para surpreender os sentidos subjacentes destas linhas.
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