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Nossa Capa:

Creio que Voceé pode descobrir, sem gran-
de esforco, algo como um péssarcr voando
e pnusando Ao tentar materializar esta
figuracao mental, num trago imutavel e
dindmico, pensel nisto: (1?7) Uma ando-
rinha ndo faz verdo. 1980 é o ano da Xl
Assembléia Geral Ordinaria Eletiva da CRB
cujo tema central & “'Libertar para a
COMUNHAO e PARTICIPACAQO". Vencer
a tentacao do alheamento. Esta coisa es-
tranha: o homem sozinho, a solucao in-
dividual. Dar-se as maos. Encontrar-se &,
de uma vez sd, fator de estabilidade e for-
ca de transformacao. (2°) A Igreja Latino-
Americana decidiu, mais uma vez, em
Puebla, sua opcao preferencial pelo pobre.
A Campanha da Fraternidade da Igreja, no
Brasil, ressalta, neste ano, a figura do
Migrante. O péassaro € bem o simbolo do
pobre e de quem nao tem destino certo.
Ora para frente, ora para o norte, ora para
trds, ao sabor das correntes da sorte. {3%)

Esta palavra de esperanca: ‘Ninguém tem
morada definitiva no tempo” {Hbr 13, 14;
Miq 2, 10). Todos andam em busca de
horizonte mais alto. Sentimos a dor do in-
completo. COMUNHAQ, PARTICIPA-
CAO, POBRE, um FUTURO fora do tem-
po, pontos de linhas medulares de inter-

retacao da fenomenologia de nossa Vida

eligiosa. CONVERGENCIA quer confir-
mar, em Voceé, a sensagdo de que nao es-
tamos para‘dt}s. E estamos no rumo certo.

Registro na_.Divisao de Censura e Diver-
soes Puablicas do D.P.F, sob o n® 1.714-

P.209/73.
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EDITORIAL

Convergéncia inaugura este
ano de 80 focalizando um acon-
tecimenio de especial imporian-
cia para os Religiosos e Religio-
sas de todo o Pais: a Xl AS-
SEMBLEIA GERAL DA CONFE-
RENCIA DOS RELIGIOSOS DO
BRASIL, a realizar-se de 27 de
jutho a 2 de agosto do presente
ano.

O tema central da Assembléia
¢ a consigna de Puebla para a
Igreja latino-americana: Libertar
para a Comunhao e Pariicipacao.
Sob este signo, a Vida Religiosa
no Brasil — representada pelos

Superiores Maiores das numero~

sas Congregacodes ou Provincias
radicadas ou nascidas entre nos,
— quer refletir, rever suas estru-
turas, sua caminhada e suas op-
¢coes e buscar pistas e caminhos
adequados para que sua presen-
ca e sua acao no atual contexto
socio-eclesial do pais se tornem
cada dia mais evangélicas e
mais lucidas.

A propria Assembléia sera um
momento privilegiado de viver a
Comunhéao e a Participacéo, pa-
ra todos aqueles que a integra-
rao. E constituira também para
todos nos, Religiosos e Religio-
sas, que somos a Conferéncia
Nacional, um acontecimento de
comunhdo e participacdo, que

estreitara os lagos fraternos que
nos unem no servigu a missao
tinica do Povo de Deus.

Neste numero, os leitores en-
contrardo o texto da carta-con-
sulta dirigida aos Superiores
Maiores e as Regionais da CRB,
em setembro de 79, sobre a te-
matica e dinamica da Assem-
bléia, que foi apreciada e con-
firmada por todos aqueles que
responderam & consulta.

O Pe. Alberto Antoniazzi, no
seu artigo: “Em busca de uma
visdo global de Puebla: LIBER-
TAR PARA A COMUNHAO E
PARTICIPACAQO"”, aborda com
clareza e precisdo o tema que
constituira o eixo focal da Xll
AGO. Seu estudo quer ajudar os
Religiosos e Religiosas a conhe-
cer a histéria desta consigna de
Puebla, a perceber-lhe as exi-
géncias e, sobretudo, a tomar
consciéncia da necessinade que
se coloca para a Vida Consagra-
da de uma constante conversio,
se quiser encarnar o ideal da co-
munhdo e participagdo no con-
creto das suas opcoes, 0 que
vale dizer: se quiser evangelizar,
se quiser anunciar o Reino de
Deus aos homens de hoje.

A questdo de sentir com a
lgreja em uma época de contes-
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tacdao e pluralismo, é o conteudo
do interessante artigo “A Igreja
como problema”, do Pe. Felix
Alexandre Pastor, SJ. Sua refle-
xd0 constitui uma importante
contribuicdo para a compreen-
sao adeguada e a vivéncia es-
clarecida do sentido eclesial nos
nossos tiempos, caracterizados
por uma crise cultural e religio-
sa, profunda e complexa.

O artigo do Pe. Francisco Ta-

borda, SJ, focaliza a pessoa do

“religioso leigo numa ordem cle-
rical”, a partir da reflexdo teolo-
gica sobre a ““vocacdo do irméo
jesuita”. Ainda que seu estudo
aborde concretamente a voca-

MUITO OBRIGADO

reconhecimento.

Cada ano, no momento de pedir a renovagédo da assinatura de CONVER-
GENCIA, a Conferéncia dos Religiosos do Brasil sente o ar feliz do comego
da vida, isto &, o apoio de todos, o apoio macigo dos Religiosos e Religiosas,
seus assinantes. Adradecemos de coragdo este gesto de confianga e de
Convergéncia ndo €& apenas a rotina mensal de alinhar
textos e cobrir paginas de sinais graficos. Apesar das possiveis e inevitaveis
deficiéncias de todas as mediagoes humanas, CONVERGENCIA quer continuar
uma carta de intengdes que sintetiza, num esforgo inadiavel de COMUNHAO,

cdo do irmao jesuita, oferece
elementos validos para a com-
preensao do verdadeiro sentido
e da atualidade da vocagao de
irmao leigo na Igreja.

No desejo de que todos cs Re-
ligiosos e Religiosas do Brasil
vivam a Xl AGO, Convergéncia
lhes oferece, a partir deste nu-
mero, ‘‘subsidios de reflexao” e
“comunicagdo de experiéncias”,
dentro dos temas da Assembléia.
Os subsidios incluem um roteiro
para refletir pessoal e comunita-
riamente, e uma bibliografia re-
ferente ao tema focalizado no
mes.

Ir. Maria Carmelita de Freitas, FI

o realismo experiente das Provincias, das Congregacdes e da propria CRB;
uma carta de princfpios que aspiram a permanéncia como bandeira a des-
fraldar ao longo do tempo. O bem sé & alcangavel em clima de comunhac.
Os programas, as metas, as diretrizes que encerrem um pensamento de
compromisso na realizacéo de uma Vida Religiosa mais auiéntica terdo sem-
pre eco e reflexo nas paginas de CONVERGENCIA, como vozes de prudéncia
e de sabedoria cristds. Conto com Vocé, Religioso e Religiosa, para que
nossa revista, em 1980, se confirme portadora de uma mensagem tanto mais
luminosa quanto maiores forem as dificuldades do tempo presente. Muito

obrigado.

Pe. Marcos de Lima, SDB

Redator-Responsavel




INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL
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II ENCONTRO DE PROVINCIAIS — AREA DA SAUDE

Rio, 21 a 23 de setembro de 1979

Dando prosseguimento & programa-
¢do/79, a CRB, atraves do GTS, promo-
veu o i Encontro de Provinciais da
Area da Sadde. Foi realizado na cidade
do Rio de Janeiro/RJ, dos dias 21 g 23
de setembro. Compareceram 51 pes-
soas, provenientes de nove Estados,
sendo 15 de Minas Gerais, 12 de Séao
Paulo, 10 do Rio de Janeiro, 4 do Pa-
rana, 4 do Rio Grande do Sul, 3 de
Santa Catarina, 1 de Mato Grosso do Sul,
representando 37 Congregagodes.

21/09 — O Encontro teve inicio as
20hs com a palavra de Irma Helena
Ferreira que em nome da CRB saudou
as participantes abrindo a Sessé@o. A
programag¢ao foi montada tendo em
vista os seguintes objetivos: a) Gerais
— Tomar consciéncia dos problemas
de salde e suas exigéncias. Buscar a
resposta que devemos dar como religio-
sos. b) Especificos: 1) Levar os provin-
ciais a reconhecerem a necessidade de
ajudar os religiosos a descobrirem o©
valor cristdao de seu trabalho, 2) Desper-
tar os religiosos para descoberta do
servico como fonte de santificacdo e
evangelizagdo. 3) Ajudar os religiosos 2
se encarnarem na realidade com suas
exigéncias legais e assumi-las.

As participantes manifestaram seus
questionamentos e anseios sobre:

1.

7.

Como animar e manter entusiasmo
das Irmés e desperta-las para saude
comunitaria.

Como situar no pés-Puebla a admi-
nistragcdo de obras proprias, a evan-

_gelizagdo e reciclagem profissional

de seus funcionarios.

Como mudar a realidade do atendi~
mento e promogédo da salude no pals,
e chegar aos que nédo vao ate noés
nos Hospitais e Servigos Centrali-
Zados.

Como ajudar os deficientes fisicos.
Criagdo das Fraternidades entire os
proprios doentes.

Como sentem as Irmds dentro dos
Hospitais préprios ou de terceiros.
Moradia fora da obra.

Como sair do impacto medicina cura-
tiva versus saude comunitaria e men-
talizar as Irmas a olhar alem do que
o Hospital faz ou normalmente ofe-
rece. Equipes volantes, enfermagem
no lar.

Como dar as Irmas visdo sobre
salilde comunitaria e ajuda-las a sal-
rem da alienagdo em que vivem
morando dentro da obra em que tra-
balham.



8. Como motivar os Vigarios e Bispos a
pensarem mais na Pastoral de Saunde.

22/09 — Iniciou-se o dia com uma
oragao dirigida por lr. Thereza Nunes,
FC, Diretora do CETESP, sobre o fexto
da Cura do paralitico da piscina de Bet-
saida. Reflexao sobre o estar de pé e a
lei do sabado; a importancia de perceber
o movimento d'agua e captar os anseios
do outro iniciando-se pela prépria co-
munidade.

12 Tema: A mistica dos religiosos da
area da salde foi desenvolvido pelo Pe.
Olindo Antonio Mugnol, M.l. O pales-
trante procurou destacar os pontos es-
senciais da vida religiosa. Mostrou a
Experiéncia de Deus como um dos va-
lores que hoje se destaca e que este
valor € alcangado por aqueles gque se
colocam em contemplagdo e buscam
maturidade espiritual crescente e dina-
mica, Criar comunidade fraterna calo-
rosa, humana, onde haja clima para
uma partilha espiritual e de vida, de
suas acdes como profissionais, onde o
relacionamento pessoal tenha capacida-
de de perdao. Comunidade que seja
fonte de &gua viva e ndo piscina de
agua estagnada. Valorizar mais o sacra-
mento da confissdo e buscar orientagao
espiritual como meios de ascese, de
conversdo e santificagdao, Perceber o
-mundo pascoal na recuperagao dos
doentes.

As Irm@s dos Hospitais sdo realistas
e metodicas, gostam das coisas bem cla-
ras e precisas, estdo cientes dos efeitos
imediatos pré ou contra a vida. Esta
havendo boa abertura por parte das Re-
ligiosas da Area da Salde. Portanto, &
conveniente que na formacao inicial e
permanente se déem a elas fundamentos
para uma espiritualidade especifica,
condizente com o que vivem.

Sintese dos trabalhos em grupo

Nos trabalhos em grupo as participan-

tes constataram os grandes valores que
caracterizam as religiosas que traba-
lham no campo da saude, como sua
generosidade no trabalho e disponibili-
dade continua a servigo dos irmaos que
sofrem. Todas elas desejam ser gente,
sentir-se mais religiosas que meras pro-
fissionais. A sobrecarga de trabalho,
contudo, faz com que ndo déem grande
importancia aos encontros fraternos, a
participacdo em cursos ou jornadas de
atualizacao e ddo pouca importancia ao
descanso e ao lazer. Por isso as tarefas
técnicas acabam prevalecendo sobre a
misséo.

As provincials, por sua parte, reco-
nhecem a necessidade de criar condi-
¢oes de vida mais humanas para as
religiosas do campo da saude e favo-
recer sua formacgéao espiritual e pastoral.
A vida comunitaria merece atencédo es-
pecial e necessita de animacao cons-
tante. A oracgdo individual e comunitaria,
bem como a revisdo constante de atitu-
des face as necessidades espirituais e
sociais dos doentes e das instituigcées
de saude, revestem-se de importancia
fundamental, sobretudo em vista da
missao profética do religioso no mundo
da saude. As provinciais mostraram-se
abertas para intensificar seu apoio espi-
ritual, humano e profissional as suas
co-irmé@s da area da salde.

2° Tema: A doutrina e o testemunho
de Cristo no servico aos enfermos e sua
aplicacdao aos religiosos.

Conferencista, Pe. Gabriel Selong,
SVD. Com fatos sociais e biblicos mos-
trou como Cristo compartilhou da sorte
e dos sofrimentos dos pobres e doentes.
Ao nascer nao enconirou hospedagem e
foi saudado pelos pastores despreziveis.
Foi expulso de Nazaré, viveu anos no
ex(lio. Foi caluniado, desprezado, perse-
guido, condenado e crucificado, apesar
de justo e inocente.

Atualmente a doenga nédo & vista como
processo isolado mas como fendmeno



social global. Em nosso contexto social
o sofrimento provém em grande parte
da falta de condicoes humanas de vida.
Somos responsaveis pela historia que
ajudamos a construir. O profeta Jeremias
no tempo em que viveu, denunciou o
rei Joaquim porgue tinha belo palacio e
ndo pagava o justo aos seus cidadaos.
A histéria se repete, pois em cada pa-
raisc ha uma serpente. De que lado
estamos, optamos pelos pobres?

32 Tema: Puebla e Saude, assunto
apresentado pelo Pe. Jalio Serafim Mu-
naro, MI.

Toca a nds como cristdos e religiosos
transpor para nosso campo de trabalho,
os principios de acdo tragados pelos
Bispos em Puebla. O documento nao
tratou especificamente da saude, mas
fez andlise de situagdes que interferem
no que diz respeito a vida e a salde.
Tracou principios de acédo aplicaveis no
campo da saude, (n? 15) analisa uma si-
tuacao histdérica onde o escravo @ o indio
foram marcados pelo menosprezo, (46)
nossa conduta social @ parte integrante
de nosso seguimento a Cristo, (29) mor-
talidade infantil, fome, salario baixo, de-
sagregado, (39) ancidos sem assisténcia,
(41) direito & moradia e alimentacéao,
(318) condena todo atentado & vida,
(677) anticoncepcionais, esterelizagéo,
abortos como agressdo a vida, (1271)
direifo a integridade fisica e psiquica, a
liberdade religiosa (1261) aborto, des-
nutricdo, alcoolismo, toxicomania, (475)
a dignidade da pessoa humana e seus
direitos.

O mundo da satide tem grandes valo-
res e grandes deficiéncias, nosso traba-
lho principal ndo é apenas terapéutico
ou profilatico, mas o de transformar os
coragdes pela conduta evangélica.

4° Tema: Associagao de Classe. Conf.
Ana Schirley Valverde Meirelles, enfer-
meira e presidente do Conselho Regio-
nal de Enfermagem, RJ e ES. Prestou-

nos informacdes e esclarecimentos so-
bre- 0 que € ABEM, COFEN, COREN,
quais as atribuigbes de cada um e
nossos deveres como profissionais.

23/09 — Iniciou-se o dia com a cele-
bracdo eucaristica.

52 Tema: Tendéncia atual a Profissio~
nalizagdo e suas consegiiéncias na Vida
Religiosa. Conf. Irma Laura Fraga de Al-
meida Sampaio, ACNS.

Mostrou como podemos conciliar o
aspecto profissional com a vivéncia e
aprofundamento da missdo. Aspectos
marcantes da VR antes do Vaticano Il e
no pos-Puebla. Como Criar comunidade
fraterna sem dicotomia entre tarefa e
missdo. Os riscos e o0os beneficios da
profissionalizacdo das religiosas. Leia
Convergéncia maio/78, trata deste as-
sunto.

Conclusoes e sugestoes

1. Que a CRB através de seus Regio-
nais promova encontros inter-congrega-
cionais para reciclagem no aspecio es-
piritual e profissional. No minimo de 2
tfurmas por ano.

2. Que se promova ajuda Inter-con-
gregacional.

3. Que nos Encontros promovidbs
pelo GTS/CRB esteja presente um mem-
bro do GTS das Regionais. |

4. Que nestes Encontros, a Provincial
possa trazer consigo a responsavel pelo
setor salde de sua provincia,

5. Que os Provinciais sejam conscien-
tizados quanic a atuagdo dos Sindicatos
e Associacdes de Classe,

6. Que as Provinciais estudem com a
base e tragam para o préoximo encontro
novas pistas sobre administracao das
obras proéprias, confronto entre assistén-
cia curativa e salude comunitaria.



7. Que as Escolas de Enfermagem
tracem metas firmes quanto ao atendi-
mento espiritual e ecuménico dos
doentes.

8. Gue na programacdo da AGO, se
possivel seja incluido pontos especificos
para os religiosos da area da satde.

9. Que haja mentalizagao e re-educa-
¢&o para o novo conceito de saude, e
nova visdo de ascese, comunidade e es-
piritualidade.

10. Que a CRB faga uma solicitagédo
aos Bispos quanto a inclusdao da Pasto-
ral de Saude no planejamento das Dio-

11. Que a CRB conserve o GTS e con-
tinue dando apoio as suas atividades.

12. Que o tema sobre sindicato de
classe venha se levantar novamente, por
ser de grande necessidade.

13. Que sempre mais a CRB seja ani-
madora da vida religiosa dos religiosos
da area da saude.

14. Que os Regionais sejam informa-
dos destes Encontros e possam acom-
panhar.

15. Que se estude a possibilidade do
il Encontro de Provinciais possa ser
durante ou apds a Assembléia.

Pe. Décio Batista TeixXeira na qua-
lidade de Presidente da CRB/Nacional
esteve presente e procedeu o encerra-
mento do Encontro, marcando mais um
passo em nossa caminhada de unido e
revitalizacdo da VR. Como membros do
GTS estiveram presentes e atuantes na
coordenagdo e execugdao do Encontro,
Pe. Julio Serafim Munaro, Ml, Ir. Olimpia
M. Nogueira, Ir. M. Filomena Alvim, CSC
e Irma Ana Agostinha Virgem de Souza.

I ENCONTRO DE DIRETORAS E PROFESSORAS
DE ESCOLAS DE ENFERMAGEM

Mendes, 5 a 7 outubro 1979

Realizou-se nos dias 5 e 7 de outubro
em Mendes, RJ, Casa dos Maristas, ©
| Encontro de Diretoras e Professoras de
Escolas de Enfermagem. Promovidno pela
Conferéncia dos Religiosos do Brasil
sob a coordenagéo do Grupo de Traba-
lho da Salde.

Objetivos: a) Levar os religiosos que
atuam na formacao de profissionais de
salde a redescobrirem sua identidade e
missdo. b) Situar as Escolas no contexto
.das necessidades da saude hoje e do
clamor do povo na linha de Puebla.

Objetivos Especificos: a) Incrementar
o tipo de formacgdo dada atualmente aos
profissionais de satide. b} Questionar o
tipo de formagdo dada atualmente aos
profissionais de salde.

6

Participaram 26 pessoas provenientes
de 8 Estados sendo: 11 do Rio de
Janeiro, 6 de Minas Gerais, 4 de Sao
Paulo, 1 do Rio Grande do Sul, 1 de
Santa Catarina, 1 do Paran4, 1 de Goias,
1 da Paraiba, representando 10 Congre-
gacoes: Providéncia de Gap, Filhas da
Caridade, Apdstolas do Coragdo de Je-
sus, Franciscanas de Dilligen, Irmas de
Santa Catarina, V.M., Sagrada Famlilia,
Filhas de Sao Camilo, Franciscanas da
Peniténcia e Caridade Crista, Servas de
Maria Reparadoras, Ministros dos En~
fermos.

Dia 5/10: a) A tarde recepcfo e en-
trosamento com os participantes.

b) 20hs — Abertura do Encontro com
um Canto ao Espirito Santo. Irma Dja-



nira. saudou os participantes em nome
da Diretoria da CRB. Padre Jalio Mu-
naro, coordenou a dinamica de apre-
sentagdo dos membros do GTS/CRB e
dos participantes. Ir. M. Olimpia M. No-
gueira, prestou informagdes sobre ativi-
dades do GTS, linha de agdo da CRB,
objetivos do encontro. Ir. Filomena Al-
vim fez colocagbes sobre o programa,
horario, avisos praticos, orientagao
sobre liturgia. Irmdo Raimundo coorde-
nador da casa deu boas-vindas ao grupo
em nome dos Maristas e colocou-se &
disposicao para quaiquer ajuda.

c) Anseios e expectlativas das partici-
pantes com relagdo ao Encontro. Que
sejam dias de intercambio e fraternida-
de. Que haja troca de experiéncias e
enriquecimento matuo. Tragar objetivos
claros para serem realizados dentro de
um prazo fixo. Intercadmbio entre Escolas
Catélicas com um plano para futuro. Sair
acreditando mais naquilo que se faz. Po-
sigdo da Escola Catdlica neste contexto
socio-cultural. Qual a posigdo do reli-
gioso nas Escolas de Enfermagem.
Como estd sendo preparado o aluno

para evangelizar dentro e fora dos hos-
pitais,

Dia 6/10: Visdo global sobre prcbie-
matica educacional. Iniciou-se o dia com
oragao e reflexao partithada.

1? Tema: Visdo politica e tendéncia do
ensino no Brasil. Conferencista — Luis
Antdnio Cunha, Prof. IBRADES, Rio.

Mostrou como o aparelho de ensino
no Brasil fol montado por D. Jodo VI de
cima para baixo. O ensino normal teve
infcio com a criagdo de Faculdades, en-
sino Superior Militar, porque 0 pais es-
tava em pe de guerra devido as invasoées.
Depois da Sequnda Guerra Mundial de-
sencadeou no Brasil o processo da
economia capitalista, com crescimento
rapido da industria, comércio, monopdlio.
Abertura de rodovias para escoamento
dos produtos. Meios de comunicagio

mudando o gosto e a preferéncia do con-
sumidor; fazendo com que ele compre o
que ndo precisa e gaste até o que néo
tem. A economia politica e ensino fica-
ram ligados entre si. O diploma passou
a ser instrumento habil para promogao,
para discriminagao social. Falou também
sobre a reforma universitaria, reforma do
2° grau e a politica de fundo.

20 Tema — Missdo das Escolas Caté-
licas a luz de Puebla. Expositor Pe. Joédo
Mac Dowell, SJ, Reitor da PUC, Rio/RJ.

. O documento de Puebla aponta a
educagdo como formadora de agentes
de libertagcdo. Evangelizar @ ajudar o
homem a ser pensante e livre. O pensa-
mento e a liberdade levam ¢ homem a
ser ele mesmo, a questionar-se, a situar-
se, a assumir o seu destino. A auiéntica
adeséo da boa nova se da na medida
em que o homem se humaniza, se abre
para a franscendéncia para a verdade
e o Bem. A educagao comporta o anin-
cio explicito de Jesus Cristo libertador
e leva a uma conversido, Toda educagdo
€ evangelizadora enquanto contribui pa-

ra a realizagdo do destino pleno do
homem.

Caracteristica da educacgdo evangeli-
zadora: 1 — Humanizar e personalizar,
2 —-- Fazer o anuncio explicito de Cristo
libertador. 3 — A partir da situagdo con-
creta de pecado social e pessoal. 4 —
Ser agenie de mudancgas das esiruturas
de pecado.

[l. Projeto de educagdo nas Escolas
Catélicas.

1 — Levar os estudantes a uma soli-
da qualificacdo profissional com autén-
tica responsabilidade. 2 — Condigdes e
capacidade de pensamento critico e
obstidculos — Meios de comunicagdo de
massa e ldecologias. 3 — Desperiar o
aluno para uma responsabilidade social,
obstaculo — educagdo como meio de
promocgdo social. 4 — Conjunto de ati-

¥



tudes éticas. Os fins ndo justificam os
meios. Obstaculos: padroes da socieda-
de de consumo; falta de auto-dominio e
de sobriedade. 5 — Educagado da fé nas
dimensdes do conhecimento e vivéncia
da fe. Obstaculo: pluralismo, resisténcia
ambiental — duvida na prépria lgreja.

6 — Instrumentos para educagao da
fé. a) Anlncio explicito e expressao
de fe, testemunho. b) Pastoral com ativi-
dades extra-curricular. c) Administracao
da Escola, feita com critérios ético-cris-
tdos. d) Respeito a pessoa humana e ati-
tude de servico.

7 — Condigbes para que a missdo da
Escola Catdlica possa existir. a) Haja
comunidade imbuida de valores cristdos.
b) Haja garantia institucional para man-
ter a identidade crista.

Trabalhos em grupos: 1 — Interjori-
Zzacao dos 2 temas anteriores. 2 — Apli-
cagdo na area da saude.

Ponderagoes feitas pelos grupos: Edu-
cacdo € totalmente dominada peia eco-
nomia, esta impulsiona a politica que
depende também do conceito e interfe-
réncia social., As Escolas de Enferma-
gem sao pressionadas pelo sistema eco-
némico, pelo sistema politico legislativo
do MEC, das Congregag¢des e da Igreja.
Esta faltando atitude sdélida crista e cri-
tica por parte dos alunos. Professorado
com pouca formagdo. Vestibulares uni-
ficados e com varias opgoes, dificulta
selegdo adequada. Formacédo ética pre-
cisa ser mais ampla, A educacdo reli-
giosa ainda esta fechada, utilitaria, difi-
culdades essas devido. a cultura dos re-
ligiosos, campo de estagio com aspectos
incoerentes.

Questionamentos

1 — Nossos formandos séo elementos
atuantes de liderancga cristda?

2 — Por que os professores ¢ ex-alu-
nos ndo tém condicboes de evangelizar?
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3 — Por que alunos advindos de esco-
las catdlicas (12 e 22 graus) ndo conhe-
cem elementos basicos de religiao?

4 — Cultura religiosa das Irmds é
verniz de reunidao ou tem conteddo?

Sugestoes

a) Reformulagdo administrativa das Es-
colas de Enfermagem. n) Que as Con-
gregagoes tracem objetivos a curto, mé-
dio e longo prazo, prevendo continuida-
de e boa qualificagdo. ¢) Formar cons-
ciéncia critica. d) Criar um organismo
de ajuda as religiosas quanto a viséo de
leis e suas implicagdes. e) Mudar o pla-
no curricular. Dispor de tempo para dar
formagdo religiosa aos professores o
aos alunos. f) Aumentar a literatura re-
ligiosa e atualizar os métodos de evan-
gelizagdo. g) Integrar os alunos em equi-
pes de lideranga crista.

Tendéncias atuais positivas

Sentido de equipe e humanizagédo. En-
gajamento na Pastoral de Satide na co-
munidade com tarefas especificas; aluno
ajudandc em palestras, cursos de escla-
recimentos, reflexdes. Evangelizagdo ex-
plicita para fé: ciéncia e fé (12 periodo)
ética cristd (3° periodo) Cristianismo (2°
periodo) Pastoral de Saude (4° periodo).
Visita aos doentes em domicilio.

7/10 — 32 Tema: Tendéncias existen-
tes no campo da Sadde. Exposiior: Pe.
Jllio Serafim Munaro, MI.

Mostrou-nos como € fundamental para
se fazer um planejamento, o saber cap-
tar as tendéncias, 0 rumo que a saude
estd seguindo. Durante quatro séculos o
atendimento de saltde no Brasil esteve
a cargo das Santas Casas, tinham como
agao basica a caridade. Praticavam a
caridade e dela sobreviviam. Os doentes
eram atendidos gratuitamente e as San-
tas Casas ndo visavam o enriquecimento



de ninguém. Com o advento das migra-
¢bes europeias surgiram os Hospitais
das coldnias. Era um fato novo e nao
tinha finalidade lucrativa. Com a evolu-
¢do da ciéncia e da técnica no campo
da saude, aparece a mercantilizagao.

O fenomeno Previdéncia Social ini-
ciado na Europa em fins do século pas-
sado, acha-se ligado & industrializagéo,
ao operariado e a urbanizagdo. Os
cusios de tratamenio da salde aumen-
tam, a Previdéncia cotiza as pessoas pa-
ra formar um fundo para aposentadoria e
assisténcia a saude. Brevemente a ins-
cricao na Previdéncia sera compulsoria
para todo brasileiro. A evolugdo cienti-
fica e teécnica desencadeia amplo pro-
cesso de formagdo profissional no cam-
po da satide.

As Escolas de Salide se ramificam

e tendem a formar a Universidade da
Saude. O interesse econdmico e de auto-
promogéo invade esta area. Ja nédo se
busca o bem estar da salde, mas o
interesse proprio. Esta tendéncia desvir-
tua em grande parte todo o sistema de
a.endimento de salude. A Previdéncia em
si ndao tem fins lucrativos, porem a so-
ciedade levada pelo vicio do comercio,
fere com furtos os cofres da Previdéncia
(exames, operagbes, receitas desneces-
sarias), sonegacdo das cotas devidas &
Previdéncia, figurando o governo como
O maior retardatario neste ponto, devido
as dividas externas.

A OMS (Organizagdo Mundial de Saul-
de) tem como meta até o ano 2000 —
satide para todos. Gasta-se cada vez
mais e atende-se cada vez menos. A
maior parte das moléstias estdo ligadas
as condigbes de vida e nao aos recur-
sos terapéuticos. A OMS disse que ©
sistema de salde vigente & alienado,
vive da doenca e ndo busca evitéa-la.

Pistas movas e urgentes

1. Criar novo conceito do valor da vida
e salde. 2, Engajar todas as forgas da

sociedade para promover a vida e a
salde. 3. Cada individuo deve fazer pela
sua saude tudo quanto pode para con-
saerva-la e saber restaura-la gquando
adoecer. 4. Retomar os métodos simples.
8. Escolas de Saude como agentes de
mudanga. |

42 Tema — Puebla e Saulde, este tema
foi exposto pelo Pe. Jilioc S. Munaro,
M.l., gue com entusiasmo salientou a
contribuigao, o valor do servigco que a
Igreja através dos religiosos vem pres-
tando a populagdo no campo da satde.
Disse que os Bispos de Puebla tinham
por meta a Evangelizacdo na América
Latina por isto n&o tratou especificamen-
te da saidde, porém, as analises feitas,
orientagdes de trabalho pastoral propos-
tas por Puebla atingem profundamente
o campo da saude em seu sentido am-
plo. Compete a nés que atuamos no
campo da satde perceber os vaiores que
Puebla destacou e saber aplica-los.

Trabathoes em grupos

1. Que implicagbes traz para as Es-
colas de Enfermagem a mudanga de en-
foque da doenga para a saiude? 2. Como
conscientizar os alunos sobre a prece-
déncia das necessidades sociais sobre
as ambigdes pessocais? 3. Como estdo a
justiga e evangelizagdo ns 4area satide?

Respostas

1. Mudanc¢a no curriculo fazendc inte-
gragao entre Escola e comunidade,

2. Dar novo enfoque as disciplinas in-
tegrando o aspecto preventivo, dando ao

aluno experiéncia de estagio fora dos
Hospitais.

3. Mentalizar a comunidade escolar,
os Hospitais, as InstituicGes de saide e
CEBs (comunidades eciesiais de base)
sobre a necessidade de inverter » enfo-
que doenga para salde e vida.



4. Estabelecer nova dindmica a partir
do povo, motivando, ouvindo, sendo sen-
sivel as suas necessidades e néao impor,
indo a eles com tudo pronto.

5. Orientar o aluno através das disci-
plinas cultura religiosa, sociologia, ética,
antropologia e outras.

6. Que os ex-alunos sejam ajudados a
se integrar no campo de trabalho, sobre-
tudo quando optem para trabalhar no in-
terior.

7. Que a diregao das Escolas dé novo
enfoque a filosofia e focalize o pensa-
mento da igreja.

8. Levar em conta o emprego e sala-
rio do aluno.

Sugestdes apresentadas

Que se comunique as Provinciais os
resultados do Encontro e se pega que 0s
divulguem na sua Congregagao.

Que a CRB continue promovendo En-
contros de Provinciais que tém religiosas
gue atuam na Area da Satide e que nes-
fes Encontros sejam apresentados novos

enfoques de satde, mais voltados para
a comunidade e com participagcdo do
povo.

Que os Encontros sejam realizados em
locais de facil acesso para todas.

Que a CRB, através do GTS, continue
a promover encontros e seminarios, tan-
to a nivel nacional quanto regional; que
informe sobre assunios ou publicagdes
de interesse das Escolas de Enferma-
gem.

Que a CRB motive as Escolas a parti-
ciparem desses Encontros, e que, na
medida do possivel as Diretoras ndo se
fagam representar, mas participem pes-
soalmente.

Que se realize um Encontro Nacional
de Religiosos que atuam na area da sau-
de com a finalidade de animar, dinami--
zar e promover a Vida Religiosa no
Campo da Salde.

Que haja maior intercambio de expe-
riéncias entre as Escolas, sobretudo no
focante a educacédo do povo para &
sallds.

PADRE JAIME SULLIVAN SE DESPEDE DO “CETESP”

Homilia pronunciada na Eucaristia de
encerramento do CETESP VIII.

Refletindo sobre a primeira leitura
desta nossa Missa de Encerramento on-
de acabamos de ouvir que “para tudo
ha um tempo”, posso acrescentar que
ha tempo para vir, tempo para ficar e
tempo para partir. Chegou este tempo
para partir. A minha Congregagdoc me
chama para outro servico depois destes
quatro-anos e meio com a CRB. Durante
oito CETESPs, o primeiro como assisten-
te espiritual, o segundo como Vice-Di-
retor e os udltimos seis como Diretor —
durante estes oito CETESPs, eu ouvi, vi
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e senti muita coisa. Enquanto mais de
quatrocentos religiosos e religiosas de
todos os Estados do Brasil passaram
pelo CETESP eu ouvi o Senhor fazendo,
de novo e de novo, as suas perguntas:

“Que procurais? Que quereis que eu
vos faga? Por que este medo, gente de
pouca fé? Se o sal perde o sabor, com
que the sera restituido o sabor? Por que
pensais mal em vossos coracoes? Cre-
des que eu posso fazer isso? Qual de
vOs, por mais que se esforce, pode acres-
centar um s6 cévado a duragdo de sua
vida? Quem & minha mde? E quem sao
meus irmaos?"” E a pergunta mais im-



portante: “E vos quem dizeis que eu
sou?”

Também eu ouvi Jesus falar aos co-
racoes, suas palavras concisas e claras:
“Vinde e véde. Vds sois o sal da terra,
vos sois a luz do mundo. Tende 3. Per-
doai. Orai sempre. Tomai meu jugo so-
bre vés. Aprendei de mim. Amai-vos uns
aos outros.”

Durante estes CETESPs eu vi Jesus
mudando a agua em vinho, multiplicando
paes, abrindo olhos e ouvidos, libertando
cativos, tirando medos, curando, ensi-
nando. Senti que eu nao estava no Jar-
dim Botanico, Tijuca ou Santa Teresa,
mas, sim, ora em Belém, Can4, Nazaré,
Cafarnaum, Bethsaida, Betania. Ora ao
lado do Pogo de Jacd, no pdrtico do
Templo, na entrada de Naim. Senti-me
as vezes no mar quando Ele acalmou a
tempestade, em Getsémani, as vezes, no
Tabor, no Cenéculo, as vezes, no Cal-
vario mas sempre sentindo a ressurrei-
¢do0. Senti que Jesus gritou para uns:
“Desca desta arvore porque comerei na
sua casa hoje.” Pedir a outros: “Da-me
de beber”; a uns: “Levanta-te e anda';
a outros: “Podes beber do calice que
tenho de beber?”

Ouvi alguns pedirem ao Senhor forga
para sairem do barco para poderem an-
dar nas aguas e o Senhor respondeu:
“Podes vir.” Vi pedro chorar, Joao deitar
sua cabeca no peito do Senhor, Tome
colocar o dedo nas feridas e dizer: “Meu
Deus e Meu Senhor.” Sim, vi, ouvi e senti
tudo aquilo que Jesus Ressuscitado fez
e continua a fazer, porque Cristo é o
mesmo agora e para sempre. Ele sau-
dou, chamou pelo nome, acalmou, apro-
ximou, tirou medo, eliminou duvidas, en-
viou a avisar aos irmdos, prometeu con-
tinuar presente, caminhou junto, repre-
endeu a dureza de corac¢ao e falta de fé
esclareceu pelas Escrituras, deu poder,
prometeu o Esplrito, aceitou convites, se
identificou na partilha, abencoou os que
creram sem té-lo visto, mandou ser tes-
temunhas, enviou ao mundo, etc.

Tudo isso verdadeiramente aconteceu
durante oito CETESPs. Agora eu escuto
ao Senhor falar: “Jaime, se quero que
eles figuem aqui que tens tu com isso?”
“Trata de tua vida e segue-me.” “Ha um
tempo de ficar @ um tempo de partir”.

Porque ndo importa se Consté&ncio
plantou, Jaime regou e vo e Thereza e
outros em seguida continuardo regando
e andando. Quem sdo Constancio, Jai-
me, lvo e Thereza? Ministros por meio
dos quais os CETESPISTAS recebem
oportunidade, estruturas, ambiente, ex-
periéncias, cada um no cargo para o
qual o Senhor o designou. Somos meros
instrumentos, E a valorizag&o de qual-
quer ministro, € sé6 o uso que o Senhor
faz dele. “Pois Deus & quem faz cres-
cer.”

E por isso tenho muito e muito a agra-
decer hoje: Pe. Marcello e Frei Constéan-
cio por terem me convidado a trabalhar
no CETESP. Pe. Décio e 0 Executivo da
CRB. Os Professores e todos os colabo-
radores do CETESP. Irmd@o Nilso e Pe.
lvo e especialmente Irma Thereza Nunes;
minha Congregac¢édo por ter-me liberado
durante estes anos. Tenho de agradecer
o muitec que aprendi de todos os CE-
TEPISTAS do CETESP | até vocés que
terminam hoje o CETESP VIl. Portanto,
para vocés todos eu fago minha a ora-
¢do de Sdo Paulo para os Efésios: “Por
isso, também eu, tendo (testemunhado)
vossa fé no Senhor Jesus e vossa cari-
dade para com todos os santos, n&o
cesso de dar gragas a Deus por vés, ao
lembrar-me de vdés nas minhas oragodes.
Que o Deus de nosso Senhor Jesus Cris-
to, Pai da gléria, vos conceda espirito de
sabedoria reveladora, para a conhecer-
des plenamente. Que ilumine os olhos
da vossa inteligéncia, a fim de que pos-
sais saber qual é a esperanga a que sois
chamados, gquais as riquezas da sua he-
ranga gloriosa, que prepara entre os san-
tos, e que super-eminente grandeza é a
do seu poder em relagao a nés, os cren-
tes (Ef 1,15-17).
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DECIMA SEGUNDA
ASSEMBLEIA GERAL
ORDINARIA DA CRB

(1)

XII ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA ELETIVA
DA CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL
27 de julho a 02 de agosto de 1980

——

Aos Superiores Maiores ¢ Presidentes Regionais da CRB

1. OBJETIVO DA PRESENTE CIRCULAR — Consulta da Diretoria
Nacional da CRB aos Superiores Maiores ¢ aos Presidentes Regionais,
membros natos da Assembléia Geral, sobre o tema cenfral da mesma.

2. TEMA CENTRAL SUGERIDO — “PUEBLA: LIBERTAR PARA
A COMUNHAO E PARTICIPACAO”.

3. ORIGEM DA SUGESTAO DESTE TEMA CENTRAL — Coincidén-
cia no essencial, e até mesmo na formulacdo, de vérias sugestoes de di-
versa procedéncia, ¢ que foram sucessivamente analisadas:

3.1. Na Equipe de Reflexdo Teoldgica da CRB/Nacional, em reu-
nioes de 04/05/79 ¢ 01/06/79.

3.2. Nas reunides ordinarias da Diretoria Nacional da CRB, a
05/06/79, 11/07/79 e 12/09/79.

4, MOTIVACAO PARA O TEMA ENTRAL SUGERIDO

4.1. A consigna “Comunhdo e Participacdo” toma a perspectiva
cenfral de Puebla para a evangelizacdo em nosso continente,
portanto, também para a Vida Religiosa como agente de Evan-
gelizacdo.

4.2. A mesma consigna, entretanto, pode prestar-se a interpretacoes
ambiguas, Dai a necessidade de dar-lhe o enfoque exato a fim
de evitar espiritualismo e idealismo. E aqui que se encaixa a
temdtica da libertacito: libertar para a comunhfo e participacéo
porque o que vivemos ainda nio é isto.
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4.3. Somente situada nesta perspectiva libertadora a consigna & qitil
e dinamizadora; caso contrario ha o risco de um esvaziamen{o
retorico, deixando a realidade assim como se encontra.

5. POSSIVEL DESENVOLVIMENTO DO TEMA CENTRAL SU-
GERIDO:

5.1. Situar o tema dentro da caminhada da Igreja e da Vida Reli-
giosa na América Latina, do Vaficano Il a Puebla passando
por Medellin,

Mostrar:

5.1.1. Como o Vaticano II inicia ja esse grande movimento
de comunhao/participacio.

5.1.2. Como Medellin vem dar wma conotacio de libertagao,
de opcgio preferencial pelo mundo dos pobres, dos mar-
ginalizados.

5.1.3. Como, enfeixando esse processo dialético, vem Puebla
significar reafirmacio explicitante de toda esta cami-

| nhada. ;
5.2. Analisar os trés niveis de realizacio da comumhio e partici-
pacao:

5.2.1. Nivel do utépico — pertence a esséncia do anuncio
cristdo: Reino de Deus implica completa comunhio e
participagdo. Serd sempre matéria de antncio e es-
perancga.

5.2.2. Nivel ético-critico — comunhfo e participacdo ndo exis-

tem historicamente numa densidade suficiente, ha rup-
turas profundas da fraternidade, mecanismos de opres-
sdo, pecado social, etc. Comunh#fo e participacdo sdo
valores a partir dos quais criticamos a realidade social,
eclesial e de Vida Religiosa e pleiteamos mudangas que
tornem verdade a comunhdo e participacao.

5.2.3. Nivel das mediacoes — que mudancas se fazem neces-
sarias, quais sao os instrumentos para gerar comunhio
e participacdo. Tal exigéncia demanda andlise da reali-
dade histérica. E neste nivel que se situam a pratica
pastoral da Igreja, e as praticas da Vida Religiosa.

6. POSSIVEIS SUBTEMAS — Suposto o enfoque dado & consigna “Co-
munhio e participacdo” parecem impor-se tres subtemas basicos que
envolvem a Vida Religiosa:
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6.1. Opcio preferencial pelos empobrecidos.
6.2. A problemiftica da educacdo denfro da ofica da opcao preferen-
cial pelos empobrecidos e da opg¢io preferencial pelos jovens.

6.3. A Vida Religiosa inserida nos meijos populares,

7. POSSIVEL DESENVOLVIMENTO DOS SUBTEMAS
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7.1. Opcao preferencial pelos empobrecidos.

¢ 4% i O

Lol ais

Tentar um esforco de elucidacio da temaifica da po-
breza como sindénimeo de injustica, procurando fazer ver
que optar preferencialmente pelos empobrecidos sig-
nifica:
— Optar por aqueles setores da sociedade que mais
sofrem com a falta de comunhdo e participacao.
— Optar pelos pobres contra a pobreza que padecem.
— Optar pelos injusticados e pela justiga.

Explicitar o que esta opgdo, assim entendida, implica
em termos sociais, eclesiais e de Vida Religiosa.

7.2. A problemitica da educacdo, dentro da odfica da opcao prefe-
rencial pelos empobrecidos e da opgao preferencial pelos jovens.

7.2.1. Situar a problemética da educagdio na Otica do tema

Waaleilin

1.2.3.

central e da opgdo pelos jovens.

Elucidar o significado e as exigéncias da expressdo:
“educar agentes de transformacao”: quem sdo estes
“agentes”? Que mudanca se pretende?

Focalizar a escola como instrumento de educacdo de
“agentes de transformacao”, e analisi-la na sua funcao
social em beneficio das classes emergentes.

7.3. A Vida Religiosa inserida nos meios populares.

7T3.14

T

Focalizar as pequenas comunidades inseridas nos meios
populares como uma alternativa de Vida Religiosa hoje.

Abordar algaomas perguntas basicas:

Em que medida as vocagdes populares podem manter-se
em seu carédter popular e, a0 mesmo tempo serem reli-
giosos, dentro das varias Congregacoes € Ordens?
Qual o aporte que os Religiosos encarnados em meios
populares trazem para a Igreja?

Como esta encarnacfo incide na Vida Rellgmsa e leva
uma reinterpretacdo do carisma?



8. POSSIVEL ENFOQUE DE ABORDAGEM DO TEMA CENTRAL
E DOS SUBTEMAS

2

8.1.

8.2,

8«3

8.4.

Tipo de abordagem critico-histérico, isto €, analisando de modo
critico o que vem acontecendo na Igreja e na Vida Religiosa nos
Gltimos anos e o significado de Puebla dentro deste contexto.

O aspecto histérico-critico vira ligar esta Assembléia com a an-
terior, que analisou precisamente a realidade da Vida Religiosa
dentro da Igreja e de nosso contexto sdcio-politico.

Os subtemas, particularmente seriam integrados dentro da visio
teologico-historica da caminhada da Igreja e da Vida Religiosa
no nosso Continente, marcando bem as novidades dos diferentes
pPassos.

Cada um dos subftemas viria concrefizar-a otica, desenvolvida
pelo tema central.

POSSIVEL DINAMICA

9.1.

9. 2.

De preparacao:

9.1.1. Lembrar aos Superiores Maiores os temas estudados na
XI AGO e as principais conclusdes tiradas em 1977.

9.1.2. Fazer circular informacac reflexiva acerca da tematica
geral de Puebla especialmente sobre os temas em pauta.

9.1.3. Fazer circular experiéncias gue estdo em curso nos dis-
tintos niveis € nos distintos temas.

9.1.4. Pedir que os regionais facam a sua preparaciao no con-
texto da sua regido: como se concretiza ali a opcao pelos
pobres e contra a pobreza; como funcionam as escolas;
que insercao realiza a Vida Religiosa nos meios popu-
lares (Encontros, mini-assembléias em 80, 1¢ semestre).

9.1.5. Sugerir debates e troca de experiéncias nas Comunida-
des e Provincias em torno aos temas propostos.

De realizacao:

9.2.1. A dindmica da Assembléia compreenderia os seguintes
passos:
a) Exposicdo do tema
b} Leitura/reflexdo pessoal

c) Grupos de estudo e discussio
d) Plenarios com debates francos
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10.

I1.
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9.2.2. Para o tema central ¢ para cada subtema, haveria uma
boa exposi¢do, bem preparada e discutida previamente
a nivel de CRB (Diretoria/Comissdao de tedlogos), ten~
tando buscar o cerne da questio, com clareza tedrica e
sentido da viabilidade histérica das solugdes necesséarias.
A exposicao poderia ser acompanhada de projecoes.

9.2.3. O texto escrito seria distribuido, no dia, aos participain-
tes em forma de apostila, para indicar sua natureza de
texto de trabalho.

9.2.4. Texto breve, conciso, de maneira a possibilitar a sua
Ieitura no interior da prépria reonido, Policopiado de
forma tal que facilite uma leitura de anotacoes.

9.2.5. Depois da exposi¢io, dar-se-ia a todos os presentes um
tempo para leitura/reflexdo pesscal do texio. .

9.2.6. Gropos com duas ou trés questdes sobre cada tema, e
num duple movimento: pedido de esclarecimentos ao
expositor; discussdo intergrupal a respeito do tema.

9.2.7. Grandes assembléias (plenarios) para o debate franco,
esclarecimentos, sugestoes, formulacio de conclusaes.

9.2.8. Chegariamos assim, progressiva e seletivamente a algu-
mas prioridades, que nos proporiamos a noés mesmos e
assumiriamos de modo definido e realistico como OBJE-

TIVOS COMUNS dos Religiosos e Religiosas do Bra-
sil, para o proximo Tri€nio 1980/1983.

OBJETIVOS DA CONSULTA

Trata-se de uma consulta, O fema e os subtemas ainda ndo estdo fi-
xados, mas apenas sugeridos. Sua alteracdo ou fixacdo dependerda dos
Superiores Maiores, das Diretorias e Executivos Regionais, Estd em
questdo, portanto, toda uma dimensédo de corresponsabilidade,

SUA COLABORACAO DESDE JA:

® Estude, por obséquio, com seu Conselho Provincial, com sua Di-
retoria e Executivo, a cportunidade e sentido deste tema e subtema,
focalizados como fica indicado acima. Dedique a isto uma parte do
seu tempo para o bem dos Religiosos do Brasil.

® Até o dia 31 de outubre, comunique-nos suas reflexdes, observa-
coes, sugestoes, correcoes, perspectivas quanto ao tema e subtemas,
seu enfoque e dinamica,
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€ Envie-nos por eécrito, em duas vias, a este endereco: -
CRB/Nacional (AGO), Rua Alcindo Guanabara, 24 — 4° andar
— 20031 — RIO.

Recordo-lhe que esta AGO é também eletiva. Sera interessante que,
desde ja, com seu Conselho Provincial e em contato com outros Su-
periores Maiores, va amadurecendo nome de pessoas que podem ser
viavelmente indicadas a AGO, para preencher os cargos da Diretoria

Nacional da CRB. Aproveito a oportunidade para cumprimenté-los
muito fraternalmente,

Pe, Décio Batista Teixeira, S.D.B.
Presidente Nacional da Conferéncia dos Religiosos do Brasil
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X1l ASSEMBLEIA GERAL
ORDINARIA DA CRB:
SUBSIDIOS
PARA REFLEXAO

LIBERTAR PARA A COMUNHAO E PARTICIPACAO ¢ o eixo
que articula toda a reflexdo de Puebla. E também, por isto mesmo, o tema
central da XII Assembléia Geral da CRB. Esta consigna comporta dife-
rentes niveis de compreensao e de realizagdo: o nivel do utdpico, o nivel
ético-critico, o nivel das mediacoes.

Estes subsidios querem ajudar os Religiosos ¢ Religiosas do Brasil
a refletir sobre a Comunhdo e Participacdo nos seus diferentes niveis,
para que a forca mobilizadora desta consigna de Puebla mantenha todo o
seu vigor; seja constantemente purificada de elementos ideologizantes, e
encontre caminhos de realizacdo no concreto de suas opgdes.

1. NIVEL UTOPICO

O Reino de Deus implica completa comunhédo e participagdo. Em Cris-
to e nos glorificados com Ele essa realidade € plena, sem limites ¢ im-
pedimentos, sem contradi¢des e conflitos, Nos, porém, estamos ainda a
caminho para a realizacdo deste ideal. Comunhdo e participagdo € o©
“para onde” de toda a nossa histéria, nossa utopia. E matéria de Anin-

cio ¢ Esperanca:

1.1.Que ideal de comunhd@o e participagdo ja aparece desde o Gén 1-3
e ¢ retomado na carta aos Efésios 2,14-227

1.2. Como surge na experiéncia da Alianca no A.T. o ideal de Comu-
nh3o e Participacdo? -

1.3. Como o aparecimento do Reino em Jesus Cristo pde em questdo
a situacdo da Ordem Social ¢ a abre ao ideal de ComunhZo e
Participacao?

1.4. Que nos ensina 0 Sermao da Montanha sobre o ideal de Comunhéo
e Participagao?
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1.5.

A

By

1.8,

. F

1.10.

1.11.

Como Puebla vé a Igreja enquanto ideal de Comunhéio e Partici-
pacgao?

Como se manifesta o ideal de Comunh@o e Participacdo nos Sacra-

mentos de iniciacdo (Batismo e Confirmagio)? \

Que relacdo existe entre o Sacramento da Reconmhagao (Penitén-
cia) e o ideal de Comunhdo e Participacdo? -

Como a Eucaristia expressa na sua celebracao o‘ideal de Comu-
nhdo e participac¢ao?

Para que ideal de Comunhio e Participacfo aponta o Sacramento
do Matrimonio?

De que Comunhao e Participacdo o Sacramenio da Ordem esta a
servico?

De que Comunhdo e Participagdo a Vida Religiosa é agente. se-
gundo Puebla?

. NIVEL ETICO-CRITICO

Comunhao e Participa¢do podem se transformar em alibi ou uma cortina
de fumaga que nos impedem de chegar a raiz do Conflito Social, ocultando
os mecanismos de opressdo e escamoteando nossa responsabilidade por
eles. Donde a necessidade de ver muito concretamente a maneira como
nos religiosos estamos presentes no processo de mudanca em curso:

2.1.

Lol

2.3,

2.4.

2.5.

Por que “Comunhdo e Participacdo” sdo colocadas como base e
meta do trabalho da Igreja na A.L.? Em que Comunhdo e Par-
ticipacdo tém na libertagdo o seu critério decisivo de avaliacdo?

E preciso partir de nés préprios, da Vida Religiosa como ela é:
Comungamos com quem? Em qué? Participamos de qué? Como?
Onde? Com quais interesses? (Dentro da Vida Religiosa? Na Igra-
ja? No bairro? Na cidade, etc.?)

Nés e nossas obras servimos a quem? Qual a prética efetiva de sua
Congregacao e Provincia? Impedimos ou favorecemos as estrutu-
ras injustas que travam a comunhdo, coibem a participacio e re-
forcam a marginalizacao?

Que consciéncia sua comunidade e sua provincia t€ém do conﬂub
e da opressdo e de sua responsabilidade por tudo isto?

O que sua Provincia ou Comunidade estdo fazendo para se liber-
tarem e para libertar os irmaos, buscando garantir ¢ incentivar a
comunhdo e participacfio entre os religiosos (também mter-congre-
gacionalmente) e com os irmaos empobrecidos?
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3. NIVEL DAS MEDIACOES

Comunhdo e participacdo pode transformar-se em mais um “slogan”.
Dai a necessidade de dar-lhe um conteuado existencial e social concreto
de encontrar as mediacdoes adequadas de sua realizacdo historica, a par-
tir do seu significado teolégico para a Igreja e a Vida Religiosa.

3.1. A luz de Puebla, por que ndo basta a mera denincia profética
para realizar o ideal de Comunhdo e Participacdo? Como tornar
profética esta denuncia profética?

3.2. Quais sdo os mecanismos que impedem a Comunhdo e Partici-
pacao?

3.3. Que tipo de mudancas se fazem necessarias frente a esses
mecanismos, além da reforma do que exisie?

3.4. Que amarras impedem concretamente a Vida Religiosa (vocé, sua
comunidade, sua provincia) a tornar real a Comunhdo e Partici-

pacao?

3.5. Que experiéncias de Comunhdo e Participacdo vocé ou sua comu-

nidade ou provincia pensam fazer para concretizar a consigna de
Puebla?
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A

IGREJA
COMO PROBLEMA

A questao de “sentir com a Igreja”
em uma época de contestagao e pluralismo

Pe. Félix Alexandre Pastor, SJ
Roma, Itélia

I. Problematica

A questdo de “sentir com a Igre-
ja” constituiu sempre um problema
para o fiel, particularmente nos mo-
mentos histdricos de crise cultural e
religiosa profunda. Nos nossos tem-
pos adquiriu um grau maior de
complexidade pela coincidéncia de
fendmenos diversos, como a contes-
tacdo eclesial ou o pluralismo teold-
gico, que contribuem a dificultar o
sentimento religioso de comunhio
entre o individuo e a comunidade
eclesial. Na verdade, mais importan-
te que conhecer o modo de sentir
hoje com a Igreja é o compreender
porque na atualidade existe uma
maior dificuldade que no passado
para realizar pacificamente o senti-
mento de comunhdo com a Igreja.
Tal dificuldade deriva de numerosas
raizes. Primeiramente, de uma diver-

sa compreensio do problema do
consenso ¢ da dissenso, tanto na
cultura e na sociedade civil, como
na teologia e na comunidade de fé.
Em segundo lugar, tal dificuldade €
condicionada por uma diversa cons-
ciéncia da esséncia da Igreja na sua
identidade e nas suas estruturas.
Finalmente, o problema & influen-
ciado por uma diversa compreensao
da idéia do cristianismo na sua di-
ferenca e na sua situacdo com
a histéria. Pretendemos tratar bre-
vemente destes trés aspectos da
questao, a fim de chegarmos a uma
conclusdo coerente com a complexi-
dade do tema (1).

I. Dissenso e consenso

O dissenso eclesial pode assumir
diversas formas. Uma das formas
mais caractéristicas de nosso tempo

21



¢ o dissenso como contestacio ecle-
sial. Poder-se-ia perguntar porque
nos nossos dias a contestagao assu-
miu formas tdo convencidas e vis-

tosas, como expressdo de critica e

dentincia profética. Numerosos fato-
res influenciaram tal fen6meno. Na
cultura contemporanea o momento
da negatividade critica e da antiteti-
cidade tem sido intensamente valo-
rizado como possibilidade real de su-
peracdo da unidimenstonalidade do
conformismo social, A esta legitima-
cao filosofica se acrescenta uma mo-
tivacao politica, enquanto a contes-
tacao representa o abandono de uma
posicdo ideologicamente conservado-
ra € a abertura para a funcdo cri-
tica e profética foi fortemente va-
lorizada como momento do senti-
mento de justica e santidade de
Deus no interior da experiéncia
religiosa. Neste sentido, tem au-
mentado o interesse pela motiva-
cao religiosa da critica social dos
profetas ou da critica evangélica da
riqueza injusta, como expressoes pri-
vilegiadas da relevdncia critica da

dimensdo profética no cristianismo..

Por outra parte, a eclesiologia con-
temporanea sublinhando o momento
da comunhfo, da diaconia e do ca-
risma na comunidade eclesial torna
possivel uma crescente participacio
€ corresponsabilidade comunitaria,
bem como um real pluralismo de
dons e servicos. Mas uma comuni-
dade em que existe um espaco para
a negatividade critica, para o pro-
fetismo ético e para o pluralismo ca-
rismatico‘ jamais poderda viver em
uma situacdo de monolitismo inte-
fectual:  podendo-se prever a priori
a possibilidade da contestacdo dialé-
tica (2). | -
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O dissenso eclesial pode assu-
mir a forma do pluralisme cultural
¢ mesmo teologico, A f€ € uma, mas
a reflexdao teolégica € muiltipla,
como conseqiiéncia da diversidade
de situacoOes historicas, ou da dife-
renca do instrumento filosofico usa-
do na propria reflexao ou mesmo do
pluralismo das ideologias latentes
nos diversos intentos de sistematiza-
¢ao. A mesma relacio fundamental
entre razdo e revelacdo ou entre fi-
losofia e teologia pode ser vista de
modo radicalmente diferente. A dou-
trina da fé pode ser subordinada em
certo modo a reflexdo da razdo,

. como na perspectiva kantiana ou no

sistema hegeliano; ou pelo contra-
rio, a reflexao critica pode ser su-
bordinada a perspectiva teoldgica,
como no tomismo ou mesmo na teo-
logia dialética. Uma outra possibili-
dade de considerar o problema pode
ser oferecida pela tesis da juxtapo-
sicdo de razdo e revelagdo, como
acontece nos sistemas em que a ex-
periéncia € fortemente valorizada;
pensemos na escola de Oxford ou no
nominalismo teolégico no fim da
Idade Média ou mesmo no positi-
vismo teol6gico contemporidneo, que
implicitamente mantém a teoria de
uma duaplice verdade na ordem teo-
l6gica e na ordem filoséfica. Exis-
te ainda o vigoroso intento de uma
integracdo profunda entre problemai-
tica filoséfica e visdo teoldgica como
nos grandes representantes do pla-
tonismo cristdo na Igreja antiga ou
nos grandes pensadores do idealismo
romantico e do primeiro existencia-
lismo' (pensemos em Schleiermacher,
no ultimo Schelling, em Kierkega-
ard). De tal pluralismo nos pressu-
postos seguir-se-d -uma notavel dife-



renciacfio nas diversas aproximacdes
teoldgicas aos problemas (3).

Finalmente, o dissenso na comu-
nidade eclesial pode exprimir algu-
mas exigéncias da liberdade na este-
ra religiosa. Com o crescimento da
consciéncia da dignidade da pes-
soa humana e de seus direitos fun-
damentais, particularmente na esfera
religiosa, abriu-se © espago necessa-
rio para uma confrontacdo sincera
no ambito mesmo da comunidade de
fé. Por uma parte, a cultura moder-
na a partir da renascenca tem valori-
zado o individualismo pessoal, de-
fendido juridicamente pela filosofia
liberal, renovando o jusnaturalismo
ético-politico € edificando o moder-
no Estado democratico de direito,
no qual € fundamental o reconheci-
mento dos direitos inalienaveis da
pessoa na espera politica. Tal situa-
cdo vale particularmente para a es-
fera religiosa, na qual for superada
totalmente ndo s6 a posicdo do
cuius regio eius religio da época da
Reforma, mas também a hipdtese de
Estado confessional da época con-
tempordanea, Finalmente, a teologia
atual enfatiza, por uma parte, a.li-
berdade de palavra e de opinido na
Igreja, como espago de pluralismo
espiritual a luz do axioma ubi Spi-
ritus ibi libertas; por outra parte, a
liberdade do ato de fé € o principio
da tolerancia religiosa, também com
relacdo aos que n@o se integram na
comunhfo catdlica (4).

Considerando os precedentes fe-
némenos no conjunto, a realidade do
dissenso, tanto no interior do cor-
po eclesial, aparece como uma ex-
pressio ndo necessariamente ilegfti-
ma da- vitalidade e espontaneidade

pessoal, quer no plano individual,
quer no plano social. Nosso tempo-
toma consciéncia da legitimidade de
tal fenbmeno. Somente os Estados
totalitarios impedem heteronoma-
mente qualquer forma de dissenséo.
O Estado democratico reconhece  a
possibilidade de dissentir pacifica-
mente como direito Inalienavel da
pessoa ou do grupo. No caso da
comunidade religiosa, a questdo do
dissenso constitui um problema de
real importancia, Por uma parte,
nela tem de existir um consenso
fundamental de certezas incondi-
cionadas. Por outra parte, a
dissensdo supOe duavida, incerteza,
contradi¢do e critica, do elemento
condicionado em que a religido é
apresentada. Esta tensdo fundamen-
tal entre o elemento incondicionado
no sentimento religioso e os elemen-
tos condicionados de sua manifesta-
¢cdo na experiéncia histérica consti-
tui a polaridade fundamental da vida
concreta de uma religido no tempo.
Constantemente deve criticar as for-
mas condicionadas em nome do in-
condicionado e do infinito; constan-
temente deve viver atualizando a
tradicdo. Neste sentido, adquire
uma real relevincia a Ecclesia sem~
per renovanda. A comunidade ecle-
sial vive continuamente o problema
de ser ela mesma na sua identidade
¢ na sua diferenga como comunhio
com Cristo & como comunhfo com
¢ mundo. Em outras palavras, como
comunh@o carismatica e como comu-
nhio cosmica (5).

1II. A Igreja na sua identidade

Inicialmente, para abordar o pro-
blema da identidade da Igreja ou da
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compreensido da comunidade eclesial
em Si mesma, ¢ preciso resolver a
questdao fundamental da relacdo en-
tre o elemento carismatico e o ele-
mento institucional na comunidade
eclesial. Com efeito, o problema po-
deria ser também colocado nos ter-
mos seguintes: A Igreja € uma so-
ciedade institucional ou €é uma
comunidade espiritual? Mas deste
modo estarfamos perante uma falsa
antinomia: ou carisma ou institui-
¢do. Na tradicao biblica e patristica,
porém, ndo aparece tal oposicio.
Atualmente, por uma parte, a teolo-
gia evangé€lica superou as teses de

Harnack ou de Sohm sobre a supos- -

ta incompatibilidade ou diferenca
entre realidade institucional e caris-
matica na Igreja primitiva, chegan-
do-se a afirmar a fesis da integracio
de ambos aspectos no cristianis-
mo neotestamentario (6). Por outra
parte, também na eclesiologia catdli-
ca € melhor compreendida atual-
mente a intima relacdo existente en-
tre o Espirito e a Igreja, principal-
mente a partir do consenso eclesial
no Concilio Vaticano II. Contudo,
paradoxalmente permanecem no ca-
tolicismo sociolégico as teses extre-
mas do verticalismo integralistico e
adialético, que subordina o Espirito
a rigidez institucional, ¢ do horizon-
talismo pseudoprogressista, que ope-
ra ainda sob o esquema da postu-
lada oposicdo entre instituicdo
eclesial e carisma livre. Entre estas
posi¢oes limites, abre-se caminho a
tese de uma tensao dialética supera-
vel na integracdo do elemento caris-
maético ‘¢ do elemento institucional
na comunidade. Dado que a Igreja
em si mesma e nas suas estruturas
fundamentais € ao mesmo tempo
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institfucional ¢ carismatica. A Insti-
tuicdo € didcona do Espirito. Cons-
tantemente deve viver em comunhéo
com o passado ¢ em abertura para
o futuro, escutando e proclamando
o evangelho de Jesus Cristo (7).

Por conseguinte, € possivel hipoti-
zar uma critica da realidade institu-
cional em nome do Evangelho e do
imperativo de conversiao aos ideais
religiosos. Tal hipédtese supde uma
nova perspectiva eclesiolégica, se-
gundo a qual Igreja nao pode ser
compreendida meramente como so-
ciedade juridicamente perfeita em ri-
validade com o Estado, mas como
povo de Deus peregrinante na his-
toria a caminho do reino, como cor-
po mistico de Cristo enriquecido por
variados servicos € ministérios,
como templo carisméatico do Espi-
rito onde se realiza um intento de
comunhdo de fé e de esperanga,
como sacramento ou sinal de salva-
cdo para o mundo. A comunidade
de fé, portanto, ndo pode ser pen-
sada de um modo meramente ex-
terior e superficial; mas também nao
pode ser compreendida como mera
laténcia e invisibilidade. A comuni-
dade eclesial € fundamentalmente
comunhio e sacramento, carisma e
diaconia para o mundo e em si mes-
ma. Portanto, nela devera existir
um espago amplo para a participa-
cdo e a corresponsabilidade, para a
colaboracido e o pluralismo, visando
sempre a edificacdo na fé (8).

A compreensio da realidade ca-
rismética e diaconal da comunidade
eclesial permitiu uma nova inteligén-
cia da teologia dos ministérios, tanto
do ministério pastoral como dos mi-



nistérios laicais. Primeiramente, a
noc¢do mesma de ministério pastoral
ou diaconia do evangelho substitui
uma das nogOes mais ambiguas e
polémicas da eclesioclogia pré-conci-
liar: a idéia de hierarquia. A luz da
eclesiologia conciliar tem-se renova-
do, primeiramente, a teologia do
episcopado, quer com a consideragao
ontolégica de sua sacramentalidade,
quer com a consciéncia funcional de
sua colegialidade. Desaparece a fi-
gura de bispo monarquico isolado.
Aparece o ministério pastoral na sua
acdo colegial: no concilio, nos. sino-
dos, nas conferéncias episcopais re-
gionais, nacionais, continentais, A
bierarquia se frasforma em diaconia
de 1€, de caridade, de esperanca.
Procura-se também um novo tipo de
relacionamento entre as Igrejas par-
ticular-se e locais ¢ a cathedra Petri
(9). Também a teclogia do ministé-
rio presbiteral tem sofrido um pro-
cesso de crise e remnovacio, equili-
brando nogdes teoldgicas inspiradas
quase exclusivamente nas categorias
mistico-sacramentais de uma religifio
entendida como liturgia, com nocdes
mais proximas da tradi¢cdo neotesta-
mentaria, como as de seguimento e
conversiao, missdo e testemunho, ca-
risma e servigo. Tal renovacido teo-
l6gica na compreensio do ministério
presbiteral podera permitir uma su-
peracido de uma visao clerical da co-
munidade eclesial, dado que a pers-
pectiva da missdo, da diaconia ¢ do
testemunho s@o bem mais ricas que
as nogOes meramente rituais ou ju-
ridicas (10).

Também a teologia do laicato so-
fren uma profunda revisao a luz da
perspectiva eclesiolégica do Vaticano

II. Pode-se considerar teoricamen-
te superada uma compreensao mera-
mente passiva do laicato cristdao. A
idéia conciliar de uma participagio
dinamica do laicato no testemunho e
na missac supoe um crescimento ob-
jetivo na inteligéncia do laicato cris-
tdo, infalivel no sensus fidei e enri-
quecido de diversos carismas para a
mutua edificacio - da comunidade
na fé. Desaparece assim uma com-
preensdo meramente devocional da
espiritualidade laical, bem como
uma visdo puramente juridico-ecle-
sidstica do apostolado leigo. Por
outra parte, a perspectiva conci-
liar quer acentuar a presenga da
Igreja no mundo de modo particular
através da participacdao cultural e
politica do laicato na vida intelec-
tual e social da comunidade politica
(11). Os ministérios laicais conhece-
ram um novo florescimento na épo-
ca poOs-conciliar por ocasi2ao do de-
bate sobre diversificacdo de ministé-
rios e sobre as comunidadse eclesias
de base. A €nfase na dimensdo co-
munitaria tem levado a um cresci-
mento na participacao laical, parti-
cularmente através das pequenas
comunidades e dos grupos informais
de tipo catecumenal ¢ biblico. Nes-
tes grupos aparecem novas diaconias
e servicos na area da evangelizacio
e na da libertacdo e promocio da
justica (12).

Também a vida consagrada pas-
sou a ser contemplada em uma nova
perspectiva teoldgica, menos indivi-
dualista e mais eclesial, menos ca-
ndnica e mais carismatica. Determi-
nantes foram a consideracio da
dimensao eclesial da vida religiosa e
o incentivo para uma renovagio das
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cocmunidades a luz do seguimento
evangélico, do carisma do fundador
¢ das necessidades da Igreja nos nos-
sos dias. O impulso renovador do
Concilio Vaticano II levou a comu-
nidade eclesial a descobrir a pré-
pria realidade carismatica sob a es-
trutura institucional, bem como a
renovar as proprias estruturas
na perspectiva das necessidades his-
toricas ou sinais dos fempos mais
prementes (13).

A perspectiva eclesioldgica atual
devera assumir constantemente uma
linha de renovagdo carismatica
um melhor servico do evangelho
como mensagem de salvagdo para
o mundo e como crisis da conscién-
cia individual e social. Com efeito,
a eclesiologia atual deverd superar
uma VIS80 meramente sacramental
¢ mistica da religifio, sem reduzi-la
porém a pura funcfo critica de pro-
fetismo social. A eclesiologia atual
deverad integrar os diversos aspectos
da experiéncia religiosa no cristia-
nismo, conservando a tensio dialé-
tica entre mistica e profecia, litur-
gia e diaconia, contemplacio e acfo,
mensagem € critica, evangelizacio
e libertacdo, sempre na perspectiva
humildemente paradoxal da graca.
A fidelidade a esta visdo catdlica e
ecuménica da Igreja deverd valori-
zar tedrica e praticamente o prin-
cipio comunitirio nos diversos
niveis, como comunh#o e correspon-
sabilidade no plano universal e no
plano local, abrindo novas possibi-
lidades de participacdo e diversifica-
¢do de ministérios, aos grupos es-
pontaneos e as comunidades de base
um contetdo evangélico de renova-
¢do e dinamismo. Mas a comuni-
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dade catdlica nfo deverd perder a
substdncia mistica e sacramental
da propria tradigdo espiritual e mes-
mo da religiosidade popular, peio
fato de enriquecer-s¢ com a dimen-
sdao critica e profética, fundamenta-
da sempre na humilde atenco a -
experiéncia da graca, sempre nova,
scmpre renovadora e sempre para-
doxal (14).

IV. A Igreja na sua diferenca

Supostc o ‘conceito de Igreja
como corpo de Cristo e sacramento
de salvagdo, povo eleito peregrinan-
te e comunhdo de esperanca no fem-
po, surge o problema fundamental
da sua relacdo com o reino da his-
toria ¢ dos homens. Como pensar a
relacao existente entre a Igreja e o
mundo: sob e principio da identi-
dade ou sob o principio da diferen-
¢a? A questdo € enormemente com-
plexa, Primeiramente, pela ambiva-
Iéncia do mundo, mesmo na fradi-
cdo biblica. Mundo € criacio divina
¢ mundo é também pecado e rebel-
dia a ordem divina. No catolicismo,
as opostas tendéncias de tipo inte-
grista ou progressista tendiam a con-
siderar a relacdo de Igreja e mundo
sob o principio da identidade
no caso do progressismo e sob o
principio da diferenc¢a no caso do in-
tegrismo. Em verdade, entre a Igreja
como sacramento da graca e 0 mun-
do como pecado sO pode reinar a
diferenca. Mas entre o mundo como
criacdo divina e a Igreja como sa-
cramento da salvacdo pode wver-se
a identidade no Wvnico Senhor da
criacdo e da salvagcdo. Mas a ques-



tdo -desta relacdio implica numerosas
posi¢des teoldgicas particularmente
no modo de entender a relacdo en-
tre o reino de Deus e a historia dos
homens ¢ entre evangelizagdo e li-
bertagdo, particularmente sentidas
nos nossos tempos. Sob uma pers-
pectiva filosofica, o problema tem
aparecido ao comsiderar a questdo
da relacdo entre razao e fé. Perante
uma visdo heterondmica, que pre-
tende impor autoritativamente prin-
ciplos surge uma filosofia da auto-
nomia, legitimada no iluminismo
moderno. Perante o perigo de uma
limitacio da auwtonomia 2a esfe-
ra. da finitude surge uma filosofia
da teonomia, proposta com particu-
lar intensidade no idealismo roméin-
tico € no primeiro existencialismo
(pensemos em Schleiermacher, no
altimo Schelling ou em Kierke-
gaard) (15). O problema apresenta-
se novamente na teologia atual sob
diversos angulos. Assim nas teolo-
gias da “morte de Deus” aparece
como antinomia entre secularizacio
e religido; nas teologias do progres-
so ou do futuro, como dialética en-
tre escatologia e historia. Em reali-
dade uma visdo da religiosidade sob
o principio da identidade leva a uma
religido exclusivamente de tipo mis-
tico-sacramental. Pelo contririo uma
compreensdo da religiosidade scb o
principio da diferenca leva a uma re-

ligido quase meramente ético-profé-
tica (16).

A questdo da compreensdo da re-
lagdo entre cristianismo e histdria
ou entre a Igreja e o mundo tem
diversos corolarios politicos, quan-
do se pretende considerar o proble-
ma da relag@o entre o corpo eclesial

e o corpo politico. A doutrina do
magistério pontificio sobre questoes
politicas passa de um integralismo
abstrato, antiliberal e anti-socializan-
te, no tempo de Gregério XVI e Pio
IX, a uma posicdo que favorece a
alternativa politica do Estado de di-
reito como mais préoxima ao ideal
cristao da dignidade da pessoa hu-
mana, avancando mesmo na critica
do sistema capitalista e abrindo-se
a uma progressiva visdo da dimen-
sao social da propriedade, particu-
larmente durante os ultimos pontifi-
cados de Pio XI a Jodo XXIIIL. A
expressao politica desta visdo ideo-
légica achou no centrismo popular
dos democratas de mspiracdo crista
o seu instrumento de participacao
na vida social (17).

- Fundamentais podem ser conside-
radas as linhas de solucdo do Vati-
cano II sobre a questio. Com uma
visdo mais antropoldgica do mundo
nao s60 como natureza, mas também
como historia e cultura, o Concilio
formulou os principios tedrico-dia-
léticos da identidade e da diferenca
e os principios pratico-pastorais do
didlogo e da missdo. Entre a Igreja
¢ o mundo existe identidade, por-
que um € o Senhor da criacdo e da
salvacdo; mas existe também dife-
renca, dado que o mundo € obra de
Deus e é também pecado. Mesmo,
porém, como mundo perdido per-
manece sendo destinatario da graga
e da salvacdo divina. Consegiiente-
mente, entre o mundo ¢ a Igreja
deve existir dialogo ¢ da Igreja para
o mundo deve viver a missao, COmMo
proclamacdo da palavra da gracga vi-
toriosa (18).
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O debate teolégico pds-conciliar
tem aprofundado sob diversas pola-
ridades o problema em questdo. As
diversas teologias da préxis, de um
modo ou de outro, tém focalizado
o tema, por vezes em forma unila-
teral. Assim as teologias da secula-
rizacio e da “morte de Deus”, sob
o problema da relagdo entre secula-
rizacdo e religido entendem freqiien-
temente a tensdo entre autonomia
secular ¢ heteronomia religiosa, em
vez de entender a religido como ir-
rupcdo do incondicionado e como
teonomia. As teologias do futuro e
da esperancga focalizam a tensdo en-
tre progresso humano e esperanga
cristd, As teologias politicas euro-
péias ou americanas se confrontam
com a questdo da relacdo existente
entre fé cristd e utopia politica ou
entre salvagio crista e libertacdo hu-
mana, Todas elas contribuiram a co-
locar o problema de um modo me-
nos abstrato e distante e mais pré-
ximo da realidade humana, valori-
zando positivamente as exigéncias,
da humanidade atual, de liberdade
e autonomia, de emancipagdo e pro-
gresso, de libertacdo e esperanca, de
comunhio e solidariedade, em or-
dem a superar as situagdes de domi-
nacao, opressao, alienacdo e contra-
dicdo entre o ideal cristdo e a reali-
dade humana (19). O magistério
pontificio recente, particularmente
sob Paulo VI, assumiu progressiva-
mente as exigéncias fundamentais do
didlogo com o mundo moderno, bem
cocmo o imperativo de uma maior
socializacdo no plano econdémico
mundial e de um maior pluralismo
politico entre os cristdos, receben-
do a problematica da libertacdo na
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o6tica da caridade crista na sua di-

mensdo politica (20).
V. O novo consenso

A Igreja do futuro sé podera bus-
car o seu consenso no evangelho e,
particularmente, no centro da men-
sagem evangélica para a comunida-
de eclesial. Neste sentido, o debate
teolégico por ocasiao dos ultimos
sinodos episcopais dedicados a evan-
gelizagdo, bem como a publicagio da
Evangelii nunfiandi ¢ do Documento
conclusivo de Puebla, poderd cons-
tituir um ponto inicial para a ela-
boracio de um novo consenso no
problema de sentir com a Igreja
hoje, facilitando um adequado dis-
cernimento teologico no presente
pluralismo de posicdes ¢ de opgdes.
Particularmente relevante pode ser
considerada a idéia de procurar uma
“evangelizacio libertadora®. Com
efeito, a Igreja procura uma procla-
macdo eficaz do Evangelho hoje.
Por uma parte, ¢ preciso proclamar
o Cristo como salvacdo do homem
atual, nas diversas culturas e contex-
tos politicos. Por oufra parte, sera
preciso também procurar a salvacido
integral do homem, como implica-
cdo do imperativo evangélico da ca-
ridade. A Igreja do futuro serd uma
comunidade sempre mais a pro-
cura da propria inser¢do cultural
nos diversos confextos e sistemas
humanos, para levar a todos os ho-
mens a boa nova da salvacdo e li-
bertagdo crista (21).

A Igreja do futuro deveri pro-
curar viver a religidio na concretici-
dade das diversas culturas e situa-
coes. A certeza incondicionada da



religido deverd achar constantemen-
te as formas culturais mais adequa-
das para exprimir-se eficazmente na
vida ¢ da histéria. A mesma di-
vina revelagdo e encarnacdo da pa-
lavra eterna do Pai em Jesus, cen-
tro da histéria de nossa salvagao,
constitui o paradigma da relagéo
entre fé e realidade humana. No pro-
cesso de inculturacdo do cristianis-
mo nos diversos povos, as diversas
Igrejas particulares, especialmente
através das proprias Conferéncias
episcopais, tém um papel insubsti-
tuivel, dada a sua proximidade das
diferentes culturas humanas e das di-
versas situacOes histdricas, No pro-
cesso concreto de proclamacdo do
evangelho ¢ de inculturacdo da fé
deveria ser achada uma via média
entre o tradicionalismo rigido e
0 progressismo ingénuo, perante os
desafios da situacdo atual. A reali-
dade presente aparece enormemente
problematica e complexa, tanto do
ponto de vista cultural e social,
como do ponto de vista religioso.
O cristianismo sente-se ameacado
pela indiferenca religiosa da cultura
secularizada. Os cristdos nido sem-
pre reagem ativamente na socieda-
de perante a opressdo e injustica
com relacdo aos pobres. A mes-
ma religiosidade popular fregiiente-
mente se mistura com uma dose de
supersticdo e fatalismo (22).
Considerando os precedentes im-
perativos e desafios, poderiam sin-
tetizar-se as conclusdes do presente
discernimento teoldgico em alguns
principios fundamentais para sentir
hoje com a Igreja, que deseja es-
cutar, viver e proclamar com sin-
ceridade e verdade o evangelho da
libertagdo dos pobres e da salvacio

dos marginalizados, Podemos rcdu-
zir tais principios aos quatro se-
guintes:

1. Um principio teologico-escato-
l6gico, que enuncia ¢ ministério da
Igreja no servigo da proclamacgao
do evangelho do reino ¢ das exi-
géncias da justica de Deus. Em mui-
tas regides, porém,, perante a injus-
ta opressao de muitos pobres, cons-
titui uma exigéncia irrenunciavel a
denincia profética do mal e o anin-
cio do imperativo da conversio,
superando ao mesmo tempo um
certo fatalismo social. Portanto, néo
pode ser negada a legitimidade de
uma reflexdo teoldgica sobre os
problemas da emancipacdo politica
e da libertacdo cristd, confrontando
fé crista e histéria humana (23).

- 2. Um principio cristologico-pro-
fético, que salienta a dimensio cri-
tica e ética do anincio do reino por
Jesus, como evangelho de liberta-
¢do para os oprimidos. No debate
cristolégico atual existe a tendéncia
a passar do Cristo da fé, contem-
plado misticamente, ao Jesus da his-
téria, que anuncia profeticamente o
tempo de libertacdo para os pobres
e € perseguido pelo poder politico
e até religioso do seu tempo. De-
vera ser evitado, porém, o perigo de
reduzir a figura teoldgica do Cris-
to, afirmada na tradicdo catdlica, a
de simples reformador social; como
também o perigo de privatizar a de-
vocdo a Jesus, esquecendo que ele
é o Senhor da historia (24).

3. Um principio eclesiolégico-di-
namico, que sublinha a relevdncia
de uma renovac¢do eclesial em pro-
fundidade, no servico de uma evan-
gelizacao libertadora. Tal renovacdo
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da comunidade eclesial deveria ser
procurada no plano da comunhio
nc ser e da participacdo no agir.
Particularmente importante € a preo-
cupacao missiondria por facilitar o
encontro da fé com as diversas
culturas dos povos, favorecendo as-
sim uma adeqguada inculturagcdo da
mensagem evangélica. A renovagio
eclesial deveria chegar até os peque-
nos grupos eclesiais de base, que as-
sumem a cultura da pobreza. Neles
se proclama o anuncio evangélico
da libertacdo e se purifica a religio-
sidade popular sem destrui-la (25).

4. Finalmente, um principio an-
tropolégico-histérico, que indica a
incidéncia do evangelho na histd-
ria, como renovacgao da cultura e da
sociedade. Para poder modificar
a realidade histérica, o cristianismo
deveria penetrar na vida social e
politica através de diversos princi-
pios éticos sempre vigentes na pro-
pria tradicdo, para obter um tipo
de sociedade mais justa ¢ humana.
Para isso, a Igreja, segundo o seu
recente magistério papal e episco-
pal, pretende favorecer determina-
dos bens fundamentais da sociedade
humana, como a defesa dos direitos
humanos da pessoa, a reforma
das estruturas sociais injustas, a
promogdo concreia da paz e da jus-
tiga, a procura de uma maior cola-
boracdo internacional entre os po-
vos, no plano politico, econdmico e
cultural. Deste modo, a comunida-
da eclesial pretende promover um
modelo de evangelizacdo concreta,
adaptada a prépria cultura e autén-

ticamente libertadora da injustica
(26).
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VI. Sentir com a Igreja hoje

Chegando no fim das presentes
reflexdes, seja-nos permitido formu-
lar algumas conclusOes gerais sobre
a questdo teoldgica focalizada:

1. Nos nossos tempos, caracteri-
zados por uma crise cultural e reli-
giosa profunda e complexa, tem
constituido um particular problema
a questdo de semfir com a Igreja,
pela coincidéncia de fenOmenos co-
nexos como a dissensdo, a contesta-
¢do e o pluralismo cultural e reli-
gioso. Certamente, na comunidade
eclesial deve existir fundamental-
mente um consenso basico e uma
certeza incondicionada no plano da
fé. Mas uma certeza sobre o ele-
mento incondicionado da religido
ndo exclue dissensées concretas so-
bre algumas formas condicionadas
contingentes em que a religifo pode
ser vivida ou pensada. Do mesmo
modo, um consenso na fé niao neces-
sariamente elimina nem o pluralis-
mo teoldgico, nem a diversidade de
perspectivas pessoais ¢ comunitarias,
no modo concreto de viver a prdpria
religido,

2. Niao pode ser eliminada a prio-
xi a hipotese de uma critica da rea-
lidade institucional da Igreja, em
neme do Bvangelho e dos imperati-
vos superiores de conversdo, segui-
mento, testemunho, servico, etc. A
Igreja € ao mesmo tempo, mas nao
do mesmo modo, institucional e ca-
rismatica; mas a instituicdo estd a
servico do Espirito, como os minis-
térios estdo ao servigo do Ttnico
Evangelho. As unicas posicoes a
serem excluidas sdo um verticalis-



mo infegralistico, que subordina o
Espirito a rigidez institucional, e
um horizontalismo exclusivo e pseu-
do-progressista, que opera seb o es-
quema da oposicdo necessaria de
carisma e instituicdo,

3. A teologia atual deverd pro-
curar integrar os diversos aspectos
da experiéncia religiosa do cristia-
nismo,- conservando a sua ftensao
dialética. A comunidade catdlica
nio deveria perder a substancia mis-
tica e sacramental da prdpria tradi-
cdo espiritual ¢ da religiosidade po-
pular, por enriquecer-se com a di-
mensao critica e ética da tradicio
profética. Mantendo-se sempre na
humilde atencdo a experi€ncia para-
doxal da graca, a teologia deveria
integrar profecia e mistica, diaco-
nia ¢ liturgia, dendincia e antincio,
libertacao e evangelizacio.

4. Na questdo fundamental da
relacio entre o crisfianismo e a his~
téria ou entre a Igreja e o mundo,
a teologia atual devera manter a
tensdao dialética de identidade e di-
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- LIBERTAR
PARA A COMUNHAO
E PARTICIPACAO

Esta comunicacdo foi apresentada na Assembléia Regional
da CRB, Leste II, realizada em Belo Horizonte,
de 25 a 27 de outubro de 1979. Constituiu a introdugdo
de dois dias de trabalho sobre o tema
da. Assembléia Nacional da CRB em julho de 1980. Foi
elaborada com a colaboracio de alguns colegas
do DFT/UCMG, particularmente do Pe. Cleto Caliman, SDB.

Pe. Alberto Antoniazzi
Belo Horizonte, MG

Nossa exposicdo se divide em
DUAS PARTES principais. Na
PRIMEIRA PARTE, procuramos
uma visdo global do Documento de
Puebla. Depois de ter discutido al-
gumas dificuldades ou alternativas
nesta busca (item 1), apresentare-
mos 0 quadro que nos parece sin-

tetizar melhor ¢ Documento (item
2). De posse deste Quadro, teremos
condicdoes, na SEGUNDA PARTE,
de compreender melhor o tema cen-
tral da COMUNHAQO E PARTICI-
PACAO, que analisaremos (item
4), depois de situi-lo face a outro-
ra temas (item 3).

PRIMEIRA PARTE
EM BUSCA DE UMA VISAO GLOBAL

1. Quem conhede um pouco o
Documento de Puebla (doravante
— DP) sabe que ndo é ficil chegar
a uma sinfese ou a4 uma visdo de
conjunto de seus 1.310 paragrafos
(1), por wvarios motivos, entre
0s quais sobressai 0 modo como DP
fei elaborado, através de 21 Comis-
soes que tiveram uma fraca ligacdo
entre si.

A titulo de exemplo, parece-me
interessante analisar a questdo das
pricridades pastorais. Com efeito,
deveriam representar a conclusdo
natural do Documento. Uma indica-
c¢io clara de “prioridades” para a
agdo pastoral seria o desfecho nor-
mal de um Documento deste tipo ¢
o fruto natural da andalise da reali-

33



dade e da reflexdo sobre ela a luz
da Fé e da Teologia,

Entretanto, o que se encontra no
DP? Uma procura atenta das priori-
dades se depara com muitas afirma-
¢Oes divergentes, que, ao menos 4
primeira vista, parecem refletir in-
decisdo ou incoeréncia no Docu-
mento.

A V Parte do DP, que deveria
enunciar de forma clara e conclu-
siva as “opgOes pastorais”, na reali-
dade nao cumpre o que promete
(2). Prefere remeter as partes ou ca-
pitulos anteriores. Literalmente: “As
Comissdes, em seus respectivos te-
mas, deram ja uma resposta. Ndo é
necessario repeti-la” (DP 1300). So-
mente tenta expressar o espirito de
Puebla em trés formulas amplas:

“Optamos por:

~- Uma Igreja-sacramento de co-
munh3o. ..

— Uma Igreja servidora. ..

— Uma Igreja missionaria. . .
gue se compromete com a liberta-
¢ao do homem todo...” (DP 1302).

A IV Parte do DP (“Igreja Mis-
sionaria a servico da evangelizacao
na América Latina”) contém quatro
capitulos, dos quais os dois primei-
ros se apresentam como “‘opgoes
preferenciais” (pelos pobres e pe-
los jovens). Os capitulos 3° e 49 tra-
tam da acdo da Igreja junto aos
Construtores da Sociedade Pluralis-
ta na AL e em favor da Pessoa na
Sociedade Nacional e Internacional.
S30 essas quatro, ou ao menos as
duas primeiras, as opgOes priorita-
rias de Puebla?
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Na “Mensagem aos Povos da
AL”, que precede o corpo do Dc-
cumento, fala-se também (no n® 4
e ss.) em “‘prioridades pastorais”.
Mas estas sdo a familia, a juventude
€ as vocagOes! As oufras “opcgoes
preferenciais” (as da IV parte) desa-
pareceram? N&o, embora estejam
meio escondidas no resto da Men-
sagem, onde se fala de dignidade
humana e de “preocupagdes pasto-
rais a respeito dos homens mais
humildes” (n® 3) e se proclama um
apelo a todos os homens de boa
vontade para que contribuam na

construciao da “Civilizacio do
Amor” (n° 8) (3).

As “‘prioridades pastorais” da fa-
milia, da juventude e da pastoral
vocacional recebem uma explicita-
¢ao bastante ampla no corpo da 11l
parte (“Evangelizagao da Igreja na
AL: comunhéo e participacao™). Ve-
jam-se as seccdOes sobre a familia
(DP 568-616), o ministério hierar-
quico (659-720), a vida consagrada
(721-776), os leigos (777-849) e o
conjunto da pastoral vocacional
(850-891).

Mas a lista ndo termina aqui. Em-
bora néo esteja citada explicitamen-
te entre as prioridades, a participa-
cio da mulher recebe é€nfase e
atencdo especiais (cf. DP 9, 126,
209 419, 443, 834-849, 1135
(nota), 1174, 1219). E ainda se po-
deriam procurar outros temas priori-
tarios ou colocados em destaque.

Um ultimo exemplo: a listagem
de “prioridades” relacionadas debai-
xo do titulo “Evangelizacdo no fu-
turo” (DP 150 e ss.):



— proclamacao da Boa Nova,
catequese biblica e celebracdo litar-
gica;

— unidade e organicidade da
pastoral de conjunto;

— pastoral urbana e criagdo de
novas estruturas eclesiais;

— recrutamento de novos agen-
tes de pastoral e valorizacdo dos lei-
gos, elc.

A lista poderia continuar, Mas

este trabalho se revela logo estéril. A
multiplicacdo de prioridades elimi-
na o préprio conceito de prioridade.

A justaposicdo de op¢des pastorais
diferentes, sem hierarquizagdo ou
sem estratégia, so6 faz deixar as coi-
sas como estdo ou até aumenta a
confusao,

critério que nos oriente.

2. O critério nos € sugerido
pelo proprio método de Puebla.
Todo o Documento ¢ cada uma de
suas partes estdo baseados no Ver
— Julgar — Agir. Também na 1l-

tima parte (DP 1307), esse método

¢ recomendado e descrito como “me-
todologia de analise da realidade,

para depois refletir sobre essa reali-

dade do ponto de vista do Evange-
Ibo e optar pelos objetivos e meios
mais aptos e fazer deles um uso
mais racional na acdo evangeliza-
dora”.

A partir da analise da realidade,
feita pelos Bispos em Puebla, e das

respostas (ou opgOes) pastorais por

eles mesmos formuladas, pareceu-nos
possivel tragar o seguinte quadro:

Para melhor compreensdo, este
guadro exige breve comentério.
Examinaremos especialmente a SI-
TUACAO e as RESPOSTAS PAS-
TORAIS. Sobre a reflexdo teolo-
gica, que serve de ponto entre um
¢ outro lado, voltaremos mais
adiante.

2.1. — A situacao

Apesar de reconhecer certos ase
pectos positivos € certos progressos
na situacdo latino-americana dos ul-
timos anos (DP 15-23), os Bispos

-~ em Puebla est@o sobretudo angus-

tiados:

“Vemos. a luz da fé, como um
] 3

~ escdndalo e uma contradi¢do com o

E preciso, entdo, aprofundar a
analise de Puebla e encontrar um

ser cristdo, a brecha crescente entre
ricos e pobres. O luxo de alguns
poucos converte-se em insulto con-

~tra a mis€ria das grandes massas.

Isto € contrario ao plano do Criador
e a honra que lhe € devida. Nesta

" angustia e dor, a Igreja discerne

uma situacdo de pecado social...”
(DP 28).

A constatacdo de um conflito es-
trutural grave entre a ‘“crescente ri-
cueza de alguns poucos” e a “‘cres-
cente miséria das massas’ (DP
1209) torna-se o ponto focal da
analise da realidade ¢ o ponto de
partida da busca das opgoes da Igre-
ja em muitos capitulos do DP (cf.
30, 47, 71, 138, 452, 1154, 1207,
1208,1257).

Dez anos apdés Medellin, Puebla
verifica que a situacao relativa dos
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REFLEXAO A

LUZ DA FE
ANALISE DA Cristo OPCOES
SITZACAO \ 4 PASTORAILS
Igreja
JUIZO GLOBAL: a situagéds pio- Y RESPOSTA: a Igreja deve promo-
rou para os pobres, 0 que é Homem ver a COMUNHAO E PARTICIPA-
um escandalo para os cristdos CAO nela mesma e na sociedade
PROBLEMAS RESPOSTAS
ECONGMICOS

- Sistema econdmico que gera, ao
mesmo tempo, CONCENTRA-
CAQO DA RIQUEZA e GENERA-
LIZACAC DA POBREZA, com
seus corolarios: fome, desempre-
go, falta de moradia e de escola,
salde precéria...

— Dentncia do sistema econdmico

~— Opgédo pelos pobres (ou empo-
brecidos e injusticados).

POLITICOS
— Regimes autoritarios ou de for- - Denuncia do sistema politico
¢a, opressivos, que mantém seu |
poder pela repressdo (tortura, | — Autonomia ‘profética’ da lgreja
terror) e restringem a participa-
cao social e politica do povo. — Incentivo a participagdo popular
através das CEBs.
— ldeologias que justificam a vio-
lacdo dos Direitos Humanos e — Defesa dos Direitos Humanos
a violéncia.
CULTURAIS

— DPominacdo ou destruicao das
culturas indigena e popular.

— Difusdo pelos MCS de uma cul-
tura de massa “importada”.

pobres piorou e que a distancia en-
fre ricos e pobres se tornou maior
(4). Esta situagdo, analisada mais a
fundo, revela “que esta pobreza nao
€ uma etapa casual, mas sim o pro-
duto de determinadas situacdes e es-
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— Valorizagao da cultura indigena
e popular.

— Valorizagdo da religiosidade po-
pular.

truturas econdomicas, sociais ¢ poli-
ticas” (DP 30).

2.1.1 — A situacdo econdmica
pode ser descrita através de seus
efeitos: desemprego ou marginaliza-
¢do, fome, enfermidades crénicas,



analfabetismo, migracdes forcadas e
sem protecido {(DP 29), de um lado,
e concenfracdo da riqueza, luxo,
progresso econdomico (DP 21, 28,
1208), do outro lado. Pode também
ser analisada em suas causas, como
produto da ‘“‘vigéncia de sistemas
econdmicos que ndo consideram o
homem como centro da sociedade,
nem realizam as profundas mudan-
cas que se fazem necessarias, para a
constru¢do de uma sociedade justa”
(DP 64). Entre as mudancas neces-
sarias — ¢ proteladas! — destacam-
se as reformas estruturais na agri-
cultura (DP 68). Adverte-se tam-
bém que a situagfo interna de nos-
sos paises depende, “em muitos ca-
sos”, de mecanismos internacionais,
gue produzem ricos cada vez mais
ricos as custas de pobres cada vez

mais pobres” (DP 30).

2.1.2 — O agravamento da dis-
tdncia ricos/pobres, ou seja, da in-
justica social, ndo esti dissociado do
quadro politico, cuja deteriora-
cdo nos ultimos anos estd compro-
vada “com grave prejuizo da par-
ticipacio dos cidadfos na conducio
do seu préprio destino” (DP 46).
Esta deterioracio € descrita como
abuso do poder, tipico dos regimes
de for¢a, e como, repressio sistemaé-
tica ou seletiva, acompanhada de
delagdo, violagdo da privacidade,
de pressOes exageradas, de tortu-
ras, de exilios; inseguranca total:
justica submissa ou manietada: guer-
rilha, terrorismo e seqiiestros; ausén-
cia de participagdo social; controle
¢ limitacdo dos sindicatos dos traba-
Ihadores (ndo dos patrdes) (DP 42-
44).

Por sua vez, essa deterioracio —
que pode ser chamada de “violéncia”
de “injustiga institucionalizada” (6)
— ndo seria possivel sem justifica-
¢ao ideoldgica. Particularmente as
ideologias da Seguranga Nacional
tém contribuido para fortalecer o
carater totalitario dos regimes e ali-
mentar 0 abuso do poder, até em
nome de uma subjetiva “profissdo de
fé cristad” (DP 49). Também as ideo-
logias marxistas “incrementam a es-
piral da violéncia” (DP 48), enquan-
to as ideologias liberais legitimam a
concentracdo da riqueza, a priorida-
de do capital sobre o trabalho, do
econdmico sobre o social (DP 47).

A anélise critica da situac@o poli-
tica e das ideologias € completada
numa seccdo do capitulo sobre
Evangelizacao (particularmente DP
50¢7-510, sobre a situagao politica, e
535-550, sobre a critica das ideolo-

gias).

2.1.3 — Também o0s aspectos
“culturais’” da situacdo latino-ameri-
cana sao analisados. Também neste
campo ha muito a lamentar. “In-
felizmente, o desenvolvimento de al-
gumas culturas € muito precario. Na
pratica se desconhecem, se margi-
nalizam e até se destréem valores
pertencentes a antiga e rica tradigfo

do nosso povo” (DP 52).

Apesar de um inicio de revalori-
zacdo das culturas autdctones (DP
19 e 52), predominam a influéncia
externa e os valores importados, es-
pecialmente nos meios de comuni-
cacido social de massa (DP 53, 62,
1069, 1072). A conexdo cultura,
ideologias e meios de comunicacao
social é reconhecida (418-419,
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1069). As atuais mudancas culturais |

sa0 objeto de uma longa analise em
funcdo da evangelizacdo (DP 408-
443).

2.2 — A resposta

Face a situacdo que acabamos de
constatar, qual € o projeto da Igre-
ja?

Face a uma sociedade que v€ au-
mentar a distdncia, a divisdo, a dis-
criminacdo entre seus membros, a
Igreja propde um ideal de COMU-
NHAOQO: comunhio fraterna, que tem
como raiz a nossa filiacao divina, a
comunhdo com o Pai; comunhdo do
bem mais precioso de todos, que €
a propria vida de Deus, mas que tam-
bém exige (e se expressa em) comu-
nhdao dos bens espirituais ¢ mate-
riais necessarios a vida do homem

(6).

Face a uma sociedade que margi-
naliza e exclui amplas faixas da
populacio, ¢ mesmo maioria de seus
membros, a Igreja propGe um pro-
jeto de PARTICIPACAO ativa e
responsavel de todos na edificagao
de uma sociedade justa e fraterna.
O “projeto” da Igreja ¢ escatoldgico.
Nao é um projeto meramente huma-
no, mas a concretizacdo de um de-
signio de Deus. No fundo, “Comu-
nhéo e Participagio” € uma foérmula
que condensa e traduz para o nosso
tempo e nosso contexto o anin-
cio de Jesus relativo ao “Reino de

Deus” (7).

Em Jesus, porém, o Reino
de Deus deixa de ser unicamente
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uma realidade final e transcendente.
J4 se torna presente entre nds, ja
exerce uma funcdo critica de nos-
sa histéria, E preciso, pois, que
“Comunhao e Participacio” se trans-
formem em critério ético-critico
para julgar a nossa sifuacio ¢ se
concretizem em iniciativas historicas,
que se esforcem por realizar algo
do Reino de Deus aqui e agora (9).

Quais s3o essas iniciativas que a
Igreja resolve tomar, para cumprir
com sua missdo e promover a ‘“co-
munhdo e participacdo” entre os
homens?

2.2.1 — Diante da situagdo eco-
nomica (cf. 2.1.1), a Igreja se sente
chamada a denunciar o sistema eco-
nomico, gerador da pobreza cres-
cente ¢ da injustica estrutural (cf.
DP 64, 92, 160, 1136, 1160, 1268).
Mas a deniincia ndo basta, nem tera
credibilidade, se a Igreja ndo fizer
a opcdo pelos pobres, “exigida pela
escandalosa realidade dos desequili-
brios econdmicos da Ameérica La-

tina” (DP 1154) (9).

2.2.2 — Diante do quadro poli-
tico (cf. 2.1.2), a Igreja se sente
também chamada nfio s6 a denidncia
dos abusos e das violacdes dos di-
reitos humanos (DP 92, 146, 1268,
1269, etc.), mas também a critica
das ideclogias que justificam esses
atos (DP 42, 48, 49, 92, 535-557,
1197 .....)

Condicdo para esta deniincia ¢ a

autonomia “profética” da Igreja
(DP 144, 1212-1213), ou seja,

sua desvinculagdo do poder, sua re-
nancia aos privilégios € o exercicio



do seu direifo a palavra de “aniin-
cio e denuncia em sentido evangé-
lico™,

Além da denincia, a Igreja esti-
mulara a participacdo dos seus mem-
bros na edificacio da sociedade li-
vre e justa. Isto implica numa par-
ticipacdo (diferenciada segundo os
papéis especificos de cada um — cf.
DP 524-530) dos membros da Igre-
ja na polifica, segundo uma neces-
sidade que brota “do mais intimo
da fé crista” (DP 516) e de tal
modo que essa participacdo se pos-
sa tornar uma ‘“forma de dar culto
ao unico Deus” (DP 521).

A participagdo popular no cam-
po social ¢ politico serd incentivada

especialmente através das Comuni-
dades Eclesiais de Base (cf. DP 69,
239, 629, 640). |

Enfim, Puebla traca um amplo
programa de defesa dos Direitos Hu-
nianos € de “acdo em favor da pes-
soa na sociedade nacional e infer-
nacional” (veja todo o cap. 49 da IV
parte, n® 1254-1293, e o n?® 1223,
gue inspira parte do cap. 3¢ da IV
parte do DP).

2,2.3 — No plano cultoral (cf.
2.1.3), a Igreja se coloca em atitude
de defesa e promocdo da cultura do
povo (ci. por ex. 413-414, 425-428,
1043, 1062, 1071, 1094) e de reco-
nhecimento e assuncdo da religiosi-
dade popular (DP 444-469, mas
também 7, 172, 283, 895, 910-913).

SEGUNDA PARTE
COMUNHAO E PARTICIPACAO

3. O quadro que acabamos de
apresentar ¢ comentar, como sinte-
s¢ do DP, pode sofrer reparos.
Temos consciéncia de alguns, Por
exemplo, poder-se-a perguntar: onde
estfo as “opcodes pastorais” relativas
a juventude, a familia, a mulher, as
vocacoes?

Nossa resposta € simples. Nao se
trata de minimizar a importancia
dessas opcoes, que tem inegavel-
mente um lugar de relevo nas con-
clusdes de Puebla, mas de situa-las.

A “opcdo preferencial pelos jo-
vens”, por exemplo, tem um ponto
de partida na analise da realidade,
naquele pardgrafo meio isolado no
final do cap. 2? da I parte (DP 71),

que constata um acelerado cresci-
mento demogréfico e que “é jovem
a majoria de nossa populagao”. Mas
o motivo principal da opgao € “por
ser (a juventude) verdadeira dinami-
zadora do corpo social e especial-
mente do corpo eclesial” (DP 1186).
Em que perspectiva os jovens devem
dmamizar a Igreja e a sociedade?
na linha da “comunhao e participa-
cao”, isto €, na linha daquelas res-
postas que reunimos em nosso qua-
dro-sintese do DP. De fato, essas
respostas reaparecem no capitulo da
“opcao pelos jovens”. Basta ler os
n? 1188-1205 do DP para reencon-
trar a opcdo pelos pobres, a partici-
pacdo social e politica, a critica das
ideologias, tudo isto numa perspec-
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tiva de evangelizacdo e sustentado
por uma espiritualidade -cristocén-

trica (1194) e mariana (1195).

A mesma coisa deve ser dita da
acdo pastoral para promog¢do da fa-
milia (DP 590-616) ¢ da mulher
(834-846). Esta agdo podera ser
concebida abstratamente, fora das
condicoes histéricas da América La-
tina? Sera viavel e eficaz uma acao
pastoral que, por acaso, tente igno-
rar a situacdo econdOmico-social e
cultural que Puebla analisa ¢ a qual
- responde com as diretrizes pastorais
que ja vimos?

Talvez seja mais séria a objecao
de que nosso quadro-sintese ignora
a parte doutrinal de Puebla e tudo
(cu quase) que prople para a reno-
vacdo interna da Igreja. Isto é ver-
dade, em parte, inclusive pelas li-
mitacoes de tempo que nos afligem.
Mas o essencial da II e IIl parte
estdi na proposta da “Comunhido
e Participacdo”. Aprofundando esse
tema, teremos terminado nossa ta-
refa.

4. A férmula mais abrangente ¢é
“Libertar para a Comunhdo e Parti-
cipacdo”. Mesmo que ndo tenha pre-
valecido claramente no DP, € dela
que devemos partir, porque ela estd
a origem da foérmula mais breve e
predominante: “Comunhdo e Parti-
cipagdo”.

A histéria da férmula ndo nos €
inteiramente conhecida, mas possui-
'mos ao menos alguns dados seguros
(10). Parece ter sido pensada para
superar um previsivel impasse ao re-
dor do tema da “libertagdo”, objeto
de grande controvérsias. Procura
acentuar a liberdade para em lugar
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da liberdade de, ou seja, o destino e
a dignidade do homem mais do
que sua luta contra o que o torna
dependente escravo (11).

Talvez também tenha influido
na escolha da férmula a vontade de
acentuar que a propria libertagdo
histérica e concreta do homem se
faz pelos moldes ou critérios da co-
munhdo e participag¢do (e ndo segun-
do uma outra perspectiva, que acen-
tua o papel do conflito como motor
da histdria).

De qualquer forma, o levantamen-
to do vocabulario do DP mostra a
predominancia, ao menos quantitati-
va, do tema da “Comunhao e Par-
ticipacdo” sobre o da “Libertacdo”
(12). Estudaremos, entdo, um pouco
mais, ‘“‘comunhao” e “participacdo”.

4.1 -~ Comunhao

O termo “comunhdo” expressa,
antes de tudo, a propria vida trini-
taria, a relagdo de perfeita comuni-
cagao ¢ partilha de “bens” que exis-

te entre as Pessoas divinas (DP
212).

Esta comunhdo € participada, em
Cristo ¢ pelo Espirito Santo, aos ho-
mens (DP 213). Em Cristo, o ho-
mem tem acesso a comunhao filial
com o Pai, que € fonte da comunhio
fraterna com os outros homens (cf.
DP 326-327) (13).

No nivel histérico, a comunhao
s¢ realiza especialmente na Igreja.
A expressdo tradicional “comunhao
eclesial” volta com grande freqgiién-
cia (cf. DP 378, 470, 636, 637, 655,
667, 688, 753, 765, 918, 923, 939).



Mas também se torna exigéncia
de transformacdo da sociedade no
sentido da justica e da fraternidade.
Além do que ja foi dito acima a res-
peito disto (cf. item 2.2.), vamos
citar s6 um texto, que ndo s6 men-
ciona as diversas dimensoes da “co-
munh&o”, mas as articula muito cla-
ramente:

“O amor de Deus que nos digni-
fica radicalmente se faz necessaria-
mente comunhdao de amor com os
outros homens e participagdo frater-
na; para nos, hoje em dia, deve tor-
nar-se sobretudo obra de justi¢a para
com os oprimidos, esforgo de liber-
tacdo para quem mais precisa. De
fato, “pinguém pode amar a Deus
‘a quem ndo vé, se ndo ama o ir-
mao a quem vé&” (1 Jo 4,20). Toda-
via, a comunhdo e participacdo ver-
dadeiras s podem existir nesta vida
projetadas no plano bem concreto
das realidades temporais, de tal
modo o dominio, 0 uso e a transfor-
macdo dos bens da terra, dos bens
da cultura, da ciéncia e da técnica se
vao realizando em um justo e fra-
terno dominio do homem sobre o
mundo, tendo-se em conta o respei-
to da ecologia, O Evangelho nos
deve ensinar, em face das realidades
em que vivemos imersos, que nio se
pode, atualmente, na Ameérica La-
tina, amar de verdade o irmdo nem,
portanto, a Deus, sem que o homem
se comprometa em nivel pessoal e,
em muitos casos, até em nivel estru-
tural, com o servico e promoc¢ao dos
grupos humanos e dos estratos so-
ciais mais pobres e humilhados, ar-
cando com todas as conseqiiéncias
que se seguem no plano destas reali-

dades temporais” (DP 327) (14).

4.2 — Participacao

O termo “participac@o” foi esco-
lhido para indicar o carater ativo,
dindmico, de convocacdo para a
missdo e a corresponsabilidade,
da mensagem cristd (15).

A participacdo na sociedade (par-
ticipacdo que faz parte do designio
de Deus sobre o homem') € descrita
dc forma incisiva e pormenoriza-
da como:

~— participacdo politica e social
(DP 18,44);

-— participacgéo fraterna e corres-
ponsavel (56-57, 267);

— participagdo livre nas opgocs
politicas, sindicais, etc. (135);

— participagdo nos frutos da
producdo e do progresso técnico €
cientifico (136), nos resultados do
desenvolvimento (549), nos bens e
servicos (1271);

— participa¢do no destino da so-
ciedade, com as mesmas oportuni-
dades e Onus eqiiitativamente distri-
buidos (503);

— participag@o plena nos proces-
sos decisorios, nas decisdes que con-
cernem 2 sua vida e futuro (1045,
1162) e na eleicdo dos governantes
(135);

— participagdo em todos os ni-
velis, que corresponda as aspiragoes
de maior igualdade, justica e par-
ticipagao (1207, 1208).

A participacdo na Igreja € vista
sobretudo como participacdo dos lei-
gos ou participagdo na liturgia. In-
siste-se na participacdo dos leigos
na missao da Igreja, mas o acento
esta sobre a execugdo das tarefas e
raramente sobre a participacdo nas
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decisdes. A excecdo é constituida
pelo n® 808 do DP que declara:

“A participagdo do laicato requer-
se, nao s6 na fase de execugdo da
pastoral de conjunto, mas também
na planificacdo ¢ nos mesmos orga-
nismos de decisao” (16). |

~De outro lado, afirma-se que
“cada comunidade eclesial deveria
esforcar-se por constituir. um
exemplo... onde conmgam unir-se
a liberdade e a solidariedade. .
onde se ensaicm formas de organi-
zagd0 e estruturas de participag@o,
capazes de abrir caminho para um
tipo mais humano de sociedade...”
(DP 273).

Aqui estd o desafio posto cons-
cientemente por Puebla: a Igreja
deve ser exemplo (modelo?) de co-
munhdo e participacdo para a socie-
dade. Mas Puebla sabe indicar real-
mente os caminhos para isto? Ape-
sar de toda a III parte do DP, dedi-
cada a renovar internamente a Igreja
na linha da “Comunhao e Participa-
cdo”, parece-me licito levantar uma
duvida quanto a eficacia e a coerén-
cia das propostas. As atuais formas
de participacido do laicato na Igreja
ou de participacdo ma liturgia nao
sdo um modelo viavel de participa-
c¢do .na sociedade atual, A Igreja
deve renovar-se profundamente, se
quiser ser modelo de participacio
e comunhdo. O que vale dizer: se

NOTAS

(1) Segundo a edigdo oficial e defini-
tiva, que citamos. A edigdo provisdria
(Ed. Paulinas, S.P.. margo de 1979) esta-
va dividida em 1969 paragrafos. (2) Pro-
vavelmente por falta de tempo. Esta &,
ac menos, a explicagdo que foi dada
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quiser evangelizar; se quiser anun-
ciar o Reino (o designio) de Deus
aos homens de hoje.

CONCLUSAO

Puebla parece, num certo sentido,
dividida entre uma busca da unida-
de eclesial (que pressupde a recupe-
racdo da “identidade” cristd um
pouco perdida numa época de plu-
ralismo e de crise da institnicdo)
e a exigéncia de uma presenca mis-
sionaria ou de service na sociedade.
Isto explica as diversas tendéncias e
opcoes (algumas mais voltadas para
o reforco ou a renovagao interna da

~ comunidade eclesial — veja a III

parte do DP; outras voltadas para o
servico do mundo e a transforma-
czo da sociedade — veja a IV parte
do DP). A propria formula “comu-
nhio e participagdo” poderia ser in-
terpretada assim: o reforco da uni-
dade, de um lado (“comunh&o”); o
empenho no mundo, do outro (“par-
ticipagéo™) (17).. |

O essencial € ndo opor as duas
tendéncias como antagbnicas, mas
recolocd-las no seu lugar. A Igreja
existe para evangelizar, para servir.
A exigéncia da'unidade s6 tem sen-
tido enquanto contribui para colocar
mais plenamente a-comunidade cris-
tAi a servigo’ du Evangﬁlho no
mupdo |

I

verbalmente por Dom. Luciano Mendes
de ‘Almeida. um dos membros da comis~
sdo de articulagdo .de Puebla. — Esta
resenha das “opgdes. prioritarias” - de
Puebla .ja estd em meu artigo Pistas
para iniciar o estudo do Documento de
Puebla, “Atualizagdo”, n® 111/112,
margo-abril de-19879, p. 99-107. (3) Neste



paragrafo sobre a “Civilizagdo do Amor”
se podem reconhecer os temas dos ca-
pftulos 32 (Construgdo da Sociedade
Pluralista e 4° (Acdo pela Pessoa na
Sociedade Nacional e Internacional) da
IV parte do DP. (4) Puebla nao cita
-«dados. O recente documento da CNBB
“Subsidios para uma politica social”
(de 30.8.1979 — cf. “Estudos da CNBB”
n? 24, Ed. Paulinas, 1979 cf. p. 8-9) for-
mece algumas indicagdes para o Brasil.
Em 1960, os 50% mais pobres partici-
pavam de 17,71% da renda nacional
08 20% mais ricos, de 54,35%. Em 1976,
os 50% mais pobres estdo com 11,8%
© 08 20% mals ricos, com 67%. De
outro lado, a renda média dos 5% mais
ricos, que era 17 vezes maior que a
renda media dos 50% mais pobres em
1960, passou para 3 vezes em 1976. Es-
tes dados se referem & populacdo eco-
nomicamente ativa, Segundo dados do
IPEA, transcritos pela revista *“Veja" de
18.7.1979, p. 89, os 50% mais pobres

{de toda a populacdo) participavam de

10,7% da renda nacional em 1960 e de
9,7 em 1976, enquanto os 10% mais
ricos passavam, no mesmo periodo, de
45,4% para 54,0%. (5) O DP 46 fala de
“Iinjustiga que se pode chamar de ins-
titucionalizada” e cita, em nota, o do-
cumento de Medellin sobre a Paz, n®
16. Aqui o texto original fala em “situa-
¢do de injustica que pode chamar-se de
violéncia institucionailzada” (grifo nos-
s0). (6) Sobre o tema da “comunhio e
participagéo”, veja abaixo o item 4 da
nossa exposigdo. Por enquanto, baste
ressaltar que a férmula surge como
resposta incisiva a uma situacdo de di-
visdo, discriminagdo e marginalizagdo.
Citamos um ativo participante de Pue-
bla: “Em vez da Comunh&o, da unidade
que o Senhor veio tornar possivel, pre-
dominam em nossa realidade a discrimi-
nagao, a separacdo, a desunido. Discri-
minagdo social, cultural, econémica,
politica. Em lugar da Participagdo, do
acesso aos bens que Deus criou e o
homem produz, predomina a marginali-

zagdo: milhdes de irmdos nossos que
vivem & margem dos bens materiais
criados para todos, & margem dos bens
espirituais, mas também & margem do
bem supremo que & Cristo. Ao ver a
América Latina, Puebla encontra mi-
Ihdes de seres humanos que vivem si-
tuagdes de opressdo, injustiga, sofri-
mento, em cujo rosto se reflete g face
dolorosa do Cristo. Nao brilhou para eles
a alvorada da ressurrei¢do, na medida
em que esta pode acontecer na terra,
atraves de uma vida mais justa, mais
humana e, conseqientemente, mais
cristd. Em sintese, Comunhdo e Partici-
pagdo se tornam, de ponta a ponta no
Documento de Puebla, luz para ver, cri-
tério para julgar, norma para agir. Cristo
é o dnico caminho que se abre rumo 2
participacdo na comunh&o com Deus e
com os homens; a Igreja, o sacramento
de comunh&o e participagéo; o homem,
anseio de comunhdc e participagao.
Enfim, 2 Comunh@o e Participagdo como
dois principios que configuram o ser e o
agir eclesiais, quer dizer, os centros, 0s
agentes, os meios da Evangelizagao"”
(Teocomunicagdo, n°® 44, 1979/2, p.
272-273). (7) Esta identificagdo de “Co-
munhao e Participacéo” com a mensa-
gem do Reino de Deus pode ser com-
provada: 1) pela posigdo que o tema da
“Comunh@o e Participagdo”" ocupa no
DP, no interior do capitulo sobre Cristo,
apos se expor a a¢do do Cristo glorioso
pelo Espirito e se descrever a “consu-
mag¢ao do designio de Deus” (cf. DP
211-219 e os paragrafos que os antece-
dem); 2) pela equivaléncia do contetido;
3) pelo testemunho de participantes de
Puebla. Cf., por ex., D. Jaime Chemello:
“a Boa Noticia do Reino recebeu o en-
foque da comunhdo e da participagdo”
(Teocemunicagdo, n® 44, 1979/2, p. 144).
(8) Esta perspectiva foi desenvolvida
particularmente por J. B, LIBANIO S. J.,
no artigo de ‘“Convergéncia” (n? 121,
abr. 1979, p. 161-171): Puebla: Comu-
nhdo e Participagdo. Outro enfoque do
tema (mas, a meu ver, muito limitado,
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talvez porque baseado unicamente na
il parte do DP) é o de Dadeus GRINGS,
Dinamismo em Puebla, (Teocomunica-
cao, n? 44, 1979/2, p. 201-221). (9) Néo
insistimos sobre este tema, que ja foi
amplamente estudado. Note-se, porem,
que o tema é central e que serviu de
eixo para a interpretagcdao de Puebla e
sua aplicacao nos trabalhos da CRB
nacional e da CNBB (cf. especialmente
o novo “Objetivo Geral” das Diretrizes
de Acéd@o Pastoral da CNBB para 1980-
81, ja aprovadas e publicadas no n® 15
da colegdo "“‘Documentos da CNBB” (Ed.
Paulinas, 1979). (10} A formula “libertar
integralmente para a plena comunhéo da
vida fraterna dos homens enire si e a
comunhao filial dos homens com Deus
Pai’”’ aparece no n® 76 dos ‘“‘Subsidios
para Puebla” (ltaici, Assembléia Geral
da CNBB, 18-25.4.78) (cf. Documentos
da CNBB, n® 13, Ed. Paulinas, p. 21). —
O card. Alofsio Lorscheider apresenta
os principios de ‘“‘comunhdo e partici-
pagdo para chegar a verdadeira e au-
téntica libertagdo’” como sempre pre-
sentes no “Documento de Trabalho” (re-
digido em julho-agosto de 1978) (cf. a
Conclus@o do Discurso de Dom Aloisio
na abertura da Conferéncia de Puebla,
29.1.1978). — Cf. ainda o breve depoi-
mento de Dom Jaime CHEMELLO em
“Teocomunicagdo'”, n® 44, 1979/2, p.
144: “Foi particularmente por influéncia
do episcopado brasileiro que a “Boa
Noticia do Reino" recebeu o enfoque da
comunhd@oc e da participacao” (grifo do
Autor). (11) Leonardo BOFF ndo acentua
O contraste entre o conceito de liberta-
¢do de Medellln e o de Puebla, que vé
ambos na linha da “libertagdo integral”
de todo o homem, enquanto preferiria
um conceito mais restrito, de libertagéo
da dependéncia econdmica e politica.
Cf. L. BOFF, A Libertacdo em Puebla,
em "Puebla: Anélise, Perspectivas, In-
terrogacoes” (Ed. Paulinas, 1979), p.
35-58. Trata-se de uma colocagaoc muito
licida e muito rica, que aconseinamos
vivamente, (12) Do ponto de vista qua-
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litativo, seria necessério- um exame mais
aprofundade, uma comparagdo mais
pormenorizada dos dois temas. L. Boff
(no artigo citado na nota anterior) pro-
cura mostrar que a libertagdo € um eixo
““que corre de ponta a ponta todo o do-
cumento” de Puebla {p. 42) e indica
quatro manifestagdes maiores do inte-
resse de Puebla para com a libertagao:
1) o método; 2) a énfase sobre a dimen-
sdo social e politica da fé; 3) o trata-
mento especifico da tematica da liberta-
gdo (DP 480-490; 4) a tentativa de arti-
cular as diversas dimensées da liberta-
cdo (libertagdo histdrica X salvacdo em
Cristo) cf. ibid., p. 43-46). — Para o le-
vantamento do vocabulario, veja, em
apéndice, o quadro anexo, que ja comen-
tei em ‘“Atualizagédo”, n? 1157116, no
artigo: “Comunhédo e Participagdo. Como
Puebla usa suas palavras-chaves”, (13)
Nesies mesmos paragrafos, acena-se
para uma terceira relagdo fundamental

do homem: a relacdo com as coisas,
com a natureza. Esta terceira dimensé&o
porém, ndo se expressa mais, com a
linguagem da comunh@3c e sim como
“dominio” ou ‘‘'senhorio’” do homem
sobre o mundo. (14) Frei G. S. Gorgulho
classificou esse texto como “talvez o
mais profundo de Puebla”. (15) Cf. o
depoimento de D. Jaime CHEMELLO, ja
citado, em “Teocomunicagdo”, n° 44,
1979/2, p. 144: “A palavra participacao
tem uma conotacdo dinamica, nd@o pas-
siva, no processo de comunh&@o, e ex-
pressa uma convocagéo que da ao povo
lugar e missé@o...” (16) Tambem da
mulher se diz que deve participar “em
organismos de planejamento e coorde-
nagdo pastoral”, mas se evita a palavra
“decisdes” (cf. DP 845). (17) Cf. Cleto
CALIMAN, Puebla. Uma lgreja a servigo
da Comunhédo e Participagdo (Inspecto-
ria S. Jodo Bosco, 1979), p. 12-14, —
Esta interpretagdo me parece valida
quanto a substancia ou ao espirito de
Puebla, mas ndo tem base sélida na letra
do DP.
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O RELIGIOSO LEIGO
NUMA ORDEM
CLERICAL

Dada a atualidade do tema: “O religioso leigo
numa ordem clerical”’, pensamos que o caso concreto
da vocacdo do irmdo jesuita,
poderd ser elucidativo para outras Ordens
e Institutos que conhecem e vivem Situacdes andlogas.

Pe. Francisco Taborda S.J.
Porto Alegre, RS

Teologicamente o carisma da
vida religiosa é um carisma por si,
nao unido ao carisma do ministé-

rio. Ser religioso tem sentido teolo-
gico em si mesmo, independente de

ser padre: a vocacdo de testemu-
nhar na Igreja os valores escatolo-
gicos e sua superioridade sobre os
valores humanos mais altos. Parte-
se, portanto, do pressuposto de que
tem sentido ser religioso. A ques-
tdo que surge €: qual o sentido hoje
de ser irméo jesuita ou seja: religio-
se numa ordem clerical? Ou, de ou-
tra forma: por que a Companhia
hoje ainda pode e deve ter religiosos

leigos e qual sua funcdo no corpo
da Companhia? (1).
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O oprimeiro carisma concebido
por Deus a Santo Inacio em sua
conversao foi o da vida na seqiie-
la de Cristo. Era uma vocacido sua,
pessoal, inicialmente sem explicita-
cdo apostolica e sem pretensdo de
expandir-se em imitadores. Era ela
mesma imitacdo dos grandes santos
do passado. Isto significou para
Inicio primeiramente pobreza e cas-
tidade. Nesse sentido vai seu voto
em Aranzazu e o despojamento de
Mont’serrat bem como a vida de pe-
niténcia em Manresa, Imitar a Cris-
tc apaixonadamente amado. Para
tanto basta a atitude ‘“‘religiosa” de
pobreza e castidade,

Entretanto logo em seguida Ina-
cio sente a necessidade de transmi-



tir aos outros o que descobrira, ou
ajudar os outros a descobrir algo
de sua descoberta, E o que chamou
de “ajudar as almas.” Ele nao vé
inicialmente contradicdo entre seu
primeiro e seu segundo carisma. As-
sim procura em tudo “ajudar as al-
mas” ¢ € isso que o leva a mudar
de habitos pessoais (cortar os cabe-
los e unhas etc.). Nessa mesma pers-
pectiva vai sua primeira decisdo de
estudar. A  vocagido
de Indcio parece surgir apenas de-
pois de verificar que, nas circuns-
tincias de seu tempo, era impossivel
“ajudar as almas” conforme as lu-
zes que Deus lhe dera, sem forma-
cao teoldgica wuniversitaria. Mais
tarde ainda, concluird que a “ajuda
as almas” exige a reforma do clero
iniciada pelo exemplo de “sacerdotes
reformados” (primeiro nome com
que os companheiros sdo conheci-

dos) (2).

O seguinte passo € o recurso ao
Papa como arbitro da vontade de
Deus para saber onde atuar como
“sacerdotes reformados™ para maior
bem das almas (razdo e origem do
“quarto voto” da Companhia: obe-
diéncia especial ao Papa quanto as
“missoes™).

A Companhia como tal surge da
deliberacdo dos primeiros padres
antes de se dispersarem por forca
da primeira missdo do Papa e se
traduz pela adog¢do do voto de obe-
diéncia que os deveria manter uni-
dos entre si. A Companhia nasce as-
sim como um grupo de “sacerdotes
reformados” que se querem manter
unidos como “amigos en el Sefior”.
No momento de fundar a Compa-
nhia, Santo Inicio ja fora, portanto,

sacerdotal -

agraciado por Deus com o carisma
do ministério para “ajudar as al-
mas”. -

O carisma ndo é algo desligado,
desencarnado, Para ajudarem as al-
mas como pretendiam, os primeiros

companheiros — nas circunstén-
cias de entdo — tinham que ser
padres, "

Mais ainda: “para o maior sCr-
vico divino” a que Indcio aspirava
com a fundacdo da Companhia era
preciso que fossem dotados de quali-
dades excelentes. Assim se apresenta
para o fundador a imagem ideal do
professo. Enfretanto, tais pessoas
s80 escassas, enquanto as necessida-
des urgentes da Igreja estdo a exigir
grande nimero de operarios da mes-
se..De fato, apresentavam-se a Com-
panhia pessoas boas, mas dotadas
de menor talento que o exigido para
ser professo. Sua incorporagdo 4 or-
dem possibilitaria- estender mais a
influéncia da Companhia. Assim
Inicio adota uma solu¢do nova na
Igreja: a Companhia deveria com-
portar professos e coadjutores (3)
e estes, por sua vez, poderiam ser
padres ou leigos (4). Sua funcéo
era ajudar a Companhia (professa)
para que se pudesse dedicar mais
¢ com maior fruto a ‘'seus ministé-
rios (5).

A grande novidade da inven-
¢A0 Inaciana nao estava na criagao
do coadjutor temporal, pois este as
ordens tradicionais ja conheciam,
mas na criagdo dos coadjutores
espirituais. Entretanto, espiritual e
temporal nfo € critério de distingao
para Inacio: os coadjutores espiri-
tuais podem- ser leigos (6), ja que &
perfeitamente possivel que o leigo
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se dedique a coisas espirituais, como,
por exemplo, o ensino (7). De res-
to, todos devem, na visdo inaciana,
formar um s6 corpo com diversas
funcdes (8).

Entretanto, ja havia no tocante
aos coadjutores temporais o prece-
dente das ordens religiosas tradicio-
nais, KEstas conheciam junto aos
padres, também irmaos Ieigos e re-
ligiosas. A fundagdo de um ramo
feminino da Companhia, a que San-
to Inacio foi forcado, acabou em
fracasso, Nio assim com os irmZos.
Sendo uma ordem religiosa na época
uma organizacao autdénoma, contan-
do com todos os servicos necessarios
ao funcionamento independente, era
natural que ndo se entregassem aos
padres os servicos domésticos que
os desviariam do apostolado. Por
outro lado, um leigo na época pou-
co ou nada podia fazer na ajuda
direta as almas (ou s6”com muitos
estorvos, como Santo Inicio experi-
mentara em Alcala, Salamanca e Pa-
ris). Assim nada mais natural! que
dividir as funcGes na Ordem: o
apostolado direto aos padres; os
servicos domésticos aos leigos, que,
por estarem assim liberando os pa-
dres para o apostolado, participa-
vam indiretamente do mesmo, Os
leigos (e isso significava em geral:
os que por falta de formacio ou de
talento tedrico ndo podiam estudar
teologia) assumiam assim o primeiro
carisma inaciano: 0 do amor apai-
xonado a Cristo pobre e casto a
quem seguiam na pobreza e casti-
dade., Mas, uma vez que agora esse
carisma ja estava institucionalizado
em Ordem religiosa, também o ca-
risma da obediéncia que os manti-

48

vesse unidos no mesmo corpo coim
cs padres. Nao lhes competia ob-
viamente o carisma da missdo direta
(quarto voto), j&a que n3o podiam
exerce-lo nos pressupostos de entio.

O crescimento da Companhia € o
florescimento dos Colégios levou
muitos jesuitas a especializacio em
atividades ndo especificamente mi-
nisteriais (ciéncias, administracao,
educacio. ..), mas era novamente o
fator formacfo e capacidade intelec-
tual tedrica que entrava em questao.
O cientista, o administrador ¢ o pe-
dagogo nao estavam diretamente na
missao apostolica, mas assim era
necessario dada a falta (institucio-
nal e epocal) de religiosos leigos ca-
pacitados.

Entretanto as circunstancias mu-
daram, Os leigos hoje sdo forgas ple-
namente vélidas e ativas no apos-
tolado da Igreja. Eles sdo também
Igreja e como tais ndo apenas recep-
tores passivos da salvagdo, mas me-
diadores dessa mesma salvacdo. Ser
leigo ndo € mais empecilho para
“ajudar as almas”, Tampouco a for-
mac¢do € monopodlio de poucos, nem
sequer se restringe hoje a um am-
bito limitado e tedrico. Ha diversos
tipos de inteligéncia (nfo apenas ©
tipo tedrico, capacitado para a teo-
logia escolastica). Que significa isto
para a traducfo do carisma da Com-
panhia em termos de atualidade?

Se o carisma jesuitico € participa-
¢do no carisma inaciano, entdo é
preciso dizer que todo jesuita (pa-
dre, irmdo e escolastico) participa
do carisma do amor apaixonado ao
Jesus concreto, amor que se traduz



em imita-lo na pobreza e na casti-
dade. Igualmente hoje ja ndo ha em-
pecilho em que se afirme que fodos
participam do carisma da “ajuda as
almas”, pois também os leigos sao
ativos na Igreja. Se a “missdo” ¢
atuar apostolicamente na Igreja,
nada obstaria que hoje também um
irmao leigo fosse enviado no sentido
do “quarto voto”. Por fim, a per-
tenca a um corpo, no sentido do
voto de obediéncia, € — isso nunca
foi discutido — algo comum a todo
jesiuita. |

Com a abertura da formacao, os
religiosos leigos estdo perfeitamente
capacitados para exercer na ciéncia
aquele papel de luminares que em
outros tempos foi exercido por mui-
tos de nossos padres. O mesmo vale
da funcdo de administradores e de
educadores. Mais ainda: a exigéncia
de dedicacdo completa que a cién-
cia traz hoje comsigo, quando deve
ser cultivada no mais alto nivel, pa-
rece antes desaconselhar seu exerci-
cio por pessoas dotadas pelo Es-
pirito do carisma ministerial, j4 que
a dedicacdo a ciéncia (e 4 educacfo)
tira o ministro do exercicio de seu
carisma proprio. Isso leva a crer que
a pesquisa cientifica, fungdo que tan-
to caracterizou a Companhia no
passado, deve ser hoje exercida por
religiosos jesuitas leigos. B até é pre-
ciso dizer que religiosos, inicial-
mente destinados ao servico minis-
terial, que demonstrassem inegavel
vocacdo cientifica, deveriam ser
aconselhados a discernir sobre sua
vocacao ministerial para perguntar
se Deus ndo os chama a jesuita leigo
cientista. O mesmo se diga do cam-
po da administracio e do ensino.

Mais ainda: a vocacio de irmac -
jesuita pode ser atualissima hoje, se
s¢c atende a qualificacdo que Santo
Indcio lhe dava. Santo Indcio cos-
tumava descrever a vocacao do ir-
mao como op¢do por ajudar a Com-
panhia “em coisas baixas e humil-
des” (9). Mas essa caracteristica que
numa - primeira leitura, poderia pa-
recer a constituicio de uma clas-
s¢ social inferior, ndo é, na mente
de Santo Inacio, algo que distinga a
vocacao de 1rmao das outras voca-
¢oes na Companhia. Antes pelo con-
trario, € “um modo de vida no qual
s¢ realiza especialmente um lado da
vocagcdo comum a todos” (10): o
amor apaixonado a Cristo pobre e
humilde que deveria levar o jesuita
a realizar-se mais plenamente no
trabalho mais humilde (cf. o final de
todos os Exames). No tempo de San-
to Inacio, essa opcao “pelas coisas
baixas” traduzia-se pelos servicos
manuais necessarios ao funciona-
mento da casa e era “compensado”
socialmente pelo valor sobrenatural
da vida religiosa tida na mais alta
estima (11).

Hoje a opgao pelas “coisas bai-
xas” deveria traduzir-se diferente-
mente, como solidariedade com o
pobre, o operario, 0 que tem que lu-
tar por seu sustento. E essa € a
forma da opgao da Companhia hoje,
de todo jesuita, onde quer que tra-
balhe (cf. CG32, decr.4). Se o irmdo
¢ aquele que mais especialmente
realiza esse aspecto da vocacdo je-
suitica e esta vocagdo € apostdlica
e hoje nfo tem porque ndo ser di-
retamente apostdlica, serd preciso
dizer que o tipico da vocag¢do do ir-
mao jesuita hoje, enquanto se de-
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dica a “oficios humildes”, serio
encarnar-s€ no meio Operario,
Essa experi€éncia direta do irmao,
até como operario ndo qualificado,
sua participagdo na luta sindical,
traria para a comunidade jesuitica
uma contribuicdo valiosa, para que
também os demais membros reali-
zassem a opgao de solidariedade
com 0Os pobres.

O mal entendido da distincdo de
jesuitas plenos (padres) e jesuitas
plenos, sim, mas néo tdo plenos (ir-
mdos) provém da concepgao postri-
dentina, anti-protestante e sacerdo-
talista do ministério. Se o padre €
ontologicamente superior - ao leigo,
se ele € 0 “pagé” que conhece como
aplacar a divindade, se ele € o con-
sagrador, entdo evidentemente que o
leigo é um cristdo (e, portanto, tam-
bém um religioso) de segunda cate-
goria. Entdo s60 o padre é propria-
mente Igreja. Entdo o padre mesmo
precisa ser cientista para que se
mostre que ndo ha incompatibili-
dade entre fé e ciéncia e para que
ele efetue a mediacdo entre Deus
€ a ciéncia etc. No momento em que
se reconhece que ¢ ministério é uma

NOTAS

(1) Sobre o assunto veja-se Alois
GRILLMEIER: Concepto teolbégico de la
vocacion religiosa y apostdlica de los
H. H. Coadjutores en la Compaiia de
Jesits, Em: Congreso Internacional de
Hermanos. Villa Cavalletti {(Roma), 20-30
mayo 1970. (Quaderni CIS [ll}. Roma,
Centrum Ignatianum Spiritualitatis (CIS),
1871, 98-155. Grillmeier parte do sacer-
décio dos fidis como denominador co-
mum para padres e irmaos na Compa-
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funcio na Igreja e que a Igreja como
todo € o corpo sacerdotal, entio
nao tem maior sentido que o mi-
nistro se dedique a algo (como a
pesquisa cientifica, a administragéo)
que lhe tira a possibilidade de exer-
cer 0 ministério ou vice-versa. En-
tdo € perfeitamente valido que o
carisma inaciano seja participa-
do por ministros € por leigos que
sdo igualmente jesuitas (da mesma
forma que ministros € ndo ministros
sdo igualmente cristdos). E ndo ha
razao teologica para considerar os
segundos como jesuitas de segunda
classe, pois tampouco os ndo-minis-
tros sdo cristdos de segunda classe.

Desta forma os irméos realiza-
riam muito mais o Iaical na vocacio
da Companhia. A eles competiria
toda atividade da Companhia (mes-
mo a mais tradicional como ensino
¢ administra¢do dos colégios) que
nao exigisse necessariamente o ca-
risma ministerial (12).

Nem por isso a Companhia deixa-
ria de ser um “corpo sacerdotal”,
Como a Igreja € um corpo sacer-
dotal, embora nela sejam compara-
tivamente pouquissimos os membros
ornados do ministério sacerdotal

(13).

nhia. Ndo me parece feliz a idéia, pelo
menos da forma individualista como
Grillmeler a desenvolve, porque traz &
tona a probleméatica do conceito de sa-
cerddcio e da distingdo entre sacerdécio
hierarquico e sacerdocio dos fiéis. Ainda
menos feliz € a idéia de desenvolver
uma teologia do trabalho para fundamen-
tar a vocagdo do irmao, pois tal supde
uma nocao muito limitada de trabalho
(identificando-o com trabalhc manual) e
uma perspectiva muito estreita para a



vocacgdo de irmao (caracterizando-o pelo
trabalho manual). (2) Cf. Luls de DIEGO:
La opcion sacerdotal de Ilgnacio de Loyc-
la y sus compaiieros (1515-1540). Estudio
histérico e interpretacién teologico-espi-
ritual. Roma, CIS, 1975. Diego expoe am-
plamente a situacdo do clero no tempo
de Santo Inacio, mostrando como a con-
cepgcado de padre na Companhia se opde
diametralmente aos vicios do clero de
entdo. (3) Cf. PAULO I|lI, Bula “Exponi
nobis”, de 5 de junho de 1546. Em: Mo-
numenta Ignatiana (MI), ser. 1il, t. |, 170-
173, Santo Inacio: carta ao P. Paulo Ca-
merti, de 20 de novembro de 1547. Em
MIl, ser. |, t. |, 642-643. (4) Além dos tex-
tos indicados na nota anterior, cf. EX.
Geral 13 (“A segunda categoria compde-
se daqueles que sao recebidos como
Coadjutores para o servigo divino e au-
Xilio da Companhia nas coisas espiri-
tuais ou temporais™). Ex. Geral, cap. VI
(“outro exame s6 para os coadjutores”,
onde sado vistos, portanto, como um s6é
grau). Const. 511 (falando dos coadjuto-
res formados como um grau na Compa-
nhia, S. Inacio ndo distingue entre coad-
jutores espirituais e temporais). (5) Cf.
Ex. Geral 13 (“auxilio da Companhia”),
112 (*‘para ajudar, podem ajudar”, 113
e 114. Também os textos citados na
nota 3. (6) Cf. Jacques CHARMET: Der
Bruder in der Gesellschaft Jesu. Urs-
prung und Entfaltung des Brudersberufes
in der Gesellschaft Jesu — 1140-1165.
MlUnchen, manuscrito mimeografado, p.
17. (7) Cfi. ID,, ibid., p. 57, Cf. Jodo PO-
LANCO: MI, ser, IIl, t. |, 171, nota 2
(nota de Polanco & margem da bula
“Exponi nobis”, onde observa que nada
obsta que o coadjutor temporal se de-
digue a ministérios espirituais como
“ler'). Também no mesmo sentido: Du-
biorum series tertia (1547-1548), ibid., p.
313; Dubiorum series quaria, n. 95-96,
ibid., p. 238. Ex. Geral 112 (prevé a pos-
sibilidade de coadjutores temporais ‘‘com
letras ou sem elas”), 114 (“‘ndo obstante
poderem ocupar-se em coisas mais im-
portantes’). Cf. G. de CEBALLOS: “De-

sarrolo histérico del hermano coadjutor
en la Compaiia de Jesus. Apostila de
18pp., p. 4. (8) Por isso para Santo Ina-
cio o termo Companhia admite diversos
sentidos, conforme sua multiplicidade de
membros (cf. Const. 510 e 511). Por isso
tambem, conforme o testemunho do P.
Gongalves da Camara, Santo Inacio néo
queria que o0s jesuitas se chamassem
mutuamente pelos titulos, seja padre,
seja irméo, mas s6 pelos nomes. Cf. Me-
morial do P. Gongalves da Camara, ano-
tagoes do dia 18 de fevereiro de 1555:
Ml, ser. IV, t. |, p. 222: “Al Padre no le
parece se deue de llamar Padres ny Her-
manos, porque assy como le parece bien
no tenermos habitos differentes, lo mis-
mo deuemos de seguir en el modo de
hablar. (....) Y tocaua su reverencia que
se podria dezir: vno de los nuestros, vno
de la Compaiiia, vno sacerdote. vno
layco; vy lo deméas por sus nombres!” E
conta como esse costume era antigo,
com exemplos de Inacio, Araoz e Fabro.
(9) Cf. Ex. Geral 13 (referindo-se a coad-
jutores em geral), 114 (“pertence mais
[aos coadjutores temporais] exercitarem-
se em todos os servicos baixos e humil-
des que lhes forem mandados”). Const.
148 (‘‘coisas temporais ou exteriores”).
Cf. Carlos M. de MELO: La mente de San-
to Ignacio acerca del oficio especial de
los hermanos coadjutores: “para ayudar
en las cosas exteriores o temporales”,
Em: Congreso Internacional de Hermanos
(ob. cit. na nota 1), 156-163. (10) Jacques
CHARMET: ob. cit. na nota 6, p. 27. (11)
Cf. lgnacio IPARRAGUIRRE: Formacion
de los hermanos en la antigua Compafiia.
Em: Congreso Internacional de Herma-
nos (obra citada na nota 1), 220-229 (es-
pecialmente 231s). (12) Cf. José Miguel
VARA HERRERO: Teologia de [a vocacion
del hermano coadjutor. Apostila de 23
pp., p. 20-23. {(13) Cf. Silvino ARNHOLD:
Unidade da vocacao apostélica na Com-
panhia com relacao ao aspecto sacerdo-
tal. Apostila de 3 pp., Porto Alegre, Co-
missao dos Irméos, Provincia Sul-Brasi-
leira, maio 1970.
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PELAS REGIONAIS

Constatagoes sobre a Vida Religiosa que merecem
relevo: Mais preocupada com o Ser
do que com o Fazer. Mais aberta a missao dentro
do proprio carisma. Mais comprometida com o mundo
e mais inserida na Igreja Particular.
Com maior senso critico diante dos valores
e contra-valores da sociedade. Simples e mais
evangélica. Vida que caminha
para um assumir mais consciente da propria consagracao.

CRB — BELO HORIZONTE

A CRB/Regional de Belo Horizonte
acaba de viver a sua Assembléia Regio-
nal Anual que contou com a participagédo
de 49 Congregagdes femininas, 25 mas-
culinas e com Representantes de 15
Nicleos Diocesanos. Representando a
CRB Nacional estiveram presentes Irmao
Claudino, Marista; Pe. Cristobal A. Gar-
cia, SJ; e Irma Helena Maria Ferreira,
rscj, membro do Executivo Nacional.

A parte de conteido do Encontro es-
teve sob a responsabilidade da Equipe
do Instituto de Filosofia e Teologia da
UCMG, coordenada pelo Pe. Alberto An-
foniazzi,

“Puebla, Libertar para a Comunhéo e
Participagdo” (visdo global do documen-
to atravées de seu eixo central) foi-nos
apresentada pelo Pe. Alberto Antoniazzi.

“Opcao preferencial pelos pobres” (a
temética da pobreza como sindnimo de
injustica e suas implicagées para a Vida
Religiosa hoje) foi o tema exposto pelo
Pe. Rogério de A. Cunha, SDB.

“Religiosos e Pastoral” (um questiona-
mento a partir de Puebla), foi a coloca-
¢do feita para nossa reflexdo pelo Pe.
Cleto Caliman, SDB,
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Também o assunto “Educagéo” dado
a luz de Puebla e dentro da otica da
opgdo preferencial pelos pobres e da
opgéo pelos jovens, desta vez num painel
coordenado pelo Frater Henrique van der
Maat e com a colaboragao de D. Maria
Luiza de A. Cunha Ferreira, do Conselho
Estadual de Educacdo, foi objeto de es-
tudo e atencéao.

Todos estes temas sao atuais e que
nos tocam de perto poderao ajudar os
religiosos a responder melhor aos apelos
de nossos Irméaos.

Por forga das circunstancias a Assem-
bleia tornou-se eletiva, uma vez que o
Presidente Regional, Pe. Jodo Batista
Megale, poucos dias anies, em Roma,
fora nomeado para o Conselho Geral
de sua Congregac¢ao, o que significa um
afastamento do Brasil. Também o Pe,
Paschoal Rangel apresentou sua demis-
sdo por acumulo de outros trabalhos.

Em nome da Diretoria Regiona! e de
todos os Religiosos residentes em Minas
e Espirito Santo, foi apresentado ao Pe.
Jodo Batista o fraterno agradecimento
pelos dois anos em que esteve a frente
da animagao e coordenagdo da Vida Re-
ligiosa na Regional desejando-lhe as me-
lhores bénc¢édos do Senhor em sua nova
missao junto aos seus Irm8os 2m sua



Congregacao. Ao Pe. Paschoal, com o
muito obrigado sincero pelo seu apoio
e interesse, os melhores votos para sua
atuacéo de Religioso pertencente a nos-
sa Regional,

Na manha do dia 27 de outubro, foram
eleitos em primeiro escrutinio peloc par-
ticipantes da Assembléia que tinham di-
reito a voto: Para Presidente: Fr. Henri-
que van der Maat, da Cong. de Nossa Se-
nhora Mae da Misericordia. Para Diretor-
Tesoureiro: Pe. Jodo Duque dos Reis,
da Congregacao dos Salesianos de D.
Bosco.

Ambos aceitaram o mandato, dispos-
tos a colaborar na animagdao da V. R.
na Regional ¢ a dar prosseguimento aos
propositos e prioridades do triénio 78/80.
“Impelidos pelo Espirito do Senhor bus-
camos a Comunhéo e desejamos ser ser-
vidores de nossos Irméaos e enviados ao
mundo para transforma-lo com os dons
de Deus.”

CRB — CURITIBA

Nos dias 17, 18 e 19 de setembro ds
1979 realizou-se, em Curitiba, a X! As-
sembléia dos Superiores Maiores da

CRB-PR. Estiveram presentes 97 pessoas
sendo: 3 Superiores Gerais; 27 Superio-

res Provinciais; 46 Representantes: 13
Coordenadores de Nucleos e Setores;
2 Membros da CRB-Nacional; 3 Membros
da CRB-Regional; 2 Membros do Execu-

tivo Regional; 1 Convidado em nome da
CNBB.

Deram ainda a sua presenca, o Sr. Ar-
cebispo D. Pedro Fedalto e o Bispo Au-
xiliar de Curitiba, D. Albano Cavallin.
“O Religioso & luz de Puebla inserido na
lgreja Particular” foi o tema abordado
pelo Bispo Auxiliar de Londrina — D.
Luis Colucci e que constituiu o tema-
base da Assembleia. A Assembleia ca-
racterizou-se por um clima de bastante
fraternidade, serenidade e cooperagao,
abordando de uma maneira profunda e
realista, o caminhar da Vida Religiosa
no Parana.

Partiu-se da realidade de cada Con-
gregagao, havendo depois uma rica troca
de experiéncia entre todos. Entre as mui-
tas constatagbes da Vida Religiosa, po-
demos salientar: VR se apresenta mais
preocupada com o Ser do que com ©
fazer; mais aberta a missao dentro do
préprio carisma; mais comprometida com
o mundo e mais inserida na Igreja Par-
ticular; com um maior senso critico dian-
te dos valores e contra-valores da so-
ciedade; simples e mais evangeélica; co-
mo vida que caminha para um assumir
mais consciente da propria consagrag¢ao.

A XI Assembléla da CRB-PR deixou
bem claro 0 desejo que os religiosos
sentem de acertar € de estarem cada vez
mais unidos. Os Religiosos, reunidos na
X1 Assembléia, elegeram também o novo
presidente da CRB-PR, em substituicao
ao entdo D. Ladislau Biernaski, elevado
ao Episcopado. O novo Presidente da
CRB-PR é Padre EDMUNDO TWOMEY,
Redentorista, Reitor do Semindrio Sao
Clemente, em Curitiba, ¢ que era mem-
bro da Diretoria da CRB-PR.
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COMUNICACAO
DE EXPERIENCIAS

Estas experiéncias das Irmas Carmelitas da Divina
Providéncia foram comunicadas durante
o Seminario sobre a Vida Religiosa inserida
no meio do povo, realizado
de 24 a 29 de setembro de 1979, em Sdo Paulo, SP.

Introducao

“A vida religiosa ¢ um mistério
de fé. Vocacdo € didlogo de Deus
com o homem que se realiza no in-
terior da Igreja-Comunidade. Nesse
didlogo dinamico-vital, a pessoa vai
crescendo na comunhfo com Deus
— comunhdo que implica um com-
promisso com a realidade de seu
tempo e de seu mundo” (Das Cons-
tituicoes).

Esboco Histérico

As alternativas e os apelos pas-
torais propostos pelos Documentos
do Concilio Vaticano II desencadea-
ram as mais diversas reacoes, tam-
bém em nossa Congregacdo, levan-
do-a, em conseqiiéncia, a algumas
iniciativas que poderiam ser consi-
deradas precipitadas. J4 em 1968,
havia na Congregacdo duas peque-
nas comunidades, criadas a pedido
das Irmas que as compunham (3 em
cada uma).
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No final de 1969, a Coordenacao
Geral, numa atitude de abertura as
novas exigéncias da Igreja e solici-
tada por algumas Irmas, lancou um
questionario, sondando as aspiragOes
da Congregacao. As Irmis que ma-
nifestaram o desejo de viver em pe-
quenas comunidades foram chama-
das, entdo, para um encontro com
a Coordenagdo Geral. Desse encon-
tro resultou a fundagdo de uma pe-
quena comunidade em Morro do
Pilar, MG, na Diocese de Itabira.
Isto ocorreu em 1970. Foi a pri-
meira iniciativa oficial da Congrega-
cdo para fundar comunidades inseri-
das no meio do povo.

Fm 1972, o Capitulo Especial
institucionalizou a possibilidade de
se optar por novas formas de vida
comunitaria, inserindo nas Constitui-
¢oes da Congregacdo, no capitulo da
Vida Comunitiria, o seguinte artigo:
“Art. 49 — As Irm3s que deseja-
rem novas formas de vida comunita-
ria devem apresentar seu objetivo e
condicbes a Coordenacdo Geral,
para que esta possa julgar sobre suas



possibilidades, conveniéncia e acer-
to, cabendo aos Setores competentes
acompanhar o seu desenvolvimento.”

Sucederam-se, a partir de entéo,
outras fundagOes, perfazendo um to-
tal de 11, sendo que 2 foram fecha-
das ¢ uma transformada. Atualmen-
te a Congregagdo estd presente em
8 comunidades inseridas no meio do
povo, a saber:

1. Morro do Pilar — Diocese de
Itabira — MG. 2. Belo Horizonte —
Bairro Sdo Paulo — Diocese de B.
Hte. — MG, 3. Cataguases — Dio-
cese de Leopoldina — MG. 4. Ja-
cuacanga {(Angra dos Reis) — RIJ
— Vicariato de Angra dos Reis. 5.
Rio de Janeiro — Taquara — Dio-
cese do Rio de Janeiro — RIJ. 6.
Goiania — Diocese de Goidnia —
GO. 7. Piranga — Diocese de Ma-
riana — MG, 8. Marimba — Dio-~
cese de Belo Horizonte — MG,

Durante esses 10 anos, percebe-
mos que se desencadeou na Congre-
gacao um movimento partindo das
Obras em direcao a essa nova forma
de inser¢ao pastoral. Esse movimen-
to vem se fazendo de maneira lenta
e progressiva, as palpadelas, entre
avancos € recuos, clarezas e obscuri-
dades, conflitos e conciliagoes, so-
frimentos e alegrias, diavidas e incer-
tezas, ambiguidades e coeréncia.

Avancos — Desafios
Interrogacoes

Refletindo com empenho sobre o
desenrolar desse processo, tendo em
vista dar uma resposta ao esquema
colocado pela CRB Nacional
para ser apresentado neste Semina-

rio, a Coordenagdo Geral pdde cons-
tatar os seguintes AVANCOS, DE-
SAFIOS ¢ INTERROGACOES:

1. Avangos

1.1. Passagem progressiva de uma
atitude reciproca de rejeicdo e
desconfianca para uma atitu-
de de aceitacdo e compreen-
sdo mutua entre as obras tra-
dicionais ¢ as novas formas de
vida comunitaria.

1.2. O que inicialmente se consi-
derou “experiéncia” passa a
ser tomado como ‘“‘novo es-

tilo de vida comunitaria”.

1.3. Purificagdo das motivacoes na
formacdo dos grupos: da so-
lu¢do de problemas pessoais,
vai-se passando para maior
consciéncia no engajamento e
compromisso, na fé, com
a missdo, em resposta aos

apelos atuais da Igreja.

1.4. A Coordenacdo Geral vai as-
sumindo, cada vez mais, as
iniciativas dos grupos, pro-
curando atender as regides
prioritdrias e aos pedidos dos

Bispos.

1.5. A “espiritualidade” dos gru-
pos se expressa em novas for-
mas de agles e oragido, mais
questionante e encarnada em
comunhdo e participacdo com

o povo.

1.6. Os grupos vao se abrindo para
a Congregacido e a Coordena-
¢do Geral que, por sua vez,
procura oferecer-lhes oportu-

nidades de aprofundamento,
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tomando a iniciativa de pro-
mover encontros para reflexao
e avaliacio.

2. Desafios

2.1. Dificuldade de conciliar o
compromisso com as obras
tradicionais € as novas exi-
géncias da pastoral.

A percepcdo sempre mais
consciente das mnecessidades
prioritdrias da Igreja e da
V.R. hoje,

O grande nimero de pedidos
dos Bispos para novas funda-
coes.

2.2

Z.3.

2.4. A necessidade de se respeitar
os apelos das Irmas que se
sentem chamadas para esse
engajamento e daquelas que
ainda acreditam na valida-

de de seu trabalho nas obras.

2.5. Perigo da aculturacdo negati-
va, levando a “involucio” de-
terminados grupos que passam
a assumir certas atitudes e
héabitos “primitivos™ das reali-
dades em que se inserem. . .

2.6. Distancia geografica, favore-
cendo a separacio da Con-
gregacdo, a autonomia e
independéncia excessivas.

2.7. A manutengdo financeira dos
orupos, principalmente em vis-
ta da liberacdo para a pastoral
e o trabalho profissional que
possibilite também a subsistén-

cia das Irmas doentes e idosas.

2.8. Enfim, nosso grande desafio

é a dificuldade que encontra-
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mos em respeitar os apelos
das Irmas sem massacrar pes-
soas, sem cometer imprudén-
cias, sem permitir caprichos.

3. Interrogacoes

3.1. Que critérios devem ser consi-
derados para as fundagdes ¢
selecdo dos elementos que de-
VEM COmpor os grupos?

3.2. Como preparar as Irmas para

essas comuntdades?

3.3. Como forma de vida comuni-
taria ¢ valida também para as

junioristas?

3.4. Em termos de perspectivas,
todas as obras tradicionais de-
verao ser transformadas, no

futuro?

3.5. Em qué as comunidades inse-

ridas no meio do povo aju-
dam as obras tradicionais?

3.6. Que perspectiva de mudanca
existem para o futuro da Vida

Religiosa?
Concluséao

Os aspectos aqui relacionados fo-
ram oS que consideramos mais sig-
nificativos, dentro das realidades vi-
venciadas por nossa Congregacio
com referéncia as repercussdes que
esse movimento vem provocando en-
tre nos. Expressamos nossa gratidao
a CRB Nacional por esta iniciativa
que representa uma esperanca de
ajuda para as decisOes que as ex-
pectativas da evangelizacao vém exi-
gindo de nés em nossos anseios de
maior insercao eclesial.



FRATERNIDADE MARANATHA
ANGRA DOS REIS, RIO DE JANEIRO

| — Motivacao

Muitas e muito confusas no inicio
vao se purificando, se clareando e
se¢ confirmando aos poucos. 1. Bus-
ca de alternativa para a V.R. que
nas formas anteriores ja ndo dava
mais. 2. Forte o desejo de viver
a. dimensio humana da vida, na
propria vida em contato com “ou-
tros”. 3. Redimensionamento do
compromisso social, sempre pre-
senfe nas Obras dos Religiosos,
mas que, na realidade do mundo
de hoje, exigia presenga, engaja-
mento, compromisso no meio dos
pobres. 4. Re-descobrir o carisma
da Congregacao “definida” como
contemplativa, apostolica e Marial.
5. Atender a apelos concretos de
Bispos desejosos de renovagdo pas-

toral na linha de CEB:s.

Muita coisa ajudou e ajuda a
descobrir em nds estas motivacoes:
o estudo e a reflexdo de textos pu-
blicados; visitas “interessadas” a ou-
tras experiéncias; os movimentos
dentro da Congregacdo: Capitulo,
encontros, “missao de férias”., Mas
0 que ajuda mesmo € o préprio
inicio de inser¢do que vai aumen-
tando o “apetite”, questionando
scmpre mais, provocando crises,
purificando, confirmando. ..

Ponto de partida

Comecou em novembro de 1974
com a proposta de D. Vital Wil-
dering: um grupo para ajudar na

preparagdo da nova e futura Dio-
cese no litoral sul fluminense. Cla-
0 que uma preparacao em termos
de Povo participante.

Formacao do grupo

Quatro Irm3s — uma vinda de
oufra experi€ncia anterior mais ou
menos do mesmo estilo ou melhor
dentro da mesma mentalidade
de Pastoral Popular. Oufra vinda
duma situacdo de exclaustrada, —
uma terceira tendo participado nos
dltimos doze anos de uma equipe de
governo, quando tinha terminado o
“mandato”, — e uma quarta, mais
nova, saindo pela primeira vez das
estruturas tradicionais de um Hospi-
tal. No final de um ano, duas saidas.
Motivo: dcenca e inadaptagdo. Hoje,
G grupo tem novamente quatro pes-
soas. A formacdo dos grupos € um
grande desafio para nos.

A realidade encontrada

Transformacdo vertiginosa dos
qguadros sociais — estrada — in-
ddstria — usina nuclear. Para que?
Ninguém até hoje sabe. Transfor-
macdo imposta ao povo que jamais
seria convidado a participar, s6 a
aplaudir sem resisténcia: zona de se-
guranca nacional; movimento de
chegada para o frabalho (OPERA-
RIOS); expansdo do turismo; espe-
culacdo imobiliaria agucando os do-
nos do dinheiro; Iuta “branca” pela
posse da terra; visivel o contraste
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da nova populagdo; poucos “muito
ricos” — geralmente de fora, estran-
geiros; muitos “muito pobres”. OPE-
RARIOS PEOES, pequenos POS-
SEIROS, jovens aproveitados e in-
defesos. Vilas residenciais das gran-
des empresas (muda o relaciona-
mento). Alojamentos.

Enquanto isso e dentro desse qua-
dro, a Igreja ndo mostra uma pre-
senga significativa. S6 € visivel no
ceniro onde moram OS Poucos pa-
dres e esta o velho convento. Os
cristdos que chegam levam tempo
para “ver” a Igreja, ndo t€m tem-
po nem condigdes para procuri-la.
Sentem-se perdidos e desorientados
no cultivo da dimensdo religiosa, A
esirutura paroquial rural nfo aten-
de mais as necessidades novas cria-
das pelo mundo diferente que surgiu
nas grandes concenfracoes indus-
triais, Poucos agentes conscientes
desta crise. Conservadorismo entre
0s poucos que ainda podem usu-
fruir dos beneficios da Igreja.

A expressdo de Vida Religiosa na
Regido era representada pelas Ir-
mas da Santa Casa ha 50 anos e
pelos Frades Carmelitas desde 1592.
Num espago de 5 anos a realidade
mudou. Somos 19 religiosas de 4
Congregacgoes diferentes, engajadas
na Pastoral.

Il — Comecgo de insergao

Podemos caracteriza-la até agora
como um “entrar pouco a pouco na
vida do povo”. Meio 14 meio c4.
Vivemos do préprio e pequeno sa-
lario de cada uma. Aos poucos foi
se dando a independéncia econdmica
em relacdo a Congregacdo. Passa-

S8

mos a reduzir necessidades e a de-
pender de outras Instituigdes: Igreja
e Verolme. Recebemos moradia,
luz, agua, alimentacdo., O contato ¢
do tipo “ir e vir”. Isto por causa das
circunstancias de moradia ¢ nao pro-
priamente por opcgao.

Nosso trabalho estd em funcéo
da Pastoral pensada e organizada
pela Igreja, tentando dar juntos os
passos em direcao ao Povo. Acredi-
tamos que a inser¢do dos Religiosos
no mundo depende da Inser¢ao mes-
ma da Igreja. Por isso as CEBs sfo
tarefa e meta para nds. A experién-
cia partithada com outros grupos de
religiosas € também meta prioritéria.
O povo com gquem estamos em con-
tato de alguma forma sdo pessoas
ligadas a Igreja catdlica ou que a
buscam; sdo operarios e familias de
operarios, 0s mais pobres na sua
maioria; s30 os jovens estudantes e
trabalhadores.

Il — Fé e politica

Um dos beneficios da insercdo é o
redimensionamento da Fé, sempre
mais em ligacdo com a vida. Em
conseqiiéncia, o interesse pela di-
mensdo politica a cultivar em nds e
nos que encontramos.

Pretendemos engajar-nos com o
povo num processo de liberta-
cdo cristd que, por ser integral, tem
que entender-se aqui e agora como
libertagdo da pobreza injusta, da
m:arginalizagao do poder e da cultu-
ra. Mais precisamente desejamos en-~
trar com nosso povo na luta anti-ca-
pitalista e¢ na busca de formas
alternativas contra esse sistema, Es-
tamos convencidas de que os setores



prioritarios da nossa atuacdo devam
ser, por isso, aqueles que por si de-
sejam a libertag¢do, que trazem as se-
mentes da mudanga. S3o as classes
marginalizadas e em especial o ope-
rariado.

Nessa luta € ainda pouco, mas
significativo ¢ o fazemos de acordo
com alguns critérios: motivar e aju-
dar as pessoas e grupos a $e unirem;
pedir e estimular sua participacao
nos trabalhos e nas decisoes;
nao agir em lugar do povo, nem
para o povo, mas leva-lo a assumir
O processo, como sujeito de sua his-
toria; tentar partir da propria reali-
dade vivida e experimentada para
analisar a realidade.

iV — Espiritualidade

Foi explicitamente manifestado
pelo grupo que a nova forma de VR
que buscdvamos no inicio dessa ex-
periéncia pudesse ser uma Escola de
Espiritualidade. A
preensdo do termo, aprofundada
gradativamente, denota uma evolu-
¢Ao pratica dessa realidade. Espiri-
tualidade ou vida espiritual significa
pouco a pouco histéria de salvacio,
incarnacio, dinamismo, processo.
Isto revoluciona tedrica e pratica-
mente todos os elementos em que se
expressa esta vida.

A oracao da comunidade passa a
ser ndo um colocar-se individual-
mente diante de Deus, mas um si-
tuar-se historicamente comprometi-
do diante dele. A pobreza individual
passa a ser uma exigéncia da opcéo
comunitéria pelos pobres e essa op-
cao influi na busca de formas de
vida comunitaria mais expressiva-
mente pobres. A castidade € dis-

prépria com- .

ponibilidade, servigo, hospitalidade,
doacdo, sem previsdes e reservas,

A obediéncia passa a ser exerci-
cio de liberdade e tentativa de mu--
danca das relagdes de dependéncia
dentro da comunidade religiosa e
também entre nds na Igreja e na so-
ciedade. As celebragdes com o povo
querem ser nao ato .individual de
culto a Deus diretamente, mas
se procuram formas de participacido
que levem as pessoas a se conhece-
rem, se unirem € se comprometerem,
Nessa tentativa € que se tem a opor-
tunidade de reconhecer as expres-
sOes da religiosidade popular e de
evangeliza-las.

V — Congregacao x Igreja

A “experiéncia” evoluiu muito em
relacio a Congregacio (representa-
da sobretudo na equipe de Governo)
e vice-versa, Desde a simples to-
lerdncia ou mesmo rejeicdo, até
a atual “legitimagdo” como uma
nova forma de vida surgida em seu
meio. O movimento surgiu na base
e teve o consentimento da Congre-
gacdo. O apoio necessario veio mais
de “fora” que de dentro da Congre-
gacdo, no inicio, sobretudo dos ou-
tros grupos € pessoas que integra-
vam esta “experi€éncia intercongre-
gacional”, Sempre foi assumida e
assessorada pelo bispo.

Por muitas razoes a Pequena Co-
munidade conquistou hoje um lugar
ao sol dentro da Congregacdo e da
Igreja em geral. Ndo ha conflito en-
tre a orientacdo da Igreja onde es-
tamos ¢ a da Congregacdo. Pelo
contrario, ha grande harmonia e uma
confianca reciproca. Isto influi
na disponibilidade do tempo em re-
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lagdo a ambas, com predominincia
quase total para a Igreja.

VI — Prospectiva

Ja ha sinais de vocacao na Igreja
para esse tipo de vida. Nao que fo-
ram necessariamente despertadas por
nds. Aqui se sitna o grande impasse
para o futuro da VR na Congrega-
¢do: A Formacdo. Novas formas de
noviciado, postulantado, etc. para
essas novas formas sdo necessarias.
A grande massa, o grande nimero
das 1rmds nao tem condicbes de
acompanhar este movimento,

Vemos a VR no futuro, mais li-
gada a vida da Igreja nas CEBs:
Mais profética e menos funcional,
mais vifal € menos numérica, mais
sinal do Abscluto de Deus e me-
nos suficiente ¢ eficiente.

Para isso se faz necessdrio: a es-
colha de um povo onde inserir tem-
po maior de permanéncia; criar rai-
zes profundas no compromisso de
vida com o povo; acompanhar o
processo de crescimento da vida ilu-
minada pela Palavra; considerar os
incdmodos de um tempo de espera,

OBRA SOCIAL SAO JOSE DE MARIMBA
BETIM, MINAS GERAIS

1. implantacao da Comunidade

A Obra Social S, Jos¢ de Marim-
ba (municipio de Betim — MG) € o
ambiente de vida de uma comuni-
dade de Irmas Carmelitas da Divina
Providéncia que assumiu os seguin-
tes objetivos: 1. Realizar o projeto
“sonhado” pelo casal Nascimen-
tc Nunes Leal, doador da proprie-
dade, respondendo 2s necessidades
basicas da Comunidade que reside
na area, nos aspectos: educacional-
promocional, sanitdrio, pastoral. .2.
Oferecer a Comunidade Religiosa
oportunidade para: maijor insercéo
em meio ao povo; vida mais sim-
ples, comprometida e participante
do dia-a-dia do povo; vivéncia mais
pautada pelos valores evangélicos do
que por exigencias legais estruturais.
3. Experimentar nova forma de pre-
paragido das jovens para a vida Re-
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ligiosa, no seu ano de Noviciado
canodnico.

Como a propria Congrega-
cao (fundada por uma viiva) e como
muitas de suas obras, também esta
nasceu da inspiragdo de alguém do
povo, de alguém que, inserido numa
realidade, nela descobriu o plano de
Deus, através de grande visdo da
realidade, num compromisso com
a mesma (fundou escolas, liderou
renovacgdes sociais, etc., em outros
ambientes). Tendo tudo para ser um
dos capitalistas de nosso tempo:
inteligéncia, dinamismo, talentos,
chances politicas, permaneceu fiel ¢
simples, ndo por mesquinharia, mas,
por seu altruismo e amor ao proé-
Ximo,

De seu didrio temos registrado,

pela época em que doou a Congre-
gacao sua propriedade — uma casa



simples e grande, onde sempre aco-
thia o povo: “... Este sonho € ve-
lho em mim: deixar aqui na terra
uma Casa de Caridade que, através
dos séculos, muitiplicando-se, seja,
sob a Graca do Criador, til ao
maior numero de seus filhos neces-
sitados”.

E, ao doar a propriedade tragou
também normas para a sua utiliza-
¢do: “... Queremos doar nossa pro-
priedade a Congregacdo, para que a
utilize ndo para ganhar dinheiro,
mas, para bem dos pobres da vizi-
rhanca”,

Ao assumir a Obra, assim ‘“caida”
nas maos da Congregacdo, a Comu-
nidade religiosa inicial se pergun-
tava: O que fazer? (Que metas?) De
onde partir? (Que setores atingir?)
Como realizar a obra? (Que “ideo-
logia™?

E as Irmas comegaram a viver o
dia a dia na regido, acompanhando a
vida que em torno se desenvolvia,
ouvindo o povo, visitando-o, sentin-
do-o. Pouco a pouco foi se organi-
zando o trabalho com o povo, até
crescer e se expandir, inclusive com
a transferéncia do Noviciado da
Congregag¢éo para a Comunidade de
Marimba4, Isso se deu em fins de 75,
comecando ‘seu funcionamento em
fevereiro de 76, Hoje, a Obra per-
mite 2 Comunidade e as Novicas
um engajamento muito profundo.

2. Localizacdo e realidade
sOcio-econdmica

2.1. Municipio de Betim (MG)
a 13 km do centro ac qual
se liga por 3 km de es-

- 3.

2.2,

trada sem asfalto, trecho
da rodovia estadual Betim

— BH — Esmeralda.

Regido rural, composta de
pequenas granjas e casas
de campo, sendo seus habi-
tantes, na maioria granjei-
ros € caseiros (zeladores
das casas de campo), pes-
soas bastante pobres, Uma
- minoria se desloca para ou-
tras localidades, assumindo
trabathos diversos.

2.3. Populac@o. Mais ou menos
100 (cem) proprietarios (si-
tios e granjas para fins de
semana), Mais ou menos
180 familias de emprega-
dos, em sua maioria viven-
do sem condicOes (saldrios
injustos, auséncia de segu-
ranga, analfabetismo, falta
de recursos sanitarios, etc.).
Mais ou menos 1.000 habi-
tantes constantes. Nos fins
de semana ha as fami-

lias dos proprietarios.

Infra-estrutura
anterior a fundacao

Meios de fransporte: Onibus Es-
meralda—Belo Horizonte, com
3 horéarios (ida ¢ volta) diarios
e de hora em hora aos domingos;
servicos educacionais: Escola Es-
tadual (12 a 4?2 s); servicos re-
ligiosos: capela com missas de 3
em 3 meses. Nas proximidades
grande parte da populacdo en-
volvida em espiritismo, testemu-
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nhas de Jeovd e pouquissimos
crentes.

3.1. Atual infra-estrutura, conse-
guida pelo povo e algumas com
interferéncia e ajuda direta da Co-
munidade Religiosa:

3.1.1, Implantagdo de uma Uni-
dade Auxiliar de Satde, em Convé-
nio com a Secretaria de Saude. Aten-
dimento de enfermagem (emergén-
cias e rotina): farmécia, curativos,
vacinacdo e - injecOes; assisténcia
dentdria diaria; educacdo sanitaria:
cursos de puericultura, cursos de hi-
giene do lar, curso sobre alimenta-
cdo; programa de Complementagio
Alimentar (P.C.A.).

3.1.2. Setor Educacional — Pro-
mocional: implantacdo do MO-
BRAL, implantacdo da educacédo in-
tegrada, implantacdo da educagdo
pré-primaria, implanta¢do de cursos
de formacdo para o lar: Clube de
Maes, Obra do ber¢o, Orientaciao fa-
miliar, Corte-costura, Bordado, Ar-
tesanato e Trabalhos Manuais, Pin-
tura, Culindria; implantagao de cur-
sos de Olericultura,

~ 3,1.3. Setor Integracdo Social:
Regularizacdo de casamentos civis-
religiosos. Registro Civil: criancas.
Regularizagao documentacao Adul-
tos. Grupo de Alcodlatras anoni-
mos., Festas comunitarias (sociais €
religiosas). Orientacfes diversas
(casa propria, carteira de Trabalho,
compra de equipamentos). Forma-
cdo de lideres.

3.1.4. Setor Pastoral: Catequese:
criancas, jovens, adultos. (Prepara-
¢do a vida sacramental e aprofunda-
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mente cristdo). Implanticio CEB.
Missdo de férias., Pastoral litdrgica.
Realizacdo da Semana Santa € ou-
tras. Veldrio e Funeral (no Saldo da
Obra)

4. Estilo de vida da Comunidade

Nao € facil descrever um estilo de
vida que procura de forma concreta
¢ na realidade simples, viver um
grande ideal: “em comunhio eclesial
e universal, estar a servico do Ho-
mem, especialmente do pobre, visan-
do o seu desenvolvimento, através
da acgdo apostdlica.”

E ainda mais, quando, apesar
da simplicidade, a vida se expressa
numa Obra e se torna também
ela formadora de novos membros da
familia religiosa. Para descrever este
estilo, algumas caracteristicas essen-
ciais:

4.1. Manutencio da Comunidade
e da Obra. A Comunidade vive para
servir, fazendo da disponibilidade
pessocal e dos recursos € bens que
tem em mdos um ponto de desta-
que em sua vida — missdo. Por
isso, pode-se dizer que substancial-
mente vive do proprio trabalho:
salario das Irmas e trabalhos artesa-
nais, conveénios diversos, fabricacio,
confeccdo ¢ venda de doces (com
“participacdo das pessoas da regido),
ajuda mensal da Congregacdo
(despesas especiais das Novicas e
formandas — hoje 10 — que fre-
giientam o Noviciado Intercongrega-
cional em Belo Horizonte, 2 vezes
por semana),

4.2. Espiritualidade, Procura-se
viver uma espiritualidade que nas-



ca da realidade humana e realize sua
unidade fundamental e que se ex-
pressa na Congtregacdo ‘“‘como espi-
ritualidade contemplativo-apostélico-
marial”, Para desenvolvé-la sdo pon-
tos importantes: 19 — Tempos de
oracdo individual ¢ comunitaria. 2°
— Tempos de vivéncia litdrgica com
¢ pove e em Comunidade. 39 —
Tempos de estudo (Comunidade Re-
ligiosa). 42 — Tempos de trabalho
(apostolico, profissional- e domés-
fico).

As Novicas t€m maior concentra-
¢do de tempo nos trés primeiros
topicos (cerca de 70%). Os hora-
rios sdo feitos em funcdo das neces-
sidades atendidas pela obra e
modificados individual ¢ comunita-
riamente conforme as exigéncias e
imprevistos do dia-a-dia, o que
¢ constante guando se assume uma
vida comprometida.

Procura-se fomentar que a oragao

brote da vivéncia ¢ que a vivén-
cia se dé por causa da contemplacao
de Deus. Este € o testemunho que
uma das religiosas escreveu quan-
do respondeu ao questionaric-son-
dagem e que traduz a mentalidade
da Comunidade:

“Para quem enfrou num proces-
so de verdadeira insercao junto ao
povo, a oragcao toma novos contor-
nos e adquire uma caracteristica de
“sofrimento”. J&4 ndo cabe mais a
alienacdao ¢ o euforismo. Quando se
assume a realidade do povo, quan-
do se experimenta na proépria pele
a sua luta entdo se percebe mais
claramente que, de fato “toda a na-
tureza geme, como em dores de par-
to, aguardando a libertacdo.” E

nossa vida de oracdo se torna mais
real, mais engajada. Eu, pessoal-
mente, j4 n3o penso no tempo que
tenho para rezar enquanto outros
nao o tém. Penso antes, que no cor-
po cada membro tem a sua fungdo
€ que a mim cabe, aqui e agora,
neste tempo de oracdo, ser a prece
dos que lutam e trabalham. Entao
se percebe que a oragdo que faco,
se for sincera, se for a traducédo dos
anseios do mundo, tem forca em st
mesma pelo poder que Cristo lhe
conferiu: “Pedi e recebereis”.

“Na orac@o posso gritar pelos ho-
mens sem vez e sem voz. Outros
terdo funcdes politicas e sociais, E
também pela oragdo que descubro os
valores do povo na sua religiosidade.
Através dela o povo tem a sua mais
alta expressdo de liberdade de fi-
lhos de Deus. E caminha para a

uniao.

“Neste contexto, a Eucaristia se
torna a renovagao do sacrificio
de Cristo, prolongado em seus mem-
bros que é a Igreja. Tornamo-nos
“uma FEucaristia que caminha” até
que se compiete o Corpo de Cristo.
Junto do povo se reformula a nos-
sa espiritnalidade e se pode ter uma
nova visdo dos votos. Refletir sobre
a pobreza e procurar ‘“‘caminhos
para ser pobre”, ndo é 0 mesmo que
viver a pobreza nas suas conseqiién-
cias reais e concretas. Talvez preci-
semos chegar a passar fome com o
pobre para entender as exigéncias
dessa pobreza que professamos.

“O voto de castidade se transfor-
ma em fraternidade universal tradu-
zida no amor a este irmao que nos
procura a toda hora com as mais
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diversas necessidades materiais € es-
pirituais. E a obediéncia se revela
em servico incondicional”,

4.3. TIPO de Habitacio e ali-
mentacao. A habitacdo € muito sim-
ples, embora seja uma das maiores
casas da regido. O povo tem facil
entrada na mesma, pois as depen-
déncias onde se realizam as ativida-
des sdo partes integrantes da casa
cuja construgdo € baixa, precdria,
com mobilidrio simples. A alimen-
tacdo € também simples para maior
solidariedade com o povo.

4.4. Formaciao do grupo e moti-
vacao. O grupo que iniciou a Obra
ndo teve formacéo especifica ¢ pre-
paracao Intencional para assumir
esta forma de vida, Iniciou-a, como
ja foi dito, para atender ao pedi-
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do ‘‘carismatico” do doador da
Obra. SO pouco a pouco esta foi to-
mando a forma que tem, passando
até a ser considerada pela Coorde-
nacdo como “uama timida saida his-
térica”, na expressdo de Dom Vital.
O Noviciado inserido na Obra per-
mitiu-lhe tomar os rumos de hoje
podendo-se contar com mais elemen-
tos para o trabalho.

A motivacdo — viver inserida no
meio do povo — ndo era explici-
tada e nem mesmo era presen-
te como opcdao, para o 19 grupo.
Atualmente, sente-s¢ grande trans-
formacdo neste sentido. O grupo
que ai vive tem cada vez maior de-
sejo de concretizar a Vida Religiosa
em novos moldes o que vem sen-
do progressivamente compreendido
e assumido pela Congregacao.
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PUEBLA FALA
DA VIDA RELIGIOSA (III)

c) Opcéo preferencial pelos pobres

A abertura pastoral das obras e a opgao preferencial pelos pobres & a tendéncia mais
notavel da vida religiosa latino-americana. De fato, os religiosos acham-se cada vez
mais em zonas marginais e dificeis, nas missées entre indigenas, num trabalho
humilde e silencioso. Esta op¢do ndo supde exclusdo de ninguém, mas, pelo con-
tréario, uma preferéncia e aproximagao do pobre.

Isso tem levado a revisdo das obras tradicionais, para melhor responder as exigén-
cias da evangelizacdo. Igualmente deitou uma luz mais clara sobre a relagdo dos
religiosos com a pobreza dos marginalizados, que ja ndo supde somente o des-
preendimento interior e a austeridade comunitaria, mas também solidariedade, par-
tilha e, em certos casos, convivéncia com o pobre.

Contudo, esta opcdo produz efeitos negativos, quando falta a preparagao ade-
quada, o apoio comunitario, a madureza pessoal ou a motivagdo evangélica. Em
nao poucas ocasides, tal opgcao implicou no risco de ser mal interpretada.

d) Insercdo na vida da lIgreja particular

Verifica-se uma redescoberta e vivéncia do mistério da Igreja particular; um desejo
crescente de participagdo, contribuindo com a riqueza do préprio carisma voca-
cional. Isto leva a maior integragao na pastoral de conjunto e a maior participacao
nos organismos e obras diocesanas ou supradiocesanas.

Nao obstante, ocorrem tensdes. Umas vezes no seio das comunidades; outras, en-
tre estas e os bispos. Acontece perder-se de vista a missao pastoral do bispo ou o
carisma préprio do instituto; ou entao faltar o didlogo e o discernimento em conjun-.
to, ao tratar-se de revisar obras ou de mudar pessoal a servico da diocese. Preo-
cupa-nos o abandono sem consulta de obras que tradicionalmente estiveram em
maos de comunidades religiosas, como colégios, hospitais, etc.

As comunidades contemplativas sdo como o coragdo da vida religiosa. A todos
animam e estimulam para que intensifiquem o significado transcendente da vida
cristd. Elas mesmas também sdo evangelizadoras, pois “o ser contemplativa néo
supde cortar radicalmente com o mundo, com o apostolado. A contemplativa deve
encontrar o seu modo especifico de entender o Reino de Deus” (Jodo Paulo I,
Alocugéo as Religiosas de Guadalajara, 2 — AAS, LXXI, p. 226).

Observacao: O texto oficial do Documento de Puebla “"A Evangelizacdo no Presente e no Futuro

da Ameérica Latina”, tem 1310 nGmeros. Destes, 55 estdo reservados & Vida Con-

sagrada. Comega no niimero 721 e termina em 775. CONVERGENCIA esté transcrevendo estes
nimeros, ipsis litteris, desde o més de novembro de 1979. Seré preciso ler e reler para surpreender
os sentidos subjacentes destas linhas.
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