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Nossa Capa.

Tentativa de estilizacdo, em formas
geomeétricas regulares, do efeito que se
seque 3 detonacdo de fogos de artificio.
E um ano de Festa 1979. Estamos viven-
do os 25 anos de vida da CRB. Festa
para Vocé, Religioso e Religiosa, gque
comeca ou ja val adiantado mas nao se
envelheceu interiormente pela capa-
cidade de descobrir o sentimento da
alegria e da esperanca. Nossa cami-
nhada, lado a lado, quando fraterna, o
tempo sé faz aprimorar. Bodas de Prata
€ uma idade jovem para uma institui¢ao.
£ convite para assumir a psicologia das
origens, confiando na intervencdo do

Senhor que renova, periodicamente, a
nossa juventude. Convite para a re-
novacao diuturna do alegre compro-
metimento de Ir em - frente, com  en-
tusiasmo e otimismo, na rota do SOL,
no caminho de DEUS.

Registro na Divisao de Censura e Diver-
sOes Publicas do D.P.F. sob o n? 1.714-
P.209/73.
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EDITORIAL

Um dos tragos mais caracte-
risticos da piedade do nosso
povo € a sua dimensao mariana.

Maria esta associada as alegrias

e vicissitudes da nossa genie, a
sua paixdo e as suas esperan-
cas. Muitos lugares e muitas
igrejas levam o nome de Maria,
ou de alguma das suas advoca-
coes. A veneragcdo, o culio a
Mae de Deus e a impetragéo da
sua benevoléncia sd0 0S rasgos
mais constantes desta piedade
popular. |

- Mas vai emergindo tambem,
na consciéncia crista do nosso
povo, outro tipo de piedade, for-
temente centrada sobre o segui-
mento e imitagdo da vida de
Maria. E vai se:articulando tam-
bém, de forma cada vez mais
extensa € mais precisa, uma no-
va explicitagéo da figura da Mae
de Jesus, como mulher corajo-
sa e forte, comprometida com a
libertagcdao messianica dos peque-
nos e humildes do seu povo.

A enciclica de Paulo VI, “Ma-

rialis Cultus”, pés em evidéncia
este rasgo da figura biblica de
Nossa Senhora: “Maria de Na-
zare, apesar de absolutamente
abandonada a vontade do Se-
nhor, longe de ser uma mulher

passivamente submissa ou de
uma religiosidade alienante, foi,
sim, uma mulher que ndo duvi-
dou em afirmar que Deus é vin-
gador dos humildes e dos opri-
midos e derruba dos seus tronos
os poderosos do mundo” (...).
Ela, “a primeira entre os humil-
des e os pobres do Senhor, uma
mulher forte, que conheceu de
perto a pobreza e o sofrimento,
a fuga e o exilio {...) oferece o
modeio acabado do discipulo do
Senhor: obreiro da cidade terre-
na e temporal e, simultaneamen-
te, peregrino solerte também em
direcdo a cidade celeste e eter-
na, promotor da justiga que li-
berta 0 oprimido e da caridade
que socorre 0 necessitado, mas
sobretudo, testemunha operosa
ao amor, que edifica Cristo nos
coragoes’” (MC 37).

Peregrino mariano em Puebla,
Jodo Pauio Il ressaliou também
a figura de Nossa Senhora, apre-
sentando-a a multiddo reunida
no Santuario de Zapopan, e a
todo o sofrido povo latino-ame-
ricano, como aquela gue ‘‘nos
permite superar as mualtiplas es-
truturas de pecado em que .esta
envolvida a nossa vida pessoal,
familiar e social, que nos permi-
te obter a gragca da verdadeira
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libertacdo, com essa liberdade
com que libertou Cristo a todos
os homens”.

Neste més de outubro, Con-

vergéncia reproduz para 0s seus

leitores os trechos marianos mais
significativos de Jodo Paulo I,
durante sua visita ao Mexico, re-
zando com Ele a Nossa Senho-
ra de Guadalupe: “Dai a paz, a
justica e a prosperidade aos
NnosSsos povos’.

Convergéncia oferece também,
neste més, vasto e sério mate-
rial de reflexdo sobre a Vida Re-
ligiosa e o acontecimento ecle-
sial de Puebla.

O artigo do Frei Camilo Na-
cisse, OCD, focaliza o projeto
de vida do religioso como uma
opcao de fe, e analisa as reper-
cussdes da atual crise de fé na
vida religiosa, procurando colo-
car em evidéncia o papel puri-
ficador que esta crise pode ter.
Porque “‘relativizar as expressoes
de fé nao quer dizer relativizar
a fé. Questionar e abandonar
formas superadas de ser religio-
so ndo significa questionar a vi-
da religiosa ou rejeita-la’”.

A formacao para a Vida Reli-
giosa num momento histérico de
mudancas e de crise, consiitui
um auténtico desafio. Pe. Jose
Antonio Netto de Oliveira, SJ
faz um estudo sério do assunto.
Partindo do ponio de vista de
que ‘"0 ponto central da forma-
¢do consiste na assimilagao de
sua identidade”’, procura fazer ver
como os grandes eixos de Puebla
“afetam a identidade daq religioso
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em nosso continente”, e quais
sdo as consequéncias que decor-
rem deste fato.

Os passos e impasses na ca-
minhada da renovagdo da vida
comunitaria sdao objeto de inie-
ressanie reflexao pelo Pe. Cleto
Caliman, SDB, membro da Equi-
pe de Reflexao Teolbégica da Re-
gional Belo Horizonte. Seu estu-
do chama a atencao para o fato

“de que ‘‘a comunidade religiosa

renova-se nao tanto como resul-
tado de um ato de poder do
superior ou do ato de deciséo
individual dos membros sem
mais. Sua renovacdo €, sobre-
tudo, fruto de uma caminhada
comum, descoberta na leitura e
na analise da situagdo, onde a
comunidade como um todo, des-
cobre sua missao e define pra-
ticamente o rumo da sua ag¢éo.”

O artigo do tedlogo peruano,
do Pe. Ricarde Antoncich, SJ,
“uma vida religiosa pelos cami-
nhos de Puebla”, constitui uma
verdadeira exegese do capitulo
de Puebla dedicado a Vida Con-
sagrada, em referéncia constan-
fe ao conjunio do documento e
a luz da atual conjuntura histo-
rico-social e eclesial do Conti-
nente. Faz ver como “0s docu-
menios de Puebla mostram um
caminho fecundo e orientador
para a Vida Religiosa”, e como
“@ preciso reconhecer neles toda
a -experiéncia e vida que os Bis-
pos trataram de recolher e de
expressar’, durante a magna as-
sembléia.

Ir. Maria' Carmelita de Freitas, F!



"INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

CURSO RUEDA

A X1 AGO considerou o espirito comu-
nitario como um dos tragos determinan-
tes da atual caminhada da igreja no Bra-
sil. £ imprescindivel hoje caminharmos
juntos na fraternidade, pensarmos juntos
nossa vocacgao a servico de Deus. Os Su-
periores Maiores em contato pessoal
com a CRB Nacional insistiram pela reali-
zacao de algum curso especializado em
vista de examinar a problematica que en-
volve a vida comunitaria para redesco-
brir-lhe o sentido e os valores a serem di-
namizados para a animagdo em profun-
didade do compromisso religioso de vida
fraterna.

A concretizagcdo deste desejo se apre-
senfou por ocasiao de uma visita do Rev.
Irméo Basilio Guzmén Rueda, Superior
Geral dos Irmaos Maristas, a CRB Nacio-
nal em 1978. Por sua longa experiéncia e
trabalhos realizados, publicagbes sobre
a renovagdo da vida comunitéaria, [rméo
Basilio era a pessoa indicada para co-
municar aos religiosos suas reflexoes €
experiéncia sobre o tema. Foi-lhe feito
o convite e ele, prestimosamente, acei-
tou, de proporcionar um curso de uma
semana sobre “Projeto de vida comuni-
taria”.

No foi facil em meio a seus iniGmeros
COMpromissos conseguir uma semana
para atender a este convite, Mas com
expressivo carinho para com os Religio-
sos do Brasil, Ir. Basilio conseguiu ven-

.....

zou-se na Casa dos Maristas, em Men-
res/RJ, de 11 a 16 de junho. Entre Ge-
rais, Provinciais, Conselhseiros, Formado-
res, Animadores de Comunidades Reli-
giosas, participaram 194 pessoas, de 83
Congregacoes.

A dindmica do curso organizou-os em
10 grupos de vivéncia, oragcdo e traba-
lho. A Liturgia, cuidadosamente prepara-
da, acompanhou e vivenciou o tema de
cada dia: Comunidade antiga e nova, Co-
munidade de Fé e de Louvor, Comuni~
dade de Amor e de Unidade, Projeto de
vida comunitéria, o Mistério da Cbedién-
cia carismatica, Oragdaoc e contempla-
¢do. Os grupos viveram ricas ex-
periéncias de oracdo e partilha o que
propiciou um clima de profunda interio-
rizacdo e comunicacao. Na avaliagao fi-
nal o curso foi considerado excelente pe-
la grande maioria dos participantes. Na
apreciacao global se evidenciou, a ri-
queza, a densidade e atualidade do con-
teiddo que respondeu a necessidade da
hora presente, a clareza, a profundidade,
a seguranca e o equilibrio com que foi
tratado o assunto. O testemunho que
constitui a personalidade rica, simples e
competente do Irmédo Basilio, convincen-

. te por manifestar que vive o0 que expde,

Para alguns foi penetrante, questionante,
valeu como um retiro.

Colhemos algumas expressdes que de-
monstram a satisfagdo dos participantes
e o proveito para a renovagaoc da vida

comunitaria;

451



— Foi uma grande contribuigé@o para a
verdadeira e profunda renovac¢ao de nos-
sas comunidades.

— Foi de uma riqueza extraordinaria,
tanto peio conteddo quanio pela pessoa
do explicitador: contetido brotado de uma
experiencia profunda e rica de vida.

— Centrou uma das necessidades
mais prementes da renovacdo da VR. E

de coisas sélidas assim que nés preci-
samos.

— Riqueza enorme de conteddos im-
portantissimos para o crescimento da VR.

— O curso foi o Ir. Basilio. Sua gra-
tuidade e disponibilidade arrebataram o
auditorio. A idéia de processo de ‘‘fieri”
confinuo na VR creio ajudara muito, co-
mo também a do servigo de mediacéo,
Ir. Basilio nos *“confirmou” no itineréario,

— EXxcelente oportunidade de confron-
to entre a realidade “comunidade” e o
que deve ser para responder as expecta-
tivas e necessidades dos que se consa-
gram a Deus.

— O curso nos deu uma grande es-
peranga para um maior dinamismo na VR

em questdo de amor fraterno, através do
Projeto de vida comunitaria. Esta aber-
tura € um caminho para solugdoes con-
cretas,

~— Tema adequado as necessidades
atuais. Expositor: melhor entre melho-
res. Houve verdadeira promog¢ao ascéti-
co-cultural-humano-teolégica para o re-
ligioso.

— Trouxe meios e estimulos para ©
aprofundamento do ser religioso e para
a dinamizacdo da comunidade religiosa
apostolica.

— Curso excelente, enriquecedor, que
deu conteiddo numa linha de equilibrio
de solidez e de fé.

-~ Foi uma iniciativa realmente positi-
va e de grande importancia. Cursos-En-
contros dessa envergadura fazem-se in-
dispensaveis em nossa época.

O local e a acolhida solicita dos Ir-
maos Maristas da Provincia Minas-Rio,
contribuiram grandemente para o bom
éxito do Curso. A CRB Nacional lhes ex-
pressa seu agradecimento.

" Resultado da Avaliacdo do Curso Rueda

I — Quanto aos objetivos do curso

Bom Otimeo
% % %

1.1 Como qualifica o conteddo ...... — 8,3 83,6
1.2 Quanto a explicitacdo do conteitdo 21,1 18,6 72,2
1.3 O meu aproveitamento pessoal . ... 7,3 68,6 13,5

1.4 O contetido atendeu as minhas as-
piracoes .......... A S 21 325 3518

II — Quanto & organizaciao

2.1 O expositor (Ir,. Bastlio) «.cessusn 1.1 7,8 81,5
2.2 Coordenacao geral .......... 3,1 299 57,8
2.3 Coordenadores de grupo ........ ; 5,7 41,8 36,6
: G B e 6§ 14,5 52,1 23,2

2.4 Trabalho de equipes
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Reg. Bom Ofimo
Yo % %
2.5 Dosagem da carga horaria ....... 4,2 54,2 33,6
2.6 A vivéncia litargica ...... 5 1,9 31,5 35.7
2.7 Servico de secretaria ...... AR R 4,2 42,3 42,8
29 AlOIEHEDIE. 00855 5508 0% 8 358 4 5.7 37,2 444
2.10 Alimentacdo ......... e 21 25,8 64,0

III — Quanto a aplicabilidade

3.1 Vocé acha o contetido aplicavel a sua

realidade comunitéria . .
Vocé se empenhara em aplicar o con-

3.2

Sim: 80,5 Nido: 3,1

teudo apresentado na sua comuni-

dade

Sim: 73,8 Ndo: —

® & v & % # w ¢ =

REGIONAL FORTALEZA

O que vai pelo noviciado
intercongregacional

A pariir de fevereiro, o Setor Formacao
da CRB Regional Fortaleza vem se em-
penhando bastante, no sentido de aten-
der em concreto as exigéncias dos obje-
tivos que nos propusemos desde o inicio.
E muito importante que se dé toda a
atengédo & Formagao Inicial e & disto que
falaremos no momento. O que fizemos
neste semestre? |

E bom parar um pouco para responder
a questdo. No ultimo ndmero de NOTI-
CIANDO apresentamos o cronograma das
atividades, bem como os objetivos que
qgueremos atingir com suas metas.

Dentre estas encontramos:

a) — A experiéncia de Deus para um
engajamento serio, aprofundamento da
Fé.

b) — O conhecimento da realidade pa-
ra a insercao na Igreja Particular, sobre-
tudo nc mundo dos mais pobres e mais
carentes.

c) — A convivéncia fraterna.

Para responder as necessidades de
cada uma, no que diz respeito a seu cres-
cimento na Vida Religiosa, tentando criar
condictes em vista da descoberta funda-
mental de Deus, realizamos algumas ati-
vidades:

1) Dia de Reflexio

Todos os meses aos quartos domingos,
o dia de Encontro € muito rico e os temas
aprofundados foram o0s seguintes: Jesus
Cristo Libertador — Pe. Antonio Sidra.
Maria e g unidade interior -~ Pe. Cam-
bron. Nestes dias, o importante & a vi-
véncia fraterna e o estimuio que cada
uma da a outra, através do fervor de sua
vida e do desejo de pdr em pratica o
que aprende, seja em nivel de Congrega-
¢do, seja em nivel intercongregacional.

2) Experiéncia de Oracao

Em junho tivemos um fim de semana
diferente dos outros. A Experiéncia de
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Oragdo nos reuniu no. Noviciado das
Mensageiras, onde durante dois dias pu-
demos aprofundar o tema de ESCUTA.
Sob a coordenagdo da Irma@ Sonja e da
Irm& Inés de Barros Lima, o pequeno re-
tiro ajudou a cada uma na Oragdo-Vida,

contribuindo para que fosse crescendo

o verdadeiro sentido de Daus, par uma
Oragao Encarnada.

3) Cursos realizados

Teologia da Eucaristia — Pe. Albino.

Vaticano Il e Puebla — Prof. Chaves.

O Sacramento da Peniténcia — Pe.
Landim. -

O estudo dos Salmos — Pe. Uchoa.

A finalidade desses cursos é situar a
Noviga no contexto em que vive, dar-lhes
um conhecimento maior da Doutrina pa-
ra um melhor aprofundamento da Fé. E

- acreditamos que eles tém ajudado a to-
.. das a se desenvolverem em seu cresci-

mento pessoal, amadurecendo a sua op-
¢ao e seu amor pela Congregagao a que
cada uma pertence. No segundo semes-
tre continuaremos nossas atividades e te-
remos em agosto, no dia 25, as 11 horas,
na Casa Provincial das Filhas de Carida-
de, um enconiro de responsaveis pela
Formacgao, a fim de, unidas, prepararmos
a nossa caminhadg do 29 semestre.

OS SERVOS DE MARIJA NAS DUAS IGREJAS-IRMAS:
FORTALEZA E ACRE PURUS

Veio do Acre o Frei Heitor Turrini, dos
Servos de Maria o esta vivendo com Pe-
dro e Manuel na favela Alto do Bode a
Rua Thomas Cavalcante, Autran Nunes,
60.000 Fortaleza. O Frei Heitor, 53 anos,
nascido em Montese, Itéalia, ha 30 anos
radicado no Brasil a servigo da Igreja do
Acre e Purus. Por vinte anos o Frei Heitor
andou esmolando recursos no Brasil e
no exterior para construir Seminarios,
Igrejas, Colégios e Hospitais.

Nos dltimos dez anos, de acordo com
0S seus Superiores, o Frei Heitor vive
compartilhando a sorte dos seringueiros
do Acre e no més de maio do ano passa-
do, a convite de Dom Aloisio, Arcebispo,
de Fortaleza, o Frei Heitor veio ao Ceara
para fazer conhecer a Igreja do Acre,
Irma da Igreja de Fortaleza. A maioria do
povo do Acre & cearense e a Arquidio-
cese de Fortaleza ja enviou quatorze Ir-
mas Josefinas que, no Acre, aléem de
servir no maior Leprosario do Estado, vi-
vem também no Bairro do Rio Branco e
tém uma pequeno comunidade de qua-
tfro irmé@s no alto Rio Purus, dirigindo
uma comunidade de base.
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O Frei Heitor com o Frei Paulino ser-
vem na pardquia de Sena Madureira,
Acre, de imensas distancias, com 198
pequenos grupos de Evangelizagdo espa-
lhados em 3.200 km de rede fluvial, sen-
do que a Paréquia de Sena Madureira
tem uma extensdo geografica igual ao
Estado da Paraiba. A Ordem dos Servos
de Maria, hascida em Florenga apenas
sefe anos depois da morie do grande
Sdo Francisco, fundada por sete Flo-
rentinos, canonizados todos sete no
mesmo dia pelo Papa Leao Xlll, chama-
da também Ordem dos Servitas, comple-
ta no Acre 60 anos de servico e pelas
suas constituicdoes serve em preferéncia
nos lugares mais pobres.

A Igreja do Acre e Purus — embora
pequena — deseja ndo somente receber

mas também devolver alguma pequena
experiéncia. E assim o Frei Heitor veio
fazer conhecer a Igreja do Acre e ofe-
recer a possibilidade para alguns servi-
rem a lgreja de Fortaleza e a Igreja do
Acre, como Servos de Maria. No Alto do
Bode, h& alguns meses, o Pedro, o Ma-



noel e o Frei Heitor vivem em fraternida-
de, trabalhando em fabrica para se man-
ter e estudando para se formar, unidos
na oracao, testemunhando o Evangelho
com a Vida.

Em maio o Frei Heitor voltara ao Acre
sendo que no fim do ano um Religioso
Servo de Maria do Acre voltara a Forta-~
leza para viver na Pequena Comunidade
do Alto do Bode. E desejo da Igreja e
dos Servos de Maria do Acre aumentar
a comunhdo entre as duas Igrejas tam-
bém na caminhada religiosa e descobrin-
do novas vocagdes para servir em For-
taleza e no Acre.

E desejo dos Servos de Maria, com-
pletando 60 anos de servigco no Acre, en-
contrar um grupo de jovens Nordestinos
para se consagrar integralmente ao Se-
nhor, no servico aos irméos, servindo
com Maria a Méde de Jesus. Confiamos
este desejo nosso aos caros Bispos e
Provinciais do Nordeste e desde ja agra-
decemos tfodo tipo de cooperagao. A
inissa celebrada pelo Frei Heitor, no dia
6 de maio, na Televisdo, teve a intengéo
de pedir com todo o povo do Ceara, mui-
(03 operarios para a messe.

IRMAS DA PROVIDENCIA DE GAP, 75 ANOS NO BRASIL

A Congregacdo das Irmas da Providéen-
ca de Gap comemora, neste ano, 0s 75
anos de implantacdo no pais, desde a pri-
meira casa estabelecida em Carmo do Rio
Claro, Minas Gerais, a 2 de julho de
1904. Tudo comegou gquando Dom Jo&ao
Batista Corréa Nery, bispo de Pouso Ale-
gre, atendendo a um pedido de D, Ma-
ria Goulart convenceu a Congregacao
das Irmas da Providéncia a se estabele-
cerem no Brasil em 1904, sendo a pri-
meira fundacdo em Carmo do Rio Claro,
MG. Em 1907, a Congregacgéao fixa a Casa
Central em itajuba, também no Sul de
Minas. Atualmente, as Irmds da Provi-
déncia de Gap tém, no Brasil, duas Pro-
vincias: LESTE, com sede em Itajuba
(MG) e SUL, com sede em Sdo Paulo,
Bairro do Limdo. Num total de 350, as
Irmas trabalham em cidades dos Estados
de Minas Gerais, Rio de Janeiro, Sao
Paulo, Goias, Bahia, Parana e Santa Ca-
tarina.

217 anos de vida

Fundada por Jodo Martinho Moye, na
l.orena (Franca), a Congregagao & reco-
nhecida como Instituto de vida apostoli-

ca. Sua missdo carismatica, recebida do
Fundador e transmitida através da tradi-
cao pelas Irmas, tem por finalidade a
acdo evangelizadora no espirito de Aban-
dono & Providéncia, de Pobreza, de Sim-
plicidade e de Caridade. Relne pessoas
que, neste aspirito, se comprometem,
em comunidades de vida, a realizar esta
vocacdo na lgreja, procurando servir os
irmaos, de modo especial os mais po-
bres & abandonados,

O Beato Jodo Martinho Moye foi um
sacerdote francés, nascido em 1370. Co-
mo jovem Padre aproveitava parte de
seu tempo livre para pregar missdes nas
aldeias e povoados de sua terra. Impres-
sionado com a ignorancia do povo, so-
bretudo das criancas, concebeu o pro-
jeto de formar irmas que fossem, sozi-
nhas, as aldeias mais abandonadas para
educar as criangas @ ouiras pessoas
necessitadas de instrugéao.

Desejava que as lrmas fossem periei-~
tamente instrufdas sobre a religidao, sou-
bessem ler e escrever corretamente, de
modo a poder ensinar aos outros, alguns
conhecimentos sobre saude como pra-
ticar sangrias, preparar medicamentos
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para poderem aliviar os doentes e dizia,
ainda, que seria conveniente que soubes-
sem cantar. Para g época em que vivia
era um projeto ousado e audacioso.
Mas, a 14 de janeiro de 1762, numa pe-
guena aldeia da Franc¢a, surgiu a pri-
meira escola das Irmés da Providéncia:
tenra sementinha que se tornou uma
grande arvore estendendo seus ramos
ndo sé na Fran¢ca como também na |ta-
lia, Espanha, México, Africa (Republica
Popular de Benin) e India.

49 casas no Brasil
A Casa Provincial de ltajuba fica na

Rua Irm& Sédo Rafael, 138, Caixa Postal,
22. O Governo Provincial & constituldo de
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4 membros sendo Superiora a Irma Elza
Ribeiro. A Provincia conta com 36 co-
munidades em 23 cidades pertencentes
as dioceses de Pouso Alegre, Guaxupe,
L eopoldina, Rio de Janeiro, Belo Hori-
zonte, Barra do Mendes e Araguai.

A sede da Provincia Sul fica a Rua
Professor Jodo Leocadio, s/n, Bairro do
Limdo, Sao Paulo-Capital, Caixa Postal,
6.302. O Governo Provincial € composto
de trés membros sendo Superiora a irma
Maria Stella Sanches Coelho. A Provin-
cia conta com 16 comunidades estabele-
cidas em 13 cidades pertencentes as dio-
ceses de Sdo Paulo, Campinas, Bragan-
ca Paulista, S8o José do Rio Preto, Jales,
Apucarana (PR), Brasilia, Uruagu (GO).
Joinville e Rio do Sul (SC).



MARIA NA HISTORIA
E NA VIDA DOS POVOS
LATINO-AMERICANOS VISTA
POR JOAO PAULO I

Jodo Paulo II vai se revelando
cada vez mais um Papa mariano.
Sua catequese semanal nas audién-
cias de quarta-feira, seus muitos pro-
nunciamentos, discursos e homilias,
em circunstdncias diversas, trazem
sempre ensinamentos, reflexoes ou,
pelo mernos, alusoes a figura de Ma-
ria, sua missdo e presenca junto ao
povo de Deus. Mas, é sobretudo a
pessoa mesma de Jodo Paulo II que
se manifesta profundamente marca-
da por umd piedade mariana, ao
mesmo tempo forte e terna, liicida
e confiada, expressa em gestos mui-
to concretos que definem um dos
rasgos marcantes da sua fisionomia
espiritual. Neste més de outubro,
Convergéncia oferece aos seus leito-
res uma selecdo de textos marianos,
extraidos de vdrios discursos pro-
nunciados pelo Papa, durante sua
visita ao México, por ocasido da 111

Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano.

“Ha poucas horas ainda que, com
protunda comoc¢do, pisei pela pri-
meira vez esta terra bendita. E ago-
ra tenho a ventura de me encontrar

convosco, com a Igreja e o povo me-
xicano neste dia que serd o dia do
México. E um encontro que se ini-
ciou com a minha chegada, a che-
gada a esta linda Cidade; se prolon-
gou enquanto atravessava as ruas €
as pracas, ¢ se intensificou ao entrar
nesta Catedral. Mas € aqui, na ce-
lebracdo do Sacrificioc Eucaristico,
que © mesmo enconfro chega ao
auge.

“Coloquemo-lo sob a prote¢do da
Mie de Deus, a Virgem de Guada-
lupe, que ¢ povo mexicano ama com
a mais arraigada devocdo. A vos,
Bispos desta Igreja; a voés, sacerdo-
tes, religiosos, religiosas, seminaris-
tas, membros dos Institutos Secula-
res, leigos dos movimentos catdlicos
e de apostolado: a v0s, criangas, jo-
vens, adultos, ancidos; a vos todos,
mexicanos, que tendes um passado
espléndido de amor a Cristo, mesmo
no meio das provas; a vOs que le-
vais no fundo do coragao a devogao
a Virgem de Guadalupe, o Papa quer
falar hoje de algo que &, e deve ser
mais ainda, uma caracteristica vos-
sa, cristd e mariana: a fidelidade a
Igreja.
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“De entre tantos titulos atribuidos
a Santissima Virgem, no decurso
dos séculos, pelo amor filial dos
cristdos, ha um de profundissimo
significado: Virgo Fidelis, Virgem
fiel. Que significa esta fidelidade de
Maria? E quais sdo as suas di-
mensoes?

“A primeira dimensdo chama-se
busca. Maria foi fiel, antes de mais,
quando, com amor se pds a buscar
o sentido profundo do Designio de
Deus nEla e para o mundo. “Quo-
modo fiat? — Como poderd ser?”,
perguntou Ela ao Anjo da Anuncia-
¢do, Ja no Antigo Testamento, o
sentido desta busca se traduz numa
expressao de rara beleza e de ex-
traordindrio conteido espiritual:
“buscar o Rosto do Senhor”. Nio
havera fidelidade se na raiz nao
houver esta busca ardente, paciente e
generosa; se no coracdo do homem
nao se encontrar uma pergunta para
a qual s6 Deus tem a resposta, ou
melhor dizendo, para a qual s6 Deus
¢ a resposta.

“A segunda dimensdo da fidelida-
de chama-se acolhimento, aceitacao.
O “quomodo fiat” transforma-se,
nos labios de Maria, num “fiat”. As-
sim se faca, estou pronto, aceito:
este € o momento crucial da fideli-
dade, momento em que o homem en-
tende que jamais compreenderd to-
talmente o “como”, que no Desig-
nio de Deus hd mais zonas de mis-
tério do que de evidéncia, e que, por
mais que faca, nao conseguird nunca
aceitd-lo todo. E entdo que o ho-
mem aceita o mistério e lhe dd um
lugar no seu coragdo, do mesmo
modo que Maria conservava todas
estas coiszs, meditandc-as no seu co-
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racio (Lc 2,19; Lc¢ 3,15). E o mo-
mento em que o homem se abando-
na ao mistério, ndao com a resigna-
¢do de quem capitula perante um
enigma ou um absurdo, mas antes
com a disponibilidade de quem se
abre para ser habitado por algo ~——
por Alguém! — maior que o pro-
prio corac@o. Essa aceitagdo reali-
za-s¢ em definitivo pela fé que € a
adesdo de todo o ser ao mistério que
se revela,

“A terceira dimensao da fidelida-
de € a coeréncia. Viver de acordo
com 0 que se cré. Ajustar a prépria
vida ao objeto da propria adesdo.
Aceitar incompreensoes, persegui-
¢cOes, mas ndo permitir rupturas en-
tre aquilo que se vive e aquilo em
que se cre: € isto a coeréncia, E tal-
vez que aqui se encontre o nicleo
mais intimo da fidelidade. Mas toda
a fidelidade deve passar pela prova
mais exigente: a da duragdo. Por
isso a quarta dimensdo da fidelida-
de € a constincia, E fécil ser coe-
renfe por um ou por alguns dias.
Dificil e importante € ser coerente
toda a vida. E facil ser coerente na
hora da exaltacéio, dificil é sé-lo na
hora da tribulacdo. E s0 pode cha-
mar-se fidelidade uma coeréncia que
dura ao longo de toda a vida. O
“fiat” de Maria, na Anunciacdo, tem
a sua plenitude no “fiat” silencioso
que Ela repete ao pé da cruz. Ser
fiel é ndo atraigoar nas trevas aqui-
lo que se aceitou em piublico.

“De todos os ensinamentos que a
Virgem Santissima da aos seus ii-
lhos do Méxice, o mais belo e im-
portante talvez seja esta licdo de fi-
delidade. E tal fidelidade que o Papa
se compraz em descobrir no povo
mexicano € que do povo mexicano



ele espera.” (Discurso na Catedral
do México: “As Dimensoes da Fi-
delidade” em 26-01-79).

“Quao profunda € a minha ale-
gria, queridos Irma3os do Episcopa-
do e¢ amadissimos Filhos, pelo fato
de os primeiros passos da minha pe-
regrinac¢do, como Sucessor de Paulo
VI e de Jodo Paulo I, me terem tra-
zido precisamente aqui. Me terem
trazido até junto de Ti, Maria, a este
Santudrio do povo do México e de
toda a América Latina, onde desde
ha tantos séculos se manifestou a
Tua maternidade!

“Pronuncio com imenso amor €
com reveréncia estas palavras, tdo
simples e a0 mesmo tempo tdo ma-
ravilhosas. Ninguém Te podera sau-
dar nunca de modo mais estupendo
do que o fez um dia o Arcanjo no
momento da Anunciacdo: “Ave Ma-
ria, gratia plena, Dominus tecum”.
Eu repito estas palavras, que tantos
coragOes guardam e tantos Iabios
pronunciam em todo o mundo. Noés
0s aqui presentes, repetimo-las jun-
tos, conscientes do que s@o estas pa-
lavras com as quais o préprio Deus,
através do seu mensageiro, Te sau-
dou a Ti, a Mulher prometida no
Eden e desde toda a eternidade elei-
ta como Mie do Verbo, Mae da di-
vina Sabedoria, Mae do Filho de
Deus. O teu Filho Jesus Cristo é o
nosso Redentor ¢ Senhor. E o nos-
so Mestre. Todos nds aqui reunidos
somos seus discipulos. Somos os su-
cessores dos Apdétolos, daqueles a
quem o mesmo Senhor disse: Ide,
pois, ensinai todas as gentes, bafi-
zando-as em nome do Pai e do Fi-
lho e do Espirito Santo, ensinando-

as a observar tudo o que ves man-
dei. E eis que Eu estou convosco
todos os dias até ao fim do mundo
(Mt 28, 19-20).

“Congregados aqui, 0 Sucessor de
Pedro e estes sucessores dos Apds-
tolos, damo-nos conta de como tais
palavras se cumpriram, de maneira
admiravel, nesta terra. Com efeito,
desde que em 1492 comega a gesta
evangelizadora no Novo Mundo,
passam apenas vinte anos até chegar
ao Meéxico a fé. Pouco mais tar-
de é criada a primeira sede arqui-
episcopal, regida por Juan Zumar-
raga, ao qual secundaram outras
grandes figuras de evangelizadores,
que difundiram o Cristianismo em
zonas muito vastas.

“E a medida que nestas terras se
1a realizando o mandato de Cristo,
a medida que, com a graca do Batis-
mo, se iam multiplicando per toda a
parte os filhos da adoc@o divina, apa-
recia também a M3ae. Com efeito, a
Ti, Maria, o Filho de Deus e ao
mesmo tempo Teu Filho, do alto
da Cruz indicou um homem e dis-
se: Mulher, eis o teu fitho! (Jo
19,26). E naquele homem Ele Te
confiou cada um dos homens, con-
fiou-Te os homens todos. E Tu, que
no momento da Anunciagcio concen-
traste todo o programa da Tua vida
nestas simples palavras — eis a ser-
va do Senhor! Faca-se em Mim se-
gundo a Tuva palavra (I.c 1,38). —
Tu, todos abracas, de todos Te apro-
ximas, a todos procuras atrair ma-
ternalmente. Deste modo se realiza
aquilo que o ultimo Concilio decla-
rou acerca da Tua presenca no mis-
tério de Cristo e da Igreja. Conti-
nuas a estar de maneira admiravel
no mistério de Cristo, Teu Filho
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unigénito, porque estds sempre onde
quer que estejam os homens seus ir-
maos, onde quer que esteja a Igreja.

~ “Os primeiros missiondrios chega-

dos a América, de fato, provenien-
tes de terras de eminente tradicdo
mariana, conjuntamente com os ru-
dimentos da fé cristd vao ensinando
também o amor a Ti, mie de Jesus
¢ de todos os homens. E a partir
do momento em que o indio Juan
Diego falou da doce Senhora de Te-
peyac, Tu, Méde de Guadalupe, en-
tras de modo determinante na vida
cristd do povo do México. Nao de
menor alcance foi a Tua presenca
noutras partes, onde os Teus filhos
te imvocam com nomes cheios de
ternura, como Nossa Senhora de Al-
tagracia, da Aparecida, de Lujan e
tantos outros naoc menos queridos,
para ndo fazer uma lista intermina-
vel dos nomies com que, em cada
zona geografica, os povos latino-
americanos Te exprimem a sua de-
vocdo mais profunda e Tu os pro-
teges no seu peregrinar na- {¢€.

“O Papa — que provém também
ele de um Pais onde as tnas ima-
gens, especialmente uma, a de Jas-
na Goéra, sdo sinal igualmente da
Tua presenca na vida da nacfo e nas
alternativas da sua historia — é par-
ticularmente sensivel a este sinal da
Tua presenca aqui, na vida do Povo
de Deus no México, na sua histéria,
também esta ndo facil e por vezes
até dramdtica. Mas estds igualmen-
fe presente na vida de tantos outros
povos e nacoes da Ameérica Latina,
presidindo e guiando ndo somente o
seu passado remoto ou recente, mas
também o momento atual, com as
suas incertezas e sombras. Este Papa
percebe no fundo do seu coracdo os
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vinculos particulares que Te unem
a Ti com este Povo e a este Povo
contigo. Sim: este Povo, que afetuo-
samente te chama “La Morenita”;
este Povo — e indiretamente todo
este imenso Continenfe — vive a sua
unidade espiritual gracas ao fato de
Tu seres a Mée. Uma Miae que, com
O Seu amor, cria, conserva e aumen-
ta espacos de aproximacdo reciproca
entre os seus filhos. |

“Encontrando-ncs neste lugar san-
to para iniciar os nossos trabalhos,
representa-se-nos ante o olhar o Ce-
niculo de Jerusalém, local da insti-
tuicao da Eucaristia. Ao mesmo Ce-
naculo tornaram os Apdéstolos de-
pois da Ascensdo do Senhor, a fim
de ai, permanecendo em oracao com
Maria, a Mée de Cristo, poderem
preparar 0s Sseus coragdes para re-
ceber o Espirito Santo, no momen-
to do nascimento da Igreja.

Também ndés vimos aqui para
isso, também nods esperamos a des-
cida do Espirito Santo, que nos fara
ver o0s caminhos da evangelizacao,
através dos quais a Igreja deve con-
fingar a renascer neste nosso gran-
de Continente, Também nés, hoje, ¢
nos proximos dias, desejamos per-
manecer em oragao com Maria, Mée
de nosso Senhor e Mestre: contigo,
Mide da esperanca, Mae de Guada-
lupe.

“Permite-me, pois, que eu, Joao
Paulo II, Bispo de Roma e Papa,
juntamente com os meus Irmaos no
Episcopado que representam a Igre-
ja no Meéxico e de toda a América
Iatina, neste momento solene, con-
fiemos e Te oferecemos a Ti, serva
do Senhor, todo o patrimdnio do
Evangelho, da Cruz ¢ da Ressurrei-



¢do, de que nés todos somos teste-
munhas, apdstolos, mestres e bispos.

“O Mae! Ajuda-nos a ser fiéis
dispensadores dos grandes mistérios
de Deus. Ajuda-nos a ensinar a ver-
dade que Teu Filho anunciou ¢ a
difundir o amor, que € o principal
mandamento ¢ o primeiro fruto do
Espirito Santo. Ajuda-nos a confir-
mar 0s nossos irmaos na fé e aju-
da-nos a despertar a esperanca na
vida eterna. Ajuda-nos a guardar os
grandes tesouros encerrados nas al-
mas do Povo de Deus que nos foi
confiado.

“Nos Te oferecemos todo este
Povo de Deus. Oferecemos-Te a
Igreja do México e de todo o Con-
tinente: e oferecemos-1’a como pro-
priedade Tua. Tu que entraste esta-
velmente no mais intimo dos cora-
¢cOs dos fiéis através do sinal da Tua
presenca, que € a Tua imagem no
Santuario de Guadalupe, vive como
em fua casa nestes coracgoes, tam-
bém daqui para o futuro. S€ um de
casa nas nossas familias, nas nossas
paréquias, missdes, dioceses e em
todos os povos.

“E fa-lo por meio da Igreja San-
ta, a qual, imitando-Te a Ti, Mae,
deseja ser cada vez mais uma boa
mae, cuidar das almas em todas as
suas necessidades, anunciando o
Evangelho, administrando os Sacra-
mentos, salvaguardando a vida das
familias mediante o sacramento do
Matrimonio, reunindo todos na Co-
munidade eucaristica por meio do
Santissimo Sacramento do altar e
acompanhando-os com amor desde
0 berco até a entrada na eternidade.

“O Maie! Desperta nas jovens ge-
racoes a disponibilidade para o ex-

clusivo servico de Deus. Implora
para nos abundantes vocagdes locais
para o sacerdocio e para a vida con-
sagrada.

.“O Mae! corrobora a fé de todos
08 NOssos irmaos e irmas leigos, para
que em todos os diversos campos
da vida social, profissional, cultural
e politica atuem de acordo com a
verdade e a lei que o Teu Filho
veio trazer a humanidade, a fim de
conduzirem a todos a salvacdo eter-
na €, ao mesmo tempo, a fim de
tornarem a vida sobre a terra mais
humana ¢ mais digna do homem.

“A Igreja que desenvolve a sua
atividade entre as nacOes america-
nas, a Igreja no México, quer ser-
vir, com todas as suas forcgas, esta
causa sublime com renovado espi-
rito missiondrio. O Mae! Faz com
que nés mesmos sigamos este cami-
nho e por ele conduzamos os de-
mais, sem jamais nos desviarmos por
atalhos tortuosos, arrastando conos-
cO 0s outros.

“Nos Te oferecemos e a Ti con-
fiamos todos aqueles e tudo aquilo
que € objeto da nossa responsabili-
dade pastoral, confiando em que Tu
has-de estar conosco € nos ajuda-
ras a realizar aquilo que o Teu Fi-
lho nos mandou fazer (Jo 2,5). De-
positamos em Ti esta confianga ili-
mitada; ¢ com ela, eu Jodo Paulo II,
juntamente com todos os meus ir-
maos no Episcopado do México e
da América Latina, queremos vin-
cular-Te de um modo ainda mais
forte a0 nosso ministério, a Igreja
e a vida das nossas nacoes. Deseja-
mos pdr nas Tuas maos todo o nos-
SO porvir, o porvir da evangeliza-
¢ao na América Latina.
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“Rainha dos Apodstolos! Aceita a
nossa prontiddo para servir sem re-
servas a causa do Teu Filho, a causa
do Evangelho e a causa da paz, ba-
seada na justica € no amor enfre
os homens e entre os Povos. Rainha
da Paz! Salva as Nacoes e os Povos
do inteirc Contirente, que confiam
em Ti, das guerras, do d6dio e da
subversdo. Faz com que todos, go-
vernantes ¢ suditos, aprendam a vi-
ver em paz, se eduquem para a paz,
facam tudo aquilo que exige a jus-
tica ¢ 0 respeito pelos direitos de
todo homem, para que se consoli-
de a paz.

- “Aceita esta nossa confiada en-
trega, 6 serva do Senhor! Que a Tua
maternal presenca no mistério de
Cristo e da Jgreja se converta em
fonte de alegria e de liberdade para
cada um e para todos; fonte daque-
la liberdade por meio da qual Cris-
to nos liberton, (Gal 5,1), e final-
mente fonte daquela paz que o mun-

do ndo pode dar, mas que somente
a da Ele, Cristo (Jo 14,27).

“Finalmente, 6 Mae, recordando e
confirmando o gesto dos meus Pre-
decessores Bento XIV ¢ Pio X, que
te proclamaram Padroeira do M¢-
xico ¢ de foda a América Latina,
eu te apresenfo um diadema em
nome de todos os Teus filhos me-
xicanos e latino-americanos, para
que os conserves debaixo da Tua
protecdo e guardes a sua concordia
na fé e a sua fidelidade a Cristo,
Teu Filho, Amém!” (Discurso na
Basilica de Guadalupe. Inaugura-
cao da III CELAM — 27 de ja-
neiro). |
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“Ao terminar esta mensagem néo
posso deixar de invocar uma vez
mais a protecdo da Mae de Deus
sobre as vossas pessoas € O VOSSO
trabalbo nestes dias. O fato deste
nosso encontro se realizar com a
presenca espiritual de Nossa Senho-
ra de Guadalupe, venerada no Mé-
Xico ¢ em todas as outras nacoes
como Maiae da Igreja ma América
Latina, € para mim um motivo de
alegria ¢ uma fonte de esperanca.
“Estrela da evangelizagao”, que ela
seja a vossa guia nas reflexdes que
fareis ¢ nas decisdes que vierdes a
tomar., Que Ela alcance do seu di-
vino Filho para voés:

— Audécia de profetas e pru-
déncia evangélica de Pastores.

— Clarividéncia de mestres e se-
guranca de guias e orientadores.

— For¢a de animo como teste-
munhas, e serenidade, paciéncia ¢
mansidao de pais”. (Discurso de

Abertura solene da III CELAM —
28 de janeiro).

“Eis aqui reunidos hoje, neste for-
moso santudrio de Nossa Senhora
da Conceiclo de Zapopan, na gran-
de Arquidiocese de Guadalajara. Nao
queria nem podia furtar-me a este
encontro — a volta do altar de Je-
sus e aos pés de Maria Santissima —
com o Povo de Deus que peregrina
a este lugar. Este santudrio de Za-
popadn ¢, com efeito, uma prova
mais, palpdvel e consoladora, da
intensa devogdo que, ha séculos, o
povo mexicano e, com ele, todo o
povo latino-americano, professam a
Virgem Imaculada.



“Como o de Guadalupe, também
este santuario vem da é€poca colo-
nial: como aquele, as suas origens
sobem ao valioso esforco de evan-
gelizacdo dos missionarios (neste
caso dos filhos de Sdo Francisco)
entre os indios, tdo bem dispostos a
receber a mensagem de salvacido em
Cristo e a venerar sua Mde Santis-
sima, concebida sem mancha de pe-
cado. Assim, estes povos compreen-
dem o lugar tinico e excepcional de
Maria na realizacdo do plano de
Deus (Lumen Gentium, 55 ss), a sua
santidade eminente ¢ a sua relacdo
maternal conosco (Cfr. Lumen Gen-
tium 61, 66). Daqui em diante, ela,
a Imaculada, representada nesta pe-
quena e simples imagem, fica incor-
porada na piedade popular do povo
da Arquidiocese de Guadalajara, da
Nacdo Mexicana e de toda a Amé-
rica Latina. Como Maria disse pro-
feticamente no seu céanfico do Mag-
nificat: Chamar-me-ao bem-aventu-
rada todas as geracoes (Lc 1,48).
Se isto € verdade em todo o mundo
catélico, muito mais o € no MEeExi-
co ¢ na América Latina. Pode-se
dizer que a fé e a devogdo a Maria
e seus mistérios pertencem & identi-
dade prépria destes povos e carac-
terizam a sua piedade popular, da
qual falava o meu predecessor Paulo
VI na Exortacdo Apostélica “Evan-
gelii Nuntiandi” (Evangelii Nuntian-
tiandi, 48). Esta piedade popular
ndo € por forca um sentimento vago,
destituido de sdlida base doutrinal
como se constituisse forma inferior
de manifestacdo religiosa. Quantas
vezes ¢, pelo contrario, como que a
expressdo verdadeira da alma dum
povo, ao ser tocada pela graca e
forjada pelo encontro feliz entre a
obra de evangelizacdo e a cultura

local, de que fala também a Exor-
tacdo acima citada (Evangelii Nun-
tiandi, 20). Assim, guiada e susti-
da e, dando-se o caso, purificada
pela acdo constante dos pastores, €
exercida diariamente na vida do
povo, a piedade popular € verdadei-
ramente a piedade dos “pobres e
simples” (Ib. 48). E maneira como
estes prediletos do Senhor vivem e
traduzem nas suas atitudes humanas
¢ em todas as dimensdes da vida, ©
mistério da £ que receberam.

“Esta piedade popular no México
e em toda a América Latina é forco-
samente mariana. Nela, Maria San-
tissima ocupa o mesmo lugar proe-
minente que ocupa na totalidade da
fé crista. Ela é a mae, a rainha, a
protetora e o modelo. A ela se vem
para a honrar, para pedir a sua in-
tercessdo, para aprender a imita-la,
quer dizer, para aprender a ser ver-
dadeiro discipulo de Jesus. Porque,
como o mesmo Senhor diz: Quem fi-
zer a vontade de Deus é meu irmao,
minha irma e minha mae (Mc 3,35).

“Longe de ocultar a mediacdo in-
substituivel e tnica de Cristo, esta
funcdo de Maria sendo acolhida e
posta em relevo, “serve para de-
monstrar o poder dEla”, como en-
sina o0 Concilio Vaticano II, (Lu-
men Gentium, 60), porque tudo o
que ela € e tem, vem-lhe da “su-
perabundancia dos méritos de Cris-
to, apdia-se na sua mediacdo” e a
ele conduz (Lumen Gentium, 60)
Os fiéis que a este santuario bem
o sabem e pdéem-no em pratica, ao
dizerem — sempre com ela, olhan-
do para Deus Pai, no dom do seu
Filho amado tornado presente en-
tre nds pelo Espirito: — Glorifica a
minha alma ao Senhor (ILc 1,46).
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Precisamente, quando os fi¢is vém a
este sanfudrio, como quis também
vir eu hoje, peregrino nesta terra me-
xicana, que outra coisa ndo fa-
zem senao louvar e honrar a Deus,
Pai, ao Filho e ao Espirito Santo,
na figura de Maria, unida por vin-
culos indissohiveis com as trés pes-
soas da Santissima Trindade, como
também ensina o Concilio Vaticano
II? (Lumen Gentium 53). A nossa
visita ao santudrio de Zapopan —
a minha hoje, a vossa tantas vezes
— significa, por isso mesmo, a von-
tade e o esforco de cada pessoa para
se abeirar de Deus ¢ deixar-se inun-
dar por Ele, mediante a intercessao,
o auxilio ¢ o modelo de Maria.

“Nestes lugares de graca, tdo ca-
racteristicos da geografia religiosa
mexicana e latino-americana, o Povo
de Deus — junto na Igreja com oS
seus pastores e nesta feliz oca-
sido com quem humildemente pre-
side na Igreja a caridade (Ina-
cio de Antiéquia, ad Rom. prol). —
reiine-s¢ a volta do altar e sob o
olhar materno de Maria, para dar
testemunho de que o que conta, nes-
te mundo e na vida humana, € a
abertura ao dom de Deus, que se co-
munica em Jesus, nosso Salvador,
e nos vem por Maria. Isto € que da
a nossa existéncia terrena a sua ver-
dadeira dimensdoc transcendente,
como Deus a quis desde o principio,
como Jesus Cristo a restaurou com
a sua Morte e Ressurreicdo, € como
resplandece na Virgem Santissima.

“Ela € o refligio dos pecadores
(“refugium peccatorum™). O Povo de
Deus tem consci€ncia da prépria
condicdo de pecado. Por isso, sa-
bendo que precisa duma purificacao
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constante, “busca sem cessar a pe-
nit€ncia- e a reconciliacdo” (Indcio
de Antidquia, 8). Cada um de nods
estd consciente disso: Jesus buscava
os pecadores. Ndo sdo os que tém
saitde que precisam de médico, mas
os que estao docnies. Nio foram os
justos mas os pecadores que eu vim
chamar 20 arrependimento (Lc 5,
31-32). Ao paralitico, antes de o
curar, disse-lhe: Homem, os teus pe-
cados estdo perdoados; (Lc 5,20) e
a uma pecadora: Vai, e deravante
nao tornes a pecar (Jo 8,11).

“Se a consciéncia do pecado nos
oprime, buscamos instintivamente
Aquele que tem o poder de perdoar
os pecados (Lc 5,24) e buscamo-lo
por meio de Maria, cujos Santuarios
sdo lugares de conversio, de peni-
téncia ¢ de reconciliacao com Deus.
Ela desperta em nés a esperanca da
emenda e da perseveranga no bem,
embora as vezes possa parecer hu-
manamente impossivel. Ela permite-
nos superar as multiplas “estrutu-
ras de pecado” em que estd envolvi-
da a nossa vida pessoal, familiar e
social. Permite-nos obter a graca da
verdadeira libertacao, com essa liber-
dade com que libertou Cristo a to-
dos os homens.

“Daqui parte também, como de
sua verdadeira fonte, o compromis-
so auténtico tomado em favor dos
demais homens, nossos irmaos, es-
pecialmente dos mais pobres e ne-
cessitados, e em favor da necessaria
transformacao da sociedade. Porque
isto € o que Deus quer de nds ¢ a
istoc nos envia, como a voz ¢ a for-
ca do seu Evangelho ao tornar-nos
responsaveis uns pelos outros. Ma-
ria, como ensina o meu predecessor
Paulo VI na Exortagdo Apostdlica



“Marialis Cultus” (Exortagdo Apost.
Marialis Cultus, 37), é também,
como fiel cumpridora da vontade de
Deus, modelo para aqueles que ndo
aceitam passivamente as circunsfan-
cias adversas da vida pessoal e so-
cial, nem sdo vitimas da “aliena-
¢do” como hoje se diz, mas procla-
mam com ela que Deus € exaltador
dos humildes e, sendo caso disso,
derruba os poderosos do seu frono,
para citar de novo o Magnificat (Lc
1,51-53). Porque ela € assim “mo-
delo do perfeito discipulo de Cristo,
discipulo que é artifice da cidade
terrena e temporal, mas tende ao
mesmo tempo para a celestial ¢ eter-

na, discipulo que promove a justiga,
liberta os necessitados, mas sobre-
tudo é testemunha daquele amor ati-

vo que constrél Cristo nas almas
(Marialis Cultus, 37)

“Isto € Maria Imaculada para nés
neste santuario de Zapopén. Isto € o
que viemos aprender hoje dela, a
fim de que Maria seja sempre —
para estes fi€is de Guadalajara, para
a Nacdo Mexicana e para toda a
América Latina, com 0 seu ser cris-
tdo e catdlico — a verdadeira “es-
trela da Evangelizacdao” (Homilia
no Santuédrio de Zapopan — 30 de
janeiro).

Oragédo do Papa a Nossa Senhora de Guadalupe

1 O Vi.rgcm Imaculada,

Mae do Verdadeiro Deus e Mie da Igrejal

Vs, que, deste lugar, manifestais

a vossa cleméncia e a vossa compaixdo

por todos os que imploram o vosso amparo:

ouvi a oragio que com filial confianga Vos dirigimos
e apresental-a ao vosso Filho Jesus,

unico Redentor nosso.

2 Maie de Misericdrdia, Mestra do sacrificio escondido e

silencioso,

a Vo0s, que vindes ao encontro de nés todos, pecadores,
consagramos, neste dia, todo o nosso ser e todo 0 nosso amor.
Consagramo-Vos também a nossa vida,

0s nossos trabalhos, as nossas alegrias,

as nossas doencas € 0s nossos sofrimentos.

3 Dai a paz, a justica e a prosperidade aos nossos povos,
ja que tudo o que nods temos € 0 que somos

o deixamos ao vosso cuidado,
Mae e Senhora nossa.

4 Queremos ser totalmente vossos
e convosco desejamos percorrer

o caminho de uma fidelidade plena a Jesus Cristo

na sua Igreja:

nio nos deixeis desprender da vossa mio amorosa.
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5 Virgem de Guadalupe, Mie das Américas,
pedimo-Vos por todos os Bispos,
a fim de que eles conduzam os fiéis
por veredas de intensa vida cristi,
de amor
e de humilde servico a Deus
e as almas.

6 Contemplai esta seara imensa
e intercedei por que o Senhor infunda fome de santidade
em todo o Povo de Deus
e conceda abundantes vocacOes de sacerdotes e religiosos
fortes na f€
e zelosos dispensadores dos mistérios de Deus.

7 Concedei aos nossos lares
a graca de amarem e respeitarem a vida nascente,
com 0 mesmo amor com que VOs em vosso seio concebestes
a vida do Filho de Deus.
Virgem Santa Maria, Mae do Amor Formoso,
protegei as nossas familias,
para que elas estejam sempre muito unidas,
e abencoai a educacao dos nossos filhos.

8 Esperanca nossa,
olhai-nos com compaixao,
ensinai-nos a ir continuamente para Jesus
e, se cairmos, ajudai-nos
a levantarmo-nos e a voltarmos para Ele,
mediante a confissdo das nossas culpas e dos nossos pecados
no sacramento da Peniténcia
que traz sossego a alma.
Suplicando-Vos que nos concedais
um amor muito grande a todos os santos Sacramentos
gue sdo como que as marcas que o vosso Filho
nos deixou na terra.

9 Assim, nossa Mae Santissima,
com a paz de Deus na consciéncia,
com 0s nossos coracoes livres do mal e de 6dios,
poderemos levar a todos
a alegria verdadeira e a verdadeira paz,
as quais véem do Vosso Filho, Nosso Senhor Jesus Cristo
que, com Deus Pai ¢ com o Espirito Santo,
vive e reina pelos séculos dos séculos
Amém.
Ir. Maria Carmelita de Freitas, FIl
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JUSTIFICADOS
PELA FE

A vida em Cristo e no Espirito é um dom gratuito
de Deus que se acolhe pela fé.
A fé tem o sentido de abertura a uma pessoa
com seguranga e confian¢a plenas. A fé e um
abrir-se ao Deus da Alianca, fiel a suas promessas.

Frei Camilo Maccise, OCD

A vida religiosa € uma forma de
concretizar existencialmente a vida
cristd. Pois bem, esta € uma vida “em
Cristo” e “no Espirito”. Paulo in-
siste em que o cristdo acolha esta
vida nova pela fé, que a exprima
pela caridade € que a viva na espe-
ranca. A fé marcaria nosso relacio-
namento com Deus, a caridade com
0 proximo e a esperanc¢a com o mun-
do. Ao tentar analisar agora, a luz
dos ensinamentos do apdstolo dos
gentios, a fé na vida religiosa hoje,
sua problemdtica e suas perspecti-
vas, queremos deixar bem claro que
Paulo fala, como € natural, para to-
dos os cristdos. O que nds faremos
sera reler sua doufrina partindo da
Vida Religiosa atual.

1. A crise de fé
na vida religiosa

A crise purificadora da fé crista
€ algo que afetou também os religio-

sos no mundo de hoje. Tem-se fala-
do, seguindo a linguagem de Sao
Jodo da Cruz, de noites de purifica-
cdo para a Igreja da atualidade. Noi-
tes do entendimento que julga todas
as realidades; noite da vontade que
se questiona sobre as motivacées da
fé; noite da memoria, que aparece
no obscurecimento da linguagem
tradicional, nas formulactes da fé
e que se efetua através da desmiti-
zacdo das mesmas (1). Nelas vive e
delas participa a vida religiosa, in-
serida como estd na Igreja.

Do mundo sacral ao mundo secular:
mudanca desconcertante

Na Igreja e na vida religiosa, até
poucos anos atrds, predominou uma
forma de viver a fé e de expressa-la,
prépria de uma visdo sacralizante da
realidade. Dentro dela faz-se neces-
saria uma separacdo das pessoas €
coisas para pd-las em contato com a
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divindade. Em si mesmas elas sio
profanas. A fé, igualmente, traduz-
se ¢ exprime-se em cerimoOnias culti-
cas, em momentos dedicados a Deus,
como a oracio, Exterioriza-se atra-
vés de ritos, habitos, lugares sepa-
rados do resto da vida humana,
como igrejas ¢ mosteiros. Tudo isto
cria um ambiente que se vai tornan-
do conatural a fé e se transforma no
mais apropriado para manifestd-la
e alimenta-la.

Quando desmoronam as estrutu-
ras que mantinham a vida religiosa
a margem da evolugdo do mundo,
tomou-se consciéncia de sua secula-
rizacao. Esta leva & busca ds uma
explicacdo racional e cientifica dos
fenOmenos e de suas causas. A reli-
gido nao € necessaria para dar ra-
zao deles. Estes podem ser com-
preendidos através de analises dire-
tas. Os mecanismos sociais, econo-
micos, politicos dependem da livre
vontade humana. As expressdes de
um mundo sacral passam a ser inin-
teligiveis, quando nao absurdas.

Tudo isto foi e continna sendo
para os cristdos ¢ para os religiosos
uma mudanca desconcertante, que
origina uma crise de fé, no sentido
positivo da palavra: juizo, purifica-
cao, decisdo. Questionam-se as for-
mas tradicionais de expressar a fé;
.impoe-se o desapego purificador dos
valores do passado, e, sobretudo, ex-
perimenta-se o desafio de viver a
fé fora do molde sacral anterior. Isto
d4 origem a trés tendéncias. A pri-
meira seria a de um conservadoris-
mo que busca salvaguardar a fé
mantendo mentalmente um mundo
sacral. A segunda, ao invés, acaba
num secularismo em que se perdem
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totalmente as perspectivas da f&. O
caminho justo marcaria a terceira:
a de procurar viver ¢ exprimir a fé
de maneira diferente no mundo se-
cular.

De uma sitnacio sociolédgica
favoravel a uma situacao
desfavoravel:

cristandade e pluralismo

A vida religiosa apareceu e de-
senvolveu-se quando, principalmen-
te no mundo ocidental, se vivia em
um ambiente de cristandade. Todos
eram, ao menos tedrica ¢ juridica-
mente, cristdos. Assim se entende
por que razdo os religiosos sentiram
necessidade de exprimir a sua con-
sagracdo mediante sinais sacrais e
uma linguagem adequada a este am-
biente. Sua fé concretizava-se nes-
ses sinais inteligiveis e questionado-
res para as pessoas que tinham €. O
prestigio e o poder da vida religio-
sa estava profundamente ligado a
eles.

Junto com o fendmeno da secula-
rizagdo, abriu-te caminho para uma
descristianizac¢do que transformou os
paises de cristandade em paises de
missdo. Agora, nio mais vivemos
numa situacdo em que o normal con-
sistia em ser cristdo. Pelo contrario,
nossas sociedades sdo pluralistas.
Nelas sdo igualmnete desagradaveis
as manifestacOes e expressoes que
conservam como unico sentido a bus-
ca de prestigio, de privilégios ou de
poder. |

Acostumados como estavam os re-
ligiosos a manifestar sua consagra-
¢ao, enraizada na fé, dentro de es-
quemas adequados a uma situacao
favoravel, que ndo mais existe, sen-



tem-se desconcertados ao ver que
esta linguagem da f€ ji4 ndo encon-
tra o eco esperado.

Do mundo natural ao mundo
técnico: o siléncio de Deus

A fé, dom de Deus, di-nos a ca-
pacidade de experimentar sua pre-
senca € sua acao na existéncia de
cada dia. A Iuz da fé, toda a reali-
dade se transfigura e se converie em
manifestacao do Senhor. O mundo
criado proclama a gléria de Deus.
No universo encontramos suas pe-
gadas. Por isso, numa sociedade de
tipo agricola e pré-cientifico, o con-
tato direto com a natureza facilita
este encontro de Deus pela fé, na
realidade.

Habituados a esta forma social
em que surgiu a vida religiosa, os
religiosos ndo puderam deixar de
experimentar o abalo trazido pelo
mundo técnico. Nele, ¢ contato di-
reto ndo se realiza com o natural,
mas com 0 que € criagao do homem.
Os ritmos de vida se tornam, por
outro Iado, artificiais. Isto, unido a
secularizacdo, veio situar os cristdos
e os religiosos em face da exigén-
cia de encontrar Deus e de expe-
rimenta-lo de maneira diferente. Isto
ndo se realizou sem um desajuste
inicial que se chamou de ‘siléncio
de Deus” e que ndo € outra coisa
sendo uma forma de crise de fé, Pas-
sava a ser e continua sendo dificil
viver a fé6 em um mundo técnico e
na imser¢ao no econdmico € no po-
litico, que tanta importincia assu-
mem na sociedade atual.

Questionamento
as formulacoes da fé

O desenvolvimento da herme-
néutica veio descobrir toda a sé-
rie de condicionamentos sécio-cultu-
rais presentes em qualquer formula-
¢do do pensamento humano. Assim,
foram aparecendo em toda a sua
relatividade as formulagbes dogma-
ticas que pareciam intocdveis. Ha-
bituados a ndo distinguir o essencial
do acidental em tais formulagdes,
por nao levarmos em conta nem a
situacdo vital (“Sitz im Leben”) em
que haviam surgido nem, muito me-
nos, o lugar social central e de po-
der que as havia gerado, sofremos
na Igreja um descontrole tremen-
do. Dai resulta que aquilo que nos
havia sido dito ndo é mais, ou nao ¢
como fora dito. Dos questionamen-
tos sobre as formulacoes da fé aos
questionamentos sobre a propria fé
ha apenas um passo.

Os religiosos, além de participa-
rem deste tipo de crise, t€ém outra
particular, que segue a mesma li-
nha, mas que se refere as formula-
coes de seu carisma e as estruturas
ditadas pelas Regras e Constitui¢des
que se julgavam imutdveis e, de cer-
to modo, infaliveis. A andlise criti-
ca das mesmas tem destruido em
grande parte essa credibilidade que
se lhes atribuia. Ainda mais: a pro-
pria vida religiosa tal como se vi-
via € duramente posta em causa.

Tudo isto abala fortemente a fé
e, juntamente com outros fatores,
cria uma crise que € um convite a
dar um passo adiante, a progredir na
fé, a encarna-la num mundo novo,
como cristdos e como religiosos.
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2. A fé em S. Paulo

Para Paulo, a vida “em Cristo” e
“no Espirito”, a nova vida, ¢ um
dom gratuito de Deus que se acolhe
pela fé (Rom 16-17). Pela fé, Cris-
to habita em nossos coragdes (Ef
3,17). A fé na Escritura tem o sen-
tido de abertura a uma pessoa com
confianga e seguranga plenas. Crer
¢ apoiar-se em algo sélido e esta-
vel: Deus. A fé € um abrir-se ao
Deus vive e verdadeiro; ao Deus da
Alianga, fiel a suas promessas, A fé
¢ a resposta do homem a Encarna-
¢do salvadora do Verbo. Deus falou-
nos primeiramente na pessoa e na
obra de Cristo. O homem responde
com a f€ a esta “Palavra” divina;
revelacdo e oferecimento de salva-
cao eterna (Jo 6,29).

A fé € a exigéncia fundamental
para receber Cristo e o Espirito, Ela
traz implicito o ato de amor a Deus.
Ndo é possivel confiar em alguém
sem amé-lo. A fé ndo sé nos dd a
atitude necessaria para receber a
Deus, como impregna nossa vida e
nos vai fazendo crescer em nossa
condicao de filhos de Deus. Paulo
fala da fé sempre nesta linha bi-
blica, que tem suas raizes no Antigo
Testamento. Como ¢ costume do
Apoéstolo dos gentios, em vez de
dar-nos explicacoes tedricas sobre a
fé, ele nos manifesta a experiéncia
¢ a vivéncia que teve dela em sua
vida e na das comunidades cristas
que fundou.

A vida de Paulo: uma vida de fé
Sdo Paulo chega a fé nao por

etapas progressivas, mas por um
encontro com uma pessoa viva:
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Cristo ressuscitado, que muda total-
mente o rumo de sua existéncia. De
perseguidor dos cristdos passa a
Arauto do Evangelho (Gal 1,12-16).
Esta vida de fé h4 de ser expressa
por Paulo ao longo de sua vida
numa abertura total aos planos de
Deus. Até o fim, ele conservara o
abandono ¢ a disponibilidade de um
servo de Jesus Cristo, como costu-
mava chamar-se (Gal 1,10; Rom
1,1).

Aceita em sua vida os sofrimen-
tos de Cristo e do Evangelho, desde
as lutas com os judaizantes até a
prisdo € a morte, passando pelos
acoites e privagdes: “atribulados por
todos os lados, mas ndao esmagados;
postos em extrema dificuldade, mas
ndo vencidos pelos impasses; perse-
guidos, mas ndo abandonados;
prostrados por terra, mas nao ani-
quilados. Incessantemente e por toda
parte trazemos em mnossO COIpo a
agonia de Jesus, a fim de que a vida
de Cristo se manifeste em nosso
tempo” (2Cor 4,8-10; 6,4-5; Hbr
20,18-19). Paulo também experi-
menta em profundidade a for¢ca do
poder de Deus em sua debilidade.
Isto faz com que se glorie nela ¢
que al, e ndo em suas capacidades,
busque fundamentar sua pregacido
(2 Cor 12,7-10).

A comunhdo com Cristo, que
vive nele (Gal 2,19-20) para a sal-
vacdo dos irmaos, € como que a
sintese de sua atitude de fé: “Lem-
bra-te de Jesus Cristo... que res-
suscitou dos morfos, segundo o meu
Evangelho, pelo qual sofro até ser
preso como um malfeitor... tudo
suportou por amor dos eleitos para
que estes alcancem a salvagdao de
Cristo Jesus e a gloria eterna” (2



Tim 2,8-10). -Atravessando crises e
dificuldades em seu caminho de f{é,
o Apoéstolo confessard com gratiddo
ao Senhor havé-la conservado até o
fim de sua vida: “combati o bom
combate, terminei a minha carreira,
guardei a fé” (2 Tim 4,7). O itinera-
rio da fé de Sio Paulo estd na base
de seus ensinamentos sobre o que
significa e o que implica crer.

A fé: principio da salvacio
que Deus nos concede

Na carta aos galatas, cuja temati-
ca pode resumir-s¢ na frase: “ou a
lei ou Cristo”, Paulo quer demons-
trar que a resposta € “Cristo”, em
quem somos justificados pela fé.

O contexto desta carta € um con-
texto polémico contra os judaizan-
tes. Estes queriam fazer prevalecer
suas opinides contririas ao “evange-
Iho” de Paulo que afirmava: “Ago-
ra, independetemente da lei, a jus-
tica de Deus (Deus que salva) ma-
nifestou-se confirmada pela lei e pe-
los profetas, justica de Deus pela
f¢ em Jesus Cristo, para todos os
que créem” (Rom 3,21-22). Os ju-
daizantes insistiam na necessidade
da pratica da lei mosaica para a jus-
tificacdo. Esta observdncia era, na
opinido deles, uma condi¢do indis-
pensdvel para participar das pro-
messas divinas ¢ para ser filhos de
Abrado. Nao queriam aceitar o es-
candalo da cruz e, assim, queriam
combinar o cristianismo com a dou-
trina judaica da justificacdo pelas
préprias obras. Paulo reage: “Ni#o
considero inutil a graca de Deus,
pois, se pela lei se obtivesse a jus-
tificagdo, entdo Cristo teria morrido
em vao” (Gal 2,21).

Mais adiante, na carta aos roma-
nos, Paulo exprimira esta convicgao,
baseado nos proprios principios de
sua missiva, quando dird novamente
que ndo se envergonha do Evange-
lho, porque é “forca de Deus para
a salvagdo de todo aquele que cré,
do judeu, mas também do grego,
porque nele (o Evangelho) se re-
vela a justica de Deus, passando de
uma fé a outra fé, segundo estd es-
crito: o justo vive da f€” (Rom 1,

16-17).

A fé faz-nos filhos de Deus

A fé, como todo o processo de
salvacdo, ¢ um dom de Deus: “Pela
graca fostes salvos, por meio da fé€,
e isso ndo vem de vos, € o dom de
Deus” (Ef 2,8). Por ela somos
transformados em novas criaturas
(2 Cor 2,17; Fil 3,9-10), em filhos
de Deus (Gal 3,26). Em nossa con-
dicdo de filhos, somos libertados do
demonio, da maldade e do pecado,
da lei e de todos os “elementos do
mundo” que nos dominam e escra-
vizam (Gal 4,1-5,13). A fé que re-
cebemos da-nos confianca e segu-
ranca de filhos, Temos a certeza de
que nos aproximamos do Pai em Je-
sus Cristo; sabemos a quem nos con-
fiamos e estamos plenamente segu-
ros, contando com o apoio dele (2

Tim 1,12).

A fé age por meio da caridade

A melhor maneira de fazer-nos
compreender 0 que a fé implica con-
siste em apresentd-la encarnada em
uma pessoa. E € isto que Paulo faz
quando nos apresenta Abrado, ao
falar de justificacdo, nas cartas aos
gilatas e aos romanos. Ai Abrado

471



aparece como ‘o pai dos crentes”,
aquele que, ao ser chamado, obede-
ceu e pariiu para a terra que havia
de receber por heranca, mas sem
saber para onde ia (Hbr 11,8); aque-
le que sofreu as provas de confiar-
se a Deus e esperou contra toda
esperanga, crendc na Palavra de
Deus .

O Apdstolo insiste no fato de que
0 que conta diante de Deus é a fé
que age por meio da caridade (Gél
5,6). A principal obra do Espirito
no homem € o amor (Gél 5,22), mas
esta obra comeca pela fé. E por isso
que Paulo apresenta a fé sempre
unida ao amor: “Temos sabido de
vossa fé em Cristo Jesus e da cari-
dade que tendes para com todos os
santas” (Ef 1,15). E ndo poderia
ser de outra maneira, ja que a fé se
explicita mediante a aceitagdo de
Cristo morto e ressuscitado por nos.

3. Novas perspectivas para
a fé na vida religiosa

Descobrir Deus
num mundo secularizado

Falando da fé do cristdo, o Con-
cilio afirmou que a este ela torna
possivel: “reconhecer sempre e em
todo lugar Deus em quem vivemos,
nos movemos e existimos; buscar sua
vontade em todos os acontecimen-
tos; contemplar Cristo em todos os
homens, préximos ou estranhos, e
julgar com retiddo o verdadeiro sen-
tido e valor das realidades tempo-
rais, tanto em si mesmas como en-
quanto ordenadas ao fim do homem

(2).

Com estas palavras esta-se afir-
mando implicitamente que ndo ha
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uma realidade que monopolize a pre-
senca de Deus, e que a fé pode des-
cobri-lo em um mundo sacral tanto
quanto em um mundo secular. Os
religiosos, acostumados por forma-
¢do a alimentar sua fé ¢ a exprimi-
la através de atos e gestos sacrais,
sdo agora chamados a fazé-lo em
circunstancias e situacOes secula-
res: trabalbho técnico e profissional,
eficacia e competéncia, luta pela li-
bertacdo, compromisso socio-politi-
co. “Os sinais, mediante os quais
ela se expressa serdo certamente ou-
tros e diferentes dos wusados num
mundo sacral: cultivo da bondade
natural das coisas, assim querida por
Deus, honestidade profissional, res-
peito as pessoa, coragem para acei-
tar o relativo como relativo, e forga
para nao absolutizar os bens deste
mundo com suas ideologias™ (3).

Deus € o Senhor da histdria e, em
cada época, apresenta-nos rostos di-
ferentes. Ele € o totalmente Outro,
a quem nunca poderemos compreen-
der plenamente. Ndo somos nds que
o descobrimos, € ele que se revela
a nds na histéria, sempre em mudan-
ca, da humanidade. E ai que o po-
demos encontrar e que, com uma lin-
guagem existencial adequada e inte-
ligivel, somos chamados a testemu-
nhar nossa experiéncia de Deus.

O esforco para viver a f€ em um
mundo secularizado levard os reli-
oiosos a detectarem tudo o que de
alicnante e sem conteido evangéli-
co se introduzira em sua vida € em
sua organizacao, para disto purifi-
car-se. Ao mesmo tempo, converti-
dos em sinais seculares de Deus para
um mundo secular, poderdo ajudar
os homens a ndo absolutizar nada
do que existe nele, por maior que



sejam seu valor e sua independén-
cia queridos por Deus. Com a fé,
que lhes dd a capacidade de julgar
objetivamente as coisas em S1 mes-
mas ¢ em vista do fim do homem
(4), os religiosos podem contribuir
para que se respeite sempre o valor
deste homem, e para que ndo se sa-
crifique 0 mesmo a eficidcia e ao
utilitarismo, que sdo as tentacdes da
técnica ¢ do progresso cientifico.

Exprimir a fé
numa sociedade pluralista

O mundo em que vivemos nao €
um mundo cristdo secularizado. E
~um mundo pluralista em que nés,
cristdos, constituimos um entre mui-
tos grupos que professam a f€ em
Deus e a manifestam mediante uma
séric de expressoes religiosas. Isto
deve ser levado em conta para nao
vivermos no mundo da lua, acredi-
tando que a nossa situacdo ainda &
a de cristandade, em que as formas
tradicionais de vida religiosa eram
sinais inteligiveis e capazes de des-
pertar a f€ nos cristaos.

E necessario buscar formas novas
de ser religiosos. E necessario apro-
ximar-se do povo para encontrar
junto dele esse tipo de presenca mais
simples e proxima, de servigo me-
nos triunfalista e seguro, de modo de
viver mais humano, que possa ser
uma expressdo transparente de fé
para crentes e para nao crentes.

Viver a fé
o compromisso da caridade

Encarnar hoje a exigéncia tvan-
gélica e paulina de ter uma fé que
aja por meio da caridade significa

trabalhar pela construcdo de uma so-
ciedade mais humana e mais justa.
A caridade, tem-se repetido 1sto mui-
to nos ultimos anos, possui hoje uma
dimensdao soécio-politica. SO assim
podera desenvolver toda a sua efi-
cacia. O servigo apostdlico da cari-
dade sera expressac compreensivel
de nossa fé quando responder as ne-
cessidades reais das pessoas.

A fé levar-nos-2 a busca de uma
eficdcia apostodlica, ndo, porém,
apoiada no poder econdmico nem
no prestigio social, mas antes na for-
ca do amor, do esquecimento de si
proprio, do servigo desinteressado
prestado ao irmdo. Expressar a fé
mediante uma caridade atuante im-
plica iguaimente um testemunho de
vida comunitdria e fraterna entre os
meésmos religiosos. Esta vida, longe
de limitar a acdo de cada um, enri-
quecé-la-4 e dar-lhe-2 o selo da au-
tenticidade, que favorecera a aber-
tura a outros grupos, para nestes ser
fermento de fraternidade.

Tomar consciéncia

da relatividade das expressoes
historicas da fé

e da vida religiosa

Ja se disse com razdo que a histo-
ria é a mestra da vida. O fato de
se ter comprovado, num mundo em
constante evolucao, que nada ha de
definitivo nos condicionamentos sé-
cio-culturais e em toda a gama de
expressoes, deve ensinar-nos a ir
concentrando nossos esforcos no es-
sencial,

“O essencial da vida religiosa con-
siste na vivéncia, no cultivo ¢ no
aprofundamento cada vez mais in-
tensos da experiéncia religiosa que
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existe em todos os homens como es-
- trutura radical, mas que & temati-
zada pelo religioso ¢ transformada
em projeto fundamental de sua vida.
O religioso devera ser um especia-
lista de Deus e da dimensao religio-
sa do homem™ (5).

Se isto € o essencial, é o que deve
permanecer. Tudo o mais € relativo e
pode mudar, Quantas discussdes inQ-
teis se evitariam; quanto tempo se
pouparia; quanto dinamismo se em-
pregaria em auténticos valores, se
nos, religiosos, tivéssemos o instinto
do relativo de nossas concretizacoes
passadas, presentes e futuras. Pas-
sadas, para ndo sacralizd-las nem
eternizd-las; presentes, para ndo
querer impd-las as novas geracdes;
futuras, para ndo sonhar com uma
perfeicdo € com uma plenitude ina-
tingiveis. Relativizar as expressdes
de fé ndo quer dizer relativizar a
fé. Questionar ¢ abandonar formas

(1) Aclualité de S. Jean de la Croix,
Paris, 1970. (2) Apostolicam Actuosita-
tem, 4. (3) L. Boff, Vida Religiosa y Se-
cularizaciéon, Bogota, 1974, péagina 19.
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superadas de ser religioso nao signi-
fica questionar a vida religiosa ou
rejeita-la.

Parece-nos antes que, de acordo
com a doutrina de Paulo sobre a fé,
esta seria uma forma de vivé-la em
profundidade. Evidenciaria o fato
de que rejeitamos a tentacdo de co-
locar nossa seguranca em criacoes
humanas, decorrentes da fé, mas que
nao sdao a propria fé. Manter-nos-ia,
a nivel pessoal e comunitario, no ca-
minho dinamico da fé que vai sendo
tracado enquanto o percorremos.
Caminbho em que a i€ vai descobrin-
do gradualmente a Deus como mis-
tério e possibilidade para nods en-
quanto esperamos o encontro face
a face com Ele (1 Cor 13,11-12). E
nisto consistiria o “caminhar sem
hesitacdo pelo caminho da fé viva,
que gera a esperanga € opera me-
diante a caridade” (6), segundo o
dom ¢ as funcOes préprias da vida
religiosa.

(4) Apostolicam Actuositatem, 4. (5) L.
Boff, Vida Religiosa y Secularizacién, Bo-
gotd, 1974, pagina 38. (6) Lumen Gen-
tium, 41.



CONSIDERACOES
SOBRE A FORMACAOQ
NA VIDA RELIGIOSA

Toda experiéncia de Deus é mediatizada, préxima
ou remotamente, pela experiéncia do irmdo:
“fides ex auditu”.

Se oulra experiéncia passar a ocupar o centro,
o religioso ndo encontrard mais sua identidade.

Pe. Jose Antonio Netto de Oliveira, SJ
Campinas, SP

Introducéo

A vida religiosa vem sendo sa-
cudida nos ultimos tempos por cons-
tantes abalos cuja freqii€mcia ndo
permite recuperar aquela estabilida-
de que era a caracteristica de tem-
pos anteriores, particularmente de
antes do Concilio Vaticano II. Po-
deria ser 1util recordar, a grandes
tragos, os elementos de dentro e de
fora da Igreja que causaram a ins-
tabilidade que vivemos. Ja o Conci-
lio Vaticano II assinalava na Gau-
dium et Spes a grande mutacao his-
torica do momento atual: mudancas
na ordem econdmica (n® 4); mudan-
cas nas ciéncias e invasdo da técni-
ca (n? 5); mudanga social n® 6);
mudangas psicolégicas e morais
(n® 7); mudanca da imagem femini-
na (n? 9). Tais mudancgas repercuti-
ram e tiveram influéncias na vida

religiosa, porque nossos olhos mu-
daram e o olhar modificado exigia
uma reformulacdo de nossa identi-
dade.

Dentro da Igreja podemos distin-
guir trés etapas recentes na teologia
da vida religiosa:

Etapa pré-conciliar., Essa teologia
vem marcada por certa aristocracia,
Faz-se a divisdo entre preceifos e
conselhos evangélicos. Os religiosos
abracando os conselhos evangélicos
vivem em estado de perfeicdo ¢ con-
seqiientemente os seculares, casados
ou néo, encontram-se¢ num nivel in-
ferior, A vida religiosa se apresenta
como o Unico caminho possivel pa-
ra se viver a perfeicdo cristd. Per-
feicao e virgindade se identificam.

Efapa coneiliar, A partir da no-
cdo de povo de Deus, da vocagao
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de todos a perfeicdo e santidade e
da teologia dos carismas o Concilio
Vaticano II apresenta a vida reli-
giosa como um carisma dentro da
Igreja. N@o fala de superioridade dos
religiosos dentro do povo de Deus,
mas de diferenca de carismas. Nas
publica¢cOes imediatamente posterio-
res ao Concilio exprime-se a neces-
sidade de uma mudanca, de uma
passagem. Os religiosos devem pas-
sar de uma posicdo de possessdo a
inser¢do, da autoridade a colabora-
¢do, do complexo de supericridade
religiosa a um sentimento de frater-
nidade, do complexo de inferiorida-
de humana a uma franca participa-
cdo na vida, do desejo de conversao
moral a uma paixdo missiondria.
Essa etapa durou pouco.

Eiapa post-conciliar. O post-con-
cilio foi agitado e as posigOes teold-
gicas correram muito depressa. A
afirmacao conciliar sobre a legitima
autonomia do profano conduziu a
teologia da secularizacdo que teve
um impacto maior na Europa onde
se verificava de fato, uma seculari-
zacdo das massas. O relacionamento
com Deus deve ser vivido na se-
cularidade e nao num contexto sa-
cral. Esse posicionamento questio-
‘nou a vida religiosa, levando-a a
repensar-se em termos seculares, ela
nao é fuga do mundo mas presenca
no mundo; a escatologia ndo € mera
espera passiva mas construgao do
Reino aqui e agora; a pobreza foi
interpretada como colaborac¢do para
uma vida social mais justa; enfocou-
s¢ a castidade ndo como simples re-
nuncia do sexo mas como disponi-
bilidade para o servi¢co universal, e
a obediéncia como docilidade ao ca-
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risma, aos apelos da comunidade
eclesial e ao Espirito Santo, através
do discernimento. A comunidade re-
ligiosa foi definida como uma comu-
nhdo na mesma fé e no mesmo ca-
risma: uma vida normal que revela
de modo incisivo os valores do
Reino.

Na América Latina, onde ndo se
verifica uma secularizacdo das mas-
sas mas apenas de minorias, parti-
cularmente a partir de Medellin, sur-
ge a teologia da libertagdo. Supera-
das as categorias desenvolvimentis-
tas, verifica-se que o problema ver-
dadeiro € o de uma imensa injustica
e Opressio cujos mecanismos € pre-
ciso conhecer e denunciar, recupe-
rando a dimensdo profética do cris-
tdo, ndo apenas através de palavras,
mas também de gestos concretos so-
lidarizando-se com os pobres. A Igre-
ja latino-americana faz em Medellin
uma releitura do Concilio diferente
da Igreja européia € parece que a
Igreja oficial, cujo centro nervoso se
situa no velho continente, olhou com

‘mais simpatia a secularizacio do que
a libertacdo. Nessa perspectiva a vi-

da religiosa aparece como denuncia-
dora das opressdes e egoismos que
excluem do Reino através de uma
solidariedade sem reticéncias com S
pobres ¢ de uma denuncia das in-
justicas estruturais. A experieéncia de
Deus é feita em meio a propria con-
flitividade social ¢ na kémosis dos

pobres.

Pouco depois aparece a teologia
da festa em que a utopia, a contem-
placao, a gratuidade sao valoriza-
das. A vida religiosa ¢ entdo inter-
pretada ndo como uma vida normal,



mas precisamente como uma ruptu-
ra com a vida normal fazendo apa-
recer os aspectos de gratuidade, da
utopia, do escatolégico, do servigo e
da alegria.

Ao lado dessa linha mais tegrica
de reflexdao houve mudancas inter-
nas e externas na praxis da vida re-
ligiosa. Na Ameérica Latina perce-
beu-se¢ que nao havia mais sentido
em manter o paralelismo pastoral,
caracteristico da vida religiosa com
a Igreja local e a participacdo dos
religiosos na pastoral de conjunto.
A partir desse encontro os religiosos
descobrem a sociedade urbana se-
cularizada e muitos inserem-se em
organismos estatais através da pro-
fissionalizagdo, abandonando obras
e tipos de residéncias tradicionais. A
insercao na sociedade urbana con-
duziu a descoberta das injusticas es-
truturais de nossa sociedade, do sub-
mundo dos pobres € das grandes
maiorias marginalizadas. Essa toma-
da de consciéncia leva um significa-
fivo namero de religiosos a uma
opcdao preferencial pelos pobres e
a uma inser¢do no meio deles (1).

Agora surge Puebla confirmando
¢ aprofundando as posicOes de Me-
dellin, com sua histérica opglo pre-
ferencial pelos pobres, dirigindo aos
religiosos um apelo particular no
sentido dessa opcgao.

No meio de todo esse torvelinho
e dessa instabilidade os formadores
constituem um grupo um tanto an~
gustiado e indeciso perguntando-se
mcessantemente se estdo trilhando
ou nao o caminho certo e se estdo
verdadeiramente formando o religio-
so do futuro ou deformando-o. Nio
ha ainda sucessos definitivos na for-
magao, hd tentativas de acertar.

Pretender definir os caminhos da
formacdo religiosa apdés Puebla se-
ria uma temeridade. Nosso objetivo
¢ muito mais modesto. Pretendemos
partilhar com os formadores algu-
mas idéias que possivelmente ajuda-
rdo a esclarecer o campo da forma-
¢do e em seguida teceremos breves
consideracOes sobre o desafio de
Puebla para que juntos continuemos
a procurar os caminhos evangélicos
da formacao.

O complexo
trabailhio de formacao

Tentemos esbogar um quadro ge-
ral dos aspectos implicados no tra-
balho de formacao. Sem essa visdo
de conjunto ndoc assumiremos uma
linha precisa na formacdo de ncssos
jovens e nada ha de mais deforman-
te do que a auséncia de um projeto
de formacdo assumido, ainda que
deficiense.

No trabalho de formacdo deve-
mos levar em conta: os componen-
tes, as etapas, a dindmica e as estru-
turas de apoio.

COMPONENTES. Quando um
jovem se apresenta aos NOSSOS POs-
tulantados ou noviciados ele traz
um conjunto de riquezas e deficién-
cias em diferentes campos gue serdo
a matéria-prima de nosso trabalho
formativo.

No campo humano se apresenta-
rdo com certa riqueza de personali-
dade, dons e carismas pessoais que
deverdo ser identificados e potencia-
lizados ao maximo para a atividade
apostdlica. Ao mesmo tempo apre-
sentario falbas de personalidade, de-
feitos que deverdo com a ajuda do
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formador ¢ da comunidade, ser su-
perados e integrados harmoniosa-
mente.

No campo espirifual cles ndo se
apresentam na estaca zero. Houve
uma experiéncia do Deus vivo que
os chamava para uma consagracgao
total de vida, esse apelo foi ouvido
e acolhido e apos longo periodo de
discernimento na oracao, decidiram-
s¢ a dar um passo. Ha portanto uma
experiéncia espiritual prévia que néo
deve ser desconsiderada mas apro-
fundada, Ha uma vida de fé, de es-
peranca ¢ de caridade, ha uma ex-
periéncia de Deus ¢ de oracdo e ha
também enfoques peculiares da es-
piritualidade prépria de cada um.

No campo apostolico nossos can-
didatos de hoje, normalmente, ngo
se apresentam tambeém de maos va-
zias: ja participaram de grupos de
jovens, muitas vezes liderando esses
grupos, atnaram apostolicarnente nas
pardquias, na catequese, nas comu-
nidades de base... enfim uma ri-
queza que devera ser acolhida, va-
lorizada e dinamizada sobretudo na
direcdo de experiéncias apostolicas
novas, de acordo com o carisma pro-
prio da congregacao.

No campo intelectual havera
maior . diversidade e talvez maiores
deficiéncias. A pastoral de juventu-
de orientou-se nos 1ultimos tempos
mais numa linha de vivéncia do que
numa linha de doutrina e encontra-~
mos, com freqiiéncia, em nOSSOS
candidatos, grandes lacunas no co-
nhecimento e na expressdo da fé.
De acordo com o carisma de cada
instituto o campo intelectual devera
ser mais ou menos alargado.
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No campo psicologico nos depa-
ramos com personalidades muito di-
versas: alguns possuem um grande
equilibrio interior, outros, marcados
por experiéncias negativas do pas-
sado carregam fortes bloqueios que
impedem o desabrochar de perso-
nalidades - sadias: inibi¢does profun-
das, complexos de culpa, ndo acei-
tacdo de si mesmos, ingeguranca,
sentimentos de inferioridade. Ainda
nao estamos seguros quanto ao mo-
do de ajudar nossos candidatos nes-
sa area.

No campo sccial, enfim, nossos
candidatos apresentardo um leque
variado de experiéncias e de visao
da sociedade. Uns trardo uma rica
experiéncia de convivéncia com 0s
pobres e de trabalho nas comunida-
des de base, outros nenhuma; uns
terdo uma visdo ingénua da reali-
dade, outros uma visdo critica e ra-
dicalizada.

Esses seriam alguns componentes,
matéria-prima da formacéo, que de-
vemos levar em conta se queremos
ser verdadeiramente formadores e
educadores da personalidade religio-
sa de nossos jovens: componentes
humanos, espirituais, apostolicos, in-
telectuais, psicologicos e sociais. To-
dos eles sdo importantes e devem
crescer harmoniosamente ao longo
da formacdo. A atrofia de algum
desses componentes durante a for-
macao trard necessariamente con-
seqliencias funestas. |

ETAPAS. Em termos de sucessao
as etapas da formacfo estdo, no mo-
mento, definidas com bastante cla-
reza ¢ nao houve muitas inovacgoes
nesse particular. Com ligeiras modi-
ficagOes, o esquema para as congre-



gacOes masculinas sacerdotais se
apresenta assim distribuido: novicia-
do, filosofia, teologia, formacao per-
manente. Algumas congregacdes in-
verteram filosofia ¢ noviciado e al-
gumas outras inserem algum ano de
experiéncia apostélica no meilo dos
estudos.

Para as congregacOes femininas
as etapas costumam ser: postulanta-
do, noviciado, juniorado, sendo esse
bastante diversificado segundo os ca-
rismas do instituto e as aptidoes de
cada religiosa, seguindo-se a forma-
¢cdo permanente.

Se em termos de sucessdo as etfa-
pas estao claras, ndo podemos di-
zer o mesmo em termos do conteido
de cada etapa em relacdo aos com-
ponentes, deveriamos trabalhar mais
intensamente no sentido de dosar
esses conteiiddos para cada etapa e
somente a experiéncia mostrard se
estamos acertando ou n4o.

A DINAMICA. O ponto impor-
tante a ser verificado no processo
de formacdo € a dindmica que esta-
mos seguindo. Houve mudancas nes-
sa dindmica mas nem sempre esta-
mos conscientes dessa transformacio,
0 que leva inevitavelmente a oscila-
¢oes na atitude dos formadores.

Antes do Concilio essa dinamica
era bem clara: havia um sistema pa-
ra cada etapa da formacio, sistema
detalhada ao qual devia ser subme-
tido todo aquele que entrasse na
vida religiosa. Recordamos por
exemplo do sistema prdprio dos no-
viciados, com seus horéirios picados,
suas praticas rigidas, suas provacgoes
artificiais, e do mesmo modo nas
ctapas posteriores da formacdo. O

caracteristico dessa dindmica era o
controle tanto do comportamento co-
mo da doutrina. O formando se for-
mava entrando nesse esquema, acel-
tando-o0 e sujeitando-se as praticas
previstas para aquela etapa. O rela-
xamento na execug¢do do esquema era
sempre visto com desconfianca, era
sinal de que ndo havia bom espirito.
Supunha-se que percorrendo as su-
cessivas etapas da formacao o reli-
gioso estaria bem formado, o que
em muifos casos era verdade, como
os resultados o mostram.

O que formava era a propria es-
trutura das casas de formacdo. Po-
dia acontecer que os religiosos res-
ponsaveis pela formag¢do nem sem-
pre tivessem o carisma de formado-
res e senso pedagdgico, mas essa
deficiéncia ndo era muito sentida
uma vez que era suprida pela estru-
tura até certo ponto.

O Concilio Vaticano II deu, no
seu conjunto, grande &nfase a liber-
dade. Sob o impulso desse sopro
do Concilio, desmontou-se pouco a
pouco o sistema de controle, fazen-
do-se apelo a liberdade. Essa tran-
sicao foi confusa, insegura como to-
da época de mudanca e em muitos
casos dolorosa: passava-se de uma
dindmica de formacio fortemente es-
truturada para outra dindmica que
caminhava as apalpadelas em meio
a incertezas e angustias. O esforco
dos formadores por responder as
exigéncias novas da formagdo foi
notavel ¢ nem sempre compreendi-
do pelos seus confrades.

Atualmente novos caminhos vao
se definindo, apds inimeras expe-
riénicias realizadas ¢ podemos per-
guntar-nos se os dois extremos: con-
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trole total e liberdade total sdo a
solucéo. Talvez o problema deva ser
colocado em termos de identidade.
O candidato, ao longo das diferen-
tes etapas da formagdo deverd ir as-
sumindo livremente a identidade do
religioso na Igreja, de acordo com
o carisma préprio de seu instituto, e
para assumir essa identidade precisa
de certas estruturas de apoio.

O eixo central da dindmica seria
pois a identidade religiosa. Tal iden-
tidade deve, antes de mais nada, es-
tar bem clara para os formadores:
que € ser religioso, na Igreja e em
determinado instituto, e podemos
acrescentar na América Latina, por-
que cremos dar-se nesse ponto NOSsO
encontro com Puebla. Muitos ins-
titutos preocuparam-se, apds o Con-
cilio, em redefinir sua identidade,
elemento de essencial importancia: se
ndo sabemos quem somos, se nao
somos capazes de definir-nos sere-
mos irreconhecivels nao sO6 para os
outros, mas a nossos proprios olhos,
O formador ndo somente deve ter a
compreensdo clara dessa identidade,
mas também vivé-la o mais coeren-
temente possivel.

Seria altamente desejavel que hou-
vesse unanimidade na interpretagao
da identidade por parte dos membros
do mesmo instituto, mas tal ndo
acontece e a diversidade de interpre-
tacGes gera um problema para os
formandos. Pede-se, pelo menos,
um acordo de base quanto aos pon-
tos fundamentais do carisma. Por
outro lado se essa diversidade de
interpretacGes acontece entre os pro-
prios formadores, os formandos fi-
carao confusos quanto a sua prépria
identidade.

480

Nao basta contudo que essa iden-
tidade seja definida com clareza nos
documentos, € preciso que ela seja
encarnada na vida real dos religio-
sos. que formam um corpo. A refe-
réncia ao corpo, no que diz respeito
aos formandos, é fundamentalmente
a referéncia aos membros de sua
Provincia. Quando os membros de
uma Provincia estdo divididos quan-
to a interpretacdo de sua identidade,
seja em matéria de vivéncia, seja de
obras apostolicas, os formandos se-
rao levados a identificar-se apenas
com parte desse corpo.

AS ESTRUTURAS DE APOIO.
Sdo muitas. Aqui enfocamos apenas
trés principais: a compreensdo, a €x-
periéncia € o acompanhamento.

A compreensao. Trata-se de uma
progressiva percepcio de Jesus Cris-
to, da Igreja, do homem, da vida
religiosa ¢ do carisma do préprio
instituto, com sua espiritualidade e
seu servigo especifico, ou seja, de
uma visdo teoldgica que va harmo-
nizando esses diferentes aspectos e
levando a um compromisso efetivo
em termos de vida. O importante
€ que essa compreensao nao fique
no nivel puramente tedrico, mas que
seja encarnada na vida na medida
mesma em que se ampliam seus ho-
rizontes. A compreensao deve sobre-
tudo atingir a identidade do religio-
so no seu instituto e na Igreja da
América Latina,

Os instrumentos da compreensao
sdo os diferentes cursos que se vao
ministrando ao longo do noviciado,
juniorado, etc., as leituras e aprofun-
damentos desses cursos, 0S8 retiros,
o acompanhamento pessoal e a ex-
periénkcia.



A experiéncia. O sentido que da-
mos aqui a -palavra experiéncia ¢é
bastante amplo: tudo o que atinge
de modo significativo, a vida do re-
ligioso em qualquer dos componen-
tes acima descritos: pessoal, espiri-
tual, apostélico, intelectual, psicolo-
gico e social. Em todos e cada um
desses niveis o religioso ird fazendo
experiéncias ao longo da formagéo,
experiéncias que deverdo ser inte-
gradas em sua identidade.

Todos os que estdo habituados a
acompanhar pessoas na linha do
aconselhamento, sabem das reper-
cussGes que as experiéncias da vida
vao tendo na interioridade de cada
um, umas positivas, outras negativas,
umas levando a crises passageiras ou
profundas, outras agindo como fa-
tor de progresso e unificagao inte-
rior. O certo € que as experiéncias
precisam ser integradas no todo da
personalidade e que de cada expe-
riéncia nova o formador deve tirar
todas as conseqiiéncias, acompa-
nhando o processo de amadureci-
mento das mesmas na linha de assi-
milacdo da identidade religiosa.

A experiéncia fundante da vida
religiosa serd sempre a experiéncia
da fé, a experiéncia de Deus e de
Jesus Cristo que devera estar sempre
no centro da vida do religioso e em
torno a esse centro irdo se articulan-
do as demais experiéncias (2). Evi-
dentemente, toda experiéncia de
Deus € mediatizada, préxima ou re-
motamente, pela experiéncia do ir-
mado: “fides ex auditu”, Se outra ex-
periéncia passar a: ocupar o centro
o religioso ndo en¢ontrarad mais sua
identidade. A fé Heve conservar-se
como f€ e nunca diluir-se numa ideo-
logia: “sois sacerdotes e religiosos,

ndo sois dirigentes sociais, lideres
politicos ou funcionarios de um po-
der temporal” (Jodo Paulo II).

O acompanhamento. Nesse pro-
cesso de assimilacdo da identidade
religiosa o acompanhamento seria a
mais fundamental estrutura de apoio.
Longe de menosprezar a experién-
cia do candidato anteriormente a
sua estrada na vida religiosa, deve-
se, pelo contrario, tomé-la como
ponto de partida, proporcionando-
lhe novas experiéncias e acompa-
nhando-o passo a passo na abertura
de horizontes e na encarnacao dos
novos valores em termos bem con-
cretos da vida.

O acompanhamenito supora uma
comunidade de vida entre formado-
res ¢ formandos onde havera mo-
mentos de didlogo a dois ou de ori-
entacao espiritual, e onde havera
também uma convivéncia na qual a
confianga reciproca € essencial: se
nao houver confianca nao havera
abertura € nao havera acompanha-
mento. Muito mais do que pelo que
dizem, conhecemos as pessoas pela
convivéncia, partilhando a vida; so-
mente ai podemos verificar se a
identidade estd sendo encarnada ou
se permanece no nivel puramente
tedrico.

No didlogo a dois podemos de
algum modo orientar-nos pelo mé-
todo ver, julgar, agir, consagrado em
Puebla; um método eminentemente
formativo.

Ver: o formando expressa sua ex-
periéncia de vida na linha de algum
dos componentes. Nesse momento
nao se trata de dar um juizo de va-
lor sobre as atitudes ou os critérios
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de vida, mas simplesmente de aco-
lher os fatos. O éxito dos passos se-
guintes dependera em grande parte
da clareza de expressiao do forman-
do e da adequada inteleccio da mes-
ma por parte do formador.

Julgar: esse momento surge do
anterior € &, as vezes, um momento
conflitivo. Trata-se de confrontar e
questionar o que foi expresso a par-
tir do Evangelho e¢ do espirito ou
carisma do instituto. Aqui deve apa-
recer a ‘‘novidade” que n3o surge
da mera praxis histérica do forman-
do, mas que a ilumina de fora a par-
tir da revelacdo e do espirito do ins-
tituto aceito na fé. O confronto néao
sera feito no abstrato, mas no con-
creto da situacdo expressada e de
acordo com o0 momento pessoal
existencial do formando; em outras
palavras ¢le deve ser dosado.

Agir: € o momento de sintese dia-
lética que surge dos dois momentos
precedentes. Se o julgar foi bem fei-
to sentimo-nos chamados a abrir-
nos para o futuro e a assumirmos as
conseqiiéncias do que foi descober-
to. Surge uma verdade nova, perce-
bida como alvigareira noticia que
exige o risco de ouira praxis mais
rica, mais cristd, mais conforme ao
espirito do Evangelho e do instituto.

A partr desse agir surgird uma no-
va expressdao que levard a um novo
confronto ¢ assim sucessivamente. O
didlogo espiritual dependerd muito
do tipo de temperamento, carater e
personalidade tanto do formador co-
mo do formando, e de modo todo
particular do carisma pessoal do for-

mador (3).

Os quatro setores da formacéo
que acabamos de descrever: compo-
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nentes, etapas, dinamica e estrutu-
ras de apoio estdo intimamente in-
terrelacionados. Algumas observa-
¢Oes complementares.

— Alguns componentes devem
ser mais enfatizados em certas eta-
pas do que em outras. Assim sera
proprio do noviciado centrar-se rais
nos componentes pessoais, €spiri-
tuais, psicoldgicos. Sera proprio do
juniorado ou da filosofia e teologia
acentuar o componente intelectual e
uma visdo critica da realidade poli-
tico-social. -

— Todos os componentes deve-
rdo estar presentes em todas as eta-
pas. O componente intelectual esta
presente no noviciado mas o estudo
ndo € a caracteristica do mnoviciado.
A espiritualidade e a integracdo psi-
coldgica deverdo continuar ao longo
do juniorado, filosofia e teologia,
ainda que ndo sejam o componente
mais especifico dessas etapas.

— A formacdo ndo se di em
uma Unica etapa, mas ao longo de
todas. Assim a dinamica centrada
na identidade, admitirdA um certo
controle maior em certas etapas co-
mo no noviciado, que sera uma es-
trutura suplementar de apoio para
que o novigo adquira hébitos de vi-
da pobre, simples, fraterna e comu-
nitaria. Em outras etapas far-se-a
um apelo maior a liberdade no sen-
tido de assumir a identidade.

— Também as experiéncias terdo
tonalidades diferentes nas diversas
etapas e por isso o acompanhamento
supde a presenca, nos diferentes mo-
mentos da formacdo de formadores
qualificados para orientar o forman-
do em cada etapa. O estudo da filo-
sofia e teologia suscitardo interroga-



cOoes e experiéncias interiores que
exigirao um acompanhamento a al-
tura. Do mesmo modo, determinadas
experi€éncias apostdlicas supdem um
grau de maturidade maior; submeter
um religioso em formacdo a uma ex-
periéncia apostolica para a qual ain-
da ndo esta preparado e suficiente-
mente maduro pode desestrutura-lo.
Escalonar as experiéncias apostoli-
cas ao longo da formacao.

—~ Finalmente, € preciso colocar
em relevo que a figura do forma-
dor adquire hoje uma importancia
capital. Se antes a estrutura das ca-
sas de formacao supria em boa par-
te as deficiéncias dos formadores,
hoje, o sucesso da formacao depen-
derdé fundamentalmente do carisma
dos formadores, de seus dons natu-
rais e adquiridos de lideranga, de
discernimento, de didlogo, de doa-
cdo da vida em favor dos forman-
dos. Pode-se perguntar se a crise da
formacao apdés o Concilio ndo se
agravou mais ainda precisamente
pela falta de formadores preparados
para exercer essa funcdo sem o
apoio da estrutura tradicional das
casas de formacio.

Puebla e a identidade
do religioso latino-americano

S¢ € certo o nosso enfoque de
que o ponto central da formagao con-
siste na assimilacdo de uma identi-
dade, cabe-nos perguntar em que
pontos as opgoes da III Conferéncia
Episcopal Latino-Americana em Pue-
bla afetam a identidade do religioso
em nosso continente. Cremos que,
mais do que o documento especifi-
co da Conferéncia sobre os religio-

s08, sdo os grandes eixos de Puebla
que atingem nossa identidade reli-
giosa,

Em primeiro lugar a grande chave
de leitura do documento “comunhdo
e participagao”. Tal consigna vai
exigir da Igreja muitas revisdes de
sua pratica pastoral a fim de que
seja no mundo um sinal convincente
de comunhdo e participacdo. Ela
interroga igualmente a vida religiosa
tanto em sua vida interna como em
sua relacao com a sociedade. Se de
Medellin a Puebla a insercdo dos
religiosos nos meios populares, =m
nimero mais significativo, foi, no
dizer de nossos bispos, um dos si-
nais de vitalidade da Igreja, € de se
esperar que esse movimento de con-
VEersao cres¢a como presenga evan-
gélica de comunhdo e participacao
junto as massas marginalizadas de
nosso continente (4).

“A opcio preferencial pelos po-
bres”. “O servigo aos pobres € a me-
dida privilegiada, mas nao exclusi-
va, do nosso seguimento € Servigo
ao Cristo” (909) (5). Se a vocacao
religiosa € um chamado para seguir
e servir a Cristo em radicalidade essa
opcao de Puebla nos diz respeito de
modo muito particular, ¢ € nesse
sentido que a Conferéncia “incenti-
va os religiosos a assumirem o com-
promisso preferencial pelos pobres”
(619). — Se nos incentiva € porque
ndo o assumimos plenamente e dai
necessidade de uma conversdo: “pa-
ra viver e anunciar a exigéncia de
uma pobreza cristda, a Igreja toda
precisa rever suas estruturas e a vida
de todos os seus membros, sobretu-
do dos agentes de pastoral, com vis-
tas a uma conversio efetiva” (922)
e “essa conversao traz consigo a exi-
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géncia de um estilo de vida austero
e uma total confianca no Senhor”
(923).

Dai que as comunidades eclesiais
de base sejam uma estrutura pasto-
ral privilegiada em decorréncia da
opcdo preferencial pelos pobres: “as
comunidades eclesiais de base sdo
expressao do amor preferencial da
Igreja pelo povo simples” (491). E
por isso que 0s bispos, como pasto-
res, se comprometem a Ppromover,
orientar e acompanhar as comunida-
des eclesiais de base e a “favorecer
a descoberta ¢ a formagdo gradual
de animadores para elas” (496).
Aqui estd um apelo para nossa atua-
¢ao pastoral.

Tudo 1sso exige que vivamos a
fé em sua dimensao social e politica:
“nossa conduta social € parte inte-
grante de nosso seguimento de Cris-
to” (347). Como religiosos que pro-
fessamos seguir a Cristo, o social
ndo pode estar alheio 4 nossa visdo
de fé, tanto mais que a Igreja “‘con-
dena a todos aqueles que tentam re-
duzir o espacgo da fé a vida pessoal
e familiar, excluindo a ordem pro-
fissional, econdmica, social e politi-
ca, como se o pecado, o amor, a ora-
cdo e o perddo nao tivessem ai rele-
vancia” (381).

Esses grandes eixos que surgem
da reflexdo de Puebla atingem nossa
identidade enquanto religiosos da
América Latina e ndo podemos pres-
cindir deles na formacao dos religio-
sos de amanhd. Eles constituem um
desafio para os formadores atuais e
da resposia a esse desafio agora, de-
pendera a vitalidade da vida religio-
sa do futuro desse continente.
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Esse desafio sugere-nos algumas
consideracdes de ordem pratica a
respeito da formagdo na vida religio-
sa, Puebla ndo responde as nossas
interrogacdes sobre a formacao,
acrescenta outras e € preciso conti-
nuar na busca de solugdes.

Seria necessario que os formado-
res fizessem um esforgo para refazer
sua teologia, se por acaso ainda nao
o fizeram, porque a dinamica da
formacao centrada na identidade de-
penderd em grande parte da com-
preensdo que o formador tenha de
sua prépria identidade. Assim, se
aos olhos do fomador a missdao da
Igreja é essencialmente religiosa e
espiritual, preocupando-se unicamen-
te com a salvacdo eterna do homem,
a dindmica da formacdo sera uma;
se por outro lado, para ele, a missao
da Igreja é a salvacdo integral do
homem que ndo somente ¢ um ser
espiritual mas também social, poli-
tico e histérico, a dindmica da for-
macéo serd outra. Ora, somente esse
segundo enfoque teolégico parece
capaz de sustentar as opgdes de Pue-
bla e a identidade do religioso na
América Latina. Ja Paulo VI, na
Evangelii Nuntiandi declarava: “A
Igreja ndo admite circunscrever sua
missdo apenas ao campo religioso,
como se desinteressasse dos proble-
mas temporais do homem” (EN. 34).

Os formadores devem também
aprofundar sua compreensdo da
experiéncia de Deus, a qual alude
Puebla ressaltando que “alguns re-
ligiosos ndo conseguiram a integra-
cdo entre vida e oracdo” (571). Em
nosso entender a experiéncia de
Deus, Pai de Nosso Senhor Jesus
Cristo, abarca quatro dimensoes: a



experiéncia da santidade de Deus,
como Isaias em sua visdo no tem-
plo (Is 6, 1-8); a experiéncia da pre-
senca amorosa de Deus, como o sal-
mista (SI 138); a experiéncia da mi-
sericordia de Deus, como Davi e o
povo de Israel em seu conjunto (Sl
50); e finalmente a experiéncia da
jusiica de Deus: sendo justo nao
pode admitir a injustica no meio do
seu povo: foi a experiéncia dos pro-
fetas.

A experiéncia do Deus santo ¢ do
Deus presente supde certa interiori-
dade e acontece com frequéncia du-
rante o siléncio de nossos retiros es-
pirituais ou de nossos momentos de
recolhimento. A experiéncia do Deus
misericordioso supde a consciéncia
do pecado pessoal: sem consciéncia
do pecado ndo ha conwversdo. A expe-
riéncia do Deus justo supde a cons-
ciéncia do pecado social e sem cons-
ciéncia do pecado social ndo hd con-
versao social.

Nossa tradi¢do de vida religiosa
ensinou-nos a conduzir-nos satisfa-
feriamente nos trés primeiros tipos
de experiéncia de Deus. O desafio
atual € a experiéncia do Deus justo.
E importante termos uma conscién-
cia critica da realidade social mas
ela pode levar-nos apenas a uma a-
parente conversido evangélica, como
os fatos o mostram. Somente na
medida em que sentirmos na pele
as conseqiiencias do pecado social,
como os pobres as sentem, teremos
chances de uma verdadeira conver-
sao social e de uma solidariedade
efetiva com os pobres. Abrir pois
espacos de insercdo entre os pobres
durante a formagdo e mesmo a par-
tir do noviciado.

" O importante serd nao conduzir a
experiéncia de Deus unicamente na
direcdo de um encontro com ele na
interioridade e no siléncio do claus-
tro a tal ponto que se tornasse impos-
sivel encontrar o Deus justo em meio
a conflitividade social e as lutas pela
justica e pelos direitos e dignidade
da pessoa humana. Talvez seja por
esse tipo de formacao dada no pas-
sado que “alguns religiosos ndo con-
seguiram a integracdo entre vida e
oragao”.

Dada a opcdo preferencial pelos
pobres, assumida por nossos bispos
¢ de prever-se que a Igreja latino-
americana comprometer-se-d cada
dia mais com os marginalizados da
sociedade ¢ na medida em que ©
fizer, tera necessariamente que par-
ticipar de suas lutas, de suas reivin-
dicagOes, de sua aspiracdo a liber-
dade em face da opressdo. Desde
Medellin a Igreja iniciou sua con-
versao para 0s pobres, mas a partir
da histérica opgdo de Puebla pode-
IMOs esperar um COompromisso mais
efetivo ¢ mais amplo de todos os
setores da Igreja ao lado deles.

As vocagdes religiosas que no mo-
mento surgem particularmente a par-
tir de uma experiéncia do Deus santo
e presente, surgirdo cada dia mais
a partir da experiéncia do Deus justo.
Até que ponfo nossos noviciados e
nossas estruturas de formacao filoso-
fica e teoldgica estdo capacitadas a
responder aos novos anseios da ju-
ventude que, sem davida, procurara
a vida religiosa no desejo de radica-
lizar sua solidariedade com os in-
justicados e oprimidos? Até que
ponto poderemos oferecer-lhes uma
espiritualidade coerente que acolha,
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aprofunde e dinamize essas aspira-
cdes? Até que ponto o conforto de
nossas casas de formacdo, a segu-
ranca de nossa pobreza, as obras
apostélicas em que estamos com-
prometidos, serdo estorvo e contra-
testemunha para o desabrochar de
infimeras vocagdes no futuro proxi-
mo, se ja ndo o sdo agora?

Cremos ser esse o grande desafio
de Puebla para nés formadores. O
desafio € urgente. Em face dele po-
demos esperar que a crise estoure,
que nossos noviciados se esvaziem
novamente para depois pensarmos
no problema, ou, entrando no espi-
rito de Puebla, assumindo a opcgéo
preferencial pelos pobres, procurar
aqui e agora novos caminhos para
a formacdo, caminhos que respon-
dam aos apelos dos nossos bispos,
interpelem a generosidade dos nossos
jovens ¢ facam que Puebla ndo seja
letra morta mas realidade vivificante.
O tempo da estabilidade da forma-
¢do ainda nao chegou.

NOTAS

(1) Ver interessante anadlise de Frei
Leonarde Boff, OFM: Evolucao da Vida
Religiosa na América Latina, Convergén-
cia, janeiro/fevereiro 1979, paginas 51-
57. (2) K.Rahner dizia: *O cristao do.futu-
ro ou sera um mistico, isto &, uma pessog
que experimentou algo, ou n&o sera
cristdo. K. Rahner, Espiritualidad antigua
y actual, Escritos de Teologia VI, Ma-
drid, 1967, péagina 25. (3) Luis Perez
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Finalmente seria oporfuno rever
o proprio conceito de formacao. Tra-
dicionalmente entendia-se por for-
macdo sobretudo a aquisicdo de co-
nhecimentos e por isso o periodo de
formacao identificava-se com o tem-
po dos estudos. Terminados os es-
tudos, terminava a formacgdo: supu-
nha-se que o religioso estava forma-
do. Atvalmente falamos de forma-
¢do permanente porque estamos
conscientes de que todos estamos em
formacdo até o fim da vida: as ex-
peri€éncias sdo sempre novas € Sem-
pre formativas. A valorizagcdo desse
conceito de experiéncia em seu sen-
tidc amplo como o consideramos
nesse artigo, deveria entrar como re-
feréncia importante da dindmica de
formagfo. O jovem de hoje é pouco
propenso a aceitar argumentos de
autoridade, para ele o argumento de-
cisivo € a experiéncia. Sem querer
minimizar a aquisicio de conheci-
mentos julgamos ser a experiéncia o
fator preponderante da compreensao
e da assimilacdo da identidade reli-
giosa.

Aguirre, Apuntes de un Maestro de no-
vicios, Enlace, set. 1975, paginas 105-
106. (4) Sobre a importancia desta chave
de leitura de Puebla e os diferentes
niveis em que pode ser interpretada, ver
artigo do Pe. Jodo Batista Libanio, SJ:
Comunhéao e Participacdo, Convergéncia,
abril 1979, paginas 161-171. (5) Todas
as citacdes do documento de Puebla
foram extraidas do documento provisé-
rio; Evangelizagao no presente e no
fuitro da America Latina, Ed. Paulinas.



COMUNIDADE RELIGIOSA:
REALIDADE
OU UTOPIA?

O discurso normativo da vida comunitdria
ndo € um discurso teorico,
mas um discurso prdtico. Fazemos
ndo 0 que queremos mas o que percebemos
poder ou nos é permitdo diante
da realidade historica que estd diante de nés.

Pe. Cleto Caliman, SDB
Belo Horizonte, MG

Premissa

Falar de “comunidade religiosa™
em geral € uma abstracdo. Ndo exis-
te na realidade ‘a’ vida religiosa, ‘a’
comunidade religiosa. O que verda-
deiramente existe € uma variedade
bastante diferenciada de ordens, con-
gregacoes, institutos religiosos, cada
qual com suas comunidades concre-
tas, organizadas de acordo com seus
proprios carismas, seu espirito. Por
1sso, falar assim de forma genérica
de “comunidade religiosa” parece,
no minimo, pretencioso. Para evi-
tar mal-entendido € bom explicitar
logo de inicio que aqui se fala de
comunidade, mas ndo diretamente a
partir da vida religiosa. O pano de
fundo vai ser a histdria, a socieda-
de, em que se insere a mesma CoO-
munidade. De fato, a vida religiosa
nao possui modelos préprios de co-

munidade para oferecer aos outros.
O que ela faz, 1sto sim, € tomar em-
prestado modelos que 2 mesma con-
juntura oferece e viver esses mode-
los com espirito evangélico. Por des-
conhecer essa relacdo € que essa
conversa sobre comunidade parece
no mais das vezes, mondtona e vo-
luntarista, cheia de expressdes como:
“seria bom que a gente...” “quem
sabe se...”. Por outro lado, ela se
apresenta romantica, resultado de
uma visdo idealista da vida.

1. Motivo destas paginas

Em reunido promovida pela
CRB/Regional de Belo Horizonte,
a 10 de maio de 78, discute-se viva-
mente hoje sobre a caminhada da
vida religiosa nos tltimos anos. Afi-
nal, houve progressos ou ndo? H4 al-
gum impasse ou devemos dar por
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satisfeitos que tudo estd em perfeita
ordem e paz? Que orientagdo tomar
para frente? Diante destas e outras
questdoes estas linhas manifestam
ponto de vista de que nesta década,
apesar de todos os progressos, ou
mesmo por causa deles, revela-se
uma ruptura ainda ndo suficiente-
mente percebida entre o que vamos
chamar de “discurso normativo do
superior”’, base de suas decisdes de
mando; € o “discurso normativo do
subdito”, base de sua postura critica
diante do superior e da organizacao
que ele representa, Parece que hd
um vazio, pela falta de uma media-
¢ao clara entre os dois discursos, que
ndo seja a boa vontade e o ideal pre-
sente nos dois lados. O que se pre-
tende aqui € levantar alguns elemen-
tos de discernimento, com © objeti-
vo de explicitar evangelicamente essa
mediacdo concreta e existencial na
vida da comunidade religiosa.

2. O ponto de partida

Para avaliar o nivel de convivén-
cia fraterna parte-se normalmente de
algum pressuposto ou preconecito,
no bom sentido do termo. Qual seria
esse pressuposto para nos?

2.1. Parte-se comumente do pres-
suposto da ordem e da uniformida-
de que deveria reinar na comunida-
de? Entdo o acento vai para o grupo
enquanto orgamnizacao.

2.2, Parte-se em geral do pressu-
posto da diversidade e da tensdo que
existe de fato na comunidade? Entdo
o acento vai cair na individualidade
da pessoa.

2.3. Parte-se de um projeto de
unidade, tendo em conta a diferenca
e a originglidade de cada um dos
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membros da comunidade? Entdo o
acento vai para a mediacao comuni-
taria.

3. Os condicionamentos

Para conseguir algum resultado
nao basta descobrir o que cada um

~acentua mais. E preciso refletir so-

bre a vida comunitaria com mais
realismo, perguntando pelas condi-
cées de produciao desta mesma vida
de comunidade, quer do ponto de
vista subjetivo quer objetivo.

3.1. Quais s@o os condicionamen-
tos subjetivos que cada membro da
comunidade carrega consigo? S@o
dados como temperamento, jeito, vi-
sao pessoal do mundo e da vida, de-
feitos, mecanismos de defesa, de
apoio, de recompensa e outros. Sao
realidades das quais ndo se pode fu-
gir. Sao dados diante dos quais nada
valem os “desejos piedosos”, os atos
de boa vontade abstratos. Vale mui-
to, isto sim, a disposicao pratica de
cada um por compreender o oulro
como ele €.

3.2. Quais sdo os condicionamen-
tos obietivos de cada um dos mem-
bros da comunidade? Sdo dados
como locais de ftrabalho, moradia,
instituicbes e regulamentos, encar-
gos especificos, relacionamentos ex-
ternos e outros que tais, CoOmo somos
de carne ¢ osso, fudo isso vai demar-
car a visdo que temos da realidade
da vida de comunidade. Esse € o
lugar do sacrificio “propter bonum
comune” ou o lugar da “mea maxi-
ma poenitentia, vita communis” dos
antigos. A posicdo que cada qual
ocupa pesa sobre a visdo da vida
comunitaria. Aqui também meros
desejos sdo normalmente infiteis. Ao



confrario, ¢ preciso desenvolver uma
capacidade de compreender, num
mesmo esforco de convivéncia, as
diferencas e tensoes, sabendo de an-
temao que diferencas e tensoes sdo
a norma € nao a excecao. Mas ain-
da, cabe analisar as mesmas diferen-
cas, mostrando os mecanismos que
as sustentam, procurando superar as
divergéncias, apresentando alterna-
tivas validas.

4. Comunidade e utopia

Sendo a vida de comunidade, as-
sim como €, cheia de percalcos, pro-
vavelmente para muitos, junto com
as davidas a respeito de sua viabili-
dade, chega também o pessimismo.
Nao € possivel articular uma comu-
nidade religiosa perfeita! Falando
de comunidade o que se anuncia &
mais um desejo do que uma realida-
de! De acordo. A comunidade €
uma utepia. Mas o que é mesmo
utopia? Seria preciso esclarecer o
que se entende por utopia, dizendo
que ndo € a mesma coisa que fanta-
sia. Esta pao tem suporte na reali-
dade vivida. Ela € fruto da imagi-
nacdo solta e desligada. A utopia,
poOr sua vez, tem sua matriz na rea-
lidade inacabada, ainda por fazer,
mas vivida, sofrida e projetada para
o futuro. A utopia antecipa o futuro
em vista de uma realizagdo possivel.

5. Utopia e ponto de partida

A compreensdo da comunidade
como utopia, no sentido acima, de-
pende da posi¢do de quem a julga,
i1sto €, depende do ponto de partida,
da dtica de quem olha.

5.1. Quem vé a convivéncia co-
munitaria do lado da harmonia e da
uniformidade (roméntica, idealista

ou mesmo -legalista), tendo como
pano de fundo o discurso da autori-
dade tradicional. Acha que a vida
de comunidade hoje ¢ uma fantasia.
Ela ja foi longe demais. Haveria de-
sordem demais. Na verdade, sua
idéia de comunidade é muito perfei-
ta, para ndo dizer abstrata, e por
isso sO colhe frustracoes.

5.2. Quem olha a convivéncia co-
munitaria do lado da diversidade, da
tensdo e do conflito, sem perder de
vista que somos diferentes uns dos
outros, pode tirar duas linhas de
compreensio, uma baseada na dis-
persao, outra na convergéncia,

1. Uma primeira linha, baseando-
se na individualidade da pessoa e na
sua autonomia, tende a ser imdivi-
dualista. Produz um discurso normas
tivo solipsista, ndo-dialogal, intrans-
ponivel. Leva a dispersao.

2. Uma segunda linha, baseando-
se também na individualidade pes-
soa, mas enquanto abertura para o
outro, pela aproximacdo mitua e
crescimento nas relagdes, torna pos-
sivel uma caminhada commmm, a ser
conduzida no didlogo aberto. Essa
disposi¢do produz um discurso nor-
mativo a partir da mediacdo da co-
munidade. A comunidade é impera-
feita, mas pode crescer.

6. Comunidade e sociedade

A vivéncia comunitdria ndo se es-
gota numa sua realizacao concreta,
qualquer que seja. A comunidade &
sempre uma realizagdo deficiente. E
mais um espirito, um fermento di-
fundido na massa, como principio
possivel de uma formacdo social.
Como tal ela se abre de uma forma
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critica € a0 mesmo tempo criativa a
sociedade. A vida de um instituto
religioso € fermentada continuamen-
te por esse principio de vida. Mas
ao mesmo tempo deve-se afirmar que
ela ndo se esgota nas micro-relacoes
da comunidade. Esta sempre devera
estar aberta a organizagdo social
mais ampla, ao instituto, dando-lhe
uma dimensdo maior. E neste con-
junto que a comunidade representa
um “esquema de ftransgressao” da
rotina estabelecida na sociedade, no
instituto, obrigando-o a se humani-
zar. Neste sentido, a comunidade é
a utopia da sociedade.

7. Os modelos de comunidade

O nosso desejo de viver em co-
munidade ndo € tdo original quan-
fo se possa imaginar. O modelo so-
ciolégico que em geral se projeta na
vida religiosa é evangélico na sua
fonte de inspiragdo, mas deve-se ad-
mitir de imediato que sua articula-
¢ao concreta se da no contexto da
histéria. N6s tomamos de emprésti-
mo os modelos. E sé a partir disso
é que o projeto de vida religiosa en-
quanto evangélico (ligado a fé, sua
fonte) constitui-se como critica aos
medelos socioldgicos que por neces-
sidade historica se adotam. Em vista
disso, faz-se importante tomar cons-
ciéncia da matriz sociolégica (por is-
so mesmo ideologica) da vida comu-
nitaria, na qual se encarna a inspi-
racao evangélica. Além do mais, tem-
se que atender ao fato de que cada
modelo desenvolve seu discurse nor-
mative proprio, como tltima instan-
cia de decisdo sobre o que deve ser
feito. Mais ainda, o discurso norma-
tivo nao ¢ um discurso tedrico (co-
mo quanto se diz que “o carisma
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do fundador nos indica...”, “o
Evangelho quer que nés...”) mas
um discurso pratico. Fazemos nao
tanto o que queremos fazer ou de-
sejamos realizar, mas o que percebe-
mos poder ou nos € permitido fa-
zer diante da realidade histérica que
estd diante de nds. Neste trabalho
distinguem-se trés modelos ou trilhos
que fundamentam e dirigem a to-
mada de posicdo préatica e os discur-
sos normativos nas comunidades re-
ligiosas. Esses modelos concretizam
uma pratica histérica da sociedade.
Aqui, para o nosso uso, sem discutir
muito a pertinéncia ou nao da no-
menclatura, vamos chamar tais mo-
delos de teocratico (ligado mais ao
mundo medieval), autocratico (liga-
do ao mundo moderno burgués) e
democritico (ligado ao mundo mo-
derno popular).

7.1. O modelo teocritico € o mo-
do classico e sacralizado de organi-
zacdo social na Igreja da cristanda-
de medieval. Ele serviu também co-
mo base para os conventos € casas
religiosas. Ele se articula ao redor
de uma organizacao forte, represen-
tada pela figura do superior ou che-
fe, que por sua vez representa de
modo quase exclusivo Deus e sua
santa vontade. Diante do superior a
pessoa do suadito submete-se numa
obediéncia quase cega. Muitos rea-
lizaram exemplarmente, sua vida re-
ligiosa dentro desse modelo. O dis-
curso normativo sugerido por ele €
por sua propria natureza autoritiria,
mesmo que possa aparecer ameniza-
do pelo paternalismo do superior.
Mas, e se o superior ndo estiver as-
sim tdo de bom gosto?

7.2. O modelo autocratico da mo-
dernidade burguesa surge justamen-



te como antitese ou alternativa do
modelo teocratico medieval. Atual-
mente, nesta fase de atualizacdo da
vida religiosa, tenta-se renovar o mo-
do de vida da comunidade. Mas nes-
te empreendimento tem-se que per-
guntar seriamente: a partir de que
estimulos faz-se hoje essa atualiza-
c¢do? A resposta pode ser até certo
ponto, ingénua: fazemos esse_esfor-
co de atualizacdo movidos pelo
Evangelho e pelo carisma de nossos
fundadores! Essa resposta tem sua
dose de verdade, mas esconde algo
de fundamental: 0 mundo em que vi-
vemos ¢ denfiro do qual recebemos
impulsos de renovagdao. De fato, on-
de ficam os estimulos da sociedade
em que vivemos? Que tipo de vida
ela nos sugere hoje?

Tentando aprofundar essa questéo,
descobrimos que a sociedade moder-
na pretende organizar-se a partir dos
individuos livres. Sua forca de coe-
sdo esta nos sujeitos gue livremente
se comprometem € assim instituem
relacOes constantes em vista a um
objetivo considerado comum. Esse
modelo nos propde um valor: a de-
cisdo pessoal, o compromisso. Mas
sugere também um defeito. E qual
€ a “arapuca” que se arma por tris
da tentativa atual de renovacido co-
munitaria? Devemos observar que
por tras de cada individuo que age
existe o imteresse ligado ao lugar ou
a situagdo, que cada qual ocupa. Se
essa comunidade se organiza do
ponto de vista da individualidade da
pessoa, pode-se logo calcular o que
serd: no minimo uma espécie de res-
taurante comum num edificio de
apartamentos de solteiros. O discur-
s0 normativo estd radicado na pra-
tica das liberdades burguesas no

contexto de capitalismo. Seu cara-
ter voluntarista, individualista, con-
corrente e reivindicatério mal ¢ mal
pode ser amenizado pelas boas in-
tengdes dos sujeitos. Na maioria das
vezes, a critica que se faz dentro das
comunidades a velha ordem de coi-
sas parte deste nivel. Enquanto ai
assentar, ndo temos como afirmar
que estamos progredindo evangelica-
mente para uma verdadeira renova-
cao.

7.3. O modelo democratico de
tipo popular é hoje a utopia que se
apresenta como tendo possibilidade
ou for¢a de realizagdo. Enquanto
ainda ndo conseguimos articular nos-
sas comunidades burguesas, ja exis-
tem ao nosso redor estimulos para
articular a convivéncia em termos
de Comunidades de Base. E como
se origina isso? Qual é a experién-
cia basica que a sustenta? Essas €
outras perguntas vém logo a tona.
Facamos algumas consideracbes em
torno disso.

a) Antes de mais nada, deve-se
observar que esse novo rumo nao
nasceu normalmente porque o quis
assim a jerarquia ou o superior, por
mais que o desejem ou barrem aque-
les que lidam com essa nova reali-
dade sécio-eclesial,

b) Se ndo nasce da vontade da
jerarquia ou do superior, também
nao nasce da vontade e decisao par-
ticular dos imdividuos, mesmo que
para isso manifestem o méaximo de
boa vontade.

c¢) Na realidade, essa nova rea-
lidade socio-eclesial aparece porque
ha um conjunto de condicoes obje-
tivas. Ela € fruto de uma nova ex-
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.periéncia histérica da sociedade de
hoje, que a Igreja e a vida religiosa
estdo assimilando. Essas condicdes
objetivas estdo ligadas ao mesmo
desenvolvimento histérico do Povo.
O que importa € fazer uma leitura
e uma andlise de tais condigdes para
que nelas se concretize para hoje a
nossa responsabilidade evangélica, o
NOsSsO compromisso missiondrio. E
0 que se quer dizer quando se exige
do cristio e do religioso que seja
obediente aos sinais dos tempos.

d) Portanto, a comunidade reli-
giosa renova-se ndo tanto como re-
sultado de um ato de poder do su-
perior ou do ato de decisao indivi-
dual dos membros sem mais. Sua
renovacdo € sobretudo fruto de uma
caminhada comum, descoberta na
leitura e na andlise da situacdo, onde
a comunidade, como um todo, des-
cobre sua missdo e define pratica-
mente o rumo de sua acao.

e) A comunidade n3o vai se de-
finir sem mais pela organizacdo que
ela representa nem pelos membros
que a compdem, mas pela finalida-
de, isto €, pelos objetivos articulados
dentro de um projeto de vida com-
partilhado. Aqui se coloca a questdo
do projeto comunitério.

8. Comunidade e projeto de vida

O projeto define os objetivos da
acdo. Estamos falando insistente-
mente em projeto de vida. Damos
por descontado que temos um pro-
jeto de vida cristdo. Este, por sua
vez, se especifica nas véirias formas
de grupos religiosos: como francis-
canos, jesuitas, dominicanos, etc. E
dentro desse projeto mais geral que
vem se especificar depois o projeto
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de vida pessoal. No contexto desse
projeto comunitirio cabem praticas
diversas. Assim, cabem praticas
rifuais. Mas a vida comunitaria nio
pode reduzir-se a praticas rituais,
cujo papel em geral € reforgar a or-
ganizacdo. A comunidade também
possui praticas religiosas. Mas nao
pode reduzir-se a elas, que reforcam
a satisfacdo das necessidades religio-
sas pessoais. Praticas rituais e reli-
giosas, devem ser transcendidas e su-
peradas no sentido em que elas de-
vem conduzir as praticas éficas: ao
exercicio concreto da caridade. Os
ritos ¢ praticas religiosas devem
conduzir a comunidade a “escolher
dentre varias agoes”, aquela que tem
mais for¢a de ressurreicdo (de uma
Apost, do Pe. L. Pali).

9. Comunidade e .projeto de vida

Todas essas consideracoes levam
a uma compreensdo ao projeto de
vida comum. Muitas vezes temos
uma conceituacao abstrata de nossa
liberdade, perdendo de vista que ela
sempre € uma liberdade situada.
Nunca conseguimos ser donos abso-
lutos de nosso nariz. O que realmen-
te acontece € que nossa liberdade se
exercita na participacao ao processo
histérico no qual nos inserimos. Esse
realismo nos faz conscientes de que
ndo fomos nds que iniciimos. Va-
mos continui-lo de um jeito ou de
outro, enriquecendo-o0 com nossa
propria originalidade. E ndo vamos
terminé-lo. E o que acontece na tra-
dicdo de nossos institutos religiosos.
Recebemos muita coisa por fazer e
deixamos também outro tanto para
08 que nos seguem, -



10. O projeto de vida religiosa

O projeto de vida cristda como vi-
da religiosa nos coloca essa questao:
qual € o especifico da vida religiosa?
Na verdade, a comunidade religiosa
ndo se organiza unicamente segundo
um modelo histérico-sociolégico
(conforme indicamos acima). AO0
contrario, a f€ nos incentiva sempre
a ir mais para além da sugestdo dos
modelos sociologicos. Neste ponto
devemos tomar consciéncia de dois
elementos determinantes da vida de
uma comunidade religiosa. Um, mais
geral, que pertence a nossa insergao
na Igreja; outro, mais especifico, que
pertence 2 mesma tradi¢ao do insti-
tuto religioso.

10.1. Como religiosos vivemos
dentro da Igreja € nela lutamos por
objetivos comuns aos homens de
hoje. Sendo assim, temos um ele-
mento essencial da vida religiosa que
assumimos da vida da Igreja. Qual
serd ele?

a) Em relagdo ao projeto de atua-
lizagdo da Igreja em geral, dentro
das orientagdes do Concilio Vati-
cano III.

b) Em relacdo ao projeto de re-
novacgao da Igreja na atual situacdo
da América Latina e do Brasil, con-
forme as orientacoes das Conferén-
cias de Medellin e do Episcopado
brasileiro.

10.2. Como religiosos vivemos
numa tradicdo que vem de nossos
fundadores. Dentro disso, nds deve-
mos sempre de novo perguntar: qual
€ o carater especifico de nossa co-
munidade religiosa? Nela vale qual-
quer coisa ou ha um critério objetivo
para definir o compromisso quer

pessoal quer comunitario, critério
esse que nao da para cada qual me-
xer como lhe convém? Tentemos ex-

-plicitar mais uma vez o projeto de

vida do instituto e nossa posigdo
dentro dele. Quais s@o os objetivos
concretos que ele sugere para reali-
zar hoje?

11. A busca
de vma sinfese existencial

No conjunto, deve-se tentar en-
contrar uma perspectiva de sintese
existencial entre os diversos niveis
—ou sistemas — em. que se articula
nossa vida; pessoa, instituto, Igreja,
sociedade. Cada nivel desse tem sua
sugestdo. A nds compete encontrar
uma coeréncia entre 0s VArios eixos
de nossa vida. Qual € em nossa vida
esse eixo de coeréncia que deve per-
passar 0 projeto de vida pessoal, re-
ligioso, eclesial ¢ deve se explicitar
no mundo? Nosso faro cristdo nos
diz que € a fé vival!

12. O passo que podemos dar hoje

Se, depois de muito falar de co-
munidade, nada ainda conseguimos
enxergar, talvez tenha chegado o mo-
mento de ouvir muito e praticar. To-
dos nés conhecemos a passagem
evangélica de Zaqueu (Lc 19-1-10).
Niao faz mal 1é-la novamente, tentan-
do responder por que Zagueu mu-
dou de vida. Talvez nossas respostas
nao irdo coincidir, mas uma coisa é
certa, Ele desceu de seu galho. Nio
permaneceu “na dele”. Entrou numa
dindmica de seguimento do Senhor.
E seguir o Senhor néo € fruto de me-
ros desejos. Exige passos concretos
e realistas. Se tivermos que andar 20
quilometros, ndo poderemos come-
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car logo no quildmetro 10, sob pena Nesta caminhada o melhor conselho
de atropelar as leis da fisica e do € mesmo o realismo do camponés
movimento. Teremos que comecar nordestino que afirma em seu lingua-
necessariamente do primeiro passo! {ar vivo e concreto:

“Com o pensamento eu viajo para onde quero,
num momento.

Mas o corpo ndo acompanha,

Com os olhos eu viajo até o horizonte,

num instante,

Mas o corpo nao acompanha.

O corpo s6 acompanha os passos dos pés”!

Mesters, C., Um Epsaio do Reino, Mim. pag. 13
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UMA VIDA RELIGIOSA
PELOS CAMINHOS
DE PUEBLA

A preferéncia por evangelizar e servir aos pobres
estd condicionada a trés critérios.

Esta opcao: (1) Deve nascer de motivos evangélicos.
(2) Nao pode excluir o amor universal. (3) Exige
séria formac@d@o e preparagao.

Isto se exige do religioso e de qualquer cristio.

Pe. Ricardo Antoncich, SJ

O caminho € uma opcao de vida,
um projeto de nossa existéncia. E
um termo muito significativo, usado
no Antigo Testamento, para expres-
sar a maneira como um povo ndma-
de ia construindo sua histéria e sua
vida por caminhos diversos. Da ex-
periéncia vital, geografica, o “cami-
nho” converte-se em simbolo de op-
coes morais. Quem opta pela justica,
percorre este “caminho”. “Ando pelo
caminho da justica, através dos sen-
deiros do direito”, diz a Sabedoria
no livro dos provérbios (8,20). E
Moisés, em seu céntico, tomado do
Deuterondmio (32,4) refere-se a
Deus como “roca”, pois € perfeito
seu agir, e todos os seus caminhos
sao justica.

Escolher um caminho € opcio do
homem: “Escolhi um caminho de
verdade” (SI 118.30), mas é tam-

bém agdo de Deus, “que mostra aos

pecadores o caminho; dirige os hu-
mildes na justi¢a e ensina seu cami-
nho aos pequeninos (SI 24,10). E
Deus também que envia Jodo Batis-
ta para “ir diante do Senhor, para
preparar os seus caminhos” e dirigir
nossos pés pelo caminho da paz (Lc

1,76-79).

A pedagogia da fé comeca com
um caminho, com o éxodo liberta-
dor. O povo de Deus recordard no
Salmo 67, esse longo caminhar pelo
deserto até a terra prometida. O Sal-
mo 118 recorda que esse caminho €
a lei1 do Senhor. Quem a cumpre an-
da pelo caminho reto. O caminho
no Evangelho ja nao € uma lei; é
uma pessoa: Jesus Cristo. Ele é o
caminho para o Pai (Jo 1,6),4), Faz-
se mister “caminhar nele” (Col 2,6),
isto €, caminhar pelos caminhos da
caridade e do amor (1Cor 12,32;13),
caminhos que sdo os de Cristo, que
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nos amou e enfregou-s¢ por nods
(Ef 5,2).

A vida cristd, o seguimento de
Jesus, € descrito nos Atos dos Apds-
tolos, como o “caminho” - (9,2;
18,25; 24,22). A Igreja ndo tem ou-

tro caminho, sendo Jesus Cristo. O

Papa Jodo Paulo II usa varias vezes
a expressio “caminho” para indicar
a missdo da Igreja, tanto de buscar
e seguir a Cristo, como de servir ao
homem. “A Igreja busca continua-
mente os caminhos de aproxXimar este
Mistério de seu Mestre e Senhor ao
género humano: aos povos, as na-
¢Oes, as geracdes que se vdo suce-
dendo, a todo homem em particular”
(R.H.7d). “A Igreja deseja servir
a este unico fim: que todo homem

possa encontrar a Cristo, para que -

Cristo possa percorrer com cada um
o caminho da vida” (R.H. 13a). Je-
sus Cristo € o caminho principal da
Tgreja. .. caminho para a casa do
‘Pai.., ¢ também caminho em dire-
¢do a cada homem (R.H. 13b), Mas,
por outro lado, o homem € também
“caminho” para a propria Igreja
(R.H.14a, 14b, 14c), caminho que
ao ser percorrido, ao fixar-se ao ho-
mem, Nnos seus problemas reais, nas
suas esperangas ¢ sofrimentos, con-
quistas e quedas, faz que a propria
Igreja, como corpo, como organis-
‘mo, como unidade social, receba os
mesmos impulsos divinos, as luzes e
as forgas do Espirito que provem
de Cristo crucificado e ressuscitado,

e & assim como ele vive sua vida”
(R.H.18a).

P odemos, portanto, considerar
Puebla como um caminho tracado
por nossos Pastores, no desejo -de
-aproximar mais de Cristo o homem
e de levar o homem a Cristo Ca-
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minho para todos os cristdos; cami-
nho, também, para nds religiosos.

L. Os caminhos do homem

Latino-Americano

Numa primeira abordagem do tex-
to dos Bispos sobre a vida consagra-
da, fixar-nos-emos no como descre-
veram eles ali uma realidade que in-
terpela a vida religiosa. A ¢ xplicacéo
desta realidade serd iluminada pelo
conjunto de textos que em Puebla
descrevem a situacdo do nosso con-
tinente como interpelacdao a Fé. Dis-
tinguimos, portanto, dois niveis nes-
ta visdo da realidade: a que nos é
proposta no texto da vida consagra-
da e a que se nos propde no con-
junto do documento; ambos niveis
esclarecendo-se e completando-se
mutuamente.

a) Uma visao contemplativa
da realidade

A realidade interessa-nos porque
€ a tnica histéria na qual estd se
realizando o processo salvador. A
histéria, para um cristdo e um reli-
gloso, € o lugar da epifania, da ma-
nifestacio do Amor Pai revelado em
Jesus, e que abarca a todo o mundo
(Jo 3,16). A visdo da realidade que
deve caracterizar o religioso é forte-
mente contemplativa, para descobrir
no nosso continente os sinais da pre-
senca ou da auséncia de Deus. Os
Bispos destacam como um dos ras-
gos mais salientes da Vida Religiosa
na América Latina o desejo de inte-
riorizacdo ¢ de aprofundamento na
vivéncia da fé (726), que leva ao
proposito de que a “oragdo chegue a
converter-se em atitude de vida, de
modo- que a oragdo e vida se enri-



quegam mutuamente; oragao que
leve a comprometer-s¢ na vida real
e vivéncia da realidade que exija
momentos fortes de oragao (727).

E importante destacar, entdo, que
os Bispos, em Puebla, nao pensa-
ram que o contato com a vida real
ponha em perigo a identidade reli-
giosa; pelo contrario: ha uma manei-
ra de aproximar-se da realidade que
estimula e leva a oragédo, a vivéncia
da fé, a valorizag@o da prodpria iden-
tidade religiosa, a estima do proprio
carisma como uma resposta evangé-
lica ante aos problemas do mundo.

Algumas formas de oracdo sao
particularmente propicias para esta
contemplacdo da realidade a partir
da fé: “Além de buscar a oracgao
pessoal, existe uma tendéncia espe-
cial a4 oracdo comunitaria, com a

comunicacdo da experiéncia de fé

e com discernimento sobre a reali-
dade, rezando junto com o povo”
(727). A oracdo constitui, portanto,
um caminho privilegiado de contem-
plagdo do real, porque remete de
modo imediato a vontade de Deus
sobre a histéria, aos seus designios,
aos seus projetos. Leva também a
identificar na realidade a presenca
do pecado, do egoismo, da injustica,
contrarios ao plano de Deus (28,
186, 324, 437, 1258).

b) Numa realidade que deve
ser transformada

A partir de um olhar contemplati-
vo sobre a realidade, percebe-se o
plano de Deus de chamar todos os
homens a uma verdadeira comunhao,
¢ também a negacdo, pelo pecado,
desta vocacao humana. Face a divi-
sao, ao conflito de interesses, 0s re-

ligiosos ‘“‘sdo chamados a viver em
comunhdo intensa e continua com
o Pai, que os enche de seu Espirito,
urgindo-lhes a construcdo da nova
comunhao entre os homens” (744). A
oracao ndo €, pois contemplacao pas-
siva, € o momento de acolher e apro-
fundar o chamado de Deus a trans-
formar a Histéria. E € o momento
também de viver com intensidade *“o
valor supremo da comunhdo com
Deus e enfre os homens™, para po-
der fazer da Vida Religiosa “um
eximio testemunho de que o mundo
nao pode ser transfigurado nem ofe-
recido a Deus sem o espirito das
bem-aventurancas” (744).

A transformacao da histéria deve
fazer-se no Espirito do Evangelho.
Os Religiosos estao convidados a en-
carnar no seu modo de viver aque-
les valores que podem humanizar o
mundo. “Numa sociedade pouco fra-
terna, dada ao consumismo € que
se propoe como fim dltimo o desen-
volvimento de suas forcas produtivas
materiais, os religiosos deverdo ser
testemunhas de uma real austerida-
de de vida, de comunhao com os ir-
maos € de intensa relacdo com Deus
(528). Pelo seu modo de wviver, o
religioso deve ser “uma interpelacao
para o mundo e para a propria Igre-
ja” (750), para que recuperem a sen-
sibilidade evangélica diante de si-
tuagbes injustas, contrarias a voca-
cdo em Cristo de fraternidade e fi-
liagao.

c) Uma realidade
que exige adaptzcao

Para agir sobre a realidade € pre-
ciso conhecé-la e também adaptar-
se a ela, ndo no que tem de pecado
e de incitacdo a suavizar as exigen-
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cias do Evangelho, mas sim, enquan-
to significa circunstédncias, situacoes,
momentos, ambientes que requerem
que a mensagem evangélica lhes che-
gue da forma acessivel. Para isto €
preciso saber adaptar a vida religio-
sa e o proprio carisma ‘“respondendo
as novas necessidades do Povo de
Deus” (762), ¢ atualizar e adaptar
o carisma fundacional a estas ne-
cessidades (772).

d) Uma realidade que
interpela a lIgreja toda

Esta brecha como realidade an-
gustiante estd presente através de
todo o documento de Puebla. E uma
realidade facilmente constatdvel ja
que “ninguém pode negar a concen-
tracdo da propriedade empresarial,

rural e urbana em poucas maos”
(1263).

E inegavel “a apropriagdo por
parte de uma minoria privilegiada
de grande parte da riqueza”...
(1208) que “caminha paralela com
a crescente miséria das massas”
(1209); este contraste do “entre os
que nada possuem e 0s que osten-
tam sua opuléncia” (138) € wum
“cbstaculo insuperavel para estabe-
lecer o Reino da paz” (138). Ha4,
pois, uma brecha (452,28,47) que
“vem aumentando cada vez mais”
(Mens. 2), de Medellin para ca
(787) com efeitos na marginalizacao

de grandes maiorias e a exploragdo
dos pobres (1268).

Ainda que os Bispos insistam em
considerar esta brecha a partir de
uma perspectiva pastoral (14, 15,
16, 70, 163, 682, 1255, Mens. 3;
1211) consideram importante que
esta realidade seja conhecida (85)
¢ analisada (1307); percebida como

(1
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problema que rege a economia e a
politica vigente (47, 50, 312, 309).
Trata-se, portanto, de um fendmeno
de dependéncia (47, 66, 312, 501,
1264) que repercute em campos cO-
mo a familia (575, 610) a cultura,
(417) ou os melos de comunicacdo
(1067, 1069, 1073).

f) Situacio de pecado

O fenbmeno descrito como “bre-
cha” é uma realidade escandalosa
(1154) e “uma contradicdo com o
ser cristdo” (28). “Sado evidentes as
contradicoes entre a ordem social
injusta e as exigéncias do Evange-
lho” (1257). O pecado “tem dimen-
sOes pessoais e dimensdes sociais
gigantescas” (73); “raiz e fonte de
toda opressdo, injustica e discrimi-
nacdo” (517, 186, 1258). Este pe-
cado se manifesta, entre outras coi-
sas, na persisténcia de alguns em
“manter seus privilégios a qualquer
preco (Men. 3)... “muitos mostra-
ram uma fé insuficientemente vigo-
rosa para Vencer seus egoismos e
sua avareza, e assim viveram no in-
dividualismo, agindo injustamente e
lesando a unidade da Igreja e da So-
ciedade” (966). Esta fé que € inca-
paz de projetar-se na justica “pode
provir dos préprios cristdos e ainda
de sacerdotes e religiosos quando
anunciam um Evangelho sem impli-
cacbes econOmicas, sociais, cultu-
rais e politicas. Na pratica, esta mu-
tilacdo equivale a certa cumplicida-
de — ainda que inconsciente —
com a ordem estabelecida.

g) A opcao preferencial
pelos pobres

Se Cristo “lutou contra tudo o
que se opde a que se realize a fra-



ternidade entre os homens” (682),
aqueles que querem ser seus disci-
pulos e “seguir seus caminhos” de-
vem traduzir, hoje e aqui, na Amé-
rica Latina estas exigéncias do Evan-
gelho. Os Bispos o fazem e lem-
bram-nos que o Amor de Deus que
se torna comunhiao de Amor com
todos os homens, deve tornar-se so-
bretudo obra de justica para com
os oprimidos, esforco de libertacdo
para aqueles que mais a necessitam
uma vez que “a comunhdo e a par-
ticipacao verdadeiras s6 podem exis-
tir projetadas sobre o plano muito
concreto das realidades temporais™.
Os Bispos concluem este raciocinio
com uma afirmac@o que tem forca
especial: “O Evangelho deve ensi-
nar-nos que, diante das realidades
que vivemos ndo se pode hoje, na
América Latina amar deveras ao ir-
mao, ¢ portanto a Deus, sem promo-
ver-se em nivel de estruturas, no ser-
vico ¢ promocdo dos grupos huma-
nos e estratos sociais mais carentes
e humilhados” (327).

Por esta razdo os Bispos consta-
tam como um sinal de esperanca e
de alegria “a acgfo pastoral comu-
nitaria intensa dos religiosos e das
religiosas nas zonas mais pobres”
(1309) e afirmam “que a abertura
pastoral das obras e a opgdo prefe-
rencial pelos pobres € a tendéncia
mais notavel da Vida Religiosa la-
tino-americana. De fato, é cada vez
maior o numero de religiosos que
se encontram em Aareas marginaliza-
das e dificeis, em missOes entre in-
digenas, num trabalho silencioso e
bhumilde” (733). Existe “uma pre-
senca maior dos Religiosos nas dreas
mais pobres e dificeis” (121). Esta
opcao merece todo o apoio e os

Bispos se comprometem a dé-lo:
“Estimular os religiosos a que assu-
mam seu compromisso preferencial
pelos pobres” (769) e isto com uma
consciéncia mais c¢lara da missdo
evangelizadora (Cf 92). Esta opc¢ao,
por outro lado, os Bispos a exigem
também aos presbiteros (670, 711)
¢ a sl mesmos para fazer compreen-
der “pela sua vida e atitudes sua
preferéncia por evangelizar e servir
aos pobres” (707).

Poder-se-iam destacar trés condi-
coes para esta opcio preferencial:
1) que nasca de motivos evangéli-
cos, 2) que, por esta mesma razio,
ndo exclua o amor universal, ¢ 3)
que implique uma séria formacdo e
preparacdo. Estas condi¢Oes pedidas
aos Religiosos sao também coloca-
das para todos os cristaos.

h) Motivacio evangélica
da opc¢io pelos pobres

A primeira condic@o para os reli-
giosos na sua opgao pelos pobres, €
que nasca do Evangelho ¢ nfdo de
outros motivos, por exemplo, Sso-
ciais, politicos, econdmicos (528,
529). A motivacao evangélica exige
“uma identificacdo cada dia maior
com Cristo pobre e com os pobres”
(1140); “aceitar e assumir a causa
dos pobres como se estivéssemos
aceitando e assumindo a prdpria
causa de Cristo” (Men. 3); “reco-
nhecer os rasgos sofredores de Cris-
to” (31) nos rostos concretos dos po-
bres da vida real. A prépria apre-
sentacdo da vida de Jesus ndo deve
esquecer sua vida pobre (190, 584),
sua comunh3o com as angustias e
esperana¢s do seu povo (176), e ©
fato de que ndo “rejeitou viver até
a morte com os mais postergados”
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(316). Também a figura de Maria
estd associada a de Jesus pobre, ja
que Ela “conheceu a pobreza e o
sofrimento, a fuga e o exilio (316),
e proclama “que a salvacdo de Deus
estd relacionada com a justica para
com os mais pobres” (1144). Por es-
ta razao afirmam os Bispos “o ser-
vico aos pobres € a medida privile-
giada ¢ n@o exclusividade do nosso
seguimento e do nosso servico a

Cristo (1145).

Quando € o Evangelho o que nos
leva aos pobres, ¢ ndo outras moti-
vacdes temporais, € em realidade, o
proprio Espirito de Cristo quem nos
move: “A Igreja, em cada um dos
seus membros € consagrada em
Cristo pelo Espirito, enviada a anun-
ciar a Boa Nova aos homens” (361).
Neste processo € necessdrio “que o
Senhor nos guie para fazer efetiva
a unidade com os pobres, 0os humil-
des e os simples, num mesmo corpo
¢ num mesmo Espirito” (974). Anun-
ciando o Evangelho aos pobres en-
contra neles “um potencial evange-
lizador, posto que eles interpelam
constantemente a Igreja chamando-a
a conversdo, e porque eles realizam
na sua vida os valores evangélicos
de solidariedade, servico, simplici-
dade e disponibilidade para acolher
o dom de Deus” (1147).

i) Amor preferencial
mas nao excludente

A segunda condi¢do que os Bis-
pos destacam para a opgdo pelos
pobres, e que pode ser considerada
uma conseqiiéncia direta da moti-
vacdo evangélica, € a universalidade
da caridade, em harmonia com a
opcao preferencial pelos pobres. O
Evangelho nos ensina que Jesus Cris-
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to “faz o bem a ama a todos sem
distincao™ (15). Por isto quem, em
sua evangelizacdo exclui a um sé
homem do seu amor, ndo possui o
Espirito de Cristo; por isto a acéo
apostolica tem que abarcar a todos
os homens destinados a ser filhos de
Deus (205).

Suposto, portanto, que 0 amor
cristdo € universal, ¢ sempre a imi-
tacao de Jesus Cristo, devemos mos-
trar um amor preferencial ao pobre.
O servico evangelizador da Igreja
“dirige-se a todos os homens sem
distingao. Deve, porém, refletir-se
sempre nele, a especial predilecao de
Jesus pelos mais pobres e os que
sofrem” (270). Como o amor de
Jesus, também o nosso deve ser um
amor ‘“que abraca a todos. Amor
que privilegia os pequenos, os dé-
beis, os pobres” (192). Tal € o
exemplo que nos did o Papa diri-
gindo-se aos pobres: “sendo pobres,
tendes direito aos meus desvelos
particulares, e digo-vos o motivo: o
Papa vos ama porque sois oS pre-
diletos de Deus” (cit. em 1143).

j) Adequada formacao

A opcao pelos pobres, que impli-
ca escufar as suas aspiracoes e per-
ceber os seus desejos de justica, ex-
pressos muitas vezes através de or-
ganizacdes populares, pde o religio-
so em contato com um mundo difi-
cil, delicado: o da politica. Para sa-
ber manter em todo momento a iden-
tidade da Vida Religiosa, requer-se
um discernimento constante e for-
macao adequada. A opcgdo pelos po-
bres “iraz efeitos negativos quando
falta a preparagao adequada, o apoio
comunitdrio, a maturidade pessoal,
a motivacdo evangélica” (735). A



“falta de preparacdo para o fraba-
lho no campo social” (122) €, pois,
um dos possiveis motivos das crises,
tensOes e fracassos,

I} Assumir as conseqiiéncias
da opcao

Nem sempre € facil optar pelos
pobres. Além das condicOes reque-
ridas, que dependem mais do pro-
prio religioso que quer solidarizar-
s¢ com os oprimidos, surgem situa-
¢cCes exteriores, ndo dependentes da
sua vontade, que se expressam como
“falta de apoio” (122, 735) ou in-
compreensdo. Mas esta prova de fi-
delidade ao pobre ndo € exclusiva
do religioso; € comum a todos, os
cristdos, a toda a Igreja. Também
esta € incompreendida e outros gru-
pos sociais tem-se afastado dela”
(83). “A acdo tdo positiva que a
Igreja vem desenvolvendo em defesa
dos dureitos humanos e sua atitude
para com os pobres, fez com que
grupos economicamente dominantes
€ que se julgavam sustenticulo do
catolicismo, sintam-se abandonados
pela Igreja que, segundo eles, teria
descuidado sua missfo espiritual”
(79).

Outra conseqii€ncia importante
para a acgao apostdlica dos religiosos
€ a necessidade de “revisdo das obras
tradicionais para responder melhor
as exigéncias da evangelizacio”
(734).

Il. Os caminhos da Igreja
e da vida religiosa
na Ameérica Latina

Na primeira parte destas reflexdes
partimos do especifico da vida re-
ligiosa na sua contemplacio da rea-

lidade (atitude contemplativa, com-
promisso de transformacfo, adapta-
¢do do carisma) para completar esta
visdo como de toda a Igreja que se
sente interpelada, por uma situacdo
de pecado, i1sto €, uma brecha enfre
ricos € pobres, que leva a optar
pelos oprimidos por motivos evan-
gélicos.

Nesta segunda parte procedemos
de modo inverso. Consideramos pri-
meiro qual € o “projeto” ou o “ca-
minho” que para toda a Igreja pro-
poem os Bispos em Puebla. Depois,
fixamc-nos naquilo que € o projeto
especifico da Vida Religiosa no nos-
so continente.

A. Os caminhos da Igreja

A realidade analisada constitui
um desafio a Evangelizacio (90, 281,
328, 358, 864). Existe um “mistério
de iniqiiidade mediante fatos e es-
truturas que impedem uma partici-
pacao mais fraterna na construgao
da sociedade e na participagio dos
bens que Deus crion para to-
dos” (267). A missdo da Igreja,
de natureza religiosa “implica cons-
truir também aqui uma sociedade
mais fraterna” (9). A Igreja quer ser
a “escola onde se eduquem homens
capazes de fazer historia, como Cris-
to” (274). S6 uma evangelizacdo que
chegue a iluminar as diferentes di-
mensoes da existéncia nos permitira
entender que a conversdo pessoal e
a transformagdo social se implicam
e se unem. Por isto, € também uma
meta da evangelizacdo “a mudanga
que, para ser mais plenamente hu-
manas, requerem as estruturas em

que vivem € Se expressam o0s ho-
mens da América Latina” (295).
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A evangelizacdo “é a missdo proé-
pria da Igreja” (4), de todo o povo
de Deus. E sua vocagdo primordial,
sua identidade mais profunda” (348)
toda a comunidade crista € sujei-
to responsavel da Evangeliza¢do”
(474). A Igreja é “servidora do
Evangelho para transmiti-lo aos ho-
mens com toda fidelidade”, mas deve
converter-se ela mesma, isto &€, rece-
ber sempre de novo a Palavra da
Verdade que se faz vida” (394) “com

a constante revisao da sua propria
vida” (338).

A Evangelizacio tem um conteil-
do definido: “A proclamagdo da Boa
Nova” (150). “D4a a conhecer a Je-
sus Cristo como o Senhor” (352,
321). “O fim que o Senhor prescre-
veu a sua Igreja é de ordem religio-
sa (519), mas desta mensagem deri-
vam-se luzes e energias que servem
para estabelecer e consolidar a so-
ciedade humana, segundo a lei de
Deus”. Depois de constatar que esta
tarefa evangelizadora estd se reali-
zando na América Latina, faz quatro
séculos, como o demonstra o subs-
trato catdlico da nossa cultura (7,
412, 445, 1028, 391) e as expres-
soes da religiosidade popular (6, 445,
497, 448, 109, 450) os Bispos fi-
xam (rés grandes linhas de projeto
evangelizador do continente: anun-
ciar a Cristo, construir a Igreja, de-
fender o homem.

a) Anunciar a Cristo

Cristo € nossa riqueza. Riqueza
que existe j4 na fé do nosso povo
(171, 172) e que requer ser mantida,
purificada das ambigiliidades, de re-
duciomismos que fazem de Cristo 86
um profeta ou um lider revolucio-
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ndrio, ou reduzem “ao campo do
meramente privado a quem € o Se-
nhor da Hist6ria” (178). Por 1sto
os Bispos anunciam a verdade to-
tal de Cristo, verdadeiro homem e
verdadeiro Deus.

Como homem viveu em nosso
meio, compartilhando “a vida, as
esperangas € as angistias do seu
povo” (176) e exerceu o seu minis-
tério anunciando o Reino (177),
monstrando-o presente com seus mi-
lagres (191); desmascarando o ma-
ligno (191) e enfrentando-se com as
forcas do mal (192), até a aceitagéo
do resulitado deste antagonismo, a
cruz (194).

Como Filho de Deus, Jesus de
Nazaré é o Cristo, o Verbo, em
quem o Pai esbogou o mundo e o
homem (184); verdadeiro Senhor da
histéria (174), que revela também
seu Senhorio no politico (516). Em
sua ressurreicao o Pai revela seu
amor (195) e a convocagdo dos po-
vos (196), o triunfo da justica de
Deus sobre a justica dos homens
(197). O Senhor derrama seu Espi-
rito presente na historia dos povos
(201), fonte de comunhéo, de dons e
carismas (207).

A Igreja aprende de Cristo a dig-
nidade do homem (188, 319). Na
sua catequese deve ‘“‘anunciar ex-
plicitamente o Cristo libertador”
(1031), posto que oferece ao homem
de hoje sua palavra e sua vida para
leva-lo a sua libertagdo integral
(166). Jesus € ““a forca de Deus, ca-
paz de transformar nossa realidade
pessoal e social” 181), mas exige um
“seguimento radical que abarca todo
o homem, todos os homens ¢ envol-
ve a todo o mundo ¢ a todo o cos-
mos. Esta radicalidade faz com que



a conversao seja um processo nun-
ca acabado, tanto a nivel pessoal
como social. Por que se o Reino de
Deus passa por realizacOes histori-
cas, ndao se esgota nem se identifica
com elas 193).

b) Construir a Igreja

Jesus anunciou o Reino de Deus.
A Igreja continua este anuncio,
constituindo-se ela mesma “no lugar
onde se concentra 2o maximo a acao
do Pai, que na for¢ca do Espirito de
Amor, busca solicito os homens para
compartilhar com eles sua propria
vida trinitaria” (227). A Igreja €
germem do Reino, por isto sua pre-
senca na América Latina € Boa
Nova (229). :

A natureza da Igreja € mistério
de encontro do divino e do huma-
no, “uma realidade humana, forma-
da por homens limitados e pobres,
mas penetrada pela insondédvel pre-
senca ¢ forca de Deus trino, que
nela resplandece, convoca e salva”
(230). A natureza da Igreja esta ex-
plicada em Puebla, com as imagens
de “povo”, “familia”, “Comunida-
de”. Como povo revela a universa-
lidade de ragas, e a presenca profé-
tica na histéria (237, 51, 307, 409,
267, 268). Como familia, mostra a
vocacido a fraternidade humana, sob
o olhar do Pai (239, 241, 242). Povo
e familia que sdo convocados pelo
Espirito, fonte de unidade, mesmo
nas tensoes (246), da mesma manei-
ra que a eucaristia (246), e o minis-
tério da reconciliacdao (247), sob a
direcao de Pastores.

Uma das realidades mais vitais da
nossa Igreja Latino-Americana € a
multiplica¢do de comunidades ecle-

siais de base (96-100, 239, 273,
364, 629, 630, 642), que devem su-
perar certos riscos, mas que consti-
tuem uma esperangca do futuro
eclesial.

Maria € Mae da Igreja, modelo
de fidelidade a obra de Jesus. Ela €
a grande protagonista da historia,
perfeita discipula que se abre a Pa-
lavra, ¢ que expressa no Magnificat
as maravilhas que Deus realiza nela
¢ também na histéria do mundo
(293, 296, 297). E também modelo
do servico da Igreja aos povos da

América Latina, porque sentiu “a
pobreza e o sofrimento, a fuga e o

exilio” (302, 303).

¢) Defender o homem

A evangelizacdo da América La-
tina “exige da Igreja uma palavra
clara sobre a dignidade do homem”
(306). “Grave obrigacao” (316) de
revalorizar entre ndés a imagem cris-
td do homem (321). A visdao do
homem deriva da fé em Cristo (3035,
333, 169, 182, 339, 497, 551,
1308). Ali aprende a Igreja a gran-
deza da liberdade humana e a de-
fende contra resiricoes € ameacas,
seja por concepOes miticas e pré-
cientificas (308) ou por determinis-
mos derivados das ciéncias. A liber-
dade humana fica ferida pelo pecado
que é ruptura de amizade e de re-
lacaio com Deus (238, 239, 330,
331).

Desta visdo do homem, a Igreja
deriva sua compreensdo dos direi-
tos humanos, assim como ©OsS moti-
vos para promové-los e defendé-los,
Vivemos num contexto onde cres-
cem as violacOes dos direitos huma-
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nos (49, 87, 41-44, 50, 18, 134).
Mas a Igreja considera seu dever de-
fendé-los (146, 1268, 1254). Por exi-
géncia evangélica e de acordo com
a sua missdo, deve empenhar-se em
promover a justica e em defender a
dignidade e os direitos humanos
(706). Ha uma visdo cristd que sus-
tenta que ‘““os direitos fundamentais
do homem nédo sdo outorgados por
governos todo-poderosos, sendo que
tém como autor o proprio Criador e
Pai” (485). Nesta tarefa de defesa
dos direitos humanos, a Igreja se en-

confra com todos os homens de boa
vontade (1223, 1283, 1292, 1119).

Para garantir constantemente o
respeito aos direitos do homem, os
povos se organizam de acordo com
as ideologias; mas quando estas n#o
tém uma adequada visdo do homem,
nao chegam realmente a defender to-
dos estes direitos, por causa das
suas visdes parciais. “As ideologias
levam em si mesmas a tendéncia a
absoluzar os interesses que defen-
dem, a visdo que propdem ¢ a estra-
tégia que promovem” (536). As va-
rias ideologias vigentes na América
Latina ndo garantem a promocao in-
tegral e solidaria de todos os ho-
mens: Nem o liberalismo (28, 348,
642, 47, 55, 56, 64, 66, 95, 185,
423, 501, 542, 555), nem o marxis-
mo (48, 313, 543, 544, 546, 561,
545), nem a seguranga nacional (54a,
548, 42, 1262, 510, 49, 547, 560,
549), nem a tecnocracia, que pode

coexistir com as anteriores (1240,
315, 129).

A defesa do homem, sua promo-
cao integral, devem ser o resultado
de um compromisso sério dos cris-
tdos, da Igreja toda, sob as orienta-
¢oes da doutrina social (472, 473,
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540, 474, 1304, 489), que se deve
guiar principalmente a acdao dos lei-
gos na mudanca das estruturas (525,
552, 795). Para isto, faz-se¢ mister
dar esta formacdo nos nossos colé-
gios, universidades, centros de for-
macao, ¢ neste sentido, toca-se tam-
bém a formacdo dos préprios reli-
giosos como educadores para formar
a outros na doutrina da Igreja (823,

1033, 1196, 525, 1226, 1224).

B. Os Caminhes
da Vida Religiosa

Face a esta realidade do homem
latino-americano ¢ de uma Igreja
que quer cumprir sua visdo evange-
lizadora, a Vida Religiosa “viven
uma busca para definir a identida-
de do seu proprio carisma” (120).
A partir da fidelidade ao proprio ca-
risma como uma forma concreta
de obediéncia a graca salvadora de
Cristo, os religiosos se sentiram
chamados a revitalizar a sua propria
vida, respondendo as novas neces-
sidades do povo de Deus (757, 762).
Da mesma maneira “que através de
todos os tempos brotam na Igreja
como expressao da forca do seu
amor que responde solicitamente as
necessidades dos homens ” (756), os
carismas como riqueza do Espirito,
projetam-se sobre os novos tempos
e as novas nccessidades, mediante
uma “atualizacio e adaptacio” (772)
que os Bispos querem favorecer €
animar.

A 1identidade da Vida Religiosa
define-se essencialmente como segui-
mento de Jesus Cristo no servig¢o a
Igreja. “O Pai de Jesus Cristo, que-
rendo libertar a nossa histéria do
germem de indignidade ¢ de morte
que € o pecado, escolhe em seu Fi-



lho, mediante o Espirito, mulheres
¢ homens batizados para um segui-
mento mais radical de seu Filho Je-
sus. Cristo, dentro da Igreja” (740).
Na oracdo da-se de modo privile-
giado uma participacdo no mistério
trinitario, posto que o Pai chama a
viver com Jesus e com Ele envia
os seus consagrados, ungidos pelo
Espirito (746, 745). Maria € modelo
de consagracdo, Os religiosos, a imi-
tacdo de Maria, encarnardo a Pala-
vra em sua vida, e como ¢la e com
ela, oferecé-la-do0 aos homens em
uma continua evangelizacao (745).

O seguimento de Jesus, proprio da
Vida Religiosa, realiza-se em Comu-
nidade, com o testemunho publico
dos votos, e como uma profunda ex-
periéncia de Deus que enche a vida
inteira.

a) Experiéncia de Deus

A experiéncia de Deus € multi-
pla; da-se no viver fraterno, na ex-
pressdao de consagracdo pelos votos.
Mas de forma muito privilegiada ma-
nifesta-se na oracdo. Os Bispos cons-
tatam que o desejo “de interioriza-
cdo e aprofundamento na vivéncia
da fé” € um sinal positivo de reno-
vacdo da vida religiosa (726).

A oracao reveste multiplas formas:
pessoal, comunitaria, com o0 povo
(727), enriquecida pela liturgia da
Igreja. Mas destaca-se em particular,
a mutua relacdo entre vida e oracio
de modo que a oracdo leva a um
compromisso na vida, e, por sua
vez, a vida exige momentos e espa-
¢os de oracdo, que iluminam o sen-
tido dos acontecimentos, Na opcgao
por uma vida religiosa mais evan-
gelizadora, os Bispos manifestam o

propésito de “favorecer a atitude de
oracao e contemplag¢do que brota da
Palavra do Senhor, escutada e vivi-
da nas circunstincias concretas da
nossa histéria” (760). Os religiosos
“numa vida de continua oracao sao
chamados a mostrar aos seus 1r-
maos o valor supremo e a eficicia
apostdlica da unidao com o Pai”
(751).

b) Votos

Os votos sdo considerados como
expressdo de consagracdo e também
de missdo, de modo que a consagra-
cao como reserva é focalizada na
sua relacdo com a missdo evangeli-
zadora. “Os conselhos evangélicos
assumidos mediante os votos” ex-
pressam a consagragdo radical a
Deus e ao servigo dos homens (746)
A “consagracdo total e radical a
Deus implica dois aspectos insepa-
raveis e complementarios: entrega e
reserva a Deus generosa e fotal; ser-
vico & Igreja:e a todos os homens”

(759).

Por esta razio os votos, vividos
desta maneira sdo também um ape-
lo e uma interpelagcdo & sociedade e
a prépria Igreja, como recorda Pau-

lo VI na EIV 69, de modo que o

“testemunho silencioso de pobreza
e de desprendimento, de pureza ¢
transparéncia, € abandono na cbe-
diéncia” constituem uma ‘“‘pregacio
elogiiente” (750). Os votos sdo, em
certo sentido, um modo de incidén-
cia do religioso no politico. “Os re-
ligiosos por sua forma de seguir a
Cristo também cooperam na evan-
gelizacdo do politico. Numa socie-
dade pouco fraterna, dada ao consu-
mismo e que se propde como fim 1l-
timo o desenvolvimento das suas for-

I
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¢cas produtivas materiais, os religio-
sos deverao ser testemunhas de uma
real austeridade de vida, de comu-
nhdao com os homens e de intensa
relacdo com Deus” (528).

Os votos tém, pois, um sentido de
publica “‘contestacdo” ao pecado de
nossa sociedade. Seu sentido evange-
lizador aprofunda-se quando se co-
nhece a realidade em que vivemos,
seus desafios e suas interpelacdes. A
Vida Religiosa reformula-se para dar
a esta sociedade concreta e de forma
absolutamente inequivcca o testemu-
nho de Cristo. Os religiosos “viven-
do pobremente como o Senhor ¢ sa-
bendo que o tnico Absoluto € Deus,
compartilham seus bens, anunciam
a gratuidade de Deus e dos seus
dons, inauguram deste modo a nova
justica e proclamam de um modo
especial a elevacao do Reino de
Deus sobre tudo que € terreno, as
exigéncias supremas do mesmo, e sao
uma denuncia daqueles que servem
ao dinheiro e ao poder, reservando
egoisticamente para si 0s bens que
Deus outorga ao homem para o bem
de toda a comunidade” (747). A op-
¢do preferencial pelos pobres, da
que falamos, iluminou a relacdo da
pobreza religiosa ‘“com a pobreza
dos marginalizados, que j4 ndo su-
poe s6 o desprendimento interior e
a austeridade comunitaria, senao
também o solidarizar-se, comparti-
lhar e, em alguns casos, conviver
com o pobre” (734).

Da mesma maneira, a castidade é
uma contestacido: “‘num mundo em
que o amor estd sendo esvaziado da
sua plenitude, onde a desunido acres-
centa as distdncias, e o prazer se eri-
ge como idolo, os que pertencem a
Deus em Cristo pela castidade con-
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sagrada, sdo testemunhas da alianca
libertadora de Deus com o homem
e, no seio da Igreja particular sdo
presenca do amor com que Cristo
amou a sua Igreja e se entregou a
si mesmo por ela; s3o, finalmente,
para todos um sinal luminoso da li-
bertacdo escatolGgica vivida na en-
trega a Deus € na nova e universal
solidariedade com os homens™ (749).

Igualmente, o voto de obediéncia
tem um cardter contestatorio: “A
obediéncia consagrada, vivida com
fortaleza como sacrificio de si mes-
ma, serd expressdo de comunhdo
com a vontade salvifica de Deus e
deniincia de todo preceito historico
que n3o faca crescer 0 homem em
sua dignidade de {filho de Deus”
(7438).

¢) Comunidade

Uma terceira caracteristica do se-
guimento de Jesus na vida religiosa
¢ que se realiza em comunidade. O
comunitario na consagracio religio-
sa nao € acidental, como mera soma
de pessoas consagradas, sendo que
se oferece:a Deus e ao mundo a co-
munidade consagrada como expres-
sdo do Reino. “A vida de comunh&o
fraterna vivida com todas as suas
exigéncias, € a qual estdo convoca-
dos os consagrados € o sinal do amor
transformador que o Espirito infun-
de nos seus coracdes, mais forte que
os lagos da carne e do sangue”.
(752). “Pessoas diferentes, as vezes,
de nacionalidade diversa, participam
da mesma vida e missdo em intima
fraternidade. Sao deste modo teste-
munho eloqiiente da vida de Deus
trino na sua Igreja, da mesma comu-
nhdo eclesial, e atuam como fermen-
to de comunhdo entre os homens e



de coparticipagiio dos bens de Deus”
(753).

Também no aspecto da vida co-
munitaria, houve transformacoes na
Ameérica Latina. Os Bispos consta-
tam os “diversos estilos de vida co-
munitaria. Para certas obras e de
acordo com o0s diversos carismas fun-
cionais, existem comunidades nume-
rosas. Também surgem peguenas
comunidades que nascem geralmen-
te do desejo de insercao em bairros
modestos ou no campo, ou de uma
missdo evangelizadora particular. A
experiéncia mosira que estas peque-
nas comunidades devem garantir
certas condi¢Oes para ter €xito: mo-
tivagao evangélica, comunicacao pes-
soal, ora¢do comunitaria, trabalho
apostdlico, avaliagdes, integracdo no
Instituto e na Diocese, através do
do servico indispensavel da autori-
dade” (731).

A Vida Religiosa define-se tam-
bém pelo servigo da Igreja. Segue-se
a Jesus na Igreja e para a lgreja.
Neste sentido, a tarefa evangelizado-
ra, que € comum a todo o povo de
Deus (4, 348, 474, 85, 271, 349,
272, 338), corresponde tambem, de
forma especial, aos religiosos.

O Papa Jodo Paulo II recordou:
“aqueles religiosos que vieram a
anunciar a Cristo Salvador, a defen-
der a dignidade dos indigenas, a
proclamar seus direitos inviolaveis,
a favorecer sua promocdo integral,
a ensinar a fraternidade como ho-
mens e como filhos do mesmo Se-
nhor e Pai Deus” (8). A Vida Re-
ligiosa arraigada desde ha muito nos
povos da América Latina € um dom
que o Espirito Santo concede sem

cessar a sua Igreja como um meio
privilegiado de evangelizagao eficaz.

Mas a presenca evangelizadora
dos religiosos ndo se deu s6 nos mo-
mentos iniciais da missdo. Hoje “é
um motivo de gozo para nds, os Bis-
pos, verificar a presenca e o dinamis-
mo de tantas pessoas consagradas
que na Ameérica Latina dedicam sua
vida a missdo evangelizadora como
o fizeram ja no passado. Podemos
dizer com Paulo VI: os religiosos se
encontram nAo0 raras vezes na van-
guarda da missdo e afrontando os
maijores riscos para sua santidade e
sua propria vida” (722).

A abertura pastoral das obras e
a opgao preferencial pelos pobres €
a tendéncia mais notdvel da vida re-
ligiosa latino-americana” (733).

Os Bispos afirmam claramente que
“a vida religiosa, em todas as suas
modalidades, com mengao explicita
da vida contemplativa, é, em si mes-
ima, pela radicalidade do seu teste-
munho um modo privilegiado de
evangelizacao eficaz” (856). “O con-
junto de toda a vida religiosa cons-
titui o0 modo especifico de evange-
lizar, proprio do religioso” (725),
“expressdo vital de valores evangéli-
cos” (761).

“Se todos os batizados foram cha-
mados a participar da missdo de
Cristo, a abrir-se aos seus irmaos, €
a trabalhar pela unidade, mais ainda
os que Deus consagrou para si. Es-
tes sdo convidados a viver o manda-
mento novo numa doacgdo gratuita
a todos os homens” (754). “Surgem
assim os servigos suscitados pelo Es-
pirito, como expressio salvifica de
Jesus Cristo, os quais, ainda que rea-
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lizados individualmente, sdo assumi-
dos por toda a Comunidade. Ungidos
pelo amor de Cristo sdo fermento de
consci€éncia missiondria dentro da
comunidade eclesial, mostrando-se
disponiveis para serem enviados a
lugares e sitnacOes onde a Igreja
necessita uma maior e generosa aju-
da” (785).

Dai as opcdes de Puebla por “des-
pertar a disponibilidade dos consa-
grados para assumir, dentro da
Igreja particular os lugares de van-
guarda evangelizadora, em comu-
nhio fiel com os seus pastores e com
a sua comunidade e em fidelidade ao
seu carisma fundacional” (771), e
por renovar a vitalidade missionaria
dos religiosos, numa atitude de ge-
nerosa disponibilidade que os leve
a dar respostas eficazes e concretas
ao problema da desigual distribui-
cdo atual das forgas evangelizadoras

(773).

As tarefas evangelizadoras sio
realizadas com freqiiéncia dentro das
obras proprias dos Institutos religio-
sos. A atualizagdo e adaptacdo das
mesmas, seja pelas exigéncias de um
maior testemunho de pobreza (734),
o de wuma crescente insercio na
Igreja particular, deve ser tema de
dialogo com os pobres.

A agao pastoral deve realizar-se
dentro da Igreja particular. Nota-
se um redescobrimento e vivéncia
do mistério da Igreja particular e um
crescente desejo de participar, con-
tribuindo com a riqueza do préprio
carisma vocacional. Isto conduz a
uma maior integrac@o na pastoral de
conjunto € a maior participa¢ac nos
organismos € obras diocesanas e su-
pradiocesanas (738).
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“Como a Igreja universal se rea-
liza nas Igrejas particulares, nestas
faz-se concreta para a vida consa-
grada a relagdo de comunhéao vital e
de compromisso eclesial evangeliza-
dor. Com elas, os consagrados com-
partilham as fadigas, os sofrimentos,
as alegrias e as esperangas da cons-
trucdo do Reino; ¢ nelas extravasam
as riquezas dos seus carismas parti-
culares, como dom do Espirito evan-
gelizador. Nelas encontram seus ir-
maos presididos pelo Bispo, a quem
corresponde o ministério de discer-
nir ¢ harmonizar” (741) A insercao
na Igreja Particular € uma das con-
digcdes para o é€xito das pequenas
comunidades (731).

Por sua parte, os Bispos desejam,
em nivel de formacao, “impulsionar
o conhecimento da teologia da Igre-
ja Particular entre os religiosos, e
da teologia da Vida Religiosa entre
o clero diocesano, com vistas ao
fortalecimento de uma auténtica pas-
toral orgianica, em nivel de Dioce-
ses ¢ de Conferéncias episcopais”
(767.

Contudo, mais importante ainda
que ter idé€ias claras, o caminho para
a solucao de tensoes e conflitos deve
ser 0 de “criar nas dioceses um tal
clima de comunhfo eclesial orgéani-
ca e espiritual em torno do Bispo,
que permita as comunidades religio-
sas viver sua pertenca peculiar a fa-
milia diocesana; € de maneira espe-
cial leve os religiosos presbiteros a
descobrir que sdo colaboradores da
ordem episcopal

Os religiosos tém uma experi€n-
cia de Jesus Cristo, vivida no seu
seguimento, que constitui uma ri-
queza a ser comunicada a toda a
Igreja. Nosso préprio modo de vi-



ver estd chamado a ser evangeliza-
cdo, testemunho de valores evangé-
licos, interpelacdo. Mas, em analo-
gia com as trés idéias centrais da
evangelizacdo: — Cristo — Igreja
— homem, — ndo temos também
uma contribuigdo a dar, a partir do
aspecto da antropologia?

Também aqui, mais que uma dou-
trina, o que a vida religiosa oferece
€ o testemunho do homem novo que
nasce de Cristo. A liberdade huma-
na que se manifesta nas relacdes com
o mundo, (323, 448, 492, 494, 495,
747) na vida religiosa é vivida pela
pobreza, como distancia face a estes
bens, subordinacio do seu uso ao
projeto do Reino, testemunho de
solidariedade com o0s empobrecidos
pela injustica. A liberdade manifes-
ta-se também no plano das relagdes
pessoais (324, 327, 503, 504, 523);
a castidade como afetividade con-
sagrada por inieiro ao Reino tem
uma for¢a profética e iluminadora.
Finalmente, a liberdade realiza-se
por exceléncia na sua relacdo com
Deus (325, 326, 389), e neste nivel
o religioso testemunha a sua vonta-

de de fazer do desejo e¢ dos projetos
de Deus o unico projeto e desejo
da sua vida, A antropologia que ofe-
recem os Bispos em Puebla, pede
aos Religiosos que explicitem com as
suas palavras e com as suas obras
a contribuigdo para ¢ surgimento do
homem novo, para a nova civiliza-
cao do amor. Esta civilizacdo basea-
da na comunhdo encontra na vida
religiosa uma espécie de antecipagao
e uma promessa; a vida comunité-
ria, o servico apostolico.

Conclusao

Os documentos de Puebla mos-
tram-nos um caminho fecundo,
orientador, para a vida religiosa. E
preciso lé-los, reconhecer neles toda
a experiéncia e vida que os Bispos
trataram de recolher e expressar; en-
contrar neles também orientacdes e
pistas para uma vida religiosa reno-
vada por um revigoramento da ex-
periéncia de Deus, da vida comuni-
taria, da vivéncia da consagracgio-
missdo nos votos, € da insercao na
Igreja Particular.
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LIVROS
NOVOS

PENSANDO EM SAUDE, Edicdo CRB/
MISEREOR. Vérios autores. Editora Vo-
zes, Petropolis, RJ. Ano 1979. Paginas
104. Tamanho 16 x 23.

A realidade brasileira, no tocante a
salide, estd muito longe de ser ideal e
homogénea., Apresenta deficiéncias la-
mentaveis, contrastes chocantes, dispa-
ridades inadmisslveis, provenientes de
causas muito diversificadas, de ordem
natural, historica, politica, cultural e eco-
ndmica. O fato concreto que ressalta, a
primeira vista, indica que caréncias gra-
ves de salide atingem mais da metade da
populagédo brasileira, abrangendo alimen-
tagcdo, habitagédo, saneamento, condigoes
de trabalho, oportunidade de lazer ou,
em poucas palavras, falta geral de con-
digcoes de satde.

Apesar de todos os progressos verifi-
cados nas Ultimas décadas, as taxas de

mortalidade infantil continuam elevadas,
a expectativa de vida baixa, as doengas
endémicas disseminadas por toda parte,
as condicdes de vida precéarias e as pos-
sibilidades de acesso ao tratamento, li~
mitadas.

Felizmente, hoje, reina insatisfagao ge-
ral quanto & realidade da saude no Bra-
sil, sinal evidente de uma nova tomada
de consciéncia. Politicos, socidlogos, sa-
nitaristas, profissionais de saude, lide-
res sindicais e religiosos [a& fazem ouvir
a sua voz com veeméncia. Questionam a
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situacdo e buscam caminhos para garan-
tir a todos salde e tratamento de saude.
Ninguém pode manter-se alienado. O que
se busca é a generalizagao de condigoes
minimas de salde e de tratamento baixo
para todos. O sistema de saude adotado
no Ocidente tem condi¢gbes de atender
as reais necessidades da populagao ou
devemos buscar ouiros caminhos mais
simples? As tentativas neste sentido es-
tdo se multiplicando um pouco em toda
parte.

No Brasil, cerca de 12.000 Religiosos
e Religiosas atuam na area da salde. E
um contingente significativo de forgas
profundamente motivado pelo ideal evan-

gélico de servir e de buscar o bem co-
mum, sobretudo em beneficio dos mais

pobres e marginalizados da sociedade.
O que os religiosos ja fizeram e conti-
nuam fazendo ndo pode ficar esquecido
nem posto em duvida. Resta, entretanto,
saber se ndo existe algo mais a fazer. Ou
se questionam ou se marginalizam do
processo historico e da fidelidade a pro-
pria vocagdo de promover as exigéncias
do Reino no campo da satde.

A CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS

DO BRASIL (CRB) e a MISEREOR, ao pu-
blicarem este livro, querem proporcionar

aos Religiosos que atuam na &rea da
salide, material para reflexao e reava-
liagdo das préprias atividades. Que Deus.
nos abengoe.



POVO DE DEUS E COMUNIDADE LIBER-
TADORA. Coedigdo CLAR/CRB. Equipe
de Tedlogos da CLAR. Ano 1978. Pagi-
nas 128.

Este estudo foi iniciado, em Bogots,
em junho de 1976. Foi continuado em
Montevidéu, em novembro do mesmo ano
e foi concluido em Petrdpolis, Brasil, du-
rante o més de agosio de 1977. Como
aprofundamento teolégico de fatos sig-
nificativos ocorridos entire noés, o livro

insere-se no Projeto de revisao e de sin-
tese da experiéncia de vida religiosa que
articulam as Conferéncias dos Religiosos

da América Latina, com a coordenagao

da CLAR. Trata-se de um projeto que
pretende estudar os altimos vinte anos
de vida religiosa, tdo densos de mudan-
cas significativas, para neles encontrar
constantes acertos, linhas dinamicas,
descobrindo o Senhor das exigéncias da
realidade e nas respostas dadas a ela
pelos grupos dos consagrados.

Dentro deste Projeto Experiéncia La-

tino-Americana de Vida Religiosa, a re-
flexao teoldégica era um momento essen-

cial. Tomando-se em conta um dos fatos
mais destacados da Igreja Latino-Ame-
ricana, as comunidades inseridas nos
meios populares, a Equipe de Teologia
da CLAR iniciou uma pesquisa a partir
destas duas interrogacoes:

1.2} Estas comunidades constituem
uma experiéncia, como tantas outras, ou
apresentam uma densidade significativa
para a f¢ e para a missdo da lgreja?

2,8} Além da Vida Religiosa, qual & a
perspectiva que se abre, a partir desta
experiéncia, para um descobrimento de
Jesus Cristo, de seu Evangelho, da mis-
sdo evangelizadora?

A CLAR e a CRB apresentam este es-
tudo com uma atitude onde se conjugam
a modéstia, a alegria e a esperanca.
MODESTIA porque ndo estamos frente
a uma cristologia, nem a uma eclesiolo-

gia completas, mas frente a algumas
reflexdes, feitas com seriedade cienti-
fica e profunde sentido eclesial.

ALEGRIA porque estamos certos de
que este trabalho levard estimulo e forga
aos que encaram contemplativamente a
realidade, dispostos a marcar com suas
vidas o seguimento do Jesus do Evange-
lho. ESPERANCA porque estamos viven-
do a [ll Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano. E mais um subsidio

para compreensadc de uma Igreja e de
Comunidades que serdo, cada vez mais,
**consciéncia, sinal e fermento do Reino”.

PUEBLA: DESAFIOS A VIDA RELIGIOSA.

Véarios Colaboradores. Edicao CRB.
Ano 1979. Paginas: 152,

O acontecimento Puebla ndo sé des-
pertou a consciéncia da Igreja latino-
americana, sendo que promoveu um
movimento sem precedentes de grupos
e membros do Povo de Deus que bus-
cam alento e otientacdao na palavra de
seus Pastores. Os trabalhos que se
apresentam nesie liviro da CRB tém a
originalidade de ser uma das primeiras
contribuicées escritas na América La-
tina para comentar o tema da Vida Con-
sagrada no documento de Puebla.

O capitilo de Puebla sobre a Vida
Consagrada tem para os religiosos um
grande valor como fonte de inspiracao
e de estimulo. Especialmente por duas

razoes:

1.2) A Vida Religiosa que nele se des-
creve ndo @ uma radiografia estatica de
todos os aspectos nem um estudo socio-
grafico da sua situagc@o e dos seus ira-
balhos. O que ali se apresenta sao as
TENDENCIAS SIGNIFICATIVAS da Vida
Religiosa atual que levam um dinamismo
transformador e anunciam e inauguram
um estilo do Vida Consagrada mais
evangélico e evangelizador. Embora
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haja ainda grupos e até Congregacdes
que se marginalizaram deste movimento
de renovagédo, sdo cada vez mais nume-
rosos e qualificados o0s religiosos que
vdo aumentando esta corrente vital que
ja4 ndo pode ser detida. '

2.2) O fato mais alentador, porém, é

que os Bispos em Puebla acolheram
estas tendéncias como a contribuigdo
dos Religiosos da América Latina, fize-

ram-nas suas e as propuseram oficial-
mente aos Religiosos e a toda a Igreja

no Continente como caminho a seguir. E
como dizer-nos: ““Sigam estas linhas de

renovacao porque esta sera sua melhor
contribuigdo a Evangelizagdo no pre-
sente e no futuro da América Latina”,

PUEBLA: DESAFIOS A VIDA RELI-
GIOSA estd a sua disposicdo na CRB
NACIONAL ou em quaiquer uma de suas
Regionais. Va buscar o seu exemplar e
0 exemplar de seus Religiosos.

OS RELIGIOSOS: VOCACAO E MISSAO.
UM ENFOQUE EXIGENTE E ATUAL.
Pe. Marcelio de Carvalho Azevedo, SJ.
Edigdo CRB. Ano 1979. P&ginas: 148.

Em 1977, a CONFERENCIA DOS RE-
LIGIOSOS DO BRASIL fez a primeira
edicao deste livro do Pe. Marcello de

Carvalho Azevedo. Uma tiragem de
5.000 exemplares. Esgotada completa-

mente e sendo numerosos os peddos, a
CRB langa esta segunda edigcdo. E sim-
plesmente uma reedigcdo. Nem ampliada
nem melhorada.

Schopenhauer distinguiu dois tipos de
escritores: 0s que escrevem por escre-
ver e os que escrevem para dizer alguma
coisa. Creio que o Pe, Marcello pode
egstar nesta segunda categoria. Esta pri-
meira edigao esgotada & um consistente
depoimento g favor dos Religiosos e Re-
ligiosas do Brasil. E preciso entao relé-lo
@ surpreender os sentidos subjacentes
de suas p&aginas. :
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As paginas de OS RELIGIOSOS: VO-
CACAO E MISSAO. UM ENFOQUE EXI-
GENTE E ATUAL fazem parte do esforgo
dos Religiosos e Religiosas do Brasil
para identificar o essencial € ndo se
desviar do caminho em meio a cerragdo
de praticas que representam uma cer-
racdo ciclotimica entre experiéncias de
pouca convicgao e desvios, quedas e re-
caidas fatais. Nao se pode racionalizar
posigdes que a realidade se encarrega
de desfazer. A Vida Religiosa, como fe-
ndmeno eclesial, tem futuro na medida
em gue cada um € o grupo no seu todo
prepararem condigcoes de autenticidade
para pensar € agir em consequéncia,
sincronizando as categorias permanen-
tes do Evangelho com as exigéncias da
presente caminhada da historia.

Isioc € abrir-se aos sinais do tempo.
E atentar-se aos sinais de Deus. E equi-
librar o profetismo e o carisma da voca-
¢ao religiosa. E descobrir a trilha de
Deus no emaranhado dos acontecimen-
tos dos homens. E referenciar a vida ao
Evangelho e ndo aos aspectos episodi-
cos e temporais de sua expressao.

Ninguém pode persistir em colocar-se
no caminho da evolugcao necessaria. Mas
exige-se sincronizagdo. Esforgo de com-
patibilizagdo e convergéncia. ldeias cla-
ras e senso critico. Penetrar o amago
das questées. Decidir-se com probidade

coerente e objetiva. Ndo ficar em cima

do muro, quando © muro € pequeno €
ndo da para tanta gente. A CONFEREN-

CIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL, ao
reeditar Os Religiosos: Vocacao e Mis-
sdo. Um enfoque exigente e atual do Pe.

Marcello de Carvalho Azevedo, reafirma
sua convicgdo de gque sé o essencial da

Vida Religiosa — a prioridade absoluta

de Deus e a consequente relativizagcao
de tudo o mais — & capaz de a todos

congregar e de forma duradoura. Pisar,
sem receio, neste terreno de saudavel
consisténcia, 8 um banho de imersac na
esperancga.



LENDO ESTE NUMERO

1. A vida em Cristo e no Espirito &
um dom gratuito de Deus que se
acolhe pela fé. A fé tem o sentido de
abertura a uma pessoa, com segu-
ranca e confianca plenas. A fé é um
abrir-se ao Deus da Alianca, fiel a
suas promessas.

2. Os religiosos acostumados, por
formacdo, a alimentar sua fé e a ex-
primi-la através de atos e gestos
sacrais, sdo agora chamados a fazé-lo
em circunstancias e situagcdes se-
culares: trabalho técnico e profis-
sional, eficacia e competéncia, luta
pela libertagcdo, compromisso sbcio-
politico. "Os sinais, mediante os
quais, a fé se expressa, serdo cer-
tamente outros e diferentes dos
usados num mundo sacral: cultivo da
bondade natural das coisas, assim
querida por Deus, honestidade
profissional, respeito as pessoas,
coragem para aceitar o relativo e
forca para ndo absolutizar os bens
deste mundo com suas ideologias.”

3. Toda experiéncia de Deus é
mediatizada, préxima ou remota-
mente, pela experiéncia do irmaéao:
fides ex auditu. Se outra experiéncia
passar a ocupar o centro, o religoso

nao encontrard@a mais a sua identi-
dade.

4. Nossa conduta social é parte in-
tegrante de nosso seguimento de

Cristo. Como religiosos que profes-
samos seguir a Cristo, o social nao
pode estar alheio a nossa visédo de fé,
tanto mais que a Igreja condena a
todos aqueles que tentam reduzir o
espago da fé a vida pessoal e familiar,
excluindo a ordem profissional,
econdmica, social e politica, como se
o pecado, o amor, a oracdo e o per-
ddo nao tivessem ai relevancia.

5. O discurso normativo da vida
comunitaria ndo & um discurso
tebGrico, mas um discurso pratico.
Fazemos ndo o que queremos mas o
que percebemos poder ou nos & per-
mitido diante da realidade histérica
que estd diante de nés.

6. A preferéncia por evangelizar e
servir aos pobres estd condicionada a
trés critérios. Esta opc¢do: (1) Deve
nascer de motivos evangélicos. (2)
Né&o pode excluir o amor universal.
(3) Exige séria formacao e prepa-
racdo. Isto se exige do religioso e de
qualquer cristdo.

7. Ha uma visao cristd que sustenta
que os direitos fundamentais do
homem ndo sdo outorgados por
governos todo-poderosos, senao que
tém como autor o préprio Criador e
Pai. Nesta tarefa da defesa dos di-
reitos humanos, a Igreja se encontra
com todos os homens de boa von-
tade.
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