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EDITORIAL

Conceitualmente, a Vida Reli-
giosa é “a tematizagdo da expe-
riéncia de Deus no seguimento
de Cristo, expressa pela consa-
gracdo total a Deus, mediante os
trés votos, vividos em fraterni-
dade, como sinal profético de
um futuro prometido a todos por
Deus e encarnadc no mundo’.
A concretizacdo deste ideal, em
nivel pessoal, comunitario e so-
cietario ¢ uma condigcao indis-
pensavel para que a Vida Reli-
giosa seja um sinal inieligivel.
A viabilizacdo deste projeto de
vida, a fim de que o ideal reli-
gioso nado se transforme num
elemento inoperante, mas seja
um ideal consistente de transfor-
macao da realidade, implica em
continua conversao. Constitui-se
por si s6 um desafio, O percur-
so deste caminho exige constan-
te revisdo. A busca da linha de
equilibrio frente as exigéncias
que a ela se impde, como res-
posta de compromisso com Deus
€ com 0Ss homens.

Nesta perspectiva, a Vida Re-
ligiosa, sé cobra seu verdadeiro
sentido, quando pensada e ani-
mada dentro do mundo concre-
to. -Esta, como qualquer ouira
vida, deve estar inserida num
contexio, onde inevitavelmente
nao passa imune de situagdes
desafiadoras do pluralismo - de
formas secularizantes e opres-
soras da vida, no ritmo do mun-
do atual. |

Isto significa que ser religio-
so hoje & ter consciéncia clara
do seu ser. A partir dai encar-
nar-se no mundo real dos ho-

mens, sem alhear-se dos pro-

blemas do mundo, com maior
empenho, com senso critico,
sem perder a identidade.

Neste particular, as circuns-
tancias gritantes da América La-
tina exigem dos religiosos dis-
ponibilidade oblativa, conforme
O Pproprio carisma, a insercao
numa pastoral efetiva, a aber-
tura da vida comunitaria para a
irradiacao da caridade e a liber-
tacdo do homem como Cristo o
quis. Esta praxis evangelizadora
carece de realimentacao espiri-
tual e responsabilidade eclesial,
pois o ideal dos religiosos esta
no servigco da Igreja. Pelo seu
testemunho transcendente da
santidade da Igreja manifestam
a transitoriedade das coisas do
mundo, pela vida em comunida-
de pré-anunciam a uniao perfei-
ta no reino futuro. Esta vivéncia

-radical da vida cristda em ordem

a0 ser € a missac acarreta a

carga inevitavel de cruciantes
desafios.
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CONVERGENCIA apresenta,
- neste numero, quatro trabalhos,
enfocando diferentes aspectos
desafiadores a Vida Religiosa do
momento presente.

Pe. Martinho Lenz, SJ, retorna
com uma reflexdo ampliando o
leque de suas consideracbes so-
bre a temética da Evangelizagio
no contexio da Ameérica Latina.
Centra o seu tema sobre o pa-
pel dos religiosos face as ex-
pectivas de Puebla neste cam-
po. Reapresenta as esperancas
de Medellin postas na forma
evangelizadora dos religiosos.
Aponta as situactes novas do
contexto latino-americano para
uma acao pastoral transforma-
dora. Enfatiza os motivos ocul-
tos que embotam esta agado e as
alternativas pastorais a serem
assumidas pelos religiosos em
linha prospectiva.

“Dois testemunhos... Um de-
safio ao nosso profetismo” € o
texto de Dom Esiévdao Betlten-

court, OSB. Inspirando-se em
dois depoimentos de pensadores
que refletem sobre o mundo oci-
dental, bercado pelos valores do
Evangelho e pela pregacao dos
Religiosos, baseado nestes tes-
temunhos, desenvolve ajuizadas
reflexdes concernenies ao tes-
temunho dos religiosos solicita-
dos pelos questionamentos da
realidade local e contemporéanea.

Pe. Pedro Arrupe, SJ, com o
texto “Vida Religiosa e Servigo
de Igreja’’, descreve os desafios
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do mundo atual, numa dimensao
mais universalista, reportando-se
também aos problemas do Con-
tinente sul-americano. Ressalta
o imperativo de a Vida Religiosa
voltar-se a servico a Igreja e a
humanidade, sob o risco de per-
der o seu sentido e seu proprio
futuro se assim nao proceder.

Pe. Marcello de Carvalho Aze-
vedo, SJ, por nove anos conse-
cutivos Presidente da CRB Na-
cional, presia sua contribuig¢éo
aos religiosos com o artigo “Di-
mensdes Fundamentais da Co-
munidade’. Reflete sobre os va-
lores perenes da comunidade
em si, como instrumento para
fomentar a solidariedade, como
escala para formar pessoas de-
sabrochadas e integradas. Apre-
senfa a comunidade religiosa
como comunidade de fé num
mundo secularizado em que vi-
vemaos.

Com o objetivo de fornecer
aspectos do passado historico
da Vida Religiosa no Brasil, con-
cluimos com ¢ artigo de Riolan-
do Azzi sobre os “Instifutos re-
ligiosos no Brasil durante a épo-
ca imperial”’. A leitura deste tex-
to desperia interesse pelo fato
de apresentar sucintamenie uma
visdo global da vida religiosa,
baseado em dados estatisticos
sobre o numero de religiosos @
conventos no inicio do século
passado e durante o periodo im-

perial.

L]

Pe. Celso Sehn, MSF



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

CENTRO TEOLOGICO DE ESTUDOS
E ESPIRITUALIDADE CETESP V

Encerrou-se no fim de junho o
CETESP V. Durante quatro meses con-
gregaram-se aqul no Rio 50 cetepistas
— religiosos e religiosas — provindos
de quase todos os Estados do Brasil.
Todos eles desempenhavam ou se pre-
paravam para desempenhar uma fun-
¢do diretamente relacionada com a di-
namizagdo e animagdo da Vida Religio-
sa, de &ambito congregacional ou su-
pra-congregacional. Alguns eram Supe-
riores Gerals ou provinciais; outros,
membros de Conselhos ou equipes de
governo; e a maioria, responsaveis pela
formacao, seja inicial ou permanente,
na propria provincia.

O CETESP n8o consiste num curso
académicce apenas. Quer unir a refle-
X80 e o estudo a vivéncia e convivén-
cia; a busca de novos horizontes teolé-
gicos a continua procura da conversio
pessoal @ comunitaria ao Evangeiho; 0
conhecimento da realidade ao senso
critico na transformacao da mesma; O
aprofundamento no carisma do préprio
Instituto & experiéncia de vida consa-
grada na interrelago com outros caris-
mas fundacionais, a nivel de Igreja.
Tudo Isto faz com que o CETESP seja
uma resposta adequada a um dos

grandes desafios que a sociedade atual
coloca para a Vida Religiosa: a exigén-
cia de uma esmerada formagdo perma-
nente, entendida esta' como um proces-
so vital de adequagdc a novas situa-
¢oes. Ele representa um servigo res-
ponsavel e qualificado aqueles religio-
sos e religiosas do Brasil que recebe-
ram de suas Congregacdes a missdo de
ser "multiplicadores’ da animagéo e di-
namizag¢do da Vida Religiosa, no &mbito
de seus Institutos ou provincias.

~ E, que sentem os Cetepistas, ao fina-
lizar a sua experiéncia? Que valores
enfatizam? Que perspectivas desco-
brem?

E sobretudo a eles que queremos
deixar hoje a palavra. Palavra que ex-
pressaram com objetividade e sinceri-
dade, na avaliagdo final do curso, ocor-
rida no dia 30 de junho, € que, regis-
trada em Convergéncla, quer ser men-
sagem e estimulo para todos, especial-
mente para os Cetepistas anteriores,
que fizeram & mesma experiéncia, e
ge comprometeram a dar efetividade,
através da prépria vida, aos objetivos
fundamentals do CETESP.
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No almogo de confraternizagéo do

dia de encerramento, assim se expres- -

sou uma Cetepista:

O mais importante, o essencial mes-
- mo, aconteceu no CETESP V: Vimos 0s
céus se abrirem... © as gragas de
Deus jorrarem copiosas sobre cada par-
ticipante. Cada coragdo, cada pessos,
na sua totalidade unica e individual, foi
um novo Cenaculo, onde o Espirito do
Senhor pdde se fazer presente trans-
formando timidos em arrojados; medro-
sos em corajosos; calados em aber-
tos...

“Quem nfo percebeu que a Madre
Geral virou novica; o pregador da Pa-
lavra flcou aprendiz desta mesma
. Palavra; o lider e falador se tornou um
lgual com os irm&os? Quantos outeiros
foram aplainados! Quantos vales ater-
rados! Quantas traves retiradas dos
olhos! Quantas (ampadas repostas no

candeeiro!l”

Respondendo por escrito a alguns
itens que lhes foram propostos, todos
afirmaram que o CETESP V alcangou
os seus Objetivos e constiiuiu um pon-
to de partida para crescer mais.

Os porqués destas aflrmagSes sé&o
bastante diversificados de pessoa para
pessca @ expressam a vivéncia singu-
tar de cada um, a partir de umas expe-
riéncias comuns a fodos:

@ “Porque integrei novos elementos
na minha formagdo, vivenciel contetdos
ja conhecidos e assimilei outros; fiz
uma experiéncia vélida de convivéncia
fraterna”.

@ “Porque me fez renascer do Es-
pirito, dando impulso novo as minhas
motivagdes, opgdes e reallzagbes na
Vida Religiosa”. .
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® “Porque me levou a olhar por
angulos diferentes a minha caminhada
na Vida Religiosa, despertando-me para
a vida fraterna e para uma nova viséo
de Igreja hoje’.

Em linha de contetido o grupo apre-
ciou especialmente o enfoque atual e
serio; a teoria ligada a vida e incidindo
scbre a realidade; o encadeamento ou
complementariedade dos temas trata-
dos; a competéncia e testemunho de
vivéncla dos professores. Tudo isto, na
expressdao de um Cetepista, “marcou
uma aberiura muitoc grande de horizon-
tes e conduziu progressivamente a uma
purificagdo, unificagdo e crescimento
na fe'.

Na linha da convivéncia o grupo des-
tacou como valores mais marcanties: a
maturidade das pessoas; a heterogenei-
dade do grupo com a riqueza decor-
rente dal: o relacionamento simples,
fraterno e espontédneo entre os cete-
pistas e enire estes e os professores e
coordenadores, e, como ponto alto, os
grupos de vivéncla, onde se compar-
tilhavam experiéncias de vida e, sobre-
tudo, a experiéncia de Deus na vida.

A orientacdo espiritual foi considera-
da por quase todos como um elemen-
to Indispensavel '‘ao crescimento pes-
socal e na consecucgao dos objetivos do
CETESP", na “reaprendizagem da ora-
¢ao"; na “confrontacao sincera da pré-
pria vida com a Palavra de Deus", no
“processo de discernimento e da con-
versdo continua”.

Os Cetepistas foram unénimes em
considerar o retiro dirigldo como o mo-
mento culminante deste processo de
busca e de caminhada que sao o0s



quatro meses do curso, Na opinifo de
muitos, 0 curso prepara & experiéncia
do retiro e cria condi¢oes otlmas para
a mesma. Ao mesmo tempo, o retiro
possibilita a sintese das experiéncias
vividas durante o curso e a integra-
¢do harmonica dos novos valores des-
cobertos e assimilados ao longoe do
processo.

Os depcimenios sio eloglientes:

% "“Foi uma forte experiéncla de
Deus, posso dizer: o ponto alto do
CETESP".

€ “Fiz a experiéncia da Palavra de
Deus, na minha vida € me senti forie

para assumlr os desafios do pos-
CETESP".

€ “Como primeira experiéncia fol
excelents. Complementou a orientagao
espiritual. Oporiuno como integragéo
dos conteldos, seus questionamentos e
nossas opgdes pessoais & luz do Es-
pirito™.

€ “Foi a sintese da experiéncia de
Deus na minha vida de CETESP”.

Por tudo isto, no final do almogo de
confraternizagdo do dia 30, os cetepis-
tas se perguntavam:

<®"E agora, Cetepista V?
— Vocé val amar, ou nfo val amar?
— vai ser mutiplicador ou simplifica-

dor? :
- val anunciar ou val se calar?
—- vai aplicar ou val engavetar?
— val viver ou vai motrrer"?

E conciufram:

“O que de graca recebemos, de
graca demos! e Deus, nosso Pai, sera
louvado pelas obras de nossas maéaos!
Juntos, na amizade, na partilha e uniéio
profundas, podemos, com 0s outros ce-
teplstas do passado e do futuro, cons-
truir uma Vida Religiosa SINAL do Rei-
no de Deus no meio dos homens. Pode-
mos anunciar esse REINO hoje e agora,
nesta realidade brasileira confusa, so-
fredora e pobre, na qual nosso Deus se
nos faz presente e onde, carinhosamen-
te, Ele nos coloca como instrumentos

de sua graga libertadora:

— E hora de fermentar!
- E hora de ser grdo de trige-vivol
— E hora de comegar a construirl”

Ir. Maria Carmelita de Freitas, Fi
Rio de Janeiro, RJ
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O$
RELIGIOSOS

EM PUEBLA

Anunciar o Evangelho a um adulto livre
tem como condigdo
que o proprio evangelizador seja uma pessoa
livre e que sua instituicdo tenha
optado por lutar pela libertacdo e pela justica.

Pe. Matias Martinho Lenz, SJ
Sdo Paulo, SP

Quais sdo estas esperangas? Vou
pedir a vocé (que tomou interesse
por este artigo ¢ pelo possivel sig-
nificado de Puebla na sua vida) que
tire alguns instantes de sua leitura
para pensar nas seguintes perguntas:
o pessoal com quem vocé convive
espera algo de vocé em termos de
evangelizacdo? E o que esperam, de
vocEé e de sua comunidade? Mais
profundamente, pergunte-se a si mes-
mo se voceé se sente como alguém
que estd evangelizando.

Niao é pouco o que a Igreja esta
esperando de nds na Ameérica Lati-
na. Os bispos do continente reuni-
dos em Medellin, em 1968, assim se
expressarams:

“Estamos conscientes do indis-
pensavel trabalho apostélico que re-
ligiosos e religiosas realizam: conti-
nuardo eles sendo, junto com o cle-
ro diocesano, a base da evangeliza-
¢do na América Latina” (1).
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Introducao: as esperancgas
depositadas nos religiosos

O tema central da Terceira Con-
feréncia Geral do Episcopado Lati~
no-americano, a realizar-se em Pue-
bla (México) de 12 a 28 de outu-
bro préoximo futuro, é a evangeliza-
cdo no presente e no futuro da
Ameérica Latina.

A nés religiosos, o tema diz res-
peito muito de perto, por motivos
imperiosos: nossa consciéncia de
cristdos, que nos chama a testemu-
nhar a fé que abracamos; a nossa
consagracdo especial como religio-
sos e pela qual também nos consa-
gramos de uma forma especial ao
apostolado, e, ndo em Wultimo lugar,
as esperangas que a Igreja deposita
em nés como forca de evangeli-
zacao.



Que evangelizagdo queriam o0s
bispos em Medellin? Uma evange-
lizagdo voltada para a libertagédo in-
tegral dos homens; uma evangeliza-~
¢do com compromisso social, que
nio se contenta com a conversao
dos coragOes ou em garantir a reta
intengdo dos governantes, mas que
exige também a mudanga de estru-
turas, geradoras de muitas desordens
e injusticas. Com efeito, diz o do-
cumento de Medellin em uma pas-
sagem que encerra o diagndstico da
situacdo no nosso continente:

“A tudo isso deve-se juntar a fal-
ta de solidariedade, que leva, no pla-
no individual e social, a cometer
verdadeiros pecados, cuja cristaliza-
¢do se evidencia nas injusticas estru-
turais que caracterizam a situacéo
da América Latina” (2).

Situacoes Novas

Nos dez anos que transcorreram
desde o acontecimento de Medellin,
as situacOes se alteraram, trazendo
novas questdes para quem quer
evangelizar este continente tendo a
histéria como um lugar de leitura
da vontade de Deus.

Assim, para citar s6 alguns des-
tes fatos: — o fortalecimento dos
regimes militares, orientados pela
Doutrina da Seguranca Nacional.
Em 1968, apenas o regime brasilei-
r0 Inspirava-se abertamente nesta
doutrina; hoje mais seis outros pai-
ses adotaram este tipo de regime:
(Chile, Bolivia, Uruguai, Equador,
Peru e Argentina), como mostra o
P. Comblin em seu recente estudo
sobre A Ideologia da Seguranca Na-
cional (3); os direitos humanos fe-

ridos: ndo s6 por perseguicdo poli-
tica, torturas e mortes, mas pela
tortura quotidiana de fome e de fal-
ta de condigdes minimas de vida
que atinge a milhdes de latino-ame-
ricanos; o avango do capitalismo
internacional, associado ou ndo ao
capital nacional; a progressiva capi-
talizacdo do campo, com a conse-
giiente formacdo de um proletaria-
do rural e as imigragOes em massa
para a cidade; o crescimento de-
sordenado das nossas metrépoles e
a deterioragdo progressiva do meio
ambiente em muitas cidades e re-~
gides mais densamente ocupadas; o
desenraizamento ¢ a perda de iden-
tidade de comunidades indigenas; €
outros problemas graves.

A Igreja, entre avangos € recuos,
caminhou na dire¢do das orienta-
coes de Medellin. Entre nés, no
Brasil, podemos situar dentro desta
linha todo o trabalho de criacdo ¢
fortalecimento de comunidades ecle-
siais de base, abrindo um processo
de maior personalizacdo da fé e de
integragdo organica do laicato; a
acdo corajosa das ComissOes de
Justica e Paz em defesa dos Direi-
tos Humanos; a nova orientacao das
missOes indigenas e capacitagdo pa-
ra a auto-promogdo, e, para abre-
viar a lista, as tomadas de posi¢do
corajosas que expOem as exigéncias
cristdas de uma ordem politica, €
ainda, ligado a toda essa préatica re-
novadora, uma vigorosa reflexdo
teolégica na linha da libertagao.

Uma Pastoral Questionada

Entretanto, esta pastoral, de re-
sultados aparentemente tdo positi-
vos, apresenta uma série de fraque-
zas e contradicoes.
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Animamo-nos a examina-las, pa-
ra podermos ir a Puebla com a ne-
cessaria humildade e para lograrmos

acertar melhor na busca das solu-

coes.

Quais sdo estas contradicoes?
Juan L. Segundo, no seu livro —
Acdo Pastoral Latino-Americana —
Seus Motivos Ocultos, recentemente
traduzido ao portugués pelo P. Ben-
no Brod, e editado pela Loyola,
aponta duas destas fraquezas: uma
Igreja sem clero préprio € uma
Igreja que depende substancialmen-
te de fora, tanto em relagdo a pes-
soal quanto em relacdo a recursos
materiais (4), O préprio Documen-
to de Consulta, preparatério para
Puebla, reconhece que em quase
todos os paises, a maioria (dos sa-
cerdotes) sdo religiosos e com maior
percentagem de estrangeiros (5).
Grande parte das nossas obras pas-
torais ndo subsistiriam sem a ajuda
substancial que recebem de organi-
zacOes estrangeiras européias ou
americanas. Mas hd mais: atras de
uma prodigiosa unidade aparente
entre os cristdos da América Lati-
na, esconde-se uma grande insegu-
rancga interna ¢ as mudancas de fato
ocorridas no povo. Juan L. Segun-
do exemplifica esta situacdo apon-
tando para as conseqiiéncias do de-
saparecimento dos ambientes fecha-
dos, que tinham a funcdo tradicio-
nal de transmitir os valores catoli-
cos de geracdo em geragdo. Este
ambiente tradicional exercia uma
pressao sobre adolescentes ¢ adultos
no sentido de uma pratica religiosa
minima; pressionava também para
a observancia de uma moral social
compativel com valores cristdos.
Ora, este ambiente desapareceun.
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Hoje a Igreja se vé, confrontada,
cada vez mais, com a necessidade
de obter de cada fiel uma conviccao
pessaal, isto €, uma convicgdo in-
dependente ou até contraria ao am-
biente que o circunda.

A destruicdo dos ambientes fe-
chados acontece em todos os niveis
da sociedade urbana, ¢ ndo sd no
meio rural.

Entretanto, uma sociedade aber-

‘ta pode transmitir, pelo menos du-

rante algum tempo uma vaga adesao
ao cristianismo.

O desenraizamento, observa Se-
gundo, ndo implica automaticamen-
te no abandono do cristianismo, mas
sim, na busca de remédios para a
inseguranca, Muitos fiéis tém pro-
curado uma volta a seguranga per-
dida através da participacdo em ri-
tos, reconhecidos como auténticos.
Estes ritos religam dirctamente o
homem desenraizado e inseguro com
os poderes supremos: Deus, Cristo,
os Santos... Visivelmente, a Igreja
nio abandonou na América Latina,
sua politica de manutencdo das
maiorias aparentes catdlicas. Man-
tém a cobertura total do territério
mediante uma rede de dioceses €
paréquias. Mantém um grande
numero de instituicOes cristdas. Estas
instituicoes, ndo conseguem auto-
sustentar-se, nem em relacdo a pes-
soal, nem financeiramente: recor-
rem entdo, ao governo ou a insti-
tuicoes internacionais (Misereor,
Adveniat, Inter-American Fonda-
tion, etc.). Estas instituicOes confri-
buem generosamente. Mas contri-
buem, talvez contra a sua vontade,
ao esvaziamento da Igreja latino-
americana, com O prosseguimento



de tarefas que ndo suscitam agen-
tes proprios para as igrejas parti-
culares.

O impasse se estabelece quando
uma diocese ou pardquia resolve
implantar efetivamente a nova orien-
tacdo pastoral, tornada oficial em
Medellin: com o tempo, revela-se
impossivel manter simultaneamente
as duas linhas de pastoral, uma de
manutencao das maiorias cristas
(que tenta atingir a massa de fiéis,
com um atendimento minimo para
cada fiel), outro para a formacao
sistematica de grupos de base, de
comunidades cristds compostas de
pessoas adultas que refletem sobre
a sua f& e sobre as conseqiiéncias
existenciais e sociais dela, Estas
duas linhas ndo sdo compativeis —
de acordo com o testemunho de um
bispo americano, referido por Se-
gundo —, nao sO por nao serem
complementares porque a pratica
tem mostrado que, de fato, preva-
lece uma ou outra destas linhas ¢
ndc as duas combinadas. Uma fen-
de a levar a exclusio ou minimiza-
cao de outra. Movem-se dentro de
universos diferentes: pertencem a
sistemas pastorais diferentes.

Alternativas Pastorais

A andlise do impasse pastoral la-
tino-americano nos levou assim a

constatagdo que estamos face a uma
alternativa.

Usando a linguagem de Clodovis
Boff (7) poderiamos chamaé-la de
uma pastoral continuista e uma pas-
toral descontinuista, A primeira fem
como estrutura prevalescente a es-
trutura piramidal (a pardquia tradi-

cional), a segunda, uma estrutura
circular (comunidades de base) a
primeira poe o acento principal em
praticas religiosas, a segunda, nas
praticas éticas, sobretudo politicas;
os ministérios t€m sua alteracio cle-
rical e hierarquica na pastoral con-
tinuista, laical e igualitdria na pas-
toral descontinuista. Ambas enfim
refletem compreensdes muito distin-
tas do que € a Igreja: a corrente
continuista supde um regime de
cristandade, entendendo a Igreja
como uma sociedade perfeita e ins-
trumento universal de salvacdo. A
corrente descontinuista supde uma
eclesiologia de didspora: vé a Igreja
como uma comunidade ¢ como si-
nal de salvacdo universal.

A concepgdo descontinuista de

~pastoral representa a esperanca de

uma - Igreja renovada a partir das
bases e comprometida com a luta
dos povos latino-americanos por
sua libertacao.

Representa a opcdo explicita da

Igreja latino-americana reunida em
Medellin.

Mas, paradoxalmente, niio &€ a
opcdo mais praticada nem a mais
reconhecida como a melhor. Contra
ela se levantam poderosas barreiras
e se erguem bloqueios, que parecem
intransponiveis,

Por barreiras quero significar, es-
sencialmente, os obsticulos de or-
dem histérica. E um problema que
atinge a Igreja universal, mas que
hoje se torna mais aguda na Amé-
rica Latina, face & rapidez com que
as mudancas se¢ vem processando
aqui. Estas barreiras se traduzem,
em nivel psico-social, na forma de
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bloqueios de personalidade e em

formas inibidas de relacionamento

social,

Uma primeira barreira
a uma pastoral descontinuista:
a visdo organica da sociedade

Um obsticulo fundamental que a
meu ver barra uma opg¢do pastoral
numa linha descontinuista € que a
Igreja continua a manter na pratica
uma visdo da sociedade que corres-
ponde ao passado e ndo ao presen-
te. Trata-se da visdo orgdnica da
sociedade, que supbe que as classes
sociais sdo essencialmente harmoni-
cas entre si. Isto pode ter sido ver-
dade no mundo medieval, que as
relacdes entre 0s grupos sociais
eram reguladas pelo costume e pela
acdo moralizadora e caritativa da
Igreja, entdo hegemdnica na socieda-
de civil. Mas esta harmonia ja nao
existe na sociedade capitalista, ba-
secada na exploracdo de forca do
trabalho e no mecanismo de acumu-
lacdo andnima do capital. A nossa
sociedade se constréi sobre uma
grande contradi¢do: a crescente so-
cializacio da produgdo a par de
uma simultdnea e crescente concen-
tragdo da propriedade. Em outras
palavras: os lucros que se geram
pela produtividade crescente do sis-
tema industrial e da habilitacdo
crescente da mao-de-obra nao vem
beneficiar crescentemente os fraba-
lhadores mas sim os donos do capi-
tal. Os préprios relatérios do mun-
do capitalista, por ex. 29 relatorio

do Clube de Roma, confirmam este
diagndstico, mostrando ndo s6 a de-
signaldade crescente entre a classe’
rica e as classes pobres, mas entre
paises ricos e dominantes e paises

pobres e dependentes,
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- A consciéncia desta contradigdo
nos faz compreender porque as clas-
ses sociais na sociedade capitalista
estdo em uma relagdao de oposicao €
ndo de harmonia. E que o antagonis-
mo de classes ndo € uma invencao
do marxismo, mas uma constatagio.
A superacdo desta contradicdo s6
serd obtida através de muita luta,
que as proprias classes subalternam
desejam pacifica, mas que nem sem-
pre o é, como o mostra a histéria
das lutas operarias.

Ora, uma certa ala da Igreja na
América Latina ndo se deu conta
ndo s6 do avango avassalador do
capitalismo no nosso continente,
mas do fato que a Igreja perdeu o
controle moral sobre a classe do-
minante, O mundo dos negdcios
criou sua prépria ética, a ética do
sucesso. A moral religiosa se priva-
tizou: os ricos que continuam a. ser
cristdos praticam a let da caridade
e da justica no ambito das relagdes
interpessoais, mas n@o no &ambito
dos grandes empreendimentos eco-
nomicos e financeiros. Alguns, mor-
didos na sua consciéncia, dizem fa-
z¢-lo a revelia, mas que ndo hi ou-
tra saida, neste mundo da concor-
réncia selvagem e de aplicagdo im-
piedosa da lei do mais forte.

A Igreja latino-americana man-
tém basicamente sua hegemonia ci-
vil junto a uma parte das classes
subalternas (camponeses, popula-

cOes periféricas das cidades, faixas
da classe média), mas esta hegemo-
nia estd seriamente ameacada. A
ameaca vem dos dois lados. Os po-
bres ameagcam abandoni-la (como
Jj4 a abandonou em outros tempos
a massa proletdria da Europa) a



medida que sentirem que a Igreja
ndao estd disposta a solidarizar-se
com elas na luta por suas justas
reivindicagoes. Os ricos ameac¢am
reduzir ainda mais sua influéncia e
mesmo a persegui-la 4 medida em
que a Igreja deixar de favorecer
uma religido de conformismo social
¢ de consolos espirituais para as
aflicbes dos pobres.

O documento de consuita:
uma proposta regressiva

A leitura do Documento de Con-
sulta as Conferéncias Episcopais ¢
preparatdrio para a Assembléia de
Puebla nos deixa a melancélica im-
pressdo de uma analise equivocada
¢ de uma proposta de pastoral ja
ndao digo conservadora, mas de re-

gresso a um regime de cristandade.

A critica ao documento ja foi fei-
ta de maneira exaustiva (8) e ndo

necessita ser retomada aqui. Vou
indicar apenas alguns aspectos que
julgo mais deficientes: o documen-
to baseia seu diagndstico num enfo-
que culturalista radicalmente insufi-
ciente para captar o movimento do
real. Que a América Latina estd
passando de uma civilizagdo agra-
rio-urbana para uma civilizagdo ur-
bano-industrial ¢ um lugar comum
que em nada ajuda para entender
0s mecanismos que determinam esta
passagem. Ora, em Iugar nenhum se
faz a anadlise destes mecanismos.
Sobre o diagnéstico da realidade no
Documento de Consulta escreve
Luiz A. G. de Souza:

“Todo o capitulo nao aprofunda
Medellin, mas, ao contririo, contra
suas intencdes, deriva para outra
intencdo, filosoficamente idealista e
liberal, sociologicamente moderni-
zante, ideologicamente desenvolvi-
mentista, ainda que se pretenda cri-
ticar estas tendéncias em outras par-
tes do documento” (9).

Qual a origem dos males de uma
sociedade industrial descontrolada?
Responde o documento:

“A raiz desses males € o pecado
da riqueza ndo s6 em sua forma in-
dividual que destréi a comunidade
de bens, sendo também em sua for-
ma coletiva” (n® 302). Que pecado
é esse? E a apropriagdo privada dos
bens de producdo? E mais: de que
comunidade de bens se fala aqui?
Que conseqiiéncias teria a luta pela
comunidade de bens para os cris-
tdos? O Documento ndo responde
em lugar nenhum.

O que ele faz € acumular afirma-
¢oes desconexas entre si e inconse-
qiientes no conjunto.

No plano teolégico e pastoral a
critica maior ndo é de erros teol6gi-
cos, mas a visao fixista, providencia-~
lista de Deus e da sua acdo na his-~

téria. O sonho que o documento
acalenta, sonho projetado num mun-
do ideal e distante nos pode até
deixar encantados. Mas de repente
caimos na conta: o que o documen-
to nos apresenta € a “ilusdo de uma
nova cristandade” (Clodovis Boff).
Iusdo porque simplesmente inexis-
tem as mediagOes histéricas que
mosirem pelo menos plausivel um
sonho desta natureza,
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Uma segunda barreira para

uma pastoral descontinuista:
0S NOSSOS motivos ocultos

A incapacidade de interpretar
adequadamente as transformacdes
pelas quais passa nossa sociedade se
traduz, a nivel subjetivo, numa sé-
riec de motivos ocultos que levam a
nossa pastoral por caminhos que
ndo deixam aparecer a alternativa
libertadora, como real. O que ndo
permite que nos coloquemos a pos-
sibilidade, e talvez a necessidade, de
uma opg¢éao radicalmente nova? Juan
L. Segundo, no seu livro j4 mencio-
nado, enumera trés formas de medo
que inibem a nossa pastoral:

12) O medo de passar da pressao
a liberdade: hi o medo de uma
grande debandada no momento em
que a adesdo ao cristianismo for
realmente livre. Escreve Segundo:

“Se a Igreja qmsar ter uma pas-
toral de convicgdo pessoal, devera,
contra todos os seus costumes e es-
truturas, comegar por deixar total-
mente livre o seu interlocutor adul-

to” (10).

" 22) O medo de passar de uma
maioria protegida a uwma minoria
transformadora. H4a dois modos de
contar cristdos: pela identificacdo
minima, em que dispde do controle
sobre uma massa cuja manutengio
exige concessOes € COmMpromissos;
ou pela aceitagdo da fé como um
compromisso de convicgdo pessoal,
um cristianismo coerente. Na medi-
da em que nossa pastoral continua
voltada para proteger maiorias cris~
tas artificiais estamos praticando
uma pastoral equivoca, Uma pasto-
ral, como diz Segundo “de um mi-

b
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nimo de exigéncias para manter um
maximo de pessoas” (11).

32) O medo da passagem da
alianca (com o poder) ao poder do
Evangelho, A manutengdo de maio-
rias cristds, numa sociedade cada
vez mais descristianizada, exigiu fre-
quentemente aliangas com o poder
e com o dinheiro, considerado em
geral um mal menor. O que acon-
teceria com a Igreja se ela passasse
a0 Estado as suas instituicOes (colé-
gios, hospitais) e baseasse as suas
atividades na forca de atracdo do
Evangelho de Jesus Cristo? O que
impede que a Igreja dé este passo?
(Por que a Igreja espera até que o
Estado tome estas instituicoes a for-
¢a)? Ndo serd porque a nossa fé no
Evangelho ndo tem mais a forca de
outrora? Nés temos certeza sobre o
que € evangelizar?

O que & evangelizar?

0 que fiz até agora foi criticar
numa visdo equivocada de pastoral
na América Latina. Essa critica foi
indispensavel para que agora possa-
mos refletir sobre a nova opcgao, a
op¢do por uma pastoral desconti-
nuista, sem nos deixar enredar de
novo em velhos esquemas e em fal-
sas solucoes.

A pergunta elementar, a que nos
vemos forcados a voltar € afinal, o
que € evangelizar?

Para responder, sigo uma pista
que nos da P. Seumois, Conselhei-
ro da Congregagdo de Propaganda
Fide, evangelizar “é comunicar uni-
camente o essencial de mensagem
cristd, comunica-lo como uma boa
noticia e, finalmente, ndo ajuntar



nada a ndo ser que seja num ritmo
que permita o essencial ficar intac-
to” (12).

- Comunicar s6 o essencial. Qual
o essencial, da fé crista? Imstado,
vocé saberia explicar o essencial de
nossa fé, em poucas palavras, a
.uma pessoa que pouco ou nada sou-
besse de cristianismo e que estives-
se livre para deixar de escuti-lo lo-
go que o assunfo ja ndo lhe inte-
ressasse?

. “Cremos que, feita assim de cho-

fre, essa pergunta, naturalissima e
decisiva para a pastoral atual, en-
contraria desprevenida a imensa
maioria dos pastores, mesmo ¢ tal-
vez mais ainda — os de mais longa
- experiéncia” (13).

Como uma boa noticia. A nossa
resposta deve ser uma resposta a
expectativa dos homens de hoje, as-
sim como as primeiras confissoes de
fé foram respostas a perguntas ¢ ex-
pectativas de entdo. Para poder res-
ponder a expectativas, toda boa
-evangelizagdo deverd comegar escu-
.tando e ndo falando... E depois,
ndo cair (de novo) em férmulas fei-
tas. Férmulas que as pessoas repe-
tem sem nada entender, vitimas de
fetichismo das férmulas.

- Nao estou falando no ar: é expe-
riecncia de quem lida no campo da
sociologia da religido e trabalha nos
fins de semana num bairro da pe-
riferia de Sao Paulo. Numa recente
pesquisa entre professores de reli-
gido no interior de Minas, aplicou-
se um feste de conhecimentos mi-
‘nimos. Uma pergunta era essa:
“Quem ¢é a Santissima Trindade”?
Resposta de uma das professoras de

religido: “E a Mée de Deus”. Res-
posta aparentemente desconexa, mas
que tem sua explicagdio no mundo
das férmulas magicas, ndo entendi-
das mas decoradas (de uma cultura

‘oral). A “Santissima Trindade” pas-

sou a scar como ‘“‘matrindade”,
“maternidade”. Dai a Mae de Deus
a distdncia ¢ pequena.

Por fim, ndo acrescentar nada, a
ndo ser que seja num ritmo que
permite ao essencial permanecer re=
almente essencial. Tantas coisas se
acrescentaram a nossa fé, sob a
forma de dogmas, polémicas, devo-
¢Oes, experiéncias misticas, revela-
¢oes particulares, que ameagaram
sepultar a limpidez de mensagem
original de Jesus.

Os religiosos evangelizados
e evangelizadores

Os religiosos representam um
imenso potencial evangelizador na
América Latina. S6 de religiosas
existem umas 140.000. Muito se
espera de nés, também agora em
Puebla e a partir dela. Sentimo-nos
aptos ou estamos nos habilitando
para assumir uma pastoral nova,
descontinuista? Anunciar o0 evange-
lho a um adulto livre tem como
condigdo que o proprio pregador ou
evangelizador seja uma pessoa livre
e que sua instituicdo tenha optado
por lutar pela libertacdo e pela jus-
tica.

A libertacao da mulher
consagrada, uma condicado
para a evangelizacao
libertadora

Se vocé que me lé for mulher,
nao deixe de ler o que segue, mes-
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-mo que vocé s¢ julgue uma mulher
livce. Olhe em seu redor e veja
quantas religiosas nfo sdo livres
- Iem COmo pPessoas, nem como evan-
gelizadoras., Por que acontece isso?
Vou tentar explicar, usando aqui

bastante das idéias de Enrique Dus-

sel (14), em um artigo-conferéncia,
em que ele aborda o tema da alie-
nagao e libertacdo da mulher na
Igreja. Falando da libertagio da
consagrada, Dussel lembra que sio
“as dimensdes basicas que definem o
relacionamento da mulher com as
outras pessoas: a relagdo erdtica
(face ao vardo, em que a mulher s
define como esposa), a relagdo pe-
dagégica (face ao fitho em que a
mulher se define como mde) e a re-
lagdo politica (face ao irmfo, em
que a mulher se define como irma).

O que vem a ser o celibato da
mulher consagrada? Nido uma mera
“virtude de pureza” (a pureza é
uma virtude grega, que via pecado
no sexo normal), mas uma consa-
gracao.a uma arriscada atitude pro-
fética, A mulher consagrada se ar-
risca, sem pOr em risco a vida ou
o bem-estar de uma familia. Con-
sagra-se a erdtica e & maternidade
fisica para poder multiplicar a ca-
pacidade profético-pedagdgica, poli-
tica e escatoldgica.

Mas, pergunta  Dussel, o que se
-passa de fato? O que acontece € que
uma moga, ja profundamente alie-
nada por uma cultura machista, en-
tra no noviciado de uma congrega-
¢do religiosa onde fregiientemente
se comeca por aliend-la a um “va-
rdo mistico”, que ndo existe como
tal (Jesus Cristo ndo é poligamo,
observa -Dussel). Ao mesmo tempo
.déa-se-The tal quantidade de traba-
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lhés internos que acaba estando
mais alienada que uma dona de ca-
sa. Ndo se vé a ela, de maneira ne-

nhuma — ou de raro em raro -—

proclamando profeticamente a pala-
vra de Deus, ou pedagogicamente
falando no radio, na televisio ou
no cinema. Das 140.000 religiosas
da América Latina, sairdo 5.000 pa-
ra a agdo profética adequada para

as exigéncias de nosso tempo?

A libertacdo da religiosa, conclui
Dussel, ¢ essencial para o processo
de libertac2o latino-americana, So-
bretudo para o pobre, que necessi-
ta de uma religiosa libertada como
mulher que o liberte. Como ela vai
libertar o pobre, se esta travada
dentro de comunidade, com uma
quantidade de complexos e de fal-
sas opcoes?

Profecia e testemunho.
A ida aos pobres

Escreve o Papa Paulo VI na sua
“Evangelii Nuntiandi” que o teste-
munho da vida tornou-se uma con-
dicdo essencial para a eficicia pro-
funda de pregacdo (15). O teste-
munho de vida que se espera de
nés religiosos ndo € s6 o testemu-
nho do desprendimento pessoal,
mas o exemplo institucional. Aqui

podemos repetir a pergunta feita

‘no inicio, agora a nivel institucio-
‘nal: a nossa obra € realmente evan-

gelizadora? Como véem o0s pobres
nossa obra? Como uma obra para
os ricos — onde e¢les podem ga-
nhar alguma coisa, um prato de co-
mida ou um agasalho, ou como uma

‘obra que esta ajudando a mudar a
“Sua vida?



A Igreja nos estd incentivando a
ir aos pobres. Dizem os bispos do
Brasil, nas sugestGes para Puebla,
elaboradas na Assembléia de Itaici,
-em abril de 1978:

“Valorizem-se as grandes tendén-
cias da vida religiosa quanto a evan-
gelizagdo. Amplie-se o campo de
atuacdo apostélica com deslocamen-
‘tos para novos espagos geograficos
e sociais mais pobres” (16).

- O que significa a ida aos pobres?

O que deve ela significar a partir
de uma visdo de fé, critica e liber-
tadora? Que passos parecem mais
necessarios, na atual conjuntura bra-
sileira, para uma ida mais licida a
mais evangélica aos pobres?

O que pode e deve significar nos-
sa ida aos pobres: primeiramente, o
deslocamento mais intenso de pes-
soal e de recursos para 0 meio mais
pobre. Esse deslocamento pode
obrigar-nos a buscar novas solugdes
para obras tradicionais, meritdrias
mas ja ndo prioritarias. Depois,
abrir-se a uma nova mentalidade,
deixando que o povo ajude a nos
reeducar. Esta nova mentalidade re-
quer, entre outras coisas, que se
passe a acreditar na for¢a do povo
organizado, que facamos as coisas
com ele e ndo por ele; que ndo de-
terminemos o ritmo de coisas a par-
tir de expectativas externas ou das
nossas idéias, mas a partir das pos-

sibilidades dadas em cada situacdo.

O que mais falta aos religiosos
engajados com os pobres? Uma ne-
cessidade manifestada por diversos
que residem em meios pobres e as-<
~sumem responsabilidades & uma
maior capacitacdo para captar ¢ in-

<

terpretar corretamente as situagoes
e de definir objetivos e estratégias
de acd@o, Trata-se da formagzo den-
tro da acdo. Ndo € s6 a questdo de
se fazer planejamento e revisdo da
acdo, mas garantir que estes planos
se baseiem em uma interpretacdo
adequada da realidade e da escolha
acertada da metodologia. Esta for-
macdo pode ser obtida por partici-
pacdo em cursos (por etapas) ou por
meio de semindrios permanentes.
Estes consistem em encontros perid-
dicos de pessoal de base, assistidos
por assessorias, para O exame de
assuntos tedricos ligados & acgdo € o
exame critico da metodologia de
fato seguida pelas pessoas.

Outra necessidade parece ser a
da consciéncia nitida de nossa mis-
sdo religiosa e de uma ‘“‘espirituali-
dade” adequada para a nossa acao
no meio dos pobres. Um religioso
inserido entre os pobres precisa
muito de oracdo, mas de uma oOra-
cio adequada para o seu meio €
sua tarefa. Quem vem de um tra-
balho com outras classes sociais,
talvez tenha que reaprender a xezar.
Na sua vivéncia com o povo lhe
ajudard a formular a fé em imagens
e palavras compreensiveis pelo po-
vo. Aprenderd ainda a ndo confun-
dir o seu papel com o de um assis-
tente social ou militante politico;
antes saberid ser o animador na f¢€
de todos os que lutam com e a fa-
vor do povo, assumindo outros pa-
péis s6 na medida de necessidade.

A ida aos pobres poderd exigir
um preco de abnegacdo, privacoes,
ameacas ¢ até de perseguicOes para
as quais devemos estar preparados.
Muito cedo podera surgir a neces-
sidade de fazer opcgdes, dolorosas
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‘talvez, mas exigidas em nome da
coeréncia com o Evangelho. Como
“exemplo (¢ com isso fermino) vou
‘citar o testemunho de um bispo, co-
-nhecido pela nitidez e firmeza de
opcdo, D. Pedro Casaldéliga, que
nos conta a hora da opcéo da Dio-
cese de S. Felix do Araguaia, de-
"pois da publicagdo (em 1970) do
documento “Escraviddo e Feudalis-
"mo no Norte de Mato Grosso”, em

‘que o bispo denunciava as atroci-
“dades cometidas contra pedes e pos-
seiros:

“A noite em que assinei o do-
cumento. ., sentia que podia ter as-
sinado também a minha propria pe-
-na de morte: em todo caso, acaba-
va de assinar um desafio. Efetiva-
‘mente, poucos dias depois, comegou
a me chegar a adverténcia de um
dos maiores latifundidrios e garim-

NOTAS

(1) Conclusdes de Medellin, Docu-
“mento 7, namero 24. (2) Idem, ver nota
-1, Documento 1, nimero 1. (3) Pe. Jo-
seph Comblin, A ldeologia da Seguran-
' ¢a Nacional. O poder militar na Amé-
rica Latina, Rio de Janeiro, Civilizagao
Brasileira, 1978, péagina 20. (4) Juan
Luis Segundo, Ac¢do Pastoral Latino-
Americana. Seus motivos ocultos. Sao
Paulo, Edi¢cdoes Loyola, 1978. Veja a In-
troducdo. (5) Terceira Conferéncla Ge-
ral do Episcopado Latino-Americano.
Puebla, México 1978, Documenio de
Consulta. EdicGes Paulinas, S8o0 Paulo,
1978, nimero 972, (6) Alphonso Garcia
Rubio, Teologia da Libertacdo: Politica
ou Profetismo? S&o Paulo, Edigdes
Loyola, 1977. Introdug&o. (7) Clodovis
Boff, A llusio de uma nova Cristandade,
Revista Eclesiastica Braslleira, 38/149,
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-peiros do Brasil... ndo devia me-

ter-me nestes assuntos porque po-
dertam acusar-me de subversivo...
Ja haviamos cortado relacbes com
as fazendas. Nao podiamos celebrar
a Eucaristia a sombra dos senhores,

‘viajando em seus carros ou avioes,

comendo ou bebendo uisque em sua
mesa, sendo “assistidos” nas cele-
bracdes pelos que escravizavam sis-
tematicamente os irmaocs menores:
essa ja ndo seria mais a Ceia do
Senhor. .. Deixavamos de ser ami-
gos dos grandes e os enfrentdva-

'mos. .. (Em contrapartida jamos

ganhando a confianca e o amor dos
pobres ¢ oprimidos). Foi hora de
opcdo, dilacerada opcdo que violen-
tava o proprio temperamento, a
vontade natural de estar bem com
todos, a formacdo de mansidao
evangélica recebida, Ruptura que
continua deixando em tensa cruz a
vida da gente” (17). |

marco de 1978, paginas 5-17. E espe-
cialmente péginas 12-13. (8) Confira

todo o nimero de REB de margo de
- 1978. (9) Idem, ver nota 8, pagina 23.

(10) ldem, ver nota 4, pagina 61. (11)
Idem, ver nota 4, pagina 63. (12) Idem,
ver nota 4, pagina 94, (13) Idem, ver
nota 4, pé4gina 96. (14) Enrique Dussel,
Allenacédo e Libertagcao da WMulher na
lareja, um tema de erdtica teologal, em
Teologia de la Liberacién y Etica. Bue-
nos Aires, Latinoamericana Libros,
1974, péaginas 113-114. O autor & filG-
sofo e teblogo catdlico, casado, autor
entre outros livros de uma Etica da LI-
bertagdo Latino-Americana. (15) Evan-
gelii Nuntiandi, nimero 76. (16) O Séo
Paulo, de 29 de abril a 5 de maio de
1978, pagina 4, (17) Pedro Casaldéliga,
Eu crelo na justica e na esperanga, Rio
de Janeiro, Civilizagfio Braslleira, 1978,

péginas 35-36.
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DOIS TESTEMUNHOS.
UM DESAFIO
AO NOSSO PROFETISMO

Nossos contempordneos ainda se deixam
impressionar por atitudes
destemidas e corajosamente coerentes. A muitos
¢ dificil discernir se a verdade
ou a inverdade estdo em causa. E relativamente
facil perceber a lealdade, a magnanimidade
e a retiddo de quem professa tal ou tal
proposicio e sabe morrer diariamente por ela.

Dom Estévao Bettencourt, OSB
Rio de Janeiro, RJ

A Igreja na América Latina vai
tomando consciéncia cada vez mais
viva da sua missfo, visto sentir-se
solicitada por novos e novos ques-
tionamentos derivados da realidade
local e contempordnea. Como se
compreende, importa enormemente
aos Religiosos perceber o desafio
que assim € proposto aos cristdos
em geral e as familias religiosas em
particular. Nas péiginas seguintes,
portanto, tentaremos considerar o
problema, inspirando-nos em dois

depoimentos de pensadores que re-
fletem sobre o nosso mundo ociden-
tal, bercado pelos valores do Evan-
gelho e pela pregacdo dos Religio-
sos. Sobre tal base desenvolveremos
algumas ponderacdes concernentes
ao testemunho profético dos Reli-
giosos nos dias atuais.

1. Dois depoimentos. . .

Referir-nos-emos ao historiador
inglés Arnold Toynbee, falecido h4
poucos anos, € ao escritor russo
Alexander Soljenitzyn, muito conhe-
cido em nossos ambientes culturais,

1.1. A palavra de Arnold Toynbee

Arnold Toynbee foi considerado
o0 maior historiador dos nossos tems-
pos. Embora ndo fosse declarada-
mente cristdo, sabia apreciar a his-
téria em perspectiva que a fé crista
nao recearia abonar. Em sua luci-
dez de espirito, péde prever os efei-
tos da criacdo de um Estado israe-
Jita na Palestina, o fim do colonia-
lismo, o confronto entre o Oriente
e 0 Ocidente. .. Nos 10ltimos anos
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de sua vida passou a ocupar-se com
os valores morais da civilizagdo oci-
dental. De modo especial, a revolu-
¢do sexual nos Estados Unidos o
impressionou. . . Contrariamente ao
que pensam outros estudiosos, To-
ynbee em 1970 afirmava que a li-
berdade sexual norte-americana (e
por que ndo dizer: ...da civilizacdo
ocidental?) daria ocasido a um sur-
to de ascetismo, Isto, porque — ex-
plicava ele — entre as coisas inatas
no homem esti o sentimento de cul-
pa; a liberdade sexual ndo suprime
a idéia de pecado. Assim “o ascetis-
mo talvez faca sua reaparicdo nos
Estados Unidos”, seja na &rea se-
xual, seja no setor econdmico. “Os
novos campedes do ascetismo ain-
da ndo chegaram. Mas chegardo. E
ndo teremos de esperar dois séculos
por eles” (1).

Interessa realgar, neste depoimen-
to, a mencio do ascetismo e da re-
nincia de vida como afirmacGes de
genuinos valores do ser humano. A
onda de libertinismo € incapaz de
sufocar a consciéncia que todo ho-
mem tem, de que é um pecador cha-
mado a voltar 2 Deus pelos cami-
nhos da sobriedade e da austerida-
de. Num quadro de vida simples e
pobre, segundo Toynbee, os povos
ocidentais poderdo encontrar de no-
vo a dignidade de costumes, o amor
conjugal, o respeito ao sexo e o
aconchego da familia, que a opulén-
cia tem contribuido para fazer es-
quecer e destruir: “Uma sociedade
que declina materialmente, pode ser
uma sociedade que ascenda espiri-
tualmente”. Na extrema penria por-
que passou o Império Romano de-
cadente dos séculos IV-VI, flores-

ceu o Cristianismo, que salvou da
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ruina os grandes valores da civili-
zacao antiga. Pois bem: nos préxi-
mos decénios, conforme Toynbee,
verificar-se-4 um declinio da rique-
za dos povos ocidentais; estes, dota-
dos e desenvolvidos como sao, estao
para entrar em regime de severas
restricoes econdmicas; viverdo em
situacdo semethante & de um estado
de sitio, experimentando condicdes
tdo austeras quanto aquelas que co-
nheceram durante as duas guerras
mundiais (tenham-se em vista, alids,
os acontecimentos ocorridos na In-
glaterra em comecgos de 1974!). Ora
o historiador inglés fazia votos para
que as limitagcbes & opuléncia e a
parcimdnia de vida levem os homens
a0 ascetismo... Este sera descon-
fortavel, mas “sob certo aspecto po-
derd tornar-se uma béncdo para a
nossa civilizacdo ameacgada de des-
truicdo pelo seu embotamento face
aos valores espirituais, Da austeri-
dade talvez resulte um novo Renas-
cimento no Ocidente”.

Foram estas idéias que valeram a
Toynbee a alcunha de “profeta do
estado de sitio”, ou seja, da auste-
ridade e da tomada de consciéncia.
Nio hi ddvida, o historiador inglés
assim interpela vivamente os povos
ocidentais e, de modo especial, oS
cristdos. Antes, porém, de aprofun-
dar tais ponderagdes, registremos
ainda outro depoimento.

1.2. As observacdes
de Alexander Soljenitzyn

Este escritor russo, exilado em
Vermont (U.S.A.), proferiu recente-
mente na Universidade de Harvard
uma ora¢io, em que apontava a fa-



Iéncia moral do Ocidente (2). O as-
pecto mais gritante dessa situagdo
seria “o declinio da coragem... em
cada pais, em cada Governo, em
cada Partido politico e, naturalmen-
te, nas NacOes Unidas. Esse decli-
nio da coragem € particularmente
claro entre os grupos. .. da elite in-
telectual”. Soljenitzyn criticou as na-
coes ocidentais por terem “lideres
covardes” e ‘“uma populagéio estra-
gada pelos bens materiais”. Obser-
vou ainda que as sociedades ociden-
tais podem estar & beira da prdpria
destruigdo: “E preciso dizer que des-
de os tempos antigos o declinio da
coragem tem sido considerado o co-
meco do fim”. O escritor lembra
ainda o quadro diverso que carac-
teriza a vida na Rissia Soviética:
“Através de intenso sofrimento, nos-
so pais alcangou um desenvolvimen-
to espiritual de tal intensidade que
o sistema ocidental, a ele compara-
do, ndo apresenta atrativos”.

Com estas palavras, Soljenitzyn
alude a um despertar do senso mis-
tico registrado ultimamente na Ris-
sia: os intelectuais, em pleno exer-
cicio de sua profissdo, € os jovens
vém exprimindo a consciéncia de
que existem valores transcendentais.
O samizdat (rede de difusao clan-
destina) tem feito chegar ao Ociden-~
te os escritos e as noticias que tes-
temunham tal surto religioso. Este
€ importante porque brota do intimo
do cidaddo russo, visto que n3o re-
sulta de influéncias governamentais
(ao contrariol) nem de importagdo
de idé€ias estrangeiras (sabe-se que o
controle governamental impede a in-
troducdo, na Rissia, de livros que
confradigam a ideologia imperante

3).

Por conseguinte, Soljenitzyn julga
Gue, s¢ a opuléncia ¢ o bem-estar
embotam as consciéncias e amole-
cem a fibra do cidaddo ocidental, a
austeridade e a sobriedade que tém
sido impostas ao povo russo, con-
tribuem para elevar-the a mente e
as aspiracdes. O escritor soviético
concluiu:

“Se o Ocidente ndo chegou ao
fim, aproxima-se de importante re-
viravolta na histéria, igual, em im-
portincia, & da Idade Média para
a Renascenca. Ela exigirdi de nés
um reerguimento espiritual. Tere-
mos de nos elevar a novos cumes
de visdo, a um novo nivel de vida...
Ninguém na terra tem outro cami-
nho a n3o ser para cima”.

A voz autorizada de Soljenitzyn
pode ser comparada & de um profe-
ta, que fala, como ele mesmo diz,
“ndo como adversario, mas como
amigo”. Em sintese, denuncia a fal-
ta de coragem ou de coeréncia (ca-
pacidade de ir até o fim..., de as-
sumir responsabilidades...) como
sendo o fator da ruina de nossos
povos. Estas observagOes, assim co-
mo a de Toynbee, merecem aprofun-
damento (4).

2. O desafio

As palavras dos citados pensado-
res ndao podem deixar de calar no

animo dos cristdos, pois interpelam
povos que tiveram no Evangelho o

esteio da sua cultura e que hoje se
véem ameacados de ceder a filoso-
fia ndo crista do hedonismo, do con-
sumismo e do bem-estar... De mo-
do especial, a Vida Religiosa vem
a ser interpelada por tais reflexdes,
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que a incitam a repensar as suas
responsabilidades ¢ a sua missdo no
momento atual,

Com efeito. Podemos dizer que o
4mago da vocacdo religiosa é #m
apelo & coragem, & coeréncia, a to-
talidade ou a “ir até o fim...”. Tra~
ta-se¢ de assumir o Batismo ¢ oS
compromissos dele decorrentes até
as extremas conseqgiiéncias. Detenha-
mo-nos sobre esta afirmacao.

2.1. A radicalidade
da Vida Religiosa

1. Ultimamente as verdades atras
mencionadas tém sido explanadas
mediante a exegese dos textos bi-
blicos que propdem o “seguir (ako-
louthein) a Cristo” como sintese da
vida cristd. Esta expressdo ndo sig-
nifica apenas “ir apdés o Cristo”,
mas ¢ consagrada nos Evangelhos
para designar uma seqiiela irrestri-
ta, ou seja, a incondicionalidade, a
radicalidade, o cardter arriscado da
vocacdo cristd (5). Tenha-se em vis-
ta, por exemplo, o famoso texto de
Lc 9,57-62:

“Enquanto prosseguiam viagem,
alguém disse a Jesus na estrada: ‘Eu
fe seguireil para onde quer que vas'.
Ao que Jesus respondeu: ‘As rapo-
sas tém tocas e as aves do céu, ni-
nhos; mas o Filho do Homem ndo
temn onde reclinar a cabeca’. Disse
a um outro: ‘Segue-me’. Esse res-
pondeu: ‘Permite-me ir primeiro en-
terrar meu pai’. Ele replicou: ‘Dei-
Xa que os mortos enierrem OS Seus
mortos; quanto a ti, vai anunciar o
Reino de Deus’. Um outro ainda
Jhe disse: ‘Eu te seguirei, Senhor,
mas permite-me primeiro despedir-
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me dos que estdo em ‘minha casa’.
Jesus, porém, Ihe respondeu: ‘Quem
pbe a mdo no arado e olha para
tras, ndo € apto para o Reino de
Deus’ ” (6).

Jesus, pois, solicita tudo, absolu-
tamente tudo da parte dos seus se-
guidores. A vocacdo dos Apoéstolos
atesta que eles compreenderam tal
apelo:

“Vinde apds mim, e eu vos farei
pescadores de homens. E imediata-
mente, deixadas as redes, segmirame
no” (Mc 1, 16-18; Lc 5,10s).

O “seguir a Jesus™, implica, por-
tanto, desapego de toda vinculagdo
terrena e um “carregar a cruz” co-
tidiano e perseverante:

“Aquele que ndo toma a sua cruz
e me segue, ndo é digno de mim”
Mt 10, 38; Mt 16,24).

Se procurdassemos o porqué da
radicalidade desse chamamento, en-
contrariamos no préprio Evangelho
a resposta: Jesus queria dar aos
seus seguidores a comunh@o da sua
vida e da sua intimidade, como
também uma participacio direta na
missdo evangelizadora do Mestre
(Lc 10,1-17). E por isso também -
que, usando linguagem simbolista,
diriamos: os (nicos bens que Jesus
permite aos seus seguidores, s3o as
sandalias ¢ 0 cajado do peregrino,
mediante os quais poderdo melhor
desempenhar a sua tarefa de arau-
tos da Boa-Nova (Mc 6,8-11).

2. As palavras de Cristo encon-
traram -ampla ressonincia na Tra-
digao cristd. O “seguir a Cristo” fi-
cou sendo a férmula caracteristica
da vocacdo de todo cristdo. Qual-



quer discipulo de Jesus deve con-
ceber em si a atitude de disponi-
bilidade absoluta, incondicional, que
o Mestre exigin dos seus primeiros
seguidores. Assim, por exemplo, €s-
teja disposto extirpar qualquer mo-
tivo de escandalo ou fropeco na
~caminhada (“Se teu olho te escan-
daliza, arranca-0”, Mt 5,29); esteja
pronto oufrossim a renunciar aos
mais legitimos direitos desde que
esteja em causa a fidelidade a irres-
trita seqiiela de Cristo (“Se alguém
te esbofeteia na face direita, da-lhe
também a esquerda.,.”, Mt 5,39).

Mais: desde muito cedo na lite-
ratura patristica a expressao “seguir
o Cristo” foi-se tornando sindnima
de “tornar-se discipulo (mathetés)”
e de “imitar o Cristo”, Nao ha au-
téntico seguidor que ndo seja, ao
mesmo tempo, a imagem, tdo fiel
quanto possivel, do Mestre a quem
ele segue. Tenham-se em vista, por
exemplo, as palavras de S. Inécio
de Antioquia (f cerca de 110) es-
critas aos cristdos de Efeso quando
era levado a Roma para ser devo-
rado pelas feras:

“Se estou acorrentado pelo nome
de Cristo, ndo atingi ainda a per-
feicdo em Jesus Cristo. Agora ape-
nas comeco a me tornar discipulo,

e vos falo como a meus condisci-
pulos” (Ef 1,2).

No caso de S. Inacio de Antio-
quia, como no de tantos outros dis-
cipulos, o “seguir o Cristo” impli~
cou tornar-se “profeta e martir (tes-
temunha pelo sangue)”’; o sangue,
neste contexto, ndo € mais do que
a expressao da exfrema coragem e
coeréncia que deve animar o cris-
tdo desde o inicio da sua vocacio;

esta, em gérmen, pode ser, chama-

mento para a efusdo do sangue,

3. Ora, se todos os discipulos de
Cristo, sem excecdo, sdo incitados
a ‘nutrir em si uma atitude de des-
pojamento total e entrega radical
(semelhante & do Cristo em relagao
a0 Pai), nem todos sa3o chamados
a exteriorizar essa disposicdo inti-
ma. A alguns o Senhor confia tare-
fas seculares, destinadas a construir
o Reino dentro dos moldes da cida-
de terrestre; casam-se € Sservem-se
dos bens materiais para prover a
sua familia e exercer a sua profis-
sdo secular; seguem o Cristo na
obra de santificar o mundo segun=-
do as facetas mais variegadas que
este vai assumindo (fabricas, escri-
térios, empreendimentos tecnoldgi-
cos, etc.). Embora possuam, esfor-
gam-se por viver como s¢ nao pos-
suissem, certos de que passa a fi-
gura (toscheema) deste mundo (cf,
1Cor 7,29-31); devem estar dispos-
tos a abrir m3o de qualquer dos
seus legitimos bens, desde que isto
seja exigido pela incondicionalidade
ou absoluta fidelidade a wocagdo
crista (cf. Mt 5, 38-42).

Eis, porém, que a alguns fiéis o
Senhor chama ndo somente a total
disponibilidade interior, mas tam-
bém a serem sinais vivos € concre-
tos da radicalidade da vocacdo cris-
td. O seu quadro de vida ha de ser
o lembrete, constantemente apre-
sentado a cristdos e ndo cristdos,
de que professar o Cristianismo &
viver arriscadamente, é por em pré-
tica a incondicional seqiiela de Cris-
to ou o espirito das bem-aventuran-
cas evangélicas (7). Tais sdo os que
a Tradicdo cristd se acostumou a
chamar “Religiosos”; ndo sdo cris-
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tdos de “outra categoria”; antes,
sao portadores da mesma vocacgao
a perfeicdo que os demais discipu-
los de Cristo, mas tém a especial
missdo de fraduzi-la em termos que
a assinalem e apregoem concreta-
mente ao mundo inteiro.

Ainda com outras palavras: os
Religiosos ndo constituem uma fac-
¢cao dentro do povo de Deus, mas
dao expressiao a uma tensdo que
existe em todo esse povo. Para ilus-
tra-lo, seja licito recorrer a imagem
da chapa radiografica: esta poOe,
muitas vezes, em relevo a ossatura
ou a estrutura oOssea de um mem-
bro, deixando em penumbra os te-
cidos e vasos que fazem parte desse
membro e lhe s&o necessarios. As-
sim a Vida Religiosa, fixando-se
sobre certas atitudes radicais inspi-
radas pelo Senhor, pSe em relevo

as exigéncias de absoluto do Evan-
gelho que todo cristdo experimenta
de algum modo mna sua vocagio
pessoal (mesmo no século e no ma-
trimdnio) pelo fato mesmo de ser
cristdo. Assim fazendo, o Religioso
tem que deixar na penumbra bens
auténticos, que nem por isto ele
despreza e que outros cristaos poem,
de seu modo, em realce. — Conce-
bida nestes termos, é claro que a
Vida Religiosa tem, e tera sempre,
o seu lugar — lugar de escol —
na Igreja de Deus.

Retomemos, porém, o fio de nos-
sas reflexGes: em consegiiéncia do
que foi dito atras, vé-s¢ que toda
comunidade religiosa reproduz em
si a imagem do primeiro grupo de
Apostolos ¢ discipulos de Cristo,
em termos, naturalmente, adaptados
as circunstancias da época em que
vive. Todavia, em meio a varieda-
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de de caracteristicas contingentes de
cada fase da histéria, toda familia
religiosa ha de conservar, como nota
essencial que jamais lhe poders fal-
tar, a radicalidade ¢ a coragem de
sua opcio pelo Senhor ou, melhor,
de sua resposta ao chamamento de
Cristo, -

2.2. As consegqiiéncias
de tais premissas

O que acaba de ser exposto, avi-
va em nds a consciéncia de quan-
to sdo incisivas para os cristdos, €
especialmente para os Religiosos,
os depoimentos de Toynbee e Sol-
jenitzyn. Verificando que o mundo
ocidental estd em declinio porque
carece de alguns predicados funda-
mentais, como sd0 a coragem, a
coeréncia, a austeridade e a sobrie-
dade, apelam indiretamente para os
cristdos, que hao de ser, por sua
vocacdo mesma, os portadores de
tais virtudes. Mais: pode-se dizer
que, dentro do povo cristao, toca
aos Religiosos responder, de manei-
ra particularmente enfatica, ao desa-
fio que assim € langado a multiddo.

Pois bem; o destemor € a coe-
réncia dos Religioscs na incondi-
cional seqticla do Cristo terdo dois
aspectos:

1) Um, estritamente pessoal...
Trata-se, para cada qual, de encar-
nar em sua conduta a Palavra e a
vida do Cristo. Para ser profeta, ou
seja, arauto da mensagem do Se-
nhor, o Religioso ha de trazé-la pri-
meiramente em si mesmo, cultivan-
do-a mediante fidelidade a vida de
oracdo € aos seus compromissos de
Regra.



a) Fidelidade a vida de oracfo...
E a oragdo que desperta no profe-
ta 0 senso de Deus ¢ lhe abre os
olhos para ver como o Senhor vé,
querer ¢ amar como ¢ Senhor quer
e ama. Se a vida de orac3o defi-
nha, o profeta corre o risco de se
tornar arauto ndo da Palavra de
Deus, mas, sim, da prdpria palavra
ou do seu proprio sentir; ilude a
si mesmo e aos outros. Alids, o
mundo de hoje apresenta impres-
sionantes quadros de procura da
oracdao em suas variadas formas, em
atendimento as necessidades que o
ativismo desperta naqueles que as-
sim se vao desgastando.

b) Fidelidade aos compromissos
de Regra... Embora a observincia
religiosa seja hoje em dia entendida
de novas maneiras, ela conserva ain-
da suas exigéncias tipicas: .. .exi-
géncias de ascese, renfincia a si mes-
mo(a), simplicidade e pobreza... A
observancia, em ultima anilise, €
um estilo de vida, que decorre, sem
artificios, mas muito naturalmente,
do fato de que o Religioso vive na
presenga de Deus ou estd impreg-
nado“do Espirito do Senhor. Quem
tem consciéncia de que se acha di-
ante do Senhor (tanto no oratério
como em meio as massas), ndo po-
derd deixar de exprimir esponta-
neamente (talvez até sem grande es-
for¢co) o respeito, a dignidade de
porte e de palavra que emanam de
tal consciéncia.

2) O segundo aspecto da coragem
¢ da coeréncia dos Religiosos sera
de indole social, ou seja, o aspecto
do transbordamento e da comuni-
cacdo, aos irmaos, dos bens gratui-
tamente recebidos da parte do Se-
nhor. |

a) Os(as) Religiosos(as) de vida
contemplativa ou claustral hao de
s€ preocupar com as grandes inten-
¢oes da S, Igreja. Sdo chamados
também a colaborar na difusdo do
Reino de Deus. E isto, ndo somente
mediante a oracdo, mas também me-
diante as formas de apostolado que
a S. Igreja lhes vai facultando e que
possam parecer oportunas a alguma
comunidade: acolhida de héspedes
para retiros ou palestras, catequese
dentro dos termos adequados, reda-
¢do, traducdo e publicagdo de es-
critos, etc.

b) Os(as) Religiosos(as) de vida
mista t€m, em sua vocacdo especifi-
ca, o campo préprio de seu apos-
tolado. O desempenho fiel ¢ abne-
gado da tarefa € sempre fonte de
imensa alegria, mesmo quando os
frutos ndo sdo visiveis. E a incoe-
réncia, sdo as semiatitudes, as meias-
medidas covardes que desgastam 0O
profeta, ndo s6 cancelando-lhe o
nome de auténtico araufo do Se-
nhor (8), mas também fazendo-lhe
secar o manancial da felicidade in-
terior. Alids, nota-se que os homens
hoje em dia sdo, muitas vezes, cé-
ticos em relagdo as mensagens que
ouvem. Estas se multiplicam e pro-
jetam amplamente sobre as platéias,
que, decepcionadas, ja ndo lhes ddo
facil crédito. . . Em outras palavras:
os homens de hoje sdo muito mais
sensiveis & sinceridade e & coeréncia
(autenticidade) do que a verdade,
principalmente quando se frata das
verdades da fé. Estas, ndo poden-
do ser compreendidas pelo esqua-
dro, o compasso e a régua, parecem
reduzir-se a sentimentos subjetivos
e preferéncias pessoais. Todavia os
nossos contemporaneos ainda se dei-
xam impressionar por atitudes des-
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temidas e corajosamente coerentes,
mesmo quando assumidas em prol
da inverdade ou do erro; a muitos
¢ dificil discernir se a verdade ou a
inverdade estdo em causa, mas € re-
lativamente facil perceber a lealda-
de, a retiddo e a magnanimidade de
quem professa tal ou tal proposicido
e sabe diariamente morrer por ela.

Na linha, portanto, da sincerida-
de e da coerencia coloca-se hoje, de
modo especial, a missdo dos Reli-
giosos. Se o mundo carece de cora-
gem ou coeréncia para assumir os
valores da verdade, da justica e da
fraternidade, compete aos cristdos
€, em particular, aos Religiosos ofe-
recer a seus irm#os a vivéncia des-
temida de tais valores. Dilatando
ainda as nossas perspectivas, diria-
mos com Toynbee: como 08 mon-
ges contribuiram decisivamente para
salvar das ruinas a civilizacio oci-
dental ameacada de perecer sob os
golpes das invasGes barbaras no fim
da Idade Antiga, assim em nossos
dias a responsabilidade de salvar a
cultura ocidental (que € fundamen-
talmente cristd) compete aos cris-
taos. .. Dessa miss@o os Religiosos
serdo o sinal licido e atuante e os
referenciais aptos a despertar a cons-
ciéncia do povo de Deus ou dos ho-
mens €m meio aos quais vivem.

3. O Sinal na Biblia e hoje

Na S. Escritura, o profeta €, ndo
raro, autenticado e corroborado pelo
Senhor Deus mediante feitos por-
tentosos, que comumente sdo cha-
mados milagres. Vendo tais obras
portentosas, o povo se rendia ao
testemunho do profeta e proclamava

a sua fé (9).
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A palavra ‘“milagre”, provenien-
te do vocabulo Jatino miraculom
(= feitc que provoca admirac¢io),
¢ muitas vezes entendida simples-
mente como acontecimento prodi-
gioso ou portentoso. O milagre se-
ria um show da onipoténcia divi-
na...! Ora tal interpretacio € ina-
dequada e tem-se prestado a con-
fusdes (10).

O milagre na Biblia é, antes do
mais, uma palavra que Deus diri-
ge aos homens em estilo que os
impressione mais do que as pala-
vras habituais dos profetas ou men-
sageiros divinos. Em outros termos:
o milagre € essencialmente um sinal
(seméion) mediante o qual Deus
quer identificar alguém ou alguma
mensagem como sendo obra sua (do
Senhor). Assim o milagre € algo de
coerente com todo o plano da En-
carnagdo; com efeito, na plenitude
dos tempos Deus quis falar aos ho-
mens mediante a natureza humana
de Jesus Cristo; entdo o semblante
de Jesus, seu olhar, suas maos, seus
gestos se tornaram expressdes € vei-
culos da revelacdo do Pai. Em con-
seqiiéncia, o corpo humano e o mun-
do material em geral se tornaram
instrumentos do Redentor e o espe-
lho no qual se refletem valores es-
pirituais transcendentais.

A palavra de Jesus foi, mais de
uma vez, confirmada por milagres-
sinais. Assim, por exemplo, o per-
dao dos pecados outorgado ao pa-
ralitico, e mal-entendido pelos escri-
bas, foi corroborado pela cura do
enfermo (Mc 2,5-12). Pois bem: aos
profetas contemporéineos Deus pode
também conceder o dom dos mila-
gres ou dos sinais extraordinérios:



estes tém ocorrido, como se cré, na
vida de homens e mulheres de Deus
até os nossos tempos (tenham-se em
vista o cura de Ars, S. Jodo Bosco
e oufros...). Nenhum profeta, po-
rém, tem o direito de contar com
tal tipo de assisténcia da parte do

Senhor Deus. .. Ha, sim, outro tipo

de miraculum ou de feito que sus-
cita a admira¢do dos homens e que
assinala a veracidade da pregacao
dos profetas: € a autenticidade e
coeréncia de vida do proprio profe-
ta; s@o estas virtudes que, por s¢ te-

rem rarefeito, vém a ser motivo de

NOTAS

(1} Esta noticia, com as citagGes en-
tre aspas (que transmitem verbalmente
0 pensamento de Toynbee) foram co-
lhidas no Jornal do Brasil, 18 de maio
de 1977, Caderno B, pé&gina 1: Arnold
Toynbee, o profeta do estado de sitio.
(2) Jornal do Brasil, 9 de junho de
1978, primeiro caderno, pagina 13. (3)
A respeito, ver Pergunte e Respondere-
mos, 197/1976, péginas 201-206; 198/
1976, paginas 231-245; 200/1976, pagi-
nas 327-336. (4) Verdade & que a se-
nhora Rosalyn Carter, primeira dama
dos Estados Unidos, declarou, em res-
posta a Soljenitzyn, que “0s norte-ame-
ricanos ndo sao débels nem covardes,
nem estdo espiritualmente exaustos”,
mas ao contrario, desejam levar vida
atil aos demais povos, Jornal do Brasll,
21 de junho de 1978, primeiro caderno,
pagina 13. Sem querer descer a por-
menores ou fazer aplicagdes particula-
res, julgamos que Soljenitzyn tem razido,
de modo geral, ao apresentar suas ob-
servacoes. (5) A propdsito sejam cita-
dos: A. Schuliz, Discipulos do Senhor,
S&o Paulo, 1969; J. M. R. Tillard, Rell-
glosos, Vivéncia e Evangelho, S3o
Paulo, 1978; H. Schuermann, Le groupe
des disclples de Jésus, signe pour Js-
rael et prototype de la vie selon les
conseils, em Christus, 50, 1966, paginas

admirag¢do e de possivel adesio ou
conversao por pariec de quem as
contempla encarnadas na pessoa do
mensageiro. Por conseguinte, ser um
miracolum (no sentido de “sinal que
desperta, surpreende, provoca sadia
curiosidade”) pela retiddo, pela coe-

-réncia, pela magnanimidade... de

sua conduta, eis o que o mundo pe-
de hoje, de modo especial, a todos
os portadores da Boa-Nova ou, mais
precisamente no nosso caso, a fo-
dos os que foram chamados a ser
sinais vivos do Reino em meio a
multiddao dos homens!

184-209. (6) Este texto lembra a voca-
¢ao de Eliseu por parte de Elias, 1
Rs 19, 19-21. O evangelista empenhou-
se por colocar a vocagdo cristd na li-
nha das grandes vocagdes e da mag-
nanidade que sempre caracterizaram o0s
amigos de Deus. (7) Constituigao Lumen
Gentium, nimero 44: “A profiss8o dos
conselhos evangeélicos se apresenia
como um sinal que pode e deve atrair
eficazmente todos os membros da lgre-
ja ao cumprimento dedicado dos deve-
res impostos pela vocagdo crista...
O estado religioso manifesta ja neste
mundo a todos os fiéis a presencga dos
bens celestes, da testemunho da nova
¢ eterna vida conquistada pela reden-
c8o de Cristo”. (8) A Escritura recrimi-
na frequentemente os falsos profetas
que fogem da dureza de sua tarefa para
dizer sim as atitudes amolecidas e des-
fibradas: Jdr 5, 31; 14, 14; 27, 10; 29, 9;
Lm 2, 14, {8) Entre outros feitos, seja
citada a ressurreicdo do filho da viava

de Naim: “O morto sentou-se & come-

cou a falar. E Jesus o entregou a sua
ma&e. Todos ficaram com muito medo e
glorificaram a Deus, dizendo: um gran-
de profeta surgiu entre nés e Deus vi-
sitou o seu povo™, Lc 7, 15. (10) Ver
Louis Monden, Le miracle, signe de
salut. Desclée de Brouwer, 1960, obra
até hoje nfo ultrapassada.
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VIDA RELIGIOSA

E

SERVICO DA IGREJA

Nossa primeira obrigagdo, como religiosos, serd
fazer-nos “homines servientes” que vivem
com o suficiente. Ao “homo consumens”, egoista,
egocéntrico, obcecado pelo ter mais,
pelo ser mais escravo das necessidades que ele
mesmo se cria, insatisfeito e invejoso,
se opde o “homo serviens” que aspira ser melhor,
desenvolver sua capacidade de servico em solidariedade.

Pe. Pedro Arrupe, SJ
Roma, Italig

Falar-lhes nesta ocasido € um pri-
vilégio que lhes agradeco muito.
Primeiramente, trago-lhes a afetuo-
sa saudacdo das UniGes de Religio-
sos (USG e UISG) e transmito-lhes
nosso agradecimento e admiragdo
pelos constantes esforcos em prol
da renovacio e do fomento da vida
religiosa. Muito Obrigado!

O tema deste congresso é “O fu-
turo da vida religiosa que construi-
mos juntos para o amanhd”. Gos-
taria de contribuir neste estudo com=
partilhando com vocés minhas refle-
x0es sobre uma questdo prévia a

Palestra proferida no III Encontro In-
teramericano de Religiosos em Montréal,
Canadd, novembro de 1977.
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essa visdo de futuro e que, em gran-
de parte, pode condicioni-lo: “Qual
¢ o melhor servico que os religiosos
podem prestar hoje 4 humanidade e
a Igreja?

Partimos da idéia que a vida re-
ligiosa tem sentido enquanto for um
servico a Igreja e a humanidade, e
tem futuro enquanto continuar pres-
tando validamente esse servico.

O Instituto Religioso de homens
ou mulheres que se reconhecesse ou
fosse declarado incapaz desse servi-
¢o, seria desde entdo “a figueira sem
fruto”, sem direito a um lugar ao
sol e que deve ser removida (1).

Qual € o servico que a vida re-
ligiosa deve prestar hoje? Enfatizo
o “hoje”, porque € a primeira ga-



rantia do futuro. O mundo se trans-
forma ¢ muda também o servigo
concreto que ele espera de nés. O
servico que pode prestar cada Ins-
tituto Religioso, de homens ou de
mulberes, é diferente porque os ca-
rismas fundacionais sdo diferentes.
E € evolutivo, se quer conservar sua
eficdcia neste “aqui e agora”.

Porém, ndo haverid um denomina-
dor comum, constante e necessirio
para todos os Institutos Religiosos?
Sim, existe, uma vez que a vida re-
ligiosa — seja qual for a modalida-
de adotada em cada Instituto — é
o Evangelho traduzido para a vida,
a maneira de Cristo. E dessa aspi-
racao fundamental comum a todos
— seguimento de Cristo — mnasce
a preocupacao comum de oferecer o
melhor servico a Cristo no futuro,
tema deste Congresso, € a necessi-
dade de conhecer previamente qual
€ o servico urgente que damos de-
pende o futuro. Ou melhor, em seu
seio ja se engendrou o futuro.

A novidade do Evangelho

A novidade do Evangelho estd em
sua lei fundamental: “Amarés a teu
préximo como a ti mesmo, porque
neste Gnico preceito a lei atinge sua
plenitude” (2). E “como Eu vos te-
nho amado, assim também deveis
amar-vos uns aos outros” (3). Esse
“como Eu” € a verdadeira caracte-
ristica: “Nisto verdo que sois os meus
discipulos” (4). E esse amor incon-
dicional a Deus e aos irmios & ser-
vico, como o de Cristo, até a mor-
te (5), ndo buscando ser servido,
mas sim, servir (6), nem se limitan-
do a dar as nossas coisas, mas sim,
dando-nos a nés mesmos, despojan-

do-nos de todo egoismo, como Cris-
to, que “tomou sobre si a condicido
de servo” (7).

_Esta novidade do Evangelho é um
ideal de vida para todo- cristdo. O
que faz um cristdo dar o salto qua-
litativo e converter-se em “religio-
80”, € a insuperavel radicalidade
nesse amor € nesse servigo, selada
por uma profissdo de vida assim,
publicamente oferecida a Deus e 2
Igreja (8).

Em outras palavras, a vocagio do
eleito por Cristo “ndo fostes vos
que me escolhestes, mas fui Eu
quem vos escolheu primeiro” (9), &
“ndo somente anunciar a Cristo ou
prega-lo, mas implantar a economia
evangélica, fazer que os homens se
amem entre si como Cristo nos
amou, ¢ que tomem consciéncia de
que este amor lhes € dado gratuita-
mente por outro. Um Outro que
amou-os até querer comunicar-lhes
seu proprio amor, morrendo € res-
suscitando por eles e tornando-se
seu alimento na Eucaristia. Assim
chega-se @ maturidade cristd” (10).

O Servico ao Mundo de Hoje

A — Dados sobre o mundo
de hoje

Todos conhecemos as espantosas
conquistas da atual civilizacdo: ma-
teriais, cientificas, tecnolégicas, e
também, no campo religioso huma-
nitario e ético. E, no entanto, o
nosso mundo estd ameacado por
dois espectros gémeos: a pobreza e
a guerra,

Nao se pode descartar a guerra se
antes ndo se tiver proscrito, a fome,
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a desnutricdo, a caréncia de cultura
e instrucdo, que provém, em parte
de uma intolerdvel injustica e opres-
sdo. Dentro de 30 anos, quando os
habitantes do globo chegarem a 6
bilhdes, como 5 bilhSes destes irdo
suportar s¢ ver privados de seus di-
reitos naturais, especialmente quan-
do o nimero de potenciais nuclea-
res tera aumentado em quantia in-
determinével?

No ano 2.000 a situagdo sera
pior: os ricos terdo se enriquecido
mais e os pobres serdo mais pobres.
A diferenca numérica entre uns e
outros ¢ a diferenca qualitativa de
seus niveis de vida ter-se-do agitan-
tado. Quanto pode prolongar-se este
processo?

B — Posicao do homem

Hoje ja4 é evidente o que o ho-
mem poderia fazer para que este
mundo fosse mais justo, porém nio
quer. As desigualdades e injusticas
nd3o podem continuar sendo consi-
deradas como resultado de certa fa-
talidade natural: sdo obra do ho-
mem e de seu egoismo.

De quem € esse egoismo? Seria
muito comodo e tranqiiilizador atri-
buir a responsabilidade dessa injus-
tica estruturada e institucionalizada
as andnimas e sinistras corporagoes
multinacionais, ot a um ou dois
dos colossos industriais ou poténcias
politicas, Se essas corporagdes ou
Estados existem € porque, entre ou-
tros, os cristdos sdao seus fundado-
res, promotores, submissos clientes.
Muifos governos sao o que sao: in-
sensiveis a fraternidade e incapazes
de detectar as causas ou agentes da
injustica, porque seus cidadfos nado
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pensam em sacrificar-se, em nao se
odiar, em renunciar a ansia de pos-
suir, sempre mais, a reduzir seu pa-
drdo de vida, para que possa ser di-
minuida a pobreza que acoita a
imensa maioria da humanidade. E,
dirigindo a antena para outros se-
tores do mundo, porque nao se bus-
ca uma solucdo altermativa a guer-
rilha ou a violéncia, na reivindica-
¢do dos justos direitos.

C — “Homo Consumens”

Uma grande propor¢do de ho-
mens ¢ mulheres dos paises abasta-
dos parece ter trocado a espécie
“homo sapiens” para “homo consu-
mens”™ (consumidor). Desde a infan-
cia somos modelados como consu-
midores, em m#dos de uma publici-
dade que € como o ar que respira-
mos. Uma vez formado esse “homo
consumens”, ele e ela, influenciam,
por sua vez, na economia, criando
e justificando necessidades cada vez
maiores: o supérfluo se torna con-
veniente, o conveniente se faz ne-
cessario, o0 necessario se converte
em indispensavel (11).

A propaganda € perfeitamente es-
tudada para passar do nivel racional
e consciente ao Inconsciente, com
penetracdo tdo decisiva em nossa
psicologia e nossas decisOes, que
alguns chegam a se perguntar se
realmente nos resta alguma liber-
dade para comportar-nos de modo
diverso.

D — Sociedade de consumo

Nao se contentam em modelar a
pessoa do consumidor. Chegam tam-
bém a criar a “sociedade de consu-



mo”, com valores, atitudes e leis
préprias, com manifesta consciéncia
de superioridade de classe. Nessa
sociedade “liberdade” quer dizer:
uso limitado de bens, servigos, di-
nheiro. “Desenvolvimento™ signifi-
ca: ter mais, industrializacdo, urba-
nizacdo, aumento de receitas per
capita. A ‘“informacio”, segundo
esse esquema, € livre quando vem
de determinada direcdo e empurra
para determinadas metas, A finali-
dade de tudo isto € abrir ou ampliar
mercados, aumentar os beneficios,
e, para isso, converter a “aldeia
global” em “cidade de negdcios”. O
centro: meu “eu’”; as demais pes-
soas: “coisas” para mim. O motivo:
ganancia. A lei moral: a eficiéncia.
Meios: todos os que sdo eficazes,
sofra quem sofrer.

‘B — Juventude
e sociedade de consumo

A juventude, por intuicdo, se re-
belou contra este estado de coisas,
rechacando a sociedade de consumo.
Por todas as partes surgem grupos
de jovens que rompem com a cul-
tura do envolvimento ¢ adotam um
estilo simples de vida. Ndo aceitam
maior discriminag¢do do que aquela
que ¢ imposta pela diversidade de
servicos requeridos pela comunida-
de. Colocam em comum os seus
bens. E uma ruptura aberta com a
sociedade de consumo, e além do
capitalismo, lutam contra a socieda-
de industrial e invertem radicalmen-
te a 16gica, da abundéancia, inclusive
em sua versdo coletivista. Os jovens,
‘sem negar o conflito entre as classes
sociais € o conflito entre as nagdes,
intuem € denunciam um abusc mais
radical e profundo: o do homem so-
bre a natureza.

F — “Como .construir
uma *“‘sociedade do
suficiente”

Do que foi dito, se deduz que a
frugalidade ou austeridade de vida
aparece como absolutamente neces-
sdria para a sobrevivéncia material
e social do género humano. Inclusi-
ve os lideres de partidos materialis-
tas-marxistas o reconhecem assim:

“A austeridade ndo € um mero
instrumento de politica conjuntural
para resolver dificuldades passagei-
ras: € o meio de chegar a raiz —
e poder cimentar a sdlida reedifica-~
¢do ~— de um sistema que sofre cri-
ses estruturais profundas € nao so-
mente conjunturais. Um sistema cujo
sinal distintivo € o consumismo mais
desenfreado. A austeridade traz um
novo quadro de valores: rigor, efi-
cicia, seriedade, justica... Uma po~
litica de austeridade, de rigor, é uma
necessidade irrecusdvel para todos. B
a plataforma com o qual vamos im-
pulsionar a grande luta pela trans-
formacao geral da sociedade ou das
idéias sobre as quais estd edificada
essa sociedade”.

E quanto mais poderia falar quem
analisa com critérios e medidas
evangélicas a sociedade atual! To-
dos admitem a necessidade de fazer
algo eficaz, coisa que ndo podera ser
feita sem grandes sacrificios. Porém,
quem esta disposto a faze-los? Nin-
guém faz nada, porque ndo se tem
uma motivacao, suficientemente for-
te e persuasiva, a altura do sacrifi-
cio que exige tornar-se mais frugal,
O pobre diz: “que os ricos comem,
tanta frugalidade até agora coube a
mim!”’, E o rico diz: “por que vou
sacrificar o que legitimamente con-
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segui? Nao conduz a nada se os ou-
tros nao o fizerem também, Que eles
comecem e veremos!” E assim, nin-
guém faz nada.

Assim como para criar a “socie-
dade de consumo” se comega crian-
do e edificando o “homem consu-
mido”, seu elemento base, da mes-
ma maneira, para criar uma socie-
dade justa e equilibrada, com pos-
sibilidades de sobrevivéncia, temos
de comecar criando o “homo ser-
viens” (homem que serve) (12), que
se sinta irm8o dos demais e solid4-
rio de todos. Ao “homo consu-
mens”, egocéntrico, egoista, obseca-
do pelo “ter” mais que pelo “sex”
escravo das necessidades que ele
mesmo se cria, insatisfeito ¢ invejo-
§0, € cujo Unico principio moral €
acumular bens, se opde o “homo
serviens” que nac aspira por ter
mais, mas a ser melthor, a desenvol-
ver sua capacidade de servico aos
demais em solidariedade, com um
moderado conceito do que € “sufi-
ciente”. Nossa primeira obrigacio,
como religiosos, sera fazer-nos “ho-

mines servientes” que vivem com o
suficiente.

Urgéncia de uma Solugao

A universalidade desta deforma-
¢do mental e social, a profundidade
e complexidade de suas implicagOes,
¢ a gravidade de seus efeitos, torna-
ram este problema o nliimero um em
importancia e urgéncia, e¢ devemos
senti-Jo na propria carne, todos e
cada um aqui presente. “E urgente
apressar-se” gritava o Santo Padre,
“ha situacdes cuja injustica clama
aos céus” (13). “As esperangas e as
alegrias, as tristezas e as angustias
dos homens de nosso tempo, sobre-
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tudo ‘dos pobres e daqueles que so-
frem, sdo, ao mesmo tempo, alegrias
e esperangas, tristezas e anglstias
dos discipulos de Cristo” (14).

O Santo Padre mesmo, falando
aos religiosos, diz: ‘“Mais aguda-
mente do que nunca, vocé€s ouvem
o “grito dos pobres” desde o fundo
de sua indigéncia pessoal ¢ miséria
coletiva. . . Esse grito os obriga a
despertar as consciéncias, .. induz
a alguns de vocés a unirem-se aos
pobres em sua condicdo, a compar-
tilhar suas ansias pungentes. ImpGe-
Ihes um uso de bens que se limite
ao necessario para o cumprimento
das funcOes as quais foram chama-
dos. E necessirio que tornem paten-
tes em sua vida cotidiana as provas,
inclusive externas, de auténtica po-
breza (15).” “As necessidades do
mundo de hoje, se vocés as expe-
rimentam em intima unido com Cris-
to, tornam mais urgente ¢ profunda
a vivéncia da pobreza, Se lhes € ne-
cessario, evidentemente, levar em
conta o ambiente humano que vi-
vem para adaptar-lhe o estilo de
vida, a pobreza de voces ndo po-
derd ser pura e simplesmente uma
conformidade com os costumes de
tal ambiente. Seu valor de testemu-
nho lhe viré de uma resposta ge-
nerosa a exigéncia evangélica na
fidelidade total a vocacdo de voceés,
e ndo somente de uma preocupacio
em parecer pobre” (16).

A esse “grito dos pobres” se une,
no coracao dos religiosos, o eco do
“sim” incondicional dado pessoal-
mente a Cristo quando aceitamos
seu convite “vai, vende tudo o que
tens, da-o aos pobres, ¢ vem ¢ se-
gue-me”’ (17).



- Essa responsabilidade e mnecessi-
dade de acgdo, significa que temos
que ir as barricadas, & revolugédo?
Nao. Nem sequer comporta prefe-
réncias com uma ou outra forma de
apostolado.

Cada Instituto tem suas formas
préprias e suas prioridades. Porém
todos somos chamados a uma soli-
dariedade — ndo sO afetiva, mas
também efetiva — com os pobres.

Deveriamos renunciar a tantas
coisas que nos parecem necessarias!
A credibilidade do Evangelho ¢ da
Igreja ocorrera na medida desta so-
lidariedade, sobriedade e auténtica
pobreza (18). O Concilio nos diz:
“E necessario que os religiosos se-
jam pobres de fato e de espirito”

(19).

E necessdrio que esta frugalidade
¢ desprendimento se estendam tam-
bém a nossos meios de evangeliza-
¢do, ndo deixando-nos arrastar pelo
signo da eficiéncia.

Devemos garantir que NoOSsOS
meios nao sejam mais que isso, sim-
ples meios, justificados por um fim
proporcionado. E deles nos servire-
mos, aplicando o principio inaciano
do “tanto quanto”, somente na me-
dida em que forem autenticamente
indispensaveis na construgéo do rei-
no de Cristo. E sem que, pessoal-
mente nos beneficiemos com algo
que possa dificultar nosso despren-
dimento.

Porém, chega de argumentos. O
que necessitamos € reflexdao, mas,
sobretudo, execucgdo, acdo. Se a este
desafio ndo damos uma resposta ra-
dicalmente evangélica, a vida reli-
giosa perde sua razdo de sobreviver.
Mas se a esse desafio se responde
com a profundidade e a energia que

Cristo e os candidatos a vida reli-
giosa esperam, se verificard um exu-
berante crescimento e florescimento.

~ Creio que chegou o momento de
nos fazermos estas perguntas:

¥ Que significa para mim a po-
breza religiosa?

@ Que sinto quando, em intimo
coléquio com Cristo pobre, olho tu-
do o que possuo e utilizo? Quantas
coisas desnecessarias eu tenho?

Quando digo que quero privar-
me de algo para ajudar aos pobres,
de que me desprendo? E ndo vale
dizer que é um ato simbélico. N3o
estamos mais para simbolismos a
essa altura, mas sim, para atitudes
reais e eficazes, que 'valham aquilo
que pregam. Lembremos aquilo de
S. Tiago: “Se ndo lhes dais o ne-
cessario para viver, de que lhes ser-
vem vossas palavras de alento?
(20).

Esta “conversio a frugalidade”
exige que previamente retornemos
aos fundamentos mesmos de nossa
espiritualidade.

Somente ai nos reabastecemos da
energia espiritual indispensavel para
sentir-nos inspirados, impelidos e
revigorados pela for¢ca do Espirito.
Ele é o tnico capaz de nos tornar
vitoriosos no choque frontal com as
forgcas do egoismo organizado numa
rede de poder que aprisiona o mun-
do inteiro € a nds também.

O mundo necessita um testemu-
nho tdo patente e inconfundivel, que
lhe cause a sacudida de um “cho-
que” e o force a abrir os olhos a
realidade de seu problema e de sua
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unica solucdo. Isto, ndo o consegui-
remos com declaragGes e palavras
que o vento leva, nem com equivo-
cos dos quais 0 mundo ja esti farto
e saturado. Fazem falta testemunhos
tdo claros e convincentes que seja
impossivel passarem desapercebidos
‘¢ deixem bem patente a exclusivida-
de da mensagem através de uma vi-
da possivel somente com a forca de

Cristo, Gnico salvador e filho tnico
de Deus.

Este Congresso Pan-Americano
de Religiosos ¢ um lugar privilegia-
do para refletic diante de Deus so-
bre este ponto em que todos dese-
jam ajudar e ser ajudados por to-
dos, baseados em alguns principios

evangélicos comuns € unanimemen-
te aceitos:

~— Que todos somos filhos de
Deus (21). O homem, com relacédo
~aos bens de que dispde, ndo € dono
mas administrador, e terd que pres-

tar contas ao Senhor de tudo e de
todos (22).

— Que devemos amar a todos
como a nés mesmos e como Cristo
nos amowu, fazendo aos demais o

que gostariamos que fizessem a nés
(23).

-— Que os pobres sdo bem-aven-
turados (24).

~ Que € mais dificil um rico
entrar no reino dos céus que um ca-

melo passar pelo olho de uma agu-
tha (25).

~ Que Deus preferiu os pobres
deste mundo (27). “Evangelizare
pauperibus misit me” (28).

~— Que aqueles que querem se
enriquecer caem na tentagao (26).
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— Que deve bastar ter o que co-
mer ¢ com que se vestir (29).

— Que ndo devemos nos preo-
cupar com o amanhd: a cada dia

bastam suas proprias preocupagoes
(30).

— Que devemos ter os sentimen-
tos dé Cristo que se despojou de si
mesmo e se fez servo (31).

Permitam-me dizer aqueles que
procedem de paises industrializados
do hemisfério norte, que € grande
a responsabilidade de vocés em
apresentar esta doutrina a uma so-
ciedade de cuja atitude e orientacoes
depende a sorte de milhdes de ho-
mens que sofrem opressdo ¢ miséria,
Corre-se o perigo de fazer uma lei-
tura parcial ¢ adocicada do Evan-
gelho, que permite em s3 conscién-
cia, instrumentalizar os valores evan-
gélicos de liberdade, propriedade e
progresso, fazendo deles instrumen-
tos de dominagdo, exploragdo ou
serviddo alheia.

E aos que procedem da América
Latina, percebo-os identificados com
as imensas multidGes humilhadas
em sua dignidade de pessoas e pri-
vadas de tantas coisas indispensé-
veis, em vista de uma minoria, 2
qual sobra de tudo.

América Latina: caleidoscépio de
culturas, riquezas e misérias, espe-

‘ranga e angustia da Igreja. Nao per-

mitam que ao ajudar seus povos a
conseguirem aquilo de que injusta-
mente carecem, se instrumentalizem
alguns valores — libertacdo, igual-
dade — esquecendo-se de outros:
fraternidade, paz, transcendéncia, €
esse valor da simplicidade e da po-
breza que fez dos *“pequenos deste

-mundo’ os preferidos de Cristo (32).



Que na frente esteja o testemu-
nho de todos, prova da sinceridade
e justificacdo de nossa liberdade de
-dentncia. Nem diante dos opulen-
tos ¢ nem dos indigentes, nem dian-
te dos opressores € nem. dos opri-
midos, nem diante dos crentes e
nem dos ndo-crentes, nossas pala-
vras terdo eficidcia se a austeridade
de nossa vida pessoal ndo reflete,
além de qualquer suspeita ¢ malicia
alheia, a doutrina que proclamamos.

. Este testemunho tera que ser da-
-do 1inclusive quando as exigéncias
‘de um apostolado auténtico exijam
de nds estar imersos num meio ur-
-bano, de alto nivel, em algum tra-
.balho remunerado, etc. Circunstin-
cias estas que requerem maior ex-
plicitacdo de austeridade e despren-
dimento daquele que exerce o apos-
tolado e das razdes pelas quais o
‘desenvolve em tais circunstancias:
relativizacdo clara e nitida do di-
-nheiro e do poder, simplicidade na
‘sua comida, na maneira de vestir
€ nos meios de transporte.

Como irdo receber nossas reivin-
-dicagOes de justica se nos véem em
um nivel de vida superior ao de
muitos conhecidos nossos? Se nossa
acdo € cercada de privilégios? Se
nossos relacionamentos nos vincu-
lam mais com os opulentos, o0s
- opressores € os dominantes? E, por
outro lado, como sera reconhecido
o cariter evangélico da nossa men-
sagem de justica, se colocamos em
cena a guerrilha: ou a violéncia,
aderindo a um radicalismo rebelde?
Ou corrompendo com contribuicoes
metodolSgicas ou ideoldgicas atéias
nosso trabalho de conscientizacio?
Como irdo se convencer de que
--acreditamos naquilo que pregamos

“dos
-efetivamente solidarios com os po-

se nos percebem covardes em de-
nunciar evangelicamente as injusti-
¢as por medo as repercussies a res-
peito de nossas pessoas ou nossas
obras?-

Aqui estd, a resposta a minha
pergunta, tal como eu vejo as coi-
sas: 0 melhor servico que os reli-
giosos podem prestar hoje 2 huma-
nidade € dar um irrefutdvel teste-
munho anficonsumista, com uma Vi~
da austera e frugal, oferecendo ao
mundo em nossa propria pessoa essa
interpretacdo do Evangelho, autén-
tica e libertadora, pelo qual esté
suspirando.

Austeridade, por outro lado, 2
qual o mundo, se quiser sobreviver,
terd de chegar necessariamente por
um dos dois caminhos: ou o da for-
ca de um estado totalitdrio de qual-
quer natureza, que a impora pela
forca bruta em troca da liberdade
e dos mais altos valores da pessoa
— alegando as vezes, paradoxal-
mente, inspirar-se em Cristo e em
sua mensagem. Ou pelo caminho do
amor evangélico em virtude do qual
deve-se aceitar o sacrificio que exi-
ge o bem de todos. Nossa opcéo,
como religiosos, ndo permite davi-
da. Porém, estamos dispostos a dar
um passo em frente?

Essa austeridade, da qual nenhum
religioso ou religiosa pode conside-

rar-se¢ dispensado, serd em muitos

casos, infelizmente, o uUnico grau
que a forca de nosso testemunho
como religiosos seja de uma efica-
cia irresistivel, € preciso que muitos
outros religiosos e religiosas, movi-
pelo Espirito se tornem mais

bres, trabathando diretamente entre
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eles e para eles, em tarefas parti-
culares, de assisténcia e de promo-
cdo. Certamente, mais convincente
e definitiva serd a solidariedade ex-
clusiva e total daqueles que, isola-
da ou institucionalmente, se inseri-
rem entre eles, compartilhando sua
vida, suas necessidades e suas es-
perancgas.

A efetiva solidariedade do reli-
gioso com os verdadeiramente, po-
bres, ¢ acompanhada pela soliddo
entre os pobres. O religioso sente
como suas e partilha as justas aspi-
racOeés do mundo operirio descris-
tianizado, porém, ao mesmo tempo,
se sente s ao ver que, em troca,
ndo sao compreendidos as vezes,
pelo mundo do trabalho, os seus
ideais, suas motivacoes, seus méto-
dos. No fundo de sua alma se en-
contra mergulhado em solidao com-
pleta: necessita de Deus ¢ de sua
forca para poder manter-se traba-
lhando na soliddo de sua solidarie-
dade — solidario, porém solitério
— ¢, em definitivo, incompreendi-
do e s0. Por isso vemos que tantos
religiosos e religiosas inseridos no
mundo operario adquirem uma no-
va experiéncia de DEUS.

Encontrando-se s6s e incompre-
endidos, o seu intimo estd prepara-
do para receber a plenitude de Deus.
Nesta simples experiéncia, s¢ sentem
abertos e pequenos para apreciar
como Deus lhes fala através daque-
les 2 quem se sentem solidarios.
Véem neles, os marginalizados, ain-
da que muitas vezes ndo sejam, nem
sequer crentes, que tém algo de di-
vino a dizer-lhes através de seu so-
frimento, sua opressdo, seu desam-
paro. Aqui se entende a verdadei-
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ra pobreza: ainda se recobra a cons-
ciencia da propria incapacidade e
ignoréncia, e se abre o coragio pa-
ra receber profundas licdes apreen-
didas na vida dos pobres, explica~
das por Deus através destes rostos
rudes, destas vidas semi-destruidas.
E um novo rosto de Cristo desco-
berto nos “pequenos” (33).

Um testemunho de vida assim é
sumamente eficaz, pois, serd imita-
do ou, ao menos, compreendido e
reconhecido pelos outros. E € tam-
bém um aparente paradoxo: de um
lado, se esta consciente da insufi-
ciencia do proprio testemunho fren-
te 2 magnitude do problema; e por
outro lado se estd persuadido de que
¢ um testemunho necessario, que o
Senhor nos pede, para torna-lo po-
tente com a sua gracga omnipotente.

Reconheco a extrema dificuldade
do empreendimento, e, sem davida,
creio que este Congresso — ou me-
lhor, convivéncia — € uma ocasiao
privilegiada para refletirmos sobre
isto, juntos, diante do Senhor.

E decisivo que nds acreditemos
na forca do Espirito. E isso s se
aprende experimentando interior-
mente o impeto da “dynamis” de
Deus, que arrasta e, sem forcar a
liberdade, consegue o quanto quer.
Aquela forca da palavra de Deus
gue nao retorna vencida, ou como
vendaval de Pentecoste gue tornou
possivel a realizacdo, pelos pobres
pescadores, de imenso apostolado
entre os poderosos e sabios da ter-
ra. Isto € o que hoje necessitamos:
religiosos que acreditem, que te-
nham essa experiéncia de Deus, que
atuem valentemente em nome de
Deus, conscientes de que a omipo-



téncia de Deus estd com eles, e ndo
percam, apesar disso, a consciéncia
da prépria insignificancia,

Este € o servico que a Igreja de-
seja de todos nés hoje, e, a0 mesmo
tempo, um comeco de um novo fu-
turo e de uma nova imagem da vida
religiosa. O Senhor nos chama; de
nds depende a respostal
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Como Vocé vé a Igreja na Ameérica Latina?

O mundo, em geral, e o nosso mundo latino-americano, em particular,
¢ o mundo da concorréncia selvagem e da aplicagdo impiedosa da lei do
mais forte. Um mundo covarde, sem coragem nem coeréncia. Sem capaci-
dade de ir até o fim. Um mundo de intolerdvel injustica e opressdo. O
avango avassalador do capitalismo que criou a prépria ética, a ética do
sucesso, revela que a Igreja perdeu o controle moral da classe dominante,
As classes subalternas ameacam abandoné-la, se a Igreja nfo se dispuser
a solidarizar-se com elas na luta por suas justas reivindicacOes. Os ricos-
ameacam reduzir a influéncia da Igreja se ela deixar de favorecer uma re-
ligido de conformismo social e de consolos espirituais para as aflicées dos
pobres, Neste panorama, eu vejo a Igreja Latino-Americana disposta a ser
coerente com sua opc¢do pelos pobres mesmo sabendo do carater arriscado
desta sua op¢do e desta sua atitude. A incoeréncia, as semiatitudes, as
meias medidas desgastaram e desbotaram a imagem da Igreja. O manan-
cial de sua forca nfo se esgota nem seca quando seu sangue fecunda a terra.

Este mundo que Vocé descreveu
nao é resultado de certa fatalidade?

Nao. Nao € resultado de fatalidade. As desigualdades e as injustigas
sdo obra do homem e de seu egoismo. BEsta injustica estruturada e institu-
cionalizada é responsabilidade destas anénimas e sinistras corpora¢des mul-
tinacionais, destes dois colossos industriais e poténcias politicas. Mas estas
corporacoes e estes Estados tém no homem e, em muitos casos, nos cristaos,
seus fundadores, seus promotores, seus submissos clientes.
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DIMENSOES
FUNDAMENTAIS DE UMA
COMUNIDADE RELIGIOSA

Precisamos em nossas comunidades de pessoas
que se possam expressar
e manifestar no grau de sua propria
evolucdo, de pessoas desabrochadas,
de pessoas integradas e com grande unidade interior.

Pe. Marcello de Carvalho Azevedo, SJ
Ex-Presidente da CRB Nacional

Introdugdo

Mais do que em outros tempos,
a COMUNIDADE ¢ hoje urgente

na vida religiosa. Fomos pouco pre-
parados para o tipo de Comunidade
de que hoje necessitamos. Muito
mais, porém, do que uma férmula,
uma receifa, € inadidvel criar ¢ de-
sabrochar em nés o senso, a cons-
ciéncia de Comunidade.

1. Delimitagcdao de Campo

1.1. Nao vou partir da COMU-
NIDADE vista sociologicamente,
nem pretendo apontar algum mode-

lo sociologico mais valido ou me-
nos. E grande o pluralismo de nos-

Palestra proferida pelo Autor em 1974,
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sas COMUNIDADES RELIGIO-
SAS. Maior ainda o das comunida-
des de Igreja ¢ de mundo, nas quais
se inserem as nossas. Acho por isso
muito dificil, tentar hoje, como se
fez ha 20 anos, pela metodologia
cientifica e pela sociologia, apresen-
tar protétipos de comunidade ideais.

1.2. Tédo pouco quero focalizar
o angulo Fenomenoldgico, isto &, ti-
pos concretos de comunidades reli-
giosas que hoje existem € que, even-
tualmente, nos pudessem parecer
mais sugestivos como elementos de
amostragem, a serem estudados e
seguidos. Com uma visdo nacional
de como se configuram muitas das
comunidades religiosas das mais di-
versas Congregacoes do Brasil, vejo
o risco de sublinhar ou fixar exem-
plos ou modelos. Vale frisar que
muitas comunidades religiosas no
Brasil sentem forte o problema. Bus-



cam, tentam, bem conscientes sem-
pre quanto & dificil este esforgo.
Por outro lado, a comunidade reli-
giosa vigente, hoje na maioria das
congregacdes € ordens, tem ainda
em si vitalidade real para se reno-
var? E pergunta de muitos. Nao fo-
calizarei o que existe ou aparece.

1.3. Abordarei do que a meu ver
sdo dimensdes ou elementos impres-
cindiveis em qualgquer comunidade.
Restringirei depois o enfoque ao as-
pecto préprio de COMUNIDADE
RELIGIOSA.

2. Solidariedade

2.1. Desejaria antes, expressar a
Vocés uma convicgdo profunda. A
SOLIDARIEDADE entre nés € com
os homens € talvez o principal tes-
temunho que o mundo espera de
nés. Em meio a tanta divisdo e
guerra, a tantos conflitos de idéias
e de pessoas, a SOLIDARIEDADE
é, de certo modo, a Unica massa
apta a amalgamar os homens nos
momentos decisivos, que os forna
capazes de superar as barreiras que
os separam ou dividem.

2.2. No anonimato da sociedade
atual, sobretudo urbana, no massa-
cre do homem de hoje pelo econd-
mico ou pela falta dele, o homem
se tornou tdo solitario, que seu gran-
de anseio € encontrar alguém no ou-
tro homem e sobretudo descobri-lo
como IRMAQO seu. Nio falo em
termos de caridade, que € uma di-
mensao cristd e evangélica, nem
mesmo de fraternidade, mas de algo
mais primario e mais elementar, de
SOLIDARIEDADE, simplesmente.
Sem esta nenhuma COMUNIDADE
me parece possivel.

2.3. A SOLIDARIEDADE se di
entre pessoas, até mesmo entre des-
conhecidos, independentemente do
que sejam estas pesscas em suas di-
versas qualificagcOes e relagtes., A
PESSOA ¢ o elemento e célula fun-
damental de toda comunidade: da
familia, do grupo de trabalho, do
clube, do grupo social. Muito mais
ainda, a PESSOA ¢ chave na CO-
MUNIDADE RELIGIOSA. Certo
de estar tocando um lugar comum
mas inevitdvel, quero frisar trés t6-
picos que me parecem importantes
ao focalizar a PESSOA no contexto
da comunidade religiosa.

3. Pessoa

Precisamos em nossas comunida-
des de pessoas que se possam e€x-
pressar ¢ manifestar no grau de sua
propria evolucdo, de pessoas desa-
brochadas, de pessoas integradas e
com grande unidade interior.

Vamos comentar um pouco cada
um destes aspectos.

3.1. Pessoas que se possam ex-
primir e manifestar em seu grau
proprio de evolucio. Tendemos néo
raro a padronizar as pessoas no gru-
pamento humano. Nao descobrimos
o toque original, nem respeitamos a
impossibilidade da repeticdo de ca-
da pessoa. Quantas vezes nivelamos
insensivelmente, por cima ou por
baixo, as pessoas que integram o
grupo. Ndés, religiosos de hoje, es-
tamos também caindo nesta tenta-
¢do. Como somos na maioria pes-
soas de média idade, procuramos
que os jovens se nivelem por nossa
idade. E se ndo fazem, ndo servem.
A possibilidade de admitir em nos-
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sas comunidades a presen¢a conco-
mitante e expressiva, serena € nao
conflitante, de pessoas de idade e
raentalidade diversa nfo seria a (ni-
ca férmula de nos garantir a rique-
za dos diversos ciclos da vida? O
jovem € jovem e 0 que ele nos vem
trazer € a juventude de sua vida.
Ndo temos por que impor-lhe os
quadros de nossa idade madura ou
senil. Estariamos cortando-lhe assim
a contribuicdo \nica que ele como
jovem pode nos dar e que nds, por
nds, ja ndo podemos ter, Na diver-
sa idade de seus filhos, a familia
sente muito mais forte do que a co-
munidade religiosa esta incontorna-
vel gradualidade da evolucgio.

3.2. Pessoas desabrochadas. Quan-
do perguntamos acs jovens de hoje
porque prestam o vestibular para
esta ou aquela carreira, engenharia,
economia, medicina, a resposta vem
quase sempre na faixa funcional:
para fazer isto ou aquilo, para rea-
lizar determinada coisa. No entan-
to, € imperioso sempre, especial-
mente hoje, SER e ser MAIS. O
desabrochar pleno das pessoas, na-
quilo que fazem ou independente-
mente do que fazem, é das maiores
tarefas que temos para construir co-
munidades, E impressionante como
pessoas de grandes capacidades fun-
cionais sdo por vezes extremamen-
te pobres em termos de SER. Pa-
rece-nos inegavel que em muitas de
nossas comunidades religiosas va-
mos privando as pessoas precisa-
mente desta possibilidade de aber-
tura para que possam desabrochar-
se plenamente, ser mais.

Quantas vezes, né6s mesmos, na
voragem daquilo que se convencio-
nou chamar a “realizacdo pessoal”,
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buscamos insaciavelmente curso so-
bre curso, titulo sobre titulo, e pas-
samos a vida sem dar a nés mesmos
condi¢bes e tempo para amadure-
cer o que SOMOS. Para atingir uma
certa plenitude, que € feita muito
da sabedoria da vida, e muito mais
ainda deste abrir-se constante sobre
0s outros € para os outros,

3.3. Pessoas integradas, Verifica~
mos hoje no mundo a exacerbacao
do conflito. E a comunica¢do inten-
sa através dos grandes meios nos
pOe constantemente diante do que
discrepa, do que distoa, do que ¢
anormal. Isto nos torna familiar o
extraordindrio e faz com que per-
camos de vista o normal e o ordi-
nario. Este conflito se reflete e re-
percute nas pessoas. Preocupa por
isso ver o grande nimero de reli-
giosos e leigos que sob a acdo dos
mais diversos impactos e fatores se
dilaceram e se desarmonizam inte-
riormente. No entanto, uma CO-
MUNIDADE deveria supor pessoas
integradas e seria por s mesma, um
dos fatores mais ativos no preservar
e enriquecer a integracdo destas
mesmas pessoas. Sem entrar no do-
minio psicolégico e profundo da
personalidade, parece-me fundamen-
tal para esta unificagdo interior que
nos integra a clara consci€éncia e
aceitacdo do que somos. Uma visfio
muito real de nossos valores ¢ tam-
bém de nossos limites. Por certo,
ndo uma visdo estitica e fixista. B
claro que os valores que temos po-
dem aperfeicoar-se e atingir expres-
sOes notaveis. Os limites também
em nao poucos casos, Serao supera-
dos de modo pedagégico e constru-
tivo num esforgo perseverante ¢ es-
clarecido. Mas em cada momento
da vida, tomado em si mesmo, nds



mesmos defrontamos sempre em nos
com valores e limites, com riqueza
e pobreza pessoal, numa tensdo per-
manente ¢ inegivel. Tentar a serena
integracdo de tudo isto conduz 2
paz, a unidade interior da pessoa,
a ftranqiilidade e¢ equilibrio global
de sua visdo sobre si e sobre o0 mun-
do. Esta paz e unidade interior se
traduzem entdo no gesto, na pala-
vta, no olhar, na atitude total da
pessoa. SA0 essas as pessoas que
realmente nos fazem bem. Essas as
que nos marcam pelo que SAO,
mesmo que tenham pouco talvez a
nos oferecer.

A for¢a da harmonia pessoal €
irresistivel no contacto € na comu-
nicag¢io interpessoal, Mas isto supde
uma encrme docilidade de nés a
nés mesmos e a acido da vida sobre
nds. Isto exige uma coeréncia de
quem nao pretende vender-s¢ por
aquilo que ndo é.

3.4. Uma das maiores barreiras,
penso, na intercomunicac¢ido dos re-
ligiosos em comunidade, foi certa-
mente a esta espécie de reserva and-
nima e estratificada em que vive-
mos. Pouco nos conhecemos e ©
que demos a conhecer de nds mes-
mos foi ndo raro o que queriamos
ser e ndo propriamente o que éra-
mos. Sustentamos assim, anos a fio,
uma falsa imagem de nds mesmos.
Aceitamos por outro em paz a falsa
imagem que os outros de si mesmos
nos vendiam.

A grande chance de uma CO-
MUNIDADE serda a transparéncia
de seus membros uns aos outros.
Uma revelagdo sem timidez daquilo
que somos € uma honesta e leal co-
municagao do que ndo somos. Esta

abertura exige certamente a queda
de muitas fronteiras que fomos de-
limitando na vida religiosa, uma sé-
ric de reservas, de disfarces e for-
mas de isolamento, toda uma arte
de duplicidade ¢ do formalismo que
foi matando em nds a capacidade de
uma real comunicaczo entre nés.
Para algumas comunidades que se
redescobriram na riqueza transpa-
rente da comunicacdo o que disse
acima ha de parecer superado e ab-
surdo. No entanto, para um grande
namero de comunidades religiosas,
isto é ainda o quotidiano.

3.5. A caracteristica individualis-
ta que primou tanto em nossa for-
macao religiosa marcou-nos sem dii-
vida para a vida, E um vinco que
dificilmente perdemos e que se nos
torna gritante, quando entramos em
contato com leigos disponiveis, aber-
tos e servigais, Os religiosos que con-
seguiram desvincular-se desta pers-
pectiva individualista tém no mundo
de hoje, sobretudo entre os jovens,
uma chance evangélica extraordini-
ria.

No contato e confronto profundo
a um tempo desarmado o critico,
entre as pessoas, eles sentirao quan-
to os outros presentes a nds assim,
sdo decisivos para que cres¢a em
cada um de nés a PESSOA. Onde
se quiser ter comunidade, esta trans-
paréncia, aberta e generosa, de pes-
soas entre si, gradualmente evolui-
das, desabrochadas e integradas, re-
presenta uma exigéncia. Falo natu-
ralmente de um ideal, e nada féacil,
mas a ele deveriamos tender. Quan-
to mais nos aproximarmos, tanto
melhor conseguiremos realizar entre
ndés COMUNIDADE. Isto que aqui
digo vale basicamente para toda

423



COMUNIDADE, para a familia,
para o grupo de trabalho, mas, de

modo prioritario para as COMU-
NIDADES DE VIDA.

4. Comunidade Religiosa

Vamos concentrar-nos agora di-
retamente sobre a COMUNIDADE
RELIGIOSA. Sua caracteristica e

novidade ¢ ter o seu ponto de apoio

na FE. A COMUNIDADE RELI-
GIOSA deve ser uma comunidade
de pessoas que créem e créem de
um modo tdo existencial pelo dom
de Deus nelas que, de fato, juntam
suas vidas numa vida de profissdo
desta FE ¢ de servico AQUELE em
que créem: DEUS e, concretamente,
o DEUS de JESUS CRISTO.

4.1. Sobre isto é de capital im-
portdncia que tenhamos uma gran-
de clareza e definicio. A comuni-
dade religiosa ndo ¢ primordialmen-
te um ambiente de convivéncia,
onde se encontram amigos € pessoas
afins, levando uma vida como a de
uma familia ou a de um grupo de
pessoas, rapazes ou mogas antes do
casamento, homens e mulheres que
ndo se casaram. Muitas crises na
vida religiosa, sobretudo recentes,
partiram de um enfoque falso da
COMUNIDADE. Nela se havia pos-
to uma esperanga quase magica,
traida, porém, pela indefinicdo da
originalidade da FE como alicerce
desta mesma comunidade.

Por outro lado, a caréncia de uma
FE profunda, como dimensdo pri-
meira da COMUNIDADE, tem es-
vaziado e esterilizado comunidades
tradicionais. A vida religiosa de
seus membros sobrevive pelo herois-
mo de alguns ou pela mediocrida-
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de de muitos. Heroismo dos que
transcendem a situacdo € a superam
na intensidade de uma FE pessoal
quase sempre alimentada por uma
grande consciéncia da tarefa de ser-
vico a Deus e aos outros nesta mes-
ma FE, Mediocridade de muitos,
que se acomodam e preferem mes-
me uma COMUNIDADE ou pseu-
do-comunidade, que no anonimato
do relacionamento, lhe garante os
alibis da ambiguidade.

4.2. A comunidade religiosa co-
mo comunidade de fé deve embe-
ber-se toda ela a experiéncia de
Deus, no contato com Deus, na vi-
véncia de Deus, na possibilidade de
ter Deus como alguém muito perso-
nalizado. Nosso grande problema e
risco € o de tratarmos a fé como
puro elemento racional e intelec-
tual. Algo semelhante acontece com
as aulas de religido. Damos um
conteido doutrinal e vinculamos a
esse conteido uma experiéncia de
fé, como se fossem conversiveis, as
duas coisas. Esta vinculacdo € abu-
siva, Posso saber muito sobre a fé
e ndo ter fé. A fé é algo que trans-
cende o limite do puro racional,
Engloba o homem todo, no sentido
biblico do termo. E o homem todo
que cré, com sua inteligéncia, seu
coracdo, sua vontade, sua vida to-
tal, com tudo aquilo o que ele &.
Isto constitui um dado fundamen-
tal na vida religiosa que se explica
pela fé e somente sobre a fé se ba-
seia. Se toleramos aqui um certo
comprometimento com uma visao de
fé ndo vivida e nac conseqiiente,
chegamos a levar essa ambiguidade
para a nossa vida e para nossa agao
apost6lica. Nio ha entdo qualquer
esperanca sélida de vivéncia religio-



sa enfre nds que resista ao olhar
critico de um mundo que se racio-
nalizou e se tecnificou.

4.3. Por outro lado, para a pes-
soa que tem esta fé ela se torna
existencial ¢ lhe atinge todo o ser.
A 1€ cresce com a pessoa. E a pes-
soa cresce constantemente na novi-
dade das situacOes de cada dia, de-
saflada de modo permanente e ten-
tada a fundo no seu confronto vital
entre a experiéncia de Deus e a ex-
periéncia do mundo, uma em fun-
¢do do outro, mas ndo raro tio con-
flitantes nos seus apelos e nas suas
exigéncias. O crescimento na fé su-
poe por 1ssO mesmo uma revisao
critica ¢ constante desta mesma fé.
No6s que temos anos de vida religio-
sa respondemos a Deus hoje de um
modo bem diferente de como o fi-
zemos em outros tempos. O grande
equivoco de muitos religiosos, prin-
cipalmente dos que fendem a uma
posi¢cdo fixista sobre a vida religio-
sa e sobre suas formas ¢ pensar que
seja possivel parar no tempo a ex-
periéncia de Deus ¢ a sua tradug@o
vivencial no mundo, sobretudo na
vida religiosa.

Nédo é possivel, porque estamos
inseridos neste mundo, Ele se trans-
forma sempre, hoje sobretudo, numa
incontida aceleracdo. Mas transfor-
mou-se também ao longo da Histd-
ria. A vida religiosa eremitica, ce-
nobitica, mondstica, mendicante,
clerical, devocional e operativa sao
apenas pulsacOes institucionais ao
longo dos séculos de uma vida re-
ligiosa que efetivamente se foi trans-
formando.

4.4, A fé no Deus vivo ndo pode
ser sendo dinamica, porque nunca o

gue vive € estatico. Nés cremos no
Deus eterno. Mas Ele falou, de fato,
e continua a falar na Histéria. B
nao sO na Histéria da Salvacao, que
perpassa a histéria do HOMEM,
mas na histéria pequena e singular
de cada um de ndés. Em cada um
Ele retoma e recapitula a Historia
da Salvacdo. O que ndés ndo raro
pretendemos fazer é compelir a Deus
a restringir-se de modo exclusivo a
Sua dimensdo eterna. E ndo aceitar
que Ele mesmo tenha querido en-
trar na dimensdo do tempo, conos-
co, em Jesus Cristo. Forcamos Deus
a um modelo fixo, que, de certo
modo, nos assegura a nos €, na ver-
dade, nos instala. Um Deus que néo
nos questiona, que ndao nos pergun-
ta, que ndo nos desafia, que ndo nos
deixa nunca perplexos e atOnitos,
que nunca exige de nds tempo para
assimilar agOes e situacdes para nos
sdo de fato, incompreensiveis. Este
¢ um Deus estatico, feito sob a nos-
sa medida € & nossa imagem e se-
melhanca. Este Deus nido & Deus.
Sua morte s6 pode preparar a reve-
lacdo e a presenga do verdadeiro
Deus.

4.5. Do Deus que a Revelacdo
nos apresenta, no Antigo como no
Novo Testamento, Ele sim, interpe-
la, questiona, desafia, exige do Seu
povo ¢ dos Homens com os quais
se comunica mais de perto. Esta &
a grande mensagem da Escritura.
Se confrontamos a Biblia, como ex-
pressdo idealizada da Historia da
alma de um povo conduzido pelo

verdadeiro Peus, com os documen-
tos literdrios de outros povos, cha-
ma-nos a atencdo esta vitalidade
constante da modificagdo interna do
povo eleito como povo. E mais ain-
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da, a intraduzivel experiéncia cres-
cente de Deus num Abrado e Jacd,
num Moisés e Davi.

Um Deus que os chama, os sa-
code, os abate, os fransforma, os vi-

vifica, mas sobretudo a eles Se re-

vela sempre novo, sempre surpreen-
dente, sempre imprevisivel ¢ sempre
em funcdo da missdo para a qual
os escolheu junto ao seu povo.

4.6. A experiencia do Deus vivo
e dificil, do Deus buscado na po-
breza e na penumbra do que somos,
do Deus confrontado com os pro-
blemas do mundo que ndés nido en-
tendemos, do Deus adorado na in-
certeza de ser mesmo o Deus que
realmente é, do Deus dos pobres
que somos nés, sem qualquer pre-
tensao de explicd-lo, de exauri-lo
mas na disposi¢do de amor de acei-
ta-lo como Ele se revela, deveria
ser a experiéncia fundamental de
uma COMUNIDADE RELIGIO-
SA. Inserida no mundo ¢ por ele
marcada por estar a servigo dele, a
comunidade buscaria dia a dia ler
nos homens, no mundo € nos acon-
tecimentos, esta espécie de Biblia
permanente — como conhecer Deus
de modo claro, como améi-lo de
modo mais profundo, como traduzir
aqui ¢ agora a sua pureza de sem-
pre.

4 7. Creio ai um caminho de
grande integracdo de nds mesmos,
Ele nos faz felizes e nos leva a tra-
duzir ao mundo esta alegria intima
de sermos religiosos porque cremos
assim no Deus que vive. A possibi-
lidade de ser alegres por dentro e de
transmitir-nos essa alegria na dimen-
sao da caridade, que € a expressdo
crista da solidariedade, permite que
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cheguemos a ser COMUNIDADE
RELIGIOSA. A cexperiéncia de
Deus em nds e o respeito pela ex-
periéncia de Deus no outro, nos dé
uma profunda humildade diante do
nosso Irmdo e uma sincera abertu-
ra em face dele.

5. O Ritmo de Deus

5.1. O senso de Deus na histdria
da salvag@o e na histéria da pessoa,
de cada pessoa, nos leva ainda a
descobrir na fé um grande elemen-
to de vida: o ritmo de Deus. Isto é
dificil de traduzir em palavras e se~
ria de fato necessdrio ter tempo,
para aprofundar. Mas € certo que
sO muito lentamente, ndés descobri-
mos o ritmo de Deus,

E € por isso que um eventnal
protétipo sociolégico de comunida-
de quase nunca se poderia compa-
ginar com a indole de comunidade
que devemos buscar na vida religio-
sa. Por outro lado, € isto precisa-
mente que nos obriga a ter na
propria comunidade religiosa uma
imensa flexibilidade, porque ela de-
ve ser conduzida, em cada pessoa ¢
no grupo todo, pelo ritmo do espi-
rito. Isto torna de fato irrepetivel o
mesmo modelo de uma comunidade
para a outra, como nfo se repetem
as pessoas que a compoem. Mas isto
mesmo conota a responsabilidade de
cada Comunidade Religiosa de ela
buscar, de ela descobrir, pela forga
do Espirito Santo, nela a sua vida
prépria, o ritmo em que ela deve
pulsar, Supérfluo dizer em que grau
de profundidade estd implicita e
subjacente e exigida aqui a expe-
riéncia de Deus e o crescimento da
fé em cada um.



5.2. Esta mesma experiéncia,
quando intercomunicada, se consti-
tui hoje no elo talvez mais profun-
do que torne vijvel a edificacdo de
uma COMUNIDADE RELIGIO-
SA.. A comunica¢do espiritual foi
tdo viva em outros tempos. Ndo de-
veriamos nés valorizd-la hoje mui-
to mais num mundo marcado pela
comunicagdo? E a partilha da ex-
periéncia de Deus por nés com os
nossos irmaos. Ela € o complemen-
to necessario quase da participagio
de nossa experiéncia humana, numa
transparéncia tdo total quanto pos-
sivel, embora respeitosa sempre do
insondavel mistério de cada uwm e
da intraduzivel privacidade que lhe
deve ser sempre garantida.

5.3. Por que nas tentativas de re-
novaciao tantas oracOes comunita-
rias fracassaram? Porque simples-
mente mudamos o registro da ora-
¢do vocal em grupo ou da oragdo
individualista a ndo ser aqui con-
fundida com a oragdo comunitéria,
sem passarmos nés pela conversio
pessoal a Deus e aos outros ho-
mens, € sem por isso mesmo par-
tilharmos a experiéncia de Deus com
Nnossos irmaos, nds nos encontramos
sem palavras. Ou entfo, com uma
tal carga de formalismo, de expres-
sOes feitas, de clichés espirituais,
que sentimos vergonha de ndés mes-
mos.

O que ndo conseguimos foi inter-
comunicar algo de mais profundo.

Ou tivemos receio de traduzi-lo ou -

a certeza do que se o traduzisse-
mos, iriamos revelar aos outros nos-
sa imensa pobreza na experiéncia
do Senhor. Preferiamos entdo ou
falar, vestindo bem o que faldvamos
sem ressonancia interior, ou sim-

plesmente silenciar, Por isso fracas-
sou tanto nas Comunidades uma
auténtica oracdo comunitaria. Voca-
lizamos nossa oracdo e tentamos no
fundo dar-lhe uma embalagem me-

lhor.

5.4. Mas ndo intercomunicamos
nossas PESSOAS, em transparéncia
profunda naquilo que é a experién-
cia de Deus. Se chegissemos a isso,

‘teriamos a base fundamental para

fazer de nossas comunidades, CO-
MUNIDADES. Ainda que cada um
de nds trabalhasse num lugar. Mes-
mo que nossos horarios ndo nos
permitissem uma coincidéncia fre-
giiente. Ainda que houvesse entre
nds, como pessoas, diversidades re~
levantes, teriamos, nesta partilha,
com todas as suas conseqiiéncias, o
sangue comum que permite aos fi-
lhos de uma mesma familia identi-
ficarem-se como tais, ainda que se-
jam diversos ¢ vivam distantes uns
dos outros. Enquanto isto ndo acon-
tecer continuaremos a viver juntos,
mais ou menos justapostos, numa
relativa coincidéncia de tempo e de
espaco. Em alguns casos, haveria o
apoio e sustento de uma simpatia
e amizade, maior ou menor. E um
dado, alids, importante a ser valo-
rizado vivamente entre os membros
de uma comunidade sadia. Mas, s¢
o horizonte desta amizade n3o atin-
gir a partilha da comum amizade ao
Senhor, acabaremos questionando-
nos ndés mesmos sobre o sentido da
nossa propria convivéncia.

Conclusao

Tudo o que estd dito é tio difi-
cil. .. Pode parecer até mesmo ir-
realizavel. De fato, € verdade que
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sulcou muito a consciéncia de ndo
poucos o estigma de arbitrariedades
vividas e ambiguidades experimen-
tadas, a incoeréncia interna nossa €
de outros, também a alienacio com
relacio ao mundo, a instalagao con-
fortavel dos modelos fixos, a escra-
viddo formal a letra de textos, mas
sobretudo a mentira lavrada, que
tantas vezes nos arvora em servido-
res de Deus e dos homens, quando
nGs sabemos que conduzimos tanto
ao servico de nés mesmos ¢ do gru-
po a que pertencemos.

E, contudo, no mundo seculariza-
do em que vivemos, no momento
histérico da vida religiosa e da vida

da Igreja neste mundo, a revitaliza-
cdo da comunidade nestes termos
que apresentamos seria a nota tal-
vez (nica e, por certo, muito exi~
gente, mas profundamente original,
que viria a traduzir nossa contribui~
¢do de homens de hoje para a vida
religiosa de todos os tempos. A ex-
periéncia de Deus vivida pelo dom
do Espirito e partithada na trans-
paréncia de uns aos outros, tem
conseqiiéncias de tal modo ineludi-
veis que torna possivel, pela forca
do mesmo Espirito, a certeza de
uma esperanga irredutivel e a res-
ponsdvel consciéncia de ser esta a
missdo de nossa vida.

Uma dura verdade

Nosso mundo estd ameacado de dois espectros gémeos:
- a pobreza e a guerra

O que & Comunidade Eclesial de Base (CEB)?

Respondo com lealdade. Examine se Vocé pode abonar. A Comu-~
nidade Eclesial de Base é um movimento e um processo de personalizagéo
da fé e de integragdo orgénica do laicato. Ndo é preciso ser profundo so-
cidlogo, basta ser observador atento, para perceber a permanente diminui-
¢do do clero e o desaparecimento de ambientes que tinham uma fungio
tradicional de transmitir valores cristdos de geragdo em geracdo. Hoje a
Igreja se vé confrontada com a necessidade de obter de cada fiel uma
conviccdo pessoal, uma conviccdo que independe do ambiente. Esta per-
sonalizacdo da fé, esta integracdo organica do laicato estdo gerando o apa-
recimento, em nivel do consciente, de uma urgente necessidade de coe-~
réncia entre as préticas religiosas, as praticas éticas, as praticas politicas.
A Comunidade Eclesial de Base € esperanca de uma Igreja renovada a par-
tir das bases.

428



PELAS
REGIONAIS

Aspectos do servico da CRB aos Religiosos.
O variado colorido de fatos e acontecimentos
da animacdo da Vida Religiosa. Incentivo
para sensibilizar e despertar em dimensoes

nacionais 0 que aconlece em termos regionais.

Pe. Celso Sehn, MSF
Rio de Janeiro, RJ

Regional de Sao Paulo

Vida Religiosa. No decorrer des-
te ano, no Colégio Irmd Margarida
em Sdo Paulo, foram realizados com
pleno éxito, dois cursos de Recicla-
gem de Vida Religiosa, com dura-~
¢do de um més em regime de semi-
internato, Foram coordenados pela
Ir. Alexandrina, FMA. Destinaram-
se a religiosas da faixa dos 30 a 50
anos de idade. Oportunizaram aos
participantes uma revisdo dos estu-
dos, hoje atualizados, tais como:
1. Psicologia da Vida Religiosa pelo
Ir. Laurindo Trombeta, FMS. 2.
Teologia da Vida Religiosa pelo Pe.
José Belmiro de Mello, SVD. 3. Sa-
grada Escritura pelo Pe. Ivo Stor-
niollo, do Instituto Teolégico de Sao
Paulo, ITESP. 4, Histéria da Igre-
ja no Brasil e na América Latina
pelo Prof. Riolando Azzi. 5. Moral
pelo Pe. Marcio Fabri dos Anjos,
CSSR, do ITESP. 6. Preparacio pa-
ra Puebla pelo Pe. Pasqual Filippel-

li, SDB, Sécretﬁrio Executivo da
CRB/SP. 7. Espiritualidade pelo
Pe. Jermano Van der Moer, SVD.

Seminirio de Saide- Teve por lo-
cal a sede da CRB Regional. Ocor-
reu de 5 a 13 de maio. Contou
com 49 participantes fruitivos, sen-
do 43 religiosos e religiosas e 6 lei-
gos. Participaram como convidados:
Pe. Jilio Munaro, MI, (do GTS
Grupo de Trabalho da Saide da
CRB Nacional) e Vitéria Secof, en-
fermeira, Presidente do COREN de
Sdo Paulo.

O Semindrio contou com Os sé-
guintes conferencistas: Pe. Niversin-
do Antdénio Cherubin, MI, Pe, Al-
fonso Pastore, MI, Ir. Cecilia Bher-
ing, FC, do GTS da CRB/Nacio-
nal, Dr. Emesto de Lima Gongal-
ves, Prof. Dr. Pedro Calil, Dra. Al-
bertina Takinte, Maria Isabel B. da
Rocha Rodrigues, Pe. José Eduar-
do Augustini, Pe. Ivo Gelain, MI,

429



Ir. Josefina Rﬁinieri, Dr. Jodao Cae-
tano, Dr. Jilio César R. Pereira ¢
Hildegard Bromberg Richter. |

O Encontro foi coordenado pelo
Pe. Pasqual Filippelli, SDB, Secre-
tario Executivo, Ir. Maria Vicentina
de Freitas, Pe. Ivo Gelain, MI, Ma-
ria Othilia Meiners, Ir. Maria Selza
Fing e Ir. Cecilia Baering,

A programacdo béasica desenvol-
vida durante o Seminério obedeceu
& seguinte tematica: 1. Situag@o sé-
sio-econdmica de Sdo Paulo. 2. Pla-
no de Saide para o Estado de Sdo
Paulo. 3. O Hospital, hoje. 4. Pre-
vidéncia Social. 5. Engajamento dos
Religiosos na area de Satide. 6. Tro-
ca de Experiéncias. 7. Demografia.,
8. Aspectos Etnicos, Painel. 9. Me-
dicina Preventiva. 10, O Religioso,
sua presenca profética, e sinal de
esperanca no Campo da Saunde. 11.
Pistas para a Acao-Perspectivas,

Encontro Anual de Novicos. O
primeiro realizou-se no inicio do
ano, contando com a participacao
de 17 Congregacoes femininas ¢ 3
masculinas, num total de 83 novi-
cos e mestres. O Encontro teve a
seguinte programacao: 1. Psicologia
a cargo de Joreny N. Dedi e de M.
Regina Volpe. 2. Liturgia dos Sa-
cramentos pela Ir. Gabriela Spiran-
dio das Pias Discipulas do Divino
Mestre. Na 1ultima semana do més
de agosto, realizou-se outro encon-
tro nos mesmos moldes do primeiro.

Encontro Vocacional, Realizado
no primeiro semestre, em Sdo Pau-
lo, participaram 100 promotores
‘Vocacionais religiosos, de 46 Con-
gregacoes: 36 femininos ¢ 10 mas-
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culinos. Foram abordados os se-
guintes temas: I. Psicologia: Pe.
Victor Hugo Lapenta, CSSR, ver-
sando estes aspectos: Opcdo Voca-
cional um comportamento humano;
Maturidade e opc¢ao vocacional; Es-
tagios do crescimento religioso. IIL.
Novos Ministérios na Igreja pelo
Pe. Antonio Silva, CSSR. III. Ng-
cleo Central de discernimento voca-
cional: Eclesialidade de Medellin a
Puebla pelo Pe. Pasqual Filippelli,
SDB. IV. Troca de Experiéncias. O
Encontro teve a duracdo de 3 dias.

Dia de Oracdo para Novicos e
Jumioristas, Costuma realizar-se de
dois em dois meses. O primeiro foi
coordenado pelo Frei Patricio, Car-
melita Descalco e pela Ir. Maria
Aparecida Nunes Ferreira, FMA.
Contou com a presenga de 125 par-
ticipantes. O tema abordado foi “A
Oracao”.

Psicologia e Vida Religiosa. Este
curso realizou-se de 24 a 26 de ju-
Iho para Coordenadores de Comu-
nidades. Foi levado a efeito pela
Equipe de Psiclogos da Regional.

Reglonal de Salvador

Com o objetivo precipuo de ani-
mar ¢ promover a Vida Religiosa,
esta Regional, no decorrer deste
?Ino, realizou as seguintes ativida-
des:

1, Corso para religiosos que vi-
vem em comunidades de base, com
a duracao de 4 dias. O tema foca-
lizado e aprofundado foi a PALA-
VRA. Contou com a participagdo
de 46 Irmas e foi coordenado e
orientado pela Ir. Ana Agostinho
Roy.



2. Enconfro dos Niicleos Diocesa-
nos, com a duracio de 2 dias. Fo-
ram analisados os objetivos e prio-
ridades sobre 0 SEGUIMENTQ DE
JESUS. Chegou-se a conclusio da
necessidade de um estudo profundo
da pessoa de Jesus Cristo, baseado
na Exegese Moderna e a necessida-
de da andlise da realidade, para en-
tender a encarnagdo do Senhor no
hoje da Historia,

3. Retiros. Este aspecto da reali-
mentagdo da vida espiritual esti
sendo assumido por um grupo de
18 religiosos. O tema de estudo
para levar avante o projeto €: As
Adig¢bes do Livro dos Exercicios de
S. Inécio.,

4. Encontro de Formadores. E
realizado mensalmente, com a par-
ticipacdo de 17 formadores. A par-
tir destes encontros sentiram a ne-
cessidade de um curso de aprofun-
damento para estudar aspectos im-
portantes da formacgdo. Este curso
foi projetado para 3 etapas, para
um total de 30 pessoas, em regime
de internato, nos quais serdo desen-
volvidos estes temas: Antropologia
Crista, Teologia da Vida Espiritual
¢ Teologia da Vida Religiosa.

5. Encontro da Diretoria da AEC
com a CRB. Do contato inicial pa-
ra troca de experiéncias nasceu a
necessidade de um trabalho mais
integrado e de maior intercimbio.

6. Visitas aos Niicleos. Os 18
nicleos da Regional, sdo visitados
periodicamente pelo Secret4rio Exe-
cutivo,

7. Pastoral de Sadde. Através do
encontro dos representantes do Nii«

cleos foi organizado o II Seminario

da Saide.

8. Curso para Novigos. Foram
realizados dois. Participaram 22 no-
vigos: 13 masculinos € 9 femininos
de 3 congregacdes masculinas ¢ 4
femininas.

9. Enconfro de Superiores. No
primeiro encontro participaram 56
superiores das 71 comunidades re-
ligiosas de Salvador. Foi orientado
por Dom Tomds Guilherme Mur-
phy, Bispo auxiliar de Salvador. Em
sua conferéncia discorreu sobre a
compreensdo da autoridade hoje, as-
pecto do relacionamento na comu-
nidade e a missdo da superiora jun-
to 2 Comunidade em acdo, Para o
ano em curso estdo previstos mais 2
encontros desta natureza.

10. Confraternizacio dos Reli-
giosos. Consistiu num dia de des-
canso ¢ reciproco conhecimento
numa casa de praia. Estiveram pre-
sentes 78 irmas. Ao final do dia
tiveram um encontro com o presi-
dente da CRB Regional, Pe. Dio-
nisio Sciuchetti, SJ, que explanou
os pontos mais importantes tratados
em Itaici sobre regides missionarias.

11. Area da Educacdo. Trinta re-
ligiosos docentes refletiram durante
um dia sobre o tema: A Justica e
0s Religiosos na Rede do Ensino
Oficial. Foi um exame sobre a pre-
senca dos religiosos na area da edu-
cagdo publica e particular.

12. Semindrio para Superioras.
Realizou-se em Aracaju. Teve a du-
ragdo de 4 dias. Estiveram presen-
tes 30 superiores de comunidades
da Capital e do Interior de Sergipe.
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Aprofundaram 3 aspectos: Aprofun-
damento teol6gico do sentido da au-
toridade na Igreja ¢ na Vida Reli-
giosa. Didlogo espiritual ¢ a terapia,
maturidade afetiva; transferéncia no
relacionamento. A superiora no dis-
cernimento da missdo do grupo
apostdlico: o guia na missdo. O en-
contro mostrou a importdncia que
os assuntos tém para todas as en-
carregadas de conduzir a comuni-

dade.

13. Algumas prioridades para o
momento, Fomentar ¢ estimular a
animacdo da Vida Religiosa nos In-
ter-nicleos para evitar a dispersao
geografica dos nucleos, com vistas
de criar uma consciéncia de inter-
cdmbio e complementagdo de for-
¢as. Estimular a Equipe de Refle-
xao sobre Vida Religiosa, para que
encontre o seu sentido e seu servi-
¢o neste contexto de Vida Religio-
sa. Montar um curso para Forma-
dores, com a finalidade de respon-
der aos anseios dos Mestres e Mes-
tras de Novicos,

Regional do Parana

Encontro Vocacional, A CRB Re-
gional em conjunto com o Regional
Sul IT da CNBB realizou o XII En-
contro Regional de Pastoral Voca-
cional, com duracdo de 4 dias. Con-
tou com a presenga de 160 parti-
cipantes representantes de todas as
Dioceses do Parana e¢ de outros Es-
tados do Brasil.

Estiveram também presentes: Dom
Geraldo Fernandes, Arcebispo de
Londrina, Dom Domingos Wisnien-
vski, Bispo Auxiliar de Curitiba e
Dom Geraldo Pellanda, Bispo de
Ponta Grossa.
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O Encontro teve por objetivo es-
timular a integracdo de todo o tra-
balho vocacional e a Formacao nas
Dioceses, Congregagoes e Semini-
rios. Houve o estudo e apreciacao
de 2 ante-projetos: um Guia Peda-
gbgico para Promotores Vocacio-
nais ¢ Formadores ¢ uma Catequese
Vocacional constituiram-se no pro-
grama de acdo dos congressistas.
Como valor do encontro ressalta-se
a troca de experiéncias entre as
Equipes Vocacionais Diocesanas.
Conseguiu-se a integracdo das ati-
vidades e sobretudo um entrosamen-
to nos critérios de acdo para que
também a Pastoral Vocacional seja
de conjunto, tornando-se assim ag¢ao
de toda a Igreja.

Curso de Cultura Religiosa. Com
duracdo de 3 dias, destinados ao
juniorato. Teve por objetivo pro-
porcionar aos jovens religiosos um
aprofundamento na fé e uma expe-
riéncia vivida com intensidade, de-
sejando despertar um compromisso,
cada vez mais radical, com a Igre-
ja, segundo o carisma de cada Con-
gregacao.

Os temas abordados foram: Ex-
periéncia de vida através da dina-
mica de grupo e aspectos importan-
tes da personalidade do ser religio-
so, pela Ir. Marlene Rosa, FC. Ir.
Luiz Artigas, FMS, abordou o tema
Cristologia, focalizando Cristo po-
bre sob a luz da Sagrada Escritura.

O tempo restante foi enriquecido
pela coordenacdo da Ir. Rosarita
Wibbelt, DP, e o Pe. Tomaz Ha-

ghes, SVD, que o aproveitaram pa-
ra que o grupo vivesse tempos de
oracdo, de convivéncia fraterna e de
distensdo e lazer. Estavam presen-



tes os sacerdotes mestres € as mes-
tras a disposicdo dos participantes
para conversa € orientagdo espiri-
tual.

O curso vem acontecendo desde
1969. No planejamento do corrente
ano tem seu lugar previsto de dois
em dois meses. No encerramento
houve uma avaliagdo e celebracio
eucaristica, pelo Presidente da CRB,
Pe. Ladislau Biernaski, CM.

Congregactes presentes: Filhas
da Caridade, Divina Providéncia,
Felicianas, Missionarias Servas do
Espirito Santo, S.C. do Verbo En-
carnado, Sagrada Familia de Naza-
ré, Franciscanas de Siessen, Missio-
narias Xaverianas, Beatissima Vir-
gem Maria, S3o José de Chambéry,
Mensageiras do Amor Divino, Re-
dentoristas, Sociedade do Verbo Di-
vino, Oblatas de Sdo José, Francis-
canas da SS. Trindade, Franciscanas
de S@o José, Missiondrias de S. Jodo
Batista e Filhas da Cruz.

Noviciado Intercongregacional. O
Noviciado da CRB-PR esta no seu
8¢ ano de existéncia. Conta no cor-
rente ano com 64 Novigos(as) per-
tencentes as seguintes Congregacgoes:
Irmas Felicianas, Sdo José de Cham-
béry, Missiondrias da Sagrada Fa-
milia de Nazaré, Missiondrias Xa-
verianas, Marianas, Franciscanas da
SS. Trindade, Servas de Maria, Ca-
puchinhas, Mensageiras do Amor
Divino, Filhas da Caridade, Divina
Providéncia, Sagrados Corac¢oes, Mis-
siondrias de Sdo Jodo Batista, Mis-
sionédrias Combonianas.

Retiro Intercongregacional. Foi
realizado em Curitiba, no Colégio
Madalena Sofia de 3 a 7 de julho.

Foi coordenado pela Equipe de Ora-

¢do da CRB sob a responsabilidade
direta do Pe. Mdrio Tésio, OSJ.

- *F  w

Semingrio da Saude foi realizado
de 4 a 8 de julho, na Casa de Re-
tiro do Mossungué, aberto aos reli-

.giosos e leigos que se dedicam a

Satde.

Regional de Manaus

Area da Sande. Informa a Ir.
Yara Magalhdes, SSD, Secretaria
Executiva, que a CRB Regional de
Manaus compds o seu grupo de Tra-
balho da Satdde. O grupo € integra-
do pelas religiosas: Ir. Ana Ruiz

Fernandez, FMM, Ir. Marta Barbo-

sa, FC, Ir. Esperanca Salarin, MDI,
Ir. Ruth. Moura, FMM, Ir. Fernan-
da Pia, FMM, Ir. Maximila Mari-
nho de Carvalho, Filha de Sant’Ana
e Ir. Terezinha Mendes dos Santos,

SSD.

Semindrio de Saude. Contou com
34 participantes, representando 12
localidades diversas. O estudo do
encontro girou em torno do tema:
“A Preocupacdo com a saide do
povo como aspecto obrigatério da
Pregacdo do Reino”. Esteve repre-
sentando o G. T. S. da CRB Na-
cional o Pe. Velocino Zortéa. No
desenvolvimento dos trabalhos cola-
boraram a Ir. Helen Dolores Schnei-
der, ASC, Diretora Executiva do
Instituto de Filosofia e Teologia de
Manaus (CENESC), membros da
SESAU, SEDUC, INAMPS, LBA,
sob a coordenacdo geral da Ir. Yara
Magalhaes. Na avaliacdo final cons-
tatou-se que seja realizado anual-
mente um Sseminario e seja aberto
aos “ministros da saade”.
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Area da Educacido. Houve um
primeiro encontro no dia 3 de agos-
to com religiosos do campo educa-
tivo com vistas a formar, um grupo
de trabalho sobre educagdo com a
finalidade de ajudar os religiosos
das Congregacoes, cujo carisma es-
pecifico € o ensino.

Regional de Mato Grosso

Enconfro de Pastoral da Saude.
Foi coordenado pelo Frei Patricio
Salmon, Presidente da CRB Regio-
nal. Teve a duracdo de 2 dias. Os
temas abordados foram: Novos En-
foques em relagio a saflde pela Ir.
Cecilia Bhering, FC. Realidade de
Campo Grande em relagdo a sadde
pelo Dr. Alfredo Pinto, Secretario
‘da Satde de Mato Grosso:

Relacdo de Experiéncias no Cam-
po da Sahde pelos participantes. Es-
tabelecimento de metas e priorida-
des para a Regional no Setor. Elei-
¢do da Equipe Regional de Satde,
formada pelas seguintes religiosas:
Ir. Folalina, FC, Ir. Ana Maria Leal,

FC, Ir. Ana Maria Dan, Vicentina
e pela Ir. Otilia, Vicentina, Houve
grande interesse dos participantes.
Os objetivos propostos foram alcan-
cados.

Retiro sobre as Bem-aventuran-
.¢as. Orientado pelo Pe. Roque Zi-
mermann, MSF, na sede do Irpa-
‘mat, com duracdo de 5 dias € com
participacdo de muitos religiosos.
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Curso de Psicologia da Fraterni-
dade. Ministrado pelo Frei Urbano
Plentz de 14 a 19 de agosto, na
sede do Irpamat.

Regional de Fortaleza

Atividades. Dia 2 de agosto hou-
ve reunido da Diretoria da CRB
com as Superiores Maiores. De & a
10 de setembro realizar-se-4 a As-
sembléia Regional, no Cenaculo em
Fortaleza. O tema central de refle-
xdo serd A Euncaristia, em prepara-
¢do ao Congresso Eucaristico Nacio-
nal de Fortaleza. O tema sera ex-

plicitado pelo Pe. Maucyr Gibin,

Sacramentino. Dia 6 de outubro ha-
verd reunido da Diretoria com 0S
Superiores Maiores no Centro Vo-

cacional. De 17 a 20 de outubro

haverd Encontro das Diretorias €
Executivos Regionais do Nordeste,
em Icaraf.

Curso. Promovido pela CRB Re-
gional de Fortaleza, foi realizado de
24 de agosto a 6 de setembro de
1978 um curso para Religiosos e
Religiosas sobre a Teologia da Eu-
caristia, O curso teve por objetivo
preparar os religiosos para orientar
suas obras em preparacao ao Con-
gresso Eucaristico Nacional de ju-
lho de 1980.

Retiro Intercongregacional. De 23
a 28 de julho, no Cenéaculo de For-
taleza. O Pe. Maucyr Gibin, dirigiu
um retiro, que teve por tema a Eu-
caristia na Vida Religiosa.



OS INSTITUTOS RELIGIOSOS
NO BRASIL DURANTE
A EPOCA IMPERIAL

Em meados do século passado, durante a época imperial,
a Situacdo dos institutos religiosos no Brasil
era bastante precdria. A crise da vida
claustral assume diversos aspectos, enire os quUais:
procura de bem-estar e comodismo, ontentacio
e luxo nos conventos, relaxamento da disciplina,
mundanismo, falta de vida comum, privilégios e excecdes.

Riolando Azzi
Rio de Janeiro, RJ

O periodo imperial, que vai de
1822 a 1889, é bastante significati-
vo para a compreensao da histdria
dos religiosos do Brasil. E basica-
-mente um periodo de crise: de um
lado, nota-se a decadéncia do antigo
modelo de Igreja-Cristandade, de
carater lusitano, implantado desde o
inicio da época colonial, ¢ de outro,
o esforco inicial dos bispos refor-
madores para implantar no Brasil o
modelo de Igreja-Tridentina, de ins-
piracdo romana (1).

Com a decadéncia da Cristanda-
de colonial, entram também em cri-
se e decadéncia as antigas Ordens
Religiosas que atuaram nos trés pri-
meiros séculos da histéria religiosa
do Brasil (2). O episcopado brasi-
“leiro porém, ao implantar a reforma
catdlica, procura apoiar-se em no-

vos institutos religiosos que sdo tra-
zidos para o Brasil durante o se-
gundo Reinado (3) ou nos primor-
dios da era republicana (4).

Este estudo quer apresentar uma
visdo geral da vida religiosa em
meados do século passado, baseada
fundamentalmente em dados estatis-
ticos. Limitaremos este artigo as
Ordens e¢ Congregacoes Religiosas
do sexo masculino, deixando para
um estudo posterior os institutos

-religiosos femininos.

Os dados estatisticos foram coli-
gidos da excelente obra de Candi-

do Mendes de Almeida, Direito Ci-
vil Eclesiastico Brasileiro. A partir
desses dados estatisticos, faremos
uma apreciacdo geral da vida reli-
giosa na €poca imperial.
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| — VISAO GERAL DA VIDA RELIGIOSA
NO BRASIL NO SECULO XIX

Durante a época imperial o Bra-
sil estava organizado eclesiastica-
mente em doze dioceses. E a partir
dessa organizacdo eclesiastica que
Candido Mendes apresenta seus da-
dos estatisticos que se encontram

esparsos ao longo do segundo volu- -

me, do tomo primeiro.

1. Arquidiocese da Bahia

A Bahia é a diocese mais anti-
ga do Brasil, criada em 1551, Du-
rante a €poca imperial era a Wnica
arquidiocese existente no Brasil.

Os institutos religiosos estabeleci-
dos na arquidiocese eram oS se-
guintes:

Ordem de Sao Bento. Com trés
mosteiros. Segundo o relatério do
“Ministro do Império de 1862 esses

mosteiros tinham a renda anual de
“19:0008000.

Ordem de N. S. do Carmo. Com
quatro conventos, sendo um deles
pertencente a provincia de Sergipe.
Segundo o relatério do Ministério
do Impérioc de 1861 os conventos

da Bahia tinham renda anual de
34:752%000 e o de Sergipe de ..
3788000.

Ordem de Sao Francisco. Com
seis conventos, sendo um situado na
provincia de Sergipe. Todos viviam
da caridade pablica, segundo o re-

latério do Ministério do Império de
1861.

Comiss@o Geral da Terra Santa,
Com quatro hospicios. Esta Comis-
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sdo se achava sob a direcdo da Or-
dem de Sdo Francisco, ¢ tinha por
fim arrecadar as esmolas para con-
servacdo ¢ culto dos Santos Luga-
res da Palestina, Na Corte era di-
rigida por um Comissario Geral, e
nas provincias por Vice-Comissarios
e os respectivos esmoleres. Tais in-
formacdes estdo no relatorio do Im-
pério de 1861,

Ordem dos Missionirios Capue-
chinhos. Com um hospicio. Viviam
da caridade ptblica, e de uma dié-
ria do Tesouro, conforme consta do
Relatério do Ministro do Império
de 1861.

Congregacio de S. Vicente de
Paulo. Com um hospicio. Vivia de
renda incerta.

E Candido Mendes, referindo-se
aos religiosos existentes na diocese
da Bahia, conclui: “O pessoal des-
tas Ordens € incerto, mas ndo pas-
sava em 1857 de 161 religiosos se-
gundo o relatério do Ministério da

Justica” (5).

2. Diocese do Rio de Janeiro

A diocese do Rio de Janeiro foi
criada em 1676. Com a mudanca
de capital de Salvador para o Rio
de Janeiro, esta diocese passou a
ter grande importincia, sobretudo
quando o Rio passou a ser sede da
Corte. A situacdo dos institutos re~

- ligiosos masculinos era a seguinte:



Ordem de Sio Bento. Com irés
mosteiros, sendo um na Corte, outro
na cidade de Campos, ¢ ouiro na
paréquia de Santo Anténio de Ja-

cutinga. Sobre a renda, afirma Can-
dido Mendes:

“Ignora-se com exatiddo a impor-
tancia da renda desta Ordem, que
alias € avultada”,

Ordem de N. S. do Carmo. Com
trés conventos, sendo um na Corte,
outro na Provincia do Rio de Ja-
neiro, e outro na do Espirito Santo;
tendo o convento da Corte até 1857
a renda anual de 29:947$240, e o

da provincia do Rio de Janeiro
1:1328%255.

Ordem de Sao Francisco. Com
nove conventos. Os religiosos vi-
viam da caridade piiblica. O Rio de
Janeiro, como Salvador e Sdo Luis
do Maranhdao eram as sedes das
trés provincias da Ordem existentes
na época imperial.

Comissao Geral da Terra Santa.
Com dois hospicios. O Comissario
Geral residia na diocese do Rio de
Janeiro, no hospicio do municipio
neutro.

Ordem dos Missionirios Capu-
chinhos. Com trés hospicios. Os
missionarios capuchinhos eram go-
vernados por um prefeito geral que
residia na Corte, no hospicio ou
convento anexo a igreja de Sdo Se-
bastido no morro do Castelo, pos-
teriormente demolido, Os outros
dois hospicios ou residéncias situa-
vam-se nas provincias do Rio de
Janeiro e do Espirito Santo, Os re-
ligiosos viviam da caridade publica
e de uma diaria do Tesouro.

- Congregacao de S. Vicente de
Paulo. Com duas residéncias. O ins-
tituto tem o titulo de Congregacio
da Missdo, e seus religiosos sdo co-
nhecidos como padres lazaristas.
Estavam sujeitos a um superior que
vivia na Corte. Uma das residéncias
ficava na Corte, outra em Santa
Catarina. A renda dos religiosos era
incerta.

“O pessoal destas Ordens ndo ex-
cedia em 1857 de 78 religiosos,
numero que deve estar hoje reduzi-
do, visto como o Poder Temporal
ndo permite a admiss@o de Novicos,
talvez com o propdsito de extinguir
lentamente as Ordens Religiosas”(6).

3. Diocese de Pernambuco

A diocese de Pernambuco foi
criada juntamente com a diocese do
Rio de Janeiro em 1676. Foram as
duas primeiras dioceses criadas no
Brasil ap6s a ereg@o do bispado da
Bahia.

Durante a época imperial estavam
instalados na diocese os seguintes
conventos de institutos religiosos:

Ordem de Sao Bento. Com qua-
tro mosteiros, sendo {rés na provin-
cia de Pernambuco com renda anual
de 15:7450150 réis, ¢ um na pro-
vincia da Paraiba com renda anual
de 3:362%000 réis. Os dados sdo do
relatério do Ministro do Império de
1861.

Ordem de N. S. do Carmo. Com
seis conventos, sendo trés na pro-
vincia de Pernambuco com a renda
anual de 3938000 réis; dois na pro-
vincia de Paraiba com a renda anual
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de 205%000 réis; e um na provin-
cia de Alagoas, cuja renda, segun-

do o relatorio do Ministério do Im-.

pério de 1861, era ignorada.

Ordem de S. Francisco. Com oito

conventos, sendo cinco na provin-

cia de Pernambuco, uma na provin-
cia da Parajba e dois na de Ala-
goas, sujeitos ao provincial da Ba-
hia, Segundo o relatério do Minis-
tério de 1861, os religiosos viviam
da caridade publica.

Ordem dos Missionarios Capu-
chinhos. Com um hospicio. Segun-~
do o mesmo relatério do Ministério

do Império, viviam da caridade pii-

blica e de uma diaria do Tesouro
Nacional,

Nao eram muitos os religiosos

em Pernambuco nessa época.
Afirma Candido Mendes:

“O pessoal destas Ordens € atual-
mente incerto, mas em 1857 segun-
do o Relatério do Ministério da
Justica ndo passava de 73 religiosos
ordenados e leigos™ (7).

4. Diocese do Maranhao

A diocese de Sdo Luis do Mara-
nhdo foi erigida em 1677, um ano
depois da criagdo das dioceses do
Rio de Janeirc e de Pernambuco.
Foram as trés tunicas dioceses eri-
gidas no século XVII.

A diocese do Maranhao contava
com as seguintes Ordens religiosas:

Ordem de N. S. do Carmo., Com
dois conventos, sendo um na capi-
tal da provincia e outro na cidade
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de Alcdntara. Segundo os relatérios
do Ministério da Justica de 1857,
e do Império de 1861 a renda des-
ses conventos, embora incerta, nio
deixava de ser importante.

Ordem de N. S. das Mercés. Com
dois conventos, sendo um na capi-
tal da provincia e outro na cidade
de Alcéntara, cuja renda anual, se-
gundo os relatorios do governo aci-

ma indicados, avaliava-se em .. ..
2:2008000 réis.

Ordem de Siao Francisco. Com

um convento. Viviam da caridade
publica.

Missionarios Capuchinhos. Ti-
nham um hospicio na capital da
provincia, fundado em 1854. Vi-
viam de uma diadria do Tesouro Ge-
ral e da caridade publica.

Comissao da Terra Santa. Com
um hospicio, em uma fazenda na
paréquia de S3o Matias, da cidade
de Alcintara, conforme os mesmos
relatérios do Governo ji indicados.

Segundo Candido Mendes, “o
pessoal destas Ordens € incerto, ¢
tem diminuido depois de 1857, em
que se fez um arrolamento. Ent3o
nio excedia de 21 individuos” (8).

5. Diocese do Para

Durante o século XVI, o Brasil
teve apenas a diocese da Bahia. No
século XVII foram erigidas mais
trés dioceses, Rio de Janeiro, Per-
nambuco ¢ Maranhdo. Outras trés
foram erigidas no século XVIII, das
quais a mais antiga é a do Para,
criada em 1719,



Em meados do século passado, a
diocese do Grido Para, com sede em
Belém, contava apenas com duas
ordens regulares do sexo masculino:
a de N. S. do Carmo ¢ a de Sao
Francisco.

Ordem de N. S. do Carmo. Se-
gundo o relatério do Ministério da
Justica de 1857 possuia um con-
vento cuja renda, em vista do pa-
trimonio, devia ser importante, mas
ndao se conhecia com exatiddo. O
provincial da Ordem residia na

Corte,

Ordem de SZo Francisco. Possuia
um convento subordinado ao pro-
vincial da Bahia, vivendo os reli-
giosos da caridade publica e de uma
subvencdo do tesouro de 720$000
réis, conforme o relatéorio do Minis-
tério da Justica de 1857.

- Os religiosos eram poucos.

“O pessoal de ambos os conven-
tos era mui diminuto, em 1857, ndo
excedendo de 14 individuos. Hoje
deve estar mais reduzido por falta
de mnovicos, em conseqiiéncia da
proibicdo do governo” (9).

6. Diocese de Sao Paulo

A diocese de Sdao Paulo foi cria~
da no século XVIII, e especifica-
mente em 1745.

Nos inicios da década de 1860-70
a diocese contava com as seguintes
Ordens religiosas:

Ordem de Sio Bento. Com cinco
mosteiros, A renda destes mosteiros
era incerta, € nao constituia patri-
monio importante. Os mosteiros es-
tavam situados nas cidades de Sdo

Paulo, Santos e Sorocaba, ¢ nas vi-
las de Jundiai e de Parnaiba. Estes
dados sdo do relatério do Ministé-
rio da Justica de 1857 e do Minis-
tério do Império de 1862.

Ordem de N, S. do Carmo. Com
quatro conventos, sendo um na ci-
dade de Sao Paulo, um em Santos,
um em Ifu e um em Mogi das Cru-
zes. Segundo os relatérios acima
referidos a renda era incerta, mas
ndo era de grande valor o patri-
monio.

Ordem de S. Francisco. Com qua-
tro conventos, situados nas cidades
de Santos, Itu, Taubaté e Sao Se--
bastido. Os religiosos viviam da ca-
ridade publica, segundo os relato-
rios ja citados.

Comissio da Terra Santa. A Co-
missdao da Terra Santa tinha na
provincia de Sfo Paulo um vice-co-
missario, mas nio contava com hos-
picio algum.

Candido Mendes ndo faz referén-
cia alguma ao nimero de religiosos
existentes na provincia de Sdao Pau--
io (10).

7. Diocese de Mariana

A diocese de Mariana foi criada
juntamente com a de Sdo Paulo em
1745. Em vista das restricoes do
governo quanto ao ingresso de re-
ligiosos nas Minas Gerais durante a
época da descoberta do ouro, pou-
cos eram os institutos religiosos exis-
tentes na €poca imperial. A dioce-
se contava apenas com a Comissao
Geral da Terra Santa e com a Con~
gregacdo da Missfo.

Comissdo da Terra Samta, Com
trés hospicios, nas cidades de Ouro
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Preto, Sao Jodo'del Rei e Sabari,
onde residiam os respectivos vice-
comissdrios, segundo os relatGrios

do Ministério da Yustica de 1857 ¢

do Império de 1861.

- Congregacdo da Missdo. Com
uma residéncia no seminario da Ser-
ra do Caraca. Segundo o Ministério
da Justica de 1857 tinha por patri-
monio o estabelecimento do Caraca
e uma fazenda de criar no termo da
Vila de Uberaba.

Comenta Ciandido Mendes:

*“O pessoal destes religiosos ndo
excedia em 1857 de 21 individuos,
pela mor parte dedicados a edu-
cacao da mocidade. Como ndo se
recrutam aqui, por ndo haver per-
missao para entrada de novicos, ©
seu namero deve ter-se, se nao au-
mentado, conservado™ (11).

8. Diocese de Goias

O Brasil chegara ao inicio da
época imperial, com a proclamagio
da independéncia em 1822, com
apenas sete dioceses. Durante a épo-
ca Imperial foram erigidas mais cin-
co dioceses. A diocese de Goias foi

criada durante o primeiro reinado,
em 1827.

Escrevendo pouco depois de
1860, Candido Mendes assinala a

auséncia de religiosos em Goias.
Escreve ele:

- “Nesta diocese ndo existe con-
vento algum de Ordem religiosa de
qualquer sexo. Apenas hi a fazen-
da de Campo Belo no municipio de
Uberaba, pertencente & Congrega-

cdo da Missdo, que serve de hos-
picio” (12).
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Apenas na’ Ultima década impe-
rial 14 se estabelecem os padres do-
minicanos, a convite do bispo D.
Claudio J. G. Ponce de Ledo, com

a fundacdo dos seguintes conventos:
Uberaba, 1881; Goias, 1883; Por

- to Nacional, 1886 (13).

Convém assinalar que também
haviam passado por 14 anteriormen:
te frades capuchinhos, em atividade
missiondria.

9. Diocese de Cuiaba

A diocese foi criada em 1827,
juntamente com a diocese de Goias
Afirma Céindido Mendes:

“Como na diocese de Goias, néo
ha nesta diocese Ordem alguma re-
gular de qualquer sexo” (14).

Nessa diocese os religiosos entra-
ram apenas na ultima década do se-
culo XIX. Foram os salesianos, que
14 se instalaram a partir de 1894,
atendendo as instdncias do Dbispo

D. Carlos D’Amour (15).

10. Diocese de $ao Pedro
do Rio Grande do Sul

A diocese do Rio Grande do Sul
foi criada no segundo reinado, em
1848, Candido Mendes assim des-
creve a sifuacdo dos religiosos:

“Existem somente alguns padres
da Companhia de Jesus outrora
ocupados em missionar indigenas, €
hoje em paroquiar colonos de ori-
gem alema” (16).

- Em fins da época imperial 1a se
estabeleceram também os missiona-
rios do Apostolado Catélico ou pa-



lotinos, estabelecendo-se em 1886 no
Vale Veneto, para onde tinham sido
solicitados pelos préprios colonos.

11. Diocese de Diamantina

A diocese de Diamantina foi cria-
da apenas em 1854, sendo a segun-
da da provincia de Minas. A pri-
meira € a de Mariana. Escrevendo
poucos anos apds a criacdo da dio-
cese, Ciandido Mendes afirmava a
respeito dos religiosos:

“Existe tdo somente na cidade de
Diamantina um Hospicio da Comis-
sdo dos Santos Lugares, com um
vice-comissario, sujeito ao comissé-
rio geral da Corte” (17).

O primeiro bispo da diocese, D.
Jodo Antdnio dos Santos, s6 foi
eleito em 12 de marco de 1863. Este
bispo solicitou a vinda dos Padres
da Missdo para assumirem a dire-
¢do do semindrio diocesano (18).

12. Diocese do Ceara

A diocese do Ceara, com sede em
Fortaleza, foi erigida no mesmo ano
que a diocese de Diamantina. Fo-
ram as duas Gltimas dioceses cria-
das na época imperial. Nenhuma
ordem religiosa ainda havia 14 se
instalado, quando Candido Mendes
redigiu sua obra. Por isso ele afir-
mava:

“Ordens religiosas, Nenhuma exis-
te nesta diocese de qualquer dos se-
xos” (19).

O primeiro bispo diocesano che-
gou a sede em setembro de 1861.
Em outubro de 1864 D. Luis An-
tonio dos Santos, prelado diocesano,
fundou o semindrio episcopal, € um
més depois chegaram a diocese 0s
padres lazaristas, por ele convida-
dos para assumir a direcdo do se-
minario.

il — APRECIACAO DA VIDA RELIGIOSA
DURANTE A EPOCA IMPERIAL

A partir dos dados estatisticos
reunidos por Candido Mendes, po-
dem ser feitas diversas observacoes
sobre a situagdo da vida religiosa
no Brasil durante a época imperial.
Eis algumas consideragdes princi-
pais:

1. Elenco das Ordens religiosas
existentes no Brasil

O primeiro aspecto a ser levado
em consideracdao € o nimero extre-
mamente limitado de institutos re-

ligtosos existentes no Brasil por vol-
ta de 1860.

Sdo oito as Ordens religiosas
elencadas por Candido Mendes &
presentes no Brasil nessa época: a
Ordem de Sdo Bento, a Ordem do
Carmo, a Ordem de Sdo Francisco,
a Ordem dos Capuchinhos, o Co-
missariado da Terra Santa, a Ordem
das Mercés, a Congregacao da Mis-
sao € a Companhia de Jesus.

Na realidade, esses oito institutos
podem ser reduzidos a seis, se¢ to-

mamos em consideracdo que o Co-
missariado da Terra Santa consti-
tuira um ramo da Ordem de Sdo
Francisco, e se recordarmos que a
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Ordem das Mercés ja estava em ex-
tincdo, sobrevivendo apenas na dio-
cese do Maranhdo (20). .

2. Amplitude de atuacao
das Ordens Religiosas

Na andlise da amplitude de atua-
¢do dessas Ordens religiosas dentro
do dmbito das doze dioceses do Bra-
sil, pode-se estabelecer o seguinte
quadro:

Ordem do Carmo e Ordem de
Sdo Francisco. Presentes em seis
dioceses do Brasil (Bahia, Rio, Per-
nambuco, Maranhdo, Parid e Sio
Paulo).

Comissariado da Terra Santa.
Presente em seis dioceses (Bahia,
Maranhdo, Sdo Paulo, Mariana e
Diamantina).

Ordem dos Capuchinhos. Segun-
do Candido Mendes estavam pre-
sentes em quatro dioceses (Bahia,
Rio, Pernambuco, Maranhio). Con-
vém lembrar ainda que os Capuchi-
nhos da Saboia, Franca, haviam as-
sumido a direcdo do semindrio de
Sao Paulo durante o governo epis-
copal de D. Antbénio Joaguim de
Melo (1851-1861) (21).

Orﬂem de Sao Benfo. Preseate
em quatro dioceses (Bahia, Rio,
Pernambuco e Sdo Paulo).

Congregacio da Missdo. Presente
em quatro dioceses (Bahia, Pernam-
buco, Rio, Mariana). Ainda na épo-
ca imperial os lazaristas passaram a
atuar em Diamantina e Cear4.

Companhia de Jesus. Cindido
Mendes assinala a presenca da Com-

442

panhia apenas no Rio Grande do

Sul. Em seguida passaram a atuar

nas dioceses de Sao Paulo, do Rio
de Janeiro e de Pernambuco; desta
ultima diocese foram de novo ex-
pulsos durante a época da questdo
religiosa (22).

Ordem das Mercés. Presente ape-
nas na diocese de Maranh&o.

Convém ressaltar que a maior
parte desses institutos religiosos se
concentram nas quatro dioceses fun-
dadas nos séculos XVI ¢ XVII a
saber: Bahia, Rio, Pernambuco e
Maranhdo. Menos numerosos apare-
cem os religiosos nas trés dioceses
fundadas no século XVIII, ou seja,
Para, Sdo Paulo ¢ Mariana.

Nao se deve esquecer que o go-
verno colonial fez sérias restricoes
ao ingresso de religiosos em Minas
Gerais.

As dioceses mais carentes de re-
ligiosos sdo as cinco dioceses cria-
das durante a €poca imperial: Goias,
Cuiaba, Ceara, Diamantina e Porto
Alegre, Nessa época havia a proibi-
¢ao de recepcdo de novigos nas or-
dens religiosas, conforme o aviso do
ministério Nabuco de Araiijo, de
18535.

Em Goias, Cuiaba e Ceara nao
havia religiosos por volta de 1860,
com excecdo de missionarios capu-
chinhos itinerantes. Em Diamantina
havia apenas um hospicio da Terra
Santa e no Rio Grande do Sul as
residéncias dos primeiros jesuitas
que reentravam no pais apos a ex-
pulsdo de 1859.

Essa escassez de religiosos nessas
dioceses se explica por duas razoes



bésicas: pela crise da vida religiosa,
que j4 vinha desde o periodo colo-
nial, e por serem dioceses em areas
menos populosas e mais afastadas
dos centros urbanos, com pouco es-
timulo & presenca de religiosos.

3. Numero de conventos
e casas religiosas
existentes no Brasil

Em meados do século passado, o
nimero de conventos existentes no
Brasil era o seguinte:

- Na diocese da Bahia: 18 con-
ventos.

— Na diocese do Rio: 22 con-
ventos.

— Na diocese de Pernambuco:
20 conventos. |

— Na diocese do Maranhfo: 7
conventos.

- Na diocese do Para: 2 con-
ventos.

— Na diocese de Sdo Paulo: 13
conventos,

~- Na diocese de Mariana: 4
conventos.

-— Na diocese de Diamantina: 1
convento.

— Na diocese de Porto Alegre:
1 convento.

Por conseguinte, um total de 86
conventos ou residéncias de comu-
nidades religiosas,

Também aqui os numeros sao
bastante significativos: dos 86 con-
ventos ou casas religiosas, 67 esta-
vam concentrados nas quatro pri-
meiras dioceses fundadas no Brasil.
As outras dioceses, excecdo feita de
Sdo Paulo, possuem um niimero res-
trito de conventos. E trés delas,
Goids, Cuiabd e Ceard ndo pos-

suiam a residéncia de nenhuma co-
munidade religiosa até 1860.

4. Nimero de religiosos
existentes no Brasil

Segundo os dados coligidos por
Céindido Mendes dos relatdrios mi-
nisteriais pode-se estabelecer que
por volta de 1860 o ntmero de re-
ligiosos existentes no Brasil era o
seguinte:

— Diocese da Bahia: 161 reli-

g10S08.

— Diocese do Rio de Janeiro: 78
religiosos.

— Diocese de Pernambuco: 73
religiosos.

~— Diocese do Maranhdo: 21 re-
ligiosos.

— Diocese do Para: 14 religio-
SOS.

— Diocese de Mariana: 21 reli-
gi0sos.

— Diocese de Diamantina: 1 re-
ligioso.

Segundo os dados oferecidos por
Cindido Mendes, para sete dioceses,
o nimero global de religiosos seria
de 369 religiosos. Nao havendo re-
ligiosos nas dioceses de Goids, Cuia-
ba e Ceara, faltaria apenas nesse
cOmputo os religiosos da diocese de
Sdo Paulo e alguns jesuitas que es-
tavam no Rio Grande do Sul. Pro-
vavelmente os jesuitas ainda néo ex-
cediam a 10, e o nimero de religio-
sos existentes em Sdo Paulo pode
ser avaliado ao redor de 40, tendo
em vista certa propor¢do com O
nimero de conventos.

Em 1860 portanto, o Brasil es-
taria com pouco mais de 400 reli-
giosos. Este niimero deve ter sido
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mantido praticamente até o fim da
época imperial; enquanto baixavam
o nimero dos religiosos das antigas
Ordens, havia um ingresso progres-
sivo, embora lento, de religiosos

pertencentes aos novos institutos que

se instalavam no Brasil.

Aqui também convém assinalar
que desses 400 religiosos, mais de
300 estavam concentrados nas dio-
ceses da Bahia, Rio ¢ Pernambuco.

5. Numero de conventos
conforme o0s
institutos religiosos

O nimero de conventos de cada
um dos institutos religiosos existen-
tes no Brasil por volta de 1860 € o
seguinte:

— Ordem de Siao Francisco: 29
conventos.

— Ordem de N. S. do Carmo:
19 conventos.

— Ordem de Sdo Bento: 15 con-
ventos.

~— Comissariado da Terra Santa:
10 conventos.

— Ordem -dos Capuchinhos: 5
conventos.

- Congregagao da Missdo: 5
conventos.

— Ordem das Mercés: 2 conven-
tos.

— Companhia de Jesus: 1 con-
vento,

Até 1860, portanto, 0 maior ni-
mero de conventos e casas religio-
sas pertencia as grandes Ordens do
periodo colonial: beneditinos, car-
melitas e franciscanos. Os Padres
da Missdo estavam comecando o seu
periodo de expansdo, e os jesuitas
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de novo ingressando no pais. Quan-
to aos mercedarios, extinguiram-se
ao fim do império.

6. As antigas Ordens
religiosas do Brasil

Durante o periodo colonial, o
Brasil contava apenas com a pre-
senca de dez institutos religiosos.
Cinco deles tiveram grande impor-
tancia na vida colonial: os padres
da Companhia de Jesus, os francis-
canos, os carmelitas, os beneditinos
e 0s capuchinhos.

Além desses, o Brasil contou ain-
da com a presenga dos seguintes
institutos religiosos: padres das Mer-
cés, padres agostinianos, carmelitas
descalcos, padres do Oratdrio € hos-
pitaldrios de Sdo Jodo de Deus.

A partir da segunda metade do
século XVIII comecaram as restri-
cOes as antigas ordens religiosas. Os
jesuitas foram expulsos em 1759; os
Padres das Mercés foram extintos
na diocese do Pard em 1794; a Or-
dem dos Padres Agostinianos foi ex-
tinta em 1824; a Congregacdo do
Oratério foi supressa em 1830, e a
Ordem dos Carmelitas Descalcos foi
supressa em 1840. Quanto aos Hos-
pitaldrios de Sao Joao de Deus, ti-
veram vida efémera no séc. XVIIL

Deste modo, durante o Segundo
Reinado, dos dez institutos religio-
sos apenas quatro conservavam ain-
da um ndmero consideravel de con-
ventos: os franciscanos, os carmeli-
tas, os beneditinos ¢ os capuchinhos.
Quanto aos 'jesuitas, estavam ape-
nas ingressando de novo no Bra-
sil (23).



7. Os novos institutos
religiosos no Brasil

O ftnico instituto religioso verda-
deiramente atuante no Brasil em to-
da a época imperial € a congrega-
c¢do dos Padres da Missao ou laza-
ristas. Aos Padres da Missdo coube
o papel mais significativo de cola-
borar com o episcopado na implan-
tacic do movimento de reforma ca-
tolica do Brasil.

Apenas na ultima década do pe-
riodo imperial, outros institutos
marcardo sua presenca no Brasil.
Os Dominicanos se estabelecem no
Brasil em 1882; os Salesianos em
1883; os Padres Palotinos em 1884
e os Padres da Congregacdao do Es-
pirito Santo em 1885.

CONCLUSAO

Ao término deste estudo, alguns

aspectos merecem destaque espe-

cial. Como observacdo geral pode-
se afirmar que a situacdo dos ins-
titutos religiosos no Brasil, em mea-
dos do século passado, durante a
época imperial, era bastante pre-
caria.

Continuaram a sobreviver algu-
mas das principais ordens religiosas
do periodo colonial, como a dos
franciscanos, dos carmelitas e dos
beneditinos, mas sem poderem au-
mentar o nimero de religiosos por
causa das restricoes de diversos de-
cretos do governo, reforcados pelo
aviso de Nabuco de Araijo, de 1855,
proibindo o ingresso de novigcos nas
ordens religiosas até que o governo
estabelecesse uma concordata com a
Santa S€, que nunca chegou a ser
efetivada.,

Convém recordar aliis, que todas
as antigas ordens religiosas estavam
em geral em crise, quando ndao em
verdadeira decadéncia religiosa du-
rante a época imperial. Os relatorios
do governo dao relevo as rendas de
diversos conventos, algumas bastan-
te avultadas. Essa seguranga econd-
mica e bem-estar material nem sem-
pre servia de estimulo ao ardor
apostolico dos monges e frades.

A crise da vida claustral assume
diversos aspectos, entre os quais a
procura de bem-estar ¢ comodismo
por parte dos religiosos, chegando
até ao luxo e ostentacao nos con-
ventos, o relaxamento da disciplina
eclesidstica, o mundanismo, a falta
de vida comum, os privilégios e ex-
cegOes a observancia regular,

Desde muito se falava na neces-
sidade de reforma dessas ordens re-
ligiosas, sem que nada fosse efetua-
do de concreto nesse sentido. A
precariedade da vida monastica era
ainda maior se tomarmos em conta
que o governo imperial ndo hesita-
ra em suprimir uma série de con-
ventos religiosos, através dos quais
provocou a extingdo da Ordem Car-
melita Descalca no Brasil, da Ordem
dos Padres de Santo Agostinho €
dos Padres do Oratorio.

Ao mesmo tempo perduravam
restricOes severas quanto ao ingres-
so de novos institutos religiosos no
Brasil. Somente na iltima década
imperial houve um relativo afrouxa-

mento nesse sentido.

A tnica forca de removacdo ver-
dadeiramente atuante durante a épo-
ca imperial foram os Padres Laza-
ristas da Congregacdo da Missdo.
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Coube a esse instituto religioso um
papel primordial na reforma da
Igreja do Brasil, assumindo a pedi-
do da direcio de diversos seming-
rios. Além disso, esses religiosos se
destacaram também na area educa-
cional, especialmente com o colégio
do Caraca, e na pregacdo de mis-
sOes entre o povo.

Outra for¢ca de renovagido emer-
gente sdo os Padres da Companhia
de Jesus, que, apesar de ndo haver
sido revogada a lei de expulsdo, pe-
nefraram no pais pela provincia do
Rio Grande do Sul a partir do Se-
gundo Reinado. Nas décadas seguin-
tes os jesuitas foram se espalhando
por outras dioceses. Tornaram-se
também ativos colaboradores do mo-
vimento de reforma catélica, quer
com a pregacdo das missOes quer re-
encetando seu trabalho na area edu-
cacional. A eles se deve a divulga-
¢do da devocdo ao Coracdo de Je-
sus através do Apostolado da Ora-
cdo.

Também merecem. ser lembrados
os Padres Capuchinhos, que, envia-
dos diretamente pela Sagrada Con-
gregacdo da Propaganda da Fé, du-
rante a €poca imperial colaboram
diretamente com o governo na ca-

NOTAS

(1) AZZI, RIOLANDO, Evangelizacéo
e presenca junto ao povo. Aspecios da
Historla do Brasil, em Religido e Cato-
licismo do Povo, S&0 Paulo. Ave Maria,
1977, p. 39 ss. (2) AZ2Zl, RIOLANDO,
Antigas Ordens Rellgiosas do Brasl!
exitintas no periodo colonial e imperial,
CONVERGENCIA, 1977, péaginas 110-
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‘tequese dos indigenas, Destaque es-

pecial merecem o8 capuchinhos
franceses que assumiram a direcio
do seminario de Sao Paulo, colabo-
rando diretamente com o bispo re-
formador D. Anténio Joaquim de
Melo.

Somente na dltima década da era
imperial puderam ingressar no Bra-
sil quatro novos institutos religiosos
masculinos: os Padres Dominicanos,
que desde 1882 se estabeleceram na
diocese de Goids, que abrangia en-
tdo o Triangulo Mineiro; os Padres
Salesianos, que desde 1883 se esta-
beleceram na diocese do Rio de Ja-
neiro, passando em seguida para
Sdo Paulo; os Padres Palotinos, que
se fixaram no sul do pais, atenden-
do aos imigrantes italianos, € por
fim os Padres do Espirito Santo
que iniciaram nessa €poca as mis-
sdes no Amazonas.

Com o inicio da Repiblica ¢ o
decreto de separacdo entre Igreja e
Estado em 1890 cessaram as restri-
¢oes do governo quanto a0 Ingresso
de novos institutos, InGmeras con-
gregacoes religiosas se estabelece-
ram a partir de entdo no Brasil, per-
mitindo um verdadeiro refloresci-
mento da vida religiosa.

123. (38) AZZI1, RIOLANDO, Os religlosos
e o movimento de reforma catoélica no
século XIX, CONVERGENCIA, 1975, ju-
nho, péginas 310-317. (4) AZZIl, RIO-
LANDO, A vinda dos Redentoristas
para o Brasil na dltima década do sé-
culo passado, CONVERGENCIA, 1977,
julho/agosto, 367-382., AZZl, RIOLAN-
DO, A vinda dos Padres Claretianos ao
Brasil, CONVERGENCIA, 1978, abril,



paginas 172-192. (5) ALMEIDA, CANDI-
DO MENDES, Direito Civil Eclesiastico
Brasileiro, Rio de Janeiro, 1866, tomo
|, 28 parte, pagina 544. (6) ldem, ver
nota 5, pagina 565. (7) Idem, ver notd
5, péagina 584-585. (8) Idem, ver nota
5, pagina 613. (9) Ildem, ver nota 5,
pagina 629. (10) ldem, ver nota 5, pa-
ginas 666-667. (11) Idem, ver nota 5
paginas 687-688. (12) idem, ver nota
5, péagina 747. (13) AZZI, RIOLANDO,
A vinda dos dominicanos ao Brasil du-
rante a época imperial, CONVERGEN-
CIA, 1977, dezembro, paginas 620-637.
(14) Idem, ver nota 5, pagina 763. (15)
MARCIGAGLIA, LUIS, Os Salesianos no
Brasil, Sdo Paulo, 1955, péaginas 52-
56. (16) Idem, ver nota 5, pagina 788.
(17) Idem, ver nota 5, péagina 825. (18)

AZZlI, RIOLANDO, Padres da Missdo e
Movimento Braslieiro de reforma caté-
lica no século XIX, CONVERGENCIA,
1974, dezembro, 1237-1256. (19) Idem,
ver nota 5, paginas 825. (20) AZZI,
RIOLANDO, A Ordem das Marcés no
Brasil: Instalacdo, expansao e extincéao,
CONVERGENCIA, 1976, novembro, péa-
ginas 558-575. (21) AZZlI, RIOLANDO,
Os capuchinhos e o movimento brasi-
leiro de reforma catélica no século XiX,
REB, 1975, margo, paginas 123-139.
(22) AZZI, RIOLANDO, Os jesuitas e a
Questdo Religiosa na época colonial,
CONVERGENCIA, 1978. (23) AZZI, RIO-
LANDQ, Os Jesuitas e © movimenio bra-
gileiro de reforma catélica no século
XIX, CONVERGENCIA, 1976, outubro,
paginas 491-505,

Qual é o melhor servico que os
Religiosos podem prestar a humanidade?

E uma pergunta de muitos. Convido a. Vocé para ler uma ampla
resposta no artigo do Pe. Pedro Arrupe, Superior Geral da Compa-
nhia de Jesus, a pagina 410, desta CONVERGENCIA. Uma sintese
de resposia seria esta: o melhor servico que os religiosos podem
prestar a humanidade € dar um irrefutavel testemunho de anti-
consumismo, com uma vida austera e frugal, oferecendo ao mundo
em sua propria vida, esta interpretacao do evangelho, auténtica e
libertadora. O mundo suspira por este testemunho.

Qual o melhor servico que os
Religiosos podem prestar a humanidade?

Outra resposta muito humana e pouco presente no dia a dia: O melhor
servigo que os religiosos podem prestar 2 humanidade € a solidariedade entre
si e com os homens. E o principal testemunho que os homens esperam de
nés. Em meio a tanta divisdo e guerra, a tantos conflitos de idéias e pessoas,
a solidariedade ¢ a Ginica massa apta e amalgamar os homens nos momentos
decisivos, que os torna capazes de superar as barreiras que os dividem. No
massacre do anonimato da sociedade atual, o grande anseioc do homem ¢é
encontrar alguém no outro.
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_ LIVROS
NOVOS

A EXPERIENCIA DO EVANGELHO,
Henri Holstein. Traducao do original
francés L'expérience de VPEvangile, de
Benoni Lemos. Edigdes Pauilinas, S&o

Paulo. Ano 1977. Paginas 160.

No cristianismo, todoe movimento de
renovagao e de autenticidade procura
voita a lgreja das origens, néo para
negar seculos de histdéria ou para se
desiocar do presenie, mas para se re-
novar em uma fonie: a f& e a vida em
estado nascente. HENRI HOLSTEIN faz
reviver este tempo do nascimento: ©
fervor contagioso da jovem comunida-
de perseguida, a incrivel difuséo do
Evangelho de Jesus, o aparecimento
das lgrejas, & repercussdao da fé no
Cristo ressuscitado, o desenvolvimen-
to da oragdo e da caridade.

Dominando perfeltamente os proble-
mas criticos e cientificos, ele esclare-
ce o leitor, sem sobrecarrega-lo. Para
Isso acompanha o triplice dinamismo
desse desenvolvimenio cristdo, que val
de Pentecosies as comovenies cartas
de Indcio de Antioquia. Dinamismo
geografico e & a missdo. Dinamismo
documentério e é a formagao do Novo
Testamento. Dinamismo eclesial e € ©
aparecimento dos ministérics e a ati-
vagio da vida de oragdo. A Igreja nao
veio substituir o Evangelho. Ela quer
ser 0 seu festemunho vive no mejo dos
acontecimentos e da diversidade do
mundo.
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Estas paginas ndo pretendem fixar
o leitor no saudosismo do passado,
nem restaurar as origens para justifi-
car instifuigdes e idéias que s® expli-
cam por outros motivos. Elas *“dese-
jam"” mostrar a possibilidade de viver
hoje a lgreja como um novo episéddio
dos Atos dos Apdsiolos.

A CONVERSAO AO EVANGELHO,
Jean Claude Dhotel. Tradugdo do ori-
ginal francés La Conversion a I'Evan-
gile, de Euclides Carneiro da Silva.
Edicdes Paulinas, S&o Paulo. Ano
1977. Paginas 160.

Que acontece quando um homem e
converte? O que enconira ele que
transforma de tal modo a sua vida?
Qual & o mistério deste encontro ds
Deus e do homem? Toda a originali-
dade da fé cristd se prende a estas
questdoes que pautam o livro de JEAN
CLAUDE DHOTEL. Em épocas caracte-
risticas de mutagdo cultural, Agosti-
nho, Inédcio de Loiola, Charles de Fou-
cauld, André Frossard, Karl Stern...
procuraram transmitir o que lhes acon-
teceu no Instante excepcional da ilu-
minagao repentina que transformou a
vida de cada, um.

Seu testemunho mostra a complexi-
dade e o realismo desta experiéncia.
Para a interpretar em profundidade, €
importante reler a Biblia, em fungao



{@} OPCAD NITIDA
E FIRME

A noite em que assinei o documento... sentia

que podia ter assinado também minha prépria pena
de morte. Em todo caso acabava de assinar

um desafio. Poucos dias depois, comecou a chegar
a adverténcia de urn dos maiores latifundiarios

e garimpeiros do Brasil... Nao devia meter-me
nestes assuntos porque poderiam acusar-me

de subversivo. Ja haviamos cortado relagcoes

com as fazendas. Nao podiamos celebrar a Eucaristia
a sombra dos senhores, viajando em seus carros

e avioes, comendo e bebendo uisque em sua mesa,
sendo “assistidos’ nas celebracoes pelos que
escravizavam sistematicamente os irmaos menores.
Essa ja nao seria mais a Ceia do Senhor.
Deixavamos de ser amigos dos grandes e 0os
enfrentavamos. Em contrapartida iamos ganhando
a confianca e o amor dos pobres e dos oprimidos.
Foi hora de opc¢ao. Dilacerada op¢ao que violentava
o proprio temperamento, a vontade natural de estar
bem com todos, a formacao de mansidao evangelica
recebida. Ruptura que continua deixando

em tensa cruz a vida da gente.

EU CREIO NA JUSTICA E NA ESPERANCA
Dom Pedro Casaldaliga, CMF
Prelazia de Sao Félix do Araguaia, MT
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