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- EDITORIAL

Prezado Leitor! Estd em suas
maos mais um exemplar de
CONVERGENCIA. Como vocé
ja percebeu pelos titulos do
sumario, nesta edicao estao
elencados uma série de artigos
de perspectivas eclesioldgicas.
Sdo um pressuposto de consi-
deracdes sérias, que vao incidir
diretamente sobre o atualissimo
tema da Il Conferéncia de
Puebla: A Evangelizacao no pre-
sente e no futuro da nossa
lgreja Continental. Em suma, o
conteiddo da presente edicédo
estd centrado sobre a IGREJA,
entendida ndo apenas no aspec-
to institucional, mas como um
dinamismo que desponta nos
horizontes do mundo, com a
missdo de reunir os homens em
Cristo, para leva-los ao Reino
do Pai, tal como foi preconizada
e € assistida pelo Espirito San-
- to, desde o0s seus primoérdios.

Nesta maneira nova de en-
tender a missdo da Igreja, que
nao para no tempo, articula-se
uma serie de decisOes para a
propria Vida Religiosa. Pois, por
sua natureza espiritual ela é
dindmica como a irrupcao do
Espirito Santo. Compete-lhe,
como Sacramento da Salvacao,
nao caminhar a margem da his-
téria e alheia aos anseios dos
homens. Na histéria dos homens
nao se concebem duas histérias:
uma profana e outra sobrena-

tural, mas uma s, a historia da
salvagcao que nasce da historia
profana. E o motivo, pelo qual
a Igreja nao pode desinteres-
sar-se da historia, do homem
total e das determinagdes que
criam as estruturas sociais. Esta
solidariedade da lIgrejia com o
homem nasceu da consciéncia
gque ela tomou de si mesma e
da missao frente ao mundo: “As
alegrias e esperancas, as tris-

- tezas e as angustias dos homens

de hoje, sobretudo dos pobres
e de todos os que sofrem, sédo
também as alegrias e esperan-
cas, as tristezas e as angustias
dos discipulos de Cristo” (G.S.
1l

Este marco referencial é indi-
cativo que na evangelizagdo do
Reino ndo se exclui a histéria
concreta que vivemos. A liber-
tacao de Cristo, através dos
seus agentes, ndo € apenas es-
piritual, mas enlaca todas as
dimensodes da vida humana. Sob
esta visdo, admite-se também
esta evidéncia, que o culto ver-
dadeiro se estabelece na unida-
de e solidariedade fraterna (Mt
5, 22-24),

A partir da insercdao das co-
munidades no povo se percebe
a lgreja como sacramento da
salvacdo realizando-se na his-
téria.

Em confronto com estas per-
pectivas eclesioldgicas, verifi-

b
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ca-se que, em distintas partes
do mundo, de modo especial
na América Latina, a vida reli-
giosa assumiu configuragoes
novas, tais como: participacao
ativa na tarefa pastoral; desen-
volvimento de relacdes frater-
nas entre as comunidades e
entre os proprios membros e
com 0 povo no qual estdo inse-
ridos. Nota-se maior encarnagao
dos religiosos nos meios popu-
lares. Passou-se a viver de uma
maneira prépria os votos, prin-
cipalmente o voto de pobreza
como solidariedade para com
os pobres. Olhada sob este
prisma, fica patenie que a vida
religiosa € um dom de Deus
dado & humanidade e a Igreja,
Povo de Deus.

Em seguimento a estes enun-
ciados, apresentamos o artigo
do Cardeal Eduardo Pirénio, no
qual ele fundamenta a posicéo
acertada da vida consagrada
no seio da Igreja. Mostra clara-
mente, que € necessario co-
nhecer e amar Cristo, a Igreja
e 0 mundo para descobrir e
ativar a dimensao profunda-
mente missionaria da Vida Re-
ligiosa.

Pe. Cleto Caliman, SDB, des-
taca no texto sobre a Igreja
Carismatica que a vida e a irrup-
cao carismatica, sob a acao do
Espirito, nem sempre é contido

pela ordenagao juridica da
igreja.
Frei Hugo D. Baggio, OFM,

com o trabalho ‘““No Centro ou
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na Margem dos Acontecimen-
tos” focaliza a missé@o da Igreja
no mundo e na Ameérica Latina,
refletindo a partir dos documen-
tos do Vaticano I, Medellin € o
Documentioc de Consulta do
CELAM com o objetivo de ilu-
minar a Vida Religiosa com esta
documentagéo.

O tema da devogdo mariana
do Ir. Noé Zevallos, FSC, apre-
senta Maria, como pessoa do
povo que soube dizer o sim
libertador, e assumiu na vida
humilde as tensdes mais dolo-
rosas com uma visdo clara de
sua missdo no mundo. E uma
reflexdo sobre a Religiosidade
Popular como valor posto por
Deus na alma de nossos povos.

A origem e a maneira como
se procedeu a contribuicdo con-

creta dos Religiosos do Brasil a

ltl Conferéncia de Puebla, sao
contadas pela Ir. Maria Carmilita
de Freitas, Fl, Membro do Execu-
tivo e da Equipe de Reflexao
Teolégica da CRB Nacional.

Ir. Laura Fraga de Almeida
Sampaio, da Equipe de Reflexao
Teolégica da CRB, examina,
analisa e reflete em seu trabalho
sobre o fendmeno da profissio-
nalizagdo das religiosas. Mosira
por onde caminha este proces-
s0. Aponta valores, problemas
desse novo estilo de vida reli-
giosa. E uma reflexdao nascida
da sua experiéncia pessoal nes-
ta area da profissionalizacéo.

Pe. Celso Sehn, MSF



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

IX ENCONTRO DAS MADRES GERAIS BRASILEIRAS

Realizando a Programacao da Nacio-
nal, as Madres Gerais Brasileiras tive-
ram seu IX Encontro nos dias 13 a 21
de abril de 1978, no Alto da Boa Vista,
Rio de dJaneiro. Presentes 29 Madres
Gerais e 10 Vice-Gerais ou Conselhei-
ras. Eram trinta e nove Congregagdes
diferentes.

O programa consistiu em cinco dias
de estudo da Realidade Brasileira nos
aspectos de Pastoral Social hoje, Mo-
delo Econdémico, Problemética Social e
precedidos de um dia de fundamentacéo
teolégica. Este estudo foi proporcionado
pelos professores do IBRADES, colabo-
rando com a CRB. Seguiram-se dois
dias de retirc orientado pelo Pe. Rober-
to Mayer, OMI, e um dia para Conclu-
soes e Programag@o para o periodo
1978-1979. A Coordenagdo do Enconiro
esteve a cargo do Pe. Antbnio Abreu,
por parte do IBRADES e da Irma He-
lena Ferreira, por parte da CRB.

E justo relevar a qualidade dos con-
ferencistas do IBRADES que scuberam
condensar muito contelido para ofere-
cer pontos de referéncia bem explicita-
dos de maneira a obter-se uma pano-
ramica bastante nitida e possibilitar
aprofundamenio posterior sobre o as-
sunto. Os dols dias de retiro e a comu-
nicagdo fraterna de experiéncias permi-

tiram as Madres chegarem as Conclu-
s0es que seguem e assumi-las em co-
munhao profunda.

Conclusoes finais

As Superioras Gerals das Congrega-
¢oes Brasileiras, em seu 9° Encontro
Nacional, depois de refletirem sobre a
realidade do Brasil, e situando-se dian-
te do atual momento da Igreja, tomam
consciéncia mais uma vez, de sua mis-
sdo evangelizadora nesse coniexto his-
torico e se propéem:

9 Esforgco constante para uma con-
versao pessoal, como fundamento ne-
cesséario de toda acédo pastoral.

9 Crescente comunh8o entre as
Congregacgoes brasileiras, no sentido de
integrar forgas apostdlicas a servigo da
Igreja.

@ Opcdo preferencial pelo POBRE,
nas diversas formas de Pastoral.

@ Comprometimento com a Igreja do
Brasil que exige desinstalagdo e solida-
riedade com os mais necessitados.

€ Engajamento efetivo na Pastoral de
Conjunto, de acordo com as diretrizes
tragadas pela CNBB.
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- Linhas de Acao

1. Informar as bases sobre a realida-
de brasileira e a Pastoral Social. 2. Re-
ver nossa ac¢ac evangelizadora & luz do
desprendimento, da encarnagao, do ser-
vigo, visando a superacdo do dualismo,
das dependéncias e das ambiguidades.
3. Transformar nossas obras educacio-
nais, hospitalares e promocionais em
nucleos de evangelizagdo, integrados no
Plano de Pastoral local, visando a for-
macdo de Comunidades Eclesiais de

Base., 4. Buscar insergédo sempre maior
das Religiosas nos ambientes priorita-
rios. 5. Cuidar que as irmds na sua
formagéo inicial @ permanente se prepa-
rem para responder aos novos apelos

pastorais. 6. Abrir-se para a formacéao
de comunidades intercongregacionais
em regidoes prioritdrias de missao. 7.
Buscar todos os meios aptos para a
concretizacdo destas metas. 8. Avaliar
e rever essas Conclusdées no Encon-
tro de 1979.

CURSO DE FUNDAMENTACAO BIBLICA
POR GRAVACAO

Vocé ainda nfo sabe? E a grande no-
vidade da FITOTECA/CRB para 1978. E
um convite para uma série de reflexdes
sobre a realidade do Amor de Deus
presente entre nés, através da Biblia.
Haurir na fonte da Escritura a 4gua viva
para depois de ter feito dela o sustento
de sua propria vida, anuncia-la e fazer
dela a finalidade de sua catequese.

Queremos refletir com Vocé sobre a
Palavra de Deus para nela encontrar o
contettdo, o dinamismo, a forga para
nosso testemunho vivo.

TEMAS. 1. A Biblia & a presenca de
Deus no meio dos homens. 2. A Palavra
viva @ a Biblia. 3. A leitura da Biblia

e a acdo no mundo. 4. O sentido da

vida e a Biblia. 5. Dimenséo pascal do
homem e a Biblia..6. A nova criatura
e a Biblia. 7. Encontro com Deus e a

Biblia. 8. A Justica e os Profetas. 9. A
Biblia e a pesguisa dos homens.

Todos estes temas serdo tratados por
especialistas de renome. Uma palestra
por més gravada em casseie e acom-
panhada de bibliografia e roteiro para
estudos complementares. Rua Alcindo
Guanabara, 24 — 49 andar / 20 031 Rio

de Janeiro — Ru.

PRECO. Cr8 600,00 (seiscentos cru-
zeiros). Cheque de qualquer Banco pa-
gavel no Rio de Janeiro.

DEUS QUER FALAR COM VOCE. DIS-
PONHA-SE A ESCUTA-LO.

275 ANOS: CONGREGACAO DO ESPIRITO SANTO

Por ocasi@o do 2759 Aniversédrio da
Congregagdo do Esplrito Santo, os es-
piritanos e todos aqueles que se inte-
ressam pela missao evangehzadnra da
Igreja sdo convidados a reconhecerem
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num ato de solidariedade, todos aque-
les que ndo mediram esforgcos e sacri-
ficios para atenderem as necessidades
da Igreja  na sua miss&o ;unto aos hﬂ-
mens.



Claudio Poullart des Places (41709},
estudante bretao, formado em Direito, e
" Francisco Maria Paule Libermann
(41852), judeu convertido, dois homens
que viveram em épocas diferentes, e
que foram sensiveis aos apelos de
Deus € dos homens do seu tempo. Na
ocasiao da celebragdo do jubileu, so-
mos convidados a nos inspirar no espi-
rito que os animaram.

Claudio Poullart des Places, vendo
a necessidade de ‘“educar e sustentar
estudantes pobres capazes de virem a
ser pasiores uieis na Igreja de Deus em
ministerios humildes nos postos mais
abandonados’, a 27 de maio de 1763,
festa de Pentecostes, funda em Paris a
Congregagdo do Espirito Santo. Pouco
tempo depois alargava-se a finalidade
inicial: “educar clérigos pobres, pron-
tos a aceitar, a escolher de preferén-
cia e a amar de todo coragdo os pos-
tos eclesiasticos mais modestos e [a-
boriosos para os quais dificilmente se
encontravam ministros”. A evangeliza-
¢ao dos pobres, as missfes em paises
ndo cristdos ficaram para sempre atri-
butos dos Padres e Irmdos do Espirito
Santo.

A Congregacdo do Imaculado Cora-
¢cado de Maria teve seu inicio no ano
1841 com a implantagdo do noviciado
em La Neuville, Franga, encabecado por
Libermann. Esse grupo se formou em
torno da idéia de evangelizar os negros,
como finalidade especifica e, como fi-
nalidade geral, a evangelizagdo dos mais
abandonados.

Pelo ano de 1848 em virtude de uma
série de circunstidncias pensou-se em
fundir as duas Congregacdes. Ambas ti-
nham quase a mesma finalidade. Assim
a 10 de junho de 1848 ficou assente a

fusdao das duas Congregacgoes. Passou-
se a chamar de ora em diante Congre-
gacdo do Espirito Santo sob a prote-
gao do Imaculado Coragdo de Maria,
snlb o lema: “Cor unum et anima una”
e, tendo tidoc como seu primeiro supe-
rior geral, o Padre Francisco Maria Pau-
lo Libermann.

Atualmente a Congregagédo conta com
cerca de 4.000 membros. 1.500 estdo
em 29 paises da Africa, e os demais
trabalham na Europa, no Canada, Es-
tados Unidos, Brasil (170 membros) e
em ouiros paises. Alualmente assumi-
ram novos campos de missdo em Ban-
gladesh, Papuasia e Ausiralia. A Con-
gregagao, continuande o espirito de
seus fundadores, dedica-se ““a atividade
missionaria no meio dos povos ou dos
grupos humanos mais abandonados ou
mais necessitados tanio material como
espiritualmente, servico para o qual a
Igreja dificilmente encontra obreiros™.

Os primeiros Padres do Espirito San-
to chegaram no Brasil em 1885, Seus
principais campos de trabalho estao na
Amazodnia: Prelazia do Alto Jurua e
Prelazia de Tefe, ambas sob a respon-
sabilidade da Congregac¢do. Trabalham
ainda em Goias, Minas Gerais, Rio de
Janeiro, Sdo Paulo e Santa Catarina. A
formagdo de missiondrios (padres e ir-
méaos) é feita em Salete (SC) e em Sé&o
Paulo (SP).

Olhando os 275 anos de existéncia da
Congregacdao do Espirito Santo, pode-
mos reconhecer com certeza, de que
Deus autenticou a humilde iniciativa de
Poullart des Places e Libermann e, hoje
a Congregagaoc do Espiriio Santo em
fidelidade ao espirito dos seus funda-
dores, procura renovar-se para melhor
atender as necessidades da lgreja e dos
homens do nosso tempo.
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A DIMENSAO

MISSIONARIA
DA VIDA

RELIGIOSA

Cardeal Eduardo Pironio
Roma, Itilia

“Como o Pai me enviou também eu vos envio”
(Jo 20, 21). “Ide por todo o mundo, proclamai o
Evangelho a toda criatura” (Mc 16, 15). “Anunciar

o Evangelho. ..

para mim é, antes, uma necessi-

dade que se me impoe. Ai de mim se ndo evange-

lizar” (1 Cor 9, 16).

Sdo frases validas para todo cris-
tdo. Toda a Igreja € essencialmente
missionaria, evangelizadora, salvado-
ra,

Mas como descobrir e ativar a di-
mensao profundamente missionaria
da Vida Consagrada? Creio que de-
veriamos insistir nestes trés pontos:
Cristo, a Igreja € o mundo. A Vida

Religiosa se define por um particular
seguimento de Cristo, um modo es-

pecifico de ser e realizar a Igreja,

198

uma vocacao especial a transformar
o mundo segundo o espirito das
Bem-aventurancas (I.. G. 31).

| — O Seguimento de Cristo

A propria consagracdo batismal
nos colocou a todos “na escola de
Cristo”. Mas a consagracdo religio-
sa supde um modo especial de con-
figuracdo com Cristo em seu ser €
missdo, em sua morte € ressurreigdo.
Supse assimilar profundamente a al-



ma filial de Cristo “glorificador do
Pai e Salvador dos homens”. O Gni-
co modo para Cristo de amor ao
Pai e buscar sua gldria, é revelar ao
homem os segredos do Pai e dar a
vida na cruz pelo resgate de todos.
Cristo € Filho de Deus feito homem,
o Senhor da histéria, o Salvador do
Mundo.

A fidelidade ao plano do Pai —
que quer que todos os homens se
salvem e cheguem ao conhecimento
da verdade (1 Tim 2,4) exige em
Cristo uma atitude essencialmente
missiondria e sacrifical. Cristo veio
para salvar integralmente ao homem
e a todos os homens. Por isso pre-
gou o Evangelho do Reino e convi-
dou a conversdo e a fé (Mc 1,15).
Por isso abracou a cruz e deu espon-
taneamente a vida (Jo 10, 17-18).

O Seguimento radical de Cristo
supOe nas pessoas consagradas uma
absoluta fidelidade ao plano do Pai
e a vontade explicita do Pai € esta:
que todos os homens se salvem. E
esta a medula central do Evangelho:
“Deus n3o enviou o seu Filho para
condenar 0 mundo, mas para que o
mundo seja salvo por ele” (Jo 3,17).

Eis trés aspectos no seguimento
de Cristo que marcaram fortemenie
a dimensdo missiondria das pessoas
consagradas:

a) Configuramo-nos fortemente
ao Cristo da Piscoa, quer dizer, ao
Cristo da Alianca, ao Cristo Jesus
“que se tornou para nds sabedoria,
santificacdo e redengdo” (1 Cor
1,30). O essencial em Cristo nio é
a transmiss@o imediata da mensa-
gem, mas a reden¢do operada pelo
seu sangue. Muitos receberam e es-
cutaram sua Palavra: nem todos

aceitaram a salvacdo que se lhes
oferecia.

Ha um aspecto no Cristo missio-
nario que me interessa sublinhar:
seu. siléncio contemplativo e seu ani-
quilamento até aceitar por obedién-
cia a morte de cruz (Fil 2,8).

Geralmente quando pensamos na
natureza missiondria da Igreja —
ou na dimensdo missiondria da Vida
Religiosa — logo pensamos na ati-
vidade apostdlica ou na funcao pro-
fética dos que anunciam a Boa No-
ticia da Salvagdo. Pensamos pouco
nos que engendram, como Maria, no
siléncio contemplativo “a palavra
da salvagdo” ou nos que, também
como Maria, colaboram na obra da
salvacdo universal desde a fecundi-
dade da cruz e da morte. Aqui vale
também a afirmacdo de Jesus: “Se
o grio de trigo que cai na terra nao
morrer permanecera s6; mas se mor-
rer produzirda muito fruto” (Jo
12,24). Por isso uma Religiosa con-
templativa — que orou ¢ sofreu
muito, Santa Teresinha do Menino
Jesus — € padroeira das Missoes.

b) Configuramo-nos, de modo es-
pecial, ao Cristo Profeta. A Vida
Religiosa € uma particular expres-
sdo na Igreja da funcio profética de
Cristo. Com a palavra € o testemu-
nho. A simples existéncia de uma
comunidade religiosa auténtica -——
orante e fraterna — € uma evidente
proclamacdo do Reino de Deus e
uma manifesta revelacdo de um Deus
de amor que nos convida a conver-
sdo, a reconciliagdo, a salvacgdo.
Mas, ademais, o Espirito nos envia
constantemente a levar a Boa Nova
de Jesus “até os confins da terra™
(At 1,8).
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A configuragdo especial com
Cristo Profeta supfe estas trés coi-
sas: assimilacdo profunda de todo o
Evangelho, realizacdo pessoal e co-
munitaria da Palavra recebida
(Lc 11,27), proclamacic universal
da salvagdo operada por Jesus.

Uma auténtica comunidade reli-
giosa € um sinal palpivel da presen-
ca de Cristo Pascal e um ardente
convite a conversido e a fé.

A dimensdo missiondria da Vida
Religiosa ndo se mede tanto pela
eficacia imediata da palavra dita ou
atividade realizada, quanto pela evi-
dente manifestacio e comunicacgao
de Cristo Salvador feita através du-
ma comunidade que permanece uni-
da “ao ensinamento dos apdstolos, a
comunh@o fraterna, ¢ a fragfo do

pao” (At 2,42),

¢) Finalmente seguimos a um
Cristo pobre, casto, obediente até a
morte de cruz. E clarissima a dimen-
-s&0 missionaria dos conselhos evan-
gélicos. Deixamos tudo para seguir
a Jesus e servir salvificamente aos
homens. O essencial aqui é a obla-
¢do total de nossa vida a Cristo em
favor do Reino: para testemunhé-lo
como presente, para anunciid-lo pro-
feticamente como definitivo, para
ajudar a construi-lo cotidianamente
entre os homens para a gléria do
Pai. Os votos, se sdo vividos com
serenidade e alegria no Espirito, nos
tornam livres e nos capacitam para
servir generosamente a nossos ir-
maos, Mas, acima de tudo, sio uma
manifestacdo de nossa radical ofe-
renda ao Pai por Jesus Cristo no
Espirito Santo. Implicam aniquila-
mento e morte: mas sdo, sobretudo,
expressdo de uma alianca pascal e
plenitude de vida.
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Se os votos sdo vividos num con-
texto sereno de amor, imolagdo go-
zosa ao Pai e doacgdo generosa aos
homens — adquirem wuma forga
missiondria extraordinaria. Tornam-
nos disponiveis para viver somente
em fungdo da salvacdo de todos os
homens; mas, especialmente, mani-
festam ao mundo que Deus € amor,
gue enviou o seu Filho ao mundo
para que vivamos por Ele (1 Jo
4,7-10) e que “o amor de Deus foi
derramado em nossos coracgdes pelo
Espirito Santo que nos foi dado”
(Rom §,5).

Il — No Mistério da lgreja

“Ora vos sois o corpo de Cristo
e sois os seus membros, cada um por

sua parte” (1 Cor 12,27).

A Vida Consagrada sé tem senti-
do desde o interior duma Igreja Po-
vo de Deus, comunhdo essencial-
mente missionaria. “Eu sou a verda-
deira vide... Permanecel em mim,

como eu em vos, .. eu vos escolhi e
vos designei para irdes e produzirdes
frutos e para que o vosso fruto per-
maneca” (Jo 15,1,4,16). E o fruto
da santificacdo pessoal, da conver-
sdo e salvagdo dos homens, da re-
conciliacdo universal em Jesus Cris-
to.

A Vida Consagrada € um modo
especifico de ser e realizar a Igreja
missionaria.

Participa do dinamismo do Espi-
rito Santo que a habita e a impulsio-
na a inserir-se noc mundo como “sa-
cramento universal de salvacao”
(L.G. 48; A.G. 1) e a proclamar até

os confins da terra o testemunho da
Ressurreicdo de Jesus.



Mas a Vida Religiosa fa-la desde
seu carisma original. O qual exige
uma absoluta fidelidade a sua iden-
tidade especifica, a seu ser préprio.
O qual significa que a dimensao
missiondria da Vida Congrada parte
essencialmente desde sua prépria
consagracdo € missdo. E mais pro-
funda e permanente que a propria
atividade apostélica. Uma vida ex-
clusivamente contemplativa — se &
vivida em plenitude de Igreja — €
maravithosa e fecundamente missio-
naria. ¥

- Pode haver na Igreja vocacoes
particularmente missiondrias. Assim
surgiram, por exemplo, diferentes
Institutos ou Congregactes providen-
cialmente suscitados pelo Espirito
Santo para a missdo. Existem almas
consagradas que optaram por um de-
terminado modo de seguir Cristo,
porque sentiram um chamado espe-
cial a deixar tudo e partir para ter-
ras distantes, a fim de anunciar ali
a Boa Nova de Jesus.

Nao foi por espirito de novidade
ou avenfura, mas por exigéncia in-
terior do Espirito. Mister se faz des-
cobri-las e rezar ao Senhor para que
se multipliquem. Especialmente nes-
te momento € urgente aplicar a pala-
vra do Senhor: “A messe € grande e
08 operarios poucos, rogai ao Senhor

da messe para que envie operarios
a sua messe”.

Surge, as vezes, na Igreja uma
espécic de medo ou de cansaco.
Também existe uma certa preocupa-
¢ao pelo sentido mesmo e a valida-
de do ser missionério.

Os desvios ou execessos que po-
derdo cometer-se em determinados

momentos ou paises, ndo diminue a
essencial atualidade da missdo. De-
terminadas formas de proselitismo
ou colonialismo — que pareciam
matar as culturas nativas — certa-
mente foram superadas. Precisamen-
te o Concilio, quando fala do cara-
ter missiondrio da Igreja, diz: “A
Igreja trabalha de maneira tal que
tudo o que é bom se encontra se-
meado no coragcdo ¢ na mente dos
homens ou nos préprios ritos e cul-
turas dos povos, ndo s6 ndo desa-
pareca, mas seja somado, elevado e
aperfeigoado para a gléria de Deus,
confus@do do demoénio ¢ felicidade
do homem” (L.G. 17).

“A Igreja peregrina é por sua na-
tureza missionaria, Pois ela se origi-
na da missdo do Filho e da miss3o
do Espirito Santo, segundo o de-
signio de Deus Pai” (A.G. 2).

Quisera sublinhar trés aspectos
desta Igreja essencialmente missio-
niria e, nela, a dimensdo missionéi-
ria da Vida Religiosa.

a) Ha uma missdo que se realiza,
em profundidade e maturidade com-
prometida de fé, ainda nos paises ji
evangelizados e nos quais a Igreja
foi oficialmente implantada como co-
munidade de crentes em Cristo. A
Igreja € constantemente “enviada”
a este mundo, impulsionada forte-
mente pelo Espirito Santo para in-
serir-se nele e transformi-lo. A
Igreja ndo é uma comunidade estati-
ca, mas dinamica e salvadora. A
missdo consiste aqui em seguir anun-
ciando a Cristo e as exigéncias do
seu Reino, seguir chamando coti-
dianamente a conversdo € a uma fé
madura, seguir criando comunidades
profundas, fraternas e comprometi-
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das, capazes de transformar o mun-
do, fazé-lo mais humano e mais di-
vino, oferecé-lo ao Pai. E o alento
missionario que anima fundamental-
mente a vida ¢ a atividade da Igreja
em seus diversos niveis e onde quer
que se fale. A missdo essencial da
Igreja, como a de Cristo, € anunciar
explicitamente o Reino e salvar in-
tegralmente os homens.

Neste sentido, a oracdo € a cruz,
a vida oculta em Deus e a atividade
catequética, o ensino na escola ou a
acdo assistencial, adquirem uma di-
mensdo essencialmente missionaria:
E a Igieja que sai do Cendculo e
entra no mundo para proclamar as
maravilhas de Deus ¢ lograr a salva-
¢iao de todos.

Seja qual for o modo concreto de
uma Vida Religiosa deve necessaria-
mente ter esta dimens@o missionéria.

b) Ha também, a inquietude mis-
siondria por levar a outros lugares,
a outros paises, a Boa Nova da Sal-
vacao, a Mensagem de Jesus, o apelo
para eatrar em seu Reino. Aqui se
nos coloca a urgéncia das vocacoes
especificamente missionarias (em
sentido cldssico e tradicional): “Por-
que todo aquele que invocar o0 nome
do Senhor, serd salvo. Mas como po-
deriam invocar aqueles que n3o ou-
viram? E como poderiam ouvir sem
pregador? (Rom 10,13-15).

Lamentavelmente, ha fatores que
fizeram diminuir o interesse por esta
forma evangélica de vida mission4-
ria. Seria o caso de perguntar-nos se
o Senhor nao nos chama, de um
modo novo e urgente, a desinstalar-
nos, a deixar tudo e acudir ¢ com-
partilhar da sorte de muitos irméos
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nossos que vivem na obscuridade e
buscam a luz, que experimentam a
tristeza € a morte e desejam a ale-
gria e a vida, que sentem a orfan-
dade e suspiram ardentemente que
alguém lhes fale do Pai.

c) Finalmente hd um aspecto que
€ urgente sublinhar na Igreja mis-
siondria: € a participagdo silencio-
sa e fecunda — através da alegria da
fidelidade, da profundidade contem-
plativa e da serenidade fecunda da
cruz — em toda atividade missiona-
ria da Igreja. E aqui as almas consa-
gradas tém, como Maria ao pé da
cruz ou na interioridade contempla-
tiva do Cenéculo, um lugar privile-
giado ¢ uma missdo providencial. O
termo da missdo € sempre 0 mesmo:
que Cristo seja anunciado e que to-
dos os homens se salvem por Ele.
Para as almas consagradas — que
ligaram difinitivamente sua vida com
Jesus Cristo, Salvador do mundo —
a urgéncia missionéria se faz parti-
cularmente forte e comprometedo-
ra: Exige-o Cristo, qué-lo a Igreja,
esperam-no os homens redimidos na
esperanca (Rom 8,24) e chamados
a reproduzir a imagem de Jesus
Cristo, o primogénito entre muitos
irmaos (Rom 8§,29).

Il — Com o Espirito
das Bem-aventurancas

A Vida Consagrada se especifica
por um especial modo de viver o
Evangelho; em concreto, as Bem-
aventurancas. O concilio o afirma
como tracando-nos a identidade in-
confundivel dos religiosos: “Os reli-
giosos por seu estado dao brilhante
e eximio testemunho de que ndo €
possivel transfigurar o mundo e ofe-



recé-lo a Deus sem o espirito das
bem-aventurancas” (L.G. 31).

Também a Vida Religiosa se si-
tua em relagdo ao mundo. Nao o
despreza nem condena, tdo pouco
o invade. Simplesmente se separa
para redimi-lo. Como Cristo a par-
tir do deserto e da cruz. Cristo nao
veio condenar o mundo, mas salva-
lo (Jo 3,17). Nao pediu ao Pai que
tirasse a seus discipulos do mundo,
mas que preservasse, guardasse do
Maligno (Jo 17,15). A missao evan-
gelizadora os insere de um modo no-
vo — como privilegiadas testemu-
nhas do Reino — no mundo: “Como
tu me enviaste ao mundo, eu tam-
bém os envio ao mundo” (Jo 17,18).

Mas a referéncia ao mundo é sem-
pre em ordem a uma missao evan-
gelizadora ¢ salvifica: para testemu-
nhar o Reino, tornar presente a Je-
sus ¢ chamar os homens & conver-
sao e a fé. Seu estilo de vida e de
acdo definem as bem-avenfurancas.
Por isso a dimenasdo missiondria da
Vida Religiosa hd de ser buscada
mais na linha do ser mesmo que da
atividade. E necessdrio reler aqui as
palavras de Paulo VI na “Evange-
lii Nuntiandi”: “Os religiosos, por
sua vez, t¢m na sua vida consagrada
um meio privilegiado de evangeli-
zacao eficaz. Pelo mais profundo do
seu ser, eles situam-se de fato no
dinamismo da Igreja, sequiosa do
Absoluto de Deus e chamada a
santidade. E dessa santidade que déo
testemunho. Eles encarnam a Igreja
desejosa de se entregar ao radicalis-

mo das bem-aventurancas” (E.N.
69).

Em atencdo a estas idéias do
Papa:

a) A Vida Religiosa em si mes-
ma & evangelizadora e missiondria:

® Porque € um testemunho do
absoluto de Deus e da Santidade a
que estamos chamados na Igreja. E,

por conseguinte, um chamado a con-
versao.

® Porque € um sinal de total dis-
ponibilidade para com Deus, a Igre-
ja, os irmd@os, E, por isso mesmo,
uma manifestacdo da alegria do
amor ¢ um forte incentivo a viver a
plenitude da caridade. A caridade é
a esséncia do viver cristdo; €, tam-
bém, a medida em que seremos jul-
gados (Mt 25,31-46) ¢ a mais per-
feita e duradoura das virtudes teo-
logais (1 Cor 13,8,13). A Vida
Consagrada é uma vida eminente-
mente teologal, uma experiéncia de
fé, uma comunicacdo de esperanca,
uma gozosa alianca de amor.

® Porque, através do testemu-
nho silencioso da pobreza ¢ o des-
prendimento, a alegria profunda da
castidade consagrada ¢ o abandono
ativo e maduro na obedi€ncia, &
uma constante interpelagdo ao mun-
do ¢ a prépria Igreja. Testemunho
que percebem os préprios ndo-cris-
tdos de boa vontade.

b) Esta vida Religiosa se situa
dentro do dinamismo da Igreja, se-
denta do Absoluto de Deus, chamada
a santidade, e a0 mesmo tempo es-
sencialmente enviada ao mundo para
pregar o Evangelho a toda criatura
e realizar em Cristo a salvagdo de
todos os homens.

c) Gragas a sua consagracdo reli-
giosa, muitos homens ¢ mulheres se

fazem voluntdrios e livres para aban-
donar tudo e langar-se a anunciar o
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Evangelho até os confins da terra.
Mas hd, também, uma forca missio-
naria que surge do siléncio e da ora-
¢a0, da peniténcia e do sacrificio, das
almas consagradas. Quero novamen-
te sublinhar — e esta € também a
intencdo do Papa — o dinamismo e
eficicia missiondria que nasce da
vida contemplativa.

Talvez aqui, na fidelidade radical
a Jesus Cristo e seu Evangelho, na
assimilacao profunda das bem-aven-
turangas, na disponibilidade absolu-
ta de viver na “sinceridade do amor”
(Rom 12,9), em todas suas dimen-
soes e exigéncias (Deus e o homem,
contemplacdo e cruz, imolacdo e
servico), esteja a verdadeira essén-
cia da dimensf@o missionaria da Vida
Consagrada.

Viver no espiritc das bem-aven-
turancas € assimilar profundamente
a alma missiondria de Jesus. E en-
trar numa profunda experiéncia de
Deus e das urgéncias de seu Reino.
E descobrir o grito dos homens que
anseiam e esperam a salvacfo. E
sentir a imediata urgéncia de ilumi-
né-los na fé, de animéa-los na espe-
ranca, de salvi-los na caridade de
Cristo que morreu pela salvacdo de
todos os. homens,

Quem vive a fundo as bem-aven-
turancas ndo se sente iscladamente
feliz; tenta fazer felizes os outros. E
sabe que a verdadeira felicidade re-
side na cruz salvadora de Jesus
Cristo.

Quem vive a fundo e seriamente
as bem-aventurancas manifesta cla-
ramente ante todos os fiéis que os
bens celestes j4 se acham presentes
neste mundo, testemunha a vida no-
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va e eterna conquistada pela reden-
¢do de Cristo, prefigura a futura res-
surreicdo e a gloria do reino celes-
tial (L.G. 44). Tudo isto forma par-
te essencial da dimensdo missionéria
da Vida Religiosa.

E tal a forca missionaria da Vida
Consagrada que o Concilio diz:
“Desde a periodo de fundagdo da
Igreja promove-se com zélo a vida
religiosa. Esta ndo apenas traz a ati-
vidade missionaria auxilios precio-
sos e indispensiveis, mas por uma
consagracdo mais intima a Deus fei-
ta na Igreja, também com clareza
manifesta e significa a intima natu-

reza da vocacdo cristd” (A.G. 18).

Viver as bem-aventurancas € as-
similar a alma pobre e misericordio-
sa de Jesus, sentir com Ele a fome e
sede de Justica verdadeira, compro-
meter-se a ser desde o siléncio da
cruz verdadeiros operadores da Paz,
ter o coracao puro e reto para ver a
Deus, saborear a fecundidade da
perseguicdo pela justica. Ampliam-
se assim os horizontes da caridade e
o Reino de Deus se abre para a re-
dencdo de todos os homens de boa
vontade.

Como proceder para que a Vida
Religiosa viva com intensidade e ale-
gria sua dimensao missionaria?

Assinalamos trés coisas:

a) Ter uma intensa experiéncia de
vida de oracio: que nos ajude a pe-
netrar profundamente o plano salvi-
fico universal do Pai, a missao re-
dentora de Jesus o “Enviado do
Pai” para a salvacao do mundo, a
atividade incessante recriadora e
santificadora do Espirito Santo. Nos



momentos fortes de siléncio e ora¢ao
contemplar a figura de Jesus, o Mis-
siondrio e Profeta, o Salvador, e as-
similar profundamente seus ensina-
mentos, particularmente o Serméo
da Montanha — as Bem-aventuran-
¢as — as Pardbolas do Reino e os
Dircursos da Ultima Ceia.

b) Descobrir cada vez mais pro-
fundamente o Mistério da Igreja,
“Sacramento universal de salvacao”,
em sua essencial natureza e urgéncia
missiondria hoje. Sentindo por um
lado o mundo universal de Cristo:
“Ide, portanto, e fazei que todas as
nagdes se tornem discipulos™ (Mt
28,19), por outro, a angustiante sole-
dade e espectativa dos povos que
nos gritam: “Como posso enten-
der, se ndo ha quem mo esplique?”
(At 8,31).

No interior desta Igreja penetrar
cada vez mais profundamente no di-
namismo missionario e evangeliza-
dor do préprio ser religioso, da iden-
tidade especifica e do carisma origi-
nal, como particular modo de seguir
radicalmente a Jesus Cristo, viver as
bem-aventurancas e proclamar cons-
tantemente o Reino.

¢) Formar comunidades auténti-
cas das quais s0 a presenga seja um
sinal evidente da chegada do Reino
e um sereno convite a f€, Comuni-
dades caracterizadas pela alegria e
sensibilidade da caridade fraterna,
por um verdadeiro sentido de oracdo
e fecundidade contemplativa, por
particular presenca do Espirito de
comunhdo evangelizadora e de dina-
mismo missiondrio. Parece-nos cha-
ma-las “comunidades pascais”, &
dizer, comunidades pascais donde se
experimenta a presenca viva e ope-
rante do Cristo Pascal e a oracdo

transformadora do Espirito de Pen-
tecostes. Sao essencialmente comuy-
nidades orantes, fraternas, missiona-
rias.

Conclusao

Para finalizar, evoco a figura de
Maria Santissima, principio ¢ figu-
ra da Igreja missiondria. O poder
do Espirito Santo a cobriu misterio-
samente na Anunciacio € no Pente-
costes. Sua interioridade contempla-
tiva e sua plenitude de fé, seu cami-

nho de esperanca na Visitag@o e sua

generosidade de servigo integral, sua
imolag&o gozosa mna cruz, seu espi-
rito de comunhdo e de espera na
oracdo no Pentecostes, inspiram o
dinamismo evangélico da Igreja e
iluminam fortemente a dimensao
missionaria da Vida Consagrada.

Em Maria nasce a Palavra. Ao
entrega-la, na Visitacdo, no Nasci-
mento e no Templo, Ela a gnardava
cuidadosamente em sen coragao (Lc
2,19-51). No momento culminante
do Mistério Pascal do Filho, quando
Cristo reconcilia 0 mundo com o Pai
pela morte da cruz e da sua vida pa-
ra a redencdo de todos, Maria esta
ali, serena ¢ forte, cooperando com
seu siléncio e seu martirio interior
a obra redentora de Jesus Cristo. O
Pentecostes marca o comeg¢o da
Igreja missiondria: seu espirito de
comunhdo na atitude contemplativa
e sua esperanca nascida da cruz, fa-
rio que os Apdstolos, os primeiros
missionarios, andem por todos os
lugares a pregar o Evangelho do Rei-
no (Mt 16,20). Testemunhem até os
confins da terra a ressurreicdo (At
1,8; 2,32; 4,33) e sua palavra seja
recebida com Palavra de Deus, ain-
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da no meio de muitas dificuldades servical e redentora, a privilegiada-

“com a alegria que did o Espirito mente amada pelo Pai e consagrada

Santo” (1 Tes 1,6). pelo Espirito, a Mde de Cristo e da

Igreja, desejamos também agora a

No Coragdo de Maria, a do si- responsabilidade e a graca da di-

Iéncio comtemplativo, a da cruz car- mensio missiondria das almas con-
regada de esperanca, a da entrega sagradas.

Duas citagoes

Primeira. Os Religiosos tém na sua vida consagrada um meio privilegiado
de evangelizagédo eficaz, Pelo mais profundo de seu ser, eles situam-se de fato
no dinamismo da lgreja, sequiosa de Deus e chamada A santidade. E desta san-
tidade que d&o testemunho. Eles encarnam a Igreja desejosa de se entregar ao
radicalismo das bem-aventurangas, Evangelli Nuntiandi, 69. Segunda. Os Religio-
s0s, por seu estado, ddo brilhante e eximio testemunho de que nfio & possivel

transfigurar o mundo e oferecé-lo a Deus sem o esplrito das bem-aventurangas,
Lumen Gentlum, 31.

O carisma se opoe a instituicdo?

A questéio se reduz ao exerciclo prdtico do poder e da participagdo na
Ilgreja. Hoje o carisma é uma dimens@io essencial do Povo de Deus. Isto significa
que alguma coisa mudou na préatica do poder e da participagdo na lgreja. A Igreja
foi vista como Corpo Mistico. Depois, a Igreja se tornou Povo de Deus. Mistério
e Povo relativizam a Instituigdo. O poder e a autoridade sfio um servico. O Povo
¢ portador de um ministério especifico. O sacerdécio comum dos fiéls 8 uma
realidade fundamental na Igreja. O Povo ndo é sé destinatario. E também e,
quem sabe, sobretudo sufeito de sua histéria, de sua evangelizagfo, de sua cate-
quese. Carismatica seré a Igreja que sempre nasce e renasce do povo pelo poder
de Deus e se organiza em comunidades, ministérios e servigos, ampliando a base
de participagdo. Numa Igreja onde todos séo sujeito da histéria da salvag&o, o
carisma n&o & privilégio. Nédo & extraordinério. E dinamismo de todos. A lgreja
se renova quando encontra esta base de responsabilidade ampliada. Como se
vé, o carisma & um dos principios permanentes de arliculagfio e de ordem na
lgreja. Nunca sera um espago espiritual de manobra onde se pode mexer e fran-
sitar com liberdade sem os entraves da *“‘Instituicio” e ao largo dos sisiemas
burocréticos, |
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A DIMENSAO
CARISMATICA
DA IGREJA

“Ndo extingais o Espirito.
Ndo desprezeis as profecias.
Discerni tudo e ficai com o que é bom”.

1 Tes 5, 19-12

Pe. Cleto Caliman, SDB
Belo Horizonte, MG

- Nao muito tempo faz os termos
“carisma” e “carismatico” sugeriam
a lembranca de algum taumaturgo,
de algum fundador de familia reli-
giosa ou nos reportava a experién-
cia pentecostal da Igreja primitiva.
Nos casos mais radicais ligavam-se
a movimentos “heréticos” que pre-
gavam uma nova ‘“era do Espirito”.

Os tempos mudaram. Hoje en-
contramos esses termos nos livros
de teologia, em documentos do ma-
gistério eclesidstico e ja tém seu lu-
gar assegurado na opinido piiblica
da Igreja. Como se explica isso?

Uma transformacdo na linguagem
ndo se explica por si mesma. Ela
reflete uma mudanca mais profunda
na mesma experiéncia do Povo de

Deus.

A mudanca é sempre provocado-
ra. Novas experiéncias fazem sentir
o gosto da liberdade de criar, de
quebrar amarras e preconceitos. Elas
abrem perspectivas novas em viver
e refletir a fé. Tudo isso provoca
reagdes por parte dos que, pela sua
posicdo na organizacao da Igreja,
sd0 responsaveis pelas instituicoes.
Esta formado o clima para o con-
flito.
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O que para alguns se chama cria-
tividade, espontaneidade, liberdade
de espirito, acao do Poder de Deus
no meio do povo, que suscita a di-
versidade de dons e respostas as exi-
géncias da vida, para outros aparece
como causa de “perturbacdo”, “de-
sordem” e “transgressao”.

Onde, entdo, age o Espirito? Tera
ele manifestacOes contraditérias? O
carisma opode-se as instituicdes? Sdo
algumas das questOes a que nfo se
pode fugir. N@o pretendemos ofere-
cer resposta a todas. Apenas propo-
mos algumas reflexdes que sirvam
de estimulo ao discernimento ecle-

sial.

Nossa hipdtese de trabalho é que
estamos diante de uma questio da
pratica do poder e da participagdo
na Igreja. Atualmente a prética do
poder ¢ da participacdo na Igreja
catOlica especificamente oferece mar-
gem para o pluralismo de experién-
clas ¢ interpretacdes dos carismas.
Neste assunto temos que enfrentar
ainda a influéncia do dualismo, te-
mos que expressar claramente que
falamos do Espirito de Jesus Cristo
¢ nao de qualquer outro e, por fim,
estabelecer os principios do ordena-
mento carismético da Igreja.

1. Nossa hipotese: uma _
questao de pratica do poder
e da parlicipacdo na Igreja

Segundo alguns, os carismas de-
vem ser “integrados” numa ordem
juridico-institucional da Igreja. Se-
gundo outros, eles constituem o mes-
mo principio fundamental da ordem
eclesial. A esse principio se subor-
dinam a dimensfo sacramental ¢ ju-
ridico-institucional. Essas duas posi-
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¢Oes sdo indicativas de uma visdo
diferente da pratica do poder na
Igreja.

Vamos partir da observacido de
que na histéria da Igreja encontra-
mos momentos diferentes na inter-
pretacdo da funcdo dos carismas.
Num momento de forte concentra-
¢do do poder eclesidstico nas maos
da jerarquia, especificamente do pa-
pado, os carismas sdo interpretados
como dons extraordinirios concedi-
dos a pessoas privilegiadas, que em
geral pertencem & jerarquia ou es-
tdo de certa maneira ligadas a ela.
Basta ver a lista dos santos em cer-
tos periodos histdricos. O papel des-
tes “carismaticos™ é explicado como
providencial: para salvar a Igreja
de uma grave crise. Os “carisméti-
cos” que nao se enquadram nos con-
ceitos da pratica do poder vigente
sao considerados “herejes”.

Outra é a compreensdo do fend-
meno num momento de tomada de
consciéncia da liberdade originaria
do Povo de Deus. Relativiza-se a
instituicdo e sua representacdo. Poe-
se 4 mostra nas limitacGes, seus de-
feitos, suas fraquezas e suas alian-
¢as espurias. Descobre-se uma Igre-
ja também e¢la pecadora e, como tal,
obstaculo a pregacdo da fé e a uma
vivéncia evangélica radical.

Concretamente, pois, a questdo se
reduz ao exercicio pratico do poder
e da participacdo na Igreja. Essa
pratica do poder e da participacido
(ou ndo participacao) produziu his-
toricamente no Povo de Deus uma
divisdo entre Igreja oficial ou cle-
rical e Igreja popular (catolicismo
oficial e popular), entre os que de-
tem o poder e os que estdo sujeitos



a esse poder, entre 0s que sabem e
0s que nao sabem.

Mas se hoje falamos de carismas
como uma dimensfo essencial do
Povo de Deus € porque alguma coi-
sa mudou na prética do poder e da
participacdo na Igreja.

2. Quando foi possivel
falar de carismas na Igreja?

A méxima concentragdo de poder
na Igreja verifica-se no Concilio Va-
ticano I, quando a multiplicidade de
dons e carismas foi reduzida prati-
camente ao tnico carisma da infali-
bilidade papal (1). S6 foi possivel
corrigir essa visdo unilateral do
exercicio do poder e da autoridade
na Igreja no Vaticano II. Entre os
dois concilios foi nascendo a cons-
ciéncia de que era possivel modifi-
car essa pratica do poder. Falou-se
primeiro de Igreja “corpo mistico”,
depois de Igreja “Povo de Deus”.
Ampliando-se a compreensdo da
Igreja como mistério e povo, rela-
tiviza-se conseqiientemente a insti-
tuicdo. Iniciou-se, além disso, um
processo de participacdo dos leigos
na missdo da Igreja. Enfim, pode-
se dizer que se criou um espacgo
para uma opinido publica na Igre-
Ja, onde repercutem as novas expe-
riencias. Ao lado disso foi sendo

aos poucos golpeado o bloqueio
doutrinal.

O Vaticano II interpretou o exer-
cicio do poder ¢ da autoridade co-
mo servigo, num quadro de maior
participa¢do; primeiro, valorizou o
papel dos bispos e ministérios auxi-
liares, ampliando as bases do exer-

cicio do poder ministerial; segundo,
definiu 0 Povo de Deus como a
realidade fundamental da Igreja e
portador de um ministério especifi-

co, ou seja, o sacerddcio comum dos
fiéis.

O eixo da eclesiologia cléssica se
desloca da instituicdo para o Povo
de Deus, da Igreja universal para
a Igreja local. O espago de liberda-
de aberto no interior da Igreja tor-
na possivel transformar a prética do
poder, Muitas iniciativas de renova-
¢ao antes reprimidas encontraram
seu lugar e seu direito de existir.

Certamente ainda teremos que
caminhar muito para adequar a pra-
tica do poder na Igreja aos postu-
lados do Vaticano II, mas ji& foi
muito descobrir que o Povo de Deus
ndo € mero destinatidrio das mensa-
gens que a jerarquia lhe transmite,
mas ¢ ele mesmo o sujeito de sua
histéria, de sua evangelizacdo ¢ de
sua catequese,

3. Duas interpretacoes
dos carismas hoje

O novo clima de liberdades pa-
blicas na Igreja ofereceu condicoes
reais para que novas experiéncias se
apresentassem. O Vaticano II for-
neceu para isso a devida base de
legitimagdo. Foi o que aconteceu,
até de maneira especial, com a dou-
trina dos carismas (2). Entre outras
interpretagées acenamos a duas que
parece representam melhor as ten-
déncias no momento: primeiro, a
interpretacdo “entusiasta”; segundo,
a mterpretacdo “histérico-profética”
dos carismas.
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3.1. A interpretaciio |
“entusiasta” dos carismas

Por “entusiasta” entendemos aque-
la experiéncia religiosa emotiva que
leva o sujeito para fora de si mes-
mo, faz com que ele entre “em tran-
sito”, assumido pelo espirito. O su-
jeito ndo € mais conduzido pela ra-
230, mas pela emogédo. A pessoa dei-
xa de ser assim o centro auténomo
de decisdo (3). Esse tipo de expe-
riéncia religiosa encontra hoje reper-
cussao dentro da Igreja catélica atra-
vés do ‘“despertar religioso” dos
chamados “Movimentos de Renova-
c¢do Carismatica”, isto é, do neo-
pentecostalismo catélico (4). As
observacdes em curso referem-se
especificamente a esta experiéncia
entusiasta catélica,

- O neopentecostalismo catélico,
pelas suas origens abastadas, como
subproduto das sociedades tecnica-
mente mais desenvolvidas, pode ser
considerado um fenémeno do im-
bito da “contracultura®. Antes, pois,
de apontid-lo como fator de renova-
cdo eclesial seria mais exato inter-
pretd-lo como sintoma, primeiro, de
uma crise niao enfrentada na socie-
dade abastada; segundo, de dificul-
dades motivadas pelas mudancas ins-
titucionais dentro da Igreja.

N&o é sem motivo que fais gru-
pos se caracterizam por uma recusa
de lutar em favor de uma mudancga
social e, como conseqiiéncia, pela
volta ao pequeno grupo como lugar
de refigio e ao mesmo tempo de
satisfacdo das necessidades religio-
sas. O ambiente de euforia propor-
ciona uma emocionante experiéncia
psicolégica de estar possuido pelo
espirito.
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Nio se nega a priori que possam
acontecer fatos de natureza carisma-
tica, Todavia, o uso que o “desper-
tar religioso” catdlico estd fazendo
da linguagem dos carismas, por nio
exprimir a dimensdo fundamental da
Igreja enquanto carismatica mas ape-
nas a visdo particular deste grupo,
¢ no minimo ambiguo. Esta visdo
unilateral e esta apropriacdo da lin-
guagem geral da Igreja ndo estd
ajudando a perceber com clareza

onde realmente age o Espirito hoje.

Esse tipo de experiéncia religiosa
transmite uma visdo parcial de nos-
sa relacdo com Deus, como se ela
se realizasse numa esfera especial,
diversa da vida de cada dia, da his-
toria, onde o maior dom, que € a
caridade, deve ser exercitado com
toda a humildade. O mesmo Paulo,
que primeiro empregou essa lingua-
gem, faz questao de distanciar-se de
uma interpretacdo “entusiasta” dos
carismas. Fle referia-se ndo a um
espirito de euforia, mas ao Espiri-
to de Jesus Cristo morto e ressus-
citado, na I6gica da encarnacio.
Uma visdo romantica da “era do
Espirito” pode ser um novo Opio
do povo (5).

3.2. Uma inferpretagao
historico-profética dos carismas

Dizemos que essa segunda inter-
pretagido € histérica porque preten-
de situar os carismas no solo da his-
toria e da realidade vivida do Povo
de Deus, com objetividade e rea-
lismo. Dizemos que € profética por-
que pretende, tendo como ponto de
partida a mesma realidade e néo
outro mundo idealizado e separado,
anunciar a novidade da vida segun-



do o Espirito e denunciar as arti-
culagdes do mal no mundo. Inter-
preta-se a vida como missao, tarefa,
compromisso histérico. Sem divida,
quando Paulo dizia que a caridade
€ o maior dom exercido no Espiri-
to de Jesus Cristo, ele apontava
nesta direcao.

Existe atualmente uma forte ten-
déncia de elaborar uma compreen-
sao da lIgreja ndo simplesmente de
uma doutrina mas sobretudo de uma
pratica eclesial. Essa apreensfio da
realidade no horizonte da fé implica
na superacdo de um esquema mera-
mente explicativo e doutrinal da
préatica eclesial e na adocf8o de uma
estratégia de acdo para transformar
a realidade. Neste contexto, o caris-
ma € concebido como forca de trans-
formacao: seu poder transgride uma
“ordem” histérica que atrapalha em
vez de ajudar o Povo de Deus ca-
minhar (6).

Neste caso, o0 mesmo conceito de
carisma liga-se a todo um processo
de busca de novos rumos e n3o mais
estd a servico da conservacgido e da
seguranca da instituicdo. Carismati-
ca sera a Igreja que sempre nasce
¢ renasce do povo pelo poder de
Deus e se organiza em comunida-
des, ministérios e servicos, amplian-
do a base de participacido (7).

- Numa Igreja do Povo de Deus,
onde todos sdo sujeitos da histéria
da salvagdo, o carisma é uma forca
de mobilizacdo presente em todo o
corpo eclesial, sem privilégios. Sen-
do de todos, 0 carisma deixa de ser
algo extraordindrio, para ser um di-
namismo profundo que move todos
os fiéis. Renovar a Igreja deixa de
ser algo privativo da classe clerical
para encontrar uma base mais am-

pla de corresponsabilidade no Povo
de Deus. SO assim vida cristd, sinais
e instituicoes poderdo ter uma re-
novacdo real, SO entdio serd possi-
vel afirmar que os carismas, como
concretizagcoes do poder do Espiri-
to, constituem um dos principios
permanentes da articulacio e da
ordem na Igreja.

Usando uma férmula breve e
concisa, poderiamos dizer que a
Igreja nasce carismatica, especifica-~
se como sacramental e se articula
de maneira institucional e juridica.
O primeiro elemento ¢ o mais im-
portante. A ele se subordinam as
dimensGes sacramental e juridico-
institucional da Igreja (8).

4. Onde situar a diferenca
enire as duas interpretacoes?

Para adiantar um pouco na refle-
X80 ¢ preciso ver onde esta a dife-
renca entre as duas interpretacOes e
depois perguntar se € possivel esten-
der uma ponte enfre ambas. E im-
portante colocar essa questdo, para
evitar que as duas experiéncias se
distanciem demais uma da outra.

Aqui se situa uma dapla preocu-
pacado: primeiro, de valorizagdo da
diversidade de experiéncias que se
fazem dentro da Igreja hoje; segun-
do, de incentivo a unidade eclesial.
Gostariamos de assinalar, porém,
que tal preocupacdo nido pode nas-
cer de um zelo autoritario, mas de
uma busca comum do caminho a
seguir.

Ndo acreditamos que a diferenca
entre as duas interpretacoes seja uma
questao de mera doutrina., Esta &
produto ¢ nao causa. Mesmo inspi-
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rando-se na mesma fé e lendo os
mesmos textos doutrinais, o Iugar
social e a pratica de vida que de-
terminam a interpretacdo sao dife-
rentes.

De um lado, temos a interpreta-
¢ao entusiasta do neopentecostalis-
mo catdlico, nascida no contexto
urbano-industrial dos paises ricos
precisamente dos Estados Unidos.
Sua descoberta dos carismas chega
pelo caminho da rejeicdo, explicita
ou nao, da sociedade de consumo
e do sentimento inseguranca diante
da instituicdo eclesial, Isso leva ao
pessimismo e produz um sentimento
de incapacidade de transformar a
realidade. A atividade desses grupos
entusiastas desvia-se para um outro
mundo e tende a se esgotar na cria-
¢do de um “espaco espiritual” de
manobra, onde podem mexer-se e
transitar com espontaneidade e liber-
dade, sem os entraves institucionais
da Igreja e ao largo dos sistemas
burocraticos opressivos.

Apesar disso, € preciso prestar
atencao para ndo julgar tais movi-
mentos meramente como desvios,
sem perguntar pela situacdo da vi-
da dos que os freqiientam, sem pro-
curar compreender sua atividade re-
ligiosa a partir deles mesmos. Nesta
perspectiva ha uma légica, uma vez
que ali se oferece ao homem da so-
ciedade urbano-industrial um espa-
¢o terap€utico Iimportante. Neles
realiza-se uma catarse grupal em
busca daquela sanidade fundamen-
tal que a sociedade e a mesma Igre-
ja, enquanto instituicdo histérica e
limitada, no momento ndo lhes as-
seguram. Enfim, constituem uma de-
fesa de uma agressdo altamente ra-

cionalizada, sofisticada e controlada
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pelos sistemas burocraticos vigentes.
J4a € o 'momento de nos perguntar-
mos seriamente o que significa isso.

Por outro lado, encontramos aque-
les que, mesmo concordando que a
vida ndo pode ir para frente sem
um minimo de satisfacdo de desejos
e sem uma esperanca, julgam que
ela ndo pode reduzir-se a esse “es-
paco espiritual” de manobra, en-
guanto a realidade grita e clama por
uma atividade transformadora. Os
tempos estio maduros. E preciso
trabalhar para que tenhamos um fu-
turo mais humano. Por conseguin-
te, 0os que interpretam os carismas
numa linha histdrico-profética con-
cordam que devamos dar uma res-
posta de fé a situacdo. Mas, segun-
do eles, tal resposta ndo pode situar-
se meramente em palavras e procla-
macoes. Ela deve nascer da vida
(9). Ha que enfrentar a vida e seus
conflitos, suas tensodes.

Numa histéria de justos e peca-
dores,. de pobres e ricos, de oprimi-
dos e opressores, ndo cabe mais o
artificio de dividir a realidade em
dois andares, um “aqui” e um
“além”, tentando vencer as contra-
dicoes historicas combatendo uma
“guerra méagica” num ‘“‘espacgo espi-
ritual” de manobra. Na perspectiva
historico-profética os carismas n#o
sdo armas para combater essa “‘guer-
ra magica”, mas dinamismos do Es-
pirito para enfrentar a tarefa da
constru¢cdo do mundo novo no cen-
tro da vida dos homens.

5. Como camuflar
preconceitos dualistas

Atualmente, apesar da disposicao
geral de usar uma linguagem reno-



vada ou mesmo progressista, que
tenta explicitar uma vontade de ade-
rir a uma prética libertadora da f€,
ndo se pode esconder a 1mpressio
de estarmos editando de novo o ve-
lho dualismo que fala .de outra coi-
sa que ndo da historia. Gregos ¢
irotanos usam hoje a terminologia
da “teologia da libertacin™, sem fa-
lar de libertagfio, Qu simplesmente
falam de liberta¢do sem explicitar o
seu sentido.

Podemos hoje tranqiliilamente le-
var adiante a vclha “guerra mégi-
ca”’, sem que com isso alguma coisa
se modifique realmente. Por outro
lado, a alternativa sugerida ¢ tcnta-
dora: lancar-se numa luta histdrica,
limitando o compromisso ao nivel
da atividade, sem descortinar seu
horizonte tltimo e sem proclamar o
seu senlido humano e cristdo.

Colocando as duas posicdes fren-

te a frente poderemos perceber me-
Ihor o que elas revelam e o que
elas escondem da rcalidade da Igre-
ja. Em geral, para salvaguardar a
pureza da doutrina, a teolopia tra-
dictonal usa a distingdo entrc o ni-
vel teolégicn e histdérico. Gostaria-
mos de fazer perecber que conforme
0 uso que se faz desta distingao
pode-se conscrvar o dualismo tradi-
civpal ou superi-lo.

3.1, Uma interpretacio feolopi-
camentfe pura da dimensfo carismé-
tica da Igreja € abstrata e distante
dos aconfecimentos do dia a dia. O
momento da fé pura, se é possivel
falar assim, apreende o aspecto da
unidade e da ordem perfeita proje-
tada na historia a partir de um pon-
to absoluto, que ¢ Deus, sem expli-
citar a mediagdo historica do acon-

tecimento. Tal momento, porém, s6
existe realmente na mediacao sacra-
mental da histéria, na esperanca,
Ele existe no sinal da fé historica-
mente posto e vivido. A percepcio
da vida em nivel meramente simbo-
lico conduz a2 uma conversdo tam-

bém neste nivel. Ndo envolve ainda
o plano das articulagies historicas
concretas. Essas continuam seu li-
vre curso, sem serem perturbadas,
Os donos do poder até que gostam
desta postura religiosal

Esta posi¢do ao mesmo tempo que
revela uma verdade: a Igreja € san-
la, csconde uma outra; a Igreja é
também pecadora. E uma interpre-
tacio fideista. Apreende a interpre-
tagdo fora da sitnacéo que a tornou
possivel. Faz da interpretac@o da fé
uma realidade separada, apreendida
idealisticamente pela vontade.

5.2, Mas nfio 56 a interpretagao
teoldgica pura conserva no seu bojo
o dualismo tradicional. Também
uma inlerpretacdo histérica puwra nfo
consegue escapar desta acusacao.
Colocando o poder do Espirito ¢ 08
carismas no centro mesmo da rea-
lidade histérica, essa abordagem
desvenda, dcsmascara crua e realis-
ticamente as dimensGes do mal e do
pecado na instiluigio eclesiastica, A
anélise revela as coniradigbes e os
conflitos que escondemos por trds
de patéticos apelos a unidade, a
conversio, a concérdia, a2 harmonia,
a fraternidade, a corresponsabilida-~
de. No entanto sabhcmos que, muitas
vezes, dons e carismas s$3o mani-
pulados e compreendidos, em nome
do Lispirito, numa légica de poder
exclusivista, autoritario, egofsia e
OPressor,
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Aqui também, como acima, esta
visdo analitica da Igreja € unilate-
ral. E verdade que ela mostra como
a instituicao eclesidstica pode cair
na tentacao de articular-se pecami-
nosamente. Essa visdo mostra a li-
mitacdo e a divisdo no corpo da
Igreja. Mas ressalta destas conside-
racoes que uma visdo meramente
histérica da Igreja nos deixaria sem
perspectivas de esperanca. Ndo sa-
beriamos o que fazer com a fé em
Jesus Cristo. Passariamos a crer sé
em nossas proprias forcas. Cremos
que essa tendéncia constifui uma
tentacdo real na Igreja hoje.

Ficamos com uma pergunta: co-
mo articular as duas perspectivas,
ambas essenciais, histéria e fé, para
a realizacdo da Igreja, num esforco
de criar uma base histérica real da
esperanga crista?

6. A esperanca que nasce
da historia do Povo de Deus
pelo poder do Espirito

O enfoque teoldgico exprime a
Igreja como aliada do poder de
Deus. Ela é santa. O enfoque his-
térico revela uma instituicio que &
capaz de se aliar com os poderes
deste mundo. Ela é pecadora. A
primeira vista isto constitui um im-
passe. Como superar a distdncia en-
tre a Igreja na sua figura histdrica
e 0 que ela devia ser pelo poder de
Deus? Temos que relacionar histé-
ria e sua interpretacio na fé, tendo
como critério Jesus Cristo.

6.1. Histéria e teologia ndo se
contradizem. Enquanto a histéria €
o lugar onde o Povo de Deus cria
ativa e eficazmente as condicOes de
sua sobrevivéncia, organizando ser-
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vicos, construindo a cidade humana,
alimentando a esperanca, a teologia
tem como funcdo desvendar o sen-
tido profundo de toda essa ativida-
de. O Povo de Deus se descobre
como sujeito de sua historia. O que
ele realiza é percebido em sua ra-
dical e dltima relagdo com o poder
de Deus presente ja na historia de
Jesus Cristo.

6.2. Jesus Cristo realiza em sua
vida a unido enire espirito € carne,
carisma e histéria, de uma forma
dindmica e combativa: na mediacdo
de sua pratica de vida. Sua vida,
paixdo e morte tornou-se critério
para discernir tanto os acontecimen-
tos e atividades geradoras de espe-
ranc¢a, quanto as interpretacdes dos
dons e carismas que tém forca de
alimentar essa mesma esperan¢a dos
homens. O sofrimento de Jesus nao
esteve ligado a nenhuma “guerra
magica”, mas a uma luta real pela
superagao do mal. Para isso ele liga
fatos, interpreta-os, produz solida-
riedade entre os atores dos fatos,
constréi dinamismos de comunica-
¢ao da verdade pritica da vida. Es-
te € o papel do carismatico.

6.3. O papel do Povo de Deus,
enquanto criagdo do Espirito € gerar
acontecimentos transformadores da
realidade; € anunciar o que os acon-
tecimentos dizem de si. Se todo o
Povo de Deus participa ativamente
na gerac¢do dos fatos, s¢ todo ele
anuncia o que os fatos dizem de si,
todo ele é carismético, isto €, todo
ele € sinal do poder do Espirito.

Portanto, para compreender o que
significa dizer “Igreja carismatica” &
preciso perguntar, primeiro, pela
acdo do Espirito de Deus na vida



do povo e, segundo, como esse mes-
mo povo vive ativamente essa for-
¢a de Deus na sua caminhada, em
resposta as exigéncias da realidade.

7. Nos falamos do
Espirito de Jesus Cristo

Na origem da Igreja estd o Espi-
rito de Jesus Cristo ¢ nao de qual-
quer outra personalidade historica.
Por isso, os carismas sdo concreti-
zacOes humanas, forca do Espirito a
partir de Jesus Cristo.

Os primeiros cristios entenderam
que a comunicacdo do Espirito era
o dom do fim dos tempos, o dom
maior. Essa interpretacdo nédo é gra-
tuita. Ela se baseia na experiéncia
de que o que lhes acontecia tinha
fonte em Jesus Cristo, morto e res-
suscitado pelo poder de Deus. As-
sim como o Espirito gerou nele uma
esperanca real e verdadeira para os
pobres e marginalizados do tempo,
da mesma forma, em continuidade
com O mesmo compromisso, faz nas-
cer a mesma esperanca para todos
os pobres e marginalizados.

A Igreja nascente compreendeu-se
como a articulacdo desta esperanca,
um sinal, um sacramento. Por isso
ela ndo se fechou em pequenos gru-
pos, mas saiu para o campo aberto
da cidade, lugar da tensdo e do con-
flito, mas também lugar do poder e
da comunicacdo. Era também o lu-
gar onde se poderia transformar a
pratica do poder e da participacao.

Hoje a Igreja recobra essa cons-
ciéncia encarnatdria, reconquista sua
consciéncia profética. Hoje é urgen-
te refletir sobre a articulagdo do po-

der e da participacdo dentro da
Igreja, mas numa nova perspectiva,
apontada pelo Vaticano II e pelas
novas experiéncias de Igreja popu-
lar em nosso continente, Como com-
por hoje a diversidade ¢ a riqueza
multiforme das Igrejas locais e dos
grupos ou comunidades cristas, com
a diversificacdo dos ministérios e

servigos, € a necessaria unidade da
f&?

8. O ordenamento
carismatico da Igreja

Os frutos do Espirito recebem de
Paulo o nome de carismas, Por par-
te do Espirito o carisma é dom gra-
tuito, € graca. No cristdo e na co-
munidade € vocacdo concreta para
responder as exigéncias da vida.

Numa época de tanta criativida-
de eclesial como a que vivemos hoje
€ l6gico que se pergunte por crité-
rios ou principios de discernimento
ou verificacdo dos carismas. Esse é
um debate que devera ser levado
adiante. Por isso falamos de “prin-
cipios do ordenamento carismatico
da Igreja” (10), no intuito de supe-
rar visdes particulares, Esses prin-
cipios podem ser assim enunciados:

1) Principio da finalidade: o exer-
cicio dos carismas deve visar nao a
satisfacdo das necessidades religio-
sas dos individuos ou dos grupos,
mas o bem comum, a edificacdo da
Igreja e a realizacdo de sua missdo
no mundo.

2) Principio da enrcarnacao: o
bem comum, a edificacdo ¢ a mis-
sdo da Igreja ndo se realizam num
lugar reservado ou separado, mas na
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vida, onde o carisma se torna forga
criativa do homem segundo o Espi-
rito de Deus.

3) Principio de criatividade: o
Espirito ndo pode ser contido por
uma camisa de forga, nem a insti-
tuicdo eclesial deveria se comportar
e ser entendida como tal. Sua fun-
cdo € de ampliar a eficacia histérica
dos carismas. Quando uma articula-
cao historica da Igreja além de ndo
conseguir canalizar o dinamismo
dos carismas, ainda impede que ma-
nifestem sua forca e vigor, deve ser
transformada.

4) Principio da comumh@o: o
exercicio dos carismas deve ser fei-
to com grande sentido de busca e
convergéncia, mesmo que se defron-
tem pessoas ou grupos de visdes
diferentes. H4 um ecumenismo a
ser pregado e vivido ndo s6 em re-
lacdo a outras denominacOes cristas
mas também em relacdo a grupos
dentro da Igreja. A comunh@o cris-

NOTAS

(1) HASENHOTTL, G., Carlsma, prin-
cipio fondamentale per [I'ordinamento
delia Chiesa, Ed. Dehoniane, Bolonha,
1973, pp. 339-349. (2) Especialmente
Lumen Gentium, 12 e Apostolicam
Actuositatem, 3. (83) HEMMERLE, K,
Entusiasmo, Sacramentum Mundi, Ed.
Castelhana, 1972, pp. 594-596. (4) So-
bre o assunto: Concllium 129 (1977);
Lumiere et Vie 122 e 125 (1975). LAU-
RENTIN, R., Pentecostalismo entre calé-
licos, Vozes, 1977; CALIMAN, C., ©
movimento de renovaclo carismatlea,
Atualizacdo 87/88 (1977), 95-111. Bre-
vemente na mesma revista saira um bo-
letim bibliografico sobre Carisma e Ca-
risméticos. (5) MOLTMANN, J., La Chle-
sa nella forza dello Spirito, Queriniana,
Brescia, 1976, p. 389. (8) DUSSEL, H.,
Diferenclacéio dos carlsmas, Concilium

216

ta ndo esconde as diferencas, mas
deve ser fruto de uma conversao
real.

5) Principio do discernimento: co-
mo todos estamos aprendendo cami-
nhar segundo o Espirito € preciso
saber ouvir outras vozes que nio as
do préprio grupo, é preciso “confe-
rir” e verificar a autenticidade dos
carismas. Que fale o Povo de Deus
€ que seus pastores o ougam, pro-
vem o que € bom. Conforme o Va-
ticano II, o juizo de autenticidade
dos carismas compete a jerarquia.
Ela, porém, ndo é a ultima palavra.
Ela deve estar atenta para néio ex-
tinguir o Espirito.

S6 o futuro nos dirda onde falou
mais forte o espirifo do homem e
onde falou mais forte o Espirito de
Deus. Importa estarmos todos aten-
tos aos conselhos de Paulo: “Nao
extingais o Espirito; ndo desprezeis
as profecias. Discerni tudo e ficai
com o que € bom” (1 Tes 5,19-21).

129 (1977), 42-59. (7) Uma Igreja que
nasce do povo, SEDOC 7 (1975), refe-
rente ao primeiro Encontro de Comuni-
dades Eclesiais de Base, em Vitéria, ES.
Significativamente o segundo Encontro
completa a visdo do primeiro: Uma lgre-
ja que nasce do povo pelo Espirito de
Deus, SEDOC 9 (1976). (8) SARTORI,
L., Estrutura do poder juridico e caris-
mas na comunidade crist& Concilium
129 (1977) 67. (9) BETTO, Frei, Orac#o
na acdo, contribuicdo a espiritualidade
da libertagcéo, Ed. Civilizagao Brasilei-
ra, 1977, pp. 25-30. (10) Lumen Gen-
tium, 12 e AA, 3. Uma visdo dos caris-
mas no Vaticano !l pode ser encontra-
da em HASENHUTTL, G., Carisma, Bo-
lonha, 1973: KUNG, H., La Iglesia, Bar-
celona, 1967, pp. 182-216; SARTORI, L.,
Carismi, Nuovo Dizionario di Teologia,
Ed. Paoline, Alba, 1977, pp. 79-98.



NO CENTRO
OU NA MARGEM
DOS
ACONTECIMENTOS

“Num mundo avido de riguezas, os Religiosos
viverao pobres, espiritual e realmente;
num mundo de violéncia e egofsimo, viverdo
o amor a Deus e ac irmdo com sentido de plenitude;
num mundo que se pretende construir a muargem
de Deus, buscarao [azer em tudo a Sua voniade.

F muito desejivel na América Latina
a implantacdo de numerosas comunidades contemplafivas”.

Frei Hugo D. Baggio, OFM
Rio de Janeiro, RF

1. Em dla com a marcha
da Igreja

A Igrejz é um fendmeno univer-
sal, visivel e concreto, Por isso, ir-
rompe, sempre de novo, no meio
dos homens, ndo sd para dizer que
ainda estd viva, mas para convidar
os homens a reverem suas pesigdes.
E esta missdo critica é de suma im-
portdncia, uma vez que, com faci-
lidade, ¢ homem se deixa aneste-
siar pelo brilho do material que ele
manipula e trapsforma em constru-
¢oes ou objetos. A Igreja recebeu
a missdo de comvocar, sempre de
novo, este homem a erguer seus

othos para valores eternos, de or-
dem espiritual, que ndo se opdem
aos valores terrenos, nem 0s negam,
mas os valorizam, colocando alma
¢ espirito dentro do gigantesco arca-
bougo que o engenho ¢ a arte hu-
mana plasmam, na sucessdo das

geragoes.

Dai, a Igreja precisa fazer-se ou-
vir, Dizer aos homens a Palavra
que recebeu. Gritd-la ndo sd nas
igrejas e hugares sagrados, mas leva-
la a todos os agrupamentos huma-
nos, para que a influéncia do Evan-
gelho se faga sentir ¢ penetre as
mstituigbes ¢ as mentalidades dos

217



homens. Mas para que chegue, deve
ser levada, pois ja S. Paulo inter-
rogava angustiado: como conhece-
rdo a verdade se a ndo ouviram? E
como a ouvirdo se ninguém lha pre-
gar? Por sua vivéncia na histdria,
a Igreja marca, entdo, uma presen-
¢a que obriga a tomar a posicdo.
Por isso, o que sucede dentro da
Igreja, em torno dela, € algo de re-
percussdo histdrica e interessa a to-
dos os homens. De fato, assim esté
acontecendo. Mas uma coisa € fer

inferesse meramente curioso, como

simples espectador, que se sente
atraido por todo o noticidrio do
grande e convulsionado mundo, ou-
tra coisa € partilhar, participar, to-
mar parte, melhor: ser parte deste
acontecimento. Ou melhor ainda:
ser acontecimento,

Pertencer & Igreja, ndo ¢ apenas
sentir-se ligado a alma da Igreja,
mas a concrecdo da Igreja também,
aos homens da Igreja, a sua presen-
ca, como se¢ a cada um interessasse,
no sentido de responsabilidade total,
tudo quanto esta Igreja faz e sofre,
deixa de fazer e se omite. Cada um
estd no Iugar que, segundo ele, Deus
o colocou. Mas este lugar ndo se
pode transformar em casulo, no qual
me encerro para criar o meu mun-
do, num desligamento total ou par-
cial do resto da Igreja. Se formo mi-
nha Igreja Doméstica, ndo formo a
Igreja, mas uma parcela viva, de
uma vida que me vem do Corpo
todo e vida que transmito ao todo.
Isto € comunhdao. Comunhdo e co-
munica¢do nascem do mesmo radi-
cal communicare. S6 comunga quem
se comunica, E comunicacdo soé
existe enquanto existe o oufro. E
porque existe o outro existe a reci-
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procidade. Se um ndo quer dois nido
comungam, Se um ndo quer, dois
nao se comunicam., Deus sempre
quer. S6 o homem pode ndo que-
rer. Corta assim a possibilidade do
didlogo com Deus, atrapalha o dia-
logo com os outros. Raquitiza o
crescimento total, porque impede o
crescimento seu e do outro. Todo
raquitismo individual pesa no con-
junto.

O interesse € elemento importan-
te na comunica¢do. Porque a pala-
vra ¢std a dizer inter-esse: estar no
meio. Rodeado por. Cercado. Imer-
so na realidade. O interessado € o
homem ligado. E o anténimo de
por-fori-zado: aquele que se colo-
cou na periferia. Que se marginali-
zou. Que virou espectador sentado

na arquibancada, E Cristo disse: eu
vos envio para o meio dos lobos.
Para o lugar dificil e perigoso, ar-
riscado e até fatal, que € sempre o
lugar da responsabilidade. O cristéo
é fermento. Deve sumir no conjunto
da massa, sem contudo perder sua
forca. Deve, em verdade, interessar-
se, caso contrdrio ndo desempenha
a missdo de transformador. Se isso
vale do cristdo em geral, vale com
maior gravidade para o cristdo ilus-
trado, para aquele a quem foi dado
conhecer o Reino dos céus, aquele
para quem ndo se precisa falar em
imagens e parabolas, pois- o Espi-
rito j4 se derramou nele e o capa-
citou a entender. E mais perentoria-
mente vale para aqueles cristdos que
o Senhor chamou a parte, para, no
siléncio de sua companhia, prescru-
tar as angistias do Filho de Deus
em relacdo a salvacdo dos homens.
“E bom estarmos aqui”, mas € ar-
riscado, porque o homem, tanto no



Tabor, quanto no Jardim das Oli-
veiras, corre o risco de pegar no
sono. E enquanto dorme na3o toma
conhecimento, e muito menos assu-
me os acontecimentos que se de-
sencadeiam ao seu redor. Ndo se da
nem conta de que o Cristo esté
sendo prese e torturado em mil
irmaos dele, ali, a distdncia de um
tiro de pedra. ..

Niao sera dificil concluirmos que
somos chamados a estar presente
nos acontecimentos da Igreja. Nao
basta rezar a distdncia. Nem des-
carregar a responsabilidade com a
idéia de que hd um grupo, em cada
acontecimento, especialmente cons-
tituido para desencadear os fatos e
levar a bom termo a tarefa. Nao
basta contentar~-se também com a
leitura dos resultados, quando é fei-
ta, ao aparecerem no final. Todo
acompanhamento eclesial é implica-

tivo, isto €, acontecimento que en-

volve, que compromete, que enre-
da, que leva a consegiiéncias. Na
frutificacdo de um acontecimento
eclesial, todos os cristdos estdo em-
penhados, pois da universalidade
desta consciéncia depende a univer-
salidade das conseqiiéncias. Deus
provoca a errupg¢ao, mas entrega ao
homem o controle da energia des-
pertada,

Para sermos concretos, neste ano
de 1978, no més de outubro, acon-
tecera a Terceira Conferéncia Ge-
ral do Episcopado Latino-America-
no (Celam), na cidade de Puebla,
ne Meéxico. Sobre este aconteci-
mento quisera fazer algumas consi-
deracdes, para que estivéssemos in-
teressados antes, durante e depois,
fazendo com que nossa presenca

— que o

seja ativa e décil, para sentir 0 Bs-
pirito de Deus e gozar da graga da
comunhao,

2. A lgreja da America
Latina se reune

O Vaticano II acordou o mundo
para as realidades eclesiais diferen-
tes, nas diferentes partes do mun-
do, dadas as diferencas do solo e
clima, onde a semente do Evange-
lho foi levada pela Igreja, fazendo
surgir uma diversidade de grupos,
que tém direito a verem sua cultu-
ra respeitada. Neste particular, a

‘América Latina apareceu numa no-

va luz, que comegou a iluminar as
reformas reclamadas e permitidas
pelo Concilio, embora ndo se pu-
dessem evitar os riscos, por vezes
muito sérios e de conseqiiéncias
imprevisiveis. Descobriu-se — ain-
da que todos os sentissem ha tempo
grande mal que esterili-
zava a AL era a opressio, em to-
dos os niveis. Dai nasceu a Teolo-
gia da Libertacdo — com uma boa
dose de critica ¢ enorme bagagem
de analise e constatacOes, mas com
remédios de acdo passageira e epi-
dérmica, pois a primeira fase de
qualquer processo modificador &
mais de pesquisa e coleta de dados,
para depois partir para a aplicagdo
dos remédios. Mas para haver a
aplicagdo, precisa existir antes o re-
médio e para poder manipular um

remédio precisamos conhecer muito

bem a doenca. Por isso, parece-me
que neste particular, j4 fizemos bons
progressos, mas estamos fundo ain-
da no campo da especulacdo, que
por ora produz muita literatura, €
pouca libertagfo real.
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"Em 1968, o CELAM reuniu-se
em Medellin, na ColOmbia, com a
presenca do préprio Papa Paulo VI,
na tentativa de traduzir em termos
latino-americanos o Vaticano II,
produzindo uma série de documen-
tos, acompanhando os documentos
do Vaticano II, que continham as
conclusdes deste memoravel encon-
tro que, no dizer de Paulo VI,
inaugurava um novo periodo da
vida eclesidstica da AL. Hoje, pas-
sados 10 anos, sentimos que todo
este esforco e os enfoques dados
naquela hora continuam com pleno
valor de um lado, mas algo esque-
cidos do outro. Parece que a tota-
lidade que acompanhou e se empe-
nhou na elaboracdo de Medellin
ndo teve a mesma universalidade e
tenacidade na aplicacdo do que se
pedia naquele documento. Do valor
real e do significado histérico de
Medellin é prova elogiiente o me-
morandum de Tedlogos alemdes so-
bre a campanha contra a Teologia
da libertacZo, onde sdo claros em
reconhecer a posicdo do episcopado
contra todas as formas de opressao,
abrindo caminho corajoso para le-
var aos homens aquele grau de li-
berdade que toda pessoa humana
reclama e que lhe € indispensével,
para que se realize como filho de
Deus (1). Sem divida, a luta tomou
sentido, pois os horizontes da rea-
lidade foram aclareados e viu-se,
ainda que com dor no coracio, a
real situacdo nossa. Mesmo que se-
jam aspectos negativos os que de-
tectamos, € esta clareza que oferece
possibilidades para um ataque. Os
10 anos que correram entre Medel-
lin e Puebla formam ‘“uma das dé-
cadas mais densas e complexas da
histéria da Igreja na América Lati-
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na. -Novas situacdes e novos desa-
fios exigem recapitulacdo; obrigam
a uma nova reflexdo coletiva so-
bre o hoje da evangelizacdo em
prospecgdo dindmica rumo ao ano
2000” (2). Toda pastoral, alias, re-
clama sempre uma reformulacéo,
como o reclamou ja nos tempos de
Pedro e Paulo, pois atrds da pas-
toral estd sempre um plano € o con-
seqiiente risco de achar que o pla-
no ja € a pastoral ou outro risco
de esquecer ou desdenhar o plano,
vivendo numa continua busca do
“gque e como” fazer, Uma e outra
formas, espalhafatosas, mas sem
possibilidades de enraizamentos. A
recapitulacdo ou a reformulacdo fa-
zem-se, assim, necessarias.

Sendo assim, achamos que Puebla
se fazia necessaria, nesta altura da
histéria, e esta em condicoes de fa-
zer um refrato mais acabado das
necessidades da AL, pois o entre-
choque destes 10 anos revelou ex-
tremismos, mas clareou também pis-
tas que podem ser assumidas, com
a coragem e o assombro, reclama-
dos nos momentos chaves da histo-
ria. Fora de toda a davida, ha uma
conscientizacdo bem mais generali-
zada que ha 10 anos, o que per-
mite que os apelos encontrem me-
lhor ressonfdncia e as conclusdes
possam ser melhor concretizadas.
Mas, sobretudo, espera-se que se
encontrem meios de esclarecer equi-
vocos, de retomar certos valores,
cujo abandono produziu fraturas no
organismo da Igreja, fraturas que
devem — e podem — ser refeitas,
porque sem esta reconstrucao nao se
atingirdA a unidade e sem unidade
ndo se chegari aos objetivos. Esta
a razdo porque a reunido de Puebla,



ndo € simplesmente mais uma con-
feréncia, um encontro do episcopa-
do latino-americano, mas ainda uma
hora da graca, porque o didlogo
continua sendo o instrumento que
reune homens em torno de uma me-
sa, diante de um amontoado de pro-
blemas e os leva a um jogo aberto
e exame franco. Dai, € fonte de es-
perancas. Quem nela estd. Quem
nela confia, Quem nela serd estuda-
do. Para todos € a hora da esperan-
ca. Charles Rivel, um palhago de
fama internacional, numa entrevista
dada a revista VIDA NUEVA, en-
tre as muitas perguntas que respon-
deu, havia uma sobre a Igreja do
Vaticano II, que ¢le sabiamente res-
pondeu: “Diria que ela lavou seu
rosto. Destarte ela aparece, por fora,
tdo jovem, como de direito lhe
compete”,

“Lavar o rosto”, bela definicio
de toda renovacgdo eclasml Na Igre-
ja ndo ha velhice. A ]uventude nao
lhe vem de fora. Ela traz em si toda
forca e vigor, préprios da idade jo-
vem, que se adata com facilidade,
se refaz com rapidez, se restabelece
num piscar de olhos. Nem é atin-
gldﬂ pela velhice, porque seu orga-
nismo nao se deixa nunca vencer
pelo desgaste ou cansaco. Toda a
velhice € uma aparéncia. Uma ques-
tao de epiderme. E a poeira dos
tempos, as poluicbes das idéias, os
congelamentos das formas institu-
cionais, bem como os dissolventes
destas mesmas formas, que chegam
a negar a propria instituicdo, como
registra o citado documento em pre-
paracao a Terceira Conferéncia do
CELAM. Se o Vaticano II tomou
como tarefa lavar o rosto de toda
a Igreja, as Conferéncias dos Bis-

pos de todo o mundo cabe o papel
de lavar parte deste rosto. Para ser-
mos fiéis a esta imagem devemos
reconhecer que o ato de lavar ndo €
difinitivo, enquanto a Igreja pere-
grina na histéria. Tera ela que dei-~
xar-se lavar muitas vezes, na totali-
dade ou parcialmente. Benéficos,
pois, todos 0s momentos em que 4
Igreja, na humildade com que Cris-
to a cingiu, se reconhece de rosto
manchado e aceita ser lavada. As-
sim, pode aparecer ‘“sem ruga e sem
mancha” na frente da histéria, para
aceitar os desafios e mostrar que ela
possui uma eternidade que paira
acima das transitoriedades, dentro

-das guais o homem s¢ debate.

3. Convite aos Religiosos

- O documento de consulta distri-
buido as Conferéncias Episcopais
fala duas vezes da presenca e da res-
ponsabilidade dos religiosos na
Evangelizac@o, no presente ¢ no fu-
tudo da AL. A primeira vez, na 22
parte, um fanto incidentalmente,
quando fala do Espirito ¢ da Igre-
ja. Ao tocar na constituicdo da Igre-
ja fala elites cristas, criticando que
nao compreenderam plenamente a
grande massa do povo, pois a con-
sideram carente de fé auténtica, o
que, felizmente, vai sendo superado.
Por isso, nesta hora, “é preciso me-
dir ¢ grau de vinculacdo e amor a
Igreja por parte dos presbiteros e
dos religiosos. Discernir a maneira
como as elites eclesiais olham a
Igreja € como apreciam o0s grupos
carismaticos, os contemplativos ¢ os
pobres” (3).

Toca, aqui, o documento num
ponto importante: a pertenca 2
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- Igreja, uma pertenca amorosa ¢ fiel.
Se a observacdo € feita, sinal que,
neste particular, ha algo a desejar.
Ora, se a Igreja n2o se sente ama-
da por aqueles em que ndo s pode,
mas deve confiar, por aqueles que
por vocacdo do Pai sdo os chamados
a um contacto mais préximo com os
mistérios de Deus ¢ com o povo de
Deus, de quem podera esperar
amor? Resta, em verdade, esperar
que no Encontro de Puebla se pos-
sam desfazer quaisquer davidas a
respeito, a partir do testemunho do
Episcopado, 14 presente, que, em seu

trabalho nas varias Igrejas, sente a
pertenca amorosa deste grupo de ho-
mens ¢ mulheres consagrados ao
servico de Deus e da Igreja, que de-
ram e continuam dando mostras de
pertenca a Igreja, de dedicacio e de
presenca ativa, nos campos mais
afastados e dificeis, onde Deus recla-
ma semeadores de sua Palavra. ..

O acento principal a respeito dos
religiosos, porém, o documento o0
coloca na terceira parte, quando fala
da acdo pastoral da Igreja, abordan-
do os agentes de pastoral. Falando
da situacdo dos religiosos, faz, por
assim dizer trés constatacoes:

a. Situacao: “os religiosos ¢ os
que pertencem a institutos seculares
vivem atualmente uma hora privile-
giada, porém dificil, de sua histéria,
face a sua missdo evangelizadora”
(4). Em verdade, um encontro rea-
listico com as realidades historicas
e a chamada para mais perto do
evento salvifico e de maneira mais

ativa obrigaram os religiosos a uma
mudanca de habitos, que repercutiu
no comportamento pessoal, gerando
uma série de ambiguidades, dentro
das quais se debate, ainda agora, a
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vida religiosa. Esta circunstincia €
“privilegiada” porque ajudou a de-
senterrar uma série de valores co-
munitarios fechados em estruturas
que levavam a um egoismo disfar-
cado, mas ao mesmo tempo é “‘difi-
cil”, porgue encontrou os religiosos
despreparados, em varios setores,
ndo lhes permitindo ver claro as di-
mensdes ¢ os contornos do campo
e qual comportamento era exigido
para n@o correr o risco de esvaztar
o significado da vocagdo, para si e
para a comunidade eclesial. Essa
problemaética é apresentada pelo ci-
tado documento nos aspectos positi-
VOs € negativos.

b. Aspectos positives: “os as-
pectos postivos que, com major ou
menor intensidade, se percebem na
atual conjuntura sdo: consciéncia
cada vez mais explicita de que
evangeliza n&o sé pelo que fazem,
senfdo sobretudo pelo que s@o: bus-
ca, pessoal ¢ comunitdria, de sua
prépria identidade na Igreja latino-
americana, nao s60 como consagra-
dos, sendo também como pertencen-
tes a uma familia religiosa peculiar;
consciéncia do desafio a comprome-
ter-se com o homem, mormente com
os pobres; maior consciéncia eclesial
e uma busca por descobrir seu pro-
prio lugar na Igreja, em comunhdo
com ela, Florescem novas congrega-
cOes religiosas autdctones, a servigo
Jas necessidades locais da evangeli-
zacao” (5).

c. Aspectos negativos: “‘desergoes
provocadas, entre outros motivos,
pela falta de atvalizacdo ou porque
esta se realizou de maneira precipi-
tada. No compromisso evangeliza-
dor, radicalizacdes politicas em pes-
soas ndo capacitadas, nem ideold-



gica nem pastoralmente, para en-
frentar certos ambientes. A comu-
nidade eclesial viu-se ameacgada por
certo isolamento de alguns com ©
ministério hierdrquico € com outros
setores do Povo de Deus. As diver-
sas visOes eclesiolégicas subjacentes
provocaram posi¢oes conflitivas com
relacdo a missdao evangelizadora no
campo ideologico e pastoral” (6).

d. Reflexdo. Apds a rapida apre-
sentacdo dos aspectos positivos e ne-
gativos oferecidos pelo presente mo-
mento da vida religiosa, o Do-
cumento faz uma breve reflexdo:
“os que optaram carismaticamente
pelo seguimento de Cristo na vida
consagrada devem ser evangelizado-
res pelo seu préprio ser, antes de
sé-lo pela sua acdo. Gragas a sua
consagragio, serdo evangelizadores
voluntirios e livres, dando ac seu
ministério de anunciadores do Evan-
gelho essa originalidade e criativida-
de nascidas do Espirito.

“Em profunda colaboracdo com a
Igreja, colaborardo fielmente com
seus pastores na tarefa da evangeli-
zacao, contribuindo com a riqueza
de sua consagragdo e do carisma es-
pecifico préprio suscitado pelo Es-
pirito.

“Serdo testemunhas, por seu pro-
prio estado, de que o mundo s6 pode
ser transfigurado e oferecido a Deus,
segundo o espirito das Bem-aventu-
rancas: anunciardo com a prépria
vida a plenitude do Reino de Cristo.
Num mundo avido de riquezas, vi-
verao pobres, espiritual e realmente;
num mundo de violéncia e egoismo,
viverao o amor a Deus e ao irmio
com sentido de plenitude; num
mundo que pretende construir-se a
margem de Deus, buscardo fazer,

em tudo, a vontade divina. E muito
desejavel na América Latina a im-
plantagdo de numerosas comunida-
des contemplativas” (7).

~ Sobre estes aspectos arrolados
pelo Documento, poderiamos fazer
as nossas reflexes. Mas frente a
exiguidade de espaco, queriamos
chamar a atencgdo, apenas para dois
tépicos:

Primeiro: “consciéncia cada vez
mais explicita de que evangelizam
nio s6 pelo que fazem, sendo sobre-
tudo pelo que sdo”. Realmente, cor-
remos sério perigo neste tempo em
que vivemos: construir obras, inva-
dir até searas alheias para socorrer,
resolver, ajudar, libertar, amparar,
fazer acdo social, E no afa de fazer
nao temos tempo de cuidar do ser.
Isto leva a uma existéncia ambigua,
fazendo com que o religioso, em vez
de elevar o ambiente que o cerca, se
deixa arrastar para baixo pelo pré-
prio ambiente. E dificil perceber
claramente os contornos € o emba-
samento evangélico da igualagdo.
Estamos cientes da necessidade da
vida interior, mas nao sobra tempo
para ela, porque somos sufocados
pelos apelos da vida exterior. E sen-
timos, na prépria carne, como ¢ do-
loroso encontrar a férmula que har-
monize a acdo e a contemplacdo.

Segundo: “é desejavel a implan-
tacio de numerosas comunidades
contemplativas na América Latina”.
E a solucdo para que o apontiavamos
acima: contemplacdo. Reconhecer a
importancia das comunidades con-
templativas, € reconhecer a impor-
tancia da oracdo no apostolado, que
ndo pode ser um servigo pararelo ao
que fazem as organizacdes politicas
chamadas para resolver os proble-
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mas das populacgGes, mas deve ser
um trabalho nascido no Evangelho
e que leva o povo ao Evangelho e
o Evangelho ao povo. Tarefa nada
facil, pois as ambiguidades da histo-
ria geram comportamentos ambi-
guos. SO0 na oracdo, colocados na
abertura ao Espirito, conseguiremos
ver, com maior clareza, sendo com
toda, os caminhos a trilhar, os mé-
todos a adotar, as solugdes a apre-
sentar. Quem mergulha no Evange-
lho para regar sua semeadura de-
parard com as noites do Cristo pas-
sadas na orac¢2o e sentird, como se
faz necessario aquele momento na
intimidade que s6 o Pai conhece, lo-

cal onde ele nos deixa aqueles re-.

cados, que fortificam nossas debi-
lidades, confortam nossas decepcgoes,
enxugam nossas lagrimas, derramam
luz na nossa obscuridade. Ali ele
nos faz compreender a caminhada
na histéria, da forcas contra a ins-
tabilidade, dureza e ingratidao da-
queles com quem trabalhamos e por
quem trabalhamos. Partindo desta
contempla¢do e voltando a ela, con-
tando com a oracdo de grupos dedi-
cados integralmente a esta miss#o,
provocaremos a transformacio que
resiste mais que um ambulatério,
mais que uma creche, mais que uma
escola, mais do que um clube, mais
do que todas as obras que se pos-
sam erguer, porque sua durabilidade
€ circunscrita a um momento, en-
quanto que a transformacdo que nos
¢ pedida € do proprio homem, com

NOTAS

(1) Revista Eclesiastica Braslleira

(REB), dezembro 1977, paginas 788 e
seguintes. (2) Terceira Conferéncia Ge-

ral do Episcopado Latino-Americano,
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a durabilidade de todos os tempos, '
que ‘deve, sempre ser atingido pela
realidade salvifica de Cristo.

4. Conclusao

Sem divida, muito se escreve 8O-
bre vida religiosa, tanto em revistas
quanto em livros, oferecendo as
mais diversas analises, desde as ba-
nais e corriqueiras, até as que me-
xem com os leitores dados os acentos
e os questionamentos que encarnam.
Nzo pretendem ser a palavra final,
nem oferecer a chave da solugdo,
porque a busca sera a nossa com-
panheira de todos os dias. Mas ca-
da linha, cada pédgina, pode trazer
a mensagem de Deus, deste Deus
que bem se pode esconder nalguma
linha obscura ou pagina insignifican-
te. Que estas linhas que escrevemos
sejam também um convite a refle-
Xao, para que pensando e refletindo,
ndo sé vejamos que hd problemas,
mas também que h& caminhos. Que
sintamos que nesta busca n3o esta-
mos sozinhos, muitos irmdos se
unem a ndés. Que Deus ndo se en-
colheu decepcionado, mas confia
ainda nos homens, como confiou no
tempo dos Profetas da Velha Alian-
¢a, por isso continua a suscitar Pro-
fetas e movimentos, crises e contur-
bacdes, propondo-nos o desafio: a
margem ou dentro dos aconteci-
mentos. .. Que ele sempre nos en-
contre no lugar que ele gosta que
estejamos.

documento de consulta as Conferéncias
Eplscopats, n® 261. (3) ldem, ver nota
2, numero 187. (4) ldem, ver nota 2,
namero 992. (5) ldem, ver nota 2, nu-
mero 993. (6) ldem, ver nota 2, namero
995. (7) ldem, ver nota 2, nimero 996-
998.



'MARIA
NA RELIGIOSIDADE
POPULAR

Tomar-se a si mesmo wmuito a sério torna-se impecilho
para o dom, para a graca, porque todo
o gratuito, pelo fato mesmo de o ser, é repentino
e inusitado. O aparato, a pompa, a majestade
ndo deixam lugar para o maravilhoso da graca.
Por tudo isso também, a Mdade de Deus é nossa esperanga.

Irmao Noeé Zevallos, FSC
Bogoti, Colombia

Um dos grandes temas da Pas-
toral na América Latina € a Reli-
giosidade Popular e, denfro deste
tema, o importantissimo capitulo da
“devociio a Virgem”.

A sensibilidade espiritual de nos-
$O povo expressa, através deste fato,
um de seus aspectos mais caracte-
risticos: a afetividade que acolhe,
que se da, que confia, que se abre
a um sinal de esperanca, que bus-
ca caminhos novos sempre que di-
visa um horizonte.

Faz dois anos, 0 Sr. Mauro, um
amigo do Bairro, disse-me que de-
sejava escrever a :“Lenda da Vir-

gem de P.R.”. Sabia perfeitamente
m

Tradug@o de Frei Hugo D. Baggio,
OFM. Este trabalho foi publicado no
Boletim da Confederag8o Latino-Ame-
ricana de Religiosos (CLAR), maio de
1977, namero 5.

o que ¢ uma lenda, mas compre-
endia também a importancia da nar-
racdo como despertadora da alma
coletiva e catalizadora de suas for-
cas. Desejava recordar como a Vir-
gem permaneceu na cidade, depois
do perigo de uma inundacdo. O Sr.
Mauro conhecia que as circunstan-
cias eram fortuitas. Se podia, de
um lado, fazer uma leitura prosai-
ca dos fatos, nada de maravilhoso
tinham do outro, mas ele pretendia
uma leitura poética e lia nos acon-
tecimentos o desejo da Virgem de
permanecer na cidade, como de fato
aconteceu.

Eu pensei que assim devem ter
ido nascendo os formosos relatos de
aparicoes, no que nosso continente
é prédigo. Nédo sei se o Sr. Mauro
val escrever sua lenda, pois é car-
pinteiro ¢ tem muito -trabalho, tem
dificuldade em cumprir os com-
promissos assumidos, O Sr. Mauro
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ndo € marxista, tdo pouco € prati-
cante, mas com seu forte senso co-
mum descobriu que quando as pes-
soas possuem um simbolo tornam-se
mais aptas para lutar; quando cele-
bram juntas um acontecimento, as
pessoas despojam seu egoismo € se
unem para uma tarefa comum. Nio
sei se o Sr. Mauro se quer aprovei-
tar da religido, apenas sei que cabe
a noés ilustrar a fé e dar fundamen-
to as crencas dos milhdes de Mau-
ros que existem em nossa Ameérica.

Estas pdginas querem ter este sig-
nificado.

Proxima a noés

E dificil falar de Maria, a2 Mi3e
de Jesus, é dificil por ter existido
uma época em que foi colocada de-
masiadamente alta, longe de nossa
condicdo, acima de nossa raca. A
Teologia das Prerrogativas Marianas
ndo ficou estranha ao processo de
desumanizacdo de Maria. Nao lhe
negamos os privilégios, apenas afir-
mamos sua pertenca a nossa huma-
nidade. Confesso que esta Teologia
me repugnava, mormente quando
observava exageros, nem sempre
inadvertidos da autoridade, e por
vezes favorecidos por pregadores
mais emotivos que teblogos. Muitos
de nés sentiamos um tanto distan-
ciados de tudo isto e olhavamos com
desconfianca as manifestacoes da
assim chamada “espiritualidade ma-
riana”. Como em tudo o que é re-
ligioso, podem misturar-se, com fa-
cilidade, as motivacdoes mais trans-
parentes com oufras obscuras, nas-
cidas de um inconsciente nem sem-
pre sublimado: infdncias mal vivi-
das, adolescéncias frustradas, idade
adulta ndo integrada,
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De nada adiantaria fixar-se nos
aspectos negativos da piedade po-
pular. Trata-se, ao contrério, de pu-
rificar a devocdo e ndo de obscure-
cé-la, de oferecer-lhe fundamentos
biblicos, de repensar uma teologia
Jque apresente a Maria como Mu-
Iher do povo, que soube dizer o sim
libertador. Trata-se, em definitivo,
de reencontrar, com 0 povo, as no-
vas formas de expressio de sua
devocdo.

Para o povo — e ele aprenden
isso da Igreja — Maria é a espe-
ranca ¢ causa de sua alegria. Em-
prestando a linguagem da genética,
dirfamos que com Maria inaugura-
se, na vida espiritual, uma nova es-
pécie. Todos os anseios da huma-
nidade tendiam para ela. B nossa
esperancga, porque inserida em nos-
sa raga, estabelece uma mutacéo,
porque aquilo que queremos ser,
aquilo pelo qual sofremos e ansia-
mos, acontece de maneira exemplar
em Maria, Por isso € a causa de
nossa alegria, Queremos ser pessoas,
queremos ser livres, queremos comns-
truir um mundo sem egoismos e
sem Odios, queremos estar ao lado
do povo e dar-lhe esperanca, e isto
quiséramos fazer com transparéncia
¢ sem amarguras. Tudo isso realizou
Maria admiravelmente, porque con-
seguiu integrar em sua vida de mu-
lher humilde do povo as mais do-
lorosas tensGes e os conflitos mais
convulsionantes com a visdo clara
de sua missao no mundo.

Capaz de integrar os valores

- de sua personalidade

Para se poder viver uma vida ca-
paz de frutificar sem esgotar-se em



si mesma, se faz necesséario integrar
todos os elementos que estruturam
a condicdo humana, ter dominio so-
bre os impulsos interiores ¢ as so-
licitagdes exteriores. Quem nao in-
tegra seus impulsos dentro de uma
visdo compreensiva do mundo e das
coisas, corre o perigo de encerrar-
se em si mesmo ¢ de alterar-se ou
alienar-se, no sentido etimoldgico
do termo. Quem sucumbe aos ape-
los externos, perde-se na dissipacao
e na distracao, como no-lo recor-
dam as formosas analises de Pascal.

Este dominio, integracdo ou es-
trutura interna harmonica e harmo-
nizada € a busca dos homens em
todos os tempos. Pretendemos al-
cancar um dominio interior que se-
ja como que conatural e se mani-
feste sem alardes nem confusoes.
Nem sempre € possivel para quem
estd submetido ao que chamamos de
impulsos internos e solicitagGes ex-
ternas e porque a construgido desta
unidade interior nem sempre coin-
cide com nossa atividade didria.
Muitas vezes, nossa vocacdo huma-
na, este querer ser pessoa respon-
savel e livre, tropeca com as difi-
culdades nascidas de nossa histéria,
nossa educacao ou mil circunstincias
diferentes. Nosso egoismo é dema-
siadamente grande, ou as possibili-
dades de distracio sdo muito nume-
rosas ¢ nao podemos estabelecer o

equilibrio exigido para uma vida
harmoniosa.

Para chegar a esta plenitude devo
integrar todos os elementos da vida
e, entre eles, encontra-se o apelo
inscrito nas raizes do ser, aquilo
que quero ser profundamente e
aquilo que sou em verdade. Devo

integrar a propria vocacdo com as
fungdes que desempenho, a pessoa
que sOu com O personagem que si-
mulo ou pelo menos represento.
Maria integrou com simplicidade e
elegdncia estas diversas dimensOes
de sua existéncia.

Comprometida
com uma resposta

Sentiu um chamado, uma voca-
¢do a virgindade e sentiu-o na ra-
dicalidade. Este chamado nfo era
apenas um desejo, um ideal. Era a
voz de Deus que a chamava do mais
profundo de sua histéria, que se
medianizava por elas e, por vezes,
era por elas contradita. Frente a
sua vocacao de virgem surge o cha-
mado para realizar, em sua vida,
outras funcdes: deve ser Mae de
Jesus e esposa de José. Aqui surge
o conflito.

Conseguiu ela integrar, com ab-
soluta simplicidade, situagdes tdo
dispares como a de virgem e mae,
virgem e esposa. Algumas vezes fa-
lamos de amor virginal, mas este
amor assim compreendido ndo com-
promete a ninguém: quem se pro-
pde a amar a todo o mundo ndo
ama a ninguém, Para se amar ver-
dadeiramente, deve-se amar a al-
guém realmente, é necessario ser pai
¢ mae, porque este amor tem raizes
na carne e no sangue. Maria amou
deste jeito a Jesus, fruto de seu ven-
tre, como rezamos na Ave-Maria.

Por seu amor fisico a Jesus (qua-
se me atreveria a dizer visceral se
ndo tivéssemos o termo entranhado,
que significa o mesmo) ndo perdeu
a universalidade de seu amor, isto é
quase impossivel... Ela foi esposa
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e virgem, conviveu com Jesus lon-
gos anos. Amou a José com amor
de esposa, sem perder a virgindade
de seu coracdo e de seu amor. B
algo impossivel, mas nela se reali-
zou, Podemos ter nossas dividas,
mais que davidas poderdo ser sus-
peitas, nascidas de nossa ciéncia ou
de nossa consciéncia, creio, porém,
que o Gnico caminho para a virgin-
dade do coracdo passa por este
arduo trabalho de integracio e ma-
turacao humanas.

Plena e exigente no amor

Se estabelecemos com outra pes-
soa uma relacao de homem e mu-
lher, manteremos uma relacdo de
conquista ¢ entrega e, necessaria-
mente, esta relacdo terminard numa
posse real ou sonhada. Quando tra-
tamos de vivenciar a relagdo de pes-
soa a pessoa baseada no respeito ao
outro e em seu destino superior, €,
entdo, possivel conviver no amor,
porque as pessoas buscam o senti-
do e a plenitude da existéncia, por-
que se respeita o mistério do outro,
enquanto manifestacio do amor do
Senhor. Assim se poderia viver vin-
te anos sem conviver sexualmente.
Isso ndo € facil. Em teoria € possi-
vel, na prética nado, porque n3o po-
demos constante e ininterruptamen-
te nos mantermos no estatuto de
pessoa.

Sécrates dizia, em um momenta
solene de sua vida, que ndo era fi-
Iho de pedra ou de madeira, mas
fil{lo de homens, Por vezes, os reli-
g10s0s esquecemos sentencas tio si-
bias ¢ nos colocamos em ocasides
que homem algum seria capaz de
superar. Quem diz que sempre e em
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cada momento comporta-se com to-
das as caracteristicas de uma madu-
reza descrita nos livros, da mostras
de notavel imaturidade.

Chegar a ser pessoa € uma tarefa
longa e dificil. E provavel que ape-
nas no dia da nossa morte, se¢ em-
preendemos o caminho de nossa
personalizacdo, 14 tenhamos chega-
do. Ao menos, teremos alcancado
aquele ponto do qual ja ndo pode-
remos regressar.

Maria conseguiu integrar, em sua
viga, as situagdes mais dispares e
opostas. Que conflito capaz de alie-
na-la, caso ndo tivesse podido amar
a José e a sua vocacdo a virginda-
de! Nao enfrentamos conflitos tao
radicais e extremos, mas em nossa
existéncia cotidiana passamos por
experiéncias semelhantes. Devemos
amar realmente e n3o podemos
prender nosso coracdo a ninguém,;
devemos amar com amor pessoal,
mas devemos também amar com
amor universal, ¢ devemos cuidar
que estas inclinagOes contraditdrias
alcancem um sentido e sejam assu-
midas numa dimensdo superior.

Escrava do Senhor

Existe outro conflito que nos
atrapalha, mas que Maria o resol-
veu com perfeicdo. Confundimos,
com freqii€ncia, a pessoa e o per-
sonagem. Tomamos demasiadamen-
te a sério nosso papel, esquecemos
que a posicdo € apenas uma funcao
e que ela ndo nos define; apenas
nos distingue. O Evangelho a chama
sempre de “a Mae de Jesus”, ndo
porque seu papel de mae a defina
sem mais expedientes ¢ sim porque,
tendo integrado tdo plenamente sua



vocaciao com sua funcdo, esta se lhe
tornou sua vocacao. O importante
ndo € o que se faz e sim o0 que se é
e, neste caso, ela € a Mdae de Jesus.
O Senhor a escolheu porque ela nédo
almejava ser outra coisa que a es-
crava do Senhor. Seu ser mais pro-
fundo correspondia ao que fazia, por-
que o que fazia nf3o era outra coisa
que o que o Senhor queria € o que
o Senhor quer € a vocagio de cada
um. E necessdrio sair de si mesmo
¢ abandonar-se nas maos do Senhor,
para compreender como seu chama-
do € sempre para uma missdo, €
que chamado e misséo ndo sdo mais

Jque a maneira de que ele dispde

para nos conduzir a nossa prépria
plenitude, Esta linguagem nos é du-
ra, porque acreditamos que nossa
realizagdo passa por nossos parime-
tros e nossa vocagao nao ¢ mais que
o projeto que lancamos a frente
para povod-lo com nossos sonhos.
Porque ¢ muito dificil escutar o que
o Senhor quer da gente, preferimos
nos definir por nossas fungdes e,
desta forma, nos transformamos em
personagens.

Alem do personagem

Tornar-se personagem é algo de
terrivel, pois o personagem ocupa o
lugar da pessoa. As realizacdes en-
tre cs homens tornam-se formais e
se relacionam através de circunlé-
quios ¢ etiquetas. Como se teria tor-
nado insuportavel Maria, caso Ela
tivesse assumido preferencialmente
sua funcdo de Mae de Deus! Teria
reclamado dignidade, respeito, con-
sideragdo. Ter-se-ia expressado co-
mo aquela religiosa que ouvi, faz
alguns anos, dizer, com muita serie-
dade, o seguinte: “nds, as esposas

do Senhor, ndo s6 devemos aceitar,
mas também exigir provas de res-
peito do povo fiel”.

Se Maria tivesse reclamado sua
dignidade de Méde de Deus com es-
tes critérios, teria usado linguagem
semelhante. Aconteceu, porém, dife-
rente, porque seus critérios eram ou-
tros: ndo procurava a dignidade nem
o respeito, nem a consideracdo, mas
o cumprimento da vontade do Pai.

Tomar-se a si mesmo muito a sé-
rio torna-se impecilho para o dom,
a graca, porque todo o gratuito, pelo
fato mesmo de o ser, € repentino e
inusitado. O aparato, a pompa, a
majestade ndo deixam lugar para o
maravilhoso da graca. Por tudo isso,
a Miae de Deus € nossa esperanga,
porque pode infegrar em sua pessoa
uma vocagdo excepcional com uma
simplicidade igualmente extraordi-
naria, porque nao representou o per-
sonagem, mas foi a Mulher do Po-
vo, que gerou o Filho do Homem
com toda a humildade e mansidio
com que as mulheres do povo acom-
panham, ajudam e consolam os fi-
lhos dos homens.

E nossa esperanca porque supe-
rou seus tremendos conflitos; nao
os superou menosprezando suas di-
mensoes, mas assumindo-os num ni-
vel superior, no nivel de sua voca-
cdo e de seu destino. A Maiae de
Jesus e a esposa de José sdo a con-
seqiiéncia e ndo a causa pela qual
a humilde serva do Senhor pdde
pronunciar um sim confiante em seu
designio amoroso sobre ela. E nossa
esperanga, porque mulher de nossa
raca realizou esta maravilha; porque

nos inspira confianca para amar

com ternura e sem mesquinharias,
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sem perder a liberdade de nosso
amor ¢ a entrega real de nossa vida.

Simples, mas ndo ingénua

Esta mulher do povo, simples e
humilde, ndo foi ingénua. Sua en-
trega a vontade do Senhor ni3o lhe
impedia compreender a realidade
que a rodeava. Sua vocacdo a vir-
gindade nio era fuga das condi¢Oes
concretas em que se desenrola a vi-
da dos homens.

Esta mulher analisou sua situacdo
¢ pronunciou-se a respeito dela. Seu
canto € o canto mais revolucionirio
de quantos se escutaram no correr
dos séculos, O integrista Maurras
dizia cinicamente: que a Igreja era
muito sibia, pois fazia cantar o
hino revoluciondric de Maria em
latim, para que as pessoas ndo o
entendessem e para os que enten-

diam latim mandava-os cantar em .

Zregoriano, para que as doguras do
canto-ch@o limassem as dsperas ares-
tas do céntico. Maurras nio chegou
a escutar o povo cantando o Mag-
nificat em lingua vernicula. Esta
[greja- ndo lhe teria servido e ele
a teria desclassificado, como o fa-

zem tantos outros pelos mesmos
motivos,

Consciente da realidade
de seu povo

Maria conheceu a sitnacdo de seu
pais, esperava, como Seus compa-
triotas, dias melhores para Israel. O
novo, em sua mensagem, consiste
em ter posto em aberto que a his-
toria ndo é feita pelos poderosos e
sim pelos pobres; que os que se jul-
gam felizes serdo despachados de
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maos vazias; que o Senhor se lem-
brara de seu povo e que a situagéo
presente serd completamente muda-
da. Costumamos traduzir este lin-

guajar em termos espirituais e redu-

zir a salvacdo do Senhor a obscuros

fenOmenos de transformacdo inte-

rior, sem lembrar que a esperanca
de Maria se apdia na historia de
Israel narrada no Exodo e ao longo
dos outros livros da Sagrada Escri-
tura. Esquecemos que ali se fala nas
intervengées do Senhor, para des-
truir a injustica e remir os pobres,
salvar os 6rfdos e as vilivas e com-
padecer-se do estrangeiro. Cada vez
Jque se comete injustica contra estas
pessoas, os desamparados ¢ pobres

do Antigo Testamento, Deus apare-

ce e os defende. Maria sabe que

.esta promessa condiciona a Promes-

sa. Sabe que a injustica impede a

~manifestacdo do amor do Pai e pot
isso proclama, com limpidez, o sen-

tido da histéria dos homens.

O Magnificat € um canto de es-
peranca, mas também de protesto.
E profecia e € realizacdo, é uma de-
monstracdo de liberdade, pela qual
a alma se expressa com humor, pro-
vocando a alegria e o entusiasmo,
A mulher que nos deixou um hino
tdo revoluciondrio e atual, compro-
meteu-se com a acio concreta. Nela
a acdo se faz servigo.

Ao servigo de todos

S. Jodo, no capitulo 2 de sen
Evangelho, entrega-nos a chave para
compreender o sentido de servico
da Miae de Jesus: “Trés dias de-
pois. .. foi convidado com sua Mae
a- uma boda.” O Evangelho quase
nfo fala a respeito do que Maria



faz ou diz. H& um como esqueci-
mento dela. Nisto consiste o servi-
¢o, supde a atencdo aos demais e o
esquecimento de si mesmo. Ela esté
atenta aos acontecimentos. O servi-
¢o deve ser concretado no aqui e
no agora. Ndo fomos colocados no
meio dos outros para uma autocon-
templagdo e para nos alegrar por-
que foram atingidos os objetivos
previstos. Estamos presentes para
ajudar, para compartilhar alegrias,
celebragdes ou simplesmente para
acompanhar os homens, como o Fi-
tho do Homem que estabeleceu sua
tenda no meio de nds,

As pessoas ji ndo podiam distin-
guir — segundo as palavras do mes-
tre-sala — entre o bom vinho e o
menos bom. No entanto, em tais
condigdes e a pedido de sua Mae,
Cristo fez seu primeiro milagre, néo
para que as pessoas se entristeces-
sem ao se dar conta de seu estado,
mas para que se alegrassem um
pouco mais. . .

Se ignoramos as formas popula-
res de alegrar-se, como poderemos
anunciar a boa nova e a grande
alegria que constituem nossa fé?
Significa isso um convite 4 embria-
guez e uma canonizacdo das orgias
populares? Nao. Mas enquanto cha-
mamos de “etilico” o homem que
se embriaga com wiski e de “bé-
bado” ao que o faz com cachacga,
pinga ou aguardente, ndo estamos
em condicdo de compreender a ati-
tude do Senhor. Ninguém pode ter
outra experiéncia de felicidade que
a experimentada dentro das condi-
¢coes reais de sua existéncia. Pedir-
lhe outra coisa, seria, no minimo,
simples ingenuidade ou confusdo
perigosa.

A alegria € um dom do Senhor
e sinal de sua presenca. Nio pode-
mos obrigar as pessoas a se alegra-
rem conforme nossas categorias pes-
soais ou com nossos procedimentos
estranhos. Nem todo o mundo pode
sentir prazer escutando Mozart ou
Vivaldi, nem lendo o Quixote. Quem

desejar que o povo se alegre com

“os discretos encantos da burgue-
sia” ou € ingénuo ou pretende, des-
poticamente, amoldar o povo aos
seus proprios refinamentos. Se que-
remos Servir ao povo, a primeira
descoberta € que nossos gostos, nos-
sas apreciacoes, nossa educacdo e
cultura para nada nos servem neste
estdgio, num segundo momento de-
sempenhardo sua funcdo, quando se
fizer necessario tracar o perfil do
projeto popular. A educacdo, nés o
sabemos, ndo é conjunto de normas
que se nos impdem em virtude de
ndo sei que ordem superior aureo-
lada com os esplendores divinos, e

~sim um processo lento e acumulati-

vo, para colocar o que de melhor
ha em nés a servico dos demais.

Mais uma na dor

Nédo se consegue o respeifo do
povo apenas participando em suas
alegrias e preservando seu folclore,
€ preciso acompanha-lo até o fim.
Maria, aos pés da cruz, manteve a
fé que ameacgava apagar-se € a es-
peranga que esmaecia no diminuto
nimero de fiéis. Podem aparecer
circunstancias em que o inico meio
de servico seja a presenca amiga de
quem sustenta a fé e d4 razGes para
resistir nas longas horas de repres-
sao, que szo verdadeiras noiftes do
espirito.
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Quando tudo desmorona, quando
nossas esperancas se vio desacti-
culando, e aguecle em quem cremos
¢ desmantelado, peca por peca, che-
gamos ndo ao tempo da euforia e
entusiasmo, mas da desolacdo e da
espera, Os dias negros do fracasso
ndo sdo definitivos, anunciam-nos a
ressurreicdo. Conservar, nesfas con
digdes, a f¢ do povo € comprome-
ter-sc até as ultimas conseqiiéncias.,
Maria permaneceu ao pé da Cruz,
quando todos fugiram,

Existe outro aspecto, frenfe ao
qual o povo se sensibiliza: na Cruz,
Maria representa a dor de toda a
humanidade. Tua dor € grande co-
mo o mar, lhe diz o Profeta, A pes-
soa que vive na dor, quc parlicipa
nesta heranca cruel da humanidade,
encontra na Virgem um modelo ope-
rativo para suportar a dor e nfio su-
cumbir diante da angdstia, £ pre-
ciso ter passado por uma expericn-
cia de sofrimento e de dor, ndo sb
individuais, mas coletivas: a frustra-
¢do das ilusoes, a morte da esperan-
¢a, a desmoralizagdo da consciéncia
pupular, para poder aquilatar, em
toda a sua extensdo, o que significa
a dor dos homens, esta onda que
vai crescendo al¢ atingir os proprios
céus. Naquela Sexta-Feira Santa da

humanidade, Maria, aos pés da
Cruz, esperando contra toda a espe-
ranca, representa a imcnsa e ines-

gotdvel confianca dos pobres.

Ao seu lado abrindo
caminhos novos

A hz do que ficou dito, talvex
possamos compreender melhor as
formas de devogdo popular e dar-
lhes um contelido adequado. Por
isso, quando o povo sofre, por cer-
to, ndo terd cutra oragdo que a re-
peticBo mecdnica das mesmas pala-
vras; talvez os pobres ndo possam
fazer outra coisa que repetir cansa-
tivamente, at€é a exausfdo, as mes-
mas ladainhas de Ave-Marias inzca-
badas. Nada podem inventar, a dor
embota a imaginagdo, Talvez pre-
cisemos ser mais humildes e encon-
trar, em meio 4 dor que afoga a
garganta, o louvor daquela que cha-
maram bem-aventurada todos os sé-
culos, Nao é tarefa facil, mas € ne-
cessario comecar a desdobrar o ca-
minho, para ajudar O nNOsSsO PoOvo
a esperar que se realize a profecia
do Magnificat, e para fazer com que
em nossa vida o Verbo se faga car-
ne, porque, em verdade, efetivamos
sua Palavra.

Trés pensamentos apenas

Um. Anunciar bons principios n#o constitul ingerdncia. Princlplos adota-ns
quem guer. Dols. A asuséncia da guerra ndo chega a ser paz. Tr@s. "Hevera
sempre uma aventura para quem for digno dela”, André Maurois,
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OS RELIGIOSOS
DO BRASIL
E A CONFERENCIA
DE PUEBLA

As coordenadas fundamentais da caminhada
da Igreja possibilitamm as grandes tendéncias,
as motivacoes e dificuldades
da caminhada da Vida Religiosa na América Latina.

Irma Maria Carmilita de Freitas, Fl
Rio de Janeiro, RJ

Introducao

A Igreja da América Latina pre-
para-se para viver um acontecimen-
to especialmente significativo da sua
histéria: — a III Conferéncia Ge-
ral do seu Episcopado, que se rea-
lizarda em Puebla de los Angeles
(México), no préximo meés de outu-
bro, e cujo tema central é “A Evan-
gelizacdo no presente e no futuro
da América Latina”.

Os religiosos do Brasil colabora-
ram e continuam colaborando nesta
preparacdo. Para que esta colabora-

¢do se processe de maneira orgini-
ca e a partir das bases, a CRB Na-
cional enviou a todas as comunida-
des do pais, em dezembro de 77,
uma carta e um questionario.

O objetivo do questionério era
recolher a experiéncia de Vida Re-
ligiosa no pais, no campo da For-
macdo, da Vida Comunitaria e da
Insercdo e pastoral, nestes ultimos
anos, ¢ em relacdo a Evangelizacao.

De fato, os Religiosos temos, den-

tro do povo de Deus, uma vocagédo
especifica que nos capacita a dar
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uma contribui¢do original e insubs-
tituivel & missdo evangelizadora da
Igreja. B a renovagdo da Vida Re-
ligiosa que estd se processando em
nosso pais traz consigo um dinamis-
mo interno que € anincio de que
o Reino de Deus estd no meio de
nés. Era preciso que isto chegasse,
de algum modo a Puebla.

Os dados levantados através das
respostas ao questiondrio de dezem-
bro, sdo significativos, mais talvez
pela sua qualidade que pelo nime-
ro. Feito o levantamento, a sintese
¢ a Interpretacdo teoldgica, o resul-
tado foi apresentado e estudado na
reunido do Departamento de Religio-
sos do CELAM com as Conferén-
cias de Religiosos do Cone Sul (Ar-
gentina, Brasil, Chile, Paraguai e
Uruguai) e a CLAR, realizada em
Buenos Aires de 1 a 3 de margo
deste ano e da qual participaram,
representando a Conferéncia do Bra-
sil, o Pe. Décio Batista Teixeira,
Presidente da CRB e a Ir. Maria
Carmilita de Freitas, Secretdria Exe-
cutiva Adjunta.

Oferecemos hoje a todas as co-
munidades, uma sintese (ndo cienti-
fica) daquilo que os Religiosos ¢ as
Religiosas do Brasil escreveram, ten-
tando dar uma visdo da experiéncia
que estdo vivendo. As grandes fen-
déncias de que falamos neste artigo
ficam, portanto, circunscritas a um
horizonte determinado e, sem davi-
da, limitado: — o das experiéncias
descritas no questionirio, ¢ nido ex-
haurem toda a realidade da Vida
Religiosa no Brasil hoje. Sdo, con-
tudo, significativas e nos permitem
identificar as linhas-eixo do proces-
so renovador que estamos vivendo.
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. Dados Numeéricos

Chegaram ao Executivo da CRB
Nacional, 336 respostas ao questio-
nario. Provinham de 19 Estados do
Brasil ¢ de 182 provincias religiosas,

Os dados numéricos coligidos sdo
os seguintes:

1. Sua Congregacdo realizou nes-
tes Ultimos anos alguma experiéncia
significativa orientada a Evangeli-
Zacao: -

€ No campo da formacio?

SIM NAO
183 112
® No campo da insercio?
SIM NAO
220 71

€ No campo da vida comuni-
taria?

SIM

131

NAO
141

2. Nesta mesma linha e dentro
destes mesmos campos, existe na
sua Congregac@o algum projeto pa-
ra os proximos anos:

@ No campo da formacio?

SIM NAO
74 45
® No campo da insercao?
SIM NAO
78 141
% No campo da vida comuni-
taria?
SIM NAO
55 156



Il. Grandes fendéncias da vida religiosa' nestes ultimos anos

A caminhada da Vida Religiosa
no Brasil, nestes tltimos anos inse-
re-se cada vez mais na caminhada
da Igreja e reflete, em certo senti-
do as grandes orientacOes da reno-
vacdo eclesial. A descricdo das suas
linhas dindmicas ou grandes tendén-
cias, € portanto, uma expressdo des-
ta vida nova que, num ambito mais
amplo, esta surgindo em toda a Igre-
ja no Brasil. Esta € a primeira cons-
tatacdo que brota de uma leitura
atenta dos questiondérios.

1. Tendéncias no campo
da insercdo e da pastoral

Neste campo as tendéncias mais
significativas s30 as seguintes:

1.1. Integracdo crescente dos res
ligiosos na pastoral orgimica das
Igrejas Particulares e um conse-
qiiente crescimento no sentido de
pertencer a estas Igrejas e de com-
promisso com as mesmas.

1.2. Um processo claro de inser=
¢do progressiva nos meios popula-
res € mais carentes. Este desloca-
mento para novos espacos geografi-
cos € soclais mais pobres é descrito
da seguinte maneira: deslocamento
dos centros e zonas acomodados das
cidades para bairros populares e pe-
riferia, das cidades para as zonas
rurais, areas de emigrantes, de pes-
cadores, ao longo dos rios e estra-
das, sobretudo no Acre, no Ama-
zonas, Norte de Minas Gerais, Mato
Grosso e Goias.

Uma forma de inser¢do que se
destaca nos questiondrios € a das

“Igrejas-irmas”, movimento que vai
se ampliando e que fem contribui-
do notavelmente para um aumento
da consci€éncia missionaria dos Re-
ligiosos.

Conforme os dados indicam, esta
insercdo tende a ser uma presenga
cada vez mais participativa dos re-
ligiosos no mundo dos pobres; uma
presenca mais solidaria € compro-
metida com o povo no seu processo
histérico de libertacdo total.

Os questionarios destacam tam-
bém a presenca e o papel dos reli-
giosos nas comunidades eclesiais de
base que vdo se mulfiplicando em
todo o pais.

Este fato da inser¢@o possibilita
um maior conhecimento da realida-
de social e das suas causas estrutu-
rais. Por sua vez, este conhecimento
leva os Religiosos a uma atitude
constante de busca, de andlise, de
discernimento e avaliagao dos fatos,
a partir do Evangelho, capacitando-
os para uma insercdo mais licida
¢ mais comprometida,

1.3. Certa transiormacio das
obras e atividades apostélicas, vi-
sando a uma forma de presenca
evangelizadora mais direta no meio
do povo. Nesta linha, algumas ex-
periéncias descritas tém um cunho
de audacia e criatividade marcantes
e sdo frutos de um longo processo
de busca e discernimento.

1.4, Uma notavel ampliacdo do
campo de acio pastoral, sobretudo
para as Religiosas. Os questionarios
falam com fregii€éncia dos novos mi-
nistérios assumidos por elas e, mais
concretamente, das Religiosas Vi-
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garias. Alguns apontam a preocupa-
¢io de que este fendmeno ndo se
reduza a uma mera “supléncia, mas
que seja de fato uma nova forma
de presenga da Vida Religiosa —
com & sua originalidade propria —
no meio do pove de Deus, € a ser-
vico do mesmo.

1.5, Esfor¢o por encontrar férmu-
las de vida e de acdo pastoral que
marquem um maior compromisso
com 2a Jusliga, como elemento cons-
titutivo da evangelizagiio. Neste cam-
po, enftretanto, os questionirios re-
velam ainda uma certa inscpuranga.

2. Tendéncias no campo
da Vida Comunitéria

2.1. Percebe-se através dos ques-
tiondarios que o movimento da ine
ser¢do feve e confinaa fendo uwma
forte repercussio na renovacao da
vida comunifaria, Para virios Insti-
tutos ele constiluiv um verdadeiro
questionamento de estrufuras defa-
sadas, de certas formas de relacio-
namento peuco evangélicas, de uma
imagem de vida comunitdria arcaica
e desencarnada da realidade.

Ha alguns anos atras o esforgo de
renovacdo comunitiria incidia so-
brefudo na suva dimensdo interna,
Hoje o fenOmeno da insergdo pola-
1iza, em certo sentido este esforco,
e ¢ um dado claro do questiondrio
a estreifa relagdo que existe entre o
fenémenc das pequenas comumida-
des e o fato da insercio.

2.2. Os questiondrios caracteri-
zam esta forma nova ou renovada
de vida, a fraternidade religiosa, co-
mo uma vida comunifdria a partir
de critérios evangélicos, ou como
vaia vida comunitiria mais evangé.
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lica ¢ mais evangelizadora. Os va-
lores mais destacados sdo: partilha
de vida e de fé, corresponsabilida-
de, maior sensibilidade aos direitos
humanos e a justica, relacles inter-
pessoais baseadas na sinceridade e
na caridade; consciéncia critica; no-
va imagem dec superior ou coorde~
nador de comunidade, ou seja, a
autoridade exercida como servico
aos irmaos, simplificagio de estru-
turas; busca da comunbZo na di-
versidade.

3. Tendéncias
no campo da formagio

A formacao, incluindo a dimen-
sa0 da formagao perimanente, apa-
rece nos questionirios como uma
das grandes precocupacdes da V.R.
no Brasil hoje. E encarada como
um processo funcional em relacdo
com os cbjetivos a que se propde.
Logicamente, ac manifestar-se umas
tendéncias novas nos aspectos antes
analisados da Vida Religiosa, a for-
macao busca também tendencial-
mente novas formas de adequacgio,
seja no campo da pastoral vocacio-
nal, como no da formacdo inicial e
permanente, -

~ 3.1. Pastoral Vocacional

Os falos mais deslacados sdo: a
integragdo cada vez maior na pasto-
ral vocacional € na mesma pastoral
diocesana, ¢ colaboracio intercons
gregacional, com o emprego de mé-
todos ¢ meios mais adequados a ju-
ventude de hoje e as suas caracte-
risticas. Alguns Institutos procuram
fazer suas casas de formacdo verda-
deires ceniros de irradiacio da pas-
toral vocacional,



3.2. Formagdo inicial

As linhas mais significativas sdo
descritas assim:

® Um nove fipo de casa de for-
macao,

€ Um novo estilo de formadores.

* A uniio de esforcos em nivel
intercongregacional ¢ diocesano.

<¢ Um maior compromisso apos=
télico.

Vérios Institutos falam da mudan-
¢a de lugar geografico das suas ca-
sas de formacgdo, e da criacio de
pequenas comunidades formadoras
em areas mais modestas € mesmo
pobres, com estruturas simplifica-
das, mais abertas e mais inseridas
na realidade. Algumas vezes a trans-
feréncia da casa de formac@o se faz
com o fim de viabilizar a participa-
¢do dos formadores nos noviciados
€ junioratos intercongregacionais.

Tende-se a2 um novo tipo de for-
madores, potencializando o trabalho
em equipe, o papel da comunida-
de formadora e a corresponsabili-
dade de todos no processo forma-
tivo.

Quase todos os questionirios in-
sistem na validez dos noviciados e
junioratos intercongregacionais € nas
grandes vantagens decorrentes desta
unido de forcas no campo formativo.

A maioria dos Institutos mostram-

se preocupados com a dimensdo
apostdlica da formacio, procurando
propiciar aos jovens um maior com-
promisso pastoral, a partir do novi-
ciado. A busca de um equilibrio
entre a tarefa propriamente forma-
tiva — com seus tempos fortes de

interiorizacao, € O COmMpPromisso
apostélico € uma constante das no-
vas experiéncias, seja em forma de
preocupacgao, seja em forma de rea-
lizacOes progressivas, visando dar
aos formandos o sentido de sintese
e integracao da sua vocacgdo religio-
sa apostolica,

.3.3. Formacio permanente

H4 uma preocupagio generaliza-
da pela formacio permanente. Nes-
te campo, porém, as realizacOes sdo
ainda incipientes para a maioria das
Congregac¢des. Outros contam ja
com programas organicos que inte-
gram formacio inicial ¢ permanen-
te. O objetivo principal destes pro-
gramas consiste em viabilizar a in-
corporacdo progressiva dos religio-
sOs as movas exigéncias que a atual
conjuntura histérica coloca para a
vivéncia da sua vocagao.

Ill. Principais dificuldades

Em geral, as dificuldades aponta-
das nos questionarios, ainda que
apresentando concretizagOes especi-
ficas em cada uma das dimensoes
antes tratadas, sdo vividas em todos
eles, de uma forma ou de outra.
Por isso os apresentamos de manei-
ra globalizada:

1. Diversidade de mentalidades

A diferenca de mentalidades den-
tro da Igreja e da propria Vida Re-
ligiosa, como conseqiiéncia de con-
cepcOes eclesiolégicas diversas, que
oferecem esquemas contrastantes do
ser e da imagem da Vida Religio-
sa, ¢ uma das dificuldades mais
apontadas no questionirio.
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Nesfe conflito influi, em muitos
casos, a formacdo recebida — e ndo
superada -— por muitos religiosos,
de cunho individualista € um tanto
distanciada da realidade, que nao
potenciava o desenvolvimento da
consciéncia critica e nem a capaci-
dade de mudanca e da adaptacdo a
situacoes novas.

2. Inseguranca e radicalizacoes

Em algumas das novas experién-
cias adverte-se ainda uma certa in-
seguranca que gera, as vezes, ambi-
giiidades ou radicalizagOes ndo sem-
pre evangélicas, que por sua vez,
levam ou podem levar a uma esva-
ziamento da vida religiosa.

3. O contexto historico-social

Alguns questionarios indicam co-
mo dificuldade o contexto histdrico-
social que nao favorece a caminha-
da das comunidades, sobretudo na
linha da insercdo ¢ do compromis-
so evangélico com a Justiga.

4, Escassa preparacio e capacita-
¢do para assumir novas situagdes
¢ tarefas novas

Esta falta de preparacdo e capa-
citacdo foi ja apontada ao tratar da
inadequac@o da formagdo recebida
as exigencias do momento atual.
Observa-se que é mais ficil, as ve-
zes, acomodar-s¢ ou fechar-se so-
bre si mesmo — como pessoas ou
como grupos — due se abrir a um
questionamento sério € a um pro-
cesso dinamico de conversio con-
tinua, que permite assumir compor-
tamentos e compromissos novos,
como resposta as novas situagoes.
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5. Falta de estruturas de apoio

Outro aspecto que aparece nos
questiondrios é a dificuldade de
compreensdo e apoio que encon-
tram algumas comunidades por par-
te das equipes cenfrais de governo,
sobretudo quando estas conhecem
pouco a realidade do nosso contexto
social. Nestes casos o processo tor-
na-se lento e, as vezes, doloroso, por
faltarem estruturas de apoio funda-
mentais.

IV. Motivacoes

De igual maneira que as dificul-
dades, as motivactes que estdo por
tr4s de todo este processo, e que 0s
questionarios destacam, podem apli-
car-se ¢ de fato se aplicam as trés
dimensoes da Vida Religiosa que
estamos analisando. As mais signi-
ficativas sdo as seguintes:

1. Vaticano 11 e Medellin

Quase todos questionarios falam
de uma tomada de consciéncia, a
partir do Concilio e de Medellin,
enquanto ao ser € a missao da Vida
Religiosa na Igreja a servico dos
homens. As mudangas, as expericn-
cias e os ensaios aparecem desta
maneira, com resposta: — Resposta
as exigéncias do momento histOrico;
(disto se menciona sobretudo na
formac@o) as mnovas diretrizes da
Igreja; aos apelos do povo e da rea-
lidade; as necessidades das Igrejas
particulares; aos sinais dos tempos;
a acao de Deus na historia.



2 Conversﬁo,
testemunho e profecia

A necessidade sentida por muitos
religiosos de uma volta constante a
radicalidade do surgimento de Jesus,
para oferecer uma imagem mais tes-
timonial e profética da Vida Reli-
giosa no mundo concreto que de-
vem evangelizar, constitui uma das
motivagcOes mais citadas.

3. Maior solidariedade
com ¢ povo

A preocupacgio por uma forma de
presenca evangelizadora, mais soli-
daria, no meio do povo estd moti-
vando gestos concretos de aproxi-
macdo, de solidariedade e compro-
misso. -Alguns Institfutos falam de
uma opcao pelos pobres, a partir do
Evangelho, — em nivel de provin-
cia ¢ mesmo de Congregacdo -——-
como motivacdo fundamental da sua
caminhada.

4., Carisma fundacional e missao

Outra motivagio fregiiente € a
tendéncia de muitos Institutos a fa-
zer uma releitura do préprio caris-
ma fundacional no hoje da histéria,
numa linha de fidelidade dinamica
e criadora as proprias origens ¢ a
sua missao especifica na Igreja.

5. Impulso das Igrejas
Particulares e Capitulos Gerais

Sdo varias as Congregacles que
se dizem motivadas pelo dinamismo
e a Palavra dos seus Pastores. Ou-
tras se referem as diretrizes dos Ca-
pitulos Gerais, como ponto de par-

tida e estimulo do seu esforgo reno-
vador. |

V. Prospectiva

A segunda parte do questionario
pretendia recolher as grandes linhas
prospectivas da Vida Religiosa no
Brasil, na sua relacdo mais direta
com a Evangelizacdo.

- Como se pode constatar no n? ],
2, as respostas a esta parte foram
mais reduzidas em namero; e a des-
cricido que oferecem destas linhas é
também menos rica que a da pri-
meira parte.

Pode-se, contudo, coligir das mes-
mas algumas grandes linhas de
orientacao:

1. Uma nova maneira de sentir
e de viver a Igreja, de presenciali-
za-la entre os homens, de assumir
sua missao.

2. Uma consciéncia mais clara de
que o “ser” religioso € em si mes-
mo um instrumento original, vilido
e insubstituivel de evangelizacio,
dentro do conjunto dos diversos ca-
rismas que existem na Igreja. E,
portanto, uma nova valorizagdo da
propria identidade religiosa a servi-
¢o do povo de Deus.

3. Uma abertura crescente as ne-
cessidades, urgéncias e prioridades
das Igrejas particulares e do povo
concreto que deve ser evangelizado.

4, Uma certa opcio preferencial
pelos pobres que, sem excluir o
sentido de salvacdo de todos os ho-
mens ¢ da paz e unidade universal,
marca uma verdadeira mudanca de
“lugar social” e nma progressiva so-
lidariedade com o povo, como sinal
da presenca do Reino.
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5. Uma capacidade de reformula-
¢io ecriadora do préprio carisma
fundacional, colocado de fato a ser-
vico do povo de Deus, no seu con-
texto histérico e existencial con-
crefo. -

6. Para tudo isto, os questiona-
rios falam de programas de forma-
¢A0 que capacitem esta como pro-
cesso vital continuo, sem rupturas
nem defasagens; que capacitem ©
Religioso a viver com plenitude sua
vocagdo, respondendo adequada-
mente as exigeéncias da sua missfo
evangelizadora no presente e no fu-
turo do Brasil.

VI. O encontro da Argentina

Esta contribuicdo dos Religiosos
do Brasil, que acabamos de ver, foi
apresentada e estudada na reunido
do Departamento de Religiosos do
CELAM com os paises do Cone Sul
e a CLAR, realizada em Buenos
Aires.

Durante os trés dias de convivén-
cia e trabalho — num clima fra-

terno de reflexdo e de busca — o
grupo estudou a realidade apresen-
tada pelos varios paises e confron-
tou experiéncias. Constatou-se uma
grande coincidéncia nos pontos fun-
damentais da renovacdo, dentro da
diversidade de circunstincias proé-
prias de cada pais.

O texto final, elaborado pelo gru-
po, além de recolher as grandes ten-
déncias da Vida Religiosa no Cone
Sul, com suas motivacdes e dificul-
dades — ¢ das quais falamos ante-
riormente porque todas elas se dao
em nosso pais — tragca também as
coordenadas fundamentais da cami-
nhada da nossa Igreja, que possibi-
litaram e possibilitam a caminhada
da Vida Religiosa.

A Igreja que o Espirito de Deus
estd construindo entre nés, apresen-
ta-se como Igreja “Povo de Deus,
servidora dos homens”. Uma Igreja
que nao tem em si a sua razdo de
ser, sendo no servico que presta 20s
homens na ordem da Salvacdo inte-
gral, que quer ser como Jesus de
Nazaré e como Maria, sua mie, hu-
milde servidora dos homens.

Para Vocé que |é Convergéncia

O siléncio néo pode ser o interlocutor num dialogo em que a outra parte se
limita a ouvir, Fale © escreva, portanto, Realize feed-back. E verdade: toda palavra
escrita ou falada é um julgamento. E h& julgamentos que julgam mais a quem

julga do que a quem € julgado.
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VIDA
RELIGIOSA

E TRABALHO

PROFISSIONAL

A religiosa que pretender lancar-se
no caminho da profissionalizacdo deverd ser
suficientemente segura para assumir
a soliddo inerente a condicdo pessoal
e peculiar daqueles que optaram pelo celibato
consagrado. Ndo podera depender
da ratificacdo cotidiana do apoio do grupo.

Irmd@ Laura Fraga de Almeida Sampaio
Sao Paulo, SP

1. Um desafio:
a profissionalizacéo
das religiosas

Dentre os desafios com que se de-
param os religiosos — e particular-
mente as religiosas — no Brasil, ho-
je, destaca-se o fendémeno da pro-
fissionalizacdo. Merece especial cui-
dado da parte de todos aqueles que
auscultam os rumos que a Vida Re-
ligiosa vem tomando entre nés.

Estd surgindo hoje na Igreja um
novo estilo de Vida Religiosa, cria-
do, em parte, por religiosas engaja-
das na vida profissional.

O exame objetivo e critico deste
fendmeno parece-nos necessirio e
urgente. Importa analisar de perto
essa situacdo, suas causas e conse-
qiiéncias.

Uma reflexdo séria que, na me-
dida do possivel, explore todo o con-
texto da problemética complexa em
que se situa esta questdo, sera de
grande ajuda para o discernimento
dos caminhos do Espirito para a Vi-
da Religiosa no Brasil hoje.

Pretendemos nestas péginas de-
brugarmo-nos sobre o fato aparente-
mente irreversivel de religiosas, em
nGmero cada vez maior, durante es-
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tes Giltimos anos, estarem exercendo
uma profissdo fora das obras manti-
das por suas Congregagoes.

Esta andlise mais detida a res-
peito das circunstdncias que envol-
vem hoje a vida profissional de ind-
meras religiosas, ndo pode ser iso-
lada do contexto atual da Vida Reli-
giosa no Brasil, que vem sendo entre
nds objeto de reflexdo continua (1).

Muitos escritos em que se con-
cretiza essa reflexd3o abordam de
passagem o fenOmeno da profissio-
nalizacao das religiosas, mas ndo en-
contramos nenhum que trate especi-
ficamente do tema. No presente es-
tudo pretendemos enfocar mais dire-
tamente essa questdo, sem prescin-
dir do contexto global daquela refie-
x40, mas também sem retomar as-
pectos da evolugao da Vida Reli-
giosa ja amplamente discutidos. Li-
mitar-nos-emos aos fatores cuja im-
plicacdo com nosso assunto nos pa-
reca mais relevante.,

Cabe dizer ainda que, no ambi-
to deste trabalho, ndo temos preten-
sd0 de esgotar tema tdo complexo.
Para tanto falta-nos o recuo his-
torico indispensavel para que se pos-
sa formar uwm juizo critico sobre oS
problemas aqui abordados e em que
estamos 1mersos.

Para onde caminha o processo
de profissionalizac@o das religiosas?
Valores novos emergirdo desse pro-
cesso? A que preco? Perguntas a
que sé o futuro dard respostas.

2. Contexto histérico

Para entender e avaliar o fend-
meno da profissionalizagdo das reli-
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giosas, tal como se nos apresenta ho-
je, tentamos situa-lo no contexto his-
torico da evolugdo sécio-cultural do
papel dos religiosos na sociedade.

Para tanto, partiremos da distin-
cdo histérica entre dois tipos de so-
ciedade: sociedade de ordens e so-
ciedade de classes (2). Antes de es-
bogcar essa tipologia, convém lem-
brar que a sociedade, como grupo
social, tem duas tarefas basicas: con-
servar-se — € para isso €la se orga-
niza, ¢ reproduzir-se ¢ para isso ela
desenvolve sua acdo. No primeiro
tipo, a sociedade de ordens, a con-
servacdo do grupo social e sua re-
producdo estdo estritamente interli-
gados, A sociedade tem garantia de
continuar, somente enquanto se con-

serva, Dai decorre o esforgo para
ndo mudar nas suas relacoes funda-
mentais. Trata-se, pois, por exigén-
cia intrinseca, de um tipo eminente-
mente estatico de sociedade. No se-
gundo tipo, a sociedade de classe, hé

primazia da reprodugao sobre a con-
servacdo. A sociedade precisa estar
em estado permanente de mudanga
para poder conservar-se. Ao inverso
da sociedade de ordens, trata-se
aqui, por exigéncia intrinseca, de um
tipo eminentemente dindmico, de
uma sociedade competitiva, onde os
valores da mobilidade ‘sdo primor-
diais.

A caracterizacdo destes dois ti-
pos, acrescenta-se a distingdo de
trés niveis fundamentais de toda so-
ciedade: o nivel do trabalho, relati-
vo 3s necessidades de subsisténcia,
o nivel da organizacdo, relativo as
necessidades da sociedade enguanto
grupo humano e, finalmente, o ni-
vel simbdlico que lhe da razGes pa-
ra continuar: a ideologia, entendida



como conjunto de conhecimentos,
valores, crencas.

A conservagido da sociedade de
ordens, no nivel simbdlico, esta li-
gada a valores trans-societérios, si-
tuados fora e acima dela, como a
religido, as crencas. Consequente-
mente, os individuos que se especia-
lizam mnesses tipos de valores, oS
detentores do discurso simbdlico que
d4 coesdo ao grupo, representando-
o e constituindo-o, a uma s6 vez,
tém um Iugar privilegiado na socie-
dade: dao-lhe as razbes para con-
servar-se ¢ reproduzir-se, manten-
do-se¢ sempre idéntica. Tais indivi-
duos formam, pois, uma ordem le-
gitimada socialmente pelo exercicio
de fungdo de tdo alto significado pa-
ra a sociedade. No modelo de cris-
tandade esta ordem ¢ constituida
pelo clero e os religiosos.

Na sociedade de classes, a con-
servacao esta ligada, no nivel sim-
bélico, a valores intra-societarios,
referentes ao proprio homem. Os di-
reitos humanos sdo reconhecidos
como fundamentalmente iguais pa-
ra todos ¢ ndo sdo mais discrimina-
dos segundo cada ordem da socie-
dade. O trabalho torna-se um valor
como meio de ascensao social favo-
recida pela mobilidade das classes,
numa sociedade competitiva, de
oportunidades e n@o de privilégios.
Nesta sociedade, quem estd encarre-
gado da gestdo dos bens simbdlicos
sdo os intelectuais, legisladores, po-
liticos, cientistas, tecnocratas. O
“religioso profissional” nao tem mais
funcio social, nio tem mais, en-
quanto tal, “lugar” para falar, nem
quem o ouga, salvo no ambito de
interesse individual por questGes
existenciais. A figura sdcio-cultural

do religioso passa a ser indefinida.
Surge, entdo, a-necessidade de bus-
car sua legitimagdo numa sociedade
de classes.

No nivel do trabalho, na socie-
dade de ordens existem ‘“oficios”,
servigos prestados & sociedade para
sua manutencao. Na sociedade de
classes existem “‘profissGes”, tipos de
trabalho escolhidos pelos individuos
e que contribuem também para sua
realizagio pessoal.

A vida religiosa reproduziu por
muito tempo um micro-modelo da
sociedade de ordens.

Vivemos hoje aqui no Brasil a
passagem da sociedade de. ordens
para a sociedade de classes, passa-
gem esta que nado se faz por ruptu-
ra sibita e total, mas sim paulati-
namente, havendo, por tanto, um
periodo de interpenetragdo de am-
bas.

Antes do Vaticano II, pode-se di-
zer que a totalidade das religiosas
dedicadas a vida apostdlica, exercia
um oficio nas Instituicoes da Con-
gregacdo, como escolas, hospitais,
asilos, orfanatos, creches. Poucas
eram profissionais, no sentido estri-
to do termo, devidamente habilita-
das para exercer tais encargos. Todo
o quadro da Vida Religiosa era or-
ganizado em funcdo de uma “obra”
assumida pela Comunidade e dos
oficios, necessdrios para seu bom
andamento, desempenhados por seus
membros.

Nas tultimas décadas a situagao
tende a se modificar de modo gra-
dativo, mas irreversivel. Evoluindo,
as transformacoOes culturais e sociais,
acima evocadas, levaram os religio-
sos a procurar outfras maneiras de
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prestar servicos a sociedade, visando
preencher necessidades de nivel in-
tra-societario. Essa evolucdo conti-
nua a desafiar o espirito de servigo
e a criatividade dos religiosos, em
busca de sua legitimac&io social nu-
ma sociedade de classes seculari-
zada. ‘

Dentre os varios fatores dessa
evolucdo que reforcam esse desafio,
levando os religiosos a revisdo de
suas Instituicdes, destaca-se a valo-
rizagdo da pessoa, a emancipacio
da mulher e o reconhecimento do
trabalho como fator de realizacido
pessoal, bem como alguns fatores
ligados mais diretamente a Vida
Religiosa. Entre estes, o surgimento
das pequenas comunidades, a toma-
da de consciéncia da necessidade
de passar da separacdo a comunhio
com os irmdos, de partilhar a sorte
de homens e mulheres que vivem do
préprio trabalho.

PressOes externas, cada vez mais
fortes, impulsionaram também Con-
gregagOes inteiras, ou grupos de re-
ligiosos, a procura de novos rumos
missionarios e novas formas de pre-
senca entre os irméos. Basta assina-
lar, de um lado, as exigéncias cres-
centes da sociedade e do governo
quanto -4 capacitagdo profissional
dos religiosos dedicados a educa-
¢do, a saude, ao trabalho assisten-
cial e, de outro, a politica governa-~
mental relativa a esse tipo de insti-
tuicbes particulares que as vem es-
trangulando lenta e, ao que parece,
sistematicamente. A exigéncia de
maior capacitacdo profissional € cer-
tamente positiva e esta politica edu-
cacional, paradoxalmente, talvez nao
deixe de constituir-se também em
beneficio para a Vida Religiosa.
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3. Novas formas de presenca

A partir da evolucdo assinalada,
novos rumos da Vida Religiosa fe-
minina delineiam-se basicamente em
duas direcoes: Passagem da pastoral
“indireta”, mediatizada por um ser-
vico de alcance social, prestado a
comunidade pelas obras mantidas
pelas religiosas, & pastoral “direta”,
dedicacdo exclusiva a evangelizacio,
integrada na pastoral organica de
uma Igreja particular. Passagem a
um outro tipo de pastoral “indire-
ta”, na linha mais secularizada da
insercdo profissional.

Na pratica, estas direcdes ndo se
excluem; pelo contrario, muitas re-
ligiosas procuram combinar “traba-
Iho pastoral” e “trabalho profissio-
nal”.

Numa tentativa de esquematiza-
cdo, reconhecidamente simplista,
poder-se-ia falar em tendéncia *‘cle-
rizalizante” e tendéncia “laicizante”,
trazendo a luz a ambivaléncia que
marcou historicamente a posicdo da
Vida Religiosa na Igreja, pelo fato
de ser ela da ordem do “carisma”
e nao da “estrutura”, ndo sendo de
per si, nem laical, nem clerical. As
conseqiiéncias dessa ambiguidade
sdo vividas hoje por muitas religio-
sas.

Destaquemos alguns aspectos des-
sa problematica, referentes as reli-
giosas inseridas prioritariamente na
linha da profissionalizacéo.

Quem sao essas religiosas, que
tipo de profissdo estdo exercendo,
em que tipo de instituicdes, quais
as motivacoes dessa escolha, que di-



ficuldades ‘ou beneficios estdo en-
contrando para sua vida religiosa —
eis uma série de questdes que se
nos apresentam.

Para respondé-las, ndo dispomos
de dados rigorosos. Baseamo-nos em
nossa experiéncia pessoal de religio-
sa profissionalizada, na troca de
idéias com outras Irmds que vivem
essa situacdo e em alguma leitura.
Duas iniciativas da CRB nacional
forneceram-nos também elementos
valiosos para o levantamento da si-
tuacdo: os encontros de reflexdo
realizados em 1975 e 1976, dos
quais participamos, e o questionario
enviado as religiosas profissionali-
zadas e a todas as Provincias do
Brasil (3). A partir desses elemen-
tos poderemos arriscar algumas afir-
macoes e levantar outra série de
questoes.

Antes de mais nada, € preciso no-
tar que a expressdo “religiosa pro-
fissionalizada” tem recoberto reali-
dades diversas, abrangendo tanto as
Irmés portadoras de diploma de
professora, enfermeira, secretaria,
que trabalham em colégio ou hos-
pital da propria Congregacdo, como
uma “pioneira” que, por “toleran-
cia” da Congregacdo, tenta abrir
caminho, exercendo uma profissdo
com contrato de trabalho, em esta-
belecimento leigo, particular ou es-
tatal, e residindo fora das obras da
Congregacao.

Entre estas duas situacdes ha
uma série de oufras, bastante com-
plexas, vividas por muitas religiosas.

Do ponto de vista da anélise que
nos propomos fazer, parece-nos im-
portante “isolar” o fendmeno que,
a nosso ver, merece particular aten-

¢io. Trata-se dos casos em que O
exercicio de uma profissdo € acom-
panhado de circunstincias tais que
tornam realmente diferente, nova, a
situacao em que as Irmds passam
a viver. A partir desta situacao um
novo estilo de Vida Religiosa estd
sendo criado.

Nao vamos, portanto, nos deter
nos numerosos casos de religiosas
que passaram a ser contratadas, com
vinculo empregaticio, pela prépria
associacdo civil mantenedora das
obras da Congregagio, sem por isso
mudar seu estilo de vida, seu local
e tipo de trabalho.

Interessa-nos aqui a situagio glo-
bal de vida das religiosas que assu-
miram um trabalho profissional, com
vinculo empregaticio, fora das obras
de sua Congregacdo. Dentre estas,
acreditamos poder afirmar que a
maioria vive em pequenas comuni-
dades, onde outras Irmas, ou mes-
mo todas, estio em igual situacdo.

O processo de profissionalizagdo
das religiosas, no sentido acima es-
pecificado, data da dltima década,
€ ocorre principalmente, nos gran-
des centros urbanos. Seu inicio coin-
cidiu com a criagio de pequenas
comunidades e a transformacdo ou
fechamento de obras por parte das
Congregacdes. Influiram, portanto,
neste processo os diversos fatores a
que nos referimos, ao situd-lo no
contexto histérico.

- Quanto aos motivos mais proxi-
mos desta escolha, quer por parte
das Congregacoes, quer das religio-
sas, parece prevalecer uma opgao
consciente por esse caminho, em
busca de insercdo mais direta na
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realidade ¢ na vida do povo e tam-
bém a procura de novos meios de
prover a subsisténcia das Irmas.

A escolha profissional foi condi-
cionada, para a grande maioria, pe-
lo preparo anterior. Salvo raras ex-
cecOes, as religiosas preferiram con-
tinuar trabalhando nos campos onde
ja tinham experiéncia. Assim, qua-
se todas desempenham funcdes liga-
das a area da educacdo, da sadde,
da assisténcia social, da administra-
¢dao (4). Ao que consta, sdo poucas
as que se dedicam a outro tipo de
trabalho, empregando-se, por exem-
plo, como operdrias em fabricas ou
oficinas.

Para assumir o novo estilo de vi-
da, decorrente da escolha dessas
profisses exercidas nas condicdes
mencionadas, as Irmas nem sempre
tiveram preparacdao especial. Esta,
quando existiu, foi feita através de
cursos, estagios, reflexdo e discerni-
mento comunitario.

O estilo de vida de muitas religio-
sas esta evoluindo aos poucos, a
medida em que o trabalho profissio-
nal passa a impor seu ritmo e suas
exigéncias. O hordrio de trabalho,
as distancias a serem percorridas
entre a.residéncia e o local de em-

prego, os problemas de conducdo e
de trdnsito obrigam as Irmds a re-
ver seu ritmo de oracdo pessoal e
comunitario, de encontros fraternos,
de reflexdo e de lazer. Muitas sé
tém possibilidade de “parar” ou de
se reunir a noite e tomam somente
uma refeicio em comum. Os hora-
rios dos membros de uma Comuni-
dade sdo muitas vezes tdo diversos
que, mesmo esses encontros, nao sao
regulares, variando de dia para dia,
conforme as solicitacdes da vida
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profissional. Esta freqiientemente
comporta atividades extras, como
reunioes, contactos com pessoas di-
versas, execucdo de outras tarefas
além do horédrio estrito de trabalho.
E o caso, por exemplo, de infimeras
professoras, orientadoras, assistentes
sociais, Aos sabados e domingos
muitas se dedicam ainda a ativida-
des pastorais.

A vivéncia da pobreza religiosa
apresenta também nova modalidade.
Na maioria dos casos, os salarios
recebidos sdo entregues na integra
a caixa comum da Comunidade. Se
o saldo ultrapassa as necessidades
do grupo, o restante € enviado a
Provincia que dele dispGe conforme
08 objetivos da Congregacdo. Esta,
por sua vez, confribui geralmente
para as despesas das Comunidades
que ndo ganham o suficiente para
manter-se, Todas as Irmas estdo a
par da contabilidade da casa e dis-
poem de uma soma determinada
para despesas pessoais. Os critérios
de avaliacdo sdo buscados em co-
mum, bem como a reformulacio do
modus vivendi do grupo diante da
interpelacdio do novo contexto de
vida.

A opcido pelo engajamento em
uma profissdo ndo €, pois, algo que
se acrescenta simplesmente a Vida
Religiosa: impde todas as exigén-~
cias de uma vida profissional. Em
contacto didrio com colegas de tra-
balho de mentalidades as mais di-
versas, muitas religiosas vém reven-
do, nao sem conilitos inerentes a
essa revisdo, as proprias concepgoes
sobre comunidade, oracdo, trabalho,
pobreza e sobre o sentido mesmo de
sua vida religiosa.



4. Elementos para uma
avallacdo

Com as ressalvas apontadas no
infcio deste trabalho, quanto & va-
lidade de se pretender formular,
desde j4, juizo critico sobre o pro-
cesso de profissionalizacdo que ten-
tamos descrever sumariamente, po-
demos, contudo, ouvir 0 que sen-
tem e dizem a respeito as religiosas
nele engajadas, baseando-nos nos
elementos de que dispomos para
tanto.

Alguns aspectos dessa experi€n-
cia sdo apontados como negativos
ou conflitantes. Os conflitos pare-
cem localizar-se principalmente em
torno de trés grandes pdlos de ten-
sdo: vida comunitiria, insercdo no
ambiente do trabalho, dualidade
profissdo/missdo.

O ritmo de vida imposto pelo tra-
balho profissional é como vimos, um
desafio a criatividade das religiosas
a re-inventar a vida comunitaria em
todos os seus aspectos: partilha,
apoio mituo, oracdo, aprofunda-
mento da i€, sustentagdo da opgdo
pessoal pela Vida Religiosa. Ora,
parece que esse desafio ainda ndo
¢ percebido com clareza pelas Ir-
mas profissionalizadas. Vive-se ain-
da numa fase — penosa e frustrante
— de “adaptacdo” dos moldes da
vida religiosa tradicional que nos
estruturaram profundamente, difi-
cultando de modo quase intranspo-
nivel a superacdo de seus conceitos,
usos e costumes, para dar lugar a
um estilo realmente novo de Vida
Religiosa, compativel com a vida
profissional,

Alguns dos conflitos apontados
pelas religiosas como decorrentes da

vida profissional, na verdade ja exis-
tiam no estilo tradicional. Ndo € de
hoje que precisamos resistir ao ati-
vismo, evitar a sobrecarga devida
ao acimulo de trabalho e precaver-
nos contra os inGmeros pretextos
que podem levar a fuga das exigén-
cias da vida em comunidade. Nio
sem motivo essas adverténcias fo-
ram rofineiras no passado. Hoje,
como ontem, € preciso estabelecer
um projeto de vida individual e gru-
pal, baseando no compromisso com
prioridades assumidas. A diferenca
¢ que hoje cabe maior responsabi-
lidade as pessoas e as comunidades.
Os “exercicios” comunitirios e o0s
hordrios, regra geral, ndo estdo es-
tabelecidos nas Constituicdes, nem
sdo decididos por uma Superiora e
seu Conselho, mas organizados pelo
proprio grupo conforme suas neces-
sidades e possibilidades.

Outros problemas ja sdo caracte-
risticos da nova situacdo. Assim a
necessidade da passagem de um rit-
mo e de um tipo de oracdo e de
convivéncia fraterna adequado as
estruturas antigas da vida comuni-
taria, a novos ritmos, adequados ao
engajamento profissional. E preciso
redimensionar a vida comunitéria,
Para isso nZo h4 receitas, mas uma
coisa € certa: esta ndo devera reco-
brir necessariamente as praticas ca-
racterizadas por uma jovem religio-
sa como o “estar-juntismo”, mas
antes ser reforcada em seu ntcleo
mais profundo e essencial: o com-
promisso mituo na fidelidade a
op¢do fundamental de cada uma e
a missdo comum, Isto significa que
quem pretender langar-se nesse ca-
minho deverd ter maturidade sufi-
ciente para assumir a prépria vida,
as alegrias e as dificuldades do dia
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a dia, como qualquer pessoa adulta
e responsidvel, sem depender para
tanto da explicitacdo e ratificacdo
cotidiana do apoio do grupo. Essas
pessoas deverdo ser suficientemente
seguras para assumir, em ultima
analise, a soliddo — que ndo € iso-
lamento — inerente a condicdo pes-
soal, e peculiar aqueles que opta-
ram pelo celibato consagrado a Je-
sus Cristo e aos irmaos.

Se alguns dos conflitos menciona-
dos pelas religiosas profissionaliza-
das s@3o na realidade oriundos de
outros problemas que nido decorrem
exclusivamente dessa situacdo de vi-
da, outros, pelo contririo, sdo bem
especificos. E o caso da problema-
tica que surge da inser¢do no am-
biente de trabalho.

A Inser¢do em um ambiente lei-
go de trabalho € muitas vezes um
mergulho na realidade da vida para
religiosas que passaram anos ‘“‘en-
clausuradas® nas obras da Congre-
gacao. Despojadas dos privilégios da
situacdo anterior que as preservava,
sao obrigadas a enfrentar o impac-
to de um ambiente onde outros sdo
os valores: carreira profissional,
status, prestigio, salario. O jogo
dessas ambicdes gera freqlientemen-
te um clima de competicdo, opor-
tunismo, rivalidade, subserviéncia.
Uma certa futilidade em relacio a
interesses, conversas, leituras, pode
aos poucos contagiar. O envolvi-
mento na sociedade de consumo
atinge também as religiosas que nao
ficam imunes as necessidades artifi-
ciais criadas pela publicidade e pelo
ambiente.

. Ter um salario em maos pode re-
presentar para quem recebida tudo
na Congregacio, a tentacio de dis-
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por dessa quantia a seu bel-prazer.
Para algumas cria-se, além disso, um
conflito de consciéncia pelo fato de
terem garantido um bom salario,
quando suas familias passam neces-
sidade. Ainda que a Congregacao
auxilie essas familias, isto nem sem-
pre resolve o problema pessoal das
Irmas que se situa num nivel mais
profundo.

Quando no emprego ha situagdes
de injustica, a religiosa muitas vezes
sente-se tolhida para agir ja que sua
posicdo de subalterna nem sempre a
deixa sentir-se totalmente livre para
denunciar o abuso e reivindicar as
providéncias exigidas pela justica
social. E quando ha coragem para
tanto, dispondo-se a Irma a enfren-
tar todos os riscos, ela se depara ge-
ralmente com as barreiras da buro-
cracia e da alienagdo dos responsa-
veis pela situagao.

Toda essa problemitica oriunda
da insercio no ambiente de traba-
lho exige das religiosas profissiona-
lizadas o re-situar-se diante do tra-
balho, do dinheiro e do poder.

A zona mais séria de tensoes en-
contra-se, parece, na dualidade da
profissdo e da missdo. A op¢do fun-
damental das religiosas n3o foi por
uma carreira profissional, mas sim
pelo servico apostdlico dos irmaos,
na vida consagrada. Enquanto exer-
ciam uma atividade nas obras da
Congregagdo, ndo havia dicotomia
porque o objetivo era um s6 e tudo
convergia para sua realizacio. Hoje
nio se percebe com a mesma niti-
dez a relacdo entre vida profissional
e vida apostdlica. |

Algumas afirmam que existe iden-
tidade entre o trabalho e a missao:



julgam que pele simples fato de se-
rem consagradas a Deus, a servico
do préximo, toda sua atividade pro-
fissional se reveste de carater apos-
télico. Acreditam que sua presenga
questiona e transforma o ambiente
de trabalho, apenas por suas ati-
tudes.

Outras ndo estdo tdo seguras. Vi-
vem um conflito permanente, nem
sempre percebido com clareza, en-
tre trabalho e missfio, vida religiosa
e vida profissional. Para sentir-se
maijs integradas na vida da Igreja
e realizadas como religiosas, pro-
curam engajar-se em um trabalho
pastoral a que dedicam algumas ho-
ras a noite on nos fins de semana.

A divergéncia na maneira de se
posicionar diante da situagio pro-
vém, quer do tipo de profissdo exer-
cida, quer do meio onde ela se exer-
ce, quer ainda, e principalmente, da
motivacdo pessoal da religiosa e da
maneira COmo encara € exerce seu
trabalho profissional.

Nas reflexfes pessoas que encer-
ram nosso estudo voltaremos a abor-
dar este assunto que se situa, a nos-
S0 ver, no dmago da problematica.
Limitamo-nos, por ora, a assini-lo
como um dos principais pélos de
tensgdo mencionado pelas religiosas
profissionalizadas.

Contudo, se as Irméis que se de-
dicam, em circunstincias novas, a
um trabalho profissional apontam
com sinceridade conflitos nem sem-
pre superados resultantes dessa si-
tuacdo, sdo, por outro lado, nume-
rosos € importantes os pontos por
elas assinalados como benéficos pa-
ra sua vida pessoal e seu engaja-

mento como religiosas. De modo ge-
ral, € positivo o balango da situacéo.

Se os conflitos apontados pare-
cem localizar-se em torno dos trés
polos principais de temsdo acima
analisados, afigura-se-nos poder
agrupar, paralelamente, em trés
grandes 4areas, os beneficios que,
segundo as Irm3s, lhes advém do
fato de entrarem na vida profissio-
nal e assumirem as conseqiiéncias
dai decorrentes. Trata-se do préprio
niicleo fundamental da pessoa hu-
mana, enquanto consciente e livre,
da zona ndo menos importante do
relacionamento inter-pessoal ¢ do
ambito, humano por exceléncia, do
trabalho — ou da missfo. Nio sdo
estas areas estanques. Ao contrario,
todo progresso ocorrido em uma de-
las repercute mnecessariamente nas
outras.

A grande maioria das religiosas,
ao realizar uma revisdo critica de
sua situacdo de profissionalizada,
refere como um dos pontos alta-
mente positivos dessa experiéncia o
amadurecimento humano. O cresci-
mento, no sentido de um maior co-
nhecimento de si mesma, da auto-
aceitacdo e aceitagcdo dos outros,
com as qualidades ¢ limitacOes de
cada personalidade, o desenvolvi-
mento do senso critico, a conquista
progressiva de maior liberdade e
disponibilidade pessoal, maior capa-
cidade de tomar iniciativas e assu-
mir responsabilidades, em sum a,
essas IrmAs apresentam-se como
mulheres mais libertas e mais segu-
ras e muitas delas declaram-se mais
felizes.

Sendo assim, é facil compreender
que essas religiosas se refiram tam-
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bém ao aperfeicoamento da capaci-
dade de se relacionar com as outras
pessoas. O convivio com os colegas
leigos de profissdo, de sexo, idade,
situacio familiar e formacgao as mais
variadas, tem servido para muitas
de aprendizagem de encontro frater-
no, na simplicidade, franqueza, con-
fianca e apoio mutuos. A ascese da
escuta, da acolhida e do perdao, ¢
mencionada como licdo de vida de
valor inestimivel pelas Irmas que
se¢ alegram de compartilhar de perto

da sorte dos companheiros de tra-
balho.

No exercicio mesmo da profis-
sdo, ou seja, no ambito do trabalho
propriamente dito, que para muitas
se identifica com a missdo aposts-
lica, as religiosas profissionalizadas
encontram igualmente uma série de
pontos positivos. Mesmo aquelas
que ndo mudaram de profissdo e
que, como vimos, s&0 a maioria de-
claram que o fato de passarem a
exercé-la em circunstincias novas,
assumindo a situacdo de assalaria-
das, desprovidas de privilégios, com
os mesmos direitos ¢ deveres que
os demais, levou-as a compreender
melhor a realidade da vida da mul-
tiddo de homens e mulheres que
vivem do seu trabalho. As Irmas
que se engajaram, pelo trabalho jun-
to aos pobres, em ambientes mais
populares, atestam que estdo hoje
mais aptas que anteriormente a en-
tender a dureza da vida e do povo e
suas necessidades mais urgentes;
mais preparadas para perceber e de-
nunciar as injusticas vigentes e para
participar da luta do povo por con-
dicdes de vida mais humana. As que
exércem uma profissio em ambien-
tes de classe mais alta afirmam que
s8o levadas a questionar, principal-
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mente através de suas -atitudes pes-
soais, os valores ai imperantes.

Todos esses valores melhor des-
cobertos pelas religiosas profissiona-
lizadas, a partir de sua nova situa-
cado de vida, influem na maneira
mesma de assumirem a opcdo pela
vida religiosa. Bssas Irm@3s apresen-
tam-se como tendo tomado maior
consciéncia do sentido dessa opgao
e de suas conseqiiéncias. Assinalam,
em especial, o crescimento na fé,
num processo de conversido conti-
nua, o aprofundamento da vida de
oracio, a maior valorizacdo da co-
munidade, maior consciéncia do
sentido do voto de pobreza, mais
autenticidade e busca de maior coe-
réncia pessoal.

Vé-se, pois, que os pontos res-
sentidos como negativos ou confli-
tantes apresentam wum reverso da
medalha. Parece-nos, assim, poder
afirmar que as religiosas profissio-
nalizadas julgam que sua situagao,
embora acarrete mais exigéncias, se-
ja um desafio que vale a pena acei-
tar. Acreditam que seu novo estilo
de vida € benéfico para quem o
abraca, bem como para sua Congre-
gacdo ¢ a missdo apostdlica a que
se dedica.

A avaliacdo assim esbocada me-
rece de nossa parte reflexdo mais
detida.

5. Questoes abertas

A situacdo das religiosas profis-
sionalizadas, descrita em seus aspec-
tos mais relevantes, encerra, como
vimos, uma problematica bastante
complexa. Seu fulcro consiste, a
nosso ver, na relacdo profissdo/mis-



sa0o, ou melhor, vida profissional e
vida religiosa apostélica, onde inci-
dem as principais questdes levanta-
das pelas Irmds e de onde surgem
novas pistas para a reflexdo sobre
o lugar atual da religiosa na Igreja
e na sociedade,

A andlise apresentada sugere-nos
uma série de interrogagdes que po-
derdo contribuir para o prossegui-
mento da busca.

Uma pergunta fundamental refe-
re-se ao sentido mesmo do projeto
assumido pelas religiosas profissio-
nalizadas.

Vimos que circunstdncias diver-
sas, internas e externas a vida reli-
giosa, estdo na origem desta tendén-
cia. A partir dessas circunstancias,
a motivacdo mais legitima das Irmas
para se engajarem na vida profis-
sional foi o desejo de ser fermento
na massa, de passar da separacgado
a comunh3o com os irmaos.

Uma analise mais acurada, con-
tudo, leva-nos a indagar: com quem
estdo prioritariamente comprometi-
das essas Irmas, no exercicio de sua
profissdo? Em que classe social se
situam? Que funcdo de classe as-
sumem?

A escolha profissional da grande
maioria foi condicionada, como vi-
mos, pelo preparo anterior, confor-
me o carisma da Congregacéo. Qua-
se todas as religiosas trabalham na
area da educacdo, da saade, do ser-
vico social, Para que o desempenho
desse trabalho profissional preencha
os requisitos de uma acdo apostdli-
ca conforme a orienta¢do pastoral
da Igreja do Brasil, € mister que
ela seja, prioritariamente, contesta-

¢d0 da injustiga social, op¢ao de so-
lidariedade com as classes popula-
res, compromisso com a libertagdo
dos oprimidos. Em uma palavra,
busca mais radical de vida evangé-
lica, Isto ndo significa que fodas de-
vam fazer-se operarias e morar na
periferia, ou radicar-se no sertdo
do Nordeste. Mas todas devem si-
tuar-se do lado do pobre, do pe-
queno, do fraco. E preciso que a
atuagdo profissional das religiosas
convirja para essa dire¢do. Ora, ndo
€ toda profissdo, nem qualquer em-
prego, que d4 margem para esse
tipo de atuacdo. Na escolha do en-
gajamento profissional, o que im-
porta, antes de tudo, é nosso com-
promisso com o pobre, € saber “on-
de estd o0 nosso coracdo”, que obje-
tivos nos impulsionam e nos ddo
critérios para a a¢do. Importa a mu-
danca do “lugar” a partir do qual
lemos a realidade € nos posiciona-
mos frente a ela. Esta “conversdo
do olhar” levara muitas Irmas pro-
fissionalizadas a se deslocarem, tam-
bém social e geograficamente, em
busca de uma participacio mais efe-
tiva da sorte dos humildes, passan-
do, aos poucos, a viver “com” e, 0
mais possivel, “como” eles.

Esta concep¢dao do sentido do
trabalho profissional das religiosas
indica-nos uma via de superagdo da
oposi¢do entre as tendéncias “cle-
ricalizante” e “profissionalizante”,
na vida religiosa atual. Profissdao e
missdo podem e devem unificar-se
na vida das Irmds, O exercicio da
profiss@o € o que possibilita muitas
vezes, hoje em dia, a entrada da
religiosa em uma comunidade e o
desenvolvimento de um trabalho de
evangelizacéo, talvez assistematico,
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mas nao menos eficaz para o Rei-
no (9).

Para tanto €, porém, imprescin-
divel que a Irma defina com clare-
za 0s objetivos de sua atuacgdo ¢ en-
contre espag¢o de liberdade suficien-
te para seu desempenho. Isto € mui-
to favorecido quando o vinculo em-
pregaticio da religiosa € contraido
com a Congregagdo, ou com uma
paréquia ou diocese, e ela exerce
sua atividade profissional integran-
do-se em uma comunidade eclesial.
Recente projeto da Arquidiocese de
Sdo Paulo propde que as religiosas
que venham a assumir “o ministé-
rio da animacéo, coordenagio e ad-
ministracdo de pardéquias e comuni-
dades eclesiais”, sejam mantidas, em
parte, “pelo trabalho profissional
remunerado de membros da equi-
pe”. E acrescenta: “Esse trabalho é
importante para maior insercio e
testemunho, desde que seja compa-
tivel com o trabalho pastoral” (6).

Um estudo mais aprofundado do
assunto nao poderia levar a reco-
nhecer a prestacdo de servigos pro-
fissionais a comunidade como mi-
nistérios assumidos na Igreja parti-
cular, desde que, pautando-se pelos
critérios apontados acima, coadu-
nem com a pastoral da diocese e
nela se integrem? Esta orientacfo
levaria as religiosas profissionaliza-
das a superarem na vida cotidiana
a tensdo existente entre trabalho

pastoral e trabalho profissional, de-
dicacdo a missao evangelizadora e
preocupacdo em “‘arranjar emprego’
para sua manutengdo e reduziria
dessa forma os conflifos dai decor-
rentes.

A formagado permanente das Ir-
mas que ja aceitaram o desafio da
profissionalizacdo, bem como a for-
macdo inicial de candidatas ja pro-
fissionalizadas ou que s¢ apresentem
as CongregacOes que, embora sem
exclusividade, véem hoje nesse ca-
minho uma forma de servico na
Igreja do Brasil, deverda levar em
conta as exigéncias dessa situagao
na preparacao teoldgica, cultural,
profissional e psicoldgica dessas re-
ligiosas.

A profissionalizacdo das religio-
sas €, como vemos, uma questao
complexa cujo estudo merece a aten-
¢do de todos que procuram discer-
nir os caminhos do Espirito para a
vida religiosa no Brasil, hoje. Cabe-
nos a responsabilidade de tomar
consciéncia do processo, de posicio-
nar-nos com lucidez e, na medida
do possivel, nele interferir.

Esta reflexdo, nascida da vivén-
cia pessoal, pretende provocar rea-
¢oes que venham complementa-la e
suscitar estudos especializados e
mais profundos, particularmente so-
bre os aspectos teoldgicos e socio-
légicos da questdo.

NOTAS

(1) Principais estudos utilizados nes-
te trabalho: ANTONIAZZI, A. Os minis-
térios na Igreja, hoje, Cad. de Teol. e
pastoral, 1, Petrépolis, Vozes, 1875.
AUTRAN, A. M., Comunidades religiosas
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e missdo apostdlica, Vida Religiosa,
Temas atuais, 5, Petropolis, Vozes/CRB,
1976. BOFF, L., Eclesiogénese: as co-
munidades eclesials de base re-Inven-
tam a Igreja, SEDOC, Petropolis, Vozes,



9, 1976, n. 95, pags. 393-437. AZEVEDO,
M. DE C., Os religiosos: vocacdo e mis-
sao. Um enfoque exigente e atual, Vida
Religiosa e Realidade, 4. Rio, CRB,
1977. AZEVEDO, M. DE C., Os religio-~
sos na realidade nacional e eclesial do
Brasil, Vida Religiosa e Realidade, 3,
Rio, CRB, 1977./ CLAR, Tendéncias pro-
féticas da Vida Religiosa na Ameérica
Latina, Col. CLAR, 24, Rio, CRB, 1977.
CNBB, Pastoral de comunidades e mi-
nistérios, CER — Sul 1 — CNBB, S.
Paulo, Ed. Paulinas, 22 ed., 1977. QUEI-
ROZ, A.C., A lgreja no Brasll, Vida Re-
ligiosa e Realidade, 2, Rio, CRB, 1977.
ROCHA, M., Projeto de Vida Radical,
Petrépolis, Vozes, 1977. (2) Esta parte
de nosso estudo baseia-se em anota-
¢O0es pessoais da palestra proferida
pelo P. H.L. Vaz, Religiosos Profissio-
nalizados numa sociedade de classes,
no 2° encontro de reflexdo sobre pro-

fissionalizagdo das religiosas, promovi-
do pela CRB nacional a 27 e 28 de no-
vembro de 1976. {(3) Convergéncia, IX,
1976, n°s 91 e 92 e X, 1977, n? 99,
(4) A titulo de curiosidade, €& interes-
sante assinalar algumas respostas de
Provinciais a pergunta formulada no
Questionario da CRB: “Acha que é pos-
sivel definir certas profissées como in-
compativeis com a Vida Religiosa?
Quais?” As profissées apontadas nes-
sas respostas foram: *“artista de tea-
tro, TV e radio, policia feminina, corre-
tora de imoveis, membro do SNI”. (5)
Sabe-se que este € o caminho encon-
trado atualmente pelas religiosas em
paises como a Argélia e o Viethame.
(6) Ante projeto: coordenacgdo de comu-
nidades paroquiais assumidas por reli-
giosas. Arquidiocese de S&o Paulo, 3
de agosio de 1977. Texto mimeogra-
fado.

Sera conclusao apressada?

Sigo de perto as publicagdes referentes a Igreja Latino-Americana ou dela
provenientes. Alguns bispos fazem manchete. Algumas Igrejas viram noticia. As
vezes sou tentado a concluir: Certa fluidez, imprecisdo e carater abstrato do
pensamento teoldgico e de documentos desta Igreja refletem auto-censura, clima
de inseguranga e de vigilancia reinantes. O wishful thinking é um viclo de ra-
ciocinio. Leva as pessoas a tomarem as suas proprias fantasias pela realidade,
freqlientemente com as melhores intengdes do mundo. Ou entdo da a expe-
riéncias limitadas o carater de provas de verdades absolutas. O prego do irrea-
lismo é muito elevado.

Dois pesos, duas medidas

O mundo julga por valores profundamente diversos dos valores de nossa
fé, contraditérios & mensagem de Cristo. Assim, vale o imediato. Valem as apa-
réncias. As linhas comportamentais externas. Na escolha ou no entrechoque, a
decis8o de muitos se inclina para o que @ transitério. Quem revé as posigoes
em face do equivoco constatado? Pode haver grandeza até no erro. Quem busca
criar cenérios de coeréncia Interna? Grande ou pequeno? N&o interessa., Interes-
sam a exatiddo e o carater ético. |

253



LIVROS NOVOS

PSICOLOGIA DO PROFUNDO E VO-
CACAO, Pe. L. M. Rulla, SJ. Tradugéo
do original norte-americano Depth Psy-
cholocagy and Vocation. A Psycho-soclal
Perspeclive de Floriano Tescarolo. Edi-
¢bes Paulinas, S&o Paulo. Ano 1877.
Péaginas 280,

As Edigoes Paulinas langaram dois
volumes do Pe, Luigi M. Rulla, SJ. O
primeiro tem o titulo acima e ¢ dedi-
cado & “pessoa” e o segundo volume
com idéntico titulo, € consagrado “as
instituicdes”. Nestes dois livios o Pe.
Rulla analisa os processos psicologi-
cos relacionados com o ingresso, a per-
severanga e a eficacla na vocacgéo reli-
giosa e sacerdotal. Recolhe numa teoria
rigorosamente clentifica os elementos
psicolégicos e teoldgicos que entram
em jogo na vocagao.

Apresentando a edigdo brasileira, o
Pe. Rulla escreve:

“Os 1ltimos dois ou trés decénios
determinaram um crescimento significa-
tivo de importancia e de resultados para
a psicologla cientifica. Surgiram técni-
cas novas, novas leorias, novos campos
de aplicagfo; progressos consideraveis
se fizeram notar. As pessoas comecga-
ram, assim, allmentar expectativas para
a solug8o de problemas aoc mesmo tem-
po bastante complexos e sobretudo cru-
ciais para a vida diéria.
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“O periodo assinalado de rapida ex-
pansfio e crescimento da psicologia
cientifica coincidiu com a conscientiza-
¢do de situagdes probleméticas no &m-
bitc de diversas areas da vida da co-
munidade eclesial. Basta apenas citar
as dificuldades notdrias no dominic das
vocagdes religiosas e sacerdotais, da
moral e da moral pré-matrimonial em
particular, e finalmente a probleméatica
que se refere diretamente & Instituigéo
do casamento: limitagdes de nascimen-
tos, dlvércio, aborto, etc.

“Em todas estas dreas exige-se cla-
reza, decorrente nao apenas de valores
sobreturais e espirituais, mas também de
colocagbes fundamentals na aborda-
gem cientifica do estudo da psiqué hu-
mana. Esta exigéncia de clareza, tra-
zendo resposta aos sinais dos tempos,
se torna mais urgente nas nac¢des em
franco desenvolvimento do processo
educacional, como o Brasil. Por causa
desta urgéncia de adequag¢do acs tem-
pos, as mudangas, nestas nagdes, po-
dem surgir sem a profundidade neces-
séria para atender a todos os aspectos
da situagao. Isto pode levar a inovagdes
prejudiciais e desastrosas.

“O presente livro pretende trazer sua
contribuicdo, embora pequena, de cu-
nho cientifico, para definir com maior
precisdo a probleméatica acima referi-
da. Por isso, os recursos tirados da psi-
cologia ultrapassam a simples funcéo



terapéutica da prépria psicologia. Alcan-
cam uma dimensdo pedagdgica, forma-
tiva. Dizendo melhor: o objetivo visado
¢ a melhor compreens&o estrutural da
personalidade a fim de oferecer ele-
mentos quer aos individuos quer aos
orientadores para a efetivagdo de sua
vocagdo num processo de maturagdo
crista e afetiva.

“Aprofundemos a referéncia feita 2
compreenséo estrutural da personalida-
de. O estudo das motivagGes que ca-
racterizam uma personalidade pode ter
um enfoque normativo ou um enfoque
estrutural. Este ultimo privilegia os fa-
tores que influenciam o comportamento
de determinado individuo, enquanto que
0 primeiro examina esses fatores em
confronto com as normas configurativas
de um grupo ou de um ambiente sdcio-
cultural. Os resultados conseguidos com
a abordagem estrutural podem ser ge-
neralizados para grupos e ambientes di-
versos em sua cultura e nas situacgoes
histdricas. Resultados “estruturais™ ob-
tidos nos Estados Unidos, por exem-
plo, podem ser aplicados a Individuos
e ambientes sécio-culturais sul-amerl-
canos.

"Dentro das possibllidades sera man-
tido um enfoque estrutural a fim de se
obter um resultado e um significado
transcultural e transtemporal.

“A presente traducfio segue as adap-
tagdes feitas na edigéo italiana que in-
troduziu a diminuicdo ou a simplificas
¢do das nogdes técnicas presentes no
trabalho original. Permaneceram inalte-
rados os titulos e os subtitulos das di-
ferentes partes e caplitulos dos originais
ingleses, permitindo ao leitor mais mi-
nucioso a consulta da edigdo em lingua
inglesa. O glosséario que aparece no fl-

nal do livro faz parte da adaptagéo ita-
liana.,

“As proposi¢bes fundamentais expres-
sas neste livro foram e continuam sen-
do ainda hoje objeto de pesquisa. Os
resultados deastas pesquisas aparece-
ram, em parte, em revistas cientificas
americanas, Outros resultados serdo pu-
blicados em breve. Tais resultados con-
firmam as Idéias fundamentais aqui ex-
postas e encorajam a continuar na pers-
pectiva seguida desde o inicio.

“O trabalho empreendido € exigente
e demorado justamente porque se pre-
tende cientifico. Parece-nos, porém,
promissor em vista do objetivo preten-
dido: oferecer uma colaboragédo modes-
ta para o comprometimento mals genui-
no e completo dos indilviduos na res-
posta s vocag¢des, aos apelos do Espi-
rito”.

O CRISTAO DIANTE DA CRITICA
CONTEMPORANEA, André Dartigues.
Traduc&o do original francés Le Croyant
devant l[a critique contemporaine, do Pe.
Roque Frangiottl, CSSR. Edigdes Pau-
linas, Sé&o Paulo. Ano 1977. Paginas
160.

As correntes dominantes do pensa-
mento e das ciéncias humanas poem
em questio, em seu proprio principio,
todas as formas de crenga. N&o seriam
elas iusdérias tentativas para encobrir
o absurdo da existéncia e mascarar o
trdgico da morte?

André Dartigues da conta da profun-
da viragem sofrida por nosso espago
cultural e evidencia os tragos bem afir-
mados da consciéncia moderna. A con-
fusio & um fato. Ela nfio visa a 6 crist&
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em particular. Antes, define o que ja se
tornou nosso lugar de existéncia.

O cristdao nac deveria se subtrair
diante do desnudamento da conscién-
cia pela critica moderna. Da mesma
forma que os outros homens, ele ndo
pode negar a morte. Ela € simplesmen-
te insuperavel. E seria errbneo conside-
rar como moda passageira as formulas
sobre a morte de Deus, do homem, do
sentido... Sendo assim, como & pos-
sivel crer? Sera o fim da fé crista?

O autor mostra como a fé pode ss
exprimir nesta nova situagao, lealmente
reconhecida. Ela ndo & a resposta teo-
rica que preenche um vazio. Toda teoria
nédo pode deixar de ser humana, e por-
tanto mortal. Ela se fundamenta numa
percepgdo do mistério de Deus que ul-
trapassa toda teoria e toda ciéncia. O
Deus vivo pbde tirar o mundo da morte
como retira do nada para chama-lo a
existéncia. Por isso € que esta fé, que
André Dartigues tao justamente carac-
teriza como forgca e fragilidade, &é indis-
soluvelmente f¢ em Deus e fé no ho-
memn,

DOGMA E ANUNCIACAO, Joseph Rat-
zinger. Tradugdo do original alemé&o
Dogma und Verkiindigung, de Pe. An-
tonio Steffen, SJ. Edigbdes Loyola, Sdo
Paulo. Ano 1977. Pagina 344, |

O caminho do dogma & pregacgaoc se
tornou muito dificil. J& nd@o ha padroes
de pensamento e imaginagéo que trans-
ponham o conteido do dogma para a
vida de cada dia. O pregador individual
se sente abrumado quando tem de pro-
curar por si mesmo todo o caminho que
vai da formulagao dogmatica até seu
nicleo e de 14 novamente até a lingua-
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gem da atualidade. N&8o sera deixar o

dogma inteiramente de lado?

Partindo das experiéncias dolorosas
da teologia liberal em decomposicéo,
Erik Peterson (Was ist Theologie? Bonn,
1926) mosirou de modo insistente e ir-
refutavel que com semelhante cura ra-
dical, que hoje para muitos parece g
unica saida, a pregacdo se tornaria
uma falar em nome préprio, perdendo
todo o interesse objetivo. A tensdo in-
terna da pregacdo & uma consegiién-
cia da relagdao objetivamente tensa com
que se encontram as diversas peg¢as do
arco Dogma-Escritura-lgreja-Hoje. Ne-
nhum dos seus pilares pode ser des-
montado sem que no fim se desabe
o todo.

Sendo assim, a teologia ndo pode se
contentar com o refletir sobre a fé no
elfsio cientifico, deixando de resto o
pregador enfregue a si mesmo. Ela
deve criar sinalizagGes para a vida de
cada dia e encontrar médulos de tra-
dugdo da reflexao para a pregagao. O
pensamento encontra a sua confirma-
cdo, em primeiro lugar, na capacidade
de ser proferido.

O presente volume procura servir a
esta tarefa de uma querigméatica mate-
rial. Os fragmentos de que se compode
originaram-se do dialogo com curas de
almas ou na procura de uma linguagem
pastoral prépria em sermodes, radio, jor-
aal. Daf resultou a sua estrutura: refle-
x0es fundamentais sobre grupos parti-
culares de assuntos e sobre tentativas
de aplicagdes. Nao podia resultar disto
mais do que um primeiro Inicio de uma
grande tarefa. Talvez em compensagao,
o realismo das situagdes nas quais se

.originou o todo possa servir para des-

contar em parie a faita de sistematica
e a exautividade.



ITA
1C1

Ha pouco reuniu-se

O Episcopado Brasileiro
em ltaici, Sao Paulo.

O resultado de ltaici
revela a lgreja

do Brasil.

Em meio a certos ataques
e alguma desorientacao,
e oportuno

ter uma imagem

sem distorcoes.

A Igreja continua fiel

ao Redentor e unida

ao Sucessor de Pedro.
Embora com deficiéncias,
resultado

da fraqueza humana,

ela busca

com afinco cumprir

a missao recebida

do Mestre.

Como tudo o que e de Deus,
participa do Mistério.
Formada de homens, sente
a limitacao propria

das criaturas. Examinar

0s acontecimentos eclesiais
por um angulo meramente
temporal leva

a uma apreciacao

errada. Ha na Igreja

uma face divina que escapa
as perspectivas terrenas

e somente pode ser vista

e entendida a luz da Fé.

PUE
BLA
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