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 EDITORIAL

A Evangelizacao no presente e
no futuro da Ameérica Latina ¢
o tema da |lI Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-America-
no, a realizar-se em Puebla (Mé-
xico) de 12 a 28 de outubro de
1978. No Brasil o tema deste
acontecimento eclesial esta re-
cebendo sério tratamento atra-
vés das Dioceses e dos Regio-
nais da CNBB, a partir duma
ampla consulta as bases, tendo
como ponto de referéncia o do-
cumento de consulta as Confe-
réncias Episcopais elaborado
pelo CELAM.

Em relacao ao magno acon-
tecimento da Igreja do nosso
Continente, CONVERGENCIA,
para despertar e motivar os Re-
ligiosos e as Religiosas do Bra-
sil, abordara no decorrer deste
ano 0 tema: NOSSA I[IGREJA
LATINO-AMERICANA, & seme-
lhanga como o fez com o0s pre-
cedentes Sinodos Mundiais de
Bispos, de 1974 e 1977. Com este
objetivo visa enfocar, em suas
sucessivas: edigdes, aspectos
marcantes da Igreja do Brasil e
da Ameérica Latina.

Deste modo, queremos colocar
a disposicdo dos Religiosos do
Brasil um acervo de material so-
bre este assunto, para uma for-
mac¢ao mais profunda e para de-
sencadear um processo de re-

filexao coletiva sobre o hoje da
evangelizagdo em prospecgéo
dindmica rumo ao ano 2.000.

A Il Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano é
de importancia capital para os
165.00 religiosos e religiosas da
Ameérica Latina, que nesta Igre-
ja, de configuragdes “densas e
complexas”, tem a responsabi-
lidade de quase 80% da Pasto-
ral direta. Os mesmos, pela Vida
Consagrada, constituem uma sin-
gular expressao na lIgreja da
fungcd@o profética de Cristo, com
o anuncio e o testemunho. Pelo
fato de existir uma comunidade
religiosa auténtica que reza, que
vive em comunh&o e que atua
apostolicamente € uma procla-
magdo palpavel do Reino de
Deus. E um evidente convite &
conversdo e a fé. O sentido da
Vida Consagrada recebe reforgo
desde que parta ou se inspira
no seio da Igreja, Povo de Deus.

A Vida Religiosa, por defini-
cdo, € radical seguimento de
Cristo, uma maneira especifica
de ser e realizar a Igreja. E do-
tada da vocacdo privilegiada de
transformar o Mundo conforme
o esplirito das bem-aventurangas
(L.G. 31). Nesie sentido a llI
Conferéncia € um acontecimento
de esperanga, para que a mes-
ma traga nova luz para iluminar
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o caminho dos religiosos que
procuram inquietamente viver sua
consagracdo de absoluia fideli-
dade ao Pai e aos irmaos.

Leia neste numero de CON-
VERGENCI!A, mensagem prepa-
ratoria do Cardeal Gabrie! Marie
Garrone ao XV Dia Mundial de
Oracdo pela Vocagdes, dirigida
aos Presidentes das Conferén-
cias Episcopais, aos Presidentes
‘das Conferéncias de Religiosos
e aos Diretores e Diretoras dos
Institutos Religiosos Seculares,
a fim de fornecerem, em tempo,
indicagﬁes oportunas as insti-
tuicbes e as pessoas para a ce-
lebracdo deste dia. Estabelece a
finalidade da Jornada Mundial:
‘ser para toda a comunidade cris-
td um tempo de reflexdao e apro-
fundamento sobre a vocagao e
de fervorosa oragao por todas
as vocacoes.

Pe. Valdeli Carvalho da Costa,
SJ, tece uma refiexao sobre a
situacdo litdrgica a nivel popu-
lar, em dimensdes latino-ameri-
canas, em situagcdo de Brasil,
levando em conta o homem bra-
sileiro em suas regides culturais.
Discorre sobre as experiéncias
inovadoras e as precaucgoes a
serem tomadas no processc de

adaptacao.

Pe. Jaime Sullivan, OMI, in-
tegrante do Executivo Nacional
da CRB e Diretor do CETESP,
apresenta um relatério do acom-
panhamento dos dois cursos do
Centro de Renocovacao Espiritual
(CERNE ! e ll}), realizados no se-
gundo semestre de 1977. Fala
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dos objetivos destes Cursos de
Formagdo Permanente, promovi-
dos pela CRB Nacional. Deli-
neia a tematica apresentada.
Narra os resuliados positivos al-
cancados pelo depoimento pes-
soal dos participantes do CERNE
| e Il. J

Em continuidade dos temas
de CONVERGENCIA de 1977, re-
ferentes ao Sinodo dos Bispos,
Ir. Wilma Moreira da Silva, F.l,,
membro da Equipe de Reflexao
Teoloégica da CRB, aborda o as-
sunto dos Exercicios Espirituais

e Catequese. O objetivo deste

trabalho é mostrar a relagao
entre Catequese e 0s Exercicios
de Santo Inacio, tal como se en-

tende hoje.

Pe. Hubert Lepargneur, MI,
reune uma série de reflexdes,
sobre a luta da Igreja pelos Di-
reitos Humanos.

Finalmente, Ir. Maria Alice Ber-
nard Robbe, completa o contel-
do deste numero, com uma ex-
posicao que interessa ao nume-
roso grupo de religiosas dedi-
cadas a area da Saude, abor-
dando o tema da Enfermagem
sob quatro angulos: a luz do
Evangelho e da lIgreja; frente a
evolucao como processo e sta-
tus profissional; frente a reali-
dade brasileira e a Escola da
Enfermagem no Brasil.

Na esperancga de que estes
textos [he tenham proporciona-
do algum bem, CONVERGENCIA

quer permanecer a seu Servico.

P. Celso Sehn, MSF



INFORME

CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL

ENCONTRO NACIONAL DE PASTORAL VOCACIONAL

Na raiz das questéoes vocacionais esta Ilalente
uma melhor compreensdo da missdo e das esiruturas eclesiais

Realizou-se em Brasflia de 27 a 29
de janeiro de 1978 mais um Encontro
Nacional — Promotores Vocacionais,
previsto no 49 Plano Bienal de Ativida-
des da CNBB. Tais encontros realizam-
se pericdicamente, de 2 em 2 anos e
tém por objetivo rever, avaliar e atua-
lizar as principais orientagtes, em pla-~
no nacional, no que diz respeito a Pas-
toral Vocacional, Este nivel de encon-
tro visa principalmente atingir os Regio-
nais, tantio da CNBB quanto da CRB,
através de representantes qualificados.
Estes, por sua vez, de acordo com rea-
lidades bem diferenciadas e em conso-
néncia com os planos de agdo das dio-
ceses, procuram dinamizar a pastoral
vocaclonal, de acordo com as possibi-
lidades de cada regiao. |

Nos trés dlas de trabaiho deste en-
contro os 17 participantes de 9 Regio-
nais tiveram oportunidade de colocar
em comum suas experiéncias, a reali-
dade da Pastoral Vocacional e refistir
a respeito das orientagdes béasicas para
as suas areas de trabalho.

Pelos relatérios apresentados pdde-se
observar alguns destaques fundamentais
da realidade:

€ Crescimento de clima para Pasto-
ral Vocacional, entendida em sentido
amplo e estrito, isto é, profundo traba-
lho para criar condigdes de revitaliza-
¢do das comunidades eclesiais, ao mes-
mo tempo que esforgo pedagdgico para
encaminhar pessoas a assumirem voca-
¢cbes especificas {ministérios, presbiltée-
rios, vida religiosa.)

@ Integragcdo de esforgcos na pastoral
vocacional, tendo em vista a unidade
pedagdgica entre o desperiar da voca-
¢8o humana e especifica para ministe-
rios, vida rellgiosa e presbiteral.

€ Uma Imagem de Igreja, aberta
aos problemas humanos e espirituais da
realidade local e regional, que se tra-
duz como estimulo positivo, sobretudo
para a juventude. |

Tendo em vista tais pontos funda-
mentais a revisdo avaliativa procurou
situar o problema vocacional em torno
de questies que no futuro muito influen~
ciarBo o dinamismo da Pastoral Voca-
cional.

Assim, os participantes foram unéni-
mes em concordar que na raiz das
questdes vocacionais estd latente uma
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melhor compreens@o da missao e das
estruturas eclesiais, face as transforima-
¢des globais do pais e especificas de
cada regiéo.

Desta nova compreensdo eclesial ne-
cessariamente, através de acentuado es-
forco pedagogico-pastoral, aos poucos
se configurardo os ministérios, tipos de
vida consagrada (presbiteral e religiosa),
bem como etapas dlferentes na forma-
¢lo. Tais questbes, a longo prazo, de-
vem ser foco de atengdo dos respon-
sdvels pela promogdo vocacional.

Porém, algumas conclusdes praticas

também se apresentavam acs participan-
tes como fundamentais, entre outras:

@ A continuidade no esforgo para
constituir ou dinamizar as equipes vo-
cacionais no ambiio regional, diocesano
e paroquial.

@ Maior aprofundamento da pedago-
gia de acompanhamento das vocagodes.
O momento presente parece indicar ser
este um dos grandes desafios da Pas-
toral Vocacional: o acompanhamento e
formagéio das pessoas ¢que, aos pouUCOs
se despertam e querem se consagrar a
vocagOes especificas na igreja.

11 ASSEMBLEIA INTERAMERICANA DE RELIGIOSOS

Nos dlas 21 a 27 de novembro de
1977 realizou-se em Montreal a [l As-
sembléia Interamsricana de Religiosos.
O Tema estudado foi: A Vida Religiosa
na América, nossa contribuicdo ao seu
futuro. 140 delegados dos quatro Orga-
nismos que agrupam a todos os reli-
giosos e religiosas da Ameérica, pariici-
param do acontecimento. Assistiram
como convidados o Cardeal Eduardo
Pironio, Prefeito da Sagrada Congrega-
¢do dos Religiosos; o Cardeal George
Fiahiff, Arcebispo de Winnipeg; Mons.
Angelo Palmas, Pré-Nuncio Apostolico
de Canada; Mons. Gregoire, Episcopal
do Canad4; Pe, Pedro Arrupe, Supe-
rior Geral da Companhia de Jesus e
Presidente da Unido Internacional de
Superiores Gerais e a Ir. Mary Linscot,
Presidente da Uni&o Internacional de
Superioras Gerais e outras imporiantes
personalidades.

A abertura oficial teve iugar no dia
21 de novembro com palavras de boas
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vindas de cada um dos quatro Presiden-
tes das Conferéncias de Religiosos do
Canada (CRC), Estados Unidos {LCWR)

e (CMSM) e América Latina (CLAR).

Pe. Pedro Arrupe, SJ, dirigiu-se aos
participantes, convidando-os a dar um
testemunho sincero e irrefutavel de sua
fé, de modo que seu testemunho sirva
de fundamento a denidncia que possam
fazer & sociedade de consumo, e refle-
tir sobre a melhor qualidade de servigo
que o0s religiosos podem dar hoje 2
Igreja, Dirigindo-se particularmente aos
canadenses e americanos presentes, Pe.
Arrupe os incitou a uma conversao, a
austeridade, tendo em conta que e ia-
refa “extremamente dificil.” O religioso
deve estar pronto a encontrar-se sg,
renunciar a certos apoios com ©0s que
tradicionalmente contava, o que nédo im-
pedira viver sua solidariedade com o0s
pobres e menos favorecidos.

A mensagem do Cardial Pirénio dirl-
gida aos participantes deste encontro,



resume-se nos seguintes tragos: Cami-
nhar na fé. Viver na sinceridade do
amor, superando todo iipo de dualismo
na vida cristd. Ser alegres na Esperan-
¢a que impulsiona ao testemunho de
uma vida pascal.

O conferencista convidado, Pe. Jean-
Marie Tillard, O.P., afirmou que *‘'Deus
esta do lado dos Pobres’”. Segundo ele,
deve haver uma Interagdo, uma fecun-
dagdo mutua entre o Norte, que des-
cobre as virtudes da contemplagdo e
o Sul que pode interpelar ac Norte pre-
cisamente por sua opg¢do pelo pobre.
A Ameérica Latina e seu testemunho re-
presentam um “sopro de esperanca”
que se torna interpelacdo destes, que
na America do Norte, temem ser de-
sinstalados.

Néo resta duvida de que um estudo
sério desde o ponto de vista religioso
e sociologico no atual momento his-
torico, a partir dos sinais dos tempos
e dos dados que permitem uma pers-
pectiva provavel, estd levando os reli-
giosos americanos a uma série de con-
clusGes otimistas quanto ao futuro da
Vida Religiosa no Continente.

A Junta Diretiva das Religiosas dos
Estados Unidos (LCWR) fez uma expo-
sigdo sob o titulo SEMENTE DE NOVA
VIDA. Reflete a situagdo da Vida Reli-
giosa Feminina e o0s objstivos que se
propdoem para 1880: buscar um modo de
vida que seja expressio de uma espm-
tualidade apostélica evangélica e com-
prometida; aumentar a resposta da mu-
lher religiosa num copromisso pela jus-
tica; descobrir e cultivar seus talentos e
utiliza-los responsavelmente para o bem
dos demais; trabalhar para que a Vida
Rellgiosa feminina fomente uma liber-
dade responsivel e seja um meio pelo

qual a mulher desenvolva todas as
suas potenclalidades humanas ao servi-
¢co dos outros; planejar novas linhas e
fungdes no seu ministério, especialmen-
te levando em conta um servigo de pas-
toral direta dentro da lgreja. Efetuar mu-
dangas nas estruturas no interior das
Congregagdes, da lgreja e da socleda-
de, que déem lugar a uma renovacho
sistemdtica através de sua maior parti-
cipagao na tomada de decisdes em to-
dos os nfveis; criar noves modelos de
lideranga e de colaboragdo da mulher
numa sociedade que se abre cada vez
mais, a um reconhecimento de valores
auténticos.

Os Religiosos (varGes) dos Estados
Unidos {CMSM), apresentaram uma mo-
tivagdo ao texto de sua exposigdo cujo
tema era a INTERDEPENDENCIA. Na
autoreflexdio voltam-se aos irmios do
Continente para descobrir com eles qual
deve ser sua posigdo se desejam cum-
prir a missao que a Igreja de seu pais
lhes esta exigindo num momento de
transigdo da independéncia & interde-
pendéncia. Como perspectiva de futuro
véem com ofimismo uma integracéo
mais organica na Pastoral de Conjunto,
atraves de um dialogo profundo com a
Igreja e com o0 mundo.

Interessou muito a exﬁasiqﬁo que fez
a CLAR do Documenio que previamen-
te havia dado a conhecer. Os latino-
americanos afirmaram: O futuro é o res--
sultado da liberdade e da esperanga do
homem. A Vida Religiosa estd chamada
a evolucdo e & mudanga, € a0 mesmo
tempo, a fidelidade ao Senhor da his-
toéria; diante disso resultam uma série
de tensdes, conflifos e ambiguidades
numa triplice perspectiva: o processo
historico, 0 passado, antes de Medellln;
a realidade social latino-americana e as
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respostas da Vida Religiosa depois de
uma tomada de consciéncia da situagéo;
08 progressos, ambiguidades e esperan-
cas que se detectam sobretudo nestas
areas: fé e oragéo, pobreza, missdo pro-
fética na situagdo de injustica, comuni-
dade religiosa na comunidade da Igreja
como revalorizagdo da amizade, partici-
pagdo real de bens, responsabilidade
da vida e da missdao da comunidade, in-
corporagdo dos religiosos na agao pas-
toral da Igreja local. A CLAR vé& nos
religiosos da América Latina uma gran-
de esperanga para o futuro do cristia-
nismo nestes paises e para lograr uma
mudanga haja estruturas mais justas e
mais humanas.

Os religiosos canadenses (CRC)
partilharam sua experiéncia afirmando
que a Vida Religiosa no Canada esta
muito ligada ac contexto sociolégico do
pals. A evelugdo na concepgédo da Vida
Religiosa tem sido dificil, mas positiva.
Quatro compromissos estfo indissoluvel-
mente unidos & Vida Religiosa: uma ver-
dadeira experiéncia de Deus, a con-
cepcdo de um dinamismo apostolico
que procede desta experiéncia, a deci-
sdo de alimentar esta experiéncia de
Deus na oragéo e na ac¢ao, e a aceita-
¢do da fraternidade e da equipe apos-
télica como meio de vida. Quanto ao fu-
turo da Vida Religiosa opinaram que
estd estreitamente ligada ao desabro-
char da vida crista em seu pais e tam-
bém a seu futuro cultural. O que im-
porta € viver a fé e ser “testemunhos
do Reino” num mundo desumanizante.
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Durante os dias seguintes, os partici-
pantes, a partir da reflexdo feita, trata-
ram de encontrar pontos de convergén-
cia para trabalhar mais coordenadamen-
te na lIgreja do Continente.

Como ponios chaves assinalaram-se:

1. A import@ncia de segulr orientando
a reflexao teolégica na linha do segui-
mento comunitario de Jesus, da comu-
nhdo de vida, missdo e destino com
Ele.

2. A necessidade de encontrar uma
linguagem para comunicar ao mundo e
aos irmdos nossos encontros e a fun-
damentagdo evangélica de nossos com-
pPromissos.

3. A busca de caminhos para um tes-
temunho profético comum frente as si-
tuactes e estruturas que envolvem as
Américas numa rede de injusticas e do-
minagdes.

4. A intensificagdo do papel profstico
de nossas Conferéncias que enfrentam
sérios e antievangélicos problemas de
todos os tipos os quais chegam ao seio
mesmo da Vida Religiosa,

5. A necessidade de criar uma ampla
rede de comunicagdes entre as quatro
Conferéncias, de modo que a mutua in-
formagdo que constantemente obtenha-
mos, dé luz para enfocar probleinas,
aumente nossa consciéncia de respon-
sabilidade anie a situagdo do mundo e
da Vida Religiosa no Continenie, criem
vinculos humanos cada vez mais for-
tes entre nds, nos proporcione eleman-
tos de juizo na hora de tomar uma po-
sico critica, nos faga cada vez mais
fortes pela unido que supde sentir-nos
todos irmdos e todos acompanhados
como membros da Igreja, Povo de Deus.



DIA DAS VOCACOES

Conforme as veneraveis instrugdes, a seu tempo emanadas pelo
Santo Padre, cumprimos de bom grado o dever de comunicar-lhes
que a XV Jornada Mundial de oracao pelas vocagoes sera cele-
brada no dia 16 de abril de 1978, na ocorréncia tradicional do quarto
domingo da Pascoa.

Como sempre, o presenie antncio da proxima “Jornada Mun-
dial” € realizada de comum acordo entre esta Sagrada Congregagao
e as Sagradas Congregacoes para as lgrejas Orientais, para os Re-
ligiosos e os Institutos Seculares, para a Evangelizagcdo dos Povos.

Pedimos respeitosamente aos Emmos. Exmos. Presidentes da
Conferéncias Episcopais, que se dignem transmitir esta comunicagéo
aos Ordinarios Diocesanos, aos Presidentes das respectivas Comis-
sOes Episcopais, aos Diretores ou Secretarios dos Ceniros Nacionais,
ou entidades andlogas, para as vocagoes.

~ Dirigimos o0 mesmo pedido aos Rvdos. Padres ¢ as Rvdas. Su-
perioras Presidentes das Conferéncias dos Superiores e Superioras
Maiores, aos Exmos. Diretores e Diretoras Gerais dos Institutos Se-
culares, que se dignem fornecer as indicagdes oporiunas as pessoas
e as instituicdes da propria competéncia.

As finalidades da ‘““Jornada Mundial” permanecem as estabele-
cidas pelo Santo Padre desde o inicio: ser para toda a comunidade
cristd um tempo de reflexdo aprofundada sobre a vocacgao, e de fer-
vorosa oragao por todas as vocagdes dedicadas dum modo especial
ao servico do Povo de Deus: as vocacodes ao presbiterato, ao diaco-
nato, as varias formas de vida consagrada mediante os votos e outros
vinculos sagrados (Religiosos sacerdotes, Irmédos, lrmas, membros
de familias contemplativas) e a vida missionaria. Por conseguinte,
toda a comunidade, para todas as vocagdes, para toda a Igreja.

Tudo isto estda em harmonia com as diretivas do Concilio: E
necessario que a Obra das vocacoes (e a oracao constitui a alma
deste apostolado) se abra, com largueza de vistas, para além das
fronteiras das préprias dioceses, nag¢des, famllias religiosas e ritos,
e olhando as necessidades da Igreja Universal venha em ajuda, dum
modo especial, daquelas regides, onde o pedido de operarios para
a vinha do Senhor € mais urgente” (cfr. Decrelo Optatam totius,
n.° 2). Isto responde também a algumas necessidades da igreja de
hoje. Com efeito, numerosas instituicdes Religiosas, pastorais, edu-

71



cativas e sociajs da Igreja ameagam maorrer, se nao chegam a tempo
pessoas numerosas e qualificadas que lhes assegurem a vida e a
continuidade. -.

A celebragdo da ‘‘Jornada Mundial”’ realiza-se por exceléncia
na assembléia eucaristica, onde a Palavra de Deus €& anunciada,
onde se realiza a oragdo liturgica, onde o sacrificio do Senhor se
renova e se oferece. E evidente que o dever da oragdo nao pode
exaurir-se na “Jornada Mundial”. Pelo contrario, a “Jornada Mundial”
deve ser apresentada a comunidade crente como o sinal visivel, o
momento privilegiado de um dever de rezar, que ndo encontra fron-
teiras nem no tempo nem no espago.

A “Jornada Mundial”, que se atua essencialmenie nas assem-
bléias eucaristicas, ndo exige portanto, de per si, irabalhos extraor-
dinarios de organizacdao. Nestes ultimoes anos, todavia, por ocasiao
da “Jornada Mundial”, manifestou-se um admiravel florescimenio de
iniciativas. Os Episcopados e alguns Bispos dirigiram mensagens aos
fieis e particularmente aos jovens. Multiplicaram-se 0s contatos com
oS jovens as familias, os outros educadores. Distribufram-se em
grande numero vahosos subsldios pastorais para a oragédo, a prega-
cdo, a catequese. Sobretudo as mensagens do Santo Padre, traduzi-
das em inumeras linguas, receberam larga divulgacdo. Muitos jovens,
em todas as partes do mundo, ofereceram o testemunho de uma

participacado seria.

Tudo isto & comprovado pelos relatdérios e documentos, muito
numerosos, que chegaram das Nagoes e das Dioceses, dos Institutos
religiosos e dos Centros nacionais e locais para as vocacgdes.

Desejamos portanto manifestar os nossos sentimentos de satis-
facdo e de reconhecimento aos Emmos. e Exmos. Presidentes das
Conferéncias Episcopais competentes, aos Exmos. Pastores das Dio-
ceses, aos Revmos. Superiores e Superioras Religiosos, aos Se-
nhores Diretores e Diretoras de Institutos Seculares, aos Responsa-
veis e Colaboradores dos Centros nacionais e diocesanos para as
vocagoes, a todos os outros animadores e cooperadores neste apos-
tolado, por tudo quanto realizaram dum modo exemplar por ocasiiao
da “Jornada Mundial” de 1977 e por tudo quanio de igual modo
quererao realizar para a preparagao e celebracao da “Jornada Mun-
dial” de 1978, segundo as intengdes do Santo Padre e com respon-
sabilidade e amor por toda a Igreja.

Com manifestacdo de profunda estima e sincera veneragao
sauda-o cordialmente no Senhor,

O seu muito devotado,
Gabriel-Marie, Cardeal Garrone.
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EM BUSCA
DE UMA LITURGIA
POPULAR

“Sem embargo, em certos lugares e circunstdncias, urge
uma adaptacao mats profunda da Liturgia’. Por isso,
as Conferéncias Episcopais considerem, “com solicitude
e prudéncia, os elementos que se possam fomar das tradi¢oes
e génio de cada povo para incorpord-los ao culfto divino”.

Pe. Valdeli Carvalho da Costa, SJ
Rio de Janeiro, RJ

A realizacdo neste ano de 1978
da III Conferéncia do Celam, dez
anos apds o encontro de Medellin,
leva-nos a uma reflexdo sobre a si-
tuacdo da adaptacdo da liturgia as
condicdes latino-americanas, pedidas
pelo episcopado 14 reunido, seguin-
do a inspiracdo do Concilio Vatica-
no II. Dez anos apds constata-se que
muito ja foi feito, mas resta ainda
muito por fazer.

O recente Diretorio para Missas
com Grupos Populares, aprovado
pela XV Assembléia da CNBB, du-
rante o seu encontro em Itaici de
8 a 17 de fevereiro de 1977, mos-
tra a preocupagcdao do Episcopado
Brasileiro com a adaptagio da litur-
gia a situagio de grande parte da
populagic brasileira, sobretudo, do
“povo simples”, “atendido insufi-

cientemente (alguns sé tém uma Wini-
ca missa por ano), ou de modo ina-
dequado, seja por causa das grandes
distancias, seja pela escassez ou m#
distribuicdo dos ministros, seja pelo
tipo de pastoral e liturgia adotados
nestes contatos™ (1). Através do Di-
retério, o Episcopado procura “faci-
litar uma penetracdo mais plena da
liturgia no coracgéio da gente simples,
através de uma forma de celebracio
que seja mais adequada a cultura e
as circunstincias que lhe sdo pro-
prias” (2).

A consciéncia de que “a presenca
do mistério da salvacfo, enquanto
a humanidade peregrina até sua
plena realizacdo na parusia do Se-

nhor, culmina na celebracio da li-
turgia eclesial” (SC. 8 ¢ 10) impOe
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uma real preocupacio da Igreja no

Brasil em encontrar a forma litargi-

ca adatada, que permita ao povo

brasileiro expressar, com suas ca-
racteristicas proprias, o seu culto a
Deus.

1. Adaptacoes na Histéria da Igreja

O esforco de adaptagdo da litur-
gia aos diversos povos € ragas que
se converteram ao cristianismo foi
sempre uma preocupacao constante
da Igreja. Os diversos ritos em que
se expressa a liturgia cristd sdo o
fruto deste processo dinamico de in-
tegracdo da Igreja nas diversas cul-
turas, através séculos.

A Igreja do Ocidente, contudo,
ap0s os atritos da Reforma com os
irmaos separados, temendo que o©
questionamento reformador destas
igrejas viesse a perturbar a estrutu-
ra do culto latino, que o Concilio
Tridentino reafirmara (3) enrijeceu
sua oposicdo a qualquer inovacao
ou novas adatacOes litlirgicas nos
quatro séculos que se seguiram. Mes-
mo em territérios de missées, como
na China e na India, onde os jesui-
tas tentaram adaptacOes de valores
da cultura local a liturgia, a resis-
téncia as inovacodes foi tenaz.

Se, em paises de cultura milenar,
como a China e a India, que pos-
suiam valores culturais muito elabo-
rados, a Igreja opds muita resistén-
cia, terminando por suspender toda
a polémica em torno do assunto, em
paises de populagGes consideradas
‘primitivas’, como as da Africa e da
América Latina, a hipitese de assi-
milacOes e adatacOes de valores des-
tas culturas a liturgia era ainda mais
remota,
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No Brasil, no comeco da coloni-
zacdo, Anchieta tentou vAarias
adaptagOes em ceriménias parali-
targicas, como as procissdes de culu-
mins, que o Pe. Américo Novais,
baseado em Southey, descreve nes-
tas coloridas pinceladas: “meninos e
adolescentes vestidos de branco,
uns com acafates de flores, outros
com vasos de perfume, outros com
turribulos de incenso, todos louvan-
do Jesus triunfante, entre repiques
de sino e roncos de artilharia” (4).
Comenta G. Freire: “eram as fu-
turas festas de Igreja, tdo brasilei-
ras, com incenso, folha de canela,
flores, cantos sacros, banda de ma-—
sica, foguete, repique de sino, vivas
a Jesus Cristo, esbogando-se messas
procissoes de culumins” (5).

Este abrasileiramento de parali-
turgias, contudo, deixava intocavel
o nicleo da liturgia. Havia cons-
ciéncia de que a liturgia € ao mesmo
tempo palavra e espetaculo, licio e
teatro sagrados. Mas haveria engano
se nela ndo fosse visto mais que um
meio de dar mais solenidade as ce-
rim6nias religiosas, como nas ceri-
monias civis, acumulando gestos,
palavras, decoracdo. A liturgia cris-
ta € um ‘acontecimento’ no qual
Cristo vem ao homem com gracgas
sobrenaturais, na medida em que o
homem para elas se dispoe (6).



Nio obstante esta nitidez concei-
tual, durante todo o periodo de co-
lonizagao do Brasil, e ainda hoje,
devido a caréncia de clero e de
evangelizagado da populacdo, o con-
junto de sinais usados na liturgia e
na administracdo dos sacramentos,
para ensinar mais completamente e
mais solenemente a acdo de Cristo
em favor:da salvacdo, permanece-
ram, para a grande maioria da po-
pulacdo, “misteriosos € enigmaticos.
Nédo lhes falavam nada, pois eram
administrados numa lingua estranha:
o latim. O rito adquiria, assim, aos
olhos da maioria dos batizados, ca-
rater solene, mas ‘misterioso’ e qua-
se méigico. O Evangelho e a liturgia
nio se haviam revestido da lingua-
gem cultural da populag@o a qual se
destinava. Restavam desenraizados
do solo onde se queria planta-los.

O questionamento que as Igrejas,
sobretudo, as da Africa, vinham se
fazendo, através dos missionérios
mais lacidos, sobre a dificuldade da
implantacdo do Evangelho no solo
africano, devido a identificacdo en-
tre Cristianismo e cultura européia,
criou todo um movimento de refle-
xdao, que desaguou no Concilioc Va-
ticano II.

1.1 — Reabertura eclesial
as adaptacoes litlirgicas

O Concilio Vaticano II abriu a
Igreja as adaptagdes. Os textos con-
ciliares afirmam, claramente, para a
Igreja Universal, a necessidade da
insercao da mensagem crista nas cul-
turas locais, concitando toda a Igre-
ja a sua realizagdo.

O proémio da constifuicio sobre
a Sagrada Liturgia se inicia com es-
ta idéia e esta meta: “Este sacros-
santo Concilio se propde fazer cres-
cer dia a dia a vida cristd entre os
fiéis, adaptar melhor as necessida-
des de nosso tempo as imstitui¢oes
que estdo sujeitas a mudangas...”
(SC, 1). Sendo a liturgia ““a primeira
e necessaria fonte, da qual os fiéis
haurem o espirito verdadeiramente
cristdo” (SC 14) € necessiria uma
adaptacdo e renovacgdo litGrgica para
que o povo cristdo compreenda e
expresse com maior clareza as coi-
sas santas (SC 21).

Até entdo, no Ocidente a liturgia
havia sido intocdavel, rigida e tnica.
O que fora outrora um bem, hoje,
deveria ser mudado. Havia necessi-
dade de maleabilidade e adaptacéo
aos novos tempos, sobretudo, & di-
versidade de cultura dos povos. De-
clara o Concilio: “A Igreja ndo
pretende impor uma rigida uniformi-
dade naquilo que ndo afeta a fé ou
ao bem de toda a comunidade, nem
sequer na liturgia; pelo contrério,
respeita € promove o génio e as qua-
lidades peculiares das distintas racas
e povos. Estuda com simpatia e, se
pode, conserva infegro o que nos
costumes dos povos encontra que

L] —

nio esteja indissoluvelmente vin-
culado a superstigoes e erros e ainda
os aceifa, as vezes, na mesma litur-
gia, com tal que se possa harmonizar
com o verdadeiro e auténtico espiri-
to litargico” (SC 37).

Nesta abertura, o Concilio augu-
ra que a Igreja “com seu trabalho”
consiga ‘“que tudo o que ha de bom,
que se enconfra semeado no coragao
e na mente dos homens e nos ritos e
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culturas destes povos, ndo somente
niao desaparega, sendo que se puri-
fique, se eleve e aperfeicoe, para a
gloria de Deus, confusio do Demd-
nio e felicidade do homem” (LG
17). Assim, propde “ao revisar os
livros litiirgicos, salva a unidade
substancial do rito romano, se admi-
tirdo variacoes e adaptacoes legiti-
mas aos diversos grupos, regioes,
povos, especialmente nas missoes, e
se terd isto em conta oportunamente
ao estabelecer a estrutura dos ritos

e as rubricas” (SC 37).

As idéias langadas pelo Concilio
encontram um terreno fértil, ja que
vinham ao encontro das necessidades
das Igrejas particulares.

1.2 — Repercussio
' na América Latina

As sugestdes conciliares vinham
ao encontro da consciéncia eclesial
latino-americana da premente urgén-
cia de uma reformulagdao profunda
de praticas religiosas seculares, im-
portadas da Europa. A cultura das
populactes latino-americanas jamais
fora assumida, valorizada, depurada
e integrada no louvor de Deus. Seus
filhos ndo rezavam € nem se expri-
miam segundo os préprios valores
culturais. Reproduziam velhos habi-
tos religiosos, trazidos da Europa
para a América pelos colonizadores
e, a seguir, pelos missionarios euro-
peus, que aqui vinham pregar o
Evangelho, mas o faziam segundo o
esquema mental europeu, proprio
das congregacOes religiosas a que
pertenciam, ou do pais donde proce-
diam. Os valores culturais locais
jamais tinham sido objeto de estu-
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dos, com vistas a uma integraga@o
deles -na Liturgia. - Eram simples-
mente  desconhecidos. Queria-se
evangelizar, fazer rezar e civilizar a
modo europeu.

Neste quadro histérico, ndao € de
admirar que as id€ias conciliares en-
confrassem a Igreja Latinoc-america-
na despreparada para realizd-las em
seu proprio proveito. Faltavam os
estudos dos valores culturais locais,
até entdo postergados. Acostumada
a receber todas as normas de Roma,
jamais se preocupara em aprofundar
os valores culturais, tradi¢coes, habi-
tos, formas de vida e filosofia de
suas populacoes. Carecia de peritos
e Centros de Estudo que pudessem
fornecer as bases para o periodo de
experiéncias, que se seguiu ao Con-
cilio, proposto por Roma, com vis-
tas as adaptacdes litdrgicas (7).

As diretivas emanadas de Roma,
para adaptacOes e experiéncias eram
muito estreitas. A realizagdo deste
trabalho adaptativo necessitaria mui-
to mais autonomia e tempo do que
os trés anos concedidos por Roma.
Tempo talvez suficiente para a Eu-
ropa, de hd muito preparada, devido
as pesquisas de teblogos e demais
especialistas debrugados sobre seus
valores culturais locais. A Igreja La-
tino-americana, ao confrario, .esta-
va, por assim dizer, partindo do mar-
co zero. Por isso, no Documento de
Medellin, o Episcopado Latino-ame-
ricano, apds apelar para os textos
conciliares que reconhecem ao bis-
po o direito de regulamentar a lifur-
gia e 0 dever de promové-la no seio
da Igreja local (SC 22-1 e 41;
Christus Dominus, n. 15; G. n. 26),
formula o desejo de que “sejam con=-



feridas as Conferéncias Episcopais
faculdades mais amplas em matéria
litdrgica, a fim de poderem realizar
-melhor as 3ﬂapta§oes necessarias,

atendendo as exigéncias de cada as-
sembléia” (8). i

1.3 — Modo de Realizar

Viérios documentos conciliares in-
dicaram alguns procedimentos ne-
cessarios, para que as adaptacoes
pudessem ser feitas com prudéncia
e profundidade.

Ressalvando a exclusiva compe-
téncia do papa e dos bispos em suas
dioceses na regulamentacido da Li-
‘turgia (SC 22-1) e, em cada pais, a
das Conferéncias Nacionais (SC
22-2), recorda que qualquer adapta-
cdo ou inovagdo, que se venha a
fazer na liturgia, utilizando valores
culturais regionais ou nacionais, fica
a ‘critério da autoridade eclesiastica
territorial (SC 39). Os sacerdotes
nao podem mudar nada de substan-
cial na liturgia, por iniciativa pes-
soal (SC 22).

As adaptacdes deverdo ser prece-
didas de séria investigacdo histérica,
teoldgica e pastoral (SC 23), sobre-
tudo, nas regides onde se veja ne-
cessidade de uma adaptacio mais
profunda: “Sem embargo, em certos
lugares e circunstincias urge uma
adaptacido mais profunda da liturgia
0 que implica maiores dificuldades”
(SC 40). Nestas circunstincias, que,
- como veremos, correspondem & si-
tuacao brasileira:

1) A competente autoridade ecle-
siastica territorial local, isto €, as
Conferéncias Episcopais nacionais,

-deverdo conmsiderar “com solicitude
-¢ prudéncia os elementos que se
‘possam tomar das tradicdes e génio

.de cada povo para incorporia-los ao
culto divino®,
.se considerem titeis ou necessarias
-se propordo a S& Apostélica para
_introduzi-las com seu consentimento.

As adaptacdes que

- 2) Para que a adaptacdo se rea-

lize com a necessaria cautela, se for
preciso, a Sé Apostdlica concedera

a mesma autoridade eclesidstica ter-
ritorial a faculdade de permitir e di-
rigir as experieéncias prévias necessi-
rias em alguns grupos preparados
para isso ¢ por um fempo determi-

‘nado.

3) Como as leis littirgicas costu-
mam apresentar dificuldades espe-
ciais quanto a adaptacdo, sobretudo
nas missoes, ao elabora-las, se ems
pregara a colaboracio de homens

peritos na questio de que se trata
(SC 40).

1.4 — Reforco no Sinodo

O Sinodo de 1974 sobre a “evan-
gelizacido” retornou ao problema da
incarnacao do Evangelho nas diver-
sas regides. A exortagdo apostdlica
“Evangelii Nuntiandi” de Paulo VI,
eco dos temarios das sessOes Sino-
dais, reafirma a necessidade da in-
sercdo da mensagem evangélica nos
valores culturais locais, constatando
que .a Igreja, quando consegue “lan-
car suas raizes na variedade dos fer-
renos culturais, sociais e humanos,
se reveste em cada parte do mundo

‘de aspectos e de expressoes exterio-

res diversas” (E. N. 62).
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. Mesmo resalvando que o evange-
fho e a evangelizacdio nfio se identi-
ficam com nenhuma cultura e sao
independentes com relagdo a todas
as culturas, contudo, ndo se pode
negar que “o Reino que o Evange-
lho anuncia é vivido por homens
profundamente ligados a wma deter-
minada cultora, e a edificacdo do
Reino ndo pode deixar de servir-se
de elementos da cultura e das cultu-
ras humanas” (E.N. 20).

Por isso, aplicando a evangeliza-
¢do o que ja fora dito no Concilio
sobre a liturgia, a Exortagdo insiste
sobre a insertacdo da Igreja em cada
cultura, através da evangelizacdo
“nao de maneira decorativa, como
que aplicando um verniz superficial,
mas de maneira vital, em profundi-
dade e isto até as suas raizes — a
cultora e as culturas do homem, no
sentido plenc e amplo que estes ter-
mos tém na Constituicdo Gaudium
et Spes (n. 53)”.

2. Situacdo do Brasil

Como na restante América Lati-
na, as diretivas conciliares encontra-
ram a Igreja no Brasil despreparada
para a imediata aplicacdo das suas
prescricdes. Os valores culturais na-
cionais ndo estavam estudados com
vistas a0 seu aproveitamento na Li-
turgia,

Os valores existem disseminados
por todo o territério nacional, Cada
regido brasileira € rica em costumes
e tradicoes herdadas dos trés gru-
pos étnicos fundamentais, que plas-
maram o homem brasileiro: o Por-
tugués, o Indio e o Negro. Cada um
trouxe suas contribuicoes culturais,
que aqui se amalgamaram, dando
origem a expressOes culturais popu-
lares, tipicamente brasileiras (9).

2.1 — Substratos raciais
e expressoes vitais

Neste estudo da adaptacdo lithr-
gica a realidade popular brasileira,
deve ser focalizado seriamente o
substrato étnico. E ocioso recordar
que dois tercos do contingente hu-
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mano, que plasmou a nossa popula-
¢do — o0 Negro e o Indio — sio
alheios as tradigbes e cultura euro-
péia, para c4 trazida, apenas pelo
elemento Branco, o Portugués (na
totalidade do Brasil, fora os Estados
do sul, onde se radicaram as cold-
nias de imigracdo européia do fim
do século passado).

Disto se concluiu que todo brasi-
lIeiro, ou pelo menos, grande parte
da populagcdo — do Rio de Janeiro
para o Norte — tem alguma porcéo
de sangue Negro ou Indio nas veias.
Isto significa, que no comportamen-
to do homem brasileiro se manifes-
tam atitudes e reacdes proprias das

etnias que o plasmaram.

2.2 — A danca

Entre as muitas expressoes cultu-

-rais que estes grupos transmitiram

a populacdo brasileira, detenhamo-
nos apenas no gosto pela danca. E
de todos conhecido, que tanto o Ne-
gro, quanto o Indio, tem o canto e
a danca, como elementos importan-



tes de expressdo religiosa, O Ne-
gro presta culto aos seus orixas ou
voduns, dan¢ando incorporado, du-
rante horas seguidas. As nossas tri-
bos indigenas, sejam as do comecgo
da colonizacao (10), seja as atuais
do Alto Xingu, Araguaia e demais
nicleos ainda vivos de cultura ame-
rindia, dancam horas seguidas em
suas festas religiosas, seja durante
o dia, como a noite, até o nascer
do sol.

Este gosto e resisténcia afro-ame-
rindia para horas seguidas de danca
foi transmitido aos seus descenden-
tes e mesticos. Esta caracteristica
étnica explica porque a danga estd
tdo arraigada na psiqué do povo
brasileiro assim com a sua resistén-
cia fisica para dancar tantas horas
seguidas no carnaval. Festa que se
esta - tornando uma caracteristica
brasileira, turisticamente explorada.
O frevo, o maracatu, os caboclinhos
no Recife; os trio-elétricos ou sam-
bas-de-roda em Salvador; as batuca-
das, ou as noites inteiras até a ma-
drugada, de ensaios das escolas-de-
samba no Rio de Janeiro e em Séo
Paulo, mostram a mesma resisténcia
fisica ¢ 0 mesmo gosto popular por
horas seguidas de danca. O povo
nao se cansa e tem energias sem-
pre renovadas, que surpreendem a
capacidade limitada dos estrangeiros
europeus e americanos, que nfo
tém nas veias sangue negro nem
indigena.

2.3 — Lifurgia européia e danca

A danca e o canto fazem parte
dos momentos mais importantes e
expressivos da vida cultural-religio-
sa do Negro ¢ do Indio, que misci-

genados com o Portugués, deram
origem ao brasileiro. Ora, se este
elemento € tdo importante, como
expressdao de plenitude vital para es-
ses grupos €étnicos, como se pode en-
tender, que o brasileiro, que deles
descende, tenha de realizar seu cul-
to a Deus, expressar-se religiosa-
mente, levando em consideracao
apenas a forma que herdou do Por-
tugués, o terceiro elemento constitu-
tivo da nacionalidade, deixando de
lado os oufros dois tercos de con-

tribuicdo cultural, provindos do Ne-

gro ¢ do Indio? Um catolicismo de

expressao puramente européia? Co-

mo se pode entender que a liturgia
no Brasil tenha de ser realizada 2
modo wumnicamente europeu, de ex-
pressdo puramente conceitoal, de
posicdes fisicas estaticas: de pé, sen-
tado, de joelhos? Todo o niicleo da
liturgia, centrado na expressiao ver-
bal de conceitos teolégicos, carrega-
dos de histdria dos conflitos entre a
ortodoxia e as heresias européias
em dois mil anos de histéria da Igre-
ja? Conceitos claros para a popula-
¢do dos paises europeus, onde es-
tes mesmos conflitos da Igreja com
as heresias, fazem parte da propria
histéria do pais, mas que sfo total-
mente desconhecidos da grande mas-
sa da populagdo brasileira, mesmo
até da mais-culta!

Por que a estrutura do culto a
Deus no Brasil, devera ser idéntica
ao que lhe é prestado na Alemanha,
Italia ou Franca, que ndo tem po-
pulacio Negra ou Amerindia? Por
que ndo integrar na nossa liturgia os
valores auténticos e expressivos da
alma religiosa do nosso Brasileiro
Negro, Indio, Caboclo ou mestigo,
ao lado da expressdo européia, co-
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natural aos brasileiros descendentes
das colonias. estrangeiras do Sul do
pais? Por que ndo se poderia inserir
no culto divino expressGes de danca
litdirgica, que dessem mais movi-
mento e plasticidade ao culto cris-
td0 no Brasil, na linha da sensibili-
dade que nos foi legada pelo Negro

e pelo Indio, como propde o Con-
cilio?

~ O fato de até hoje ndo se fter
feito, n3o significa que néo seja
inconveniente. Apenas chocaria ao
esquema europeu a que nos acostu-
mamos. Na India, durante o Con-
gresso - eucaristico, houve um baila-
do diante do Santissimo Sacramen-
to, na presenca de Paulo VI. Em
Sevilha, na Espanha, desde o século
XIII ha permissdo de se fazer um
bailado diante do Santissimo Sacra-
mento. Na Sagrada Escritura, o II
Livro de Samuel, entre tantas outras
referéncias a dancas, diante de
Yahvé, ao som de instrumentos mu-
sicais, nos relata quando do retorno
da Arca da Alianca a Jerusalem
que “Davi e toda a casa de Israel
dancavam diante de Yahvé, com
todas as suas forcas, cantando 20
som de citaras, harpas, tamborins,
sistras e cimbalos” (II San 6,5) e
ap0s os meses em que a Arca per-
maneceu em Obed-Edom quando
entra definitivamente em Jerusalem,
novamente “Davi dancava voltean-
do com todas as suas forcas diante
de Yahvé” (II Sam 6,14) o que es-
candalizon Mikal, a filha de Saul,
que por este motivo, foi .punida de
esterilidade! (II Sam 6,23). Por que
ndo se poderia fazer o mesmo no
Brasil, se corresponde a expressdo
€tnica de grande parte da populacdo?
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-~ Observe-se que o préprio povo
ao adotar este tipo de: expressdo

.corporal litargica, com movimentos
ritmicos 'de -danca, sabe dar a eles

dignidade religiosa. Jamais cairda no

-desenfreio de um samba de carna-
.val, As pesquisas preliminares de-
.verdao ajudar a conservar a anima-

¢do caracteristica de nossa musica
¢ sensibilidade, sem se confundir

‘com um baile carnavalesco.

O mesmo povo que freqiienta os

Terreiros de Candomblé e Umban-

da da testemunho disto. Basta obser-
var a danca litargica dos Terreiros.
Um. ponto-cantado de Umbanda,
tem vibragcdo contagiante ¢ € dan-
cado pelos filhos-de-santo. ¥ mes-
mo aconselhado pelos pais-de-santo
a seus ‘filhos’ que “dancem para o
‘santo’ ”’, Mas um ponto-cantado €
totalmente diferente de uma musi-
ca de carnaval, apesar de sua vibra-
¢do contagiante, guarda a dignidade
religiosa, que falta a misica carna-
valesca, embora seja
dancado ritualmente. O povo nao
adota atitude ‘carnavalesca’ nos Ter-
reiros. Tem atitude religiosa na dan-
¢a ritual, Se assim é, por que a Igre-
ja ndo encontraria uma forma de
expressdo musical, que pudesse ser
acompanhada de movimentos ritmi-
cos do corpo dos participantes de
um culto cristdo, numa liturgia mais
em consonancia com a sensibilida-
de popular, como se manifesta nes-
tas outras formas de expresszo re-
ligiosa étnico-brasileira?

24 — O homem brasileiro
em suas regides culturais

A busca de uma liturgia popular
em sintonia com as caracteristicas

ignalmente™

-
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do povo brasileiro, ndo pode se re-
duzir apenas a aproveitar os ele-
mentos étnicos. E imprescindivel
que a Igreja estude em cada regido
brasileira os tragos culturais locais,
para valoriza-los, depura-los e até
utilizd-los na formulacdo de uma li-
turgia popular; que se examinem as
expressoes populares, que se mani-
festam nos folguedos; o comporta-
mento psicolégico adotado nas la-
dainhas, novenas, romarias; nas
cantigas' de viola, nos desafios de
cantadores, na literatura de cordel;
nos grupos de frevo, maracatu, bum-
ba-meu-boi, etc., etc. Sinta-se o que
vive O povo € como reage nestas
ocasides. Assim se poderdao detectar
elementos valiosissimos da alma po-
pular e inseri-los na liturgia, tornan-
do-a apta a exprimir o sentimento
religioso do povo, de modo conatu-
ral, € ndo postico.

Seria, sobretudo, de extrema va-
lia, que se analisasse o modo como
reagem os homemns em cada regido
cultural brasileira. A andlise do
comportamento viril, nas manifesta-
¢des populares, ajudaria enorme-
mente a superar a mentalidade de
“religido ser prépria de mulheres”
e nao de “cabra-macho”, se os ele-
mentos da psicologia viril brasileira
fossem anexados a estrutura do cul-
to.'O homem brasileiro em cada re-
gido ndo sentiria pejo de se mostrar
religioso, 0 que acontece muitas ve-
zes pelas caracteristicas ‘sentimenta-
16ides’ que se da as devogdes e préa-
ticas religiosas. Sobretudo, o Santo
sacrificio da Missa ganharia em ex-
pressdao e adequacdo com a alma
masculina. Tornar-se-ia mais claro
e inteligivel ao povo.

2.4.1 — Regioes culturais
brasileiras

Seria necessario que em cada re-~
gido cultural brasileira, equipes de
peritos se debrucgassem sobre os va-
lores culturais locais; que se estudas-
se como reagem e que atitudes reli-
gloso-culfurais adotam o amazonense
e o paraense, produtos mesticos do
indigena, ou dos seus descendentes,
com © Branco, constituindo o tipo
fisico representativo da regido, vi-
vendo em uma cultura, que poderia-~
mos denominar de ‘“amazonica”,
nascida e elaborada em torno dos
rios ¢ da grande floresta. Com dis-
tancias imensas, percorridas no rit-
mo lento das aguas, alheias a pres-
sa ¢ ao relégio, no bojo das ca-
noas, “montarias”, no emaranhado
dos igarapés. Cultura de mitos, tra-
dicoes e crendices herdadas das tri-
bos indigenas, mesclada de catoli-
cismo popular. Valores que geraram

a Pagelanca e nutrem o Cirio de
Nazaré.

No Nordeste agrario litoraneo,
conhecer o0 homem dentro da cul-
tura gerada pela cana-de-aciicar, nos
engenhos ou usinas, com forte mes-
ticagem entre Brancos ¢ Negros, an-
tigos senhores e escravos, exprimin-
do-se religiosamente nas devogdes
da casa grande, ou no culio e fol-
gancas das senzalas, espraiadas para
as cidades e revitalizadas no Catim-
bé e Xangds suburbanos, no folclo-
re natalino das pastorinhas ou nos
maracatus carnavalescos.

Apreender os valores religiosos
que se manifestam na vida cultural
do Mediterraneo Pastoril dos va-

queiros do sertdo, ou do agreste, de
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tipec predominantemente mameluco,
mestico de Branco e Indio, ao lado
de mulatos e cafusos, com a psico-
logia modelada pela caatinga, pelo
gado e pela cultura do couro. Va-
queiros que se .deliciam com oS
aboios e as trovas de cantadores de
viola e repentistas, que se vestem
de couro, ostentando um dos tirés
trajes tipicos do Brasil, que dangam
xaxado e baido dos forrds do sertao,
ao som de pifanos, zabumba, acor-
dedo e tridngulo. Profundamente
embebidos de misticismo ¢ recorda-
cOes do cangaco desaparecido, mas
ainda presente, ao lado dos ‘santos’
¢ ‘beatos’, nas estdrias contadas ao
pé do fogo (11) ou cantadas na li-
teratura de cordel.

Como se manifesta o baiano den-
tro de uma cultura fortemente mar-
cada pela presenca do Negro, no
tipo fisico, como no lazer; na ca-
poeira, maculel€; na devogdo ao Se-
nhor do Bonfim ou na piedade mi-
tica dos Candomblés (12)?

Auscultar o brasileiro da faixa
urbano-industrial se exprimindo nas
grandes metropoles — Rio, Sao
Paulo, Belo Horizonte —; moven-
do-se dentro da dinamica capitalista
da- indastria e do comércio, do tra-
balho proletario, mas dando alma
as escolas de samba, as batucadas,
ao carnaval, ou as tradi¢oes religio-
sas arcaicas, ainda persistentes, em-
bora em franco processo de trans-
formacdo como a Macumba, a Um-
banda e a Quimbanda.,

Examinar as tradig¢bes culturais
do homem das regides mineiras do
planalto, descendente dos antigos
mamelucos, mulatos e reindis, ju-
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deus, paulistas e nordestinos, que ai
criaram uma vida de fausto e ri-
queza, de intensa atividade intelec-
tual e artistica. Onde surgiram as
primeiras manifestagdes mais s6li-
das de vida urbana, irradiadas dos
arraiais. Regido de arraigadas tra-
di¢bes catdlicas, com esparcas ilhas
de folclore negro.

O homem da regido cenfro-oeste,
modelado a principio pela minera-
¢do e, apos a decadéncia desta, pela
extracdo da erva-mate, o pastoreio
e a pequena agricultura, Mestigo de
portugués e indio, com a presenga
espanhola nas fronteiras, conservan-
do habitos e tradigcbes herdadas do
catolicismo tradicional, mas rechea-
do de crendices populares de ori-
gem Indigena. |

Submeter ao crivo da andlise os
valores culturais das regides de an-
tigas colonias estrangeiras, nicleos
alema@es, italianos, poloneses, holan-
deses, japoneses, russos, arabes, etc.,
que aqui chegaram no século XIX
e se fixaram nos Estados do sul,
esparramando-se por territdérios ndo
ocupados pelas correntes de povoa-
mento brasileiro ou luso-brasileiro,
centrados, a principio, na atividade
agraria das pequenas propriedades,
e, partindo dai, para a atividade
industrial, originada do artesanato
rural. Regido de tragos culturais e
folclore marcadamente europeu, so-
bretudo alemio e italiano.

Finalmente, atentar para as ex-
pressdes culturais do gaicho do ex-
tremo-sul pastoril, originado das ex-
pansGes paulistas, nordestinas, flu-
minense e acgoreanas, vindas no sé-
culo XVIII, com linguagem eivada



de espanholismos, assimilados nos
contatos fronteiricos com o Uruguai
e a Argentina, mas talvez ainda
guardando residuos culturais das an-
tigas missOes jesuiticas dos Sete Po-
vos das MissOes, emparelhados com
expressoes de cultura negra, como
as charqueadas,

2.5 — Precaucoes |
e processo nas adaptagoes

Tao grande variedade de tragos
culturais exige que a adaptacdo cul-
tural a liturgia atenda as estas ca-
racteristicas regionais. A coloracao
cultural, que deverda adotar a litur-
gia ‘na Bahia, marcada fortemente
pelos valores africanos na roupa, na
linguagem, na mdsica, por exemplo,
usando no culto atabaques, agogod e
berimbau, ndo terd sentido no Rio
Grande do Sul, onde o instrumento
musical popular ¢ o acordedn ¢ a
presenca negra secundéria.

E necessario que os peritos em
liturgia se reftnam com OS especia-
listas na cultura popular brasileira
em cada regido eclesial, para se dar
comeco a estes estudos com vistas
a futura elaboracéo de liturgias po-
pulares regionais, na linha do re-
cent¢ Diretorio para Missas com
Grupos Populares, aprovado pela
CNBB.

Mas para que na sua realizagdo
nao se facam as mesmas extrava-
géncias sucedidas apds o Concilio,
por este Brasil a fora, inovagOes
saidas da cabeca de alguns sacer-
dotes sem nenhuma preparagdo ou
estudo prévio, inovagOes que nada
tinham a ver com a cultura popu-
lar, nem com sua expressdo religio-

sa, € necessario que as futuras adap-
tacbes de valores como estes, sigam
as normas dadas pelo Concilio:

1) Seja “precedida de séria inves-
tigacdo histérica, teoldgica, pasto-
ral” (SC 23) e eu acrescentaria:
étnico-~cultural,

2) Que a equipe de peritos, apds
estes estudos, faga as experiéncias
sobre a validade das adaptacdes,
com grupos preparados para isso,
frisando o carater experimental, e
nao logo com todo o povo.

3) Que o trabalho em todas as
suas etapas seja conhecido e apro-
vado pela autoridade eclesiastica lo-
cal, para evitar conflitos, proibic¢ses,
retardamento na execucdo ou escin-
dalo do povo. E importante que a
autoridade eclesiastica local esteja a
par ¢ tenha confianca no trabalho
dos peritos.

4) Que estes, cientes da aprova-
cdo da competente autoridade, ndo
tenham medo de ir a fundo, na sua
busca da adequaciio da liturgia com
a alma popular, seja nos ritos, seja
na expressdo oral, mesmo que as
solucoes afloradas venham a des-
confentar, no primeiro momento, ha-
bitos arraigados, apesar de adventi-
cios.

Experiéncias inovadoras:
“Missas de Vaqueiros™

A modo de conclusio poderia-
mos ver algumas iniciativas isola-
das, que por falta de trabalho de
equipe, fem surgido em alguns pon-
tos do territério nacional, tentando
adaptagdes locais. No momento, ja
sdo conhecidas:
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' a) No Rio Grande do Sul a Missa
Crioula, elaborada pelo Pe. Paulo
Aripe e o falecido tradicionalista
rio-grandense- Pe. Alberto Brawn,
SJ., celebrada, as vezes, em cima
de uma carreta, em trajes gauches-
cos com pala, bombacha, botas, etc.
usando termos € expressOes orais
proprias do homem dos pampas,
como seja, denominar a Santissima
Virgem de “Prenda mais linda do
Céu”, ou Cristo: “o Patrdo Velho
14 de riba”.

b) No sertdo nordestino, a Missa
do Vaqueiro, criada pelo Pe. Jodo
Céancio, vigario da paréquia de Ser-
rita, no interior de Pernambuco, na
tentativa de adaptar-se e a sua pas-
toral aos vaqueiros da regido, que
formam o corpo da populagdo local.

Como declarou em uma entrevis-
ta, sua inser¢do na vida vaqueira,
brotou de uma intuicdo: “Senti que
eu devia abragar o povo vaqueiro,
em lugar de ficar esperando que ele
entendesse a minha oratéria de se-
minario.”

. A aproximacac dos vaqueiros, se-
guida da assimilacdo dos habitos e
expressoes caras aos vaqueiros, Co-
mo a derrubada de bois nas vaque-
jadas, conduziram lentamente a ela-
boragdo da Missa do Vaqueiro, ce-
lebrada pela primeira vez em 1970.

NOTAS

1. CNBB, 1977, 1.2. 2. CNBB, 1977,
Introducdo. 3. Denzinger,
1738-60. 4, Il Centenario do Veneravel
Joseph de Anchieta, Paris-Lisboa, 1900,
citado por Gilberto Freire, 196613, volu-
me |, 210. 6. FREIRE, G., 196613, |,

=
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196734, n.

O altar em forma de ferradura, cer-
cado por duas alas de aproximada-
mente quinhentos vaqueiros vesti-
dos a carater. O celebrante, encou-
rado dos pés a cabeca, Sinos tro-
cados por chocalhos. Os cantos subs-
tituidos pelos aboios plangentes dos
vaqueiros. O sermao ‘pregado’ por
Luiz Gonzaga, acompanhado por
sua sanfona e um bando de pifanos.
Apods a comunhdo, a refeicdo comu-
nitaria, quando os alforjas dos va-
queiros se abrem e o farnel, cons-
tituido de pacoca, carne-de-sol, ra-
padura e queijo € dividido entre os
participantes da cerimdnia e os vi-
sitantes.

A novidade ja transformou a mis-
sa em atragdo turistical

Tentativa de adaptacdo aparente-
mente bem sucedida. Contudo, numa
anilise menos superficial, vé-se que
a estrutura mais profunda da ceri-
monia permanece fiel ao Cdnon Ro-
mano em suas parfes € no seu tex-
to. O aparato mudou um pouco,
mas a mensagem litirgica talvez
ainda n3o tenha sido adaptada a
necessidade espiritual da populagdo
local, pois esta adaptacido profunda,
como pede o Concilio, sé podera
ser feita por peritos € com a apro-
vacio da autoridade eclesidstica ter-
ritorial.

210. 6. BOVIS, 1961, 76. 7. Documento
de Medellin, 1968, 701. 8. Documento
de Medellin, 1968, 713. 9. Veja se entre
outros: RAMOS, A., 1943, |; 1956: FREI-
RE, G., 196613, 10. METRAUX, A., 1928,
1898-200. 11. FACO, R., 19652; QUEI-
ROZ, M. I. P.,, 1977. 12. L. VIANA FI-
LHO, 1964; E. CARNEIRO, 1967. 13. M.
DIEGUES JR., 19776, 36-44,
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CERNE-1 E CERNE-2: DEPOIMENTOS (1)

“Uma melhor conscientizagdo da minha vida consagrada a Deus”. “Des-
cobri que devo amar-me mais para poder cumprir 0 mandamento de Jesus”.
“Para mim o CERNE foi um crescimento progressivo, somando um trabalho
vasto de incalculaveis valores, tanto no aspecto das palestras, como de entrosa-
mento comunitario, de alta e sélida espiritualidade e carinhoso acompanhamento
dos coordenadores. De minha parte volto feliz, confiando andar melhor na ca-

minbada da Vida Religiosa ¢ Sacerdotal, como também desenvolver uma pas-
toral mais auténtica”.

“Para mim o CERNE foi uma experiéncia de Deus. Mais que as aulas,
encontros, etc., essa “parada” na minha vida foi a Providéncia surgindo na hora
exata.” “Um encontro comigo mesma de maneira muito construtiva”. “Para
mim, em primeiro lugar, (era) um ponto de partlda para maior vivéncia evan-
gélica, comunitaria. Era um conhecimento de mim mesma e das minhas poten-
cialidades, e dos meus valores”. “Recebi novo impulso para continuar minha
vida religiosa. Bra descoberta da acZo de Deus em mim”. “... Me ajudou
muito para o crescimento interior através do conhecimento de mim mesma, e

das minhas co-irmas. Posso dizer que era uma verdadeira conversao para o
Cristo. Era libertagdo e aceitagdo”.

“O Cerne foi para mim um novo batismo, uma tomada de consciéncia
tastante dinimica, um assumir a Vida Religiosa para valer, como o faz aquele
cue se compromete com o Cristo. Era ainda: um sepultar com Cristo e res-
surgir com Ele para uma vida nova. Cerne proporcionou para mim mais con-
digdes de ser um livro aberto para profecia”. “Era um verdadeiro noviciado
renovado. Tive oportunidade de um encontro profundo com Deus, comigo mes-
mo, e com o0s oufros, por esta vivéncia bem concreta da fraternidade. Uma
visdo clara dos votos e a teologia da Vida Religiosa deu outra visdo dessa vida.
Era ponto de partida para uma nova caminhada, agora mais consciente”.
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CENTRO DE RENOVACAO
ESPIRITUAL ‘
CERNE-1 CERNE-2

A conversdo, o senfido da vida religiosa, o primado absolufo
de Deus, o seguimenlo de Jesus Cristo. Vivéncia
a procura de se capacitar melhor para a prépria missdo.

Pe. Jaime Sullivan, OMI
Rio de Janeiro, RJ

A CRB na continuagdo da sua
animagao da Vida Religiosa, no Bra-
sil, resolveu atender os religiosos,
padres, irmas, irmaos com 20 anos
ou mais de Vida Religiosa, traba-
lhando na base que nunca tiveram
oportunidade de parar para uma re-
flexdo mais longa e mais profunda.

Em agosto de 1977 inaugurou-se
o Centro de Renovaciao Espiritual
com 0 objetivo geral de proporcionar
aos Religiosos um programa de re-
novagdo que o0s auxiliasse a perce-
ber suas potencialidades e a melhor
realizé-las no servico de Deus e dos
homens. Com este objetivo queria
ajudar aos Religiosos a avaliar ati-
tudes, adquirir conhecimentos e trei-
nar capacidades, fornecendo aconse-
lhamento pessoal para um cresci-
mento integral. O curso de seis se-
manas em regime de infernato in-
centivou uma vivéncia comunitaria
criativa em vista duma atualizacdo
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espiritual, religiosa e pessoal que
melhor capacitasse o participante em
sua missdo. Também proporcionou
conteddos ¢ exercicios e deu opor-
tunidades para uma real experién-
cia de Vida Religiosa e que condu-
ziss¢ a uma conversao pessoal a
Vida Consagrada, a uma capacitacdo
da vida comunitdria e a uma par-
ticipacdao ativa e criativa na agéo
apostolica,

O curso seguiu trés linhas mes-
tras. A primeira tematica, a da vida
espiritual que visou integrar a vida
espiritual/pessoal encarnada na vi-
véncia da pessoa no mundo de hoje,
aqui, no Brasil. A programacio,
conteido e experiéncias desta linha
tentavam levar a pessoa a um rela-
cionamento intimo com Deus que
conduzisse a um relacionamento de
amor fraterno com os irm#os. A se-
gunda linha, um aprofundamento do
significado da vida religiosa, no



Brasil, hoje, e a vivéncia duma co-
munidade religiosa fraterna motiva-
da. A terceira linha, era de um in-
centivo apostdlico e missdo atualiza-
da e criativa,

A dindmica do curso consistiu em
aulas, reflexdo individual e em gru-
pos, troca de experiéncia, oracdo in-
dividual e comunitaria, participa-
¢do nas responsabilidades da comu-
nidade do curso, atividades sociais,
orientacdo espiritual individual e um
retiro dirigido de oito dias de silén-
cio e oragdo orientada individual-
mente por um orientador,

Para atingir os objetivos, seguin-
do essas linhas e usando essa dini-
mica, os participantes seguiram o
seguinte programa:

O prmeiro dia consistiu de exer-
cicios de entrosamento para iniciar
a vivéncla comunitaria. Isso foi se-
guido por um dia de reflexdo e pra-
tica de oracdo para criar o ambien-
te de oragdo que reinava durante o
curso todo. A primeira semana tra-
tou da Teologia da Vida Religiosa
que consistiu de colocagdes, reflexdo
biblica individual e grupal, partilha
da experiéncia de Deus. Os assuntos
apresentados foram: conversio, o
sentido da vida religiosa, o primado
abscluto de Deus, seguimento de Je-
sus, O significado e vivéncia dos vo-
tos, a vida comunitaria, o carisma
de fundadores e dos institutos. A se-
gunda semana concentrou-se na vi-
véncia comunitiria na vida religiosa.
Depois de um levantamento das as-
pira¢cdes e dificuldades dos partici-
pantes a respeito da vida comunit-
ria foi apresentado o conceito e
necessidade da comunicacio.

Um ponto chave no relacionamen-
to interpessoal é a aceitacdio e ndo
aceitacdo do outro, a identificacdo
dos problemas que surgem no rela-
cionamento. Este assunto foi ampla-
mente abordado com exercicios pra-
ticos. Também houve um treinamen-
to na técnica de uma reunido de de-
cisdo. Nesta semana também houve
um dia inteiro de orac¢do orientada,
A terceira semana tratou da aceita-
¢ao de si mesmo dentro do assunto
de Dimenstes da Psicologia para a
Vida Religiosa. Ndo foi um curso
tedrico de psicologia mas seis dias
de pequenas colacdes e bastantes
exercicios praticos.

Nas duas semanas seguintes tra-
tou-se de varios assuntos abordados
em- dois e trés dias: Sagrada Escri-
tura, a composicao dos Evangelhos
e orientacdoes da leitura e oraciao
com a Palavra de Deus, pistas para
uma compreensao € penetracao me-
lhor. Dois dias sobre a missiao apre-
sentaram uma visdo da realidade
brasileira e a missao do religioso
nesta realidade. Teologia Hoje con-
siderou o senfido da teologia e a
importancia de atualizacdo dando in-
dicagOes para um continuo estudo de
assuntos teologicos. Treés dias im-
portantes foram dedicados a refle-
XA0 sobre o senso critico, instrumen-
tos de andlise e esquemas mentais
que ajudaram os participantes en-
tenderem como eles se situam pe-
rante a realidade de si mesmos,
Deus, os outros € o mundo. O 1lti-
mo dia antes do retiro deu oportu-
nidade aos participantes a refletir
sobre o seu crescimento durante o
curso e fazer um planejamento para
a vida,
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~ Os dltimos oito dias sdo ocupados
pelo Retiro Dirigido. Isso é um mo-
mento privilegiado em que o foco
estda na oracdo pessoal do individuo
em que a pessoa confronta sua vida
e tudo que passou nestas seis sema-
nas com a Palavra de Deus.

- Todo este programa foi enrique-
cido pela vivéncia comunitiria. Ca-
da manha houve oracio de manh3,
preparada pelos participantes e no
final do dia a celebragdo eucaristica.
Um passeio, recreios comunitérios,
jornal mural e bate-papos, todos
contribuiram para o crescimento.

Houve dois cursos no segundo se-
mestre de 1977. CERNE 1, de 19
de agosto a 30 de setembro: com 37
participantes (6 padres e 31 irmés)
provindos de 13 Estados do pais
e representando 25 CongregacGes.
CERNE 11, de 14 de outubro a 25
de novembro: tinha 40 participantes
(4 padres, 3 irmfos e 33 irmis)
provindos de 12 Estados e represen-
tando 24 Congregagées.

Os resultados

A avaliacdo feita pelos 40 partici-
pantes do CERNE II fornece a res-
posta. Todos disseram que o CER-
NE alcangou os objetivos propostos.
Para todos CERNE foi um ponto de
partida para crescer mais. Na citacio
de dois aspectos que ajudaram mais,
foram apontados: a vivéncia comu-
nitaria, as dimensdes psicoldgicas
para conhecimento pessoal, a vida
de oragao e liturgia, o retiro dirigido
e a teologia da Vida Religiosa. Ou-
tros elementos destacados incluiram
orientagdo espiritual, valorizagdo das
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potencialidades, esquema mental,
trabalho em equipe, testemunho da
coordenacdo, visdo da unidade para
um crescimento progressivo, toda a
espiritualidade, respeito as pessoas
e Sagrada Escritura. -

- Os seguintes depoimentos que sio
excertos dos testemunhos dos parti-
cipantes, ddo uma idéia do que o
CERNE foi para eles.

" “E um novo pentecostes para a
vida religiosa”. “Tomada de cons-
ciéncia para uma nova caminhada.
Para mim atingiu de fato o Cerne
da minha vida”. “Déa-nos uma visao
bem clara daquilo que devemos ser
mediante a busca do essencial, atra-
vés de um aprofundamento da vida
de oracdo. Desperta-nos para o cul-
tivo pessoal”. “E orientacdo para
vida”.

“Fol para mim: Graca, pois me
abriu horizontes sobre mim mesmo.
Com o reconhecimento e valorizacgio
das potencialidades pessoais colocou-
me na posicdo e disponibilidade ati-
va para minha comunidade e aos
irmaos”. “Uma redescoberta de no-
vos valores. Abriu-me novas pistas.
Nova visdo quanto a oracdo e ex-
periéncia de Deus”. “Um re-situar-
me no servico do Reino. A supera-
cdo de uma crise.” “Revelacdo de
uma grande riqueza, que estava apa-
gada em noés”.

ATENCAO

Vocé enconfra mais Depoimentos
e Testemunhos s p4ginas 85 e 104
e na ferceira capa.



EXERCICIOS
ESPIRITUAIS

E
H CATEQUESE

A salvagdo é oferecida ao homem na historia. Ndo é uma verdade
abstrata. Ela se. manifesta na sucessGo e progressao

do tempo. Ora, o cristao é um homem de seu tempo. Comprometido
numa historia concreta, divina e humana. Sua vida

nao se pode esgotar no pessoal. Tem de se prolongar no social.

Irma Vilma Moreira da Silva, Fl
| Mogi das Cruzes, SP

INTRODUCAO

O tema que trataremos neste ar-
tigo tem uma dupla finalidade: a)
Dar continuagdo aos temas ja desen-
volvidos em Convergéncia na li-
nha' de preparacdo e seguimento do
Sinodo de 77 sobre a Catequese. b)
Tentar relacionar esse tema, de ca-
pital importdncia, com o método
inaciano dos Exercicios Espirituais,
que estd ajudando a tantos religio-
sos a descobrir novos horizontes de
vida espiritual e de compromisso
pessoal e comunitirio com o Senhor
€ 08 irmaos,

O ponto de partida do trabalho
€ o Sinodo da Catequese visto sob
trés angulos: e o da relacdo entre
a Catequese e a Evangelizacdo e a
referéncia a Medellin e algumas
perspectivas sinodais.

Como o tema “Catequese ¢ Evan-
gelizaggo” j4 foi amplamente apre-
sentado na Convergéncia ndo vamos
nos deter muito na primeira parte.
Na segunda parte — mais extensa
— abordamos o tema dos Exerci-
cios de Santo Inicio em sua rela-
c¢do com a Catequese. Dada a co-
nexao enire a Catequese ¢ a His-
toria da Salvacdo, pareceu-nos es-
pecialmente interessante ressaltar o
estudo desse tema.

Outro aspecto que nos questio-
nou, sobretudo a partir de algumas
colocacoes dos Padres Sinodais, foi
o da dimensiio social da Catequese
e a dos Exercicios. Pareceu-nos es-
pecialmente interessante apresentar
duas anotacoes dos Exercicios: a 18
e a 19, como um “possivel método
catequético” para os nossos dias e
bem dentro do espirito da Congre-
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gacdo Geral XXXII da Companhia
de Jesus quando fala dos Exerci-
cios Espirituais como instrumento
de ajuda para a formacfo de cris-
tdos adulios. No Decreto IV 1é-se
o seguinte:

“Os estudos feitos para redesco-
brir o seu dinamismo préprio (dos
Exercicios Espirituais) em funcfo de
nosso tempo, devem ser estimulados
¢ da mesma maneira as experiéncias
conducentes a adapti-los as neces-
sidades mnovas. Este espirito dos
Exercicios deve, além disso, pene-
trar todas as oufras formas do mi-
nistério da Palavra as quais nos
entregamos”(1).

1. O SINODO DA CATEQUESE

1.1. Catequese e Evangelizaciio

O artigo de Carlos Palacio, S.J.,
na Convergéncia de setembro de
1977 apresentou um exame exaus-
tivo e profundo da relacio entre a
Catequese ¢ a Evangelizacio no in-
tervalo dos dois Sinodos. Nele o au-
tor mostrou a generalizagdo progres-
siva do termo “evangelizacdo” para
designar todo o processo da educa-
cio da £fé (BE. N. VI) ja que, como
realidade viva, a evangelizacdo nfo

pode ser reduzida a um s6 de seus
elementos (E.N. 17).

Na “Evangelii Nuntiandi” a Ca-
tequese € comsiderada uma via da
evangelizacdo, um meétodo de ensi-
no religioso que visa a formacao de
hébitos religiosos ¢ deve ser adap-
tada a cultura, idade e capacidade
das pessoas (E.N. 44),
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O Documento preparatério ao
Sinodo de 77 — ou seja, o texto-
base para as discussdes sinodais —
revela “um estreitamento do concei-
o de catequese e uma regressio
com relacdo a teologia do Sinodo
de 74 e a “Evangelii Nuntiandi”(2).
Revela também certa auséncia de
reflexdo sobre as funcdes e relacido
da Catequese com a Evangeliza-
cdo (3). A Catequese € considerada
um aspecto do amincio do evange-
Iho (p.3); uma aplicagcdo especifica
da evangelizacio (p.5) e até identi-
ficada com ela como sua express@o
especifica (p.24). Parece ser, em sen-
tido estrito, “a forma da evangeliza-
¢ao”. Continuando a analise do do-
cumento, Palacio adverte que, por
tras da linguagem, transparece “uma
teologia diferente da Igreja e da
Missao™ (4).

Algumas intervencOes, sobretudo
de bispos latino-americanos, na li-
nha do Documento de Medellin, le-
varam a vislumbrar uma conceitua-
gdo mais precisa e atual e de maior
horizonte teoldgico-pastoral. E por
isso — e pela grande contribuicdo
que Medellin deu a Catequese € a

vida da Igreja latino-americana -—

que queremos remontar-nos ao Do-
cumento, antes de referir-nos ao

Sinodo.

1.2. A visdo de Medellin

O documento, na parte dedicada
4 Catequese, acentua a visdo histo-
rica do homem ¢ da sociedade, num
mundo tdo marcado pela miséria,
injustica social e estruturas de pe-
cado ¢ opressdo como 0 nosso. Nes-
se sentido afirma:



“Ao apresentar sua mensagem re-
novada, a catequese deve manifes-
tar a unidade do plano de Deus.
Sem cair em conclusGes ou identi-
ficagdes simplistas, deve-se manifes-
tar sempre a umidade profunda que
existe entre .0 plano salvifico de
Deus, realizado em Cristo, ¢ as as-
piragdes do homem; entre a histo-
ria da salvacao e a histéria huma-
na; entre a Igreja, Povo de Deus
e as comunidades temporais; entre
a acdo reveladora de Deus ¢ a ex-
periéncia do homem; entre os dons
e carismas sobrenaturais e os valo-
res humanos (5).

O documento assinala ainda a di=
mensao social da catequese afirman-

do que o processo de transformacéo
social do Continente lhe traz novas
exigéncias. “E sua tarefa ajudar a
evolucdo integral do homem, dando-
lhe " seu auténtico sentido cristdo,
promovendo sua motivacao nos ca-
tequizados e orientando-a para que
seja fiel ao Evangelho” (6).

E nessa visdo mais ampla que nos
queremos basear ao estabelecer a
relacdo entre Catequese e Exercicios
Espirituais. Olhamos a Catequese
como um meio de insercio mais
profunda do homem no Plano de
Salvacio de Deus, inser¢io de um
homem concreto, que quer ser su-
jeito de uma Historia Salvifica que
nao se separa da humana, porque
Deus se encarnou nela e, ao fazé-
lo, fez de duas histérias uma sO His-
toria de Salvagdo. Esse nos parece
ser, alids, o carater que tomou o
trabalho do recente Sinodo como
VEeremos.

1.3. Primeiras
perspectivas sinodais

- Ao apresentar seu tema, Dom
Aloisio insistiu em que o documen-
to base — “Instrumentum laboris”
— nao tinha em vista fornecer tra-
tado organico sobre a catequese
(existem ja documentos importantes
como a “Evangelii Nuntiandi”) &
nem desejava cair em casos parti-
culares. Julgou-se mais conveniente
insistir na necessidade de relacionar
a catequese com a doutrina e vida
da Igreja, escolhendo-se para isso
os seguintes critérios de referéncia:

A catequese pertence a missao
profética da Igreja; tende a descer
a vida pratica; edifica a fé dos ba-
tizados; tem presentes as exigéncias
do tempo, cultura, etc., tem presen-
te a missao da Igreja inteira.

Com relagio a questdes particula-
res, o “Instrumentum laboris” nao
tem em conta todas as sitnacoes mas
sim as mais significativas (7).

A partir dessa colocacdo, os Pa-
dres sinodais — especialmente do
Terceiro Mundo — apresentaram
intervencdes muito validas as quais
queremos aludir, porque nos parece
que vao coniribuir bastante para es-
clarecer o conceito de Catequese e
a0 que queremos tratar sobre os
Exercicios Espirituais.

J4 no primeiro dia de discussio,
Dom Paulo E. Andrade Ponte, fa-
lando em nome dos bispos do Bra-
sil, pediu um aprofundamento no
conceifo de catequese. . Procurou
mostrar como a catequese na linha
do conhecimento ndo se reduz a
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uma pura instrucdo doutrinal. De-
pois do Vaticano II aceita-se de bom
grado que a catequese seja definida
como “processo de educacio para
levar a maturidade da fé”; mas néao
tudo pode ser definido como cate-
quese na educacdo da fé; esta de-
pende também de muitas outras cau-
sas, E preciso levar em conta na ca-
tequese que “a conscientizacdo que
leve a uma interpretacao existencial
cristd, ndo pode as vezes surgir se-
nao de se considerarem as situacoes
concretas da vida e a mentalidade
que da sentido a esta, para tornar

perceptivel a mensagem evangéli-
ca” (8).

Ainda no mesmo dia o Arcebis-
po de Nagpur, India, falando em
nome da sua Conferéncia Episcopal,
assinalou dois pontos que nos pare-
ce que devem ser destacados e que
se relacionam de modo especial com
o tema deste artigo:

a) E preciso descobrir a presenca
salvifica de Deus na catequese e en-
contrar Deus no Espirito de Jesus
Cristo, nas situagfes da prépria
vida.

b) E preciso que a catequese aju-
de a dar sentido & vida e a desco-

brir o plano divino & luz da Palavra
de Deus (9).

A intervencido de Dom Jodo de
Rezende Costa apresenta alguns cri-
térios de uma auténtica catequese
entre os quais salientamos: o fato
de a catequese conduzir a Cristo
pois € adesdo a Ele; realizar uma
experiéncia de vida de comunidade,
de Igreja; imnserir 0 homem no mis-
tério pascal cujo dinamismo leva o
cristdo a participar na encarnacio
(assuncao de valores terrenos), mors
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te (luta contra o pecado) e ressur-
reicdo (experiéncia, na graca, da
transfiguracdo do mundo); servir a
humanidade através da aciao em fa-
vor da justica ¢ da liberdade inte-

gral do homem a lez do Evange-
lho (10).

O Cardeal I.andazuri, de Lima,
lembrou o passo dado pelo Vatica-
no II com relagdo a evangelizacio
¢ catequese e disse que seria imper-
doavel que “devido a um imobilis-
mo falsamente ancorado na tradi-
¢do, se acumulassem estes impulsos
tdo 1uteis para a catequese. Lembrou
também a necessidade de propor o
mistério de Cristo em lingunagem
clara e acessivel a2 mentalidade mo-
derna, pedindo que o novo docu-
mento complete a “Evangelii Nun-
tiandi” e proponha pistas para uma
nova ordem social (11).

Esta intervenc¢#o, juntarmente com
a de Dom Adriano Hypolito € a de
Dom Paulo Ponte parece ter dado
nova dimensdo aos Padres Sinodais,
sobretudo no que se refere a dimen=
sao social da catequese.

Dom Adriano Hypolito observou
o seguinte: “a questdo fundamental
que se deve considerar consiste em
identificar quem € o homem a quem
é anunciado o mistério de Cristo,
isto €, o homem concreto que vive
nesta época. E 1itil a Igreja conhe-
cer o que diz do homem a ciéncia
antropoldgica, a fim de estudar me-
thor as predisposicbes do mesmo
para colher a mensagem da salvagao
e encontrar um método adequado
de catequese”, Assinala depois a im-
portidncia da dimensido social da for-
macao para a jusfica social nma ca-
tequese (12.
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O Cardeal de Madri insistiu ainda
na ligacdo entre o mistério de Cris-
to ¢ o respeito pela dignidade da
pessoa numana e no dever que tém
os cristaos de promover a justica
social, bem como de evidenciar o
nexo entre o mistério de Cristo ¢
o valor central da liberdade no No-
vo Testamento (13). |

No Documento final do Sinodo,
a Catequese € definida no n® 1 co-
mo “atividade eclesial que se exige
constantemente vivida e ativa pela
difusdo da Palavra de Deus e por
um mais profundo conhecimento da
pessoa ¢ da mensagem de salva-
¢do. .. e que consiste na ordenagao
e progressiva educacdo da fé ligada
a um continuo processo de amadu-
recimento desta mesma fé”.

Reconhece a complexidade da
acdo catequética (n® 5) e suas plu-
riformes exigéncias hoje. As falhas
que surgem na catequese, fruto de
uma falta de senso de realismo,
constituem uma infidelidade para
com o Evangelho e o homem, por
ndo responder aos questionamentos
de nosso tempo (n? 6). O centro da
Catequese — como palavra, memo-
ria e testemunho — € o anuncio do
Mistério de Cristo em sua totalida-
de (n% 7-10). Deve proporcionar
uma verdadeira visdo cristd do ho-
mem e do mundo (n? 16).

Entretanto, ao terminar de ler a
Mensagem, fica-nos a impressao de
que ndo foi aprofundado como se
esperava o aspecto social da Cate-
quese.

2. 0S EXERCICIOS ESPIRITUAIS DE SANTO INACIO

2.1. A originalidade imaciana

Os Exercicios de Santo Inicio
nao sao um livro inspirado por Deus
como se diz as vezes; nem um livro
de leitura facil ou dificil mas suges-
tiva; nem uma colecdo completa de
instrucdes sobie a vida espiritual.
Sao, sim, um método concebido por
Inacio de Loyola, para levar o ho-
mem a participar mais plenamente
na Histdria da Salvacéo; “um exer-
cicio intenso de fé, esperanca e ca-
ridade para fixar-nos definitivamen-
te, se possivel, no plano maravilho-

so0 da vontade de Deus por Jesus
Cristo” (14).

Para estabelecer alguma relacio
entre os Exercicios Espirituais e a

Catequese, temos que remontar-nos
a época de Santo Inicio, no século
XVI, e a sua experiéncia em Man-
resa ao ensinar a doufrina aos que
ele chama “rudes”. Ali Inicio néo
tinha ainda estudos teoldgicos; nem
tinha sido redigido o célebre Cate-
cismo de Trento que pautou os en-
sinamentos doutrinais da Igreja du-
rante tanto tempo. O certo € que
Inicio queria ensinar a todos —
desde os mais simples até os mais
letrados — a inserir-se no plano de
amor de Deus, transmitindo-lhes as-
sim sua propria experiéncia de vida
cristd. Usou para isso dos meios de
instrucdo doutrinal ao seu alcance,
a partir dos mais rudimentares. A
experiéncia de Deus e dos irmaos,
unida a sua capacidade de percep-
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¢do e discernimento e ao desejo de
buscar em tudo o melhor servico e
a maior gléria de Deus, levaram-no
a intuir esse método dos Exercicios
que se tornou classico na Igreja.

Muita gente tentou o mesmo an-
tes ¢ depois de Inécio. Entretanto,
a originalidade inaciana estd no mé-
todo, ou seja, no modo de cada pes-
soa aplicar a si mesma a Historia
da Salvacdo; tem que entrar nela,
como um personagem atuante que
vivencia o Mistério e se deixa trans-
formar por ele para contribuir, por
sua vez, a transformacido da His-
téria.

O livro dos Exercicios constitui
assim um fruto da experiéncia pes-
soal de Inacio. Como tal ajuda o
exercitante — e o orientador — a
viver uma experiéncia espiritual pro-
funda e transformante. Contém para
isso temas de oragdo — que s@o
como que o fio condutor do itine-
rario espirifual — e uma série de
avisos, notas e regras veferentes a
oragdo e crescimento na resposta ao
Plano de Deus. Cada pessoa deve
procurar usar de todos os meios que
mais a ajudem a inserir-se na His-
téria da Salvacao.

A originalidade de Inacio esté
também no modo de ajudar cada
pessoa a colocar-se em atitude de
escuta e de inser¢do no Plano do
Senhor (15). Cada um se compro-
mete como pessoa € como membro
desse Povo. Os Exercicios tém uma
dimensdo fortemente pessoal de
compromisso, mas levam a uma for-
te comsciéncia social de correspon-
sabilidade na constru¢do de uma
ordem social mais justa e fraterna.
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O homem que se compromete a vi-
venciar em sua existéncia o Misté-
rio Pascal de Cristo € alguém que,
para fazé-lo, estq decidido a enga-
jar-se definitivamente no plano da
Salvacao.

Dai que os Exercicios s possam
ser concebidos no contexto da His-
toria da Salvacdo e como um modo
de aplica-la a cada pessoa.

E justamente aqui que vemos sua
relacao mais direta com a Cateque-
se. Indcio visou o que visa hoje a
catequese eclesial: a framsformacao
do cristio em Jesus Cristo. Buscou,
para isso, um método que vai sen-
do adequado as necessidades de nos-
sos tempos; a catequese, através
dos tempos, vai descobrindo tam-
bém os métodos mais eficazes de
transmissdo da mensagem; os Exer-
cicios, como a catequese, consti-
tuem um processo de educagdo da
fé e na fé, com modalidades dis-~
tintas. Ha sobretudo duas anota-
coes deles — a 18 e a 19 — que
trataremos posteriormente, que po-
dem ser relacionadas mais especifi-
camente com a Catequese. Quere-
mos, entretanto, antes disso, estabe-
lecer mais claramente a relacdo en-
tre os Exercicios Espiritnais e a
Histéria da Salvacéo.

2.2. Os Exercicios
e a Historia da Salvacao

Os Exercicios Espirituais s6 po-
dem ser compreendidos dentro da
totalidade da Histéria da Salvacdo.
Sdo um método para penetrar mais
vivamente nela, método, alids, mui-
to de acordo com o tempo de San-
to Inicio e que conserva ainda hoje



sua originalidade. Pode e deve ser
continuamente adaptado as exigén-
cias de nossa €época como nd-lo de-
monstram estudos recentes (16).

Antes de relacionar sinteticamen-
te os Exercicios com a Histéria Sal-
vifica, vamos buscar num especialis-
ta em ambos temas o seu significado.

2.2.1. Trés acepcoes

da Historia da Salvaciao

Num estudo do tema, o P. Carlo
Martini, S.J., assinala trés significa-
dos para o termo:

a) A expressdo Histérica da Sal-
vacdo quer significar que a salvaciao
nos é oferecida no tempo, na his-
toria e ndo como uma verdade abs-
trata e intemporal. Os fatos nos
quais devemos inserir-nos para pe-
netrar nela s3o o0s expressos na
proclamacgdo querigmatica ou pre-
gacdo da comunidade primitiva (At
2,22-36; 3, 11-26) ou seja, os gran-
des fatos que culminam com a mor-
te e ressurreicdo de Jesus. Sao os
mesmos que o Simbolo Apostélico
nos apresenta € que constituem uma
sintese da Histéria da Salvacédo, cen-
tralizada na encarnacdo, vida, mor-
te, ressurreicido e ascensiao de Jesus.
Nossa insercdo nesses fatos salvifi-
cos se dd hoje mediante os Sacra-
mentos e outras atividades de vida
cristd, entre as quais se destacam
os Exercicios.

b) Um segundo significado nos
ensina que o termo Histéria da Sal-
vagdo quer significar que a salvagao

ndo s6 se nos oferecen no tempo,
sendo que além disso ela se nos ofe-
rece NuUmMa SUCESSA0 € Pprogressio
temporal. Dai que, ao apresentar a
experi€éncia da salvagdo nos Exer-
cicios se deva levar em considera-
¢ao os momentos fortes que com-
poem essa Histéria. O fato central
ao redor do qual tudo gira e para
o qual tudo converge é Jesus Cristo
encarnado, vivo, morfo e ressuscita-
do. A Anotacdo 4 que fala da di-
visdo em semanas a qual aludire-
mos, faz-nos compreender que, nos
Exercicios, tudo gira ao redor dos
mistérios de Jesus.

c) Um terceiro sentido de His-
toria da Salvacdo € que ela nao soé
se nos oferece mo tempo, segundo

uma sucessdo temporal, senfo que !

ela € também a chave de interpre-
tacao da histéria; ela é sua verdade
(S.C. 35 §2; D.V. 11). E preciso
penetrar a verdade que Deus quis
deixar consignada na histéria. San-
to Inacio fala de “tomar o verdadei-
ro fundamento da histéria” no sen-
tido geral e particular na anota-
¢ao 2. Aprofundando essa idé€ia che-
ga-se a perceber o valor de cada
uma das narracoes da vida de Cris-
to quando as relacionamos com a
totalidade de seu mistério e em co-
nexao com toda a Histéria da Sal-
vacao (17).

O exercitante, ao penetrar no
sentido da Histéria em sua dimen-
sdo de passado, presente e futuro,
entra dentro de um processo de teo-
ria e pratica da salvacdo: a contem-
placio da Histéria deve levia-lo a
uma praxis concreta. Essa praxis €
o fruto da experi€éncia de Deus vi-
vida nos Exercicios Espirituais.
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2.2.2. A Historia Salvifica
no contexto dos Exercicios

Na anélise que faz dos Exercicios
e a Historia da Salvacgéo, sobretudo
desde o prisma do Pecado e Reden-
¢ao, o P. Martini recorda que ja
Santo Agostinho, em sua obra, “De
catechizandis rudibus”, expunha o
quadro. completo da histdria salvifi-
ca em sua catequese; ¢ que a Igreja
nunca perdeu de vista a funcdo fun-
damental da Histéria Sagrada na
Catequese.

Se consideramos a estrutura dos
Exercicios, vemos que Santo. Inicio,
pelo fato de estar enraizado na fra-
dicdo de seu tempo, se alimentava
da Biblia ¢ da Liturgia, ainda que
sem considerar feologiamente a His-
toria da Salvacdo. Absorveu do am-
biente biblico-litirgico os grandes
valores da Histéria Salvifica ¢ ex-
pressou-os nos Exercicios. Nisto ele
se distingue de outros pregadores de
retiro de sua época.

A experiéncia inaciana do retiro
estd dividida em trés partes: a) A
consideragdo do Principio e Funda-
mento. b) A divisao em quatro se-
manas. ¢) A contemplagdo para al-
cangar Amor.

Os Exercicios comecam com a
consideracdo inicial do Principio e
Fundamento. Nela Santo Inicio pro-
cura levar o exercitante a vivenciar
0 seguinte processo: sentir-se cria-
tura; no mundo material; solidério
com outros homens; livre, na linha
da disponibilidade (indiferenca).

A Primeira Semana constitui um
convite a conversdo, pela conside-
racdo dos pecados pessoais e sociais
e a contemplagcdo da Misericérdia
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de Deus. Ndo é tempo de auto-ani-
lise, ainda que nos leve a descobrir o
pecado. A pregacdo da “metdnoia”
€ a pregacao da misericOrdia. Con-
sidera-se o pecado na dimensdo do
perdao de Deus. BEsta etapa comeca
fora de nés e continua em nos, le-
vando-nos & conclusdo da necessi-
dade da Salvacio.

A Segunda Semana comeca com

a Contemplagiio de Jesus Cristo, j4

vislumbrado no Principio ¢ Funda-

mento como presente na obra da
criagdo. Através da contemplagédo
dos mistérios de sua vida, o exer-
citante € convidado a pertencer ao
Reino, optar por Jesus Cristo, se-
gui-lo, eleger o que mais o leve a
identificacdo com Ele. Percorrer a
vida de Cristo através do fio con-
dutor que é a Contemplacdo do
Reino — ajuda a uma interioriza-
¢do progressiva da pessoa e da obra
de Cristo porque para Inicio o Rei-~
no é fundamentalmente uma Pes-
soa: Jesus Cristo,

A Terceira e Quarta Semana con-
vidam & Contemplacio do Mistério
Pascal: morte, ressurreicdo, ascen-
sdo, o dom do Espirito e a Igreja.
Trata-se de penetrar uma dialética
de morte e vida para chegar a iden-
tificacao com Jesus Cristo. O exer-
citante percebe que fez um cami-
nho, que se realizou nele uma Pés-
coa, uma mudanca radical de crité~

rios: do “eu egoista” para o “viver. .

em Cristo”. E assim que se torna
homem novo, ressuscitado em Cris-

to (Ef 2,15; 4,22; Col 3,10; 2 Cor

6,17). Recebe um coracdc novo,
uma vida nova e passa a olhar o
mundo com olhos novos de ressus-
citado.

\



O processo circular dos Exerci-
cios Espirituais termina com a Con-
templacao para alcancar Amor, que
é uma volta em profundidade ao
que se meditou no Principio e Fun-
damento. E uma recapitulagdo sin-
tética de todo o processo dos Exer-
cicios. Mais do que uma contem-
placdo exterior da criacdo € uma
contemplacao da “nova criag¢do”
realizada por Deus no homem. O
ponto culminante desse processo de
interiorizacdo € a oracdo “Tomai e
recebei’”: a entrega de tudo ao Se-
nhor porque tudo veio Dele (18).

No contexto atual, adquire espe-
cial importidncia também a dimen-
sao social dos Exercicios de Santo
Inicio. O cristdo que os Exercicios
ajudam a formar ndo pode ser um
alienado, desencarnado; deve ser,
sim, um homem de seu tempo, cons-
ciente de seus deveres e de seu com-
promisso numa histéria concreta que
€, a0 mesmo tempo, divina e huma-
na, histéria de salvacao.

Se 0 homem ndo se compromete
com 0 irmao no qual Cristo estd
presente; se ndo se decide a viver
a diaconia da fé e a promocdo da
justica; se ndo se decide a contri-
buir na medida de suas forcas na
construcado de um mundo de mais
justica e fraternidade mediante ges-
tos concretos, ndao tem sentido seu
nome de cristdo e € inexistente um
compromisso histérico de sua parte.
O cristdo tem que.ser — necessa-
riamente — um homem do Evan-
gelho. Os Exercicios, como expe-
riéncia evangélica, ajudam-no a
aprofundar a vivéncia crista.

2.2.3. Os Exercicios, |
experiéncia evangélica

Os Egxercicios Espirituais consti-
tuem wma verdadeira experiéncia
evangélica que tem por objetivo a
maior identificacdo do exercitante
com aquele que € o centro do Evan-
gelho. Para isso, ajudam-no a entrar
num verdadeiro processo de cristi-
ficacio (19).

As anotacdoes do P. Géza, S.T.,
numa das edi¢Oes brasileiras dos
Exercicios, iluminam muito a quem
os orienta e a quem os faz, na li-
nha de uma penetracdo progressiva
no Mistério de Jesus Cristo. Desde
o Principio e Fundamento até a
Contemplacdo para alcancar o
Amor, ajudam o exercitante a rea-
lizar a eleicdo de Jesus Cristo, numa
opcao definida por Ele, o que cons-
titui uma verdadeira ‘“cristificacio”
e “transfiguracdo” Nele. Dai deve
resultar o compromisso com os ho-
mens como o de Cristo.

Essa cristificacdo supde o segui-
mento e a identificacdo com o Je-
sus histérico, profundamente pre-
sente na historia dos homens. Ele
ndo explica a realidade: apresenta-
se como o sentido da Histdria e exi-
ge uma transformacdo do mundo. A
praxis de Jesus supde wma mudan-
ca libertadora das sifuacOes de in-
justica. A conversdo e o seguimento
de Cristo se situam dentro dessas
perspectivas € s@o sumamente exi-
gentes.

Nao se deve procurar outra cha-
ve de inteleccdo dos Exercicios di-
ferente da Sagrada Escritura ¢ so-
bretudo do Evangelho. Se hoje en-
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tendemos melhor o Evangelho do
que nos tempos de Inacio, 'isso nos
d4 a possibilidade de sermos mais
“inacianos”, porque a substédncia, o
fundamental dos Exercicios € sua
dimensdo evangélica.

E verdade que as categorias men-
tais do tempo de Inacio ndo sdo as
de nosso tempo. Possuimos mais
sentido de Histéria. A valorizagao
dessa dimensao da existéncia reno-
vou nosso modo de aprofundar a
Sagrada Escritura. Por isso, ao mes-
mo tempo que devemos tentar com-
preender o que Santo Indcio quis
dizer e sua experi€éncia, temos que
traduzi-la fielmente as nossas cate-
gorias em termos que falem ao ho-
mem de hoje, com a certeza de que

a Palavra de Deus € sempre nova
(20).

2.3. Dimensio Social
dos Exercicios Espirituais

2.3.1. A Congregacio
Geral XXXII

A dimensdao social da catequese
foi um dos pontos sublinhados pelo
Documento de Medellin e por al-
guns Padres Sinodais, como vimos.

- “A América Latina vive hoje um
momento histérico em que a Cate-
~quese nao pode desconhecer o pro-
cesso de transformacgdo social exigi-
do pela atual situacdo de necessida-
de e injustica em que se acham
marginalizados grandes setores da
sociedade. De acordo com a Teolo-
gia da Revelacdo, a Catequese atual
deve assumir totalmente as anglis-

98

tias e esperancas do homem de ho-
je, a fim de oferecer-lhe as possi-
bilidades, de uma libertacdo plena,
as riquezas de uma salvagdo inte-
gral em Cristo, o Senhor” (21).

De fato, hoje, na América Lati-
na, no Terceiro Mundo € em qual-
quer sociedade que viva sob estru-
turas de opressdo, uma verdadeira
catequese supde especial atencdo a
problemdtica social. Podemos dizer
o mesmo com relacdo aos Exerci-
cios de Santo Indcio. A XXXII
Congregacao Geral da Companhia
de Jesus acentuou - de modo espe-
cial — a relacdo entre a Diaconia
da Fé e a Promocdo da Justica (22).

Para vivenciar o servico da fé e
da justica, pede “uma revisdo dos
nossos tradicionais métodos aposto-
licos, das nossas atitudes e das nos-
sas instituicOes, para tudo adaptar
as novas exigéncias de nossa época,
e, mais amplamente, a um mundo
em mutacdo acelerada”. Para isso
€ necessirio o discernimento ensi-
nado por Inédcio na experiéncia dos
Exercicios e que deve ser utilizado
para conhecer os homens de nosso
tempo e suas aspiracOes (23).

Na linha do servi¢co da fé e jus-
tica, os FExercicios constituem o
meio de refontalizacdo apostolica
de seus membros, mas também para
confirmar-lhes a vontade de ser
companheiros de Jesus na sua mis-
sio e como Ele, solidarios dos po-
bres, para colaborar no seu Reino.
E nessa experiéncia que o jesuita
deve ir assimilando pouco a pouco
a pedagogia apostdlica de Inécio
que deve caracterizar toda a sua
acao (24).



2.3.2. Significado
da dimensiao social

A dimensfo social dos Exercicios
ndo é uma horizontalidade de rela-
¢oes humanas separadas de Deus;
nao é negacdo da relacdo filial, e
sim seu enriquecimento, porque
mostra a0 homem sua vocacgdo de
fraternidade e solidariedade. Nao €
uma reducdo dos Exercicios ao as-
pecto politico ¢ sim uma inclusdo
do politico dentro do aspecto da li-
berdade humana responsivel diante
de Deus e dos irmaos. Deus deve
ser conhecido e amado no exerci-
cio de sua vontade transformadora
do mundo. Deus quer um mundo
melhor. Os Exercicios, como escre-
ve Ricardo Antoncich, S.J., “sao
uma pedagogia da decisdo livre no
amor”. E livre para optar quem n@o
estd - alienado. H4 uma diferenca
bésica entre o conceito de alienacao
de Marx e o de Inacio de Loyola.
Para Marx a alienacdao € uma con-
seqgiiéncia do servico de Deus. Ser-
vir a Deus € marginalizar-se, deixar
de ser criador de si mesmo e da
histéria., Para Inacio ser livre € a
meta suprema do homem e o ser-
vico de Deus um gesto de liberda-
de. S6 se pode servir livremente
quando se superou a alienac@o. O
processo de eleicao proposto por
Inacio supde “uma metodologia de
superacao das alienacdes que impe-
dem uma leitura da histéria a luz
da vontade de Deus”.

Dai a necessidade de uma toma-
da de consciéncia do pecado social,
politico, histérico, juntamente com
a tomada de consciéncia do pecado
pessoal; dai a perspectiva social da
visdo do Reino de Cristo. Seguir a

Cristo, entrar num processo de cris-
tificacao nao € so6 fruto de uma de-
cisdo pessoal; é também a realiza-
¢do de uma ordem social justa; “é
objetivacdo — nas estruturas sociais
— de um amor nascido sob a ins-
piracdo de Jesus Cristo™.

Também a Contemplacdo final
dos Exercicios — sua sintese — a
“Ad Amorem”, olhada numa pers-
pectiva social, ensina a ver “as coi-
sas, pessoas, relagdes, ndo s6 como
resultado e efeito de um ato criador
do amor do Pai, sendo também
como objetivacdes histéricas de um
amor fraterno, como resposta ao
convite do Pai”.

Seria uma injustica desconhecer
hoje a dimensdo social dos Exerci-
cios. Santo Inacio viveu no século
XVI mas seu método ndo pode ser
reduzido a essa época. Tem que ser
continuamente atualizado e adapta-
do como, alids, se pode deduzir do
mesmo uso feito dele por Inicio,

seus companheiros € 0s que 0s su-
cederam (25).

2.4. A Anotacao 18
e a experiéncia catequética

Quando se fala em Exercicios
Espirituais de Santo Inédcio pensa-
se logo no “retiro de més” e tam-
bém nos oito dias que muitas Con-
gregacoes religiosas e inclusive lei-
gos reservam anualmente para re-
ver a vida a luz da Palavra de Deus
segundo o método de Inécio.

Entretanto, os Exercicios Espiri-
tuais ndo sdo dados somente aque-
les que se dispéem a dedicar um
més ou oito dias seguidos a eles.
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Muitas pessoas hoje, de acordo com
uma pesquisa internacional realiza-
da pelos jesuitas, querem fazer os
Exercicios com temas de Liturgia,
Sagrada Escritura, Sacramentos, Pas-
toral, Mariologia, espiritualidade
comunitaria, etc. (26).

E certo que Inicio nio pensou
nesses termos € nem poderia fazé-
lo. Era homem de seu tempo € a
espiritualidade da Idade Média ¢ a
visdo da vida cristd de entfio esta-
vam cheias de conceitos proceden-
tes da Teologia Escoldstica. B difi-
cil adaptar o ponto de vista da pie-
dade medieval da qual os Exerci-
cios sdo tributdrios em diversos as-
pectos, a uma - espiritualidade que
satisfaca o homem contemporineo
(27). Entretanto, h4& uma anotacio
nos Exercicios que ilumina bastan-
te a sua relagdo com a catequese e
nos apresenta outra intuicdo inacia-
na de aplicar seu método. Diz o
seguinte:

“Décima oitava: os exercicios es-
pirituais devem ser aplicados con-
forme a disposi¢do das pessoas que
desejam recebé-los, isto é, conforme
a sua idade, instrucdo ou talento,
para que ndo se déem, a quem ¢é
rude ou de pouca resisténcia, coisas
que nao possa suportar sem fadiga
e de que ndo possa tirar proveito.
Por outro lado, dar-se-4 a cada um,
segundo queira dispor-se, aquilo de
que mais se possa ajudar e apro-
veitar” (An. 18a).

Observa-se aqui facilmente que
Inidcio quer que se conheca o exer-
citante em suas disposicdes naturais
e espirituais; que os Exercicios de-
vem ser dados somente a quem tem
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verdadeiro interesse de fazé-los e de
acordo com a capacidade de acolhi-
da de cada um.

Na segunda parte da anotagéo
Santo Indcic fala de dar exercicios
da primeira semana, sem chegar i
Eleicdo, a quem n#o seja capaz de
faze-los integralmente. Trata-se, por-
tanto, de dar uma espécie de “ca-
tequese inicial sobre a vida cristd”
para quem, por motivos intelectuais,
fisicos, espirituais, etc., ndo estd
apto para fazé-los em sua integri-
dade.

Outro tipo de Exercicios que cha-
mariamos de “leves” estd descrito
na parte central da Anotacdo. Com-
preendem o ensino de métodos para
exercitar-se na organizagio da vida
espiritual: oracdao, exame, manda-
mentos, sacramentos, efc. Em sua
experiéncia pastoral Inicio tinha
constatado que muitos cristdos, ape-
sar de sua cultura catequética e re-
ligiosa, ndo viviam na graca de
Deus. Dai a apresentacdo de um
como método catequético para aju-
da-los a penetrar mais na esséncia
do Cristianismo. O mesmo acontece
com as pessoas ignorantes em ma-
téria religiosa e necessitadas de ca-
tequese. JA ndo se trata aqui de
dar-lhes um complemento de cultu-
ra com_explicacOes catequéticas e
meios e instrumentos adequados
para que facam uma verdadeira ex-
periéncia religiosa. O que lhes ofe-
rece Santo Indcio € uma sintese do
catecismo em seu aspecto pratico
concreto. Com esses “exercicios ca-
tequéticos” Indcio deseja ajudar a
diminuir a ignorancia religiosa de
seu témpo esclarecendo pontos fun-
damentais da doufrina cristd. Trata-



se para ele de verdadeiros exercicios
e ndo simples aulas de catecismo.
Por isso inclui neles a operacdo pre-
paratdria, a reflexdo, o exame € O
coloquio com Deus.

E interessante constatar que este

foi o primeiro tipo de Exercicios

dados por Santo Inicio quando ain-
da era leigo, em Alcald de Henares,
por exemplo. Eram Exercicios aber-
tos, dados individual ou coletiva-
mente, durante meia hora cada dia,
a quem O procurava para isso, du-
rante quase um meés., Obteve com ©
método varias conversodes e também
“suspeitas de heresias” (28).

Este foi também o método usado
pelos primeiros companheiros de
Inacio, por exemplo, Sdo Francisco
Xavier, nas Indias, Suas catequeses
eram dadas em clima de oracdo e de
experiéncia espiritual (29). Lainez
chegou a dar assim os Exercicios a
protestantes e ‘Nadal aconselha o
mesmo: que sejam dados em clima
de oracdo e experiéncia espiritual,
olhando-s¢ mais 0 que nos une a
eles do que o que nos separa deles,

sem falar-lhes, por exemplo, de
confissdo (30).

Falando deste método, o P. Gui-
detti, SJ, faz o seguinte comentario:
a Anotacdo 18 foi escrita antes do
Concilio de Trento, quando nédo ha-
via catecismos nem instrucdo cate-
quética. Dai o clima catequético que-
rido por Inicio para seus Exercicios.
Depois de Trento foram feitos os ca-
tecismos e este método foi abando-
nado. A pergunta agora seria: num
mundo como o nosso, que voltou a
ser pagio, “ndo sera importante que
reabilitemos este tipo de Exercicios
‘leves’ para avivar a fé, j4 que os

Exercicios completos de Santo Ina-
cio supdem uma fé viva?” (31).

E interessante notar que, no final
do artigo, o P. Guidetti alude ao fa-
to de Jodo XXIII que habitualmen-
te fazia os Exercicios com o0s jesui-
tas em Ayas Pasa ter dedicado uma
vez 6 dias a esse tipo de Exercicios
leves, meditando sobre o “Misere-

> de acorde com a Anotacio 18,
tomando quatro versiculos por dia.
E, conclui Guidetti: “Jodo XXIII
ndo teve a menor dificuldade em fa-
zer um ano Exercicios leves e nin-
guém vai chaméi-lo de ‘rude’ em
matéria religiosa™ (32). —

Este parece-nos ser o método de
dar os Exercicios mais diretamente
relacionados hoje com a Catequese
e que poderia ser mais desenvolvido
com grande proveito. Entretanto,
queremos referir-nos também de
modo articular & Anotacdo 19 por
sua atualidade e pela relacdo que
pode ser estabelecida entre ela € o
aprofundamento no Ministério Cris-
tao.

2.5. O “Retiro na vida”

E este um método de Santo Inicio
de dar Exercicios que estd sendo
como que “redescoberto” com duas
modalidades: A primeira, seguindo
a Anotacdo 19 dos Exercicics. A
segunda, com tempos intensivos e
tempos extensivos de oracio.

Em qualquer das duas modalida-
des, trata-se de um aprofundamento
— ¢ dos mais eficazes — da Hist6-
ria da Salvacao.

Este tipo de Exercicios foi cha-
mado pelo P. Gonzéles de Camara
j4 no século XVI (1555) de “exer-
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cicios abertos” em oposicdo aos
“exercicios fechados” ou de més.
Diz textualmente: “Chamo exerci-
cios abertos quando o que os toma
ndo estd de todo recolhido e somen-
te tem algum tempo para as medita-~
¢oes, saindo todavia a entender em
suas ocupacdes” (33).

Os Exercicios descritos na Ano-
tacdo 19 eram dados por Inicio e
seus companheiros a pessoas que
ndo podiam dedicar um més inteiro
ao retiro; tomavam, entretanto, um
tempo didrio para rezar, sob a orien-
tacdo de um instrutor que os visita-
va em sua casa ou que os recebia na

sua (34).

O P. Van Schoote os tem dado
durante vérios anos em Lovaina na
primeira modalidade a que aludi-
mos. De sua experiéncia tomamos
algumas das anotacOes que seguem
sobre 0 método utilizado (35). Este
tipo de Exercicios supde preparagdo
da pessoa: que ela aceite as exigén-
cias de colocar-se em processo de fa-
z¢-los durante um tempo mais ou
menos longos (em geral de 3 a 4
meses). Supdem um tempo diario
de oracdo durante trés dias sobre
cada tema (correspondente a tirés
tempos de oracdo didria no més de
exercicios), sendo o terceiro o que
Santo Indcio chama de “aplicacio
de sentidos” (36).

Oracdo e trabalho diario se unem,

assim, sem dicotomia, de modo que
o critério de uma boa oracdao sera
um bom ftrabalho e vice-versa. O
exercitante descobre que € compati-
vel a oragdo com o trabalho intenso
e também que a oragdo intensa aju-
da o trabalho. Facilita também o
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aprofundamento na fé. Existem em
nosso interior muitas regides de
ateismo e incredulidade que exigem
tempo e paciéncia de conversdo. O
contato com o diretor ajuda o ho-
mem a sair da soliddo e confrontar-
se com outra pessoa num clima de
didlogo e amizade.

Queremos referir-nos de modo es-
pecial ao tipo de Exercicios que se
estd chamando “Retiro na vida”. A
experiéncia e participacdo em alguns
deles tem-nos mostrado sua extraor-
dinéria eficicia pessoal e apostdlica.
Muitas comunidades, ajudadas por
subsidios que vdo surgindo, sobre-
tudo na Equipe de Itaici, tem-nos
realizado com grande proveito (37).

Um dos modos de fazé-lo € reco-
lher-se durante quatro dias, quatro
vezes no ano, para ter tempos fortes
— intensivos — de oracdo. Em ca-
da uma dessas vezes se da uma visao
geral de cada uma das etapas ou se-
manas dos Exercicios, com as diver-
sas anotacoes referentes a modos de
orar, adicOes, regras de discernimen-
to, etc. Depois os exercitantes reto-
mam O mesmo assunto durante dois
meses € meio, mais ou menos, No
tempo que chamamos de extensivo
— 0 que supde um ritmo didrio de
oracdo. Passa-se assim ndo ja um

més ou 3 ou 4 e sim todo um ano

em clima de Exercicios e Discerni-
mento, Os testemunhos de pessoas
que tém realizado esse processo tem-
se animado muito a prosseguir a ex-
periéncia, acrescentando-se agora
mais uma etapa final de resumo e
revisao.

E interessante notar que este tipo
de Exercicios constitui uma verda-

.
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deira catequese no sentido de apre-
sentacio do Kerigma, O exercitante
vai-se imnserindo cada vez mais no
mistério pascal de Cristo. E o Ke-
rigma desemboca, necessariamente,
na celebracdo litargica, que comnsti-
tui o ponto alto de cada dia nas eta-
pas e na vida.

Muitas comunidades religiosas es-
tdo também fazendo a experiéncia
de rezar ¢ partilhar seguindo o pro-
cesso dos Exercicios, com a ajuda
de algum subsidio. Isso tem contri-
buido bastante para o crescimento
pessoal e apostdlico dos graupos co-
munitarios, que, numa linha de ora-
cdo e discemimento, vido tomando
cada vez maior consciéncia de que
SOMOS CONSAGRADOS PELO
SENHOR PARA O SERVICO DOS
IRMAOS.

CONCLUSAO

Refazendo agora o caminho per-
corrido, parece-nos ter alcangado —
pelo menos parcialmente — o obje-
tivo que nos propinhamos no inicio:
mostrar a relacdo entre a Catequese
¢ os Exercicios de Santo Indcio, tal
como os entendemos hoje.

Se nos detivemos mais especifica-
mente no relativo aos Exercicios €
porque o tema € menos conhecido e
tratado de um modo geral. A Ca-
tequese tem sido tratada sob varios
dngulos em “Convergéncia”; inte-

N O

1. COMPANHIA DE JESUS, Conagre-
gacéo Geral XXXH, Dec. 4, 58. 2. PA-
LACIO, C., Entre dols Sinodos: Evange-

ressava-nos sobretudo estabelecer a
relagdo dos Exercicios com a Cate-
quese considerada n3o s6 numa di-
mensdo puramente doufrinal mas
silm como educacao da fé ¢ meio de
insercao no Mistério Pascal de Cris-
to. E por isso que os Exercicios
constituem para ndés uma verdadeira
catequese cristoldgica. Tal como os
concebemos hoje, devem levar a um
compromisso bem concreto com os
irmaos na dimensao de fé e de justi-
c¢a social que deve ser vivida profun-
damente por nés como o foi pelo
Jesus histérico em seu tempo. En-
trar no Reino supde optar por Jesus
Cristo, segui-lo e buscar em tudo a
identificacio com FEle. As novas
formas de dar e viver os Exercicios
Espirituais nos estdo ajudando a
aprofundar essas dimensdes.

Terminamos citando a Paulo VI
que, numa alocucdo na Audiéncia
Geral de 29/12/1965, assim se re-
ferin aos Exercicios:

“Devemos difundir esta fonte de
salvacdo e de energia espiritual; de-
vemos torna-la possivel a todas as
categorias de pessoas: aos adoles-
centes, a juventude, aos operérios,
estudantes, estudiosos, pessoas cul-
tas, enfermos, etc... Esse tempo de
reflexdo intensa sobre temas religio-
sos, que € precisamente o que ca-
racteriza os Exercicios Espirituais,
deve chegar a ser um costume do
povo cristdo, muitc mais difundido
do que tem sidu até agora”.

TAS

lizac%o e Catequese, Convergéncia, se-
tembro 1977, n? 105, p. 409. 3. idem,
paginas 409 e 421. 4. idem, pégina 421.
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5. Documento de Medeliin, VI, 4. 6,
idem, VIil, 6 e 7. 7. LORSCHEIDER, A.,
Esquema para se discullr, emendar e
completar, L'Osservatore Romano,
16.10.77, pagina 7. 8. ldem, nota 7,
pagina 8. 9. Idem, nota 8. 10. ldem,
nota 7, pagina 9. 11. Idem, nota 7,
pagina 9. 12. ldem, nota 7, pégina 9.
13. ldem, nota 7, pagina 11. 14. GON-
ZALEZ, L. e IPARRAGUIRRE, I., Ejerci-
cios Espirituales, Comentario Pastoral.
Madrid, BAC, 1965, paginas 624-625. 15,
CARLONI, N., MOREIRA, V., Filhos e Ir-
mdos no Espirito, Sdo Paulo, Loyola,
1977, paginas 7-8 16. Entre outros: CUS-
SON, G., Pédagogie de I'expérience spl-
rituelle personelle, Bruges-Paris, Des-
clée, 1868, 427. FASSARD, G., La dia-
lecticue des Exerclces Spiritue!s de
Saint lgnace de Loyola, Paris, Aubier,
1956, 367. COUREL, F., Exercices Splrl-
fuels, Paris, Desclée, 1963. GONZALES,
L., IPARRAGUIRRE, |., obra citada,
1022. GRUPO INTERNACIONAL DE ES-
PECIALISTAS, Los Ejercicios de San
lgnacio a la luz del Vaticano I, Madrid,
BAC, 1968, XXX, 842. KOEVECSES, G.,
Exercicios Espirituals, traducdes e ano-
tacoes.Porto Alegre, 1965, 291, 17. GRU-
PO INTERNACIONAL, paginas 105-108,
Neste volume h& varios artigos que po-
dem ser consultados com proveito para
um aprofundamento nos conceitos apre-
sentados. Por exemplo: COATHLEM, H.,
Los Ejercicios y la Economla Histdrica

. 7 de la Salvaclén, paginas 116-127. ROE-

LANDT, R., Los Ejercicios y la Historia
de la Salvacion. paginas 128-136. FIO-
RITO, M., Alianza biblica y Ejerciclos,
paginas 137-147. 18. CARLONI, N., MO-
REIRA, V., ver nota 15, pagina 8-13. 19.
KOEVECSES, G., Exerciclos Espirituais,
n® 169. 20, ROELANDT, R., Los Ejer-
clclos y la Historla de la Salvaclén, pa-

ginas 128-131. 21. Domento de Medel-
lin, VIll, 7 e 6. 22, Companhia de Je-
sus, Congregacdo Geral XXXIl, Dec. 4:
A nossa Missdo Hoje: dlaconia da fe
e promocdo da justica, paginas 35-67.
Idem, ver nota 22, numeros $-10. 24,
Idem, ver nota 22, nimero 38. 25. AN-
TONCICH, R., Dimensién soclal de los
Ejercicios Espirlituales. Cuardenos de
Esplritualidad, Lima, ONDEC, 1975, pa-
ginas 1-8. E muito interessante o Cader-
no 2 da Colecdo: Los Ejercicios y el
discernimiento espiritual de las opcio-
nes politicas. 26. Esta parte esta basea-
da num artigo de GUIDETTI: La anota-
cién 18. Meétodo olvldado de Ejercicios
Ignacianos en los Ejercicios a la luz...
paginas 620-630. 27. STANLEY, M., Sa-~
grada Escritura y Ejerciclos Espiritua-
les, em Los Ejercicios a la luz... pa-
gina 200. 28. Pode-se consultar sobre
isso, com grande proveito: CALVERAS:
Los tres modos de orar en los Ejerci-
clos Espirituales de San Ignacio, ni-
meros 91-107, IPARRAGUIRRE, I., His-
toria de los Ejerciclos, voilume |, Roma-
Bilbao, 1946, paginas 2-7. 29. Idem, ver
nota 28, paginas 22-33. 30. Monumenta
Historica Societatis Jesu, Ep. Nadal, IV,
695. 31. Ildem, ver nota 26, pégina 625.
32. Ildem, ver nota 26, paginas 628-
630. 33. Memorial de L. Gonzélez de
Cimara, M. H. S. |. Fontes Narrativi, I,
p. 708. 34. Directorio de Polanco, M.
H. S. I. Directoria, pagina 282. n. 15.
35. VAN SCHOOTE, J. P., Los Ejercicios
de San lgnacio segiin la Anotaclén 19.
Una féormula audaz de Ejercicios com-
pletos, em Los Ejercicios a la luz...
pdginas 639-652, 36. ldem, ver nota 19,
paginas 85-86. 37. CARLONI, N., Ora-
c¢do ao ritmo da vida, S&o Paulo, Loyo-
la, 1975. LISBOA, P., Rezar repartindo,

Sao Paulo, Loyola, 1975.

CERNE-1 E CERNE-2: DEPOIMENTOS (ll)

“Foram, para mim, seis semanas de muito contelido, espiritualidade, vi-
véncia comunitiria, conhecimento préprio, vida de oragdo. Era uma descoberta
de Cristo em mim e nos irmdos e na Igreja. Recebi muitas pistas para a vi-
véncia comunitdria e religiosa”. “O Cerne para mim era uma Iuz que abriu
novos horizontes”. “Uma grande descoberta da Biblia”.

104

)



LUTA
PELOS DIREITOS
HUMANOS

A luta pela teoria esta quase ganha em toda parte.
Agora «a Iuta que se oferece € pela pratica, essencialmente.
Reduzir o abismo que separa a teoria e a prdtica.

Pe. Hubert Lepargneur, M|
Sao Paulo, SP

1. Equacionar com precisdo
o problema que temos em frente

Ao abordar o tema dos direitos,
temos consciéncia de um perigo ca-
paz de tornar vds nossas palavras,
o de produzir um trecho de bravu-
ra na linha neotriunfalista na qual
o pessoal da Igreja se atribua nar-
cisicamente o papel de saber ¢ fa-
zer 0 bem, incrivelmente licida e
severa quanto as taras da sociedade
civil e aos vicios dos governos de
Estado. O farisaismo n&o mnasceu
ontem nem desaparecerd amanha.
Seria esquecer, entre outras coisas,
que varias das praticas hoje conde-
nadas pelos clérigos foram por eles
zelosamente exercidas e ensinadas
as nacgOes; ha tanto tempo, é certo,
que os herdeiros eclesiasticos esque-
ceram, mas nem sempre Os povos.

Cabe portanto aos religiosos unir a
devida firmeza a modéstia que con-
vém 2 Igreja histérica. Reconhecen-
do-nos filhos dos Cruzados e dos
Inquisidores e ndo apenas dos Mar-
tires ¢ dos Missiondrios da curta
época em (ue eram insuspeitos de
colonialismo, apelamos simplesmen-
te para uma lei evangélica mais pro-
funda e mais antiga, que nao deixa
de nos julgar a nés mesmos. A
constante culpabilizacdo do outro,
por si, pouco ajuda ao amadureci-
mento das pessoas e a progressdo
da historia.

Basta termos um pouco de senti-
do histdrico para perceber que cri-
ticar hoje a escravatura da antigui-
dade ou a servidao medieval € ta-
refa tdo facil como estéril e anacro-
nica, temos que assumir ndo as lu-
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tas que os outros, no nosso enten-
der, deixaram outrora de assumir,
mas os conflitos reais de nosso tem-
po, que talvez possam se beneficiar
de nossa contribui¢do. Em todas as
épocas a porta de entrada da His-
téria, para individuos ou grupos foi,
como ainda é, a afirmacdo pratica
de direitos, de muito anterior, em
geral, a reivindicacdo tedrica dos
mesmos. Entrar na histéria é entrar
na Sociedade, € ingressar no siste-
ma do Direito, € assumir direitos.

Apds o triunfalismo anacrdnico,
um segundo perigo consiste num
investimento vago mas sonoro em
categorias de alta ambiguidade que
reinem uma falsa unanimidade: li-
berdade, democracia, direitos dos
povos, promogdo da mulher, liber-
tacdo dos grilhdes. Claro que esta-
mos a favor, mas quem teria hoge
a coragem de se declarar publica-
mente contra? Neste terreno mais
do que em qualquer outro, um dis-
curso abstratamente universalista ar-
risca ser inécuo. O que precisamos
determinar € o que achamos exigi-
vel e exeqiiivel em dado momento
e lugar, os objetos ou objetivos nos
quais € mister investir nosso anseio
de liberdade, os limites do toleravel
nas mutuas concessdes exigidas por
toda coexisténcia social.

Nesta altura n@o basta observar
que toda a moral estd condiciona-
da pelo tempo e lugar, e que os res-
ponsaveis da Igreja tém de transmi-
tir o recado integral da Palavra Re-
velada, sem se restringirem aquilo
que observam pessoalmente. Con-
vém salientar melhor os tragos proé-

prios desta parte da ética que diz
respeito aos direitos. O conceito de
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-direito  subjetivo é culturalmente

muito novo, muito recente. O que
lemos no Decilogo ndo sd3o direi-
tos, sdo deveres. A problematica
dos deveres converteu-se para mui-
tos em simples luta pelos direitos,
projecdo social dos desejos pessoais
ou coletivos que consideram como
nobres e¢ eventualmente extensivos
aos outros. Terminaram com isso

- com o insuportdvel paternalismo,

mas, tratando-se de construcdes
ideais (declaragdes, abaixo-assina-
dos, ideologias politicas, eic.) cor=-
rem o risco de irrealismo. S6 a fre-
qiientagdo do “outro” na luta per-
mite a elaboragio e defesa dos “di~
reitos” com o realismo permitido
pela conjuntura, Os direitos de de-
terminadas pessoas encontram entao
limitacdo natural nos direitos das
outras; os direitos de todas tém tam-
bém que ser ética e socialmente
equilibrados por responsabilidades
correspondentes.

Se nds, Igreja, pretendemos a
certa objetividade na luta pelos di-
reitos na qual os cristdos da Amé-
rica Latina entraram corajosamente,
nunca poderemos esquecer nem oS
direitos dos com quem temos me-
nos facilidade para nos identificar-
mos, nem as responsabilidades que
acompanham o exercicio dos direi-
tos pretendidos. Se nd@o evidenciar-
mos maijor capacidade do que ou-
tros no respeito destas limitagGes
ou condicOes, para que nos serviria
no caso o sermos cristdos?



2. Algumas dificuldades prévias

E bom notar também que o as-
sunto “direitos” ¢ altamente emo-
cional, por objetivos que sejam al-
guns de seus fundamentos. Reivin-
dicar ou negar um direito pessoal
atinge algo muito profundo em cada
pessoa ou grupo coeso; envolve seu
desempenho social; ndo raro afeta
sua figura na sociedade e, por esse
meio, sua identidade profunda. Que
catdlico tradicional gosta de reco-
nhecer a Walter Kaufmann o direi-
to de escrever: “MilhGes de pessoas
tém mais compaixdo por fetos do
que por criangas famintas e maltra-
tadas, para ndo nos referirmos as
suas maes’? As verdades que nos
proferimos, sobretudo em matéria
como a dos direitos, nos impedem
por vezes reconhecer, ver, entender,
as verdades complementares que ou-
tros sustentem com igual direito e
igual objetividade. Toda defesa dos
direifos humanos que nao manifes-
ta em nada a capacidade autocritica
do profeta € mais do que suspeita,
¢ brisa soprando nos canaviais.

Oprima-se tanto em nome da
Utopia quanto em nome de Inte-
resses imediatos, tanto em nome do
Futuro (que “cantard’”) quanto em
nome do Presente (a conservar). Se
aos direitos de uns opdem-se direi-
tos de outros, se aos direitos espe-
rados ou prometidos para amanhi
opOem-se privilégios mas também
direitos justamente adquiridos na
sociedade atual, a situacdao da rei-
vindicacdo ndo possui sempre a ni-
tidez e pureza que se lhe atribui en-
tre a evocacdo utdpica e a defesa
dos interesses legitimos. Muito dese-

jo de igualdade ndo passa de desa-
fio & justica; muito desejo de pro-
mocao individual ndo passa de de-
safio ao bem comum; muito comba-
te de pobres nao passa de desejo de
substituir os ricos no seu exato de-
sempenho atual. Em outras pala-
vras, os direitos representam uma
categoria muito larga e vaga para
ser sempre defendida da mesma ma-
neira, sem concessdo concebivel.

Sendo construidos e culturais, os
direitos ndo costumam possuir fron-
teiras nitidas: a determinado tipo de
direito de alguém opbem-se por ve-
zes direitos de outras pessoas, ba-
seados de maneira diferente, com
uso de outros critérios. A questdo
das quotas fornece exemplos. Para
a entrada, em 1977, na Escola de
Medicina da Universidade de Cali-
fornia, 16 das 100 vagas foram re-
servadas para estudantes prejudica-
dos por alguma desvantagem de ori-
gem social (pretos, chicanos, indios,
asiaticos ou porto-riquenhos). Allan
Bakke, um dos brancos excluidos
em razdo da regulamentacdo perfei-
tamente legal, acusou a Universida-
de de ter atribuido injustamente a
vaga a que faria jus, a Rita Green-
wald Clancy, judia russa cujos pais
estiveram em campos de concentra-
cao (1). Esse caso e outros eviden-
ciam que a implementacao dos di-
reitos depende da justica geral ou
distributiva, para a qual o poder le-
gislativo ou executivo decide sobe-
ranamente e ndao de alguma justica
comutativa ou de direitos naturais,
universais e auto-evidentes, imedia-
tamente exigiveis.
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Uma defesa genérica, abstrata,
portanto, dos direitos humanos em
geral, como ainda ocorre no estilo
de discurso eleitoral, ndo carece de
fundamento filosofico, mas é total~
mente inGcua. Toda proposicdo que
suscita batida de palmas de todos os
lados € suspeitdvel na sua eficacia;
as divisOes aparecem logo se trate
dos objetivos concretos ou dos meios
de agdo. Se a conquista do deserto
se opera sem esforco, para que ser-
ve? A condicao de eficicia € du-
pla: 1) O ponto de aplicacdo, o con-
teado especifico do direito erguido
ou dos direitos invocados deve ser
claramente definido; toda luta orga-
nizada exige ou supde estratégia e
taticas que determinam quando agir
¢ como. 2) Esta afirmacio tedrica
do direito, baseada de modo geral
sobre principios primeiros ou evi-
déncias imediatas dificilmente com-
provaveis ou contestiveis, deve se
relacionar com uma pratica, a qual
cabe o0 nome de luta pelos direitos.
A préatica permite encontrar os obs-
taculos reais e ndo os da imagina-
¢ao; facilita também a reducdo das
ambicdes exageradas. A afirmacgéo
ou reivindicacao dos direitos € co-
mo o vento: sO € eficaz enquanto
encontrar um obstaculo, vela de jan-
gada ou pas de moinho.

- Cinicos ¢ idealistas entendem-se
facilmente sobre os direitos, pelo
menos enquanto sua aplicagdo ou
ndo-aplicagdo ndo comporte nenhu-
ma sancdo. Em virtude da lei de
dispersao dos extremos, ndo ha de
admirar que o século que presen-
ciou extraordinaria proliferacio de
campos de concentracao € a criacao
original de campos de exterminacao,
producdo industrial da morte, seja
prolifico em matéria de direitos.
Essa preocupacao em estabelecer
[imites ao arbitrario das forgas his-
téricas guiadas por homens ndo sur-
ge do nada. A Igreja ndo podia se
ausentar do debate, sob pena de
perder toda credibilidade; o caso da
Igreja Ortodoxa Russa convida to-
davia a nao forcar o argumento. De
fato, na Europa, na América do
Norte, na Africa do Sul, e sobretu-
do na América Latina, a Igreja in-
terveio, freqiientemente a {inica for-
¢a organizada a poder fazé-lo, invo-
cando lei natural, solidariedade hu-
mana e fraternidade cristd. Ao exa-
minar de mais perto 0 que ocorreu
na lgreja, observamos que as pri-
meiras manifestacdes tiveram sem-
pre na origem a lucidez e coragem
de simples leigos que conseguiram
alertar sacerdotes reticentes; desper-
tados, estes conseguiram por sua vez
a mobilizacdo de responsaveis reli-
giosos das hierarquias. Hoje episco-
pados quase inteiros sdo sensibiliza-
dos.

3. A Igreja na luta pelos direitos

A parte que talvez mais se espe-
ra desta contribuicdo, a saber, a jus-
tificacdo da luta pelos direitos por
parte da Igreja, € a parte mais facil
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e também a mais dispensavel, por-
que apenas O0S que nao querem re-
conhecer o ébvio, por ter inferesses
antagOnicos, contestam no seu prin-



cipio este tipo ou setor de atuagio
eclesial. A justificacio radical, ela
estd na direito natural, para quem
aceita lidar com esta nocdo (2); ela
estd na Revelacdo, para a qual a
salvacdo € global e diz respeito i
totalidade do ser humano (3); ela
estd na Teologia, para a qual a or-
dem da gragca supoe a ordem da
natureza (4); ela estd num certo
consenso cultural dos povos, expres-
so pelas Declaracdes de direitos,
pela ONU, de 1948 e 1966 (5); ¢la
esta nos textos eclesidsticos, para os
quais “a Igreja, por forca do Evan-
gelho que lhe € confiado, proclama
os direitos dos homens...” (6); na
América Latina, estes textos sdo in-
contdveis, sobretudo a partir da

Conferéncia do CELAM de Me-
dellin (7).

A causa esta entendida: apesar de

se ter por vezes enganado de lado
nas lutas travadas pelos grupos so-
ciais, apesar de ostensiva morosida-~
de em alguns tépicos, a Igreja esta
legitimamente compartilhando a lu-
ta pelos direitos. Uma coisa, com
~efeito, fica mais do que clara 3 luz
da histéria (8): a dinamica princi-
pal da obtencdo dos direitos ndo re-
side na espontaneidade das conces-
sOes por parte dos detentores do po-
der; reside na dura conquista por
parte daqueles que pretendem limi-
tar as pretensdes € os abusos do po-
der alheio, a fim de libertar o cam-
po de exercicio de direitos proprios.

Agora cabe perguntar se ela en-
tra apenas com as motivagdes de
todo o mundo ou se cultiva uma
fundamentag@o prépria. Em resumo,
o principal incentivo da Igreja pare-
ce ser a sua “‘consciéncia da digni-

dade eximia da pessoa humana, su-
penor a todas as coisas” (9); a fé
eniretém razdes especificas para fun-
dar esta dignidade da pessoa huma-
na. O que esta obscuro néo sdo es-
tas razoes, por transcendentes que
sejam, mas as concretizacdes em ter-
mos de comportamentos histéricos,
do que seja compativel ou incompa-
tivel com a dignidade da pessoa hu-
mana. A prospectiva éfica crista, a
teologia moral, ndo terminou, nun-
ca terminara sua tarefa de visuali-
zacdo do campo de acdo préprio da
pessoa humana.

Neste tempo todo, ndo devemos
nos deixar impressionar pelas listas,
por oficiais que sejam, dos direitos
concedidos ou das liberdades pro-
metidas. Muitas ja sao as listas que
rivalizam de obsequiosidade a res-
peito. A enumeracdo da nova Cons-
tituicdo da URSS rivaliza com a
lista de Gaudium et Spes (menos no
tocante & insisténcia catélica sobre
liberdade religiosa), a lista da ONU
com a proclamacdo da Constituicédo
Brasileira. A luta pela teoria estd
quase ganha em toda parte, a luta
que se oferece € pela pratica, essen-
cialmente, para reduzir o abismo
que, por vezes, separa, neste domi-
nio como em outros, a teoria e a
pratica. No entanto temos aqui o
esboco das duas fases do reconhe-
cimento concreto de determinado di-
reito: primeiro o combate para obter
do poder responsivel um texto ofi-
cial, exeqiiivel, legitimando ou proi-
bindo certa pratica; em seguida, o
combate para obter a devida apli-
cacdo da norma oficializada.

Compreende-se portanto que uma
entidade cuja producdo € essencial-
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mente tedrica pode arvorar facilmen-
te uma estupenda e boa consciéncia
e armar uma irrefutavel critica da
atuacd@o dos responsdveis de prati-
cas duvidosas, na drea de servico
destes. Nestas matérias € sempre di-
ficil saber quem sdo os verdadeiros
responsaveis, porque qualquer pro-
grama de “direitos” arma-se como
reivindicatorio de direitos para o
grupo que nele se exprime, e apon-
tador de deveres para o grupo que
the € antagdnico. Evidentemente
cada entidade logo visualiza o pon-
to fraco ndo apenas da atuacdo dos
outros, mas até de suas enumeragoes
programaticas. Além da variedade
na justificacdo tedrica ou ideoldgi-
ca, a Igreja aponta a defesa insu-
ficiente da liberdade religiosa nas
Constitui¢des das “democracias po-
pulares”; estas apontam a vacuida-
de dos “direitos formais” de voto
das democracias ocidentais; nestas, a
direita aponta a ilus@o de pretender
partilhar um bolo que s6 existe no
apetite e na cabeca dos socializan-
tes festivos; a esquerda aponta a
ilusdo dos direitos burgueses que
protegem o egoismo dos possuido-
res, etc.

Nesta Iuta, a Igreja ndo estd so-
zinha do lado da defesa dos ho-
mens, de sua integridade, de sua li-
berdade. Deve usar juizo ao reco-
nhecer no caso amigos e inimigos.
Nédo pode impor suas motivagoes
exatas a todos aqueles que estdo ao
seu lado. O campo dos direitos € o
maior campo para O ecumenismo
secular que se apresenta hoje A acfo
das Igrejas. Espera-se delas que ma-
nifestem seus carismas pela isencio
de preconceitos discriminatérios,
mas se¢ voltem de preferéncia em
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defesa dos mais injusticados e dos
mais fracos, dos casos mais premen-
tes e mais desesperados ou menos
amparados, sem olvidar os proximos
em beneficio exclusivo dos longin-
quos (para os quais pode-se em ge-
ral tdo pouco, além das palavras),
nem sequer esquecer que o0s nao-
catdlicos sao também pessoas, me-
recedoras de direitos.

Nio reconhecer os outros valoro-
sos combatentes desta batalha ou
contestar a validade de sua luta para
ndo nos encontrarmos com algumas
vitimas de nossos preconceitos seria
mais prova de orgulho do que de
evangelismo. Reconhecer ndo que a
defesa dos direitos humanos esgota
a tarefa evangélica, mas que ela a
integra, ndo € pactuar com os vicios
do “capitalismo internacional”; a
atitude oposta seria pretexto para
entreter um discurso préprio alie-
nanfe. Suspeitar que o Presidente
Carter, que com tanta audacia quan-
to juizo teve a iniciativa, incompa-
ravel na histéria do mundo, de pro-
mover, poder na mao, a defesa dos
direitos no mundo entre os fins pri-
mordiais de sua administracdo, nao
passe com isto de um maquiavélico
aproveitador que tenta “uma mano-
bra com a finalidade de esvaziar a
revolta dos oprimidos de seu con-
teddo politico”, revela na nossa opi-
nido baixeza soérdida da alma. Se os
governos ndo marxistas ndo respei-
tam os direitos dos cidadaos, comer-
ciando com ditadores tiranicos, mos-
tram as claras seu imperialismo e
falta de ética; se demonstrarem re-
ticéncias ao tratar com os Estados
que violentam os direitos humanos,
sao de novo acusados de disfarcar
insidiosas manobras imperialistas e



carecer de ética. Para os maniqueis-
tas que pensam assim, qualquer que
seja 0 plano do “outro”, ele reflete
perversidade. Essa incapacidade de
aceitar a motivacdo cristd do outro,
sem ingenuidade mas lealmente, de
lhe conceder sequer a capacidade de
ser reto no humanismo, por parte
dos cristdos — clérigos, religiosos

ou leigos — que unem suas vozes
a essas campanhas difamatorias e
caluniosas, nado demonstra grande
sensibilidade evangélica, nem nota-
vel coeréncia na pretencdo de de-
fender o povo humilde e melhorar
a sociedade. Até os chefes odiados
deste mundo possuem legitimos di-
reitos (10).

4. Algumas distin¢coes uGteis

Alguns confundem luta pelos di-
reitos e defesa da democracia. Se se
entende por este termo a vigéncia
do Estado de direito, a assimilacédo
falta de rigor juridico, mas ndo com-
pletamente de autenticidade huma-
- na. Outros apontam o habeas corpus
como a meta essencial: o objetivo
€ mais claro, embora o respeito dos
direitos fundamentais ndo inclua ne-
cessariamente o funcionamento des-
ta instituigdo particular. Alguns ndo
perceberam até que ponto o Presi-
dente Geisel estava com a razdo ao
dizer que toda democracia € relati-
va; e mesmo, deixando evidente-
mente livre a discuss2o do grau de
democracia que convém em deter-
minada conjuntura. Ndo pode haver
unanimidade sobre uma questdo téo
complexa. Outros confundem demo-
cracia e liberalismo (11). Nao acre-
ditamos que seja servir “os direitos
humanos” entreter os mitos nos
qudis foram ftransformados certos
conceitos como o de “democracia”.
Fm matéria de direitos também vale
0 lema: wunanimidade quanto ao
essencial (ndo torturar, nao massa-
crar, respeitar a pessoa e a liberda-
de fundamental do outro...), plu-
ralismo quanto as modalidades cir-

cunstanciais (organizacdo das 1nsti-
tuigdes. . .). Sugerimos que os mi-
litantes da luta pelos direitos inte-
ressados em progredir estudem tam-
bém politicologia.

Entre as vérias tipologias uteis,
escolhemos propor a seguinte, que
convém a nosso designio, usada pelo
embaixador norte-americano Teren-
ce A. Todman. 1) “Antes de mais
nada, o direito que tem o individuo
de estar protegido da fortura, do
assassinato, da prisdo arbitréiria e de
outras violacoes bdasicas da integri-
dade humana”™ (12). E nesta cate-
goria que se encontra a maior carga
de abscluto, se podemos dizer; € a
categoria mais - suscetivel de reagdo
publica macica e rapida. De {fato,
nesta faixa situa-se a maior parte
das protestagdes por parte das enti-
dades ou autoridades religiosas da
América Latina. Nesta faixa, o di-
reito a vida e ao respeito da inte-
gridade fisica é claro e a esta niti-
dez corresponde uma ocorréncia
que, provada, pode dificilmente ser
justificada.

2) “A seguir, o direito do indivi-
duo de que as necessidades essen-
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ciais, econ0micas e sociais — ali-
mentacao, educacao, moradia, assis-
téncia a saide e trabalho — sejam
respeitadas e satisfeitas.” Da proi-
bicdo da violéncia arbitrdria passa-
mos ao plano da solidariedade po-
sitiva e ativa, envolvendo o sistema
econdmico vigente. A implementa-
¢ao do direito ndo depende mais
aqui de decisdes politicas ou judi-
ciarias, mas ainda de padrGes eco-
ndémicos realmente alcancados pela
comunidade. Os mecanismos da coa-
¢do criticada sdo muito mais difu-
sos, escapam mais facilmente a de-
nuncia hic et nunc (quem € respon-
savel? de qué? numa situacgdo infla-
cionaria de caréncia); a origem do
mal situa-se geralmente num passa-
do mais ou menos remoto, delicado
ou impossivel a discernir com pre-
cisdo. Os responsaveis passados nao
tém mais feicbes, ja se tornaram pé
nos seus respectivos timulos; os
“responsaveis” vivos estdo incons-
cientes e a rigor sua falta pode ser
mais de omissdo, falta de visdo e
lucidez, do que de maldade concer-
tada. A oposi¢io, a luta, exige aqui
anilises -mais aprofundadas, maior
reflexdo tedrica e tdtica, maior con-
tinuidade no tempo... maior pa-

ciéncia na espera de melhorias es-
truturais.

3) “Existe igualmente o direito do
individuo de expressar livremente
suas opinides, de se reunir, de pra-
ticar sua religifio, de participar do
processo politico ¢ de exercer os
outros direitos civicos e politicos de
uma sociedade livre.” Os textos do
magistério catdlico pressionam aqui
para distinguirmos a liberdade reli-
giosa dos outros direitos invocados.
Ainda no século XX, a insisténcia
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dos textos catdlicos € constrangedo-
ra sobre a liberdade religiosa dos
catolicos (liberdade de escolha, pra-
tica, culto, ensino...). Convém
acrescentar que se esta liberdade é
hoje reivindicada pela Igreja de for-
ma que cada ser humano siga a re-
ligido de sua escolha, durante sécu-
los as autoridades catdlicas reivin-
dicaram exclusivamente em prol do
seguimento da religifio catdlica de
obediéncia romana. H4 pouco mais
de um século que papas denuncia-
ram como perversao inadmissivel a
pretensa “liberdade de consciéncia”
de escolher uma religido que ndo
fosse a catblica. A “liberdade” res-
trita & capacidade de completa ade-
sdo a autoridade constituida nio
costuma ser enxergada como verda-

deira liberdade pelos povos n#o pre-
venidos.

Sem restringir a necessidade de
preservar em todo lugar o exerci-
clo da liberdade religiosa, os pro-
gressos sao lentos, mesmo do lado
da Igreja romana: sua voz ndo se
eleva hoje, em favor dos batistas,
pentecostais e testemunhas de Jeova
que sdao, com os judeus, os crentes
mais perseguidos na Grande Ruissia,
muito mais do que ontem em favor
dos judeus massacrados por cente-
nas de milhares na Iugoslivia. Os
martires ndo pertencem a um lado
s6. Sdo paginas dolorosas de nossa
histéria catdlica que nos convidam,
seguramente nao a calar, mas, por
vezes, a maior discricdo e modés-
tia, mesmo no Brasil onde a defesa
dos direitos parece mais geral. Em
todo pais a pratica religiosa pode
eventualmente entrar em choque
com préaticas e legislacOes legitimas
(cf. a histéria dos mormons nos



- E.U., dos antoinistas na Franca, dos
-testemunhas de Jeovd em qualquer
lugar. . .): onde para o direito de se-
guir a religido de sua escolha, isto
¢, onde comeca a exigéncia prepon-
- derante do bem comum?

Os outros direitos sao a fortiori,
ao mesmo tempo, fundados e relati-
‘vos (deixamos de lado os ‘“‘direitos”
cuja . discussdo exige tratamento
préprio como o “direito da mulher
‘sobre o fruto da concepcao”, o “di-
reito dos homossexuais” ...). E im-
“possivel discutir do “direito de gre-
ve” ou do “direito de voto” sem en-
volver o conjunto de um sistema
“economico-politico. Sem esquecer
que a Censura e a Inquisicdo tive-
ram origem eclesiastica (o fanatismo
‘mais irredutivel sempre foi o sacrali-
zado), cabe reconhecer que o bem
comum justifica uma limitacdo do
ou no exercicio destes direitos. Por
‘que? Porque todo direito € social,
exigindo reconhecimento pela socie-
dade; interfere assim com o bem co-
mum ora como elemento integrante
ora como elemento perturbador. Por
discutivel que seja seu contelido em
determinados regimes ou determina-
das ideologias, a validade de um
conceito de “seguranca nacional” é
incontestavel no seu principio: eis
outro elemento que a luta pelos di-
reitos chamados individuais ndo po-
de ignorar. Cabe incontestavelmente
ao governo civil regulamentar o exer-
cicio da maioria, sendo de todos os
direitos; deve fazé-lo sem arbitra-
riedade nem injustica, e exigir cum-
primeito das normas. O principio da
liberdade subsiste: tudo que a lei
ndo proibe estad permitido, embora
nem sempre convenha, As reivindi-
cacoes abusivas de “direitos” s@o

- contraproducentes. Os conflitos de
- “direitos” ocultam conflitos de “in-

teresses” (legitimos ou ndo). Sem
lealdade reciproca, os conflitos so-
ciais sdo insoldveis. Af estd a justi-

ficagdo do didlogo Igreja-Estado,

apesar da autonomia das competén-
cias e esferas de acéo. —

Finalizando este ponto, cabe in-
sistirmos sobre a distin¢do necessa-

‘ria entre 0 que pode ser uma sim-

ples divergéncia de avaliacdo de si-
tuacdo que, por exemplo, permitiria

‘na opinido de um grupo maior ex-
pressdo democrética do povo nas de-
‘cisOes governamentais, € a negacao

de um direito liquido e incontestavel,
sobretudo quando a vida ¢ a integri-

‘dade fisica estdo em questdo. Na

pratica, encontramos todas as situa-
coes intermediarias; isto significa
que o juizo sadio nunca é dispensé-
vel no campo da militdncia pelos
direitos. Generosidade, coragem ¢
lucidez sdo igualmente necessarias
neste campo.

5. Os religiosos
e a luta pelos direitos

Podem os religiosos enfrarem na
luta pelos direitos? Sim, conquanto
néo seja sobre a base de ilusdes; de-
veriam até oferecer maior disponi-
bilidade para esse fim, ndo tendo as
obrigactes familiares que de fato Ii-
mitam fregiientemente os leigos nas
suas iniciativas., Propomos algumas
observagdes a esse respeito. 1) En-
ganam-se a si mesmos os religiosos
que pregam longinquos (a favor ou
contra chilenos, sul-africanos, cuba-
nos, indochineses ...) por exemplo
o fim de todo racismo, quando entre-
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t€m o racismo em casa, nem que fos-
se em moldes benignos. 2) Ao com-
promisso com a mesma verdade hu-
mana, respeitada dentro das paredes
da comunidade, convém juntar uma
certa pratica externa ultrapassando a
expressao de palavras. 3) O carisma
coletivo da Ordem, Congregacdo ou
Instituicdo Religiosa intervém legi-
timamente para orlentar metas,
meios, estilos de aclo. E impossivel
‘combater eficazmente sobre muitas
frentes ao mesmo tempo. As exigén-
cias taticas exigem escolhas, feitas
em funcdo dos gostos, aptidGes, re-
cursos, meios disponiveis. Na me-
dida em que as opcdes descem em
terrenos politicos mais concretos e
‘complexos, cresce o risco de ver di-
‘versas entidades religiosas militarem
em campos opostos; serd de todo
improcedente esta situagfo? Reser-
vamos qualquer julgamento a respei-
to, enquanto cada posi¢do for com-
pativel com o amor cristdo. Nao
acreditamos que a caridade predeter-
mine todos os caminhos da histéria.

Podem os religiosos ter coletiva-
mente uma politica de direitos dis-
tinta da Conferéncia Nacional dos
Bispos? Na@o nos parece, quanto ao
territério nacional. A luta, se luta
ha, ¢ a mesma; os meios, porém, sdo
legitimamente diversos. Mais livres
no xadrez politico~-social, mais livres,
em principio, das rédes econOmicas,
os religiosos sdo talvez capazes de
ir mais longe no testemunho profé-
tico, mas nao tdo longe na afirmacio
cujo peso depende do lastro invisivel
de poder subjacente as palavras pro-
feridas. Totalmente livre parece a
atitude de quem n#o reconhece ne-
nhuma responsabilidade social: ndo
constitui uma atitude recomendével.
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A diferenca merece aprofunda-
mento, ndo sendo evidente para todo
o mundo. - A eficicia denuncia ou
revela o poder, objetivamente € por
definicdo. Engajar-se numa Iuta
qualquer s6 tem sentido se o comba-
tente deseja eficiacia para sua tese;
sendo a danga folclérica (hipdtese
nao totalmente excluida no campo).
Logo a entrada na luta pelos direi-
tos vale, ndo em termos de sinceri-
dade e evangelismo, mas em termos
de transformacéo histérica, em que
pesa o poder dos agentes. Nesta
perspectiva realista, inegdvel € a
existéncia de um poder espiritual ou

religioso que exerce pressdo sobre as

consciéncias; quem o nega se deixa
abusar por inconsciente preocupacio
apologética, de problemﬁtica obsole-
ta. Ora, aos bispos convém este tipo
de poder, por parte dos religiosos;”
compreendemos as reticéncias. O
gﬂder apela para outro tipo de po-
er.

Pode um religioso mais “conscien-
tizado” militar por direitos huma-
nos que deixam indiferentes ou, pelo
menos, passivos seus superiores? Os
carismas individuais nos parecem
quase tdo respeitaveis quanto os ca-

rismas coletivos, conquanto nfo haja

contradicdo frontal entre ambos os
niveis. Ndo vemos necessidade de
centralizar e unificar todos os tes-
temunhos: mais personalizados e es-
pontdneos, ndo serdo mais validos
e convincentes? Nem todos, numa

mesma familia, tém o mesmo recado

para transmitir, B dificil eliminar a
priori a hipétese de militancias opos-
tas de religiosos da mesma congre-
gacdo. Na nossa opinidae, o testemu-
nho publico dado a respeito das di-
ferencas (ponto que salientamos in-



cansavelmente como capital em ma-
téria de direitos e de convivéncia hu-
mana) pode ser mais importante do
que o testemunho de uma coalicdo
artificialmente obtida sobre a base
da obediéncia. Em circulos religio-
sos fechados, as manias do segredo
e da unanimidade foram cultivadas
até estado doentio.

A observacdo dos 1ltimos decé-
nios nos apresenta aqui duas situa-
¢Oes concretas as quais religiosos
bem informados poderiam dar no-
mes, lugares, datas. Por vezes a Or-
dem ou Congregacio segue uma ti-
tica consciente, deixando religiosos
militarem dos dois lados de uma al-
ternativa discutida (em ambos os
lados, por hipétese, invocam-se di-
reitos e evangelismo). Qualquer que
seja o termo histérico do conflito, a
entidade estard presente ao lado dos
vitoriosos, prontos a incutir sentido
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ENFERMAGEM

E

EVANGELHO

“Nenhuma mulher pode sentir-se plenamenie mae de ouiras
criaturas e consagrar-lhes este afeto, se ndo
acha em si um solido titulo “de maternidade espiritual”.

Ir. Maria Alice Bernard Robbe
Itajuba, MG

Introducao

Desenvolveremos o tema dentro
de quatro topicos, necessarios a
compreensdao do assunto a tratar:

1. Natureza da Enfermagem a luz

do Evangelho e dos ensinamentos da
Igreja. 2. Evolucdo da Enfermagem
como processo ¢ “status” profissio-
nal. 3, Enfermagem ¢ realidade bra-
sileira. 4. A Escola de Enfermagem
no Brasil. |

1. Natureza da Enfermagem a luz do Evangelho
e dos ensinamentos da Igreja

A Histéria prolonga a paixdo de
Cristo e a Igreja estende no tempo e
no espago seus gestos de misericor-
dia.. Houve sempre no coracdo de
Cristo um lugar muito largo para
os doentes. Lembremos as numero-
sas curas, a atencao as caréncias, na
multiplicacdo dos paes: tenho com-
paixdo, se os deixo irem assim, des-
falecerdo pelo caminho. Foi como-
vente aquele “ndo chores”, a mée
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que levava o filho a sepultura, bem
como as lagrimas sobre a morte de
Léazaro, estendendo-se a compaixdo
aqueles que tinham ficado na sau-
dade, situacido em gue se encontram
tantas vezes, aqueles que trabalham
no setor satde.

Falando Pio XII as enfermeiras €
assistentes sanitarias visitadoras, em
alocucdo de outubro de 1953, diz a
sua “profunda compaixdo pelo vasto



mundo dos doentes” e refere-se aos
1 . : A
amoraveis encontros do -Filho de

Deus com a humanidade dolorida.

Ele se curvava sobre os miseros, e
com que senso de paternidade os
acolhia, com quanta dedicacio se
punha a seu servigo, percorrendo, as
vezes, longo caminho para ir até
eles”. E nota que a espera do pedi-
do € respeito a pessoa e a liberdade.

Na mesma alocugido recomenda:

“Deveis reconhecer Jesus no enfer-
mo e vos comportardes como Jesus
para com ele, eis o ideal do enfer-
meiro cristdo. Sucederd assim que,
junto de todo leito de dor se reco-
nhecera duas vezes a imagem de
Cristo: no doente, o Cristo do Cal-
vario a expiar, resignado; e naquele
que o assiste, o Cristo compassi-
vo”. E prossegue: “Se, no campo da
profilaxia fordes postos ao lado de
bercos que ja ndo tém mdes, para
colaborardes na vasta acdo da higie-
ne mental prevista nos modernos
programas, evidente € a parte afeti-
va, além do que de vOs se requer em
técnicas de observacdo e compara-
¢do. Mas, nenhuma multher pode
sentir-se plenamente mae de outras
criaturas e consagrar-lhes esse afeto
que, no dizer dos psicélogos con-
temporaneos, € tdo importante para
a sanidade mental como as vitaminas
e as profeinas para a saude fisica,
se ndo acha em si um sélido titulo
de maternidade espiritual. A fé ¢ a
piedade oferecem vasto fundamento
a este titulo de mae para cada fitho
de Deus e cada alma remida por
Cristo.” Fala ainda dos ideais ins-
piradores da profissdo “coadjuvada
e sustentada pela técnica e continuo
progresso, para fazer de cada uma

o modelo da enfermeira: numa ati-
vidade profissional que seja meio co-
tidiano de santificacdao”.

Citamos Pio XII porque foi o
Pontifice que mais atencéio deu aos
problemas médicos e de saude.
Quantos aspetos da Enfermagem
sdo aflorados e que vamos encontrar
na Escritura: a eficiéncia no cuida-
do, aquele “algo mais” que se.da
a uma crianca carente de amor, a
reabilitacdo além da cura, o delica-
do adivinhar, a atencdo global. E
Pedro que, nos Atos (3,1-7), orde-
na em nome de Jesus € 0 COXO en-
tra no templo, correndo e saltando:
nio apenas a cura, mas a reabilita-
cdo imediata. E Maria giie adivinha
e, com delicada intuicao, sai ao en-
contro da prima, ficando com ela,
ajudando-a at¢ o mnascimento do
menino, E o Samaritano que provi-_
dencia para o seu paciente um cui~
dado integral: alimentagdo e abrigo,
além do curativo imediato.

O bindmio satide-doenga. € uma
constante na vida do homem, cons-
titnindo uma prioridade, visto que
dai depende, ou pelo menos ¢ forte-
mente condicionado, o equilibrio
pessoal. Inserido no cosmo, depen-
dente dele, o homem sofre-lhe in-
fluéncias imperiosas: sdo os agentes
bioldgicos adversos, as irradiagoes,
a qualidade de 4gua, do ar, da ve-
getacdo e do clima, ao lado das ca-
réncias fundamentais tributérias da
necessidade de elementos nutritivos.
H3a ainda o aspecto do vestudrio, da
habitacdo para abrigar-se, para cons-
tituir a intimidade, a harmonia € um
minimo de beleza no lar, onde se
criam e se preservam os valores
maiores. O que se vem dizendo in-
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teressa & Enfermagem que é atengfio
ao homem total.

Os ensinamentos de Pio XII atin-
gem todos os campos de sahde e,
se apesar de tantos anos passados,
conservam a atualidade, deve-se ao
fato de haver ele sentido a transicao.
Se h&a na Enfermagem algo que per-
manece, o elemento nuclear cons-
tante, o “ethos” da bondade, algo
entrou em processo acelerado de
transformacd@o, conforme o que diz
aos Delegados a Assembléia Mun-
dial de Saude, reunidos em Roma,
em julho de 1949. “Um ponto des-
pertou especialmente a nossa aten-
¢do a leitura de vossos programas
de trabalho: o significado, ao mes-
mo tempo mais amplo ¢ mais pro-
fundo que dais a expressdo “satde”.
A vossos olhos ela ndo € puramente
negativa, como se a saide em geral
consistisse na simples excluséo de
doenga corporal e de taras fisicas,
como se a satide mental, em parti-
cular, ndo exprimisse mais gque au-
séncia de toda alienacdo ou anoma-
lia. Ela comporta positivamente o
bem-estar espiritual e social da hu-
manidade e, a esse titulo, € uma das
condicOes da paz universal e da se-
guranca da comunidade”.

Ora, esse conceito novo e comple-
to de saiade, que € o da OMS, ¢ que
leva o Pnntzﬂce a dizer, em segui-
da, que a questdo da satde ultra-
passa 0 quadro biolégico e da me-
dicina, para tomar lugar préprio na
esfera das ciéncias humanas, esse
novo conceito cria para a enfermei-
ra novas dimensdes de trabalho, no-
vas tarefas e da mais alta importan-
cia, indicando-lhe o campo especi-
fico da satde publica, dando-lhe lu-

118

gar dentro da cidade, a servico da
comunidade. Com efeito, diz Pio
XII, ser honra para a enfermidade o
fato de a sociedade esperar de sua
classe a realizagdo pratica de vas-
tos programas de prevencgido e sa-
neamento que os cientistas e o0s
técnicos vém propondo,

No discurso aos membros da Pri-
meira Conferéncia Mundial Catéli-
ca de Saiude, em julho de 1958, no-
tamos:

“O desenvolvimento considerivel
dos servicos hospitalares, as espe-
cializagcOes crescentes das técnicas,
a existéncia de poderosas institui¢Oes
de assisténcia social, o apelo dos
paises subdesenvolvidos, eis ai os
fatores que alargaram consideravel-
mente as antigas perspectivas, exi-
gindo conhecimento profundo das
relacoes humanas, entre os doentes
e as suas familias de um lado, e os
responsdveis pela satde e organiza-
¢Oes sociais, de outro™.

Ainda, na mesma alocucao:

“A complexidade cada vez maior
da organizacao sanitdria, resultante
da intensificagdo do progresso, acar-
reta para cada um a necessidade de
melhor definir sua posicdo no con-
junto. Entre os trabalhos prelimina-
res da Comissdo Técnica do Con-
gresso das Enfermeiras e Assistentes
Sociais, encontramos uma detalhada
elaboracdo da nocdo de “equipe sa-
nitaria”, segundo quatro planos: cui-

dados hospitalares e domiciliares aos

doentes; servigcos médico-sociais lo-
cais e centrais; nocdo ¢ administra-
¢do de saude publica; e, enfim,

ramo especializado na luta contra

.r"l



certos flagelos, proprios a certos

paises ¢ regides. Para cada um des-
ses casos € preciso determinar quais

as formas de equipes sanitarias que
existem, seus objetivos, seus meios
de agdo, sua autoridade e composi-
¢do. Este plano bem delimitado per-

‘mitird fixar melbor o lugar que

ocupara a enfermeira e as condi¢oes
que devera preencher para bem de-
sempenhar sua missdo”.

- J& se evidencia o que, a seguir,
merecera nossa atencao.

2. Evolucao da Enfermagem como processo e “status” profissional

O corag¢io humano é naturalmen-
te cristdo, o curso da Histéria evi-
dencia essa tendéncia. H4 uma bon-
dade fundamental no coracdo do ho-
mem, apiedando-se, ajudando o ne-
cessitado. Se encontramos a euta-
nisia na Antiguidade e entre povos
primitivos, também € certo que sem-
pre houve medicinas- e medicina,
médicos e grupos, hoje diriamos
equipes, daqueles que dispensavam
atencdo as necessidades de sande.

Na India aparecem os primeiros
enfermeiros, conforme os entende-
mos hoje, nio mais o auxiliar do
médico no momento da atencdo cli-
nica, ou a méie seguindo o doente
no lar, mas o profissional que, em
hospitais se dedicava ao enfermo,
proporcionando-lhe até mesmo a
distracao.

Com o advento do Cristianismo
aparecem numerosas figuras dedi-
cadas aos doentes, surgem os hos-
pitais a0 lado dos mosteiros e mui-
tas ordens religiosas com essa fina-
lidade especifica.

Avancando o progresso, {traz
como resultante a divisdo do tra-
balho. A Enfermagem vai se dife-
renciando sempre mais da medici-
na e adquirindo uma autonomia

propria. Ambas as profissdes con-
servam uma semelhanca fundamen-
tal, ao lado de muitas diferencas.
Ja a Histéria nos mostra que nem
sempre os periodos de maior desen-
volvimento das ci€ncias médicas
comcidiram com o progresso da En-
fermagem, muito mais condicionada
as oscilacoes do ideal religioso. A
decadéncia da Enfermagem € parale-
la as fases ou periodos em que di-
minuiu o espirito religioso, como
foi o tempo da Reforma. Razio por
que, nos Atos do Concilio de Tren-
to, enconiram-se recomendacdes
sobre servicos hospitalares, bem co-
mo regras a serem observadas no
trato dos doentes, inclusive a assis-
téncia espiritual.

O século XIX nos da Florence
Nightingale que, protestante, € um
belo exemplo de vida consagrada a
um ideal e ideal religioso. Ela, cujo
coracdo vivia embebido no sofri-
mento da humanidade, deixou um
diario, onde se 1&: “Deus falou ou-
tra vez comigo. Hoje Deus me cha-
mou outra vez e me perguntou se
ndo queria fazer o bem por causa
dele. Tratei desta questdo com
Deus. Hoje, irinta anos, nem amor
¢ nem plano de casamento. Senhor,
deixa-me agora pensar apenas em
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tua vontade”. Nao cabe aqui ana-
lisar que tipo de entretenimento
mantinha com Deus, mas apenas as-
sinalar a sua intimidade com Deus
e confirmar o que se disse da ligacao
entre a Enfermagem e o sopro espi-
ritual que lhe d& suporte e estimulo.

De fato, a Enfermagem é uma
profissdo diferente. Exige uma res-
ponsabilidade de alto nivel com a
formacdo correspondente e, a0 mes-
mo tempo, atitudes de humanidade
comparaveis aos gestos de Cristo la-
vando, enxugando, beijando os pés
dos discipulos. E por isso, se faz,
tao facilmente, instrumento de san-
tificagdo e de apostolado. Mais uma
vez queremos citar Pio XII, falando
agora as religiosas, em discurso de
abril de 1957: *... se em todos
esses vultos soubésseis reconhecer
Jesus, em todas as salas, estendido
em todos os leitos, imOveis na sole-
nidade misteriosa das salas operato-
rias, nao perceberieis mais a mu-
danca da capela a sala, nem subsis-
tiria 0 temor de que a observancia
religiosa seja prejudicial a assistén-
cia e esta nociva aquela. Vos conti-
nuarieis amando-o igualmente, co-
mo e onde quer que se esconda” (1).

Ora; se tudo o que até agora se
disse € real e objetivo, ndo se pode
ignorar que a Enfermagem evoluiu
“dentro de um processo sociologico
global, secularizante e irreversivel
que, se nada lhe tirou do nucleo es-
sencial, veio modificar, ndo s6 a
imagem, mas a propria estrutura da
profissao, bem como o “status™ pro-
fissional daqueles que a exercem.

Grande transformacdo devemos a
Florence Nightingale que, criando
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escolas, implantou o seu “sistema”
assim caracterizado: a) Fundamen-
tacdo cientifica para o ensino siste-
matizado da Enfermagem. b) Esco-
lha rigorosa das candidatas. c) Dire-
¢ao da escola entregue 2 enfermei-
ra € nao a médico. Como se vé, a
autonomia €, nao mais, apenas a ca-
ridade como instrumento do cuida-
do. E foram apontados o0s rumos
dentro dos quais evoluiu a profissdo
e foram criadas as escolas de En-
fermagem no Brasil.

S@o miltiplas, diversificadas e véo
s¢ definindo as atribuicOes da en-
fermeira. O atendimento compreen-
de o chamado processo de Enfer-
magem, que se abre em vasto leque
de aghes, para uma atencgdo integral:
histérico, diagnéstico de enferma-
gem, plano assistencial, plano de
cuidados, avaliacdo, evolucao e prog-
ndstico. O processo se prolonga na
auditoria, instrumento de avaliacdo
tomado das ciéncias administrativas,
e que se impde como necessaria para
revisao ¢ posterior correcao, como
um feedback de onde surgem mnovos
impulsos, na dire¢do do progresso e,
no caso, de melhor atendimento ao
homem em suas necessidades basi-
cas de saude.

Essa auditoria compreende: a)
anilise e execucdo das ordens mé-
dicas; b) observacdo de sinais, sin-
tomas e reacdes; c¢) supervisdo do
paciente; d) supervisdo de todo o
pessoal que participa do cuidado,
exceto o médico; ¢) registros e rela-
torios; f) analise e execugdao de pro-
cedimentos e técnicas de enferma-
gem; g) promog¢ao da saude fisica e
mental pela orientagdo e ensino

(2).



Expomos de maneira sucinta oS
tépicos principais do processo para,
a seguir, melhor situar a Escola de
Enfermagem, face a exigéncia do
momento € a sua responsabilidade.

Se compararmos os cddigos de €ti-
ca da Associacio Brasileira de En-
fermagem e do Conselho Federal de
Enfermagem, veremos que houve em
vinte anos, de 1956 a 1976, mudan-
ca notavel. Diz ¢ Cddigo de Deonto-
logia do Conselho Federal de En-
fermagem em seu art. 19: “O en-
fermeiro presta assisténcia de enfer-
magem ao individuo, a familia e a
comunidade, em situacdes que re-
querem medidas relacionadas com a
promogao, protecdo e recuperacao
da saude, prevencdo de doengas,
reabilitacdo de incapacitados, alivio
ao sofrimento e promocgdaoc de ams=
biente terapéutico, levando em con-
sideracdo os diagndsticos e os pla-
nos de tratamento médico e de en-
fermagem”.

Verificaremos que o cédigo refle-
te os progressos das ciéncias da
profissdo, bem como a conceituacao
de saide com enfoque especial para
a profilaxia. Em comparagdo com o
cddigo de ABEn, o primeiro no pais
para enfermeiros, vemos que hoje se
acentua a prevencao, a promogao, a
reabilitagdo, o ambiente terapéutico
e a insercdo na familia e na comu-
nidade, sabendo que o homem nfo se
plenifica sendo dentro de todas es-
sas dimensOes: em suma, Servico
ndo apenas ac individuo, mas a co-
munidade.

A profissdo alcanca maior exten-
sdao, maior compreensao das prdprias
exigéncias, numa interagdo global.

Consciente do sentido de suas ativi-
dades, procura uma filosofia, con-
forme se percebe em publicagbes da
classe, revistas, monografias, cons-
tituindo verdadeira pesquisa, sob a
inspiracdo de lideres da profissdo.

No predmbulo do Cdédigo do
Conselho Federal de Enfermagem se
diz que os conhecimentos sdo postos
a servico do homem como indivi-
duo e como comunidade. “A dina-
mica desses conhecimentos se rea-
liza no ensino, na pesquisa e na
prestacdo de servigos, com a finali-
dade, na area da saide, de preen-
cher um wvazio, aliviar uma dor,
acender uma esperanca. Essa finali-
dade é, em suma, o bem. Mas o bem
nao € apenas a finalidade, € tam-
bém causa. Na condicdo de causa €
o fundamento das acOes humanas, e
como finalidade é a motivagdo que
as justifica.” Reencontramos aqui o
pensamento de Pio XII: o bem duas
vezes, naquele que sofre e recebe e
naquele que presta o cuidado. O
bem € realizado como exigéncia do
paciente, nos cuidados administra-
dos; mas também pulsa na motiva-
¢do, daquele que cuida. A bondade
estd no coracdo e no gesto da enfer-
meira.

O cbédigo se fundamenta explici-
tamente nos postulados da Declara-

cio dos Direitos do Homem da
ONU, reconhecendo que o cuidado

ndo é apenas gratuidade de quem d4,
mas corresponde a um direito do as-
sistido, conforme o art. XXV.1:”
Todo homem tem direto a um pa-
drdo de vida capaz de assegurar a

si e 4 sua familia saiidde e bem es-
tar. ...
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- O reconhecimento desse direito
acompanha uma evolugdo histdrica:
direito do homem, dever do Estado
que se dispde a assumir o Servigo,
promovendo o bem estar social, con-
siderando a saiide resultante e con-
dicdo do desenvolvimento.

A criagdo, por lei, dos Conse-
lhos de Enfermagem corresponde
também a essa evolugdo, e a profis-

sdo culmina como “‘status” e respon-
sabilidade social.

A Enfermagem é, essencialmente,
uma arte, um agir que se dirige mui-
to diretamente ao homem. Mas, que
é esse homem que se pretende ser-
vir? A “res sacra’” dos romanos, O
ser criado a semelhangca de Deus.
Defrontamo-nos com a necessidade
de uma filosofia que informe todas
as praticas da enfermagem e a cos-
movisdo cristd vem satisfazer plena-
mente o propodsito. Com efeito, que

3. Enfermagem e

- Sabemos o que diz a Igreja, pelos
clamores draméticos de seus pasto-
res, em diversos documentos € opor-
tunidades, especialmente a partir de
Medellin, sobre a situacdo da Amé-
rica Latina: problemas de subdesen-
volvimento, injustica social, miséria
na area da saitde. Voltemos os olhos
para o Brasil, que agora nos inte-
ressa; povo marginalizado, doente,
auséncia de saneamento bésico, pés-
simas condi¢cOes de habitagcao, doen-
cas de massa, moléstias transmissi-
sivels ndo mais encontradas em pai-
ses desenvolvidos, além das carén-
cias alimentares, sendo por demais
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sentido tem esse “lavar-lhe os pés”.
curar-lhe as feridas com amor, se
ndo vejo nele uma origem divina e
um destino eterno, um outro Cristo?
Essa a razao que inspira a pesquisa
constante, na busca do progresso,
para o atendimento mais perfeito e
integral.

Trata-se de um agir que repousa
sobre definicao filosdfica e também
sobre base de conhecimentos que
abrangem areas diversas: ciéncias
biol6gicas e médicas, ciéncias da
educagdo e da administracdo, psi-
cologia e ética, além das técnicas,
sempre mais aperfeicoadas, acom-
panhando uma teconologia que cria
aparelhagem sofisticada ¢ que se faz
exigida, face ao direito do paciente,
na énsia de aliviar a dor ¢ prolon-
gar a vida.

Os rumos da profissio no pais
acompanham, como vemos, 0s en-
sinamentos evangélicos.

realidade brasileira

conhecida a questdo crucial da mor-
talidade infantil, da evasdo escolar
ou repeticio dos primeiros anos,
tendo por causa a fome. Pesquisa
recente realizada pela Secretaria da
Educacdo da Prefeitura de S. Paulo
comprovou que o indice de repeten-
tes escolares na primeira série néo
se deve a erros didaticos, mas a
fome: a capacidade de aprender da
crianca foi deteriorada irreversivel-
mente pela desnutricdo intra-uterina
e nos primeiros meses de vida (3).

- Esta visdo € necessaria a cons-
cientizac@o dos trabalhadores da sai-
de, para uma atuagd@o ndo apenas



dentro do hospital, mas fora. Para ai
se volta hoje a atencdo da Igreja,
dos socidlogos, dos dirigentes do
pais. O préprio Governo acaba de
criar 0 PIASS (Programa de Inte-
riorizagdo das Acoes de Saide e Sa-
neamento) que pretende ampla uti-
lizacdo de pessoal de nivel auxiliar,
recrutado nas proprias comunidades
a serem beneficiadas, énfase ao com-
bate das doencas transmissiveis e
encaminhamento de doentes, desen-
volvimento de acoes de saide de
baixo custo e disseminacdo de uni-
dade de satde tipo mini-posto com
larga participacdo da comunidade

(4).

Verificamos coincidéncia entre as
indicactes da Igreja € de entidades
estrangeiras que oferecem auxilio a
paises em desenvolvimento. Que fa-
zer, de fato, para corrigir em menor
tempo os erros de tantos séculos de
adormecimento, sendo plano crite-
rioso ¢ inteligente, com aproveita-
mento completo dos parcos recursos?

O PIASS pretende utilizar o baixo
custo, por exemplo, o aproveitamen-
to de pessoal mais barato, por for-
macdo de outra duragdo, o que vem
a ser atitude nmova no [pais, pois
temos a inclinagdo ao faradnico, ao
faustoso e sofisticado, ao dispendio-
so. Estara na interiorizacio a solu-
¢do, ou a prioridade de nossos pro-
blemas de satde?

E oportuno um exame do que
ocorre no Brasil com relacio ao
crescimento populacional, ndo ape-
nas das cidades, mas das metrépo-
les que ja s@oc nove em nosso pais.
E diferente 0 que acontece em ou-
tros, por exemplo, a India, onde as

populacOes se concentram nas vilas
¢ pequenas cidades; entre nds, ndo &
a simples urbanizacdo que ocorre,
mas a metropolizacdo com enormes
concentragoes. Basta citar Nova
Iguagu que, hd quarenta anos ape-
nas, era um laranjal e hoje abriga
um milhdo de pessoas, com todos
os problemas que pode acarretar
uma condensacdo populacional tdo
rapida e desordenada. O afluxo das
levas humanas do interior se faz para
as periferias, especialmente de S.
Paulo, Rio e Belo Horizonte, sobre-
carregando infraestruturas ja defi-
cientes. Numerosas familias ali apor-
tam diariamente, trazendo as vezes
doencas até entdao inexistentes; to-
dos conhecem o caso dos escolares
que acharam o ‘“barbeiro” na fave-
la da Rocinha, Rio, até entao imu-
ne. A solucdo ndo esta a vista.

Poderiamos configurar em mnossa
realidade cinco situagOes a exigir a
acdo da enfermagem: a) o ‘“inter-
land”; b) os pequenos hospitais do
interior; ¢) a periferia das metrépo-
les; d) o servico ambulatorial nas
grandes cidades; e) os hospitais em
cidade de mais de oitenta mil ha-
bitantes.

Passamos a uma abordagem rapi-
da de cada uma dessas condigOes
apontadas.

a) O “interland”. E certo que nos-
sas zonas rurais padecem de comple-
ta auséncia de saneamento basico.
Estard ai a prioridade para a nossa
atencdo? Por outro lado, uma condi-
cdo parece favorecer o trabalho que
ali fosse desenvolvido: a maior pos-
sibilidade de situar o0 homem den-
tro do que chamamos “comunida-
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de”; fazendo-se mais vidvel um pla-
no integrado de satde e a criaco de
um embrido de servicos bem forma-
do, para ulterior crescimento. En-
tretanto, sendo tao grande a pobreza
de meios, pode ficar comprometido
O €xito, assim como se jogdssemos
agua no mar. Muitas vezes houve
boa vontade de comecos bem inten-
cionados, mas faltou a continuidade.

Acreditamos no bom resultado de
um servico volante de satde, esten-
dendo-se a localidades onde seja di-
ficil fixar pessoal. Melhor seria a
criagdo de mini-postos, com o servi-
¢co assegurado por pessoal de nivel
auxiliar, de formacdo rapida, como
vimos, € residéncia fixa no local e
sob supervisdo inteligente. Em qual-
quer dos casos, deve ser garantida a
continuidade.

b) Pequenos hospitais do interior.
Esses pequenos hospitais, tipo Santa
Casa, se encontram em numerosas
cidades do interior., Apesar das trans-
formacoes sociais, ainda é visivel a
filosofia que lhes da suporte: a tra-
dicdo das “Misericordias”, acudindo
a todo necessitado, o amor de uma
comunidade por seu hospital. Af,
muitas vezes, a enfermagem € en-
tregue a religiosas que poderiam de-
senvolver servicos domiciliares, atin-
gindo zonas rurais. Seria necessirio
um plano e, muito mais, mudanca de
mentalidades. Sabemos que, faltan-
do servigos mais simples € menos
dispendiosos, grandes esforcos s#o
feitos, com sacrificio do povo ou
mediante subvengdes dos poderes
pablicos, para a aquisicdo de equipa-
mentos caros. Faltando uma acéo
preventiva e a educacéo sanitdria, ha
grande alegria porque se conseguiu
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instalar um CTI. Nio se critica b
tendéncia ao progresso, mas a omis-
sd0 com respeito as prioridades.

¢) A periferia das metrépoles. Ai
se enconfram grandes concentracoes,
aglomerados de favelas na mais
completa falta de infra-estrutura sa-
nitaria e, tratando-se de cidades,
pode estar presente o INPS, com as
filas e 0 mau atendimento. Mesmo
em favelas € possivel conscientizar
uma comunidade, mas € preciso de-
limitar a area geografica, fazer um
levantamento de recursos e necessi-
dades mais urgentes, criar mentali-
dade de grupo ¢ de ajuda mutua. Ini-
ciativas nesse sentido sdo conheci-
das, com resultados compensadores
e, se as dificuldades sdo grandes, néo
podemos ignorar a prioridade, mar-
cada pelo grande niimero de pessoas,
objeto da atencdo. Bons comecos
foram frustrados, o que se explica
pela condicdo dramética do nosso

pais: a falta de recursos humanos.

d) O servico ambulatorial nas
grandes cidades. As vantagens do
servico de ambulatério derivam do
fato de ser mais barato e abranger,
também, aspectos preventivos. En-
tretanto, correcdes urgentes se im-

pdem: como fazer com as filas? HA

um tempo perdido e irrecuperével.
Imaginemos somadas todas as horas
de cada pessoa ali postada! Ha a ir-
ritacdo do paciente e, o pior, a do
médico que também se queixa. Sen-
te-se um “papa-fila”, vé pervertida
a relagdo médico-paciente que, por
natureza, deve ser amistosa € con-
fiante, ¢ sabe a impossibilidade de
um atendimento minimo em qual-
lidade, pela falta absoluta de tempo.
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Perguntamos se ndo haveria ai
lugar para um profissional interme-
didrio entre o paciente ¢ o médico,
fazendo triagem, encaminhamento e,
especialmente, educacdo sanitaria. O
tempo das filas seria valiosamente
aproveitado e um maior nimero de
pessoas satisfeitas, pois sabemos
que, muitas delas, acima de tudo,
carecem de atencfo psicologica. Se-
riam solucionados alguns problemas
de uma populagio que cresce a ra-
zao de 2,5% ao ano, com incontro-
lavel afluéncia para os grandes cen-

{ros.

d) Hospitais em cidades de mais
de oitenta mil habitantes. O hospital
moderno tem muitas funcdes, inclu-
sive 0 ensino e a pesquisa; seu obje-
tivo precipuo € a cura, 0 que ndo
consegue sempre e, hoje, € em hos-
pitais que grande niimero de pessoas
morrem. A confrontacdo com a mor-
te, o auxilio ao paciente nesse pas-
sar, que pode ser uma op¢éo, € pon-
to alto da missdo da enfermeira e
bem de perto toca o coracdo de
Cristo. Ora, sabemos que, por ra-
z0es diversas, a assisténcia espiritual
aos moribundos € precaria, e 0 que
¢ de simples observagio tem sido
objeto de pesquisa, confirmando: é
quase nulo o auxilio prestado em
nossos hospitais, ao doente em situa-
cdo vida-morte (5).

Outros problemas hospitalares de-
safiam a nossa reflexdo, mas este &
relevante, pelo seu sentido escatold-
gico.

Muitas situactes de nossa realida-
de sdo analisadas ja que devemos
focalizar a problematica da escola
de enfermagem, Todas as profissio-

nais nao farao todas as coisas. Ne-
nhuma poderia cobrir tantos aspetos
de uma profissao que, de fato, pre-
tende abrir-se as necessidades bisi-

‘cas do homem, onde quer que se

encontre, no seu direito de cuidados
de saide.

Sabemos que a interiorizacdo dos
servicos de saude, a prevengdo € 0
bem-estar da comunidade constituem
prioridade para a Igreja, tdo sensi-
vel hoje ao sofrimento dos mais po-
bres ¢ dos marginalizados; é tam-
bém esse ¢ sentir da Cor Unum,
das entidades que prestam auxilio a
paises em desenvolvimento. Resta
ainda perguntar se, dentro dessa
prioridade, havera setores mais ur-
gentes na realidade brasileira, onde
acdo de menor custo € menor sofri-
mento resultasse mais rapida e mais
segura em seus efeitos. Considere-~
mos a Seguir,

Assisténcia materno-infantil até
dois anos, periodo crucial do desen-
volvimento?

Alimentaciio da criangca até os
cinco anos de idade, protegendo-a
contra a debilidade mental?

Erradicacao das moléstias trans-
missiveis, inclusive verminoses?

Execucdo de uma politica de
saneamento basico e habitacional,

evitando-se a promiscuidade e suas_ <

consequéncias, € promovendo-se 0
bem estar ¢ a estabilidade da fami-
lia?

Disseminag¢do de mini-postos pelo
interior, nos moldes e com os re-
sultados ja considerados?
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Desenvolvimento de acOes refe-
rentes ao problema demogréfico?
Como apreciar o plano do Ministro
da Satde na distribuicdo gratuita de
pilulas anti-concepcionais na preven-
cdo da gravidez de alto risco para
a mae ¢ a criancga?

Este problema merece estudo es-
pecial, face a necessidade indiscuti-
vel de um equilibrio e face as mu-
dancgas que estdo ocorrendo e que
passamos a citar. Pela primeira vez,
veja-se a “Populorum Progressio”
topico 37, a Igreja reconhece ao Es-
tado o direito de interferir em pla-

nejamento familiar, desde que res-
peitada a consciéncia dos pais e
observadas as normas objetivas da
moralidade. Além da paternidade
responsavel, também objeto dos en-
sinamentos do Magistério, € des-
coberto o método “Billings”, ainda
pouco conhecido entre nés, mas ja
praticado em outros paises. Estaria-
mos perdendo um tempo precioso?

Enfim, tornamos a perguntar:
dentro de nossas prioridades de pre-

vencdo, qual esta a clamar por maior
urgéncia?

4. A Escola de Enfei'magem no Brasil

Até agora nada foi dito sobre a
escola de enfermagem. Mas sé6 €
possivel apreender-lhe as fungdes e a
responsabilidade apds conhecimento
realistico da sociedade onde lancara
o seu ouf-put, isto ¢, as profissio-
nais que forma.

Consideremos, de inicio, que te-
mos no Brasil trés niveis de ensino
de enfermagem: auxiliar, técnico e
superior, aos quais é preciso acres-
centar a especializa¢do, o mestrado
e 0 doutoramento. J& temos mestras
¢  doutoras em enfermagem; o que
poderia parecer utdpico ou presun-
¢oso em um pais tdo pobre de en-
fermeiras, €, sem divida, o encami-
nhamento correto do problema. Vi-
mos acima as fases € a importidncia
do processo de enfermagem explici-
tando, embora em sintese, que nivel
de formacao € exigido para um per-
feito desempenho.
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Regulamentados os trés niveis de
ensino, por muito tempo ainda, ha-
verd necessidade do atendente. Ima-
ginemos uma pirdmide em cujo vér-
tice se situa a enfermeira, em segui-
da a técnica, a razdo de dez para
uma profissional de nivel superior,
e a auxiliar, na mesma proporgao
com referéncia a técnica; na base, o
pessoal atendente, muifo precioso,
quando bem formado para as tare-
fas de execucdo.

No vértice, estd o multiplicador
de forcas, a lideranca, o magistério
para os trés niveis, a pesquisa que
alarga e aperfeicoa o processo, O
assessoramento, a possibilidade de
literatura profissional, a orientagdo
geral, a filosofia, a ética e o cédigo
que a explicite e mantenha, alertan-
do para o perigo da conivéncia com
situacdes condenaveis. A disciplina
de tdo vastos setores esta entregue



aos Conselhos Federal e Regionais
de Enfermagem, criados pela ILci
5.905, de 12/7/1973.°

Estara a escola de enfermagem no
Brasil equipada para a missdo que
lhe compete, considerando-sc csape-
cialmente a necessidade gritante da
prevengan? Em face de tudo o que
temos visto, parece que um grande
nimero de formadas deveriam enca-
minhar-sc para a Saide Pablica, en-
tretanto, o interesse das jovens se
dirige de preferncia para os hospi-
tais. Em declaragdo 4 imprensa, na
Semana da Enfermagem de 1977, a
Prof? Elvira de Felice Souza afir-
mou qu¢ 85% de nossas enfermeiras
trabalham em hospitais ¢ apenas
15%, em satde piblica. Em que
medida cabe a escola a responsabili-
dade por este fato?

Em primeiro Tugar, csté ali, & ca-
beceira do doente, a imagem que
corresponde a motivacdo das candi-
datas ao ingressarcm cm uma esco-
la. Além disso, o curriculo € impos-
te pelo Cunselho Federal de Educa-
¢do que da ao curso a duragdo de
trés anos, depois dos quais o aluno
recebe o diploma de enfermeiro e
competenic regisiro, bem como o di-
reito ao exercicio profissional, R o
49 ano, infegralizando trés mil ho-
ras de curso, que oferece as chama-
das habilitagdes por opgéo, entre os
quais, a satide plblica. Ora, grandc
nimero dos que deixam o 39 ano,
premidos por dificuldades financei-
ras, entram imediatamecnic na vida
profissional, Cremos poder afirmar,
outrossim, que embora haja no pais
caréncia de enfermciras dJde saide
publica, 0 mercado de trabalho nes-
sa drea ainda ndo comportaria a

absorgdo de grande ndmero de pro-
fissionais,

Devemos citar a Escola de Enfer-
magem do Acre, que o Ministério
acaba de instalar, em sua politica de

criacdo dessas escolas nas universi-

dades federais ainda carentes delas.
Essa Escola integrou-sc na realida-

de Jocal, partindo para a formagéo

dc técnicas e abrindo-se 3 extensfo
universitiria em benclicio da sadde
(das populagBes. Outros exemplos
poderiam ser citados de escolas que,
mediante trabalho voluntirio de pro-
[essores & alunos, ou estagios super-
visionadeos, tém estendido uma agdo
sanitaria até um raio de 20 km, atin-
gmdo as periferias e zonas rurais
circunvizinhas, Tais experiéncias po-
deriam ser mulfiplicadas, mas depen-
dem, naturalmente, de recursos que
costumam ser escassos, sobretudo
em pessual qualificado,

H4 no Brasil sessenta e seis esco-
las superiores de enfermagem c ou-
tras poderdo ser criadas pelo MEC,
conforme foi dito acima, Do fotal,
apenas quatorze, integrantes oun ndo
de universidade, tém direcdo ou in-
fluéncia catblica. Dessas, quantas
cstao & altura da urgencia presente,
capazes de visualizar e assumir as
prioridades, os métodos, a prospecti-
va, 0 caminho certn? Desde alguns
anos, diversas de nossas escolas se
fccharam e julgamos que o motivo
foi a falta de pessoal docenie e
administrativo, o que deve scr obje-
to de reflexdo. Apesar dos esforgos,
a enfermagcm ainda € pobre, em
comparacao com 08 oulros sctores
de nossa atividade:; o préprio nime-
ro compromete a qualidade, porque
ndo permite liberar forgas pensantes,
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A enfermeira tem papel de agente
de mudanca, pela importdncia de
snas funcoes diretamente envolvidas
nos problemas bdsicos de satde;
mas nfo poderd sé-lo se a propria
escola ndo lhe proporcionar a for-
macao correspondente.

Embora ja estruturada e em emer-
géncia, a enfermagem entre nds de-
ve ainda ser considerada adolescente,

A Escola Suvperior Catdlica de
Enfermagem corresponde a uma exi-
géncia do mundo e nossa. Citamos
trecho do “Documento de Roma”,
emanado do Congresso dos Delega-
dos das Universidades Catdlicas,
realizado em Roma, em 20/29 de
novembro de 1972: “A Universida-
de Catodlica assegurando, de forma
efetiva, a presenga da verdade da
mensagem crista, no nivel do ensino
e da pesquisa universitdrios, presta
um servigo especifico a Igreja e a
humanidade”. Mas, como sera uni-
versidade, se lhe faltar a universali-
dade do saber e do agir humanos?
Donde, na universidade catdlica de-
ve estar presente a enfermagem
como exigéncia natural (6).

Na fidelidade & sua misso, a
Universidade Catélica reconhece o
dever de insercéo e servico, de con-
tribuicao a comunidade e ao desen-
volvimento, conforme se 1€ no do-
cumento citado. Ha uma importante
transformacdo a vista.

Em discurso pronunciado na XXX
Assembléia Mundial da Saide, em
Genebra, a 3 de maio de 1977, as-
sim fala o Dr. Halfdan Mahler, Di-
retor-Geral da OMS:

“Faz um ano quando, pela 1iltima
vez me dirigi a esta assembléia, de-
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fendi uma revolugéo social no setor
da saitde da comunidade. Induziu-
me a isto a convicgdo de que a poli-
tica de satde se ha-de determinar
em funcio de objetivos sociais e ndo,
como se faz com grande frequéncia,
baseando-se em uma tecnologia mé-
dica aplicada sem ter devidamente
em conta sua razdo de ser e suas
consequéncias sociais. Felizmente,
parece haver cada vez mais pessoas,
tanto no setor da saude como nos
setores sociais, politicos ¢ econémi-
cos afins, que admitem a necessida-
de dessa revolucao” (7).

Como se v€, ndo apenas para nds,
mas para o mundo, “uma revolu-

¢dao”. E, para a nossa escola, um de-
safio.

Conclusoes

A Enfermagem ¢é profissdo muito
nobre, apresenta conaturalidade com
os valores religiosos e, sofrendo em-
bora evolugdo secularizante, nada
perdeu de sua esséncia que lanca
raizes no coracdo, no amor do ho-
mem, ser sagrado.

Na realidade brasileira avultam
como prioridade os aspetos preven-
tivos da satde e o socorro aos mar-
ginalizados.

A Enfermagem deve acompanhar
os progressos da medicina e da
tecnologia e manter presenga nos
hospitais, onde tdo grande nimero de
pessoas vivem hoje os seus ultimos
dias e onde se ressalta a importan-
cia da assisténcia espiritual ao mo-
ribundo.



LITURGIA POPULAR

1

A Liturgia Crista € um aconteci-
mento no qual Cristo vem ao ho-
mem com gragas sobrenaturais na
medida em que ele se dispde as
mesmas. O homem se dispde
melhor quando entende e toma par-
te. Mas o conjunto dos sinais litar-
gicos continua misterioso, enig-
matico e magico. Donde ser magra
a participagao.

2

Dancgas, bailados, expressao cor-
poral, movimentos ritmicos do cor-
po, vibragao contagiante trans-
mitem dignidade religiosa. E um
ritual consono com a sensibilidade
e as formas de manifestagao étnico-
brasileiras.

3

“Davi e toda a casa de Israel DAN-
CAVAM diante de Javé, com todas
as suas forgas, cantando ao som
das citaras, harpas, tamborins, sis-
tras e cimbalos”, 2 Sam 6, 5.

Pagina 73:
Em busca de uma
Liturgia Popular
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EXPRESSAO CORPORAL
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