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EDITORIAL

O Sinodo dos Bispos, em an-
damento em Roma, esta refletin-
do sobre a catequese da lgreja
em nosso tempo. O tratamento
deste tema, pelos padres sino-
dais, dara especial atencédo a ca-
tequese das criancas e dos jo-
vens. A propoésito afirma o do-
cumento preparatério para a As-
sembléia do Sinodo e enviado
as Conferéncias episcopais para
observagdes: “Como sucede no
ambito mais amplo da socieda-
de civil, @ a partir dos problemas
e exigéncias das novas geragoes
que emerge mais concretamente,
tambeém para a Igreja, a urgén-
cia de uma atenta reflexdo e de
uma renovacdo. Por exemplo,
enfre as criangas € 0s jovens se
observa com maior forga, as ve-
zes nao sem contradi¢des, a ne-
cessidade de uma fé mais cons-

ciente e mais coerente. Sdo eles
que, por tantos conceitos, inter-
pelam mais fortemente a Igreja”
(Sedoc 9/1110).

Logo, em seguida, o documen-
to faz referéncia explicita a cate-
quese das novas geragoes: “As
criangas e 0s jovens, por muitos
motivos, constituem um mundo
especial e devem ser considera-
dos ndo somente pelo que serédo
amanha, como pelo que ja séao
hoje. Contudo, os jovens sao 0s
adultos de amanha e trazem a
toda sociedade as esperangas
da continuidade e da renovacgao.
O mesmo acontece com referén-
cia a Ilgreja. A eles cabera a res-
ponsabtlidade de viver e dar en-
tre os homens o0 testemunho da
fé ndo somente hoje, como tam-
bém amanha. Dai a preocupagéao

449



da igreja de que a catequese das
‘novas geragoes ndo caia nos ris-
cos da moda e da demagogia,
sem que responda a suas expec-
tativas. Da mesma forma, o dese-
jo da Igreja de que a catequese
das novas geragodes seja uma ca-
tequese de auténtica liberdade e
de auténtica criatividade cristd”
(Sedoc 9/1116).

Certamente a Igreja, ao dar
énfase mais forte a catequese
das criangas e dos jovens, de
nenhum modo pretende descui-
dar da obra educativa conjunta
da acdo eclesial e da atencéo
aos fieis de todas as idades e
condigdes. Pretende antes, sob
este enfogque, mostrar que as
criangas e 0s jovens constituem
um veemente apelo para que o0s
cristaos e os religiosos desper-
tem para a missdo de sua pro-
pria vocagdo e a responsabilida-
de de educacdo dos mesmos.
Quica sera um apelo também
para que 0s responsaveis pela
catequizacdo das criancas e dos
jovens de hoje facam uma revi-
sao dos metodos, linguagem e
contetidos a serem transmitidos.

Sera outrossim, um motivo, um
alerta para que os cristdos e o0s
religiosos atentem para uma re-
visdo de sua propria formacao
pessoal, no aspecto vivencial da
fe. -

Estimado Leitor! Através das
paginas que seguem, CONVER-
GENCIA, aborda com maior am-
plitude o que acabamos de frisar
acima. Neste numero vocé en-
contrara farta matéria para lhe
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ajudar no acompanhamento e re-
flexdo sobre o tema do Sinodo
atual e para a sua prépria inte-
riorizacao.

Quanto a catequese da faixa
juvenil, Pe. Jodo Batista Libanio,
SJ, membro da Equipe de Refle-
xao Teoldgica da CRB, escreveu
um extenso trabalho, no qual re-
lata as insatisfagOes, os proble-
mas, interpelagdes, dos jovens
de hoje. Apresenta reflexdes so-
bre as exigéncias dos jovens no
campo da fé, da comunidade, do
compromisso e da opgao.

Frei Luis M. Sartori, OFM, em
seu artigo convida os religiosos
para a encarnacdao no mundo do
trabalho. Portanto, aborda a ca-
fequese sob o aspecto da situa-
¢cao social.

Com um texto profundamente
reflexivo, Dom Estéviao Betien-
court, OSB, interpela aos religio-
sos sobre a necessidade da auto-
catequese. Convida para a For-
magdo Permanente dos mesmos,
para que haja constante renova-
¢ao pessoal, cultural e espiritual;
exigéncias do crescimento huma-
no e do crescimento continuado
no Cristo.

Finalmente, Riolando Azzi,
apresenta um completo trabalho
sobre a histéria da Catequese no
Brasil.

Com estes textos, Convergén-
cia, espera ter ajudado a sua in-
formacdo e formacao.

Pe. Celso Sehn, MSF



CATEQUESE

E

L

MOVIMENTO DE JUVENTUDE

Pe. J. B. Libanio, SJ

Rio de Janeiro, RJ

A nossa relacdo livre com a liberdade
de Deus, chama-se oragao.

Introducéao

O Sinodo de 1974. J4 no Sinodo
de 1974, ecoaram, na Aula Magna
conciliar, vozes preocupadas com a
defasagem da pratica pastoral da
Igreja e os anseios da juventude de
hoje. De um lado, ficou claro aos
padres sinodais a crescente impor-
tancia do setor jovem no seio da
sociedade, seja como uma forga con-
testadora, seja mesmo como um
campo de disputas para as ideolo-
gias; doutro lado, perceberam a per-
plexidade da Igreja diante dessa on-
da montante, A juventude dirige 2
Igreja fortes criticas sobre sua con-
duta, a respeito de sua pregacdo
moral religiosa carregada de exces-
so de preocupagao por questdes se-
xuais descurando, por sua vez, a
problemdtica social e por causa de

suas aliancas com os poderes do-
minantes (1).

Uma juventude, que assume cada
vez mais uma posi¢do de soberana
liberdade diante dos entraves e ta-
bus sexuais, perde o interesse para
com a Igreja, identificada na sua
consciéncia, como a guardid vigilan-
te e proibidora do prazer sexual. E
veio ainda confirmar essa conscién-
cia a “Declaracdo sobre alguns pon-
tos de Etica Sexual” da Congrega-
¢ao para a Doutrina da fé (2). Sem
querer aprofundar esse problema,
vale entretanto a gravidade da cons-
tatacdo de que, depois de longos
séculos pregando tanto a castidade
e tdo pouco a justica social, nos en-
contramos diante de uma situagéo de
tdo pouca castidade e de menos jus-
tica ainda.

{
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O P. Battimer, padre sinodal de
1974, Superior Geral dos Irmaos
das Escolas Cristas, chama a aten-
¢do para os tipos de exigéncias que

constatara em um amplo grupo de

jovens de condigOes econdmicas, &ét-
nicas, etarias diferentes. Identifican-

do, como era de supor, a Igreja com

a hierarquia, esperam dessa antes de
tudo, sinceridade e autenticidade, so-

bretudo-a- respeito do. estilo .de vida .

¢ da entrega efetiva de si mesmos
aos valores supremos e transcenden-
tes. Esperam também da Igreja
compreensdo e sensibilidade a res-
peito de seus problemas de jovéns
de um lado, e doutro, querem que
ela os estimule, os desafie, os provo-
que a um compromisso sério € exi-
gente. Cansados e desiludidos das
grandes burocracias, que se preocu-
pam muito mais em conservarem-se,
erigindo a prudéncia politica como
atitude basica de conduta, anseiam
esseés jovens-por uma Igreja corajo-
sa, que arrisque até sua vida na de-
fesa dos valores que professa e em
que acredita. E finalmente, no meio
a desorientacdo geral, olham para
g Tgreja, como capaz de poder fazer-
nos descobrir as raizes de nossa ver-

dadeira cultura ocidental, de nossa
tradicdo crista e humanista (3).

Enfeixando as discussoes realiza-

,das no Sinodo de 1974, Paulo VI

reafirma a importancia da pastoral
dos jovens, ao constatar o seu au-
mento numérico, a sua crescente

. presenca na sociedade, os problemas

que assediam. Exprime também o
desejo de que os proprios jovens se
tornem -cada-vez mais - os--apéstoles
da juventude (4).

Evidentemente a pastoral de ju-
ventude foi um dos intimeros temas
abordados na Aula Sinodal. Nao
pode, por isso, ocupar o espago pro-
porcional & sua relevancia. Com o
novo Sinodo, quer-se, de certa ma-
neira, retomar tal questdo, agora de
modo mais detalhado, ja que o tema
da catequese quer visar mais direta-
mente as criangas e aos jovens.

A nossa breve reflexiio tentara
delinear, numa primeira parte, algu-
mas caracteristicas da atual situa-
¢do de insatisfacdo dos jovens, per-
seguindo-lhe as causas, No segundo
momento, tiraremos algumas conse-
qliéncias para a pratica pastoral (ca-
tequese) dos movimentos de jovens.

I. A INSATISFACAO DA JUVENTUDE

~ E classico falar da eterna insatis-
facdo. da juventude, como dimensdo
constante da psicologia desta faixa
etaria. Uma. das melhores maneiras
de esvaziar a problematica € reduzi-
la a um fenbémeno da psicologia do

desenvolvimento, procurando com-
preender unicamente a luz da estru-

tura psico-individual do jovem a raiz
de suas insatisfacoes e angustias.
Preferimos encaminhar nossa refle-
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xao pelo campo psico-social e filo-
sofico, sem naturalmente desconhe-
cer a validez de muitas considera-
cOes de cunho estritamente psicold-
gico.

Nao faltam diagndsticos de todo
tipo, apontando as causas psico-so-
ciais e filosoficas dessa insatisfacio.
Levaremos mais em consideracio
aquelas que julgamos responder me-
lhor. a nossa situagcdo concreta. atual.



1. O dominio
da técnico-burocracia

“Estamos vivendo um processo so-
cio-politico-econdémico sob o signo
de “seguranca e desenvolvimento™.
Isto tem significado que as principais
preocupacdes do Estado tém-se con-
centrado na manutencio rigida de
uma segurancga, a custa de intransi-
gente eliminacdo das forcas de con-
testacdo (e até mesmo de oposicdo).
Nio havendo uma clara distin¢do se-
méntica entre “oposi¢do” e “contes-
tacdo”, sobretudo quando a defini-
.¢do dos termos esta entregue aos
proprios Orgaos de imformacio e se-
-guran¢ca. Em nome da necessidade

de manter uma seguranca, que per-

mita um desenvolvimento rapido, o
nivel ‘de participacdo, de discussio,
de critica, deve ser reduzido ora a
‘um grau minimo — no governo an-
terior — ora a um pequeno espaco,
porém, incerto e ameacgado.

Concomitantemente se implanta
um modelo politico-econdmico de-
senvolvimentista, profundamente
controlado por uma crescente e as-
cendente classe burocréitica, formada
especialmente por técnicos, em geral
carentes de uma visdo mais ampla,
politica e humana dos problemas. Os
problemas atuais tornam-se assaz
complexos, e para resolvé-los uma
camada de especialistas se arvora
em unica capaz de fazé-lo. Em no-
me da eficiéncia, rapidez e pertinén-
cia das solucoes, elementos alheios
a0 equacionamento técnico imedia-
'to do problema sdo excluidos, como
pertencentes a uma situacfo politica
:do - passado, caracterizada por um
populismo irresponsavel.

Indo mais a raiz da situacio, en-
contramos uma tensdo entre duas
concepcdes da agdo humana, do proé-
prio homem. O universo cultural

-téenico-burocratico considera a agéo

humana sob a Unica e exclusiva di-
mensao da *eficacia”, da rentabili-
dade, do seu carater técnico de so-
lucdes ligadas as necessidades hu-
manas imediatas. Temos mais de
100 milhdes de brasileiros, € preci-
samos resolver os problemas que tal
situacdo nos coloca. A perspectiva
técnico-burocratica encara tal situa-
cdo sob o angulo de produzir um

_crescimento do produto bruto do

pais, em termos de maior produtivi-
dade. Os custos humanos de tal de-
senvolvimento ndo entram, pelo me-
nos, num primeiro momento, no an-
gulo de suas consideracGes. O ho-
mem &, por exceléncia, o “homo fa-
ber”, o homem “poiético” de Aris-
toteles.

A outra concepgdo vé o valor na
acdo, por ser humana, por vir do
homem e ndo do animal. O homem
é “homo sapiens”, cujo valor vem de
sua propria realidade de ser livre,
responsével, consciente. Assim as
acOes participam do valor da pessoa
e ndo se medem unicamente pela efi-
cdcia. Neste momento em que tal
concepgdo da agdo humana entra no
plano das deliberagdes sécio-politi-
co-econdmicas, as solucOes se for-
nam mais dificeis e ndo podem ser
entregues exclusivamente aos técni-
cos. Estes passam para segundo pla-
no, a servico da visao humanista e
nao vice-versa. Condi¢cOes humanas
imprescindiveis sdo colocadas de an-
tem3o e a partir delas os técnicos
pGem-se a trabalhar em busca de
solugdes. Nao € qualquer desenvol-
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.vimento que serve. Ha salvaguardas
de ‘direitos humanos que nao per-
mitem certas aceleracdes desenvol-
vimentistas, sacrificando geracdes €
determinados segmentos da socieda-
de, em vista de um futuro, por si-
nal duvidoso, mais promissor.

Diante da predomindncia em nos-
sa situacdo brasileira da primeira
concepcdo de homem e por outro
lado, tendo a juventude maior sen-
sibilidade para a segunda, percebe-
mos neste choque uma das causas
profundas de sua angistia. Sente-
se 0 jovem impotente diante uma
maquina técnico-burocratica tdo ri-
gida, tdo coerente em sua filosofia
‘da eficadcia, que o espaco da liber-
dade, da criatividade humano-artis-
tica, da participacdo, da gratuidade,
do engajamento num processo de
transformacao em outros padrdes se
torna praticamente fechado. Ao as-
sistir em escala nacional € mundial,
como a manipulacdo dos fios, que
tecem a contexfura social do pais,
sao deixados a uma pequena mino-
ria de técnicos, a “intelligentsia” do-
minante, o jovem constata a inutili-
dade de seus gritos, protesto, anseios.
E este tecido social torna-se cada
dia mais impermedvel a concep¢io
‘humanista. No fundo, fica a sensa-

¢ao de que ndo adianta fazer nada

em nenhum nivel ptblico, politico,
social, pois tudo € determinado por
minorias da burocracia. Por isso,
estamos assistindo ao desprestigio da
funcdo politica em beneficio do tec-
nocrata.

As conseqgiiéncias de tal situacé@o
tém-se mostrado de muitas maneiras
no meio dos jovens. A maioria tal-
vez se refugie, concentrando seus es-
for¢os ‘¢ ambicdes vitais, no campo
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pessoal e familiar, deixando o barco
correr entregue 20s timoneiros da
burocracia. O forte caudal huma-
nista e criador do jovem desemboca,
em muitos casos, numa vida entre-
gue ao prazer sensivel, sensual, se-
xual, Este prazer imediato dos sen-
tidos  ocupa-lhe entdo espago predo-
minante na sua existéncia como com-
pensacdo e fuga de um mundo hos-
til a suas aspiracdes humanistas. Seu

“shangrila” se transforma no circulo

estreito dos amigos, das curticoes,
das festas, das bacanais.

Outros capitulam diante da situa-
¢do, aceitando as regras do jogo e
acertando as préprias jogadas segun-
do elas. Assumem com tenacidade
e empenho a preparacdo profissional
para amanh3 ser um dos técnicos, se
ndo do primeiro escaldo, ao menos
entre as fileiras onde os proventos
podem ser polpudos. Em geral, jo-
vens das classes em ascensdao $do
mais conquistaveis pelo sistema téc-
nico-burocratico. A vida tinha sido,
muitas vezes, extremamente dificil
para eles. Lutaram com dificuldades

econdmicas € agora vislumbram,
através de uma preparacio técnica,

a maneira de ascenderem na escala

social. Nem se precisa dizer que ca-
recem totalmente de um espirito de
corpo em relacdo a tantos outros
jovens como eles que ndo tiveram a
mesma chance. Trata-se de uma sai-
da desesperada de um pordo abafa-
do, ainda que muitos continuem 14,
j& que a porta de saida € estreita e
s6 permite a poucos evadirem-se.
Estes jovens serdo tipicamente o “self
made man”’, com tudo que isto im-
plica.

A propria sociedade, que fecha
as portas do mundo das decisdes pa-



ra Os jovens, procura suscitar, atra-
vés de imensa maquina de propagan-
da, intimeras formas de “escapismos”
desde as drogas até grupos espiri-
tualistas, seitas escatologicas, sem
falar da proliferacdo de filosofias e
praticas religiosas importadas do
Oriente. Pelo menos nesses setores,
os jovens podem sentir-se participan-
tes, operantes, ainda que n&o con-
tribvam diretamente, para a transfor-
magdo da sociedade. Isto esta re-
servado a burocracia técnica. Cer-
ta euforia a respeito do surto dos

movimentos de juventude deve ser
equilibrada com a suspeita de sua
funcdo supletiva ¢ até certo ponto
alienante e derivativa em relacido aos
problemas cruciais de nossa realida-
de sOcio-politica.

~ Atualmente parece surgir uma
nova tentativa dos jovens de forca-
rem a porta de sua participacio,
em temas de carater politico, ji que
desde 1968 lhes é vedada qualquer
atividade poli'tica dentro do mun-
do universitario, através de disposi-
¢Bes restritivas legais. Os aconteci-
mentos sao muito recentes e € difi-
cil antever seu encaminhamento. As
previsdes a respeito das reagdes po-
liticas do Sistema nfo se mostram
alvicareiras a partir das amostras de
intervencOes fortes do aparelho re-
pressivo.

Além disso, a pluralidade de li-
nhas existentes nas movimentagGes
estudantis, longe de uma coincidén-
cia nos planos e projetos, pode vir
a ter reflexos negativos na consis-
téncia do movimento. Realmente
ndo € facil ser hicido diante de uma
realidade, onde muitos elementos
importantes para a andlise permane-
cem ocultos & maioria das pessoas.

No contexto de nossas reflexoes,
tal movimento vem simplesmente
demonstrar o que estamos analisan-
do: uma burocracia técnica- apoiada
pelo poder militar e policial ndo
permite que o campo de discussdo
das opcdes do modelo de desenvol-
vimento ultrapasse o circulo restri-
to dos peritos., Qualquer politizacéo
aparece como uma ameaga a im-
plantacdo do modelo planejado pe-
los técnicos. E o movimento estu-
dantil quis pretender enfrar nessa
esfera, ao defender anistia, liberda-
des democraticas, etc... Tudo.isto
€ .da exclusiva alcada dos homens

do Sistema. E sob esse dngulo que
quis enfocar os acontecimentos es-

tudantis do primeiro semestre de
19717.

2. A reversao de conqmstas
-~ da modernidade

Ninguém mais sensivel do que o
jovem para as duas grandes con-
quistas da modernidade: a desco-
berta da subjetividade e da histori-
cidade (5). Esti profundamente
consciente de que ele € sujeito de
significacdes e valores, fonte de ver-
dade e de bem, através dos quais
compreende o mundo. Faz deslocar
a sua preocupacdo para a autenti-
cidade, a veracidade, as decisOes
pessoais em vez de uma docilidade
receptiva diante da tradicdo. Os va-
lores s6 lhe tém algum significado

na medida em que sdo assumidos

com sinceridade. Nio se sente a
vontade em discussOes sobre a obje-
tividade da verdade ou dos valores,
mas somente sobre seu significado
existencial. Muito- mais inclinado a
aprender através das proprias expe-
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riéncias do que do conselho ou da
transmissdo de experiéncias dos mais
velhos. Esta linha existencial tem
marcado as ultimas geragdes de jo-
vens de modo cada vez mais acen-
fuado. Assim uma linguagem que
nao lhe fale a experiéncia, torna-se-
lhe absolutamente vazia de signi-
ficado.

Por outro lado, esta descoberta
da subjetividade estd ligada a uma
percep¢ao de sua presenga no pro-
cesso histérico. Livre dos quadros
rigidos das familias tradicionais e
da sociedade fechada das pequenas
cidades interioranas, sente-se O jo-
vem de hoje muito mais senhor de
si nas suas decisoes, na escolha de
sua vocagdo, nas opgodes dentro da
sociedade. O espago dos anseios de
sua liberdade e compromisso s&o
maiores, Vemos ai como as grandes
descobertas da modernidade ja se fi-
zeram a sua vida.

A’ sua insatisfacdo vem, porém,
de que percebe como acontece uma
reversdo de tais conquistas. Os mé-
todos sofisticados de manipulagdo
das pessoas ameaca profundamente
a sua liberdade, o campo de suas
decisdes. Assim onde ele pensava
estar livremente optando, encontra-
se manipulado por técnicas aprimo-
radas a servico de interesses opos-
tos aos desejados. A psicologia €
sociologia tém desmascarado os jo-
gos manipuladores e ideol6gicos de
um lado e, doutro, tém mostrado co-
mo e¢les tendem a tornar-se cada
vez mais poderosos. O jovem sen-
te-se angustiado entre dois movi-
mentos: aspiragdo a liberdade, &
emancipacdo, a possibilidade de de-
cisdo, a autonomia e existéncia da
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coacao refinada e sofisticada da
manipulagdo psicolégica, ideoldgica
através da propaganda, de técnicas
aperfeicoadas de influéncias subli-
minares, etc... Afirmando a auto-
nomia e a singularidade individual,
percebe que termina condenado a
ser 0 homem unidimensional de
uma sociedade de consumo (6).

Dois séculos apds as Grandes
Declaracoes dos “Direitos Naturais
do Homem” com a finalidade prati-
ca de defender os individuos das
arbitrariedades dos Estados, assisti-
mos, de novo, a um ressurgir de
tal problematica (7). Torna-se ban-
deira do Governo Carter. Prescin-
dindo da funcdo ideolégica que tal
campanha desencadeada pelo Presi-
dente .Americano exerce no confex-
to da politica interna e externa dos
EE.UU,, ndo deixa de ser sintom4-
tica tal insisténcia (8). Exprime exa-

iamente o paradoxo desse homem
moderno: consciente e ciente da im-

prescindibilidade e irreversibilidade
das conquistas dos séculos XVII e
XVIII, assiste, entretanto, impoten-
te, ao surgir do monstro hobbesiano
de um Estado técnico-burocratico,
que lhe € uma ameaca extremamen-
te mais poderosa que o Ancien Ré-
gime, Percebemos entdo como tal
causa de frustracdo estd unida com
a que estudamos em primeiro lugar:
o dominio da técnico-burociacia.

3. A perda da raiz popular

H4 uma causa profunda e mais
dificil de perceber-se. Paulo Pontes
e Chico Buargue tiveram a lucidez
de no-la apresentar na pega “Gota
d’agua”, além de explicita-la na



apresentacdo (92). A juventude, so-
bretudo estudantil universitaria, ten-
de a perder sua raiz popular, desh-
gando-se cada vez mais dos verdadei-
ros interesses do povo simples e po-
bre, restringindo-se simplesmente aos
interesses de sua classe e profissdo.
Pois tem acontecido um real desapa-
recimento do povo da cultura produ-
zida no Brasil — dos jornais, dos
filmes, das pecas, da TV, da litera-
tura. Esta auséncia do povo na cul-
tura faz com que o jovem nfo per-
ceba mais quais sd8o o0s problemas
que atingem de fato esse povo, ja
que o Unico contacto que o estudan-
te tem, em geral, com e¢le € através
dos meios de comunicacao.

O povo brasileiro deixou de ser
o centro da nossa cultura. Ficou re-
duzido as estatisticas e as manche-
tes dos jornais de crime. Transfor-
mou-se em algo exotico, marginal,
pitoresco. Estdvamos assistindo a
partir da década de 50 e sobretudo
no inicio da década de 60 a enor-
me pujanca de um movimento cul-
tural que buscava sua inspiracdo no
contacto com as camadas populares.
Tal processo foi abruptamente in-
terrompido. O duplo fator da difi-
culdade, se ndo da impossibilidade,
do didlogo entre a intelectualidade
¢ as classes populares por parte de
um sistema repressivo € da moder-
nizacdo acelerada das forgas produ—
tivas capitalistas, dando caréter in-
dustrial e imediato a produgio cul-
tural, veio selar a ruptura funda-
mental entre a cultura ¢ o povo.
Geraram-se deste divOrcio o vazio
cultural, o desespero, o esteticismo,
a omissao, o0 povo folclorizado, a
importacdo de vanguardismo, o de-
boche, o auto-deboche (10).

Nio somente aconteceu a ruptu-
ra da cultura com suas raizes po-
pulares, como também ela tornou-
se simples reflexo de uma cultura
gerada alhures. Ndo se tem o domi-
nio da fonte produtora da cultura
¢ geradora da imagem do homem
da sociedade moderna. Pode-se fa-
lar de uma cultura que nos vem en-
latada do estrangeiro no sentido
mais literal da palavra, j4 que mui-
tos programas de TV, filmes de
propaganda e outros tipos de proje-
coes confeccionados, sobretudo nos
EE.UU., sio importados em gran-
des lotes e latas a fim de serem
disseminados no pais satélite. Tais
programas veiculam um universo de
valores, que escapam totalmente a
nossa critica, j4& que nao participa-
mos em nada na sua producfo. So-
fre-se enorme processo de massifi-
cacdo ¢ manipulagdo, cujo alcance
apenas podemos suspeitar.

Dentro desse contexto cultural,
ndo pode estranhar gue haja insa-
tisfagdo entre os jovens ou pelo me-
nos alienacao.

Pareceu-nos importante comecgar
com essas reflexdes que nos locali-
zam em guadro mais amplo. Pode-
riamos enumerar muitas outras ca-
racteristicas, a fim de completar o
quadro. Contudo dentro dos limites
que se nos impusemos Ccremos Sse-
rem suficientes os elementos apre-
sentados.
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Il. REFLEXOES PASTORAIS

Em oufros escritos ja abordamos
varios aspectos da pastoral dos mo-
vimentos de juventude (11).

A pastoral da juventude deve:

1) Responder as exigéncias basi-
cas dos jovens no campo da fé.

2) Levando-os a condigdes de
op¢ao crista.

3) Dentro da Sociedade.

1. Exigéncias basicas
dos jovens no campo da fé

O universo de experiéncias de um
jovem na sociedade moderna tem-
se ampliado e distanciado das gera-
¢Oes anteriores. Acontece, porém,
que os agentes de pastoral assimila-
ram os valores cristdos dogmaticos,
morais, sacramentais, eclesiais em
outra faixa lingiiistico-existencial.
Uma primeira exigéncia se impoe
numa correfa decodificacdo do sig-
nificado e conseqiiéncia da fé crista
e eclesial. Para isso faz-se mister
que se comsiga traduzir em termos
da experiéncia da juventude de hoje
a tradicido eclesial.

Tal exigéncia poderia parecer de
sempre. Mas de fato ela se acentua
atnalmente devido a enfase que a
cultura contemporanea empresta ao
valor da experiéncia, em desfavor
do mero acolhimento de uma tradi-
cdo. Noutras palavras, a funcao
hermenéutica ocupa lugar central
na catequese moderna (12). Se tal
problematica ndo € necessariamen-
te moderna, contudo adquire hoje
urgéncia especial. Pois mesmo que
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o jovem ndo tenha formulado de
modo explicito e reflexo, assimilou
as suspeitas modernas contra o ob-
jetivismo tradicional, assumindo uma
atitude critica na interrogacdo dos
monumentos da fé. Aproxima-se da
tradigdo eclesial com um wuniverso
de experiéncias formado em outro
horizonte diferente daquele que pre-
sidiu a constituicdo da tradicdo de
fé. Este embate de horizontes pro-
voca uma sensacdo de estranheza e
desinteresse, a ndo ser que o agen-
te de pastoral consiga construir a
ponte hermenéutica.

Além do mais, a sua fé hoje é
ameacada por dentro. Diante de um
texto teoldgico moderno sobre o pe-
cado, uma universitaria da PUC me
escrevia na sua prova que achara
dificil compreender-lhe a profundi-
dade. Percebera contudo como o
tempo gasto nessa “corrida da vida”
lhe foi tirando a chance de ver coi-~
sas tdo claras e obvias. O que fora
claro e Obvio em outro horizonte
de experiéncia, torna-se misterioso
e dificil na “corrida da via”, i.e. no

universo das experiéncias didrias e
diferentes.

Nido € diferente o resultado de
uma pesquisa feita na PUC sobre
a Pastoral universitaria. O interes-
se pelos temas religiosos € muito in-
ferior ao pdr outros temas, sobre-
tudo sociais. O P. Henrique Kessel-
meier, que levou a cabo tal pesqui-
sa, concluindo um dos paragrafos
fala precisamente da necessidade de
dar mais énfase a um tipo de aula
mais existencial, critico, menos in-
telectualista, menos académico (13).



Essa exigéncia de um cunho exis-
tencial prolonga-se na relevancia do
comunitario. A Pesquisa da PUC
vem confirmar-nos essa exigéncia
comunitaria da pastoral. A ativida-
de pastoral mais atraente aparece
como “grupo de reflexdo” e a pos-
sibilidade de encontros num centro
de pastoral reflete o interesse prin-
cipal deste numa Universidade (14).

Existe na base importante cons-
tatagdo. Os jovens hoje sio mais
abertos entre si e conseguem entre-
ajudar-se muito mais, de tal modo
que encontros comunitdrios s¢ tor-
nam lugar privilegiado da pastoral.
Certos valores, atitudes fundamen-
tais, percepcOes cristds, que antiga-
mente eram assimilados através da
transmissdo magisterial dos agentes
de pastoral, hoje sdo wvivenciados
em comunidade ¢ fora de tal situa-
¢do nao se consegue {ransmiti-los.
Isto vem de encontro ao desejo do
Papa de que os jovens se tornem
os proprios evangelizadores dos jo-
vens. Néo tanto no sentido de que
alguns tivessem a tarefa de evange-
lizar os outros. E todo o aconteci-
mento comunitdrio que € evangeli-
zador, sem distincdo de agente e
destinatario. Nesta perspectiva o
elemento doutrinal assume papel
menos importante. O testemunho, a
participacdo de cada membro do
grupo, a abertura entre si, a cons-
ciéncia de ser uma comunidade
cristd ocupam o primeiro plano.

Além disso, s6 conseguimos viver
os valores e verdades que somos,
que dizemos, que ouvimos. Toda
biografia individual € um episédio
da histéria da sociedade, que a pre-
cede e a sobrevive, como observa

P. Berger (15). Noutras palavras,
necessitamos de ouvir, de falar, de
encontrar fora de noés ressonancia,
de perceber plausiveis, os valores e
verdades de nossa fé. A importan-
cia comunitéria se torna tanto maior
quanto mais adverso se fez o am-
biente em relagdo aquilo que que-
remos viver como cristdos. A co-
munidade que o jovem freqiienta, o
grupo em que se reane, torna-se
esta estrutura de apoio necessiria
para manter o aparelho de conver-
sdo cristd. Do contrario, a perspec-
tiva cristd comeca a tornar-se téo
estranha a ele, que desaparece de
seu horizonte afetivo e real.

Uma terceira exigéncia pastoral
da juventude de hoje é a dimensdo
do compromisso e da praxis social.
Esta exigéncia que se tornara fun-
damental e predominante nos movi-
mentos de Acdo Catdlica das dé-
cadas passadas, permaneceu latente
vérios anos para reaparecer ultima-
mente, Na medida em que 0s movi-
mentos de juventude vao amadure-
cendo ndo conseguem ficar parados
num tipo de pastoral moral-religio-
sa e sacramental ou mesmo espiri-
tualista-carismaética, O préprio pro-
cesso interno do movimento vai pe-
dindo defini¢cdes diante das novas
exigéncias que surgem. E torna-se
dificil ficar muito tempo alheio &
probiemaética social que aflige o
pais. E ultimamente com o recru-
descimento do movimento estudan-
til, apresentando reivindicacbes de
natureza socio-politica, a prépria
pastoral € questionada.

Até entdo a pratica pastoral re-
presentava um campo para a reali-
zagao da dimensdo social de muitos
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jovens. Com o surgir de novas pos-
sibilidades, somos desafiados no
sentido de realmente conseguirmos
uma sintese entre o “compromisso
social” e a ‘‘vivéncia explicita da
f€¢”. No momento, voltamos a sen-
tir as classicas tensOes nos grupos
de jovens entre aqueles que, enga-
jados em verdadeira promocgio hu-
mana, sentem a ameaca do esvazia-
mento da fé, e por isso, continua-
mente voltam a insistir sobre temas
de espiritualidade, de fé e aqueles
que diante da urgéncia do proble-
ma da justica social, insistem nas
mediagdes socio-politicas com risco
de esvaziar completamente a dimen-
sdo explicita da & e da Igreja.

A pastoral da juventude tera que
defrontar-se com tal tensdo. A luci-
dez critica diante de unilateralismos
e radicalizacdes de um dos pdlos
deve manter-nos atentos ao balan-
cear das tendéncias internas dos
movimentos ¢ grupos. Havera mo-
mentos que o tema da justica social
devera ocupar o primeiro plano; em
outros, porém, a explicitacdo da fé
se faz necessaria para que o grupo
cresca. Na América Latina existe
uma real preocupacido com a elabo-
racdo da Espiritualidade da Liber-
tagdo, numa tentativa de pensar o
processo de libertacdo dentro do
horizonte da espiritualidade a fim
de poder alimentar espiritualmente

aqueles que estiverem engajados
I_Iele (16).

2. Condicoes de opcao crista
A pastoral de juventude orienta-
se fundamentalmente na direcao de

criar condi¢cOes para que Os jovens
possam optar s€ria e cristdmente,
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seja nas pequenas decisOes normais
da vida, como de modo especial na-
quelas que os envolvem de modo
mais definitivo.

Nao podemos esquecer que o fun-
damental s3o as decisoes de vida.
Nesse sentido, a pastoral deve estar
sempre atenta ao crescimento de
maturidade dos jovens a fim de ser
uma ajuda para 0s compromissos
que vao assumindo. O cristianismo
¢ basicamente uma decisdo existen-
cial diante do Evento Salvifico de
Deus em Jesus Cristo, como inter-
pelacdo e provocacdo de conversio
e entrega. Mais. Os proprios atos
litdrgicos, as leituras da Palavra de
Deus, que freqgiientemente se fazem
nas reunidoes, sdo eles mesmos acon-
tecimento de salvacdo, proclamagio
do Kairds salvifico de Deus 2 espe-
ra de nossa conversao. Nao € o co-
nhecimento da Palavra de Deus que
quer produzir sua leitura. Torna-se
ela mesma ato de proclamacgio da
Salvacdo de Deus, que se prolonga
nas nossas decisées ao longo de
nossa vida.

- Isto nos leva a modificar a com-
preensao do significado do elemen-
to de f€ no meio de todo o comple-
x0 processo de discussao, interacéo,
planejamento, debates ideoldgicos,
que se fazem presentes em todo en-
contro de jovens. Compreender o
Evangelho totalmente a partir da
realidade que vivemos é confundi-
lo com a andlise implicita ou expli-
cita usada na leitura desta realida-
de. Numa palavra, o Evangelho se
coniunde com pura ideologia ¢ per-
de completamente seu carater de
fato transcendente, de Kairds divi-
no, de novidade irredutivel. Julgar,




por outro lado, a realidade a par-
tir de principios universais ¢ abso-
lutos extraidos do Evangelho € pa-
gar tributo a um idealismo visceral
¢ em Ultima andlise, reduzi-lo a uma
leitura fixa, abstrata, comandada,
-de modo inconsciente, por interes-
ses de certos grupos/classes. Tam-
bém ¢é confundir Evangelho com
ideologia. Ndo nos resta sendo uma
posicdo dialética.

Ler a Palavra de Deus a partir ¢
de dentro da realidade concreta na
consciéncia de que a nossa leifura
dela nfio esgota a totalidade de seu
sentido e que, por isso, devemos
estar abertos 2 surpresa de uma in-
terpelacdo e chamado a conversdo
dessa Palavra transcendente. Do jo-
go dialético, nem ficaremos presos
a nossa leitura anterior, pois para
isso’ ndo precisariamos da Palavra
de Deus e nos bastariam os dados
das ciéncias humanas, nem também
reproduziremos teorias ja elaboradas
independentemente de tal leitura.

Somente a pratica honesta do en-
trechocar-se dialético da realidade
e da Palavra de Deus podera pre-
parar os jovens para decisdes acer-
tadas e ndo comandadas por ideo-
logias.

Uma decisdo ndo se reduz a per-
cepgdo clara do apelo de Deus. Ela
¢ um jogo de liberdade. A liberdade
divina € soberana, in-manipuldvel,
irredutivel a nenhuma mediacio
concreta, in-abarcavel. Diante desse
mistério, de nossa parte, s6 cabe a
atitude de ouvinte, de seu siléncio
ou de sua Palavra. Nenhuma forca
humana a coage. A raiz da tenta-
cdo da magia consiste precisamente
no desejo de manipular Deus. A

nossa relacdao livre com a liberdade
de Deus chama-se oracdao. Dimen-
sdo que nunca poderd faltar numa
pastoral de juventude: que se faz
consciente da sua tarefa de prepa-
rar 0 jovem para a decisdo. Doutro
lado também, existe a nossa fragil,
criatural e fragmentaria liberdade,
que se encontra como uma alterida-
de prépria e consistente diante de
Deus. Apesar de estarmos t2o inti-
mamente envolvidos e presentes a
este didlogo de liberdade ndo con-
seguimos . tematiza-lo a contento.

- Na pastoral de juventude, toca-
nos ajudar os jovens a aproxima-
rem-se desse confronto de liberda-
des naquelas cldssicas atitudes de
que fala Santo Incio em seus Exer-
cicios Espirituais: pureza de inten-
¢do, generosidade e clima de ora-
cdo. A pureza de intencdo implica
numa atitude de desprendimento e
de superacdo dos Inferesses mes-
quinhos de nosso eu; a generosida-
de € uma provocacdo para auto-
transcender-nos numa entrega que
ultrapasse a banalidade e rotina de
nossa mediocridade; o clima de ora-

¢do nos envolve em sua triplice di-
mensdo de explicitar a fé, de des-
pertar a esperanca ¢ de purificar o
amor (17).

3. Dentro da Sociedade

As opc¢des nao sao agoOes extra-
temporais e extra-espaciais, feitas
no intimo da subjetividade livre di-
ante da alteridade Divina. Elas s0 se
realizam em mediagcOes concretas
dentro da sociedade humana. Es-
barramos aqui com um dos proble-
mas dificeis da atual pastc
podemos espiritualizar a «



ponto de reduzi-la ao indivisivel do
ato da vontade pessoal e individual.
Ela se faz histéria, se mediatiza, se
visibiliza nas escolhas concretas den-
tro de uma realidade sécio-politica.

Héa dois momentos importantes
nesta pastoral: o conhecimento da
realidade através de métodos sécio-
analiticos e o posicionar-se diante
de mediagdes possiveis através de
um processo de discernimento. Por
isso,- cada vez mais serao necessa-
rios os instrumentos de leitura da
realidade, a fim de ajudar os jo-
vens a opgoes cristds validas. Niao
estd, portanto, de modo nenhum,
fora de uma pastoral da juventude,
a crescente preocupacdo da criacgdo
de uma consciéncia critica. Um dos
momentos fundamentais dessa cons-
ciéncia critica € ultrapassar a atitu-
de mitica a fim de captar os verda-
deiros femas. Para isso, os instru-
mentos de analise. Eles, por sua
vez, nao sao inocenties. Na sua ori-
gem, hd um juizo de valor, uma co-
notacdo ideoldgica e somente cons-
cientes disso, podemos fazer uma
escolha valida. O seu carater cien-
tifico ndo se refere & opcao de base,
mas simplesmente a sua pertinéncia
em analisar com objetividade os
dados a partir da 6tica € opgao va-
lorativa feita.

Por isso, esta problemdética ne-
cessita ser muito bem tratada, es-
clarecida, sobretudo no momento
atual, em que a confusdo ideoldgi-
ca dificulta lucidez ¢ clareza de vis-
ta. Prescindir de tais questdes, co-
mo nao pertencentes a uma pasto-
ral eclesial, é renunciar a clarivi-
déncia das opg¢des. Os mecanismos
ideolégicos adquirem cada vez mais
sutilezas e ndo € facil percebé-los.
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Niao se trata de querer escolher me-
diagoes sem nenhuma conotacdo
ideoldgica, mas sim de conhecer
quais sdo os Interesses que essas
mediacoes escondem € perguntar-
nos, se eles condizem com nossa
perspectiva cristd de encarar a si-
tuagcdo social.

As media¢des podem rapidamen-
te caducar, perdendo seu significa-
do ou ser substituidas por outras
novas que melhor realizem nossa
opcao. Por isso, o discernimento
tornar-se-4 cada vez mais um exer-
cicio fregiiente e deveria realmen-
te ocupar muito de nossa pastoral.

"Nao temos outra arma contra a

avalanche de propaganda e os me-
canismos de inculcagdo ideologica
que a resisténcia critica e ldcida.
Nao se frata de uma atividade iso-
lada, solitaria, pois certamente su-
cumbiriamos a sutis jogos de inte-
resse, sem perceber. Faz-se mister
que se torne um hdabito comunita-
rio, onde as diversas analises se en-
trechocam na busca de maior cla-
reza e os estimulos mituos nos ani-
mam a fazer opgdes, as vezes, di-
ficeis e pouco reforcadas pela so-

‘ciedade.

Na primeira parte, viamos que
uma das raizes da insatisfacdo € an-
gastia da juventude, com que em
geral trabalhamos nas universidades
e movimentos cristdos, vem do
alheamento cultural e social em re-
lacdo as camadas populares da so-
ciedade, vivendo no mundo fechado
de seus interesses de conservacao
ou autopromog¢do econOomica. Uma
pastoral cristd necessita enfrentar
tal situacd@o. Isto sO sera possivel a
partir de uma opg¢ao evangélica por
este povo pobre, por essas camadas



mais desprovidas da sociedade. Nao
se trata de uma opcdo classista, co-
mo certos criticos desta concepgao
teologica julgam. Trata-se de uma
opcao evangélica pelos mais neces-
sitados da justica misericordiosa de
Deus, porque precisamente ndo po-
dem por si mesmos defender os seus
direitos. Deus revela-se como justo
precisamente assumindo a causa do
pobre. Cristo revelando historica-
mente esta face de Deus mostrou
sua predilecdo pelos oprimidos, seja
assumindo ele mesmo sua condigdo
e, seja vivendo em seu meio € anun-
ciando-lhes de preferéncia a boa no-
va da salvagdo. E a partir desta vi-
sd0 que se faz a escolha ¢ nido de
uma andlise politica da realidade. A
andlise politica ajuda-nos a perce-
ber as causas estruturais que con-
dicionam esta situacdo de pobreza
e portanto, ilumina-nos na escolha
das mediacdes concretas.

Assim a pastoral da juventude
deveria tender para uma sensibili-
zacao dos jovens em relacdo a seus
irm@os mais necessitados. Esta po-
derd manifestar-se em trés graus di-
ferentes de compromisso. Num pri-

meiro grau, o jovem aprenderd a
perguntar-se, quando de suas deci-
soes, sobretudo as mais importan-
tes, pelo significado delas em rela-
¢do ao povo pobre, colocando como
critério para sua escolha, o servigo
dos interesses de seus irmaos neces-
sitados. Trata-se de um compromis-
so em niveis de interesses. Algo fun-
damental. Num segundo grau, ten-
tara que as decisdes se exprimam
também através de experiéncias que
0 coloquem em contacto intermi-

tente com o povo, a fim de poder

captar-lhe os verdadeiros problemas
e interesses e assim fazé-los interfe-
rir em suas opcgles. Num terceiro
grau, significaria um compromisso
de ir viver junto ao povo pobre, a
fim de mostrar através desse gesto
mais testemunhal e radical a opcéo

da escolha dos interesses do pobre
(18).

Esta ida ao povo por parte dos
jovens podera provocar verdadeira
renovacdo da pastoral, seja ofere-
cendo elementos para a reflexdo e
acdo, como evitando que eles conti-
nuem enclausurados no seu univer-
so afetivo, cultural, social burgués.

CONCLUSAO

Assumimos no correr do trabalho
o termo “pastoral” em vez de “ca-
tequese”, colocado no titulo, porque
cremos que no contexto estudado se
fazem sin6nimos. No titulo, quer
lembrar-nos ¢ Sinodo. No corpo do
trabalho, quer fazer-nos ver que a
maneira de pensar na catequese dos

jovens € refletir sobre a pastoral da
juventude.

O Sinodo é um apelo a toda a
Igreja viva, a fim de que se colo-
que em situacdo de oracdo e refle-
xd0 sobre o tema indicado. A re-
flexdo mais global da Igreja sobre
a catequese dos jovens pode ser Oti-
ma ocasido de uma revisdo de nos-
sa pastoral vocacional, que € um
dos aspectos da pastoral da juven-
tude. Dois pontos de nossa reflexao
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sobre a pastoral da juventude em
geral poderiam levantar questiona-
mentos no setor da pastoral voca-
cional. Serd que temos levado em
conta suficientemente as exigéncias
béasicas do jovem de hoje ou pelo
contrario preferimos ficar presos a
quadros tradicionais, condicionando
assim uma escolha de candidatos,
alheios a condi¢cdo da maioria de
seus coetaneos? E sera que, por sua
vez, as perguntas fundamentais que
0S jovens frazem servem para ques-
tionar-nos a estrutura da Vida Re-
ligiosa, ndo querendo simplesmente
moldé-los a ela e anulando todo
anseio novo, mas sim deixando que
essas perguntas provoquem trans-
formacoes do nosso modo de ser?

NOTAS
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TESTEMUNHO E ACAO

DO RELIGIOSO

NA EVANGELIZACAO
DO MUNDO DO TRABALHO

Frei Luis Maria Alves Sartori, OFM
Sdo Paulo, SP

Em todo o “mundo” dos consa-
grados ¢ dos religiosos ha uma séria
procura de como encarnar no “mun-
do” de hoje o “mundo™ de Deus ¢
do seu Cristo. E nesta tensdo dia-
[ética entre o “mundo” eterno e
imutavel da revelag@o do Cristo € o
“mundo” temporal do social, do cul-
tural, do econdmico e do politico,
o religioso deve dar um testemunho
escatoldgico e ter uma agfo evange-

lizadora bem dentro das atuais es-
truturas de nossa realidade.

Dai a colocacdo imediata da se-
giiéncia de nossas reflexdes: a ne-
cessidade da compreensdo das coor-
denadas do Mundo do Trabalho; a
compreensdo do contetdo caracte-
ristico da Consagracdo Religiosa e,
enfim, qual a mensagem tipica do
religioso com seu testemunho € agao

apostdlica bem no centro radical no
Mundo do Trabalho.

. O Mundo do Trabalho e a caracterizagao
dos seus problemas radicais

Procuremos situar e definir bem

as coordenadas € o eixo mais radi-
cal da problematica do MUNDO

DO TRABALHO onde os Opera-
rios estao colocados.

O Mundo do Trabalho nés o en-
tendemos hoje principalmente (nao
somente) o mundo industrial com-

prometido com a PRODUCAO. E
Produgcdo aqui nds a entendemos
como a producdo industrial resul-

tante da transformacdo mecanica,
técnica ou tecnoldgica da matéria-
prima em produtos manufaturados.

Produtos que sdo bens de consumo
mediato ou imediato.
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Por isto este mundo do trabalho
aqui focalizado estd como causa e
fonte principal (n@8o a 1unica) do
valor econdmico ou da Economia.

E falando de Economia estamos
tocando em um funil onde se en-
contram O HOMEM ao vivo ou o
Homem em acdo (ou o Trabalho)
e o Capital (ou a Maquinaria, a Ma-
téria-Prima e o dinheiro).

E aqui neste funil onde as Maos
do Homem e as Maos da M4quina
se estendem uma para outra € que
encontraremos o Cristo Operério
nos ensinando a como conciliar in-
teresses ¢ a evitar conflitos.

Sabemos que é aqui onde as maos
se unem numa soma de esforcos
que elas podem também transfor-
mar .este encontro em momento de
atrito, de discordia, de dominacao,
de conflito social.

Aqui se poe o dilema fundamen-
tal que provoca os fracos para uma
queda em extremismos caolhos: “Ou
economia ou humanismo” é o dile-
ma. E uns o querem resolver par-
cialmente optando pela economia
sem consideracdo pelo homem. Ou-
tros querem salvar o homem sem
se importar com o éxito da econo-
mia. E assim, ambos prejudicam
nao so6 o equilibrio, mas prejudicam
a vivéncia humana.

E poucos enxergam a solucao:
NAO a economizacdo do homem,
mas A HUMANIZACAO DA
ECONOMIA!

Vé-se logo neste angulo da huma-
nizacdo da economia quanto campo
tem o papel evangelizador de uma
acdo apostdlica do religioso.
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Nesta colocag@o se percebe tam-
bém a seriedade e a maior radica-
lidade do problema humano dentro
do conjunto da evangelizacdo do
mundo do trabalho. E claro que é
importantissimo o problema sala-
rial para o operario como o proble-
ma de lucros para o empresario.

No entanto se perguntarmos o
que ambos preferem: SER MAIS
ou TER MAIS? ou entdo o que
preferem: Ter MAIS DINHEIRO
ou TER MAIS DIREITOS? o que

logo ocuvimos como resposta é: SER
MAIS E TER MAIS DIREITOS!

Tais respostas mostram a pista
que devemos seguir para atingir o
ponto mais radical da problemaética
do mundo do trabalho em face da
Evangelizacao.

O ponto MAIS RADICAL pois
€ a humanizacdo da economia.

E, falou de humanizacao. .., ou
falou de homem... falou-se de
Evangelho, de Cristo, o maior es-
pecialista em homem.

Além de conhecer o homem por-
que como Deus o criou, conhece o
homem porque se fez homem, € ho-
mem também e com a maior cla-
reza do que seja o homem, o Cris-
to nos ensina o que fazer com ho-
mens. E isto, dentro também das
estruturas modernas de vida social
e econdmica.

E DE QUE consistiria esta hu-
manizacao da economia?

Se Deus amou o homem a ponto
de enviar o seu proprio Filho, tam-
bém nds devemos nos amar uns aos
outros como IRMAOS.



E ser irmaos entre homens tem
como primeira condicdo que cada
um considere e trate 0 outro como
homem.

E a primeira condicdo para se
considerar, respeitar e tratar o OU-
TRO como Homem é dar-lhe o di-
reito primordial e radical, e o mais
distintivo do homem, que é o di-

reito de FALAR.

A primeira justica, a primeira li-
bertacdo, a primeira demonstragdo
de amor e fraternidade € esta de
se dar ao homem o direito de se
manifestar como homem. E a ma-
nifestacdo mais radical e mais “hu-
mana” do homem, é a PALAVRA,
é a Voz de todos os comprometidos

na producdo tendo Vez ¢ vez até
de Voto.

Humanizacdo da economia, hu-
manizacdo do mundo do trabalho
portanto, a nosso ver € restituir ao
homem o direito mais significativo
de sua qualidade de homem: o di-
reito de participar da dire¢ao, ven-
do sua vez de pessoa inteligente,
consciente e responsavel valer mais
como voto do que o dinheiro vem
valendo como quota, como nimero
de agdes para dominio desta mes-
ma direcgao.

Primeira necessidade e primeira
dificuldade pois na Evangelizacdo
do Mundo do Trabalho é convencer
toda uma “massa” ja deseducada,
jA pressionada pela fome, hi sé-
culos massacrada pelo capitalismo,
economismo € consumismo que vale
mais lutar por direitos que por di-
nheiro.

Mostrar, motivar, conscientizar
todos estes oprimidos de que o di-
reito € mais radical que o dinheiro,

que o direito é anterior e fonte des-
te dinheiro, é um trabalho dificil.
Dificil porque a “voz da barriga
vazia” as vezes encobre a “voz da
raz30”, porque € mais imediata. E
o imediatismo € uma das barreiras
na luta pela verdadeira libertacio
do homem que trabalha.

E claro que um saldrio mais alto
é de justica. E claro que a necessi-
dade de sobrevivéncia € imediata e
inadidvel. Mas, enquanto colocar-
mos toda a pressdo de nossa luta li-
bertadora nesta faixa do econdmico
puro, os atuais dominadores mate-
rialistas do mundo industrial sorri-
rao. Sorrirdo sempre satisfeitos por-
que garantidos de sua vitéria. Eles
até provocam os oprimidos a virem
lutar nessa area porque ja sabem
que estes jamais terdo éxito neste
terreno. Faie-se porém em lutar pe-
los direitos de falar, de votar, de
participar, e tais dominadores terdo
tremores. Pois sentem que estare-
mos balancando ou mesmo lhes re-
tirando o chi@o de seus pés.

E como conseguir uma equipe de
lideres operdrios que além de en-
xergar tal colocacgdo, lutem por di-
vulgid-la entre toda a sua classe?
Como fazer o mesmo com catdlicos
que integram este mundo do traba-
lho na qualidade de executivos ou
mesmo de empresarios, sabendo que
tal reviravolta podera lhes significar
uma renuncia, embora na verdade
seja uma ren{incia aparente somente?

Quando € que nds no Brasil te-
remos catdlicos tao convictos a pon-
to de fazerem o que estdo fazendo
duzentos engenheiros catélicos fran-
ceses que sairam de suas empresas
e esperam ter até 1980 vinte fabri-
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cas onde o capitdo ndo terd sua vez
na direcdo, mas somente aqueles
que dio trabalho?

Fixemos pois esta primeira carac-
teristica da problematica do mundo
do trabalho: — a justica que trara
o equilibrio da paz e da libertacao
nao pode ter sua tOnica sob o as-
pecto econdmico de salario ou lu-
cro, a justica libertadora ou sera a
justica total, a justica participativa
em que o SER HOMEM apareca

€ se exerca, ou ndo havera liber-
tacao.

Componentes
do mundo do trabalho

Um segundo Marco caracteristi-
co do mundo do trabalho de hoje
¢ o problema de comportamento
entre os componentes deste mundo.
Claro que € um fato real a distan-
cia e a oposicdo em que tais com-
ponentes se colocaram... EXiste a
exploracdo de um pelo outro. Exis-
te o abuso do mais forte sobre o
oprimido. Existe a despersonaliza-
c¢ao massificante deste oprimido que
até o senso de responsabilidade ja
perdeu porque ndo lhe deram chan-
ce de atuar ou porque o deseduca-
ram inteiramente disto.

Existe wvinganca pelas injusticas
recebidas. E dai... existe também
o O0dio de classes e a sua conse-
quente Juta de classes.

Colocado este fato, surgird para
nos cristdos o dever de discernir o
que € legitimo e até cristdo numa
tensdo, ou numa luta em busca da
justica, e o que ndo é legitimo co-
mo método € como meio para se
alcangar tal justica pratica.
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Sabemos todos da existéncia de
ideologias anestesiantes, alienantes,
sufocantes, escravizantes ora com a
prensa da direita ora com o chico-
te da esquerda...

Sabemos de que € aqui que se
coloca o ponto critico do desafio
lancado aos cristédos.

Trés niveis: Empresa,
Sindicato, Politica

Um terceiro sinal tipico do mun-
do do trabalho € a tensdo existente
entre os trés niveis em que se rea-
liza de fato a vida trabalhista. A
Empresa, o Sindicato e a Politica.

Sabemos que as grandes e ultimas
decisGes para todo um pais, hoje,
vém da drea politica. Maxime em
regimes de excegdio, de autoritaris-
mo, em que a voz do povo, mesmo
a pura e auténtica voz que clama
por uma liberdade decente, ndo €
escutada, mas abafada.

Sabemos também da escravidao,
da dependéncia, da subserviéncia
dos sindicatos em face aos poderes
da nacdo; ou pelo menos da sua
incapacidade de fazer valer de fato
os mais radicais anseios da classe.
Sabemos que aliada a esta serviddo
indébita, encontramos o desvirtua-
mento de varios sindicatos. Quan-
do ndo para fazer deles um cabide
de empregos sem trabalho auténtico
em prol da classe, ou para rastejar
sempre diante da imposicioc dos em-
preséarios, muitas vezes, e isto repu-
tamos o pior, para voltar os olhos
de toda uma entidade para tras,
para os casos de defesa deste ou
daquele injusticado, com processos
contra patroes, em vez de olhar pa-



ra frente, para a representacao so-
cial e politica com voz nos Orgaos
governamentais.

Pensamos que os sindicatos des-
viam-se da rota que os fariam mui-
to mais atuantes e auténticos quan-
do eles concentram todo o seu es-
forco em lutar somente por aumen-
tos de saldrio, ou por processos de
casos de injusticas nas empresas.
Nao que isto ndo seja um bem, mas
que deveria ser como a roupa suja
que se lava em casa... E casa do
operario € sua empresa,

Por isso a nossa insisténcia agora
em apontar a empresa como a ins-
tdncia mais radical em que se deve
educar um operario, qualquer tra-
balhador a atuar como homem.

Dificilmente, pensamos, os sindi-
catos irdo se libertar do freio coer-
citivo de governos autoritarios, se
eles se constituirem de operérios
que nao tiveram nenhum treino, ne-
nhuma possibilidade de falarem co-
mo homens dentro de sua prépria
empresa. Se ai neste primeiro de-
grau de sua vida operaria, onde ele
alids recebe sua “operariedade” ele
sempre teve a boca tampada, ao
chegar no sindicato ele pode falar, ou
até berrar ji descrente de sua for-
¢a perante o seu proprio empresi-
rio, ja se fazendo mais estranho ain-
da dentro mesmo da casa em que
vive. Serd como um marido que
amedrontado do poderio do mulhe-
raco que tem, cada vez que a mu-
lher o ameacga, o espanca ou o de-
safora, ele vai se socorrer da poli-
cia e do delegado para resolver seus
problemas conjugais mais intimos.

Assim de 6rgdo de unido o sin-
dicato virou s6 de briga. E porque

ndo conseguiu realizar a unido da
classe por isso ndo tem for¢ca nem
para a briga que da resultado posi-
tivo. De tanto ser do ‘“contra” nao
sabe em “prol de que” deve lutar.
Este objetivo de um sindicato niq
pode ser somente o terreno econo-
mico querendo dar aes seus opera-
rios mais dinheiro. Porque, embora
indispensavel e urgente, o dinheiro
ganho é imediato e deixa a classe
no imediatismo deseducador. Ape-
nas consegue algum aumentozinho...
e o operdrio e o sindicato ja ndo
tem mais visdo para conquistas
maiores. Seus olhos mentais ndo es-
tdo educados para alcancar a pro-
oressividade dos degraus de ascen-
sdo humana que todos deviam gal-
gar, Satisfazem-se com beneficios
econdmicos, porque imediatos, €
nem visionam direitos de SER
MAIS. ..

Por isso, insistimos, dada a si-
tuacdo real, histérica, em que vi-
vemos, nossa atencdo deveria se vol-
tar para o movimento de “catacum-
bas”. Isto é, no siléncio de cada em-
presa, é que farfamos os futuros li-
deres sindicais auténticos, com Visao
politica positiva, construtiva deste
6rgdo de classe. A empresa € a ex-
pressdo mais radical da vida do ope-
rario, ou do mundo do trabalho. A
empresa é a comunidade que mais
base tem para ser uma comunidade
de base, porque o trabalho humano,
sendo o préprio homem em agdo €
a expressdo mais radical da pessoa
humana. E quando tais pesscas hu-
manas se reiinem e sé vinculam pe-
lo lago profissional elas possuem um
laco que nasce da raiz do coragao
humano e vai direto em direcdo a
unido fraternal com seu colega de
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profissdao ou com o fregues que vai

comprar o produto deste seu tra-
balho.

Dentro desta tensdo dialética en-
tre estes trés niveis da vivéncia tra-
balhista, temos que medir as possi-
bilidades reais atuais para descobrir
onde se esconde prioritariamente a
ultima pontinha da libertacdo do
homem que trabalha.

Mas, se optamos pela empresa,
vem-nos logo a problematica de que
o mundo do trabalho néo & so feito
por operarios. E se quisermos con-
seguir a libertacdo destes que nos
parecem ser os mais oprimidos, ou
temos que atacar os outros compo-
nentes deste mundo, ou nada con-
seguiremos.

Empresarios, executivos, funcio-
ndrios ¢ operarios estdo casados en-
tre si por um lago radical do tra-
balho, E com este laco a uni-los,
teremos que liberta-los.

E aqui se coloca toda uma refor-
mulacdo de conceitos e definicdo
de direitos.

Conceito do que seja a prépria
empresa e distribuicdo dos direitos
denfro dela para cada um dos seus
componenies de acordo com a doa-
cio que cada um faz para a sua
formacao e funcionamento.

Compreendida a realidade da
Empresa, surge entao para todos
nés o maior desafio: fazer cada um
que ali trabalha assumir todas as
responsabilidades que lhe advém
pelo fato de trabalhar. Todas, € ndo
sO algumas responsabilidades.

Motivar todos para assumir estas
responsabilidades todas € problema
que abaixo veremos.
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Assumidas estas responsabilida-
des dentro da vivéncia interna da
empresa, teremos garantida a raiz
da problematica do mundo do tra-
balho. A humanizagdo estara come-
cando ndo s6 a nascer, mas a cres-
cer de dentro mesmo daquela que
¢ a origem do mundo do trabalho:
a empresa.

Conseguir SER e VIVER como
HOMEM, dentro da empresa onde
trabalha, tendo seus direitos de fa-
lar, de participar, de votar, de de-
cidir, de dirigir, de apropriar-se e
de lucrar serd a libertacdo primeira
do mundo do trabalho.

O COMO, o MODO, a MANEI-
RA de se conseguir esta participa-~
¢do, O progresso na ascensdo da
conquista de tais direifos € objeto
j& de nosso terceiro ponto de re-
flexao.

Poderiamos abordar muitos ou-
tros aspectos importantes do Mun-
do do Trabalho, em sua problema-
tica complexa. Restringimo-nos a2
estes trés porque os achamos fun-
damentais quando nos colocamos
dentro de uma oOtica de evangeliza-
¢ao. Como ambas sdo radicais, creio
estar beneficiando a visdo da sua
realidade,



Il. Compreensdao do contedado caracteristico
da Consagracao religiosa

De novo aqui nao podemos nes-
te estreito espaco fazer toda uma
teologia do estudo religioso. Quere-
mos abordar somente aspectos radi-
cais da vida religiosa que se relacio-
nem com uma direcdo voltada a

evangelizacio do mundo do tra-
balho.

Destacaremos pontos essenciais
da consagracdo religiosa que pos-
suam uma mensagem muito afim

com a vivéncia no mundo do tra-
balho.

Muitos tedlogos da vida religiosa
renovada, deste tempo pds-conciliar,
parecem ja ter conquistado uma
unanimidade de opinido sobre uma
distincdo entre vida consagra-
da ¢ vida religiosa.

Pois hoje existem os “consagra-
dos” a Deus nos Institutos secula-
res que nao religiosos.

O Voto de vingindade € que si-

tua uma pessoa dentro do status de
consagrado.

Virgindade daquele sentido origi-
nal de doacdo reservada e total de
si @ Deus, sem partilha de sua
pessoa, de seu coragdo com nin-
guém mais. E a sagracdo com tudo
que se tem de pessoal ao servigo
de Deus. Uma tal consagracido de
si a Deus supde uma vida de inti-
midade com Ele, supde o cultivo de
uma vida de fé, esperanca e cari-
dade dentro de uma intensa dini-
mica de presenga de Deus. Por isso,
a dedicacdo especial de um “con-

sagrado” pela virgindade estd sem-
pre acompanhada, como sua garan-
tia e como sua expressao, de uma
intensa dedicacdo a4 orac¢do. Ha
quem até fagca voto de oragdo men-
tal didria como conseqiiéncia deste

desejo de comnsagragdo virginal ao
Senhor.

Consagracdo a Deus que € Infi-
nito, que é Pai, que é Amor, que
¢ Vida, que € Trino, que € encar-
nado em Jesus Cristo. Cristo que
encarnou dentro da ordem tempo-
ral tudo de divino, de mensagem,
de caminho, de verdade € algo que
rescende a Ressurreigdo. E algo que
tem tudo para ser um SINAL SIM-
PATICO E CONTESTATORIO.

Sinal, para que todos entendam.
Simpatico, quer dizer, que esteja ao
alcance da compreensdo de todos,
que seja realmente transmissor nao
opaco, ndo hermético, mas transpa-
rente, de facil acesso e tradugao
imediata. E Contestatorio, porque
o conteido da mensagem € uma
Transcendéncia, € um ALGO MAIS
que escapa das maos, do entendi-
mento, do controle, da dominacao,
da posse humana. Algo mais que
tem tudo de Dom, de Carisma, de
gracioso ou gratuito, de presente re-
cebido mas imerecido.

Isto é a tal vida escatoldgica, si-
nal escatolégico dado aqui na ter-
ra, mas das realidades divinas € in-
temporais.

Tais caracteristicas de simpatia €
de contestacdo ainda aumentam 12
sua ‘‘sinalizacdo” humana do divino
quando se trata da vida religiosa.
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Toda vida religiosa é consagrada.
Mas nem toda vida consagrada €
vida religiosa. Na accepgao de va-
rios tedlogos que colocam o deter-
minante desta religiosidade
da vida religiosa na re-ligacido
das pessoas a uma norma de vida
e a uma vida comum.

Portanto em nosso pensar € o Vo-
to de Obediéncia que nos faz re-
ligados, ou religiosos.

E como tal obediéncia € feita
dentro de ou a uma Regra de vida
inspirada pelos fundadores, ela su-
pode necessariamente uma vida co-
mum.

E esta vida comum, esta vida co-
munitaria, esta COMUNIDADE de
filhos de Deus, guiados por um ES-
PIRITO COMUM é€ que comecara
a viver de uma maneira intensa, no-
va, especifica o fraternismo
que Cristo chegou a apontar como
sinal de seus discipulos e como si-
nal pelo qual os homens haveriam
de reconhecé-LLO como enviado do
Pai.

Uma obediéncia comum que su-
poe e que sustenta, que gera € que
fomenta o {raternismo vivido em

comunidade, eis o que faz o re-
Iigioso.

E, como seqiiéncia 16gica, como
pratica necessaria para este frater-
nismo ai estd o voto de pobreza,
que antes de renfincia € proprieda-
de comum dos “bagulhos de Cris-
to” pobre e despojado, exinanido ¢
peregrino; € fraternismo de convi-
véncia ¢ de uso dos bens,

Fraternismo onde todos partici-
pam de tudo ndo de acordo ou por
causa da doacdo pessoal que cada
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am faz, mas porque colocamos “em
comum” todas nossas riquezas pes-
soais. Tanto as riquezas materiais
como mesmo as espirituais. Frater-
nismo que gera uma comunidade
em que todos devem ter participa-
cdo ativa e passiva. Passiva no sen-
tido de auscultar (ob-audire) e ati-
va no sentido de falar, de opinar,
de construir, de votar, de nao se
omitir. Comunidade fraternal que
supoe a fé num Pai comum que di-
rige pelo Espirito Comum os des-
tinos dela. E que, se tem alguém
indicado como responsavel ou coor-
denador, é no sentido de que tam-
bém este estd a procura deste sen-
so comum cristdo ¢ a ele se subme-
te como todas as demais.

Onde ndo houver nem a procura,
nem a submissio comum de to-
dos ao ESPIRITO COMUM sopra-
do do alto, ndo havera fraternismo
nem comunidade auténtica. Sera
algo artificial, arbitrario, arranjado;
insatisfatorio.

Presenca de uma vida de misté-
rio, ou vivéncia num risco perma-
nente, como resultado de uma con-
sagracdo. Vivéncia em comunidade
integrada por um carisma 2 que se
obedece. Pratica ousada e quase mi-
lagrosa do dificil ou impossivel fra-
ternismo entre os homens, tornado
possivel pela Ressurreicdo do Cris-
to. Trés sinais que sintetizam ele-
mentos radicais da vida consagrada
e religiosa,

O que tal vida de seres humanos
vivendo integrados neste século uma
vida divina podera servir de teste-
munho e de atuacdo apostdlica no
Meio do Mundo do Trabalho, € o
que procuraremos ver adiante,



lll. Mensagens do Religioso ao Mundo do Trabalho,
tanto pelo testemunho como pela atuagao apostodlica

Exemplo ¢ acdo. Testemunho de
vida e atuacdo apostdlica. Nenhu-
ma pode andar dissociada da outra.
Como fazer pois que a vida do re-
ligioso seja sinal vivo no meio do
mundo do trabalho?

O que fazer, como fazer aposto-
licamente alguma atuagdo que atin-
ja aquelas peculiaridades mais radi-

cais que antes assinalamos deste
Mundo do Trabalho?

1. Presenc¢a, convivéncia
por identificagdo sociolégica

. Primeirissima condi¢cdo € a apro-
Ximacao que o religioso deve man-
ter ao nivel sociolégico com ¢ ope-
rario. Entendemos isto no sentido
de que sua moradia seja ao rés-do-
chdo, simples ¢ modesta como a de
operarios bem modestos; que sua
situacdo de sobrevivéncia econdmi-
ca seja ievada no mesmo ritmo de
risco em gue vivem as familias ope-
rarias, sem ter a certeza do ama-
nha, com as maocs e portas abertas
para quem for mais necessitado ain-
da, confiando no esforco de seu tra-
balho e na protegcdo do Pai.

Nao "achamos indispensavel que
.0 sacerdote se identifique profissio-
nalmente, entrando como operario
em alguma fabrica. Sabemos do va-
lor deste procedimento como uma
experiéncia valida para sentir na
propria carne o peso das estruturas
massificantes. N6s mesmos ja a fi-
zemos € a achamos oportuna, e
quem sabe, oportunamente poden-
do ser repetida.

O engajamento definitivo, habi-
tual como meio de apostolado € tio
ambiguo como todos os outros. Va-
lido como vocacdo carismatica de
“contemplativos no mundo” é a
opcao que fizeram os Irmaozinhos
de Jesus, do Pe. Foucauld. Mas isto
¢ um tipo de vivéncia de Nazaré,
de vida oculta, de contemplativos
que nao quer incluir apostolado di-

reto. Como testemunho é esplén-
dido. |

A ambigiiidade da profissionali-
zacdo € aquele dilema: ou o padre
banca s6 operidrio escondendo os
seus dotes de lideranca e de cultura
para deixar o operirio assumir so-
zinho as rédeas de sua libertacdo —
O que seria uma pena, pois seria
enterrar valores; ou ele assume a
lideranga usando tais dotes de visao
¢ acdo no meio operdrio, € entdo
o operdario percebe que ele lidera
ndo como operario mas como padre
que &, e fica o problema maior nas
maos, o amadurecimento de verda-
deiros lideres operarios.

Além do mais achamos que o
operario adulto quer ver no sacer-
dote mesmo, embora exija dele co-
nhecimento total, aproximacdo con-
tinua, convivéncia ¢ presenga habi-

tual em sua fabrica, em sua fami-

lia, em seu sindicato, etc. ..

O mundo do trabalho € tdo ab-
sorvente, € tdo universalista que esta
a exigir a dedicacédo integral de mui-
tos sacerdotes. HA muito o0 que se
entender, coisa demais deve o sa-
cerdote aprender dentro deste mun-
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do industrial, do qual ou para o qual
ele ou nada ouviu em seu tempo de
estudo ou nada sabe de tdo hermé-
tico e tipico que é.

O entendimento do contetido da
problemaética, o aprendizado da lin-
guagem do operario, o treinamento
de modos e maneiras de trato com
operario, o deixar-se aberto para
ver, sentir, aprender do prépno ope-

rario supde muita convivéncia, pre-
senga e identificacao.

2. Capacidade de viver
em comunidade
e de formar equipe

‘O operério € um homem gque sen-
te a sua desunido, apesar de ter tu-
do para se unir. Ele anseia por se
unir, mas ndo descobre o caminho,
nem sabe, por vezes superar as bar-
reiras para esta unido.

O religioso poderd lhe ser um
testemunho intuitivo de como se vi-
ve e se trabalha em uniao.

- E aqui surge entdo a atualidade
e o alcance das Pequenas Comuni-
dades onde religiosos tocados pelo
mesmo Carisma, esquecem suas di-
ferengas pessoais, suas preferéncias
individuais, supera seus gostos € seus
temores € se concentram no estudo,
'na experiéncia, na troca de idéias,
no enriquecimento em equipe.

- Onde dois ou trés religiosos, duas
ou trés religiosas demonstrarem sua
total integracdo e sua total entrega
a- um- apostolado comum, especifico,
e derem demonstracdo de seriedade,
de pesquisa, de servico em um apos-
tolado no mundo do trabalho, ope-
rarios, executivos e até empresarios
‘manifestardio a admiragio ¢ lenta-
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mente o dese]c: de fazer da empresa
uma comunidade de homens.

E, se tais religiosos(as) tiverem
bem fundo em seu 4nimo o frater-
nismo cristdo e o ponto de unifo
que € o carisma do apostolado no
mundo do trabalho, eles batalhario
cternamente no sentido de que os
operdrios formem entre si equipes
onde a unido de ideal, de mistica

cristd, de atuacéo apostohca seja o
traco de unido.

Sabemos da dificuldade de se for-
mar equipes conscientes, cientes #
atuantes de operarios que liderem,
dentro de suas empresas, os demais
colegas, que déem o tom dentro de
seus sindicatos... Mas, sabemos
também quanto significa de profun-

do e de unitivo o conhecimento de

uma doutrina social da Igreja, a ten-
tativa de aplicagdo concreta de so-
lugbes vidveis para os problemas dos
operarios.

Em torno do Evangelho com suas
mensagens de justica, de fraternis-
mo, de libertacdo, de igualdade, de
participacdo, de caridade, de pro-
mog¢ao e desenvolvimento; em tor-
no da mistica do Cristo Operario;
em torno de toda uma filosofia, teo-
logia e sociolégica sobre o trabalho;
em torno de atuacgOes corajosas den-
tro mesmo do coracdo dos proble-
mas do trabalho, constrée-se real-
mente uma equipe de operarios apos-
tolos.

Supde-se logo, pelo visto, uma for-
macao espiritual na vivéncia da gra-
ca cristd, uma formacdo biblica de
muito amor ao Evangelho, uma for-
magao para o mistério do Ciristo
nos sacramentos € na vida didria,
uma formacdo apostdlica com capa-



citacao social crista, uma formacao
intelectual de conhecimento da rea-
lidade econbdmica, social e politica
da nacdo e do mundo, bem como de
um conhecimento das pistas que oS
principios do Evangelbo déo para a
total libertacdo do homem.

O religioso ou religiosa consagra-
dos a este servico devem ter visao
ampla de todos estes problemas tan-
to de ordem intelectual como de or-
dem apostdlica de ac¢do. Com uma
equipe de religiosos vivendo comu-
nidade concentrada em torno destes
temas forma-se também equipes de
operdrios lideres em seu meto.

Abaixo veremos como aplicar em
métodos concretos esta mentalidade
comunitaria,

3. O escatoldgico da exinanicao
como meio de evangelizacao

Em um mundo totalmente escravo
do consumismo, totalmente dirigido
pelo economismo, onde cada pessoa
procura s6 TER MAIS, ganhar mais
dinheiro, gozar mais, distrair o mais
possivel; em um mundo individua-
lista de pessoas que sé fazem o que
querem e o0 gque gostam, que SO
olham para baixo, que s6 confiam
na ciéncia da saide e na garantia
do futuro pela previdéncia, o religio-
so tem uma séria missao.

Num mundo competitivo que so
quer ganhar e ganhar sempre todas
as lutas e processos, a licdo evange-
lica tem profundo alcance.

O mundo da economia, entrosan-
do varias classes, infelizmente desu-
nidas e degladiando-se pela ambi-
cao, € um mundo de choques de in-
teresses, € um mundo complexo pelo

intricado de leis € de concorréncias.
Por 1sso tudo aquilo que poderia ser
focal e momento de encontro e de
soma de esforcos, transforma-se em
ponto e motivo de atrito. E cada um

tem muitas razdes para querer ga-
nhar. ..

Se a gente vive com operdrios a
gente v€ a injustica de vida econd-
mica bésica em que eles vivem.

Se a gente escuta o empresdrio,
principalmente o da média e peque-
na empresa tendo que dar mais da
metade do que lucra para o gover-
no, tendo o preco de matérias-pri-
mas acrescido de 50%, 100% e por
vezes de 120%, a gente vé que es-

tao todos eles “com seus dias con-

tados”, com o “pai na forca”, e que
“€¢ uma loucura continuar”... S6
as Empresas estatais ¢ as multina-
cionais € que sobreviverdo.

Dos dois lados, as razdes séo con-
vincentes. .. Enfim, na realidade,
parece que ninguém vai poder so-
breviver. .. Como entdo que os dois
podem querer ganhar sempre? Como
nao enxergar (que a maxima do evan-
gelho € vdlida quando diz tanto ao
empresario quanto ao operario que
as vezes. aquele que nos pede a ca-
pa a gente deve dar também o pa—

1etd?

Ambos tém que aprender a per-
der algo de imediato, para que so-
brevivam.

E o religioso que perdeu tudo que
€ imediato para conseguir o abso-
luto, deve encontrar dentro de seu
coracao muitas palavras para con-
vencer ambos os lados a saber es-
perar, a saber perder hoje algo infe-
rior para amanha conquistar algo
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‘bem superior, Leia-se o que diz
Hanz Kiing. em seu livro “O que
deve permanecer na Igreja”, em ca-
pitulo referente 2 economia.

4. A pedagogia do oprimido
como o grande meio
de luta crista de classes

H4 quem pense que conseguir um
didlogo entre patrdes € operarios se-
ja “conversa mole”, seja “papo fu-
rado”.

Terdo toda a razdo os que assim
pensam se didlogo para eles for este
papo-furado que pensam ser. ..

Mas aqui estd o desafio para to-
dos (também para os de ”.......,
dura”): — fazer o opressor, fazer
aquele que, social e economicamen-
te estd melhor e por cima, enfrentar
a verdade, ser levado pela intuicd@o
e preparo do oprimido a ceder sua
posi¢do e dar ao oprimido a posicao
que de direito lhe pertence. Isto exi-
ge muito mais coragem do que Xxin-
gar, meter a mao na cara, quebrar
as maquinas, botar fogo nas fabri-
cas, assassinar ou sequestrar os pa-
troes. . .

Pois de que adianta virar o dis-
co? que adianta ao oprimido de ho-
je passar a ser o opressor de ama-
nhd? a porcaria continuard na mes-
ma. ..

E aqui estd a missdo-do religioso.

Como diz Carlos Mesters: a fun-
cao do religioso é “a misteriosa fun-
¢do de disparar os processos”... €
aqui o disparar o0 processo serd a
funcdo de mediador, de alguém que
convenga aos opressores de que exis-
tem direitos a serem dados aos opri-
midos que trardo muito mais harmo-
nia ¢ libertacdo total.

Aqui a necessidade de conheci-
mento de causa por parte dos reli-
giosos dos grandes contornos do
mundo econdmico, do relacionamen-
to humano, de uma organizagdo de
empresa, de experiéncias mundiais
de participacio, etc. ..

Preparar lideres operarios capazes
de falar ndo um lero-lero qualquer,
mas de levantar problemas vitais
para a vivéncia interna da empresa,
apresentar solugdes razoaveis € pres-
sionar a aplica¢do de tais solucdes,
tudo isto € fazer valer o que parece
estar sendo sopro de nossa época:
o oprimido ensinando ao opressor a
resolver humanamente os problemas
humanos.

Abordamos quatro pontos. E cla-
ro que existem muitos outros. Foi o
que O espago nos permitiu.

Agora tocaremos em pontos de
atuacdo apostélica bem precisa que
religiosos podem fazer no meio do
mundo do trabalho.

=

IV. Atuacoes apostolicas do religioso no Mundo do Trabalho

1. Dentro de uma empresa

Nio poderemos aqui entrar nos
detalhes de como se consegue fazer
tudo o que vamos sugerir. Temos
literatura a respeito, abaixo citada.

476

a. Cursos de Evangelizagdo social
na Empresa. |

Ja em mais de duzentas empresas,
em processo continuamente renova-
do e em evolucdo realizamos deba-



tes quentes com todos os operarios,
em horas apds o almoco.

Abordamos com eles temas dis-
tribuidos entre estas trés partes:

Situacoes (universais ou sinais do
tempo, sociais, politicas, econOmicas
e de mentalidade), Solugbes para
tais situacoes (Unido da classe ope-
raria, unido das classes ¢ Reforma
da Empresa), e enfim Condices pa-
ra se aplicar tais solucgdes (justica,
igualdade e desigualdades, direitos
humanos, etc. . .; caridade com toda
a teologia do trabalho e fé ou seja
a deniincia de Cristo e 0 Anfncio
de Cristo). Geralmente com a du-
racdo de quarenta a quarenta e cin-
co dias, em muitas delas a comunhéao
humana despertada terminou com a
celebracdo eucaristica. Quando ndo,
esta ficou para depois do ponto se-
guinte,

b. Eleicdo de Representantes por
secao.

Depois de muito apanhar, hoje,
em varias fabricas temos ja um mé-
todo bem castigado de propor can-
didatos a representantes dos colegas
da secao, de fazer tais eleicOes, de
preparar tais representantes para le-
vantamento de casos acontecidos na
secao e para a visdo de sua atuacgao
no sentido de promogéao cultural en-
tre seus representados e enfim de
conquista perante a direcdo da em-
presa nao sO de dialogar com a che-
fia para resolver os problemas, mas
de exigir a aplicacao de tais solugGes
e de eleger chefes de secdo.

A realizacao de tais reunioes, den-
tro do horario de trabalho, a elabo-
ragao da minuta, o preparo destes
representantes para o encontro co-

rajoso com a diretoria tudo isto tem
sido objeto de trabalho de religiosas
consagradas a este apostolado.

~¢. Cursos de RelagGes humanas
na Empresa.

Procurando atingir todos os mem-~
bros da empresa, temos dado ja va-
rios Cursos de Relacoes Humanas na
Empresa, conferindo diplomas, fa-
zendo testes de aproveitamento. Isto
tanfo para os representantes da se-
¢do, como para todos os chefes de
secdo da empresa.

d. Dias de Estudo, visitas domici-
liares, Comunidade de casais.

Tanto com os representantes elei-
tos, como com chefes de secdo, co-
mo para simples operarios da em-
presa temos realizado Dias de Estu-
do com os mais variados programas
e os contetdos adaptados aos vérios
sabores ¢ necessidades.

Visitas domiciliares onde um pa-
po mais franco e aberto da tempo e
espaco para explicarmos todo o al-
cance do que se pretende dentro da
empresa.

Comunidades de casais com reu-
nides habituais, com temas ou de vi-
da conjugal, ou de vida cristd, ou
de vida profissional, etc... procu-
rando entrosar o casal entre si, com
Deus, e com a empresa em que tra=-
balha o marido.

e. Reunides familiares com os di-
retores, dias de estudo com eles.

2. Dentro da Familia

a. Visitas domiciliares ja acima
citadas.

477



b. Comunidades familiares, bre-~
vemente também citadas acima.

¢. Retiros e Encontros de Casais
Operarios com o Cristo. Dois dias
em que o casal escuta, discute, deci-
de sobre tudo relativo ao matrimo-
nio a luz do Evangelho e da ciéncia.

d. Encontros de Pais e Filhos, on-
de apods palestras cada casal faz seu
circulo proéprio para verificacdo da
situacdo de seu lar.

3. - Setor Formacéo

a. Pregacido de Encontros de Vida
Cristd. Retiros de dois ou trés dias
em que os temas mais basicos da fé
cristd -sdo debatidos.

b. Pregacdao de Encontros de Ora-
¢do. Dois dias onde se aprende e
se pede a Deus que nos dé o dom da
verdadeira oracio.

c. Pregacdo de Encontros de Vi-
da conjugal acima citados.

d. Cursos de Doutrina Social da
Igreja, acima mencionados com o
titulo de situacgoes, solugoes e con-
dicoes.

e. Cursos de Relagoes Humanas
nas Empresas, j4 mencionadas.

f. Cursos de Capacitagdo Social
Crista, ou seja uma semana inteira
de estudos em que tanto a parte
tedrica ou doutriniria da Doutrina
social catdélica, como a parte do
apostolado em meio operério € de-
batida.

f. Teatro com mensagem ao
Mundo do Trabalho.

Elabora¢do de pegas, treinamen-
to dos artistas e exibicio de espetd-
culos em varios bairros, etc. . .
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g. Para-liturgias do Dia do Tra-
balho, do Lavapés de Quinta-feira
Santa, da peniténcia da Sexta-feira
Santa, Autos de Natal dentro dos
lares, etc. ..

h. Preparagdo dos proprios ope-
rarios lideres que assumam e facam,
eles mesmos, o0 que aqui acima dis-
semos. Treinamento de pregadores,
de dirigentes de equipes de represen-
tantes e principalmente de dirigentes
sindicais.

4. Setor Sindicato

Nosso cuidado tem sido dado nao
s6 ao preparo dos homens que no
futuro se candidatem a direcdo dos
sindicatos, mas também de orienta-
¢ao nas eleicoes sindicais, ¢ do fun-
cionamento de promog¢ao cultural e
moral dos sindicalizados quando a
nossa equipe conquistou quase toda
a direcdo do sindicato.

5. Setor social

E necesséario abrir clareiras e criac
areas de sobrevivéncia para toda
uma atuacdo apostélica no Mundo
do Trabalho, maxime quande consi-~
derado em seu conjunto de Empre-~
sario, Operario, Executivo ¢ Fun-
ciondrio. Dai a realizacio de SE-
MANAS SOCIAIS em todas as ci-
dades onde atuamos, € nas quais se
discutem temas variados de interes-
ses de tais classes.

Enfim, uma notinha: Para todo
este trabalho, jA estamos dispondo
de uma série de publicacdes para os
interessados. Bem como iniciamos

uma colecao nas Edi¢cOes Paulinas

com o titulo Encontros do Operario
com o Cristo.



AUTOCATEQUESE

CATEQUESE PERMANENTE

D. Estévdo Bettencourt, OSB
Rio de Janeiro, RJ

Os que tém sede & que transmitem
0 desejo de beber

O Sinodo Mundial dos Bispos a
se realizar em outubro de 1977 nos
sugere muifo oportunamente o tema
da evangelizacdo e, por extensao, o
da formac@o permanente dos fiéis
catdlicos e, em especial, dos Reli-
210S08.

- Vamos, pois, nas péginas que se
seguem, abordar um dos aspectos da
tematica que a celebracdo do préxi-
mo Sinodo propde a reflexdo da S.
Igreja: a autocatequese € sua neces-
sidade permanente, tendo em vista
particularmente os Religiosos ¢ Re-
ligiosas, que sdo os primeiros desti-
natarios de “Convergéncia”.

Antes, porém, de entrar no propd-
sito propriamente dito, é-nos mister
explicitar que por “autocatequese”
entenderemos, neste artigo, a forma-
cao do cristio ¢ do Religioso prin-

cipalmente em seus aspectos de es-
tudo, aprofundamento da verdade,
conhecimento teoldgico-filosdfico...;
estd claro que tais aspectos ndo ex-
cluem, mas, ao contréario, fundamen-
tam os da formacao ascética, disci-
plinar e técnica do Religioso. Tal
formagdo, sendo “auto...”, é a que
decorre da consciéncia e da iniciati-
va espontanea do cristdo e do Reli-
gioso ou das comunidades religiosas,
ultrapassando (no caso dos Religio-
sos) 0 minimo obrigatério estabele-
cido pelas Constitui¢des de cada
Congregacao ou Ordem; € pois, al-
go de permanente ou habitual na
vida do cristdo e do Religioso.

A nossa exposi¢do compreendera
trés partes: 1) Educacdo permanente
em nossos dias. 2) A palavra do Con-
cilio do Vaticano IL. 3) A realidade
pés-conciliar.
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1. Educacao permanente

O ano de 1970 foi, pela assem-
bléia-geral das Nacoes Unidas, de-
clarado “Ano Internacional da Edu-
cacao”, e teve como tema dominante
algo de novo na linguagem técnica
escolar, ou seja, a chamada “Edu-
cacdo Permanente”,

E que se entende por tal expres-
sd07?

Outrora podia-se distinguir na vi-
da de um cidaddo dois periodos su-
cessivos: o primeiro — escolar —
durante o qual se adquiriam nocoes
cientificas e certa formacdo moral;
terminava com a consecucdao de um
diploma. No subseqiiente periodo
de vida — poés-escolar — o cidadao,
comprometido em um ramo profis-
sional, utilizava os conhecimentos
adquiridos na escola, sem ter que
se preocupar com o ampliamento e
a complementacao dos mesmos.

Em nossos dias, porém, a educa-
cao se impoe como exigéncia conti-
nua da condi¢do do cidadao; ela
acompanha o arco da vida humana;
¢ “uma orientacdo € uma dimensao
da vida inteira”, diz René Maheu,
Diretor Geral da UNESCO.

Qutrora havia, sim, pessoas que,
movidas pela sede de saber € com-
preender, faziam progressos intelec-
tuais € morais no decorrer de toda
a sua vida. O jque hd de novo hoje
em dia, € que se compreende que
tal atitude deve ser a de todos os
homens, € ndo apenas a de uma eli-
te. Assim a educacdo ja ndo sera
uma atividade que comega aos cin-
CO, Seis anos para cessar com O re-
cebimento dos ultimos certificados,
mas € processo que dura tanto quan-
to a vida da pessoa.
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A escola, como instituicdo ou es-

‘tabelecimento, hoje em dia constitui

um periodo importante para a edu-
cacdo, periodo dotado de suas ca-
racteristicas particulares; todavia ela
j& n3o basta; a sua fungdo tem que
ser vista dentro de um plano de edu-
cacdo total (que compreende tam-
bém a educacdo extra-escolar). Dai
falar-se de educaciao permanente do
ser humano. Esta expressdo implica
uma transformacao notavel do con-
ceito de educacio.

Vé-se assim que a educagdo nao
€ uma via de acesso a sociedade, mas
estd no centro da sociedade; ela nao
¢ uma preparagdo para a vida, mas
uma parte da vida. Temos que nos
educar e reeducar constantemente;
temos que abrir os olhos continua-
mente para a realidade que nos cer-
ca; temos que saber colocar os prin-
cipios antigos dentro de moldes no-
vos e assim contribuir para amainar
ou resolver o conflito das geragoes.

Mais: a educacgdo fundamental re-
cebida nos anos de infancia e ado-
lescéncia j4 ndo podera ser simples-
mente um processo de aquisi¢do de
conhecimentos, mas devera procurar
desenvolver as faculdades de con-
centracdo e observagdo do discipulo;
devera comunicar-lhe a aptiddo para
trabalhar em equipe; em suma: de-
vera emsind-lo a aprender.

Notemos agora: estas verdades se
aplicam também a formacgdo dos cris-
tdos e, em particular, dos Religio-
sos. E necessdrio que os discipulos
de Cristo procurem, durante toda a
sua vida, crescer no conhecimento
da mensagem revelada e na pratica
das virtudes evangélicas. O pluralis-
mo de filosofias e crencas existentes



na sociedade em que vivemos, exige
tal adestramento da parte do cristdo;
caso este ndo responda ao desafio,
arrisca-se a titubear ou mesmo a
ser arrastado pelas ondas das dou-
trinas ndo cristds que agitam os nos-
sos tempos.

A voz da Igreja, levando em con-
ta a realidade contemporinea, houve
por bem ultimamente lembrar a ne-
cessidade dessa autocatequese per-
manente a ser empreendida de modo
especial pelos Religiosos. E o que
passamos a considerar sob o titulo
abaixo.

2. A voz da Igreja

1. O Concilio do Vaticano II, em
seu Decreto “Perfectae Caritatis™,
dedicado a Vila Religiosa, deteve-se
longamente sobre a formacfio dos
Religiosos. Eis alguns tépicos ex-
traidos desse documento:

“A atualizagdo dos Institutos Re-
ligiosos dependera sobretudo da for-
macao dos respectivos membros. Por
isto ndo sejam os Religiosos nio-
cléricos e as Religiosas destinados s
obras do apostolado imediatamente
ap0s o noviciado. Prolongue-se de
maneira conveniente € em casas
apropriadas a sua formacfo religio-
sa € apostdlica, doutrindria e técni-
ca, a fim de que obtenham os titu-
los convenientes. . .

“De resto, por toda a sua vida pro-
curem os Religiosos aperfeigoar com
esmero a sua cultura espiritual, dou-
trindria e técnica. Para tal, procu-
rem oOs superiores, na medida do
possivel, dar-lhes oportunidade,
meios e tempo necessarios” (n? 18).

Este texto faz paralelo as refle-
x0es anteriormente propostas sobre
a educacdo permanente: apds falar
da formacao oficialmente considera-
da, exorta os Religiosos a prossegui-
rem espontaneamente € com carinho
a sua formagdo por todo o decorrer
da sua vida, devendo os Superiores
ajuda-los a realizarem tal programa.

2. Nio € dificil entender a opor-
tunidade desta norma do Concilio:
é o estudo que fornece ao(a) Reli-
gioso(a) os meios de se orientar pe-
rante a diversos caminhos propostos
a Igreja e & Vida Religiosa em nossos
dias; o estudo leva a discernir o €s-
sencial ¢ o acidental, o perene € o
transitério, o divino € o humano na
Igreja e nas diversas formas de vida
cristd. O estudo, explicando os por-
qués ¢ para qués da renovagio da
Igreja, é apto a inspirar aos Religio-
sos paz e tranqiilidade interiores em
meio as oscila¢coes da vida de hoje.
Ao contrario, a falta de sadia atua-
lizacdo doutrindria pode levar a po-
sicoes acirradas ou cegamente de-
fendidas, tanto em sentido tradicio-
nalista quanto em linha progressista.
Se hoje algumas comunidades reli-
giosas se véem divididas por corren-
tes extremistas (superconservadoras
e ultra-avancadas), isto se deve em
parte (embora ndo exclusivamente)

-a falta de percepcdo teoldgica e de

maturidade cristd existente em al-

guns de seus membros. Donde se

vé que, em nossos dias especialmen-
te, ¢ oportuno que a Igreja recomen-
de aos seus filhos o estudo € a pro-
cura de formagdo permaneente, a
fim de que tenham o cabedal neces-
sario para atravessar os embates das
contradicoes que os envolvem.
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E necessario, alids, notar que, ao
valorizar o estudo, jamais podere-
mos deixar de enfatizar a necessida-
de da humildade e do discernimen-
to da parte de quem estuda. O sa-
ber (ou a gnose) como tal pode levar
a soberba e a falta de caridade —
o que destréi qualquer comunidade
cristd; cf. 1 Cor 8,1-3. A falta de
bom senso ou de discernimento pode
induzir ao estudo unilateral ¢ obce-
cado de autores de uma s6 escola,
sem que o estudioso faga o devido
escalonamento das suas fontes de in-
formacdo — o que também é da-
ninho: “Timeo virum unius libri. —
Temo o homem que s6 1€ um livro”,
diz o velho adagio latino. — Em
suma, sdo sempre atuais as palavras
de Sdo Bernardo:

~ “Ha aqueles que querem saber
tdo somente para saber; ora isto €
curiosidade. Outros querem saber
para se tornarem conhecidos; isto €
vaidade. Outros, para vender a cién-
cia; isto € torpe lucro. Outros, para
se edificar; isto € prudéncia. Outros
enfim, para edificar; isto € carida-
de” (In Cantica, serm. 36,3).

3. E oportuno aqui lembrar que
vivemos numa época de anti-intelec-
tualismo, que o Cardeal Jean Danié-
lou chamava “a crise da inteligén-
cia”!. Certas correntes da filosofia
contemporanea se mostram avessas
a razdo humana e a sua faculdade
de conhecer a verdade objetiva. O
existencialismo, por exemplo, de
Sartre, Camus, Malraux, Monther-
lant, Boris Vian afirma que o ho-
mem ndo tem modelo ou exemplar
objetivo, mas que a sua grandeza
consiste em ser fiel a si mesmo ¢
inconformado com a sociedade. O
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estruturalismo reduz o homem a um
aglomerado de células unido a um
aglomerado de palavras; esse mun-
do da linguagem ndo significaria ja-
mais algo de definitivo, mas seria
apenas a projecdo do sujeito posto
em certas situacoes sociais ou cul-
turais.

Ora o anti-intelectualismo favore-
ce as atitudes cegas, ditatoriais e vio-
lentas que maltratam os povos € o
mundo de hoje. Em seu livro “La
condition humaine”, Malraux exalta
um terrorista; e exalta-o, porque es-
te mata um capitalista que se entre-
ga as aventuras dos “trustes” inter-
nacionais, também porque mata um
drogado que procura no 6pio o ca-
minho para atingir o absoluto, € ma-
ta um jogador que procura nos lan-
ces das cartas e¢ da roleta as emo-
cOes da sua existéncia. Ao descrever
esse terrorista, Malraux nao faz 12
minima referéncia a um ideal moral;
o unico dever que ele aponta ao lei-
tor, € o de ndo ser burgués nem acei-
tar os conformismos da sociedade;
violar os interditos, no caso, aparece
como a prépria expressdo da gran-

- deza humana.

Compreende-se bem a tese de
Malraux. .. Onde o uso da razdo &
menosprezado, estd claro que o dia-
logo ou a capacidade de raciocinar
entre duas pessoas ou facgdes tam-
bém deixa de ser valorizado; em
conseqiiéncia, os homens ¢ os Par-
tidos na sociedade tentam impor suas
opgodes politicas, sociologicas, eco-
nomicas. .. através da forca e da
violéncia. Tal realidade pode ocor-
rer, em proporcoes anélogas e di-
minuidas (sem ddvida), numa comu-
nidade onde n@o haja dialogo.



Diz muito bem o Cardeal Danié-
lou:

“A inteligéncia foi feita para co-
nhecer a realidade. Ela ndo € sim-
plesmente a faculdade de inventar
teorias, que seriam mais ou menos
gratuitas, mais ou menos arbitrarias.
Temos a esperanga de que precisa-
mente os homens, juntos, possam Vir
a reconhecer o que € a realidade das
coisas. Entdo serd possivel uma cer-
ta unido entre eles, Uma civilizacao
em que a inteligéncia estd doente,
¢ uma civilizagdo ameacada no que,
afinal de contas, ha nela de mais vi-
tal e essencial” (ib. p. 303).

4. A proposito convém ainda ob-
servar que o desejo — formulado
pelo Concilio do Vaticano IT — de
que os Religiosos, por toda a sua
vida, procurem aprofundar-se nas
ciéncias sagradas, corresponde pre-
cisamente ao conceito de fé. “O jus-
to vive da f€”, diz repetidamente Sdo
Paulo (Gal 3, 11; Rom 1, 17; cf.
Heb 10,38; Heb 2,4). Ora a fé im-
plica dois elementos essenciais: a
procura de Deus, que proporciona
uma certa posse, posse que desperta
para uma procura mais intensa...
procura que leva a uma posse ainda
mais saborosa, até que o cristdao che-
gue ao enconiro face-a-face com o
seu Senhor... Se assim €, entende-
se que o Religioso, cuja vocagao se
caracteriza pela férmula simples e
pregnante “Procurar a Deus”, nao
pode deixar de se aplicar, na medi-
da do seu possivel, a tarefa de co-
nhecer melhor a Deus, a fim de mais
ama-L.o, mais contempld-Lo e sa-
bored-Lo. Mesmo os Religiosos di-
tos “de vida ativa™® tém por finali-
dade suprema ver a Deus face-a-

face na vida eterna -—— o que impli- -
ca um treinamento assiduo para a
consecucao dessa finalidade ja na vi-
da presente.

Interessa~-nos agora precisar um
pouco mais o que temos dito, consi-
derando algumas das modalidades
concretas em que a autocatequese ou
a formagdo permanente se impoe
hoje em dia aos Religiosos.

3. Situagcoes concretas

Consideraremos trés dessas situa-
coes: 1) a que decorre das exigén-
cias pessoais do Religioso; 2) a que
se segue as exigéncias de trabalho
do Religioso; 3) a dos Religiosos
menos habilitados para o estudo.

3.1 Situacdo pessoal

O Concilio do Vaticano II quis
recordar que o chamado supremo de
todo cristdo e, consequentemente,
do Religioso é a vocacdo a santida-
de (cf. Const, “Lumen Gentium” c.
4). Santidade quer dizer, em sua es-
séncia, amor a Deus, que implica
unido saborosa com o Senhor Deus.
Nada, pois, de mais importante exis-
te, para o cristao, do que procurar,
desde ja4 na terra, tal unido com
Deus, que s6 se faz mediante o cul-
tivo explicito da oracfio (particular
e comunitaria).

Ora a oracao, como também a f£
que a inspira, supde o conhecimen-
to da mensagem revelada. Para orar,
tenho que saber quem € Deus..,
qual o seu plano a respeito da his-
téria. .. a respeito de cada um dos
homens, .. Quanto mais o conheci-
mento for satisfatério (dentro do re-
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gime de claro-escuro da fé), tanto
mais também a ora¢do serd nutrida
e fortalecida. Se € verdade que “nin-
guém ama o que ndo conhece”, po-
de-se dizer que “provavelmente a
criatura mais ama os valores que
methor conhece”. Por sua vez, a
oracao bem alimentada vem a ser
mais solida, profunda e saborosa.

E por isso que o Decreto Conci-
liar “Presbyterorum Ordinis” n® 19
propoe o que se poderia chamar a
reciclagem periddica ou o ano sa-
batico em que o sacerdote diocesano
(e por que nao dizer “os Sacerdotes
Religiosos ou Regulares™?) possam
renovar- sua cultura teolégica e sua
formacgdo espiritual:

“Uma vez que em nossos tempos
a cultura humana e também as cién-
cias sagradas progridem num ritmo
acelerado, os presbiteros sdo chama-
dos a aperfeicoar, de maneira ade-
quada e ininterrupta, seus conheci-
mentos divinos € humanos € a pre-
parar-se assim para iniciarem com
mais vantagem o didlogo com os ho-
mens de hoje.

Para facilitar aos presbiteros os
estudos e o conhecimento pratico dos
meétodos de evangelizagao e aposto-
lado, com todo empenho se lhes pro-
piciem oportunidades, pela criagao
de cursos e congressos adaptados as
condigoes de cada territério, pela
institui¢do de centros de estudos pas-
torais, pela fundacdo de bibliotecas
e pela boa direcdo de estudos con-
fiada a pessoas competentes. Des-
cubram, além disso, os bispos indivi-
dualmente ou unidos entre si 0 mo-
do mais oportuno de fazer com que
todos os seus presbiteros, em mo-
mentos determinados, sobretudo al-
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guns anos depois da ordenagdo, pos-
sam freqiientar um curso em que se
lhes oferega ocasido tanto para ad-
quirir um conhecimento mais com-
pleto dos métodos pastorais e da
ciéncia teoldgica quanto para forta-
lecer a vida espiritual e para com-
partilhar com seus irmos as expe-
riéncias apostélicas. Com estes e ou-
tros meios aptos, auxiliem-se com
especial cuidado também os novos
parocos e 0s que se destinam a no-
va tarefa pastoral ou sdo enviados a
outra diocese ou nagao”,

Algo de semelhante foi proposto
pela II Assembléia Geral do .....
CELAM, que, reunida em Medellin
(agosto de 1968), insistiu na insti-
tuicao de melos adequados e tempo

disponivel para a atualizacdo dos sa-
cerdotes:

“E indispensdvel hoje em dia a
atualizacdo cultural dos sacerdotes.
Para tanto precisam de tempo e dos
meios adeqguados.

“Em primeiro lugar, é preciso aju-
da-los a assimilarem profundamente
as grandes orientagOes teoldgicas do
Concilio € os principais progressos
das ciéncias da Revelacdo. Em se-
guida, proporcione-se-lhes maior
adaptacdo a todo o progresso hu-
mano.

“A misso do presbitero exige cul-
tura encarnada e dindmica, constan-
temente atualizada e aprofundada,
que ndo se reduza a mero cultivo
intelectual, mas abarque todo o sen-
tido da ‘humanitas’ enriquecida pe-
los valores vividos sacerdotalmente”
(Documento Final da Comissdo n®
7, II1/4, em “SEDOC” 5, novem-
bro de 1968, col. 724).



Entre outros meios tteis a reci-

clagem dos Religiosos, a S. Igreja
muito recomenda hoje em dia o es-
tudo sistematico das Escrituras. Estas
constituem o tesouro da Palavra de
Deus, cujas riquezas o Religioso de-
ve procurar penetrar diariamente até
o fim da vida. Sdo palavras dos do-
cumentos conciliares:

“Cultivem os Religiosos com zelo
constante o espirito de oragdo € a
propria oragdo, haurindo das puras
fontes da espiritualidade cristd. Em
primeiro lugar, porém, tenham todos
os dias em maos a Sagrada Escritu-
ra, para aprenderem, pela leitura e
meditacdo dos divinos textos ‘a cién-
cia eminente de Jesus Cristo’ (Flm

3,8)” (Decreto “Perfectae caritatis”
n? 6).

“E necessdrio que todos os cléri-
gos, sobretudo os sacerdotes de Cris-
to e os outros que, como os didconos
ou os catequistas, legitimamente se
consagram ao ministério da palavra,
se apeguem as Escrituras por meio
de assidua leitura sacra e diligente
estudo. .. Com veeméncia e de mo-
do peculiar exorta também o Santo
Sinodo todos os fiéis cristdos, prin-
cipalmente os Religiosos, a que, pe-
la freqiiente leitura das divinas Es-
crituras, aprendam ‘a eminente cién-
cia de Jesus Cristo’ (Flm 3,8). Por-
quanto ignorar as Escrituras € igno-
rar Cristo. Acheguem-se, pois, de
boa mente ao proprio texto sagrado,
quer pela Sagrada Liturgia repleta
da palavra de Deus, quer por cursos
apropriados e outros meios que, com
a aprovacao e o empenho dos Pas-
tores da Igreja, hoje em dia se di-
fundem louvavelmente em toda par-
te. Lembrem-se, porém, de que a

leitura da Sagrada Escritura deve
ser acompanhada pela oracdo, a fim
de que se estabeleca o coldquio en-
tre Deus ¢ o homem, pois a Ele fa-
lamos quando rezamos e a Ele ou-
vimos quando lemos os divinos ora-
culos” (Constituicdo “Dei Verbum”
n® 25).

A fim de facilitar o uso proficuo
das Escrituras, tém-se promovido
cursos de introducdo a Biblia em di-
versos niveis. . . ; certas Regides ecle-
sidsticas -do Brasil oferecem aos in-

teressados algo neste género. Prin-

cipalmente nos meses de férias esco-
lares (janeiro e julho) se propiciam’
cursos. de formacdo teoldgico-biblica
(CIT, GAT, CAR e outros), que
os(as) Religiosos(as) tém aproveita-
do e que poderiam merecer ainda
maior atencdo tanto da parte dos
formadores como da parte dos for-
mandos.

Alids, o proprio-estudo da Teolo-
gia atualmente ja ndo € considerado
privilégio ou caracteristica dos can-
didatos ao sacerddcio, mas vai-se di-
fundindo sempre mais, atingindo Re-
ligiosas e leigos desejosos de mais
sélida formacao. Este fato é altamen-
te alvissareiro. — Mediante o estu-
do sistemdtico da Teologia (tanto
nos cursos fundamentais como nos
de aperfeicoamento e atualizagdo) €
que o Religioso se torna apto a ava-
liar as diversas opinides € sentencas
de autores que hoje em dia sdo lan-
cadas ao publico ¢ que nio raro di-
zem respeito aos fundamentos da
Vida Religiosa, a pratica e aos mo-
dos da oracdo, ao exercicio da asce-
se¢ ¢ da disciplina cristd, A expe-
riéncia ensina que nZo poucos cris-
taos atualmente entram em crise sim-
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plesmente porque nao sabem ao cer-
to o que a € ensina. Sofrem inte-
riormente sem necessidade; uns as-
sim sofrem porque ndo tém forma-
cdo para ler uma apresentacdo nova
(e fiel) das classicas verdades da fé;
outros sofrem porque identificam
hipéteses com verdades de f€ e, por
conseguinte, julgam que o Credo mu-
dou. .. Pode-se crer que grande par-
te dessa problematica se dissiparia
se houvesse, do lado dos Religiosos,
um estudo mais sistematico da men-
sagem da fé, ou, ao menos, uma
reta orientagdo para que os cristdos
escalonassem devidamente as suas
fontes de informac@o. A alegria de
crer, de que fala tdo oportunamente
Madeleine Debrel, ndao seria tdo fa-
cilmente perturbadal

3.2. O Religioso e seu trabalho

Consideraremos, principalmente, o
trabalho de catequese e magistério,
que muitos{as) Religiosos{as) exer-
cem em diversos niveis.

Nio ha diavida de que também a
tarefa de comunicar a Palavra de
Deus previamente assimilada requer
hoje em dia habilidade toda especial.
‘Recordaremos aqui dois aspectos
dessa necessidade:

1) A didatica, em todos os graus
e modalidades, utiliza atualmente
técnicas préprias, aptas a falar mais
eloqiientemente ao discipulo ou ao
ouvinte. Compreende-se que os Re-
ligiosos devam estar em dia com
esses recursos, a fim de que suas
modalidades de ensinamento ou
transmissdo ndo fiquem aguém das
mais comprovadas pela experi€ncia
moderna. Em certos casos (nem sem-
pre 1sto € possivel ou recomendado),
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leva-se o discipulo a descobrir a ver-
dade por sua pesquisa pessoal, em
vez de se lhe apresentar a verdade
ja elaborada; este processo garante
uma adesdo mais firme e convicta
do discipulo a verdade que o mes-
tre lhe quer transmitir.

Apraz-nos aqui citar as palavras
de Mons. Etchegaray, arcebispo de
Marselha e presidente da Conferén-
cia Episcopal da Franca, publicadas
no boletim diocesano “L’Eglise a
Marseille”, 25 de janeiro de 1976.
O pastor, desejando transmitir aos
seus fiéis os ensinamentos da Decla-
racdo “Persona Humana” relativa a
alguns pontos de Etica Sexual, ob-
servava os efeitos dessa Declaracio
junto aos jovens e dai procurava
tracar normas pedagdgicas para
aqueles que det€ém o mister de en-
sinar aos jovens:

“Principalmente enfre os jovens,
a Moral € posta a prova mais ainda
do que submetida a processo, quan-
do ela procura abrigar-se tdo somen-

te atrds de principios €ticos. A difi-

culdade de muitos jovens pode re-
sumir-se nestes termos: desde que se
vejam reduzidos a ser meros herdei-
ros ou cépias, recusam qualquer ti-

po de heranca ou de modelo. O

que os jovens contestam, € a ante-
rioridade de uma Moral que dé a
impressdo de ndao lhes ser contem-
poranea.

O didlogo € o recurso proprio
para propiciar a procura € a adesao,
sob a condicao de que de parte a
parte todos se coloquem na atituds
dindmica de quem estd disposto a
s¢ ultrapassar. Abordar um jovem
com um arsenal de leis, é dar-lhe a
crer que ele nada mais tem que fa-



zer senao instalar-se orgulhosamen-
te a semelhanca dos fariseus, ao
passo que os jovens tém aspiragoes
ilimitadas. Quando os genitores e
os educadores, em virtude da sua
idade ou da sua experiéncia, mani-
festam simplesmente as suas alegrias,
os seus ferimentos, os seus desejos
insatisfeitos, podem estar certos de
estar cavando nos jovens a propria
fonte das aspiracOes desses jovens;
os que tém sede, € que transmitem
o desejo de beber. Em tais condi-
cOes, os mais velhos sentem-se a
vontade para dizer ao jovem, na gra-
tuidade, a palavra que o jovem ndo
pode dizer a s1 mesmo: ‘Tu deves
fazer 1ssol’

Estejamos certos de que os jovens
ndo procuram em nds oOs seus cim-
plices, mas, sim, os seus mais velhos,
que ousam dizer “Vocés devem”
ndao como uma palavra que caisse
do céu, mas como a palavra que
brota do bom relacionamento e que
faz do jovem um co-autor dessa pa-
lavra. Estejamos convictos de que
‘poderemos falar de Moral aos jovens
semn ambigiildades se dela soubermos
falar como Cristo, ou melhor, se de-
la vivermos como Cristo, cujo amor

ao Pai e aos irmaos era a plenitude
da ILei (cf. Rom 13,10).

“Uma Moral que se deixe julgar
pelo amor e que se abra ao perdio,
€ uma Moral capaz de atrair os jo-
vens no seu impulso em demanda da
vida” (“La Documentation Catholi-
‘quelique” n? 1962, 15/11/1976, p.
' 179s).

Entende-se, pois, que o(a) Religio-
so(a) procure estar a par da evolu-
¢do da didética contemporinea ou
dos recursos da comunicagdo hoje
em dia mais adotados.

2) O(a) Religioso(a) é também
um(a) leitor(a) e intérprete dos si-
nais dos tempos para seus irmaos (cf.
Mt 16,3). O Concilio do Vaticano
II .p6s em relevo a mensagem dos
sinais € a necessidade de sua aus-
culta. Ele incitou a Igreja a desco-
brir novas tarefas e formular novas
respostas para o homem de hoje —
0 que € bem consentaneo com a in-
tencdo de Cristo (cf. a parabola do
grao de mostarda em Mt 13,315s).
Acontece, porém, que o Religioso
necessita de formac@o sempre atua-
lizada para poder ler os sinais dos
tempos, guardando dentro da novi-
dade o vinculo com as fontes da
Tradigdo cristd. As palavras “novo,
original, insélito” se tornaram adje-
tivos que valorizam os respectivos
substantivos. Registra-se, em alguns
pensadores modernos, a tendéncia,

ora mais explicita, ora mais latente
¢ subconsciente, a considerar tudo
que € novo como valioso e merece-
dor de elogio, em oposicdo ao anti-
go, que € tido como defasado e me-
nos digno de estima: o “novo” cha-
ma a atencdo mais do que o ‘“‘ver-
dadeiro” e o “moralmente bom”; a
verdade e o bem parecem referen-
ciais menos importantes (porque ti-
dos como puramente subjetivos) do
que o carater de ‘novidade’ (que to-
dos podem apreciar). Seja licito ci-
tar ainda o Cardeal Jean Daniélou:

“Lendo as cronicas de cinema do
ano passado, fiquei impressionado
por observar que uma palavra vol-
tava continuamente como se fosse o
elogio supremo: era a palavra “in-
sélito”, escolhida para gualificar cer-
tos filmes. Isto quer dizer que o
insOlito, 0 que abala os costumes, 0
que desconcerta, o que contrasta
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com o que se poderia esperar, apa-
rece como a qualidade suprema. O
insodlito, por exemplo, em matéria
de amor ou de sexualidade; &€ o
anoxmal. Por conseguinte, o normal,
nido sendo insélito, ndo apresenta
interesse. .. Isto acontecerd até o
dia em que o anormal ‘se terd tor-
nado tdo comum que o insdlito serd
o0 normal. Nesse dia os castos amo-
res de uma jovem e de um jovem
unidos por um amor ideal aparece-
rdo como o que héd de mais insdli-
to num universo mergulhado no
erotismo” (ver artigo citado na bi-
bliografia, p. 311),

Estas observacdes de Daniélou
tém sua importancia, pois mostram
quanto os critérios da originalidade
e do “fora do comum” podem ser
ilusérios: por um processo de dia-
lética. meramente formal podem le-
var o cristdo a dizer ora Sim ora
Nao aos mesmos valores, sem levar
em conta o contefido desses valo-
res, mas apenas a “onda”, a “mo-
da”, o “ambiente”... — Ora € cer-
to que a verdade ¢ 0 bem tém algo
~de perene, na concepgio crista. . .,
algo que atravessa incdlume as €po-
cas ¢ culturas diversas.

E mister também lembrar a res-
ponsabilidade do(a) Religioso(a) pe-
rante os seus irmdos. O cristdo que,
consagrado(a) a Deus, expde ou
ensina a Palavra de Deus (porque
delegado pela autoridade competen-
te), envolve, de certo modo, a 1ma-
gem da Igreja docente. Nao propo-
nha a sua palavra ou a palavra da
onda, mas, sim, a Palavra de Deus
tal como ela existe e € proposta pela
Igreja docente. E a palavra da ver-
dade objetiva, universal, que faz a
ponte e o elo entre os homens, ¢
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nao as palavras das ondas momen-
taneas. Estas geralmente dividem e
separam, porque carecem de univer-
salidade ou de significado capaz de
atingir todos os homens. Assim o0
cultivo da inteligéncia e da verdade
vem a ser a garantia mais segura do
amor e da fraternidade entre os ho-
mens. Muito sabiamente o Apdstolo
associa a verdade e o amor: “Se-
guindo a verdade em amor, cresce-
remos em direcdo aquele que € a

Cabeca” (Ef 4,15).

'3.3. E os que niao tém

vocacao intelectual?

NiZo poderiamos encerrar estas
consideracfes sem levar em conta
os cristdos e, especialmente, os Re-
ligiosos que, por sua indole pessoal,
ndo sao chamados ao estudo no
sentido estrito da palavra. Em par-
te, tais sdo os “conversos” ou o0s
antigos “conversos” de nossas Or-

dens ¢ Congregacdes Religiosas.

A propésito faremos trés obser-
vagoes:

1) Tais Religiosos ndo estdo, em
absoluto, excluidos da plenitude da
sua vocacdo, ou seja, da santidade,
pois esta ndo estd ligada necessaria-
mente a tipos de personalidade;
houve (¢ ha) santos e apdstolos de
todas as modalidades psicolégicas.
Tenha-se em vista o Santo Cura
d’Ars, que, pouco apto ao estudo,
conseguiu, nao obstante, satisfazer
ao minimo de exigéncias para ser
ordenado sacerdote e, mais tarde,
atraia, a pobre e obscura aldeia de
Ars multidOes desejosas de ouvir
desse santo sacerdote a Palavra de
Deus, Por conseguinte, a plena rea-



lizacdo da vocacgd@o cristad nao depen-
de de prendas intelectuais. Todavia
€ necessario acrescentemos a esta
duas outras observagoes:

2) Procurem os Religiosos menos
atraidos pelo estudo fazer o que es-
teja ao seu alcance para ter um co-
nhecimento, tdo licido quanto pos-
sivel, das verdades da fé. E preciso
ndo “se fossilizar”, ndo se estagnar
apés o Primeiro Catecismo, mas
procurar aprofundar-se. Isto pode
ser feito mediante leituras ou me-
diante participacdo em palestras ou
conversas com mestres e especialis-
tas. Os Superiores Religiosos hdo de
exercer particular solicitude para
ajudar tais irm#dos (e irmds) a cres-
cer na fé e na compreensdo dos
mistérios de Cristo e da Igreja, co-
mo diz explicitamente o Decreto
“Perfectaec Caritatis” n? 18; sem
divida, também esses irmaos pode-
rdao ter uma vida de oragdo mais
rica e profunda se for mais nutri-
da pelo conhecimento da Verdade
Revelada.

3) Digamos agora algo que se
aplica a todos os cristdos em geral,
mas que apraz realcar de modo es-
pecial em se tratando dos mais sim-
ples:

A formacdo intelectual ndo é me-
ta, mas, sim, meio (importante &
ponderoso) numa vocacdo crista.
Ela deve servir a formacdo ascética
e a purificacdo interior do Religio-
so (e do cristdo em geral). Por isso
sera preciso insistir em que os Re-
ligiosos, em toda e qualquer situa-
¢do, cultivem a sua formacdo ascé-
tica, o que quer dizer: procurem ter
um amor a Deus € ao proximo sem-
pre mais isento de incoeréncias e
contradi¢oes, pois, na verdade, o

amor abre o olho da mente e dis-
poe para a intuigdo. — Esta afir-
magao se entende muito bem, des-
de que se leve em conta o que ocor-
re entre as criaturas: 0 amor exis-
tente entre mae e filho faz que aque-
la compreenda a este sem que o
mesmo fale; esposo e esposa, ami-
gos sinceros. .. se penetram mutua-
mente ndo na base de doutos estu-
dos, mas na propor¢do do amor re-
ciproco. Ora algo de andlogo se da
entre a criatura ¢ Deus, desde que
esta realmente se disponha sincera
e incondicionalmente ao amor de
Deus.

Na vida eterna, pois, veremos a
Deus face-a-face na proporcdao do
nosso amor, € nao na Pproporgao
dos eruditos conhecimentos que ti-
vermos acumulado na vida presente;
quanto mais dilatados pelo amor,
tanto mais aptos estaremos para
contemplar a Deus. Note-se, alias,
que ja na vida presente o amor tem
tal efeito: comunica-nos afinidade
com o Senhor, habilitando-nos assim
a conhecer a Deus com lucidez que
pode superar a dos estudiosos. Eis
por que se dard sempre grande énfa-
se a formacdo ascética dos Religio-
sos, na medida em que esta € ne-
cessaria a purificagdo do amor.

Concluimos estas reflexdes sobre
a autocatequese no momento em
que a Santa S€ publica importante
documento sobre a Escola Catodlica;
embora traga a data de 19 de mar-
co pp., 0 texto s6 foi publicado em
julho de 1977 (cf. “L’Osservatore
Romano™, ed. francesa de 13-7-77).
A Igreja, nesse documento, acentua
o valor do estudo e da transmissdo
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das verdades da f€ e das normas da
vida cristd, Ela assim se dirige com
énfase particular aos Religiosos,
cujo apostolado esta freqiientemen-
te associado a escola ou a cateque-
se. A palavra da Igreja vem a ser,

indiretamente, uma exortagdo a que
todos os Religiosos procurem colo-
car-se espontaneamente numa ati-
tude de aprendizagem, seja em vis-
ta da sua santificacdo pessoal, se-

NOTAS

1. O Artigo La crise de l'intelligence
de Jean Danié&lou na revista Seminarium,
a. XXIl; nuova serie, anno X, n? 2, apri-
legiugno 1870, pp. 302-313. 2. A distin-
¢do entre vida atlva e vida contempla~
tiva é artificial e falha. Mesmo os re-
ligiosos de vida apostélica, ou seja, de-
dicados a pastoral, cultivam a oracao
© a contemplagdo como sua tarefa pal-
mar. A contemplagdo de Deus é voca-
cdo dada a todo cristdo por efeito do
seu Batismo mesmo. Todo discipulo de
Cristo €, sim, chamado a ver Deus apos
a morte e, consequentemente, ja no
decorrer da peregrinagao terrestre. Por
conseguinte, todo religioso de vida
apostolica no mundo necessita de seu
tempo explicitamente reservado & ora-
¢do. Quanto aos religiosos ditos de vi-
da contemplativa, &€ certo que naoc po-
dem ficar entretidos em oracao vocal

ou mental durante o dia inteiro, mas
tém sua operosidade ou seu trabalho
dentro da prépria clausura.
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jam em func@o do seu trabalho con-
sagrado a Deus. Nunca o cristio
(principalmente em Religido) pode
cessar de aprofundar a sua fé, pois,
quanto mais conhecer o Senhor Je-
sus e a sua Boa-Nova, tanto mais

poderd amé-los e tanto mais pode-
ra proclama-los a0 mundo, seja por
suas palavras, seja por seu teor de
vida — eis o que parece dizer, de
novo modo, a Igreja em 1977.
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A CATEQUESE
NO BRASIL.

CONSIDERACOES HISTORICAS

Riolando Azzj
Rio de Janeiro, RJ

INTRODUCAO

A histéria da Catequese no Brasil
estd por ser elaborada. Alids, ela
depende em grande parte do conhe-
cimento da propria Historia da Igre-
ja do Brasil, até hoje bastante defi-
ciente. Neste artigo queremos indi-
car alguns elementos que possibili-
tem uma melhor compreensdo da
histéria da catequese. O ponto bé-
sico que se deve ter em mente é que
tanto o conteldo como os métodos
de catequese estdo em geral condi-
cionados ao modelo de Igreja que foi
implantado em determinada época.
Trés sdo os principais modelos de
Igreja dominantes na histéria do
Brasil (1).

Durante o periodo colonial, domi-
nou o modelo da Igreja — Cristan-
dade, de origem medieval. De acor-

do com esse modelo, a preocupagao
béasica era criar no Brasil uma so-
ciedade sacral catodlica. Nao obs-
tante, a Cristandade colonial entrou
em crise a partir da expulsdo dos je-
suitas em 1759, na era pombalina.
Sob a influéncia das idéias iluminis-
tas, liberais e galicano-jansenistas
essa crise se prolongou ainda durante
o primeiro reinado ¢ o periodo re-
gencial.

A partir da época imperial, e no-
tadamente no segundo reinado, des-
de 1840, comega a prevalecer no
Brasil um segundo modelo de Igreja,
baseado no espirito tridentino, que
pode ser designado como Igreja-So-
ciedade Perfeita. A caracteristica ba-
sica desse modelo é apresentar a
Igreja como uma sociedade perfeita,
“a sociedade dos fiéis que professam
a mesma fé e recebem os mesmos
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sacramentos”, paralela e indepen-
dente da sociedade civil. Esse mo-
delo, em suas fases de implantacao,

consolidacdo e expansdo, perdurou
até 1960.

Nestas duas ultimas décadas, a
luz do Concilio Vaticano II, a Igre-
ja do Brasil estd procurando se adap-
tar ao novo modelo eclesial propug-
nado pelo Concilio, que pode ser de-
signado como Igreja-Povo de Deus.
Cada mudanca de modelo eclesial
corresponde a uma nova consciéncia
que a Igreja passa a ter de si mes-
ma, e Implica evidentemente ndo
apenas numa mudanca dos métodos
de catequese, mas do préprio con-
teddo da mesma. |

A cada modelo de Igreja e a ca-
da método de catequese corresponde
também um tipo particular de cato-
licismo, que surge em decorréncia
da mentalidade religiosa dominante.
Assim, durante o periodo colonial
temos o catolicismo tradicional. A
partir da época imperial, se sobre-
poe a este o catolicismo reformado.
E recentemente, sob a influéncia da
renovacao conciliar, estd em forma-
cdo o catolicismo renovado (2).

Alguns desses aspectos serdo indi-
cados na analise das sucessivas fases
da vida da Igreja do Brasil, em que
daremos énfase especial a atuacdo
dos institutos religiosos na obra ca-
tequética.

| — A CRISTANDADE COLONIAL (1500-1759)

A evangelizacdo e a catequese do
Brasil foram efetuadas sob o regime
do padroado lusitano. Pelos direitos
de padroado, o Papa conferia ao mo-
narca portugués a tarefa de incum-
bir-se da implantacdo da fé catélica
na colonia. Desde modo, os reis de
Portugal englobavam na atividade
colonizadora uma finalidade politica
e uma finalidade religiosa: dilatar as
fronteiras da fé e do império era o
lema das conquistas lusitanas.

Toda a organizacgdo da Igreja do
Brasil, durante o periodo colonial,
dependia diretamente dos reis de
Portugal, que nomeavam os parocos,
propunham a criagdo de dioceses,
apresentavam candidatos ao episco-
pado, permitiam a vinda de religio-
sos ao Brasil e autorizavam a funda-
c¢ao de conventos e mosteiros.
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Evidentemente, muitas vezes o0sS
interesses politicos se imiscuiam nos
interesses religiosos. E preciso nun-
ca perder de vista essa situagao fun-
damental da Igreja do Brasil nas con-
sideracGes que serdo feitas em se-~
guida. Com freqiiéncia os coloniza-
dores identificavam a cultura euro-
péia, especificamente a cultura por-
tuguesa, com o cristianismo. Evan-
gelizar significava entao aportugue-
sav.

As rafzes histéricas desse fendme-
no encontram-se na prépria tradigdo
medieval da peninsula ibérica. Por
muito tempo, lusos e espanhéis lu-
taram contra a dominag@o arabe, ou
seja, contra os mouros. S6 em mea-
dos do século XV Portugal conse-
guiu afirmar-se como nacdo, expuls
sando os arabes muculmanos. O



mouro foi sempre considerado ini-
migo da patria e da fé crista. E os
portugueses lutavam pela pétria e
pela fé. Essa mesma mentalidade
manteve-se em relacdo aos indios.
Era preciso colonizd-los e evangeli-
za-los, ou seja, era preciso em sin-
tese aportuguesa-los.

Desse modo, os costumes indige-
nas eram considerados pagaos, gen-
tilicos, e cumpria substitui-los por
costumes portugueses e cristdos. Os
nomes indigenas eram pagaos, 0S no-
mes portugueses eram cristdos. O
colonizador portugués, por mais fe-
roz e cruel que fosse, era sempre o
cristdo. O indio, porém, ndo pas-
sava de um inimigo da fé e da civi-
lizacdo. Criou-se assim no Brasil
uma socledade tipicamente catodlica,
que pode ser designada com proprie-
dade como Cristandade Colonial,
pois se organizou em moldes anilo-
gos a cristandade medieval.

A preocupacgao basica do governo
portugués era manter a ortodoxia na
colOnia, impedindo a infiltracdo de
doutrinas consideradas heréticas ou
heterodoxas.

Para isso foram utilizados dois
meétodos principais: a guerra santa
e a inquisicdo. Pela guerra santa
eram combatidos os inimigos da fé
catdlica que tentaram se estabelecer
na-coldnia, principalmente os calvi-
nistas e luteranos, tanto franceses
como holandeses. Também os indios
que recusavam O Ingresse na socie-
dade colonial eram por vezes com-
batidos em nome da fé catdlica. Pe-
la inquisicdo se mantinha a ortodo-
xia entre os membros da colGnia lu-
so-brasileira. Os que fossem suspei-
tos de ndo respeitar os padrdes es-

tabelecidos pela religido e pela mo-
ral catdlica eram denunciados aos
tribunais do Santo Oficio.

A obra de catequese dos indige-
nas foi confiada em modo particular
as Ordens Religiosas que aqui se
estabeleceram. Nessa tarefa de evan-
gelizacdo e catequese destacaram-se
os franciscanos, os carmelitas, os
mercedarios, os capuchinhos e os je-
suitas. Estes tltimos foram conside-
rados desde o principio pela coroa
portuguesa como 0s missionarios por
exceléncia da nova terra.

Durante a primeira metade do sé-
culo XVI, diversos religiosos fran-
ciscanos aportaram em terras brasi-
leiras, e dedicaram-se algum tempo
a evangelizacdo dos indios. Toda-
via, 1sto constituiu apenas um tra-
balho esporadico, sem continuidade
e sem planejamento.

A evangelizagfo e a catequese sis-
tematica do Brasil iniciou-se em
1549, com a vinda do primeiro Go-
vernador Geral Tomé de Souza e o
primeiro grupo de jesuitas. Até
1580, os jesuitas foram os Gnicos a
desenvolver um trabalho sistematico
de evangelizacdo e catequese dos in-
dios, Nas duas ultimas décadas do
século XVI, outras Ordens Religio-
sas aqui se estabeleceram e funda-
ram seus conventos: franciscanos,
carmelitas, beneditinos. No inicio do
século XVII, vieram também os ca-
puchinhos e os padres mercedarios.

Muito se tem debatido a favor e
contra a obra de catequese realiza-
da pelos jesuitas. Na realidade, s6
¢ possivel expressar um julgamento
mais sereno e objetivo, situando a
obra da Companhia de Jesus dentro
do contexto da época.
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Nos primeiros tempos de contato
com os indios, muitos jesuitas, co-
mo alids, também os colonos portu-
gueses, expressavam um grande oti-
mismo com relacio d conversdo dos
indigenas. Aos poucos porém, as di-
ficuldades foram surgindo sempre
maiores e os jesuitas tiveram que
ceder diante da dura realidade. Con-
sequentemente, passaram a adotar
em relagdo aos indigenas a mesma
mentalidade da Igreja medieval com
relacdo aos mouros, Os indios foram
considerados barbaros e ferozes, ini-
migos da civilizagdo cristd. Bra pre-
ciso portanto, vencé-los pela guerra,
a guerra santa, Era o tema das cru-
zadas, a idéia medieval que volta a
tona.

Espontaneamente os selvagens nio
se convertiam. Era portanto neces-
sario subjugd-los pela forca e obri-
ga-los a conversfio. A sujeicio dos
indios, ou seja, reduzi-los a um re-
gime de serviddo e obrigd-los assim
a aceitar a fé cristd foi a grande tese
que passou a ser defendida pelos
jesuitas, e sustentada mesmo por Né-
brega e José de Anchieta, como cla-
ramente emerge da leitura das Care
tas Jesuiticas. A tese da sujeicdo dos
indios foi apresentada por Nébrega
no opisculo Didlogo sobre a con-
versao do gentio, ¢ outro jesuita fez
a apologia de Mem de S4 como prin-
cipe cruzado contra os indios, em
seu poema Os Feitos de Mem de S4.

De fato, com a chegada do ter-
ceiro Governador Geral, 'a tese da
sujeicdo dos indios passou a ser de-
fendida e concretizada com o auxi-
lio do braco secular. Mem de S,
amigo sincero dos jesuitas, encarre-
gou-se com os seus homens de sub-
jugar as tribos indigenas espalhadas
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pelo litoral e pelos sertdes da Bahia
e do Espirito Santo.

Dominados pelos portugueses, os
indios foram agrupados em coldnias,
com o auxilio do brago secular ¢ sob
a direc@o espiritual dos jesuitas. Tais
colénias foram chamadas reducdes
no sul do Brasil e no Paraguai, onde
a obra de conversio dos indios foi
levada avante pelos jesuitas espa-
nhois.

Tanto na Bahia como no Espiri-
to Santo, o amplo sistema de sujei-
¢do do indio provocou infimeras
conversoes, pois na realidade o in-
dio ndo tinha outra alternativa. Nao
obstante, o trabalho ndo teve conti-
nuidade: uns indios fugiram, outros
morreram de doengas e peste. O sis-
tema de sujeicdo efetivamente fra-
cassou, como muito bem o documen-
ta o historiador jesuita Serafim Lei-
te, na sua monumental Histéria da
Companhia de Jesus no Brasil.

Néo € portanto muito exata a afir-
magao, por vezes repetida, de terem
sido os jesuitas os campeGes da Iuta
pela liberdade dos indios. Na rea-
lidade, aquilo a que eles sempre se
opuseram foi & forma de escraviddo
pura e simples adotada pelos colo-
nos portugueses. Nesta linha € que
tanto na capitania de Sdo Paulo co-
mo em Pernambuco multiplicaram-
se os atritos entre os jesuitas € os
colonos.

Todavia, os jesuitas ndo apregoa-
vam uma liberdade completa para
os indigenas. Reunidos nos aldea-
mentos, eram estes educados num
regime de severa obediéncia e obri-
gados a abracarem a fé cristd, A fé
foi sempre imposta aos indigenas,



bem como‘a cultura portuguesa. O
jesuita Herbert E. Wetzel termina
sua tese sobre Mem de Sa com a se-
guinte afirmacao:

“Valeu-se dos jesuitas, principais
fautores da catequese indigena no
Brasil do século XVI, para impor
sua autoridade ¢ salvaguardar a uni-
dade nacional. Aos indios impunha
o Império, e a civilizagdo cristd, in-
timamente ligados como ligados es-
tavam o trono e o altar. Era a con-
cepcao colonialista de entdao. Impor
o império com a sujeicdo do gentio,
era a condicdo prévia para o esta-
belecimento da Fé. Historicamente
foi esse o caminho da cristandade”

(3).

Deve-se reconhecer a sinceridade
do trabalho dos jesuitas, € ndo se
lhes pode negar a dedicacdo e o sa-
crificio. Apenas € preciso colocar
em duavida se o sistema adotado,
alias, o sistema tradicional adotado
pela Igreja na Idade Média com ba-
se nas cruzadas e na inquisi¢do, era
o mais adequado.

Faz-se mister também uma refe-
réncia aos esforcos dos primeiros je-
suitas em ministrar a catequese pro-
curando utilizar métodos de comu-
nicacao proprios dos indigenas. Nao
obstante, esse esforco inicial abor-
tou logo por interferéncia do primei-
ro bispo D. Pedro Fernandes Sardi-
nha, que acusava os jesuitas de pra-
ticarem costumes gentilicos.

Coube também aos jesuitas elabo-
rar e publicar o primeiro catecismo
em lingua brasilica.

“A primeira edi¢do € de 1618,
mas o seu primitivo nacleo come-
gou a ser redigido por volta de 1552,

isto é, nos primeiros anos da cate-
quese jesuita no Brasil, tendo cola-
borado na sua composi¢cao Pero Cor-
reia, Leonardo do Vale e José de
Anchieta”.

Livro de cerca de 40 péaginas, re-
digido quase todo em tupi, foi re-
putado por Southwell como o que
hd de mais perfeito em matéria de
catecismo, tendo recebido os mais
altos encomios da parte de Vieira.
Abarca todos os aspectos da doutri-
na, da moral, da liturgia, e hagio-
grafia catélicas, podendo ser consi-
derado uma pequena enciclopedia
em tupi. Mas contém também algu-
mas parfes em portugues, outras em
latim (como o ritual usado aqui no
Brasil no século XVI) (4).

Qutro aspecto importante que de-
ve ser levado em consideragdo € a
atuacdo dos religiosos junto aos pro-
prios colonos Iuso-brasileiros. Na
realidade, o clero secular durante o
periodo colonial sempre deixou mui-
to a desejar. Desse modo, a instru-
cdo religiosa e moral dos colonos
foi em grande parte ministrada pe-
los proprios membros das Ordens
religiosas. Os jesuitas em particular
destacaram-se desde o inicio pelo es-
forco em elevar o nivel moral da
populacdo, combatendo as irregula-
ridades matrimoniais, o habito das
blasfémias, a caréncia da pratica sa-
cramental e as transgressGes do re-
pouso nos dias santificados.

Nao podemos esquecer também o
papel significativo representado nes-
sa época pelos colégios dos jesuitas,
pois eram na coldnia os 1inicos es-
tabelecimentos onde se dava instru-
¢ao ¢ ao mesmo tempo formacgao
catdlica.
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Nédo obstante, em forca da pro-
pria estrutura em que era mantida
a fé catdlica como religido oficial,
a pratica religiosa assumiu um ca-
rater marcadamente social e exterio-
rista. Na prépria catequese havia
pouca preocupacao ¢om a conver-
sdo0 interior e com as conviccoes in-
timas das pessoas. A religido era
considerada uma expressdo necessa-
ria e obrigatdria da sociedade. Da-
va-se grande valor aos atos publicos:
procissoes, novenas, festas, romarias.
Nem sempre, porém, esses atos eram
acompanhados pelo fervor interior.

Por wvezes, o culto religioso era
considerado mais como uma obriga-
¢do imposta pela sociedade do que
uma necessidade € uma exigéncia da
fé. Dai uma incoeréncia frequente
enfre a religifo praticada exterior-
mente ¢ a vida intima das pessoas.
Aliés, dado o regime de unido entre
Igreja e Estado, ndo havia outra al-
ternativa além da pratica obrigato-
ria das prescrigOes da religido cato-
lica.

Essa catequese elementar era mi-
nistrada também as populacgdes indi-
genas que enfravam em contacto
com os colonizadores lusitanos, co-
mo também aos escravos negros im-
portados da Africa. Nesse sentido,
as Constitui¢cdes primeiras do Arce-
bispado da Bahia, impressas em 1719
pelo arcebispo D. Sebastido Montei-
ro da Vide constituiram um instru-
mento til para a tarefa catequética.
A esse respeito, escreve Heliodoro
Pires:

“Devia ser bem dificil a aquisi-
¢ao de bons livros, de tratados teo-
l6gicos para os que se encontravam
afogados nos sertdes brasileiros da-
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quele tempo. O pobre vigirio ia en-
contrar no livro do Sinodo baiano
tudo quanto era necessario para o
seu apostolado penosissimo. Se pre-
cisava de uma forma de Doutrina
Cristd, abria o companheiro dileto,
o confidente amavel, o livro das
ConstituigOes, ¢ 14 encontrava a pa-
gina 212 exposicdo segura € com-
pleta de preces, mandamentos, vir-
tudes, pecados, obras de misericor-
dia. Estava suavizado o trabalho da
instrucao aos rudes, aos humildes.
Havia necessidade de uma breve ins-
trugao sobre os mistérios da religido,
acomodada ao modo de falar dos es-
cravos? Que pequena obra prima,
que joia de simplicidade, de clare-
za, de método e divis@o, que traba-
lho perfeito encontrava o pobre pa-
roco nas constituicOes sinodais” (5).

Nao obstante a ag@io catequética,
com freqliéncia grupos indigenas e
africanos mantiveram fidelidade a
seus cultos tradicionais, adotando
apenas exteriormente a aparéncia da
religidio catdlica obrigatdria.

Por sua vez, uma ampla faixa da
populacdo passou a incorporar nu-
ma sintese, tanto elementos do ca-
tolicismo oficial como elementos dos
cultos indigenas e afro-brasileiros.
Dai a formacdao do sincretismo reli-
gioso, tdo difundido entre as cama-
das populares. Embora repudiado
pela ortodoxia oficial, o sincretismo
com fregiiéncia permitia as popula-
¢oes menos cultas expressar com
maior autenticidade sua fé fugindo
assim do carater marcadamente €x-
terior da religido obrigatdria.

Convém ressaltar finalmente a
atuacdo da Congregacao do Oratd-



rio, o primeiro instituto religioso
fundado no Brasil. Esse instituto
surgiu no Recife nas ultimas décadas
do século XVII, tendo como finali-
dade especifica formar missionarios
para a evangelizac@o e catequese dos
caboclos do sertdo nordestino.

No século XVIII, porém, com a
anexacdo da Congregacdo ao Orato-
rio de Portugal, foi dada énfase a
atuacdo dos religiosos dentro dos
centros urbanos, e o instituto aban-
donou progressivamente o carisma
primitivo (6).

i — A CRISE DA CONSCIENCIA CATOLICA (1759-1840)

Com o inicio da era pombalina
em Portugal, a estrutura de Cristan-
dade vigente na colénia entra em
crise. A partir de entdo a coldnia
comega a receber a infiltracdo de
ideais que colocam em cheque ¢ blo-
co monolitico da fé catdlica implan-
tada no Brasil. Esse periodo de cri-
se tem como marco inicial a expul-
sao dos jesuitas em 1759, e seu pro-
longamento se faz sentir fortemen-
te ainda durante o primeiro reinado
e a época regencial. E somente a
partir de 1840, com o inicio do Se-
gundo Reinado, que se implanta efe-
tivamente a reforma catélica.

Trés correntes de idéias abalam a
estrutura da Cristandade colonial: o
enciclopedismo francés, o liberalis-
mo, e o galicanismo-jansenista. A
influéncia galicano-jansenista teve
muita influéncia no setor da cate-
quese. A respeito da reforma pom-
balina, escreve o Conego Castanho:

“A reforma dos estudos leigos €
eclesiasticos na metrépole portugue-
sa teve seus efeitos na col6nia da
América. A reforma influiu em to-
dos os graus de ensino leigo e ecle-
siastico. Nos de teologia, mais pela
mentalidade jansenista, liberal e re-
galista que ¢ possivel notar em mui-
tos sacerdotes brasileiros formados

apés a iniqua expulsdo dos Padres
da Companhia™ (7).

Na area do ensino eclesiastico,
houve duas novidades marcantes: no
ambito teoldgico, difundiu-se a teo-
logia de Lyon, e na area catequéti-
ca, o catecismo de Montpellier. O
compéndio de teologia foi publicado
na Franga por inspiracdo do bispo
de Lyon, Antonio Malvin de Mon-
tazet, em 1780. A obra em seis vo-
lumes destinava-se para uso dos jo-
vens do seu seminario. A redacéo
foi confiada ao Padre José Valla,
sacerdote da Congregacao do Ora-
tério. O mesmo Valla escreveu e
publicou um resumo em dois volu-
mes.

O ponto que provocou maior rea-
Ccao posterior era a sua CONCepgao
da infalibilidade pontificia, aceitan-
do apenas a infalibilidade nas deci-~
soes da Igreja mediante a adesdo da
unanimidade moral dos pastores.
Além disso o livro sustentava que os

-principes cristdos tinham o direito

de convocar concilios quando o exi-

glam a paz e a tranqiiilidade do
reino.

“A teologia lugdunense era o com-
péndio em que aprendiam os jovens
nos seminarios de Portugal e do
Brasil no tempo em que dominava
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o jansenismo. Refere P. Maurilio de
ILima que a teologia de Lido era se-
guida como texto em quase todas as
casas de estudo das varias Ordens e
CongregacOes Religiosas do reino
lusitano. Era estudada e seguida pe-
los confessores régios, doutores de
universidade, censores do Desembar-
go do Paco, da Inquisi¢cdo, do Or-
dindrio de Lisboa; era o livro de au-
la dos jovens clérigos nos seminarios
de Santarém, Braga, Portalegre, Al-
garve ¢ Porfo; como também nos
seminarios de Olinda, e Rio de Ja-
neiro. Uma das epistolas do bispo
Silva Coutinho ao niincio L. Caleppi,
e uma relacdo do Nuncio Ostini a
Santa S€ atestam a difusdo do com-
péndio lugdunense” (8).

Enquanto o manual de teologia de
Lyon destinava-se a formacdo do
clero, o catecismo de Montpellier
destinava-se ao publico em geral, es-
pecialmente as criancas. O catecis-
mo de Montpellier foi impresso por
ordem do bispo D. Carlos Joaquim
Colbert, bispo de Montpellier, em
1702, para a doutrina dos meninos
da sua diocese. Foi traduzido em
lingua portuguesa em 1765 por or-
dem de D. Jodo, arcebispo de Evora.

- Na era de Pombal, o catecismo foi
também adotado no Brasil. Um al-
vara do governo portugués de 30
de setembro de 1770 mandava uti-
lizar nas escolas do Brasil “manus-
critos ou livros impressos, principal-
mente o catecismo pequeno de Mont-
pellier”. Esse catecismo foi logo

adotado nas dioceses do Pari e do
Rio de Janeiro.

- Pela pastoral de 17 de abril de
1773 o bispo D. Antbénio do Dester-
ro, do Rio de Janeiro, mandava aos
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-pérocos e capeldes que “lessem em

todos os domingos do ano aquele
catecismo por espaco de meia hora
antes da missa conventual”. Aos
professores recomendava que “o fi-
zessem aprender ¢ decorar pelos dis-
cipulos™ (9).

Em principios do século XIX o
bispo do Rio de Janeiro, D. José
Caetano da Silva Coutinho, “entran-
do em conflito com o Nincio Calep-
pi, defendeu o manual de teologia
Lugdunense, o catecismo de Mont-

pellier e outros tradadistas regalis-
tas” (10). |

Ao falar da atuacdao de D. Ro-
mualdo Coelho no inicio da época
imperial, Artur Cesar F. Reis es-
creveu:

“D. Romualdo, com uma sereni-
dade que constitui a execucdo desse
momento de paixdes desenfreadas,
esforcou-se por salvar o seu clero da
desordem espiritual, de certo modo
ainda um resto da influéncia do Ca-
tecismo de Montpellier, mandado

adotar na diocese pelo bispo D. Fret
Miguel de Bulhdes” (11).

Também na diocese do Pari, por-
tanto, foi marcante a influéncia do
catecismo francés. Ao mesmo tempo
em que prescrevia o Catecismo de
Montepellier, a Corte lusitana se
preocupava com a influéncia das
novas idéias revolucionarias, que des-
pertavam no povo a idéia da inde-
pendéncia. Por isso recomendava
que no ensino de catecismo se con-
tinuasse a inocular a necessidade do
respeito ¢ da obediéncia as autori-

~dades constituidas.

E o que prescreve D, Maria I a
Frei Domingos da Encarnacao Pon-



tevel, bispo de Mariana, em carta
de 9 de outubro de 1789:

“Lembro-vos pois em primeiro lu-
gar o ensino da Doutrina Crista,
na qual vés sois, como deveis ser,
0 primeiro mestre e instrutor no
vosso bispado, dando vés mesmo
aos parocos e aos vossos pregadores
nao sO as instrugdes pastorais, mas
‘o santo exemplo para os obrigar com
ele a serem quais vos desejais e eles
devem ser. Com a instrucdo e o
exemplo lhes fareis entender que o
ensino da doutrina cristd ndo deve
ser restrito aos primeiros rudimen-
tos, s6 proporcionado aos fi€is na
tenra idade; mas que se estenda a
tudo que um cristdo deve saber pa-
ra merecer este nome. VG&s sabeis
como Pastor, sucessor dos apdstolos,
todas as instrugbes mais proximas e
mais proprias do catecismo que de-
veis ensinar-lhes: e também sabeis
que entre elas deveis lembrar-lhes as
obrigagoes que lhe sdo anexas, quais
sao a fidelidade, amor e obediéncia
que os vossos vassalos devem ao so-
berano, como a mesma religido ensi-
na ¢ manda; instruindo deste modo

¢ persuadindo os povos, assim como
quem os ensina deve estar convenci-
do de que ndo € bom cristdo quem
nao for bom vassalo, e de que sem
amor, fidelidade e obediéncia ao so-
berano, ndo pode haver amor, fide-
lidade e obediéncia a Deus” (12).

Segundo o Conego Trindade, a
carta “parece provocada pela incon-
fidéncia”. Por ai se v€ o condicio-
namento em que vivia a Igreja no
periodo colonial, atrelada aos inte-
resses politicos da metrépole. Esse
periodo € assinalado também por
uma crise das antigas ordens reli-
g10sas.

Essa crise se deve a diversos fa-
tores, entre os quais convém res-
saltar os seguintes: a corrida de reli-
giosos para as minas, as medidas
restritivas do governo portugués com
relacdo a expansdo e ao desenvolvi-
mento das Ordens Religiosas no Bra-
sil; a influéncia das novas idéias fi-
losoficas do século XVIII, de ten-
déncia liberal (13). E, pois, muito
limitada a contribuicdo dos religio-
sOs para a catequese nesse periodo.

Il — A REFORMA CATOLICA (1840-1920)

Em meados do século passado,
iniciou-se sob a orientacdo do epis-
copado o movimento de reforma ca-
tolica (14). A finalidade precipua dos
bispos reformadores era implantar
no Brasil o espirito da reforma tri-
dentina. Tratava-se de substituir o
tradicional catolicismo Ilusitano, de
origem medieval, por um catolicis-
mo de carater mais romano, que
pode ser designado como catolicis-
mo reformado ou tridentino,

A reforma catélica se estabeleceu
no Brasil através de trés fases dis-
tinfas. A primeira é a fase de im-
plantacdo, que se estendeu durante o
periodo do segundo reinado, de 1840
a 1889. A segunda é a fase da con-
solidacdo, nas trés primeiras déca-
das da época republicana: 1890-
1920. Finalmente, a terceira é a
fase da expansdo, cujos limites cro-
nolégicos podem ser estabelecidos
entre 1920 ¢ 1960. BEsta Gltima eta-
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 pa pode ser designada como a Res-
tauracdo Catdlica (15).

A Reforma Catdlica caracterizou
a Igreja do Brasil por um periodo
de mais de cem anos, e sua influén-
cia perdura ainda bastante forte em
diversas regides e grupos sociais. O
movimento dos bispos reformadores
se orientava em duas diregOes preci-
puas: em primeiro lugar, visava re-
formar a vida do clero e do povo
catdlico; em segundo lugar, como
instrumento necessdrio para a auto-
nomia do trabalho episcopal, pro-
pugnava pela liberdade da Igreja em
sua atuagdo pastoral, desvinculan-
do-se da influéncia regalista do go-
verno civil (16).

Na implantagdo da Reforma Ca-
tolica, o ensino da doutrina crista
assumiu uma importdncia funda-
mental. O que caracteriza 0 movi-
mento catequético desse periodo é
que cle € totalmente liderado pelo
episcopado, como alids o era a pro-
pria reforma catélica.

Um dos pontos bésicos desse pe-
riodo € a elaboragdo dos catecismos
episcopais, segundo o espirito tri-
dentino. Os catecismos que se di-
fundem no Brasil a partir do perio-
do imperial constituem um dos as-
pectos mais expressivos para reavi-
var a fé cristd entre o povo. Esses
novos textos passam a substituir o
Catecismo de Montpellier, nas re-
gides em que fora introduzido.

Desse modo, em diversas dioceses
onde se implanta o movimento re-
formador sao difundidos catecismos
da doutrina cristd, quer traduzidos
de edi¢cbes européias, quer elabora-
dos ou adaptados pelos préprios bis-
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pos brasileiros. O primeiro catecis-
mo publicado nesse periodo € da au-
toria do bispo do Para, D. Romual-
do de Souza Coelho. Esse catecis-
mo foi também adotado na arqui-
diocese da Bahia, por ordem do ar-
bispo D. Romualdo A. de Seixas,
em carta pastoral de 22 de janeiro
de 1832 (17).

Também em Mariana a divulga-
cdo de um catecismo popular cons-
tituin uma das preocupacoes de D.
Antonio Vigoso. Segundo o seu bio-
grafo, o catecismo por ele traduzi-
do do francés foi um dos elementos
fundamentais utilizados pelo santo
prelado para a educacgao religiosa do
povo cristdo. Afirma o Pe. Silvério
Pimenta:

“Passando agora ao que escreveu
para o bem de todos os estados e
condicoes, em primeiro lugar vem o
catecismo, pela importincia dessa es-
pécie de compéndio, e por ser o fun-
damento de todo o proveito que se
pode lograr nas almas. O que o Sr.
D. Anténio ordenou, vertendo do
franc€s, para a sua diocese, em seu
género € o mais acabado que se po-
de desejar, e oferece a mais comple-
ta instrucao religiosa a todas as clas-
ses em 67 licbes, que tantas con-
tém as quatro partes em que € divi-
dido. E tdo rico em doutrina, que
0s mesmos sacerdotes versados nes-
tas matérias quicd encontrardo nele
documentos que talvez ignoravam, €
ao mesmo tempo tdo claro, tdo sim-
ples e tdo compendioso, que sem cus-
to os meninos o podem aprender €
ter todo de memoéria” (18).

A elaboracao de um catecismo foi
também a grande preocupacido do
bispo reformador de Sdo Paulo, D.



Antonio Joaquim de Melo. Tal obra
sO foi levada a termo no fim do seu
episcopado. Na carta de apresenta-
cdo do catecismo, datada de 20 de
junho de 1859, publicada no mes-
mo volume 2 guisa de preficio, o
prelado ressalta a utilidade desse
trabatho para o clero e para o povo,
e prescreve a obrigatoriedade do seu
usc na diocese. O bispo assinala
também que a obra procura ser fiel
ao concilio de Trento:

“Na redacio deste Catecismo es-
meramo-nos em conservar, quanto
foi possivel, as expressdoes mais em
uso em nosso pais: mudando ou
acrescentando as perguntas ou res-
postas sé guando a clareza ou a fal-

ta o exigem. Quanto & ordem que
seguimos na exposicdo das matérias,
é com pouca diferenca a ordem do
Catecismo de Trento: de maneira
que os Revdos. Vigarios poderdo
facilmente recorrer a este chefe d’
obra, para o desenvolvimento que
desejam dar as suas licdes. Nio &
pois uma obra nova que oferecemos
ao publico cristdo, mas simplesmen-
te completamos o que ja existia: vie-
mos preencher um vacuo que muito
se fazia sentir, satisfazer a uma ver-
dadeira necessidade da época” (19).

Também D. Macedo Costa preo-
cupou-se em elaborar um catecismo,
que veio substituir no Pard o cate-
cismo de D. Romualdo Coelho. Essa
publicagdo foi aceita em outras dio-
ceses, dado o elevado conceito em
que era tido o seu autor. No elenco
das obras de D. Macedo Costa, ela-
borado por D. Lustosa, le-se:

“Catecismo do Para: ornado de
gravuras ¢ acrescentado com varias
oracOes e exercicios de piedade, e

com um resumo de obrigacOes dos
diversos estados, mandado publicar
pelo Exmo. Sr. D. A. de Macedo
Costa, e adotado em varias dioceses.
Ja consta em 6 edicdes (Bélgica)”
(20).

No Ceara, o primeiro bispo D.
Luis Antdnio dos Santos encarre-
gou-se também de difundir um ca-
tecismo, provavelmente o mesmo ja
adotado na diocese de Mariana por
D. Vicoso, do qual era discipulo.
No Sinodo de Fortaleza, realizado
em 1888, o sucessor de D. Luis, D.
Joaquim Vieira declarava:

“Muito convindo que haja unifor-
midade no ensino do catecismo, or-
denamos aos parocos que, enquanto
nfo adotarmos um catequismo como
proprio da diocese, se sirvam do que
foi adotado pelo nosso zeloso ante-
cessor, usando porém, para maiores
e substanciais explicacoes, do Cate-
cismo Romano: o que havemos por
muito recomendado” (21).

Também o bispo do Maranhio,
D. Joaguim Manoel das Silveira, ela-
borou um texto de catecismo. A ele
s¢ refere Candido Mendes de Al-
meida, afirmando:

“Este prelado distinguiu-se muito
pelas reformas que introduziu na
diocese, percorrendo-a em diferentes
visitas; e pelo catecismo que pu-
blicou, onde se ensina a doufrina
cristd” (22).

Outro catecismo importante publi-
cado nessa época € o do bispo do
Rio de Janeiro, D. Pedro Maria de
Lacerda, também ele discipulo de
D. Vicoso, o bispo lazarista. No
prefacio da primeira edigdo da Car-
tilha Catolica dos Principais Pontos
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de Doutrina Crista, em data de 24
de setembro de 1874 D. Lacerda
afirmava:

“No presente opusculo, que agora
publicamos, para ser distribuido gra-
tuitamente pelos fi€is de nossa dio-
cese, mormente nos lugares que per-
corrermos em Visitacao Pastoral, ti-
vemos em vista ensinar somente os
pontos principais da Doutrina Cris-
ta, desenvolvendo porém um pouco
aqueles somente que mais cumpre
saber, e opondo a certos erros no-
vos doutrina antiga, como deve ser a
que a Igreja ensina hd 19 séculos
desde Jesus Cristo; o que porém fi-
zemos lembrados sempre do non no-
va, sed nove” (23).

Desse modo, o periodo imperial
sera caracterizado pela proliferacdo
de catecismos diocesanos. J4 na era
republicana, se entra numa segunda
fase, que € a elaboracio de um texto
unico para ser adotado em toda a
Igreja do Brasil.

Esse texto, preparado e aprovado
pelos bispos das Provincias Eclesids-
ticas Meridionais do Brasil, passou
a constituir o manual oficial de ca-

tequese na maioria das dioceses do

Brasil. Além da elaboracido de tex-
tos, um trabalho importante desen-
volvido pelo episcopado foi a preo-
cupacdao com o ensino da religido.

A publica¢do da enciclica do Papa
Pio X sobre o ensino da religido,
Acerbo Nimis, em 1905, teve eco em
diversas cartas pastorais dos bispos,
enfatizando o ensino religioso como
um melo de preservacdo da ordem
social. Em carta pastoral de 30 de
agosto de 1905, sob o titulo “Dos
males da ignorancia religiosa™, o bis-
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po da Paraiba, D. Adauto Aurélio
de Miranda Henriques, afirmava:

“Suponhamos, irméos e filhos ca-
rissimos, que. .. por falta da instru-
¢ao religiosa nas escolas primarias
€ nas igrejas, o catolicismo chegasse
a extinguir-se entre nés. Privados
entdo os pais, os patroes e todos os
governos do meio mais poderoso de
conter 0 homem na submissao e no
dever, teriam necessidade de opor,
a males extremos, remédios nidoc me-
nos extremos. Quanto menos repri-
me a religido, tanto mais terdo as
leis civis que reprimir. ..” (24).

Em carta pastoral do mesmo ano,
o bispo de Sdao Paulo, D. José de
Camargo Barros, exaltava a vanta-
gem do ensino religioso no seio da
sociedade:

“Que largamente conhecida e fiel-
mente praticada seja a doutrina en-
sinada no catecismo, € desde logo
teremos pais de familia exemplares,
filhos respeitosos, servos honrados,
empregados obedientes, comercian-
tes honestos, operdrios laboriosos,
patrées compassivos, magistrados in-
tegérrimos, administradores publicos
fidelissimos, juizes incorruptiveis,
sacerdotes santos, ricos caridosos,
pobres pacientes, filhas angélicas,
esposas virtuosas, mdos providen-
tes” (25). |

Para obter a difusdo do ensino
religioso, os bispos reformadores
atuaram mediante trés formas prin-
cipais: cartas pastorais, visitas dio-
cesanas e colaboracao dos instifutos
religiosos. Em primeiro lugar, atra-
vés das cartas pastorais e outros do-
cumentos episcopais, exortaram os
parocos a que cumprissem o dever



de ensinar a doutrina cristd aos do-

mingos, ao povo em geral e as crian-
¢as em particular,

Na pastoral coletiva dos bispos
das Provincias Eclesidsticas do Sul
do pais, datada de 10 de outubro
de 1910, se assinala o ensino cate-
quético entre os trabalhos mais re-
levante da pastoral do clero.

“Entre eles milita como antesig-
‘nando a educacdo cristd da mocida-
de pelo ensino do catecismo e for-
magdo do coracdo dos meninos no
temor de Deus, no horror do vicio,
na préatica da piedade sdlida e de
todas as virtudes. Neste particular
nunca serdo sobejas, nem sequer su-
ficientes nossas diligéncias.

“Essa educacéo verdadeiramente
cristd requer trés fatores indispensé-
veis: a familia, a escola, a igreja; os
pais, os mestres, o padre. Todos po-
rém dependem do padre. O padre
é que ha de santificar a familia, in-
formar a escola, e completar na igre-
ja essa obra ingente, que comecga na
terra e vai residir no céu” (26).

Nao obstante, somente na medida
em que o antigo clero foi sendo subs-
tituido pelo novo clero reformado, se
obteve algum resultado significativo
na atuacao do clero secular.

O segundo meio utilizado para a
catequese popular foram as visitas
pastorais. A maior parte dos bispos
reformadores deu grande importdn-
cia a essas visitas, a elas dedicando
parte consideravel do seu tempo.
Nessas viagens pastorais os proprios
bispos dedicavam-se a tarefa de en-
sinar ao povo o catecismo. Eviden-
temente, porém, dada a extens@o das

dos bispos se fazia sentir somente
esporadicamente nas multiplas co-
munidades locais. |

Na realidade, a medida mais efi-
caz foi a terceira, ou seja, o recurso
a colaboragdo dos institutos religio-
sos. Durante o periodo imperial, os
religiosos atuaram especificamente
através da pregacdo das sagradas
missoes. Como pregadores populares
destacaram-se nessa €poca os Padres
da Missdo ou lazaristas (27), os fra-
des capuchinhos (28), os padres je-
suitas (29), e os dominicanos, que
se estabeleceram no Brasil no fim do
segundo reinado. Essas pregacoes
populares tinham um contetido dou-
trinério, e visavam especialmente re-
formar a vida moral do povo e con-
duzi-lo a wma pratica mais assidua
da vida sacramental.

Segundo afirmacdo de Luis Cas-
tanho de Almeida, “as primeiras auv-
las de catecismo no sistema atual
(fora da pregacdo paroquial para
adultos na missa) foram dadas em
Sdao Paulo pelos capuchinhos fran-
ceses, mestres do seminario, na igre-
ja de S@o Bento, por ser mais cen-
tral (1855) (30). Outra colaboragéo
importante dos religiosos na linha
catequética foi dada mediante a ins-
trucdo religiosa nas escolas e colé-
gios catolicos, confiados a diregdo
tanto de padres e irmfos como de
freiras,

J4 na época imperial destacaram-
se por sua atividade educativa os la-
zaristas, os jesuitas, os salesianos, as
Filhas da Caridade, as irmas de Sao
José e as irmas dorotéias. O Colégio
do Caraca dos lazaristas em Minas
Gerais, os colégios jesuitas S. Luis,

dioceses, essa presenga catequética de Itu, e Anchieta, de Nova Fribur-
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go, o Colégio Santa Rosa, de Nite-
rol e o Liceu Coracgdo de Jesus em
Sdo Paulo, sob a direcido dos salesia-
nos, foram centros de educacdo cato-

lica muito importantes desde a época
imperial.

As Filhas da Caridade expandi-
ram suas obras por todo o Brasil
(31); as Irmd@s Dorotéias destaca-
ram-s¢ principalmente no Norte e
Nordeste, e as Irmas de Sdo José no
Sul do pais (32). A partir do inicio
da Republica a presenga dos inti-
tutos religiosos se multiplica, e seria
demasiado longa sua enumeracio. A
maioria das congregacoes masculi-
nas e femininas que ingressa no Bra-
sil na época republicana se dedica a
atividade educativa, e nelas o ensino

do catecismo ocupa sempre lugar de
destaque.

Além disso, esses institutos reli-
giosos vindos da Europa fundaram
inimeras assoclacOes religiosas, on-
de se procurava incutir uma vivéncia

maior da fé catélica. A classe média
urbana foi assim altamente influen-
ciada pela educagdo catdlica, pas-
sando a préticar o catolicismo refor-
mado ou tridentino, cuja énfase se
colocava na vida sacramental.

A partir do inicio da época repu-
blicana, os bispos solicitaram tam-
bém a colaboragfdo dos religiosos pa-
ra que assumissem a direcdo dos cen-
tros de romaria mais importantes, vi-
sando exatamente transformar esses
centros em focos de difusdo da ca-
tequese tridentina enfre o povo.
Nessa tarefa ocupam lugar de desta-
que os padres redentoristas (33).

IV — A RESTAURACAQO CATOLICA (1920-1960) .

A Restauracdo Catdlica € a qlti-
ma fase da Reforma Catdlica no
Brasil, ¢ se caracteriza pelo esforco
do episcopado em afirmar a presen-
ca da Igreja na sociedade, e reatar
o entendimento oficial com o Go-
verno, mediante mitua colaboragao
entre Igreja e Estado. Embora os
limites cronoldgicos nunca devam ser
considerados rigidamente, pois o fluir
historico ndo pode ser reduzido a
compartimentos estanques, podemos
indicar como inicio da Restauragio
Catdlica a década 1920-1930, pro-
longando-se até fins dos anos 50.

Durante este periodo a promogao
da catequese continuou a ser um dos
pontos basicos da atuagfo dos bis-~
pos. A 1 de marco de 1924 Mons.
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José Silvério Horta, em nome do
arcebispo de Mariana D. Helvécio,

enviava circular aos parocos, nos se-
guintes termos:

“Os Revmos. Parocos e Curas d’al-
mas atuem e estimulem por todos os
meios a seu alcance o ensino da Dou-
trina Cristd, como s3o obrigados,
dando eles por si mesmos essa aula,
mas ndo se contentem de providen-
ciar para que as suas catequistas a
déem. Onde porém estiver bem or-
ganizada a Congregacio da Doutri-
na Crista, bastard que o Revmo. Pa-
roco esteja presente as aulas para
encerra-las com suas palavras fer-

vorosas, com exemplos biblicos de
tanto agrado para as criangas” (34).



Num relatério sobre a diocese de
Caratinga, publicado em 1926, en-
fatiza-se a atuacido do bispo D. Car-
loto Fernandes “no grande trabalho
espiritual de melhorar o seu clero ¢
de dar instrugfo religiosa a seus dio-
cesanos” (35). HA também alguns
bispos (ue comegaram a sentir a ne-
cessidade de contar com © apoio dos
leigos para a missfo catequética.

Em junho de 1951 o bispo de Ca-
jazeiras, D. Luis Mousinho, publica
na REB um artigo entitulado For-
mar Catequistas, em que enfoca a
renovacdo de métodos de pastoral
catequética. A 28 de outubro de
1956 realiza-se, em Barra do Pirai,
a Primeira Concentracdo de Cate-
quistas Populares, promovida pelo
bispo D. Agnelo Rossi. Em setem-
bro do ano seguinte D. Agnelo pu-
blica na REB um artigo sobre os
catequistas populares, entitulado:
Uma experiéncia de catequese popu-
lar, Em junho de 1968 publica ou-
tro artigo na REB sob o titulo, Os
primeiros manuais de catequese po-
pular, fruto das experiéncias na dio-
cese. Em junho de 1959 a REB pu-
blica artigo do Pe. Jaime Snoeck Ir-
mas no pulpito, sobre experiéncias
Catequéticas de irmés nas igrejas.

Desse modo, progressivamente os
clérigos deixavam de ter o monopd-
lio da catequese no Brasil, o que con-
tituira uma das caracteristicas da
Reforma Catélica. Mas o aspecto
basico que caracterizara a atuacio
do episcopado serda a luta pela in-
troducio do ensino religioso nas es-
colas do pais, das quais fora exclui-
do pelo decreto de separagdo entre
Igrejas e Estado em 1890.

Um dos marcos importantes des-
sa fase foi o Primeiro Congresso

Catequistico, celebrado- em Belo

Horizonte de 3 a 7 de setembro de
1928, numa promoc¢do do arcebis-
po D. Antonio Cabral. Na carta de
convocacao, datada de 14 de abril
de 1928, ele afirmava:

“Adestremo-nos de nossa parte
celebrando com esplendor e vee-
mente entusiasmo O nosso Primei-
ro Congresso Catequistico Provin-
cial. Sim, porque, Filhos amantissi-
mos, sem Catecismo a presenca de
Jesus Sacramentado, o dom inefa-
vel da FEucaristia, seria desconheci-
do e ineficaz” (36).

Como reésultado desse Congresso,
a 12 de outubro do ano seguinte o
Presidente de Minas, Anténio Car-
los de Andrade, assinava o decreto
que permitia o ensino religioso nas
escolas dentro do horario das aulas.

Em junho de 1950 realizava-se
no Rio de Janeiro o I Congresso
Nacional do Ensino da Religido,
sendo promotor e relator principal
o Pe. Alvaro Negromonte. A cate-

quese torna-se. uma das principais
preocupacoes da Conferéncia Na-

cional dos Bispos do Brasil (CNBB),
que se organiza em principios da
década .de 50, gracas aos esforgos
de D. Helder Céamara, entdo bispo
auxiliar do Rio de Janeiro.

Em 1952 o Secretariado Nacio-
nal ‘do Ensino da Religido da CNBB
apresentava um relatério sobre a Si-
tuacio da Catequese no Brasil, “es-
tritamente reservado aos Exmos.
Srs. Bispos e as Autoridades Dio-

cesanas do Ensino de Religiao”.

Nesse relatorio se afirma:
“No Secretariado Geral da Con-
feréncia Nacional dos Bispos do
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. Brasil, cabem ao Secretariado Na-
cional do Ensino da Religido as se-
guintes incumbéncias principais:

“a) Campanhas eficientes que vi-
sem a fazer reconhecer, de teoria e
de fato, a catequese como base de
todo o apostolado, .sobretudo em
pais de ignoréncia religiosa tdo €x-
tensa e tdo intensa.

“b) Esforcos conjugados tenden-
tes ao aprimoramento da catequese,
pelo mais claro conhecimento dos
objetivos da formacdo religiosa, do
catecimeno e dos métodos catequé-
ticos, inclusive do material a utili-
zar,

.- “c) Prudente e seguro exame do
texto Unico de religido.

“d) Manutencao e aprimoramen-
to da Revista Catequética.

.. ‘e¢) Realizacdo da Maratona Ca-
tequética Nacional”(37).

. Promovido pela CNBB, de 12 a
14 de agosto desse ano realizou-se
‘em Belém um Encontro de Direto-
1es de Ensino de Religido das Cir-
‘cunscri¢oes Eclesidsticas do Norte e
Nordeste. Foi apresentado um do-
cumento de Informacao sobre a Ca-
tequese. No item sobre o ensino da
religido nos estabelecimentos publi-
cos de ensino o relatdrio afirma:

“Do exame das informacdes a
respeito da existéncia de regula-
mentacdo do ensino de religido nos
estabelecimentos publicos de ensi-
no, baixada pelo governo, verifica-
mos ser a seguinte a situacao das
Circunscricoes Eclesiasticas do Nor-
te, de acordo com os Estados e Ter-
ritorios em que se acham locali-
zadas, -
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“Possuem regulamentacao oficial:
Piaui: Decreto estadual n® 1.638,
de 15.4.1935. Ceara: existe, mas
niao foi enviada copia ao S.N.E.R.
Pernambuco: Idem. Alagoas: Decre-
to estadual de 13.10.48. Nio ha
regulamentacdo oficial nos Estados
de Amazonas e Maranhdo e no Ter-
ritorio do Amapa. Nao possuimos
informacoes relativas aos Estados
de Para, Rio Grande do Norte, Pa-
raiba, Sergipe e aos Territérios de
Rio Branco ¢ Acre”(38).

O ano de 1959 foi proclamado

.Ano Catequético Nacional. De 23

a 27 de fevereiro houve em Belo
Horizonte a2 Reunido dos Diretores
Diocesanos do Ensino de Religido.
A preocupacdo com a ortodoxia
marca também os anos 50,

J4 na primeira reunido ordinaria
da CNBB em agosto de 1953, por
sugestdo da Sagrada Congregacéo
do Concilio, cria-se o Secretariado
Nacional de Defesa da Fé e da Mo-
ral, sendo aclamado presidente D.
Vicente Scherer, arcebispo de Por-
to Alegre.

Em carta de 4 de setembro des-
se. mesmo ano, 1. Helder Camara
comunica a Frei Boaventura Klop-
penburg, que, na reunido da CNBB,
o episcopado adotou oficialmente
uma campanha nacional contra a
“heresia espirita”. A 17 de novem-
bro de 1956 D. Vicente Scherer
anuncia em nome da CNBB “amplo

movimento de esclarecimento - dos

fiis sobre a heresia espirita” a ser
iniciado em abril de 1957.

Em dezembro frei Boaventura
anuncia na REB a “Cruzada em
defesa da fé Catdlica, no I Cente-



nirio do Espiritismo”. Em julho de
1957 sdo ministrados cursos espe-
ciais sobre as “heresias modernas”
por D. Agnelo Rossi (protestantis-
mo) e Frei Boaventura K. (espiritis-
mo, umbandismo, exoterismo, rosa-
crucianismo, maconaria), nas cida-
des de Porto Alegre,  Sio Paulo,
Recife e Fortaleza.

Nesse periodo o texto oficial de
religido continua sendo aquele ela-
borado pelos bispos. Difundem-se
porém as obras do Pe. Alvaro Ne-
gromonte, um sacerdote empenhado
na renovacdo da catequese, catdlica.
Na década de 50 ele € o Diretor
do Ensino Religioso na Arquidio-
cese do Rio de Janeiro.

Suas principais obras sdo as se-
guintes: Meu Catecismo (I, II, 111,
IV, V), para os diversos anos do
curso primario. Manual de Religido,
para o curso elementar; Minha Vi-
da Crista, A Doufrina Viva, As
fontes do Salvador, O Caminho da

Vida, para as quatro séries do cur-
so ginasial.

Negromonte preocupa-se em re-
novar o método de apresentacdo da
doutrina catdlica, embora conti-
nuando a adotar o mesmo conted-

do tradicional do esquema tridenti-
no. Na nota introdutdria aos pro-
fessores de Meu Catecismo, 39 ano
primdrio, edicdo de 1951, o Padre
Negromonte afirma:

“Quem ja conhece o meu méto-
do catequético sabe que ele se ba-
seia numa historia (fato ou parébo-
la do Evangelho), donde sai a dou-
trina, na qual se fundamenta a for-
magao. Esta, que € afinal a supre-
ma preocupacao do Catecismo, des-

dobra-se em 4 pontos: 1) dever,

que sdo as obrigagdes da vida cris-
ta; 2) conselho, que sdo atos de
mera devocao; 3) apostolado, que
€ o cuidado de salvacdo do proxi-
mo; 4) lifurgia, que € o culto da
da Igreja, comunitario por nature-
za, € no qual por isso mesmo, nos
devemos integrar. S6 € completa a
licdo. quem realiza este esquema.
Ficarmos na histéria ou na doutri-

na, seria deter-nos a meio cami-
nho, pois 0 termo ¢ precisamente a
vida. Por isso, as minhas licGes vao

a prética envolvendo os 4 pontos de

formacao.”

O esfor¢co de Negromonte pode
ser considerado como o primeiro
passo para a renovagao catequética
atual. & |

V — A RENOVACAO CATOLICA (1960 em diante)

A partir dos anos 60 a Igreja do
Brasil entra em uma nova fase, que
pode ser designada como Renova-
cao Catolica. Sob a influéncia do
Concilio Vaticano II, cria-se uma
nova visdo eclesioldgica, que exige
como consegiiéncia uma renovacao

do préprio contetido da catequese.

Esse esforco de renovacao foi de-
senvolvido na década 1960-70, me-
diante a criacdo dos Institutos Su-
periores de Pastoral Catequética
(ISPACS) nos principais centros do
pais. |
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. O antigo Secretariado do Ensino
Religioso da CNBB foi substituido
pelo Secretariado Nacional de Ca-
tequese (SNAC). E a pastoral cate-
quética passou a constituir o objeto
de uma das linhas basicas do plano
de pastoral dos bispos. De 12 a 14
de dezembro de 1967 realizou-se
em Petrépolis um encontro dos pro-
fessores dos Institutos Catequéticos

do Brasil.

De 1 a 5 de julho de 1968 o Se-
cretariado Nacional de Catequese
convocou no Rio de Janeiro o En-
contro Nacional de Catequese, “des-
tinado a avaliar o movimento cate-
quético no Brasil nos dltimos cinco
anos € prever as perspectivas para
o futuro”.

O temdrio constava de frés as-
suntos basicos: 1. Fé e promocgio
‘humana (desenvolvimento integral).
2. Andlise dindmica da situacdo da
fé hoje do Brasil e exigéncias que
dela decorrem. 3. Fé e comunidade
eclesial. As Conclusdes desse semi-
nario de estudos sobre a renovacfo
catequética foram resumidas num
texto final, datada de 5 de julho,
1mportante sintese da nova orienta-
cdo da reflexdo teoldgica.

Eis alguns tépicos:

“A Catequese, no Brasil, tem-se
constituido, nos #altimos anos, uma
das atividades pastorais que mere-
ceram maior apoio, incentivo e de-
senvolvimento, ndo apenas quanti-
tativo, mas qualitativo. '

“Nos 1tltimos dez a quinze anos,
constata-se o surgimento de diver-
sas correntes, buscando empreender
uma renovagcao da atividade cate-
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quética, em vista de novas exigén-

cias ¢ de uma consciéncia progres-
sivamente mais dticida, das verda-
deiras dimensoes da fé. Estas cor-
rentes, sem se contradizerem, so-
mam-se, completam-se. ¢ significam
cada vez um novo passo no cami-
nho da renovacdo. Assinalamos,
sem maiores identificacoes histori-
cas, as orientacoes ¢ elementos pre-

sentes a estas diversas correntes.

“Inicialmente, buscou-se uma re-
novagdo de pedagogia € dos méto-
dos de educacido da fé. As transfor-

macoes realizadas no campo educa-

cional, com novas descobertas psi-
colégicas e suas aplicagGes na pe-
dagogia, e nos métodos educativos,
influiram igualmente sobre a reno-
vacdo catequética.

1%

Em segundo passo, procurou-se
uma renovacgiaoc do proprio contei-
do da mensagem, passando de ca-
tegorias nocionais € em parte abs-
tratas, para categorias de historia
da salvacdo, acentuando a origina-
lidade da mensagem cristd, chaman-
do a atengdo para a sua dimensdo
histérica, e tentando encontrar uma
pedagogia da fé, continuacdo da pe-
dagogia de Deus no Antigo € no
Novo Testamento. |

“Hoje se abre um novo alarga-

-mento e aprofundamento. O contet-

do da mensagem, a prdpria histdria
da salvacdo devem ser assumidos 2
luz da consciéncia eclesial contem-
poranea. Esta consci€éncia, decisiva
para a fé, se explica, se enriquece
e atinge dimensOGes mais amplas, na
sua relacio intrinseca com a socie-
dade e historica dos homens. Em
outras palavras, toma-se consciéncia



de que o Reino de Deus, pelo mis:
tério de Cristo e pela acdo do Es-
pirito — de que a Igreja € o Sa-
cramento de Salvacdo universal —
jA comeca a realizar-se na propria
histéria humana, sem com ela iden-
tificar-se. |

“Hsta presenca ativa da salvacao,
operando-se na histéria humana, €
a originalidade sacramental da Igre-
ja em relagdo intrinseca com esta
mesma histéria, conduzem-nos a
opgdes decisivas sobre todo o pro-
cesso de educaydo para a f€”.

. O documento conclui com “algu-
mas perspectivas de ag¢do”, a partir
de uma visdo nova da catequese:

“Entendemcs catequese como sen-
do uma reflexdo da comumdade, a
luz" a fé, o seu préprio processo
histérico. E Cristo, presente na co-

munidade, que releva o homem ao
homem (GS).

““Algumas conseqiiéncias pastorais
mais imediatas, apontadas para des-
taque sao:

“A necessidade de perceber a
grande importancia dos meios de
comunicacdo de massas, como um
dos fatores fundamentais da acele-
racdo ou retardamento do processo
histdrico.

~“A necessidade de refletir em pe-
quenos grupos sobre o contetido vei-
culado por esses meios.

“A necessidade de promover co-
munidades de base como instrumen-
tos de supera¢ao da marginalizagdo
humana existente e como sinal do
mistério de Cristo atuante.

“Concluindo: Vimos surgir no ho-
rizonte de nossa reflexao a nova fi-
gura do evangelizador:

“Um homem inserido no proces-
so histérico da comunidade.

“Um homem que serve a sua co-
munidade, para que ela atinja maior
consciéncia e expresse sempre mais
claramente os aspectos de libertagdo
e construcdo em Ciristo. . .”(39).

Na X Assembléia Geral da
CNBB em Sdo Paulo, de 20 a 30
de julho de 1969, o Secretariado
Nacional de Catequese apresentava
o relatério anual sobre a situagdo
geral da catequese, declarando:

“Urge porém ressaltar que dessas
atividades e encontros emergiram,
de maneira quase dramatica, a ne-
cessidade e a urgéncia de uma mu-
danca em ordem a evangelizacdao e
a catequese (infancia, adolescentes,
adultos)., Nédo se trata de uma ques-
tdo apenas de método ou de lingua-
gem, e nem mesmo de um afd de
novidades; trata-se de problemas
novos, de uma realidade nova que
se impde com preponderancia na
atual situacdo histdrica.

“Nova visao da catequese. Para
que o movimento catequético con-
tinue crescendo e cada vez mais se
consolide em todas as regiGes pas-
torais, € necessario e urgente que
se crie uma nova imagem da cate-
quese. Do nocionalismo e das for-
mas memorizadas se procure passar
a redescoberta da mensagem crista
no exercicio ativo e comprometido
da missdo profética da Igreja. Esta
catequese deverd ser encarnada na
vida pessoal e comunitiria do ho-
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mem concreto, que vive e atua numa
situacdo concreta: familia, profissao,
classe, politica, cultura, etc.

“Devera ainda contar com uma
auténtica dimensdo promocional em
suas diversas etapas, sem descuidar
sobretudo da presenca evangélica,
de uma atividade de servico e de
dialogo fraterno”(40).

Paralelamente ao esforco de re-
flexao desenvolvido pelo Secreta-
riado Nacional de Catequese da
CNBB ¢ pelos ISPACs, houve tam-
bém uma multiplicagdo de novos
textos, publicados nas diversas re-
gides, e destinados a educacdo re-
ligiosa de acordo com as faixas eta-
rias da populacao.

Em 1964 o Instituto Superior de
Pastoral Catequética “Sedes Sapien-
tiae” de Sdo Paulo, publicava Ori~
entacoes para a pastoral da primei-
ra comunhiio, do Irmdo Cristévao,
FSC, e outros colaboradores.

A partir de 1966 a Editorial Dom
Bosco publicava a colecio A Des~
coberta do Reino de Deus, em 4
volumes, destinada ao ginasio, edi-
cao brasileira elaborada por Walter
Bini com a assessoria da ISPAC do
Rio de Janeiro.

A Escola Arquidiocesana de Ca-
tequistas, de Salvador, e o ISPAC
Nordeste editavam nos anos 1966-
67 diversos textos catequéticos, co-
mo “Tudo € wvosso”, “Deus nos

2

ama’, etc.

Em 1967 o ISPAC do Rio de
Janeiro publicava, pela editora Vo-
zes, uma série de folhetos sob o ti-
tulo Catequese e Familia. Também
a Irm@ Silvia Villac, da equipe do
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ISPAC-Rio iniciava em 1968 a sé-
rie Catequese e Evangelizacdo: pla-
nos para a catequese dos adoles-
centes.

Em fins da década de 60 a Co-
missdo Arquidiocesana de Cateque-
se de Porto Alegre e o Secretaria-
do Regional da CNBB, Sul 3, pu-
blicavam uma colec@o de textos pa-
ra 08 alunos e mestres, em forma de
fichas: Teu Enconfro Com Jesus,
Quero Seguir Jesus, Para Que To-
dos Sejam um, Caminhamos na luz
e outros. ;

Também no sul o irmdo marista
Anténio Cechin publicava os textos
catequéticos Crescei e Viver, que
foram proibidos por ordem do
MEC. A 24 de setembro de 1969
D. Vicente Scherer enviava carta ao
Inspetor Seccional do Ensino pe-
dindo reexame da proibigdo dos ca-
tecismos da autoria do irmao Ce-
chin. Na mesma data o arcebispo
enviava carta as escolas catdlicas
para que ndo obedecessem a ordem
até reexame do assunto. No dia 26
o Inspetor Seccional respondia a D.
Scherer que a proibicio do livro
obedecera a uma ordem da Divisao

~de Seguranca e Informacdes do

MEC. No dia 22 de outubro D,
Scherer recebia voto de louvor do
Conselho Diretor da AEC do Rio
Grande do Sul, “pela atitude toma-
da em relacdo a adogdo, por parte
dos colégios, dos livros Crescei e
Viver, considerados valiosos subsi-
dios para o ensino da formacao re-
ligiosa dos alunos”.

J4& em principios da década de
70 o Irma@o Nery, FSC, do Institu-
to Abel, de Niter6i, iniciava a pu-
blicar pela Editora Vozes a série
Meu Cristo Amigo.



Merecem destaque as publicacoes
do Centro de Pastoral Catequética
(CEPAC) de Nova Iguacu, Desde
1971 iniciou uma série de publica-
¢coes catequéticas para as diversas
faixas de idade, editadas por Vozes
de Petropolis com textos para os
alunos e para os mestres: Somos
Criancas Alegres, Cristo Nos Te
Encontramos, Estamos Crescendo,
Para Frente Caminhemos, Vivemos
Com Deus No Mundo.

- Na apresentagdo do livio Ele
Esta No Meio De NoOs. Plano de
Mestre, o bispo de Nova Iguacgu,
D. Adriano Hipdlito, escrevia em
data de 7 de setembro de 1975:

“Confiamos que os nossos ma-
nuais, editados e divulgados pela
benemérita Editora Vozes, de Pe-
tropolis, continuem sendo uma con-
tribuicdo valida para o crescimento
do Reino de Deus no coracdo das

criancas e de adultos e também,
com a graga de Deus, para a cons-
trucdo de um mundo melhor, mais
humano, mais respiravel, mais con-
forme com os planos do amor de
Deus. A catequese, como foda a
mensagem de Jesus Cristo, visa a

libertacio do homem. Para a gldria
do Pai”.

Mais recentemente a Editora Vo-
zes acaba de publicar um texto sig-
nificativo: Educacio Religiosa Es-
colar elaborado pelo Conselho In-
terconfessional para a Educagio
Religiosa, (CLLER) de Florianépo-
lis.. Também as Irmas Paulinas es-
tdo procurando renovar o material
catequético das Edi¢Oes Paulinas, e
a Editorial Dom Bosco, dos Sale-
sianos, pretende iniciar esse ano
uma Revista Catequética, com o0
primeiro niimero dedicado ao pré-
ximo Sinodo.

CONCLUSADO

Ao término destas consideragoes
historicas, alguns aspectos merecem
ser enfatizados.

1. Durante o periodo colonial, a
catequese ficou vinculada a coloni-
zacdo. A finalidade principal era a
formacdo de uma sociedade sacral,
conforme o modelo da Cristandade
medieval. Os institutos religiosos ti-
veram participacdao destacada nessa
tarefa. Desse modo a religido cato-
lica foi oficializada no Brasil, mas
houve maior preocupaciao com OS
aspectos exteriores da préatica reli-
giosa do que com a vivéncia inte-
rior da fé.

2. A partir de meados do século
XVIII a Cristandade colonial en-
trou em crise. Como conseqiiéncia,
também a pratica religiosa. Por seu
lado, o governo lusitano interessou-
s¢ em introduzir na colénia uma
mentalidade religiosa de tipo galica-
no-jansenista. As antigas Ordens
Religiosas, também em crise, tive-
ram pouca atuagao na catequese
nesse periodo. Néo obstante, foi in-
tensa a participacdo dos frades nos
movimentos liberais que prepara-
ram a independéncia do Brasil. A
abolicdo da inquisicdo, a 31 de
marco de 1821, foi um fato impor-
tante desse periodo. Terminava as-
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sim o regime de coagdo para a pra-
tica da religido. |
3. Desde 1840, ja no segundo
reinado, se inicia no Brasil o mo-
vimento dos bispos reformadores,
cuja atividade pastoral visava im-
plantar no pais o catolicismo refor-
mado, inspirado no. Concilio Tri-
dentino. Nessa obra os bispos con-
tam com ampla colaboragio das
novas congregacdes masculinas e fe-
mininas vindas da Europa, que se
dedicam especialmente as missdes
populares, e a atividade educacio-
nal nas escolas e colégios. A con-
versao interior, a pratica dominical
¢ a frequiéncia dos sacramentos sio
os pontos-chaves da pregacido cate-
quética. Para melhor garantir a
instrucdo religiosa nas escolas pi-
blicas a Igreja solicita a colabora-
¢ao do governo, comprometendo-se
porém de certa forma com a ma-
nutencao da ordem estabelecida.

NOTAS

. 1. AZZI, RIOLANDO, A Igreja do Bra-
sil na defesa dos direitos humanos, em
REB, 1977, marco. 2. AZZ!, RIOLANDO,
O catlolicismo no Brasil, Atualizacao,
1976, agosto, 766-780. 3. WETZEL, HER-
BERT EWALDO, Mem de S&, terceiro
Governador-Geral (1557-1572), Rio de
Janeiro, Conselho Federal de Cultura,
1972, 255. 4. O Mais antigo catecismo
brasileiro, em Ordem, 1952, margo, 84.
No elenco dos escritores da Provincia
no Brasil, elaborado por Serafim Leite,
lé-se: Pe. Antdnio Arauljo, lusitano, fa-
lecido no ano 1632, publicou o Catecis-
mo Brasilico; Pe. Bartolomeu Leo, ca-
rioca, falecido em marco de 1715, cor-
rigiu e aumentou o Catecismo Brasi-
lico j& publicado; Pe. Inacio Leo, cario-
ca, traduziu para o latim o Catecismo
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-4, Na década de 60, a Iuz do Con-
cilio Vaticano II, se inicia o movi-
mento de renovagao pastoral da
Igreja do Brasil. Um dos enfoques
principais da renovagdo € a liber-
tacao e a promocdo humana, con-
dicOes bésicas para o desabrocha-
mento da fé. A Conferéncia dos

Religiosos do Brasil tornou-se um
foco importante de renovacdo da

vida religiosa, mediante a promogéo
de semindarios, cursos ¢ conferén-
cias, publicacdo de livros e de arti-
gos na revista Convergéncia. J4 ha
grupos  significativos de religiosos
trabalhando no movimento de reno-
vacdo -catequética. A atuacdo mais
eficiente das Congregacoes Religio-
sas nessa tarefa de renovacdo de-
pende evidentemente da assimilacéo
de uma nova eclesiologia e de uma
visdo renovada da prépria vida re-
ligiosa;

Brasilico, LEITE, SERAFIM, Histéria da
Companhia de Jesus no Brasil, Lisboa,
1938, |, Apéndice A, 533-536. 5. PIRES,
HELIODORQO, A paisagem espiritaal do
Brasil no século XVIIl, Sdo Paulo, 1937,
13-14. 6, AZZI, RIOLANDO, Os Padres
do 'Oratério, a primeira congregacdo re-
ligiosa brasileira, Convergéncia, junho
1977, 304-319. 7. ALMEIDA, CON. LUIS
CASTANHO, Formacao intelectual de
Feijo e do clero de sua época, em REB,
1948, 631-632. 8. PIRES, HELIDORO,
Uma teologia jansenista no Brasil, em
REB, 1948, 333-334. 9. Idem, ver notia
5, pagina 106. 10. Idem, ver nota 8, péa-
gina, 338. 11. REIS, ARTUR CESAR
FERREIRA, A conquista espiritual da
Amazonia, Sdo Paulo, 1942, 72. 12.
TRINDADE, CON. RAIMUNDO, Arquidio-
cese de Mariana, Sao Paulo, 1928. |,
222-223, 13. AZZl, RIOLANDO, A Ordem
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EXIGENCIAS
BASICAS

1. Reta decodificagcéo do significado
@ consequéncias da 1é cristd e eclesial,
isto &, traduzir em experiéncia
a tradicao eclesial.

2. A relevlncia do comunitério.
& Valores, atitudes, percepcoes,
sdo vivenciados em comunidade,
® Testemunho, participacdo, abertura,
ocupam o primeiro plano.

3. O compromisso e a préxis social,
ou seja, busca de uma sintese
porque nao se pode parar num tipo
de pastoral moral-religiosa
ou mesmo espiritualista-carismatica.

Leia &8 pagina 451:
“CATEQUESE E MOVIMENTO DE JUVENTUDE"
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