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EDITORIAL

A tecnologia, ciosa de suas
conquistas, preanuncia um mun-
do de nausea e desespero para
o homem. Enquanto isso, o reli-
gioso parece alguém perdido
na leva da multiddo, a margem
da vida. Mas a consagracéo reli-
giosa, traz consigo o impacto
de uma esperanca inquietante.
Afrontando o risco do invisivel,
viabiliza a libertagcdao inaugura-
da em Cristo, como antidoio
para o desespero € a nausea,

A entrega da vida ao Cristo
casto, pobre e obediente, € sinal
de realidades nao palpaveis ou
visiveis. Visivel &, sim, a espe-
ranga de quem “reza em sua
vida as promessas das bem-
aventurangas”. Uma vida exi-
gente em generosidade. Diz o
Cardeal Pirénio: “Viver hoje na
América Latina é uma graca de
Deus. E a hora de Deus para
nos. Hora da busca, do risco, da
incerteza e da cruz, das tensoes
e crises. Mas é fundamentalmenie
a hora da esperanca. Em nés o
Espirito do Senhor Jesus ace-
lera 0 Reino do Pai.”

Os artigos desse nimero sdo
acontecimentos convergentes
numa idéntica mensagem: espe-
rangal

Superior Local, lider
da esperangca na comunidade

Ir.. Nilson Ronchi, FMS, deli-
neia sucintamente o que foi o
curso para superiores locais.
Algo 'até agora inédito na pro-
gramagao da CRB Nacional,
mas que alcangou pleno éxito.
Reanimou os coordenadores lo-
cails em sua missdo. lluminou
seu papel, inseparavel da comu-
nhao trinitéria, como servico aos
irmdos e mediador na busca
comum da vontade de Deus.

Capitulo Geral,
pagina de esperanca

O Cardeal Pirénio faz aqui
cportunas reflexdes pastorais.
Da Aula Capitular o dom salvi-
fico-eclesial transborda os insti-
tutos e beneficia & toda comu-
nidade humana. Cada Instituto
escreve a histéria da Salvagio.
Por isso, 0 seu Capitulo Geral é
celebragdo pascal, momento-
chave onde se recria a esperan-
¢a do carisma especifico sob a
efusdo do Espirito. A vida reli-
giosa converte-se a novidade
pascal no hoje da Histéria numa
escuta obediente da Palavra,
esperando viver compromissos

mais vigorosos de evangeliza-
¢ao.

SEPAR, a esperanca
de uma experiéncia

Experiéncia promissora relata-
da por Ir. Jeanne Marie Tierny e
Ir. Elisabetha Pasa. O Seminario
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intercongregacional de Pastoral
para Religiosas foi um {treina-
mento e aprendizagem pratica
de irmas destinadas a pastoral
paroquial. O grupo-piloto, hete-
rogéneo na idade, no embasa-
mento intelectual e com meios
humanos precarios, provou exis-
tenciaimente que o
missionario nasce de uma espe-
ranga radical vivida em frater-
nidade. S6 evangeliza quem se
deixa evangelizar. O religioso
anuncia a Mensagem enquanto,
num processo de conversao con-
tinua, concretiza a esperancga do
Ressuscitado.

Amizade, esperanca
de crescimento fraterno

Pe. Cleto Caliman, SDB, con-
fronta convivéncia fraterna e
amizade. Enire a pedagogia
provinciana do passado e as
modernas antropologia e psico-
logia, cresceu o0 cultivo da ami-
zade na formagao e no relacio-
namento religioso. A descoberta
do ouiro e de seu mistério € de-
safiada pela comunidade huma-
na, situada e datada. Mas deve
evitar o romanticismo estéril.
Sem os dados da Fé e os pres-
supostos concretos da vida nédo
desvendamos o0 valor da amiza-
de — gratuidade pura e penul-
tima instancia de realizagao pes-
soal — para forjar modelos de
convivéncia fraterna. Assim, a
amizade na vida religiosa encar-
na a esperanga viva do Reino
que realiza a plenitude do amor.
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A Ordem das Mercés,
esperangas e contra-esperancga

Riolando Azzi, bom pesquisa~-
dor, realgca a coniribuicdo valio-
sa dos mercedarios a formagao
cristd de nossa histéria, antes da
sua lastimavel decadéncia. O al-
vorecer do Brasil deve muito as
Ordens e Congregagdes. Mas
viu, nao raro, religiosos acumu-
larem riquezas e até possuirem
escravos. Infieis ao carisma fun-
dacional esvaziaram-se do Evan-
gelho e tornaram-se sinais de
contra-esperanga. No passado
como no presente a licdo € cla-
ra: o relaxamento das ordens re-
ligiosas coincide com a abun-
dancia dos bens.

O cego de Jericé nada via.
Assentado a beira da estrada
estendia as méos suplices, a es-
pera. Um dia pressentiu algo
novo, uma salvacdo inesperada.
Cilamou por ela contra o clamor
do povo. Sufocou as passadas
rapidas gritando: quero ver! Es-
perangoso N&o mais em esperar
com as - maos estendidas, mas
em abandonar a margem do
caminho e seguir atras do Crisio
a vida nova.

Assim o religioso hoje! Que-
rer voltar a esperanga viva do
fundador, vivé-la num radicalis-
mo audacioso e criativo, para
transformar o mundo. Nele, a
vida religiosa € espera radiosa
enquanto aponia e caminha para
o amanha. E ao mesmo tempo
exodo e parusia!

Pe. Antdnio Clayton Sant’Ana, CSSR



4
“CRB - 1977 .
Xl ASSEMBLEIA GERAL
ORDINARIA ELETIVA

Esta publicacdo n.° 4 é o prosseguimento do que Vocé encontrou
em CONVERGENCIA n.° 93, junho de 1976, paginas 264-267; n.°
94, julho/agosto de 1976, paginas 323-335; n.° 96, outubro de
1976, paginas 451-458.

INFORMACAQ CRB — XI AGO — 1977
DP — 12

Primeira Fase. INFORMACAOQ: OS RELIGIOSOS NESTA IGREJA, NESTE PAIS

1. OBJETIVOS

1.1. Objetivo Geral. Informar-se sobre a realidade dos Religiosos nesta Igreja,
neste Pais.

* Informar-se é saber das coisas, ter ouvido ou lido sobre elas, ndo estar
por fora. Informar-se &€ buscar e pesquisar elementos de conhecimento
da realidade. Informar-se & coletar dados, verificar e aferir sua exatiddo
e objetividade.

* Informar-se ndo significa ainda ter opinido, fazer um juizo sobre as
coisas, interpreta-las ou avalia-las. '

* Ndo pode, porém, haver andlise, interpretagdo e jufzo responsavel sem
prévia e sélida informagéo.

1.2. Objetivo especifico. Ampliar, relacionar e sistematizar as préprias infor-
macdes sobre os religiosos no Brasil, sobretudo em direta referéncia 3
informagédo sobre o Pals/Nacdo (DP 03/04 — QR 01) e sobre a Igreja

neste Pals (DP 07 08 — QR 02).
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2. METODO GERAL DE ESTUDO

2.1.

2.2,

2.3.

2.4,

Levantamento do conhecimento atual que cada um tem da realidade dos
religiosos no contexto concreto da Igreja e do Brasil, conforme o Qua-
dro de Referéncla (QR) indicado QR 04 (DP-12) e o Roteiro de Avalia-
¢ao (RAY) (DP-05).

Reunindo-se em grupo, tomar comunitariamente consciéncia desses co-
nhecimentos. Completé-los. Relaciona-los.

Individuar entre eles algumas consiantes, tragos dominantes, caracteristi-
cas principais, problemas crénicos ou conjunturais, afirmagtes, nega-
¢oes, contradigoes.

Selecionar para aprofundamento grupal ou pessoal um ou mais tdpicos
do QR 04 e aplicar-lhe o seguinte método.

3. METODO DE PESQUISA PRATICO-TEORICA

3.1.

3.2.
3.3.

3.4,

Estabelecer um primeiro contato empirico para levantamento da situagéo
(leitura, contatos, entrevistas, informagdes em publicagfes internas/exter-
nas & Congregacgdo, etc.).

Confronto sistematico-tedrico destas informagoes assim obtidas com biblio-
grafia especifica e com a realidade constatavel.

Relacionar o tépico pesquisado com outros, situando-0 no quadro geral de
informacoes.

Neste processo, é de capital importdncia referir constantemente a infor-
macado assim obtida no nivel de “RELIGIOSOS” com o que ja foi con-
seguido através das etapas anteriores de INFORMACAQO sobre o Brasil-
Pais/Nac¢do ¢ sobre a Igreja neste Pais (Ver QR 01 e 02).

INFORMACAO CRB — XI AGO — 1977

DP— 12 / QR 04

QUADRO DE REFERENCIAS (QR) n.° 04 (Ver DP-03/QR-01 ¢ DP-07/QR-02)
INFORMACAO SOBRE OS RELIGIOSOS NESTA IGREJA, NESTE PAIS

NB > O roteiro de informagédo aqui oferecido ndo pretende ser exaustivo. Apre-

senta, porém, topicos fundamentais de cujo conhecimento depende um
minimo responsavel de INFORMACAQ sobre a realidade dos RELIGIOSOS
na Igreja no Brasil e no Brasil como pals, que justifique posterior ané-

lise e interpretagdo. Estamos por enquanto na fase de INFORMACAO (Ver
DP 05-RAl).

NB > O presente QR pretende ser dinamico. Ele pressupde como adqulridas as
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INFORMAGCOES a respeito do Brasil, Pals/Nagdo (QR-01) e da Igreja neste
Pals (QR-02) e d& subsidios para a INFORMAGCAO sobre os Religlosos no
contexto concreto desta Igreja neste Pals.



NB o> Usaremos o termo ‘‘comunidade”, no sentido de “Instituto Religioso” em

nivel local, provincial e geral.

1. DIMENSAO HISTORICA

Teks

1.2,

- 7
oL

2.3.

2.4,
2.5.

2.6.

2.1

2.8.

Implantagdo e situagdo dos Religiosos no Brasil: No parlodo colonial —
Durante o Império — Nas irés fases da Republica 1889—193{] / 1930-

1964 [/ 1964-1976.

Composigdo da presenga dos Religiosos no Brasil.

1.2.1. A implantagdo das Ordens/Congregacdes nos dois primeiros sé-
culos: origem, caracteristicas, influéncias.

1.2.2. As imigragtes do século XIX: origem, implantagao, atuagao.

1.2.3. A expansdo missionaria no século XX: as missdes e prelazias.

1.2.4. Fatores significativos na segunda metade do século XX,

. DIMENSAO SOCIOLOGICA

Distribuigdo geografica dos Religiosos no Brasil.

Distribuicdo e aplicagao setorial dos Religiosos no Brasul por faixas pre-
ponderantes de atuacao.

Composigdo etaria dos religiosos no Brasil € sua projecéo.

Origem sécio-econdmico-cultural dos Religiosos no Brasii.

Religiosos nascidos no Brasil: diretrizes, incertezas e vicissitudes na po-
llitica vocacional das Congregacgdes. Projecdo vocacional.

Religiosos ndo nascidos no Brasil: origem, adaptag¢éo, aculturagao, mser-
¢do, tensdes, aspectos positivos, interrogagdes. Projecéo.

Institutos Religiosos masculinos (clericais/laicais). Dimensan propriamente
religiosa e agdo pastoral. Situagdo e perspectivas.

Institutos Religiosos femininos — composigdo, configuragdo das congre-
gagdes internacionais efou nacionais, atuagao apostélica.

. DIMENSAO POLITICA

1. Nivel da consciéncia politica

3.71.1. Que interesse tem sua comunidade {local, provincial, geral) pelos
temas politicos {Internacionais, latino-americanos, nacionais, re-
glonais, estaduais, locais)?

3.1.2. Como se situa e que tendéncias manifesta frente a estes grandes
temas politicos nos diversos niveis?

3.1.3. Existe percep¢do do alcance politico das ag¢des e/ou omissées,
em sltuagdes ordinarias e/ou extraordinérias, da vida da Igreja
e da Congregacdo, situada na reaildade?

3.1.4. Qual o grau de participagdo e corresponsabilidade dos religiosos
na orientagdo politica global interna de sua cnmunrdade (casa,
provincie, congregacéo)?
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.. 3.2. Nivel da atuagdo politica

3.2.1.

3.2.2.

3.2.3.

Existe atuagao polltica em sua comunidade?

* No sentido mais amplo de politica: relagdo com a ordem da
sociedade, com as ideologlas atuantes, com a concepgéoc Vi-
gente de homem e de sociedade.

* No sentido mais estrito de politica: relagéo com a conjuntura
politica (niveis geograficos diversos).

Quais os podlos determinantes e dinamizadores de sua Comuni-

dade (local, provincial, congregacional): prioridades de forma-

¢do, de agdo; formas de insergdo, de trabalho, enfoque politicos

de atuacdo; antes e depois do Concfilio Vaticano Il.

Quais os obstaculos e erros e seus principais frutos e consequén-

cias na vida da Comunidade referida ao contextoc da realidade

em que vive?

4, DIMENSAO ECONOMICO-FINANCEIRA

4.1. Nivel de conhecimento

4.2.
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4.1.4,

4.1.2.

4.1.3.

4.1.4.

4.1.5,

Qual o grau de conhecimento dos religiosos de sua comunidade a
respeito desta dimensdo (Cfr. QR-01). Aplique o RAl, (DP-05).
Qual o impacto e as conseqiiéncias sensiveis das dificuldades
estruturais e conjunturais no plano econdmico-financeiro mundial
e nacional sobre a vida concreta de sua comunidade?

Qual o conhecimento que tém os religiosos da dimensdo financei-
ra da Igreja (Cfr. QR-02 n.° 9)?

Que conhecimento tém os religiosos das regulamentagdes clvis
econdmicas sobre os valores econdmicos e financeiros?

Que conhecimento tém os religiosos sobre o montante e natureza
dos bens de sua Comunidade (local, provincia, congregagéo), da
origem dos mesmos, do uso (social) deles? Que capacitacdo séria
tém para falar e opinar sobre isso?

Nivel da politica economico-financeira dos religlosos

%.2.1
4.2,2,

4.2.3.
4.2.4.

4.2.5.

Quais sdo os critérios de administragdo em sua Comunidade?
Que instrumental tem ela para a captagdo, conservagio, valoriza-
¢cdo e aplicagdo de seus bens?

Quais os objetivos concretos de sua politica econémica?

Existe uma politica de distribuicdo? Em que medida, com que
critério, a que beneficiarios, com que freqiiéncia, em que propor-
¢ado, se confrontada com o volume global de bens?

Qual o grau de raclonalidade administrativa: orgamento real,
contabilizagdo precisa, prestagio de contas e avaliagd@o (nivel indi-

vidual e outros), atendimento a todas as exigéncias juridicas, le-

gals, previdenciérias, tributarias, etc.?



4.2.6.

4.2.7.

Qual a atitude dos religiosos face aos seus privilégios (amizades,
influéneias, subserviéncias, precedéncias. superagio de situagdes
rregulares, etc.).

Qual o grau de autonomia financeira da Comunidade? Dependén-
cia de outras fontes (no pals, no exterior; da Congregagdo mes-
ma, de fora dela); em que medida {ocasionalmente, sistematica-
mente); politica de adminisiragdo de tais recursos. HA outros

- que dependem de sua comunidade? Tipo de relacionamento com

4.2.8.

eles em termos financeiros (no Pals e fora).

Sua comunidade tem experiéncias concretas na pratica da po-
breza em coeréncia com a politica econdmica que adota?

5. DIMENSAO SOCIAL

8.1,

b.2.

5.3.

5.4,

5.5,

5.6.

0.7.

5.8.

5.9.

Qual o grau de informag@o dos religiosos sobre os problemas
fundamentais nesta faixa (Ver QR-01, n.° 3) e sua sensibilidade
a eles? Aplique o RAl (DP-05).

Que nivel e tipo de consciéncia social pode ser individuado
nos diversos membros de sua Comunidade? O que & preponde-
rante?

Quais os principais indicadores desta consciéncia social e como
se traduzem na expressdo pratica da vida da Comunidade?

Que tipo de formagédo social a Comunidade (provincia, congre-
gagao) vem oferecendo aos seus membros, seja quanto aos es-

tudos, seja quanto as atuagdes concretas e experiéncias renova-
doras?

Que carater social tem a atuag¢do apostdlica de sua Comunidade
nas diversas faixas em que opera?

Com que tipo de classe social {pobre, média, rica) se relaciona

o0 conjunto de membros de sua Comunidade? Que tipo de traba-
lho realiza junto a ela?

Em que lugar geografico-social (sobretudo sécio-econémico: po-
bre, médio, rico) vive sua Comunidade e se situam suas casas?

Em que grau os religiosos participam, de fato, do que é o or-
dinario da vida do povo: transportes coletivos urbanos, dificul-
dades habituais ou conjunturais no abastecimento alimentar, im-
passes na assisténcia meédico-hospitalar (INPS, remédios, etc.),
limitagdo orgamentaria na disponibilidade e uso de dinheiro.

Verifica coeréncia entre o que os religiosos dizem e o que eles
vivem? Ha continuidade no que dizem? HAa continuidade no que
vivem? Ha opgoes motivadas para alicer¢ar o que dizem e o que
vivem? Como reagem frente as dificuldades e criticas eventuais
internas e externas? '
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6. DIMENSAO CULTURAL

6.1.

6.2.

6.3.

6.4.

6.5.

6.6.

8.7.

6.8.

6.9.

6.10.

6.11.

6.12.

Quel o grau de conhecimento dos religiosos a respeito desta

dimensdo e, em que medida sd@o afetados por ela (Ver QR-01
n.? 4), Aplique o RAIl (DP-05).

Que importancia d& na pratica sua Comunidade, em termos de
quantidade e qualidade de investimento, em tempo e dinheiro, a
formagdo inicial e continuada de seus membros?

Qual o nivel cultural médio de sua Comunidade (local, provincia,
congregagao)?

De que recursos dispéem os religiosos para seu aprimoramento
cultural (professores, bibliotecas, casas de estudo) e que uso efe-
tivo se faz deles? :

Quais .0s interesses culturais predominantes: leitura, televisao,
cursos, conferéncias, estudo pessoal/grupal? Concretamente:
Quantos livros sérios sdo lidos anualmente em média pelas pes-
soas de sua comunidade? Qual a Indole destas leituras e seu
objetivo? HA uma leitura séria e critica de revistas especializa-
das e de artigos de peso nos jornais? Quais?

Qual o grau de proximidade e inteligibilidade das expressdes cul-
turais do povo pelos religiosos brasileiros?

Qual a medida de assimilagao de valores culturais brasileiros
por religiosos vindos de outros palses?

Qual o tipo de visdo teolégica predominante na formagdo e atua-
¢do de sua Comunidade?

Qual o grau de mobilidade cultural que permite & sua Comuni-
dade assumir novos valores e novas perspectivas da vida reli-
giosa e eclesial pés-conciliar?

Qual a perspectiva cultural da formagédo inicial e permanente
mais acentuada em sua comunidade: Pratico-pastoral? Filoséfico-
teologica? Ciéncias Humanas? Ciéncias da area técnica?

Qual o grau de presenga, o alcance e a fndole da agdo dos re-
ligiosos na formagdo e promoc¢do cultural do povo através dos
gsetores de educacdo sistemética e/ou assistemaética, de base,
salde e promogdo/assisténela, melos de comunicagdo social?

Existem contribuigtes significativas de religiosos para a perso-

nalidade e gautonomia da cultura brasileira? Poderia cltar al-
gumas?

7. DIMENSAO ECLESIAL

y i 1B

{aia
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Qual o grau de conhecimento de sua Comunidade a respeito da
lgreja no Brasil (Ver QR-02). Aplique o RAIl {DP-05).

Qual o tipo de presenga de sua Comunldade neste contexto de
Igreja no Brasil? Em que critérios e decisbes se basela e qual
a motivagéo principal de suas opgbes?



759,

7.4,

.9,

Qual o grau de conhecimento de sua Comunidade com relagéo
a oufros Religiosos (pessoas, casas, provincias, congregacédes).
Existe alguma forma de cooperacdo concreta de sua Comuni-
dade com outras: nivel de pessoas, nivel de instiluicao? Sente-se
a necessidade disto? H& resisténcias, quais e por que?

Em que medida sua comunidade participa de esforgos conjun«
tos com pessoas atuantes nos organismos eclesials: CNBB, CRB,
AEC, etc.

8. DIMENSAO DE VIDA RELIGIOSA

8.1.

8.2,

8.3.

8.4.

8.5.

CRB — XiI AGO — 1977 SEPARATAS DE CONVERGENCIA

Separata n.° 1 — 12 Péaginas — Cr$ 4,00
Separata n° 2 -— 8 Paginas — Cr$ 2,60
Separata n.° 3 — 12 Péaginas — Cr$ 4,00

PEDIDOS:
¥ A sua

Que se tem feito em sua Comunidade e na vida religiosa no Brasil
para aprofundar e renovar esta vocagao apostélica na Igreja, apds
o Vaticano II? |

Indique aspecios concretos que contribuiram para um apesrfei-
goamento do relacionamento entre Bispos e Religiosos na edi-
flcacdo da lgreia no Brasil.

Em nivel de Instituio Religioso que passos sdo dados para uma
melhor informacgdo e esclarecimento dos Governos Gerais sobre
as situagctes concretas das Provincias no Brasil?

Faga um levantamento, o mais completo possivel, de siluagoes
novas e marcadas no meio ambiente brasileiro, que levam a
exigéncia de novas formas de vivéncia dos votos religiosos, no
mundo secularizado, no mundo do trabalho, no mundo de insti-
tuicdes ndo congregacionais, no mundo personalizado, no mundo
marcado pelo econdmico, no mundo de caréncia social.
Caracterize alguns elementos fundamentais de comunidades
religiosas que conhece e que |lhe parecem atender concretamente
as exigéncias de uma vida religiosa inserida no contexto da reali-
dade eclesial/nacional do Brasil.

~ (segue 2 pagina 522)
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" ANALISE E INTERPRETACAO CRB — XI AGO — 1977
DP — 14 / QR 05

Segunda Fase. ANALISE E INTERPRETACAO:
OS RELIGIOSOS NESTA IGREJA, NESTE PAIS

QUADRO DE REFERENCIAS (QR) n® 05. (Ver DP-09/QR-03 DP-10/QR-04).

NB » Usaremos o termo “Comunidade” para designar o Instituto Religioso
(= Ordem, Congrega¢édo...) em nlvel local, provincial, geral.

1. DIMENSAO HISTORICA

1.1. Como atuaram os Religiosos na formagédo e evangelizagcdao de nosso povo
nas diversas fases de nossa Historia?

1.2. Que tipo de evangelizagdo promoveram os Religiosos tradicionalmente
no Brasil? Qual o projeto de fundo?

1.3. Em termos de proporcionamento a realidade e ao povo a ser evangeli-
zado, como situa o desempenho de sua prépria Comunidade?

1.4. Que opcoes prioritarias- de presenga e ac¢ao distinguem os Religio-
sos, em geral, e sua Comunidade, em particular, ao longo dos diversos
perfodos da nossa Histéria? Qual a motivagdo e quals as vinculagdes
determinantaes? '

2. DIMENSAO SOCIOLOGICA

2.1. Como julga a distribuicdo geografica dos Religiosos no Brasil? Causas
da situacdo, dificuldades & modificagdao?

2.2. Como vé a reiragdo de religiosos brasileiros com relagdo aos lugares
mais arduos e distantes e a preponderante presenca al de religiosos vin-
dos de ouiros palses?

2.3. Avalie as implicagbes da forte preseng¢a de religiosos no quadro geral
de agentes de pastoral na Igreja do Brasil.

2.4, Como vé e que problema traz o acentuado envelhecimento dos quadros
religiosos no Brasil? Analise sua prépria Comunidade.

2.5. Dé um balango a presenca setorial dos religiosos segundo suas faixas
de atuacdo. Descubra-lhe as causas. Faga a projecdo da situagido para
os proximos dez anos, levando em conta os outros fatores de incidéncia.

2.6. Em termos numéricos e estatisticos globais, refira a situagdo dos religio-
sos e sua projegdo a situagcao do Brasil, como Pais e como lIgreja, e sua
projecao.

3. DIMENSAO POLITICA

3.1. Analise os elementos geradores da boa/ma formagdo da consciéncia polf-
tica dos religiosos: Indole dos estudos, viséo teoldgica, perspectiva histo-
rica ou a-histérica na formagao, etc.
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3.2.

3.3.

3.4.

4!21

4.3.

Na fase atual, sente-se em sua Comunidade preocupagdo com a percep-
gdo mais critica das situagdes e da propria qualidade do anﬁncm evan-
gelico dos religiosos? A que aftribuir isto? '

Analisando a vida comunitiria ¢ a atuagdo apostélica de sua Comunidade
e/ou dos Religiosos no Brasil, como caracieriza a orientagdo de fundo
da sua tradigdo de irabalho e os fafores politicos de influéncia sobre
ela? Qual lhe parece ser a ideologia subjacente ao enfoque apostdlico
de sua Comunidade?

Até que ponto o tipo de vida (casa, estilo de vida, localizagdo, equipamen-
tos) esta de acordo com a posigao e atuagdo ou mente politica dos re-
ligiosos de sua Comunidade?

DIMENSAO ECONOMICA
4.1.

Olhando a sitluagdo e a politica econdmico-financeira de sua Comunidade,

como a avalia em termos evangeélicos e religiosos? '

4.1.1. Esta ela relacionada com o tipo de atuagdo exercida?

4.1.2. Repercute positiva ou negativamente nos valores religiosos tais
como: capacidade de doagdo, de compromisso com os que mais
necessitam, com os marginalizados, com maior sacrificio pessoal e
comunitario?

4.1.3. Como se reflete na maneira de viver os votos, no tipo e teor espi-
ritual do que, de fato, se diz e se vive,.

Qual é a situagdo pratica e que tensdes exisiem (se existem) enire as

necessidades Iinstitucionais no plano econdmico e o0& postulados con-

cretos de uma intencdo de vida mais pobre? Como €& enitendida a pobre-
za religiosa? Que decisdes concretas sdo mais significativas neste plano

e que critério as motivam? Faga uma analise e avaliagédo dos mesmos.

No que toca a racionalizagdo do trabalho, o aproveitamento do tempo, a

politica de custos, a inser¢do nas exigéncias do m_undo do trabalho (pre-

visdo, precisdo, qualidade), o assumir as conseqiiéncias de uma socie-
dade civil organizada (documentos, pagamentos, prazos, prestagbes de
contas, etc.) como avaliagdo a realidade de sua Comunidade? Ate que
ponto o livrar-se distc ou ndo querer submeter-se a isto € compensado, de
fato, com recurso a privilégios e favorecimentos nas situagdes criadas?

Como julga, sob este ponto, a situagdo real de sua Comunidade e a pro-

ximidade dela ao cidaddo comum exigida em seu trabalho?

5. DIMENSAO SOCIAL

< I

5.2.

5.3,

Que fatores levaram sua Comunidade a radicar-se onde ela esta?
Que tipo de influéncia os membros da Comunidade recebem do meio-
social que frequentam? Como repercute esta mﬂuencla na selegdo dos

ministérios e na vida de valores evangelicos? .
Analise as causas historicas e estruturais do tipo de formaga@o social

ministrada aos formandos em sua comunidade.

N
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5.4,

5.5,

5.6.

Quais os p_rincipais objetivos e interesse (socials/ldeoldgicos) tedrica efou
praticamente defendidos pelo conjunto da atuagado apostélica de sua Co-
munidade? Como se manifestam tais Interesses e objstivos? Como os
julga?

‘Avalie a atuagdo de sua Comunidade ao referi-la ao contexto especlfico
_de realidade estruturalmente subdesenvolvida do Brasil (Ver QR-01 n.? 3).

Que qualidade de testemunho institucional lhe parece dar sua Comunidade
em termos de vida evangélica, numa linha de servigo para a superagao
deste subdesenvolvimento estrutural?

5.7. Existe em sua Comunidade uma presenga concreta enire os meios mais

5.8.

pobres? Como julga esta presenga? A Comunidade a vé numa atitude
de apoio ou de resisténcia?

Como interagem, se suportam ou se excluem, deniro da Comunidade, os
religiosos sob influéncia de tensdes e conflitos de fundo social-ideologico?
Qual a politica global no tratamento deste problema? Que critérios presi-
dem as_upgﬁes e decisdes? Qual a razdo de tais critérios e sua inspira-
¢do? Como se reflete este fenbmeno sobre a comunhé&o espiritual e unido
apostolica da Comunidade?

6. DIMENSAO CULTURAL

8.1,

-6.2.
6.3.
6.4,

6.5.

6.6.

A que causas e fatores atribui a atual situagdo cultural de sua Comuni-
dade? Como a avalia em relagao aquilo que ela deve ser? Até que ponto

"ela & positiva ou negaltivamente marcada por uma tradicdo da Comu-

nidade?

Que pensa da situagao atual de formagdo cultural na sua Comunidade:
Relagac entre formandos e formadores; estruturas e métndbs; fendéncias
e objetivos; qualidade e realismo, etc.?

Por que causas explica e como analisa a efetiva atuacdo cultural de
sua Comunidade: no campo especificamente religioso e eclesial; na es-
fera cultural mais ampla da sociedade como um todo?

Quais os projetos de fundo, os principais contetidos e instrumentos de
acdo apostdlica promovidos atualmente pela Comunidade no Brasil? Como
os avalia se referidos & realidade total do Pals e da Igreja neste Pals?
Em termos culturais na sua expressdoc popular (Ver QR-01 n.° 4 ¢ QR-02
n.° 2,3,8) sua Comunidade est4 mais proxima ou mais distante do povo?
Vendo a realidade e seus desaflos julga que € suficiente o atual enfoque

de formagdo e a pratica vivida em sua Comunidade na preparagdo e
constante aprimoramento das pessoas?

7. DIMENSAO ECLESIAL

Ti'Ls

&,
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Ate que ponto os Religlosos e, concretamente sua Comunidadse, prolon-
garam a agdo da Igreja institucional ou conflitaram com ela?
Até que ponto os religiosos desempenharam sua fungdo carismatica e



7.3,

7.4,

7.5.

£8.

Cof

7.8,

profética no campo da agédo apostdlica e da presenga evangélica no
meio dos homens? |

Concretamente, como se tem referido o carisma furidacinnal da Comu-
nidade a inser¢ao na Igreja Local? Que tipos de tensdo surgem e como
sdo superados? | |

Em que medida pensa que os religiosos ajudam ou ndo ajudam a Igreja
a ser uma Igreja no meio do povo, que assume caracteristicas, valores
e preocupagdes prioritariamente ligadas a grande maioria da nossa gente?
Que dificuldades especificas surgiram e que encaminhamento se encon-
traram para concretizar o necessario equilibrio entre a dimenséo univer-
sal da Comunidade (constituicdes & governo) e sua insergdo na realidade
nacional e local?

Em que medida as diretrizes basicas dos Planos de Pastoral de Con-
junto da Igreja no Brasil estdo presentes na elaboragdo das decisGes
e opcOes apostélicas de sua Comunidade e dos Religiosos do Brasil,
em geral?

No esforgo intercongregacional de promog¢do € animagéo da vida religiosa
incentivado pela CRB, qual o grau de compromisso e participagao de sua
Comunidade? Ela sabe receber? Ele sabe dar também? De gue maneira?
Em vista das ingentes tarefas da Igreja no Brasil, como v& sua Comuni-
dade a soma de forgas e mesmo de recursos humanos e materiais entre
diversas Comunidades num projeto comum? Comp explica ceria cons-
tante de trabalho paralelo e, as vezes, até concorrente entre varias Co-
munidades, num mesmo setor € num mesmo lugar, com reconhecida de-
ficiencia de cada uma face ao obietivo pretendido? Que sugestdes tem
para superar esle problema?

. DIMENSAO DE VIDA RELIGIOSA

8.1.

- 8.2.

8.3.

8.4.

Quais as caracteristicas mais vélidas da vida religiosa no Brasil atual-
mente? :

Avalie a contribuigdo real dos Religiosos para a promogdo integral do
homem brasileiro e para a superagéo efetiva de suas f.:_aréncias crnicas.
Avalie a presenga especifica dos religiosos na Igreja e no Brasil, como
expresséo significante e inteligivel do Evangelho vivido radicalmente.
Em base ao seu conhecimento e informagio, defina ou descreva a con-
cepcdo & imagem que da vida religiosa e dos religiosos como pessoas
tem o povo no Brasil atual. Se necesséario, categorize o povo e analise
a diversidade respectiva das varias Imagens.
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* CAPTULOS GERAIS
~ ACONTECTENTO

Escreve:

DE
[GREJA

Cardeal Eduardo F. Pironio

Prefeito da Sagrada Congregagio

para os Religiosos e Instifutos Seculares.
Este texto foi publicado

em Osservatore Romano, edi¢ao portuguesa,
em 5 de setembro de 1976, paginas 6-7.

Eram assiduos ao ensino
dos Apostolos,

& uniao fraterna,

a fracdo do péo.

¢ as oracoes, At 2, 42,

" Pus-me a pensar, perante o Se-
‘nhor, que significa hoje na Igreja a
celebragdo de um Capitulo. E a pri-
meira coisa que me ocorreu, foi que
um Capitulo interessa, antes de tu~
do, & Igreja e ao mundo. Quer di-
zer: nao se trata de um simples ato
de rotina, mais ou menos importan-
te segundo os casos, mas sempre
dentro da vida particular de uma
Congregacao ou de um Instituto.

A celebragdo de um Capitulo in-
teressa antes de tudo & Igreja intei-
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ra (¢ um acontecimento eclesial,
ainda que a Congregagdo seja pe-
quena e ndo esteja difundida em to-
do o mundo). Por conseguinte, in-
teressa a todos os homens (¢ um
acontecimento salvifico, ainda que
a maior parte da gente na realidade
ndo saiba o'que € um Capitulo).

Por isso me decidi a escrever este
artigo. Porque me custa pensar que
um Capitulo preocupe s6 os capi-
tulares (quando muito, os membros
de um Instituto). E custa-me veri-
ficar que a maior parte dos Capitu-
los se celebram sem que ninguém
— na Igreja ¢ no mundo — che-
gue sequer a saber deles. Quando
cada Capitulo deveria ser uma nova
¢ mais profunda manifestagio de



Deus aos homens na sua Igreja.
Quer dizer, um “verdadeiro aconte-
cimento”, uma pégina de esperanga.

Niao pretendo fazer uma “teolo-
gia do Capitulo”. E muito menos
dar normas ou orientacbes praticas.
Quero s6 oferecer estas simples re-
flexOes pastorais, nascidas de um
grande amor 2 Igreja € que se pro-
poem sublinhar alguns aspectos de
entre 0s que me parecem mais es-
senciais. Mais nada.

Um Capitulo € sempre uma “ce-
lebragdo pascal”. Por isso deve ser
enquadrado num contexto essencial
de Piéscoa: com tudo aquilo que a
Pascoa tem de cruz ¢ de esperanga,
de morte e de ressurrei¢gao. Um Ca-
pitulo ndo € uma simples reunidao
de estudo, um encontro superficial
ou uma revisdo transitdria de vida.
Um Capitulo € essencialmente uma
celebragao pascal. Por isso mesmo,
antes de tudo, uma celebragao “pe-
nitencial” que tende para viver for-
temente duas coisas: uma sincera
atitude de conversdao, € uma busca
profunda ¢ dolorosa dos caminhos
do Senhor, Os caminhos do Senhor
é necessario ir descobrindo-os to-
dos os dias na dor e na esperanca.
Porque é uma celebragdo “peniten-
cial’, um Capitulo é sempre feito
na alegria e na sinceridade da ca-
ridade fraterna.

Como € importante sublinhar o
aspecto penitencial de um Capitulo!
Pelo que significa de sereno € pro-
fundo exame de consciéncia, com
a conseqiiente mudanca de menta-
lidade e de vida, e pelo que signi-
fica de penosa busca da vontade de
Deus nas exigéncias atuais da vida
consagrada. Como tornar mais pro-

funda a nossa inser¢ao no Cristo da
Pascoa mediante a confirmagdo ba-
tismal da vida consagrada? Que fa-
Zer para conseguir que a vida con-
sagrada se torne hoje verdadeira-
mente um sinal da santidade de
Deus ¢ da presenga do seu Reino?

Mas, auténtica celebragdo pascal,
nio € s6 o aspecto penitencial o
que nos interessa num Capitulo. B
toda a sua dimensao de novidade
pascal — de nova cria¢do no Espi-
rito — e de esperanga firme e com-
prometida. Todo o Capitulo tem que
deixar. uma sensacdo de vigor na
Igreja, uma boa dose de otimismo
pascal. Se o Capitulo se celebrou
bem — em atitude de pobreza, de
oracdo, de caridade fraterna —,
serd sempre uma re-criagdo do Ins-
tituto, que deve transbordar a sua
riqueza espirifual sobre a Igreja e
sobre o 'mundo.

Por. isso, todo o Capitulo € um
acontecimento salvifico, uma acon-
tecimento eclesial, um acontecimen-
to familiar.

1. Acontecimento salvifico

Deus age ininterruptamente na
historia. Desde que Cristo veio ao
mundo, na plenitude dos tempos,
nao cessa de reconciliar os homens
e as coisas com o Pai. Cristo, exal-
tado & direita do Pai e constituido
Senhor do universo, envia quotidia~
namente o seu Espirito sobre o uni-
verso inteiro e fa-lo habitar no in-
terior de cada homem chamado a
participar no mistério pascal de Je-
sus (Gaudinm et Spes, 22).

Mas hi momentos-chave na his-
téria da salvacdo: a vocacao de
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Abrado, a libertacdo do povo do
Egito e a sua peregrinacio no deser-
to, a entrada na terra prometida, a
voita do desterro de Babilonia, a
Encarnacao redentora de Jesus com
a sua Pascoa consumada em Pen-
tecostes. Quando, com a efusfo do
Espirito Santo, comega a etapa da
maturagdo da esperanga, vao-se dan-
do acontecimentos-chave para a fe-
cundidade dos frutos da salvacio.
Assim, por exemplo, a celebracéo
de um Concilio, a eleicido de um
Papa, ou uma perseguicio religiosa.
Nesse sentido, para os nossos tem-
pos, o Concilio Vaticano IT foi um
acontecimento salvifico. (Infelizmen-
te, como sempre acontece, ainda o
néo aproveitamos suficientemente).

E nesta linha — ainda que na-
turalmente a grande distincia ¢ num
clima de extraordiniria modéstia e
simplicidade -— que eu coloco um
Capitulo. Constitui um momento de
particular presenca do Senhor e efu-
sdao do seu Espirito. Ndo sé sobre
a comunidade, mas também sobre a
Igreja inteira. E, dado que a Igreja
é essencialmente sacramento univer-
sal de salvacdo (Lumen Gentimm,
48; Gaudium et Spes, 45), num Ca-
pitulo sente-se beneficiado o mun-
do inteiro.

Com 2 renovacio interior de um
Instituto — feita na profundidade,
no equilibrio e na audédcia do Espi-
rito — enriquece-s¢ espiritualmen-
te a Igreja. Por isso 0 mundo expe-
rimenta os seus frutos.

A celebragao de um Capitulo é
um momento forte na historia da
salvacdo, que um Instituto deve es-
crever “ndo com tinta, mas com o©
Espirito de Deus vivo, ndo em té-

528

buas de pedra, mas em tébuas de
carne, no coracao” (2 Cor 3, 3).

Mas, para que o Capitulo seja
verdadeiramente acontecimento sal-
vifico, € necessério que nele entrem
trés elementos: a Palavra, o Espiri-
to Santo, e a conversao.

a) A conversao. Comeca por aqui
a salvacdo. A Boa Nova, anunciada
aos pobres, € para a salvacao de to-
do o que cré (Rom 1, 16). Por isso

-exige conversdo e fé (Mc 1,15). Um

Capitulo € sempre, pela forga do
Evangelho, um chamamento a con-
versao. Os primeiros que, em re-
presentacio de todos os seus 1rmaos,
assumem a responsabilidade da con-
Versdo, 530 os proprios capitulares.
Por isso, a primeira condi¢do para
eleger um bom capitular, nfo € a
sua inteligéncia, mas a sua e¢lemen-
tar capacidade de conversio. Um
Capitulo mede-s¢ ndo pela profun-
deza ou a beleza dos seus documen-
tos, mas pela sua capacidade de
transformar a inteligéncia e o cora-
cdo de todos.

Isto é dificil? Humanamente sim.
Por isso sao necessarios mais dois
elementos: a Palavra ¢ o Espirito.

b) A Palavra. O Capitulo &, an-
tes de tudo, um modo de ““escutar
a Palavra de Deus e de a realizar”
(Le 11, 29). Mas de a escutarmos
juntos, para podermos depois reali-
za-la comunitariamente. Quem deve
presidir sempre um Capitulo € a
Palavra de Deus, isto €, Cristo. En-
tdo o Capitulo serd irresistivel. Du-
rante o Concilio, todos os dias se
entronizava o liviro dos Evangelhos,
antes do inicio das sessOes. Era um
rito solenissimo. Nio conviria fazer
o mesmo nos Capitulos? Porque,



num- Capitulo, é Deus quem tem.

que falar. E fi-lo, antes de tudo,
através da Sagrada Escritura, do Ma-
gistério. eclesiastico, do Espirito, e
do carisma dos fundadores. Fi-lo
também através das exigéncias dos
tempos novos na Igreja, dos acon-
tecimentos da histéria e do dialogo
sincero com Os irmaos.

- Isto supGe que todos, particular-
mente € em conjunto, se ddo a me-
ditar com docilidade a Palavra de
Deus. Os momentos centrais de um
Capitulo, sfo, por conseguinte, 0s
momentos fortes de oragdo:. Do con-

trario, multiplicar-se-iam desneces-
sariamente as palavras humanas ¢

aumentariam as tensGes. Far-se-ao
talvez decretos e dar-se-830- orienta-
¢Oes magnificas, mas a -mente € o
coragdo continuarfio na mesma.

¢) O Espirito Santo. O grande
acontecimento salvifico — o misté-
rio da Encarnagio redentora culmi-
nado em Pentecostes — Operou-se
gracas A acdo fecunda do Espirito
Santo, Assim também agora. A “no-
vidade pascal” de um Capitulo ndo
se verifica sem © poder recriador
do Espirito. E necessirio deixar-se
conduzir por Ele. E Ele quem nos
descobre a passagem do Senhor na
histéria, quem decifra os sinais dos
tempos, quem nos chamam a au-
tenticidade da mudanca na conver-
sao. Um Capitulo € sempre uma
obra profunda do Espirito Santo.
Nao € tarefa de génios, mas de ho-
mens simples com capacidade de
serem animados pelo Espirito, O Es-
pirito da Verdade e do testemunho,
da fortaleza e do martirio, da inte-

rioridade contemplativa ¢ da pro-
fecia.

2. Acontecimento eclesial

Um Capitulo -nao € histéria par-
ticular de uma Congregacdo ou de
um Instituto. Em sentido duplo: to-
da a comunidade eclesial tem algu-
ma coisa a dizer num Capitulo
(participa nele ativa, embora ndo
imediatamente), € os frutos de um
Capitulo beneficiam toda a comuni-
dade eclesial. Por isso é absurdo ce-
Iebrar um Capitulo sem ter em con-
ta a realidade concreta da Igreja. A
primeira pergunta num Capitulo €
sempre esta: que quer Deus de nos
neste momento da Igreja? O que é
O mesmo que perguntar: que espe-
ram hoje os homens de nds?. Todos
os Institutos nasceram de uma exi-
géncia concreta da Igreja num de-
terminado momento :da. histéria.

Houve um periodo, a seguir ao
Concilio, em que todas as Congre-
gacOes realizaram Capitulos espe--
ciais de aggiornamento, procuraram
interpretar a Igreja e se esforcaram
por se “porem em dia”, Em parte
conseguiram-no, mas em parte nao.
QOu porque avangaram demasiado,
ou porque tiveram demasiado medo.
Ou porque ficaram, s6 numa “adap-
tacao” externa, ou porque tocaram
perigosamente no carisma de fuo-
dagao ¢ o mudaram.

Quando afirmamos que um Capi-
tulo é um acontecimento eclesial,
queremos dizer trés coisas: que um
Capitulo deve olhar para Cristo,
deve ter presente o mundo, deve

integrar-se na comunidade cristd lo-
cal.

a) Olhar para Cristo., A Igreja é
antes de tudo, o0 sacramento do
Cristo pascal, isto &, sinal ¢ instru-

f
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mento da presenca salvadora de Je-
sus. Por isso, um Capitulo procura
renovar. o Instituto mediante uma
progressiva configuragdo com Cris-
to. E, no fundo, uma resposta ao
segninte: em que medida a- nossa
comunidade ou as nossas pessoas €
as instituicOes manifestam € comu-
nicam o Senhor? Por isso um Ca-
pitulo coloca sempre os Institutos
perante a expectativa dos homens:
“queremos ver Jesus”-(Jo 3, 17; 12,
21). O primeiro questionario fa-io
Cristo, que foi enviado pelo Pai
“para. salvar o mundo, ¢ n3o para
o condenar” (Yo 3, 17). A sua_per-
gunta fundamental é esta: “e para
vés quem sou Eu?” (Mt 16, 15)

b) o Mundo. Todo 0 Cap1tulo
se insere’ num dado momento da
historia; procura mterprata—lo e Tes-
ponder evangehcame:nte aos homens
que esperam a salvagido. A Igre]a
oferece-se a eles como sinal ‘¢ ins-
trumento da salvagdo integral que
Cristo Senhor nos trouxe. Por isso,
um Capitulo — que busca sempre
o Senhor no deserto medianfe a
agdo transformadora do Espirito —
coloca-se a0 mesmo tempo perante
o mundo. Esforga-se por descobrir
nele os sinais dos tempos, a cres-
cente expectativa dos povos, a an-
gistia e a esperanga dos homens. O
Capitulo, porque é um acontecimen-
to eclesial, ndo pode limitar-se a re-
fletir para dentro .os problemas es-
pecificos de uma Congregacdo. Tem
que ser essencialmente uma refle-
x40 evangélica sobre as necessidades
e as aspiragdes da hora atual na
Igreja. Tem que perguntar-se, por
exemplo o que € que na Igreja ho-
je significa evangelizar, quem sao
os pobres, que sentido tém a edu-
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cagdo, a assisténcia social, a promo-
¢ao humana, ou a. ]ibm:tagﬁo plena.

¢ A comunidade cristd local.
Toda a vida religiosa estd inserida
numa comunidade cristi concreta.
Alimenta-se dela, cresce no seu in-
terior. ¢ anima-a. Por isso a Igreja
particular (ou uma. comunidade lo-
cal) tem muito que ver com um
Capitulo.- De algum modo, as .suas
aspiracOes ¢ as suas riquezas tém
que chegar ao Capitulo. Enquanto
dura o Capitulo, toda a Igreja par-
ticular se interessa por ele e se co-
loca em oracdo. E um témpo privi-
legiado  para- a vida dessa Igreja:
também scobre ela se ddo uma par-
ticular efusdo do Espirito e um for-
te chamamento a conversao.

" A vida de um Instituto nfo cres-
ce “ao lado” ‘da comunidade local
mas “dentro” dela; alimenta-se da
mesma Palavra ¢ da mesma Euca-
ristia, congrega-se, pelo Espirito San-
to, no mesmo centro de unidade, que
€ o Bispo, “a que assistem 0s pres-
biteros” (Lumen Gentium, 21). Por
isso um Bispo — com o seu clero
e 0 seu laicado — nfo € um estra-
nho ou um convidado para o Ca-
pitulo. Estd ali, porque algo de ver-
dadeiramente grande estd a aconte-
cer na Igreja. Por isso, também o
encontro pessoal com o Papa —
quando esse encontro ¢ possivel —
nido € um simples ato devocional,
mas a manifestacao de que um Ca-
pitulo é, antes de tudo, uma afir-
macao da comunidade eclesial.

3. Acontecimento familiar

Todo o Capitulo é um encontro
de familia. O seu centro € Jesus.

“Os discipulos voltaram a reunir-se



com Jesus” (Mc 6, 30). Por isso,
novamente, no centro deste encon-
tro familiar estdo a Palavra de Deus
€ a acao do Espirito Santo. Os
membros de um Instituto rednem-
se para orar, para receberem co-
- munitariamente a Palavra de Deus,
para discernirem a atividade e as
exigéncias do Espirito, para reno-
varem a alegria da fidelidade na
vida consagrada e redescobrirem o
préprio carisma, para escutarem
juntos um novo chamamento & con-
versao, para se comprometerem mais
vigorosamente na evangelizacdo do
mundo contemporaneo. ,Quer dizer;
para pensarem mais em profundida-
de no mistério da Igreja, e, nela,
as exigéncias especificas da consa-
gracdo religiosa e o sentido sempre
novo do carisma de fundacio.

Este encontm familiar exige ser
feito num clima de extraordiniria
pobreza, de oracdo confinua e de
grande caridade fraterna. Assim se
gvitariam as tensdes desnecessarias,
as confusdes ou ambigiiidades, as
improvisagoes superficiais. O clima
de um Capitulo manifesta-se, a se-
guir, na “alegria -e simplicidade de
coracdo” (At 2, 47). A seriedade, o
equilibrio ¢ a eficdcia de um Capi-
tulo dependem da profundidade da
orac@o. Quer dizer, dependem de o
Capitulo ser verdadeiramente uma
celebracdo pascal.

Mas isto exige um espirito de
verdadeira pobreza evangélica. A
primeira condicdo que deve ter um
Capitular é a de ser verdadeira-
mente pobre. Assim, serd “ouvinte
de Deus”. Assim também, serda ‘“ho-
mem de didlogo”. Quem entra num

Capitulo persuadido de que sabe
tudo (e de que a sua € precisamente
a" verdade completa) ndo poder4
nunca abrir-se a acao fecunda do
Espirito da Verdade' que Jesus nos
prometeu (Jo 16, 13). Nunca pode-
T4 abrir-se com simplicidade aos ou-
tros. E os outros nunca poderido
abrir-se-lhe - com liberdade., A po-
breza abre-nos para Deus na ora-
¢do. O capitular sente a necessidade
de orar, porque sente-a responsabx-
lidade da sua missio — a qual ndo
¢ sua, porque alguem tha confiou
no Insntuto e, fundamentalmente,
na Igreja.

Um Capltu]o supoe ‘sempre um
grande clima de liberdade evangéli-
ca. Que cada um possa, por fide-
lidade ao Espirito que: fala nele,
manifestar com simplicidade a sua
propria opinido e receber com ale-
gria a opinido dos outros. Que 0
Capitulo seja, na realidade, um fe-
cundo didlogo -no Espirito; didlogo
gque, no fundo, nasce de uma mes-
ma experiéncia de pobreza, da cons-
ciéncia clara de uma mesma respon-
sabilidade e de uma. mesma atitu-
de fundamental de estar *“a escuta
da Palavra de Deus”. Ninguém pos-
sui na Igreja a verdade completa.
Por isso os pobres, que, desnuda-
dos de si mesmos, se abrem exclu-
sivamente ao Espmtc} Santo, tém
tanto a dizer e com tanto de bom
concorrem para o emto de um Ca-
pitulo.

Outro elemento essencial, neste
acontecimento familiar, -‘é a oracéo.
J4 o dissemos antes: o Capitulo tem
que ser um encontro com o Senhor,
verdadeira celebragdo pascal, cujo
centro estd na Eucaristia. A vida Je
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um. Instifuto, tem que ser . revista
fum;iamenta]mente a luz da Palavra

de ;Deus. E ela.que nos faz ver as:

cojisas’ com clareza. E ela, sobretu-
do, que nos chama a conversdo.

" Fmalm@nte, 0 encontro familiar
de um Capitulo exige um clima de
alegria ¢ simplicidade na caridade
fraterna. E isso facilita a liberdade
do didlogo. A convivéncia dos capi-

tulares no Espirito tem que ser um

testemunho para os restantes mem-
bros do Instituto. Ndo. que néo exis-
ta diversidade de, opinides (& nque-
za imprescindivel de uma auténti-
ca comunhdo, fruto da pluriforme
a¢do - do Espfrito  Santo), mas que
tudo se desenrole num grande res-
peito matuo, na simplicidade de dar
e na alegria imensa de receber. Num
Capitulo deve-se falar com clareza;
mas sempre na linha de se transmi-
tir algo da Palavra ‘de Deus e da
cmgencm do Espirito. Por consz-
guinté, ndo com a agressividade ou
a euforia de quem se sente dono
absoluto da verdade, mas com a hu-
mildade de quem tem muito que re-
ceber e se sente instrumento do Es-
pirito Santo.

-Esta dimensdo de caridade fra-
terna nao fica encerrada no ambito
imediato de um Capitulo. Estende-
se a todos os membros do Instituto,
aos quais os capitulares t€m que
interpretar, representar e servir. Por
iss0, mais uma vez, a um Capitulo
nao fazem falta gé€nios, mas sim
homens pobres, capazes de serem
assumidos pelo Espirito, com gran-
de docilidade ao mesmo Espirito e
com um grande sentido de compre-
ensdo e de servigo, Quer dizer, ho-
mens que vivam “segundo o Espiri-
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to” e dispostos a morrerem para si
mesmos ou a renunciar as suas pro-
prias idéias, contanto que Cristo se
forme no mundo e o Pai seja glo-
rificado. Sao necessdrios homens
sinceros: que amam a Deus e es-
cutam os seus irmaos.

Ha ainda alguma coisa mais., Es-
ta linha de caridade fraterna leva-
nos a pensar na situagdo concreta
de uma Igreja particular (ou da
Igreja universal) e na expectativa
geral. do mundo. Porque um Capi-
tulo € sempre um modo de entrar
em comunhdo salvadora com todo
0 Povo de Deus e na universalidade
dos povos que se encontram em pe-
regrinagdo para o Pai. Voltamos a
idéia fundamental do principio: um
Capitulo ndo é obra particular dos
capitulares ou dos membros de um
Instituto. E, antes de tudo, obra da
Igreja, que interessa a todos os ho-
mens € a todos os povos.

Por isso, um Capitulo ndo pode
ser improvisado nem feito as escon-
didas. Tem que ser conhecido por
todos, por todos acompanhado com
a oracdo € a cruz, por todos cele-
brado na responsabilidade da con-

versao, acolhido por todos na es-
peranga.

Um Capitulo € sempre uma obra
do amor de Deus que foi derrama-
do nos nossos coractes pelo Espi-
rito Santo que nos foi dado (Rom
5, 5). E por isso o Capitulo € uma
pagina nova e magnifica na histé-
ria da salvagdo. Todos o celebra-
mos com gratiddo e disponibilida-
de. Como Maria, a humilde escra-
va do Senhor, em Quem Deus fez
maravilhas, e em quem brilhou pa-

ra todo o mundo “a luz que nasce
do alto” (Lc 1, 78).



Superior € 0 que zela, que serve,
gque anima, que promove a comunidade religiosa
que quer ser uma realizagao histérica:
da comunhéao trinitaria
em fraternidade livre e gratuita com 0s irmaos
em servico ao mundo.

APRIMORAMENTO
E LIDERANGA

- DOS SUPERIORES
LOCALS

Ir. Nilson Antdnio Ronchi, FMS

1. Historiando

Para promog¢ao e dinamizagio da
Vida Religiosa no Brasil, a Confe-
réencia dos Religiosos do Brasil,
promoveu de 25 a 30 de junho de
1976 um curso de aprimoramento
e lideranga para superiores locais.

A figura de superior se nos apre-
senta desde alguns anos contras-
tante. Muito mudou no contexto
da Vida Religiosa de hoje. Um bom
nimero de Superiores, coordenado-
res, moderadores. .., locais nao se
sente preparado para isto. B difi-
cil assumir esta func¢do, um tanto

desgastada no seu sentido e na sua
imagem por um enfoque estatico
e/ou juridicista da Vida Religiosa.

Em setembro de 1975, a CRB/
Nacional fez ¢ enviou um questio-
nario a todos os Superiores Locais
das trés 4reas metropolitanas: Rio
de Jameiro, Sdo Paulo, Belo Hori-
zonte, Este questionirio abordava:
a sifuagdo pessoal de Superior lo-
cal, a preparagao para sua func¢ao,
sua funcio e missao atual, as prio-
ridades ¢ problemas que tem, o re-
lacionamento em sua comunidade,
as estruturas em que esta inserido.

Com as respostas (95/700), foi
suficiente para elaborar um proje-
to que atendesse as aspiracbes dos
que nos responderam. Segundo -as
respostas, foram verificadas as se-
guintes linhas de necessidades:
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a) Na linha de relacoes huma-
nas: comunicagio , interpessoal,- cli-
ma de comunidade, qualidade de
presenga, de dire¢do, maturidade
afetiva. b) Uma. linha de lideranca:
teoria, dilema e estilo de lideran-
¢a, planejamento, decisdes, reu-
nides. ¢) Uma outra linha, a da
espiritualidade: teologia da Vida

Religiosa, oracdo individual e co- -
munitédria. d) E, por fim, uma linha -

de Vida comunitaria: comunidade
em si, comunidade e Igreja local,
elementos essenciais e ac¢do comu-
nitdria.

Com estes dados, pdde ser ela-
borado um curso que levasse a pro-

mover o crescimento vivencial das

comunidades religiosas locais, por .

uma prepara¢do ou aprimoramento
dos respectivos Superiores em or-
dem a compreensdo e desempenho
de sua funcdo, com motivagdo, ca-
pacidade e  criatividade.

" "Em margo de 1976, a CRB/Na-
cional langou o curso e optou por
um ‘grupo homogéneo. Para isso,
foram convidadas 16 Congregagdes
(8 masculinas. ¢ 8 femininas) em
que cada uma pudesse enviar 5 de
seus Superiores locais. Isto favore-
ceria para uma realidade efetiva de
participac@o e de multiplicacdo, na
base, deste curso.

2. A eXper‘ién'civa do curso
de aprimoramento e lideranca
para superiores locais

Objetivando ¢ curso. Na busca
de promover o crescimento viven-
cial das comunidades locais na Vi-
da Religiosa, por uma preparagao
do Coordenador Local a fim de de-
sempenhar sua funcdo com moti-
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e a vivéncia comunitaria. ..

vacdo, capacidade e criatividade,
foram delineados os seguintes ele-
mentos basicos: Relacoes humanas;
lideranca, comunidade ¢ espiritua-

lidade, necessarios para. uma vivén-
cia integral da comunidade local, a

fim de que esta seja verdadeira tes-
temunha e eficiente servidora do
povo de Deus.

Conteiido do curso. Tendo em
vista as necessidades apontadas nos
questiondrios respondidos e os ele-

-mentos basicos, um roteiro de con-

teido foi estabelecido. Assim, o
conteaddo do curso estabeleceu os
seguintes assuntos: a) Técnica vi-
vencial de lideranga. b) Clima co-
munitario. ¢} Vida comunitaria. d)
Planejamento comunitario. €) Auto-
ridade e obediéncia. f) Espirituali-
dade da comunidade local.

Tracos fundamentais. O curso
pretendeu aprofundar de maneira
integrada a dimens3o religiosa € es-
piritual e a qualificagdo técnica de
lideranca ¢ relagbes humanas. Uma
realidade muito contrastante perse-
gue a figura do superior local em
nossos dias. Entretanto, j4 hd mui-
ta clarividéncia a respeito, hoje.

Nao € por iss0 que nao esteja um

tanto desgastada. Verificamos isto
nas expectativas e temores dos que
participaram que manifestaram de-
sejo de aprimoramento:

“Melhor preparagdo para atender
e servir & comunidade. Perfeicdo e
técnica para melhorar- as reunides
Pela
convivéncia com os participantes
quero sentir a troca de experi€n-
cias, de dificuldades ¢ a busca de
elementos que me ajudem a tornar-
me um bom coordenador. Nao que-



ro chaves magicas mas, meios para
criar ambiente de bom relaciona-
mento. .. Quero uma renovagio in-
terior. . .” . Outros. desejos vem de
temores: “Perder meu. tempo; su-
perficialidade, academicismo; n3o
poder - exercitar essas . motivagdes
em minha comunidade. ..”.. Poucos
ainda notam certo desencanto: “Néo
tenho' nenhuma esperanga; minhas
11m1tac;oes ndo permnem Ienova-
¢do; medo, timidez. .

-Tudo -0 que foi aventado até
aquil nos leva a reunir a sintese do
curso em dois tracos fundamentais:

a) Fundamentacio teolégica. A
missdao do superior local esti em
infima relacdo com a comunhio
trinitaria. Jesus Cristo revelando ©
amor do Pai que presente em nds
se¢ manifesta no amor aos irmaos
(1 Jo 4, 11-13; 1,3). E o Superior,
segundo sinteses pessoais dos par-
ticipantes sobre seu papel central
de Superior vem conferir este trago
fundamental — € o que zela, que
serve, que anima, que promove a
comunidade religiosa que quer ser
uma realizacdo histérica da comu-
nhdo trinitdria em fraternidade li-
vre ¢ gratuita com o0s irmios em
servico ao mundo. Este projeto co-
mum “koinonia” € em sua esséncia
dom do PAI pelo Filho no Espi-
rito Santo. Neste sentido, o Supe-
rior vive esta disponibilidade que é
dom. Dom este vivido numa comu-
nidade que assume em sua essen-
cialidade a vida comunitiria: a que
perdoa, a que acolhe.

Nesta fundamentagio teoldgica —
expressao da vida trinitaria — fo-
ram abordados trés assuntos:

1) Vida comunitdria — lugar
onde se realiza a vivéncia ¢ expres-
sdao do amor-doagdo do supenor e

dos irmaos.

2) Autorldade e obediéncia. Nes-

fe ponto fundamentou-se que o pon-
to de partida essencial para o reli-
gioso € querer fazer :a vontade de

Deus. Disto decorrem trés exigén-
cias. a) Encontrar um mediador au-

téntico. .. b) Que possa realmente

exercer a mediagdo. ¢) Mas sem

) prete,nder que seja perfeito. Dir-se-
‘la_que as quahdades bésicas' do me-
diador seriam: a) acolhida da von-

tade de Deus; b) conaturalidade
com o plano divino; ¢) capacidade

.mistagégic-a e psicologica.

3) Espmtuahdade. A esséncia da
comunhdo teologal é dom do ‘Pai

pelo Filho no Espirito Santo.. A
.comunidade encontra na oragao
~uma expressdao de ‘sua vida, “vida

nova” (Mt 5,23).
'b) Fundamentaciio técnica. Nem

‘sempre a formagdo nos levou para
-acompanhar o ritmo da evolugéo

do mundo de hoje. Neste particular,

- sentimos muitas falhas. Ao lado de
“bons subsidios espirituais, teol6gi-
€os,
falta de condigdes' de formacgdo no

freqiientemente falhamos por

relacionamento interpessoal, nas ma-
neiras € meios de exercer a lideran-

‘¢a, nas técnicas de condugio de

reunides eficientes e rédpidas, na
descoberta de melhores meios para
vida comunitiria humana, alegre,
criativa, inserida. Obstdculos: pes-
soais, situacionais em  geral, blo-
queiam toda uma vida comunitiria
porque os recursos disponiveis néo
sdo aproveitados ou por falta de
técnicas ou porque desconhecidos.
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Para esta fundamentagio, foram
abordados trés assuntos:

1) Treinamento vivencial de li-
deranga: conceito de pessoa huma-
na, de lideranga, caracteristicas da
lideranca.,

2) Clima comunitario. Como iden-
tificar o atual clima duma comuni-
dade. E fator preponderante. Des-
taque para cinco climas possiveis:
clima de rotina, clima orientado pa-
ra a tarefa, clima apoiador, clima
pratico, clima motivado.

3) Planejamento e mudancga pla-
nejada. Uma permanente busca de
maturidade e de crescimento supde
constante mudanga (conversdo). Isto
exige critérios (adaptabilidade, sen-
tido de identidade, capacidade para
examinar a realidade, integragao
interna) € processos (diagndstico
sistematico do sistema,.analise das
possibilidades e limitagtes, plano de
acdo). Certos principios de mudan-
ca: a) N#o hi qualquer mudanga
sem a prioridade da mudanga do
clima. b) Nido h4d mudanga do cli-
ma sem a mudan¢a de normas. €)
Nao hi mudanca de normas sem
a mudanca de comportamento gru-
pal. d) Nao ha mudanga de com-
portamento grupal, sem mudanga
do comportamento individual.

3. O curso de aprimoramento
e lideranca para superiores
" locais a partir da avaliagao

- -Uma experiéncia de 66 partici-

pantes de .16 Congregacoes dife-
rentes deixaram uma nota de es-
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peranga ‘na animagdo da Vida Re-
ligiosa, uma esperanga de amor e

doacdao em sua missdo. Trés carac-
teristicas fundamentais foram pro-
jetadas:.

1) Em relagio ao proveito do
curso em nivel pessoal, os partici-
pantes declararam-se muito otimis-
tas. Na inspiragdo do Espirito se
propuseram a fortalecer-se intima-

-mente, imbuir-se de espirito de f¢€,
-procurar recomecar sempre, discer-

nindo e, amando os membros de
sua comunidade ajudando-os a
crescer ¢ despertando a consciéncia

‘de cada um num processo de aber-

tura frente aos carismas especificos
de suas congregacOes e as necessi-
dades da Igreja.

2) Em relagdo ao conteido, no-

tou-se que atendeu em parte. Mas

que de todos os temas pode ser co-
lhido muito para sua fun¢do. Im-
portante verificar que a maioria dos
participantes n2o teve conhecimen-

to do questionario de onde surgiu

o conteudo do curso. Julgaram ne-
cessario dar mais tempo para apro-
fundamento dos temas abordados e
que a propria funcdo de superior

fosse abordada mais claramente.

3) Quanto a impressdo geral, ve-

-rifica-se que o gue mais contribuiu

para o curso foi a verdadeira fra-
ternidade vivida entre os participan-
tes. Outrossim, para um aprimora-
mento deste nivel € preciso ter em
vista uma fundamentacio teoldgica
mais explicita e partir dos dados da
consciéncia dos proprios partici-
pantes. |



A experiéncia da descoberta do ouiro como sujeito,
valor, mistério, € de tal profundidade ;
que marca a vida das pessoas e do grupo. Quem
bebe deste vinho fica inebriado.
Esta experiéncia, qualitativamente diversa
da experiéncia da posse, amplia o horizonte
do projeto de vida na diregdo de um existir humano
auténtico. O exercicio da amizade
gera uma nova identidade na pessoa € no grupo.

AMIZADE E PROJETO
- DE VIDA
NO CONTEXTO DA VIDA
RELIGIOSA

Pe. Cleto Caliman, SDB

Propomo-nos fazer algumas re-
flexGes sobre a convivéncia frater-
na na comunidade religiosa, foca-
lizando especialmente a questio da
amizade em relacio ao projeto de
vida, a luz da fé. Sem pretender
abordar o conjunto da problemati-
ca, discutimos alguns aspectos e
condicionamentos da vida fraterna
de amizade que, por sua natureza
mesma, Sao Importantes para o
amadurecimento da pessoa € da co-
‘munidade religiosas e, por isso, exi-
‘gem continua revisao.

Olhando para tras deparamo-nos,
na formacdo para a amizade, com
um longo caminho percorrido. Mui-

tas coisas ja foram superadas, por
obsoletas, frente aos novos horizon-
tes da antropologia e das ciéncias
humanas em geral. Novas dimen-

sOes de convivéncia fraterna surgi-

ram para enriquecer a vida religio-

sa ao longo desses anos de mudan-

¢a. Isso ndo aconteceu sem crises
e angustias. Mas agora ficamos

‘alegres, satisfeitos mesmo, pelos no-

vos horizontes conquistados.

De fato, hoje o cultivo da ami-
zade, longe de estar sob o olhar
inquisidor da suspeita, € acolhido,
mais ainda, incenfivado como fator
indispensidvel na formagdo da per-
sonalidade humana do religioso.
Ninguém mais pOe em davida que

‘saimos de uma situagdo em que a

mesma palayvra “amizade” ja vinha
carregada de preconceitos. Ela nfo
pertencia, no seu significado mais
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comum, a “normalidade” da vida
religiosa. Atualmente chegamos 2
uma situagdo em que a amizade
se tornou uma evidéncia assumida
e cultivada. |

Mas justamente porque se tornou
uma evidéncia € que estamos colo-
cando a amizade sob a mira da
critica. Nao porque duvidemos de
seu valor, mas para verificar a au-
tenticidade de seus pressupostos,
do dinamismo que estd em sua base
e de seus fins. Na verdade, as evi-

déncias de nossa vida podem cair

na rotina. Tornam-se entdc meros
esteredtipos, clichés. Num contexto
dinamico de vida, essas evidéncias
deverdo ser sempre de novo con-
guistadas, numa busca incessante
de seu horizonte de compreensao ¢
realizacao.

1. O horizonte |
de compreensao do homem
e o cultivo da amizade

Em nossa vida torna-se evidente
tudo aquilo que, no correr do tem-
po, mesmo depois de uma crise ou
compreensao perturbada, vai se ajus-
tando a “normalidade™” da visdo do
mundo dominante. Esta orienta a
apreensio dos valores ou pseudo-
valores. A experiéncia de um dado
valor, no nosso caso a amizade,
tende a ser realizada em continui-
dade com o conjunto dos demais
valores, como num meio homogé-
neo, sem cortes nem ruptura.

O homem, no entanto, nio é um
ser estatico, parado, completamenie
ajustado ao seu meio ambiente, co-
'mo o animal. Este vive em conti-
nuidade com a natureza, O homem
se experimenta niao sé em continui-
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dade com a natureza, mas também
e sobrefudo em descontinuidade com
ela, com os outros € até com a
prépria historia do seu passado pes-
soal, Esse dinamismo interior é sua
consciéncia de si. E sua experiéncia
inalienavel. Essa experi€éncia o ori-
enta na busca de sempre novos ho-
rizontes de compreensdo, que se
deslocam juntamente com e¢le na
historia. Isso torna possivel o pro-
gresso humano no modo como ele
encontra a si mesmo, o0s outros, 0
mundo e, por fim, Deus.

1.1. O homem: enfre
a ruptura e a unidade

O modo como vivemos a ami-
zade depende muito da visdo do
mundo, que assumimos. Vamos ten-
tar sistematizar dialeticamente duas

-interpretagbes do homem, 'a partir

de sua experiéncia histérica, no con-
texto de duas visdes do mundo,
uma dualista ¢ outra unitiria. Numa,
o homem faz a experiéncia de si

- mesmo -como ruptura, cisao; noutra,

0 homem faz a experiéncia de si

.mesmo como unidade fundamental

de ger.

- A experiéncia mais imediata da

existéncia histdrica vivida como fac-

ticidade tragica € a da separacio e
ruptura dos principios do ser hu-
mano. De fato, experimento uma
descontinuidade dentro de mim,
frente ao semelhante, frente ao
mundo e, por fim, frente ao misté-
rio do universo ¢ de Deus. A ex-
plicacio que se da a essa experién-
cia fem conseqiiéncias para o modo
como encarnamos os valores da
vida. - B



Menos percebida, porém mais
profunda, é a experiéncia da uni-
dade do ser que o homem faz, a
partir do mesmo esforgo de supera-
¢do da ruptura que atinge a sua
existéncia histérica. Por essa expe-
riéncia o. homem se colhe como
unidade, precaria que seja, mas em
realizacdao. Assim o homem perce-
be possivel de seu projeto histéri-
co. H4A um “dever-ser” para a uni-
dade pessoal e comunitaria que
todos nés apreendemos no desejo
de viver. Utilizamos essas duas [i-
nhas de interpretagdo em suas for-
mas mais radicais:

a) Na articulacao dualista, em
que se tende a acentuar a ruptura
no interior do homem até o ponto
de, no platonismo, um dos elemen-
tos do “composto” humano ser si-
tnado para além do horizonte his-
térico. Nele a alma preexiste & uni-
dade histérica artificial com o cor-
po. Nessa tendéncia, o presente his-
térico € referido as suas origens
pré-histéricas. Perde o seu valor.
Deve ser anulado.

b) Na articulacéo unitﬁria ou
monista de algumas mundividéncias
modernas a tendéncia € eliminar
a tens@do e o conflito entre o pre-
sente histérico ¢ o futuro. Essa arti-
“culacdo tende a acentuar a conti-
nuidade enfre o presente historico
e o futuro. O extremo dessa inter-
pretacdo do- mundo e do homem
estd na identificacdo dos horizontes
do futuro com o presente. O pre-
sente histérico fica entdo sem va-
lor., Ele ndo cria nada de novo.
Nzo hd nem mal, nem bem. J4 € o
fim.

Pelo visto, nas duas linhas de in-
terpretagdo, o presente histérico €

desvalorizado, - juntamente com tu-
do que nasce dele. Agora vamos
relacionar essas duas articulacoes
com o tema da amizade.

1.2. O corpo sob suspéita
A tradicao que interpreta o ho-

mem a partir da experlencla da

ruptura tende a ser pessimista € a
negar qualquer relagdo construtiva
entre os pdlos ou os principios do
ser humano. Tende a ver “alma”
e “corpo” um fora do outro, em
Iuta, A sistematiza¢cio mais radlcal
do platonismo, que aqui nos inte-
ressa pela sua influéncia. no cristia-
nismo, vé o espirito dissociado do
corpo. Essa dissociagdo, projetada
para além das origens histéricas do
composto humano, torna a relagao

‘entre alma e corpo na histéria ape-
mnas uma ligagéo estratégica.

Na verdade, o destino do homcm—
espirito € recuperar as suas origens.
Nesta tarefa a matéria, da qual. é
parte o corpo, é 1mpecxlh0 Os va-
lores humanos verdadeiros, como

a amizade, sé tém sentido entre es-

piritos. Assim, a amizade .platoni-
ca passa por cima do corpo. - -

Essa visdo do homem, mesmo

‘nao sendo assumida em sua expres-

sao radical, marcou o cristianismo
em sua fase de transicio do mode-
lo de pensar biblico para o grego.
No pensar biblico o homem, em
sua totalidade, é criatura de Deus.
Nido had ruptura na sua origem. O
homem histérico é decadente nio
por vontade ou decisdo dos. deuses,
mas no exercicio de sua liberdade.
Destarte, engquanto o homem é re-
ferido a Deus, € uma unidade fun-
damental; enquanto. € referido A sua
experi€ncia histérica, € ruptura.

LR |
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O cristianismo, superando o pes-
simismo radical: do platonismo, as-
:similou no entanto alguns elemen-
tos, que para’ 0 nosso assunto sao
decisivos. A alma, principio espiri-
tual do homem, o pdlo da subjeti-
vidade, € associada ao além, onde
estda Deus transcendente e todo-po-
deroso. O corpo, principio material
do homem, o pdlo da objetividade,
¢ associado ao. mundo do lado de
ci. Duas realidades se delineiam:
uma provisdria, a outra definitiva,
A histéria, bem como ¢ homem de-
caido e decadente, ndo gera nada
que preste. A salvagdo pertence
ao oufro lado.

. A prética humana e religiosa do
‘cristianismo se ajeita a essa arti-
‘culagdo. Ela serd entdo voltada para
o seu centro, Deus, percebido co-
mo um além de nossa histdria, que
nos resgata da queda original. Os
valores humanos, no contexto des-
ta concepgdo, perdem sua autono-
mia-e se tornam meros reflexos de
‘Deus. A amizade entre dois seres
humanos s6 adquire significacao
como reflexo do amor de Deus,
Deus é o espelho do nosso amor.
Noés ndo nos:vemos uns aos outros
cara a cara, porque 0 “cara a cara”
supde o encontro no corpo € pelo
corpo, ¢ esse € suspeito. Ele é um
“corpo de morte”.

1.3. O futuro nas maos?

Diziamos que o homem sempre
conquista novos horizontes. Ele 0s
funde no continuo remanejar da
vida. O cristianismo, mesmo acul-
turando-se a0 mundo grego, jA n&o
viveu mais a experiéncia da ruptu-
ra do ser humano como caso per-
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dido. Ele tinha a tradigdo anterior

-da mensagem biblica, em que o ho-

mem ndo € originariamente inter-
pretado como ruptura, mas como

‘unidade harmonica frente a si mes-
-mo, frente ao irmao, frente ao mun-

do e, por 1ltimo, frente a Deus. A
ruptura foi interpretada como fato
historico, colocado pelo homem que
decai de seu projeto original. Mes-

‘mo que ele ndo possa salvar por

si seu projeto, Deus o faz pelo Fi-
lho. A encarnacio devolve ao ho-
mem a possibilidade de levar adian-
te, até sua realizagdo plena, o pro-
jeto pessoal € comunitario da hu-
manidade.

Ora, essa perspectiva abre a ima-
ginacdo para uma concepgdo do
homem a partir de uma unidade
possivel, percebida no projeto e vi-
vida na esperanga. O cristianismo
viu isso a partir da sua tradigdo
religiosa. Os filésofos modernos

‘tentam captar essa possibilidade nao

mais a partir de Deus e da tradi-
¢do religiosa revelada, mas a partir
do proprio homem.

O homem moderno ndo mais
aceita um horizonte que lhe seja
imposto de fora, para que ele rea-
lize determinadas tarefas ja pré-de-
terminadas. Ele se experimenta co-
mo centro, fundamento e criador
do universo de significagdo em que
s¢ move. O mundo assim percebi-
do comega entdo a ser organizado

ndo mais a partir de uma ordem
_objetivamente pré-fabricada, mas a

partir da razdo e da subjetividade
que se¢ movem € criam novas con-
dicoes de existéncia.

Agora o homem ndo sé vive as
condicdes de sua existéncia, mas



também as estuda cientificamente

através das ciéncias e cria condi-

¢Oes subjetivas e objetivas para no-

vas experiéncias no campo da hu-

maniza¢do. Na verdade, quando
dizemos isso, queremos afirmar que
o homem agora toma consciéncia
de que € capaz de delinear um pro-
jeto de vida, estudar as condigdes
de sua realizacdo e orientar essa

mesma realizacdo. O futuro parece-

lIhe ter chegado as suas maos.

Neste contexto, a vivéncia de va-
lores humanos como a amizade nao
constitui mais um dom dos deuses
ou do Deus de Jesus Cristo,
um valor que o mesmo homem, no
processo de seu proprio amadureci-
mento, cria, cultiva e orienta para
uma realizagdo possivel.

1.4. O presente:
uma moeda desvalorizada

Os dois modelos de interpreta-
cdo do homem, que estdo servindo
de base para nossa reflexdo sobre
a amizade, possuem seus valores.
Na medida em que se tornam pon-
tos de referéncia, por abstratos que
sejam, sdo instrumentos que auxi-
liam o homem na mterpretagao do
sentido de sua vida. Seu mérito fol
justamente o terem focalizado o
homem na sua radicalidade. De um
lado, um deles foi capaz de colher
no homem o elemento de ruptura
¢ pecaminosidade como determi-
nante da existéncia humana, pro-
jetando o homem para além de si
mesmo- na historia de seu passado
pessoal, descobrindo-lhe as causas
de sua situagdo atual. Cada qual
acolhe uma experiéncia do mal no
interior de si mesmo. Do outro la-

mas

do, a experiéncia da unidade fun-.
damental da vida no amor faz con- -
vergir os elementos de interpretagao
do mundo para a felicidade do
homem, |

Os dois modelos de interpreta-
¢do, no entanto, possuem um vicio
comum: ambos afasitam o homem
das condi¢Bes concretas de sua exis-
téncia. Na medida em que o afas-
tam do apelo da histéria, distraem-
no da urgéncia dos problemas da
vida presente. Eles nos conduzem a
fatalidade e a banalidade. De um
lado, a ruptura fundamental sempre
tende a se repetir no presente ¢
contra ela ndo ha remédio; do ou-
tro lado, a projecdo da unidade ra-
dical do futuro para o presente his-
torico tende a mnos iludir, na medi~
da em que assume forma enganosa
nas - reconciliacoes superflcmls do-
presente.

O presente, em ambos o0s casos,
perde seu mistério. fascinante, para.
se tornar uma fatalidade ou uma
evidéncia cientificamente planejavel.

Ambos os modelos s¢ tornam
concretamente geradores de normas
de convivéncia humana. Geram
uma superestrutura, uma “lei”. Essa
“lei” da origem a evidéncias ¢ a
uma falsa consciéncia a respeito
dos pressupostos reais da situacgido
em que vivemos. Assim noS acos-
tumamos a nos- guiar segundo as
normas praticas dessa “lei” (que,
na verdade, sdo teoricamente dedn--
zidas do modelo ideal). A partir.
dela deduzimos como deverda ser: a..
nossa vida fraterna de .amizade. A.
lei interior pouco ou nada teria a .
nos dizer em relagdo a descoberta.
da originalidade do outro. O nosso..
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relacionamento de amlzade ja esta-
ria planejado.

Para 0 duahsmo extremado sena_

uma contingéncia estrateglca, até
que cheguemos ao perfeito amor
de Deus, para depois, nele, amar
também os outros. Para o monismo
integrista seria- um imperativo abso-
luto do nosso futuro. A ele vamos
chegar infalivelmente.

1.5. A procura de um lugar
onde o amor se verifica

Perguntar pelo passado ou pelo
futuro sem a mediagdo da experién-
cia concreta da vida presente cons-
titud, quando menos, uma alienacio.
O pm]eto de vida pessoal e comu-
nitario s0 adquire. sentido a partir
da descoberta do outro ¢ da comu-
nidade humana mais ampla. A des-
coberta do outro e da comunidade
humana mais ampla nfo se da sob
condigdes ideais, mas na vida con-
creta, onde as pessoas vivem € se
encontram. Cada pessoa tem seu
lugar, no qual e a partir do qual
€ vista, percebida e situada. E aque-
lIe meio onde as pessoas se movem,
onde nascem o amor e o odio; o
acolhimento ou a indiferenga; a jus-
tlga ou a injustica. Onde a pessoa
¢ vista como objeto ou como su-
Jeito.

E na vida real que o amor se
verifica. Ele nao existe e ndo se
qualifica no quadro de modelos
abstratos, mas a partir da desco-
berta do irmao em sua situacdo, na
medida em que tal descoberta gera
simpatia para com ¢ outro, colhido
no seu quadro real de vida: na po-
breza, na marginalidade, na opres-
s&0 ¢ assim por diante.
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Dessa forma, o amor estd na raiz
do protesto e da solidariedade para
com o irmao necessitado. Esse amor
assim especificado ndo poderd ser
mero fator de superacdo da ruptura
pela anulagdo do outro, opressor e
explorador, criando uma falsa uni-
dade entre os homens; nem mesmo
poderd ser uma simples realizacdo
estética da unidade; mas devera ser
um. sinal que anuncia a unidade
possivel que somos chamados a
construir.

Vivemos na América Latina, on-
de a harmonia &, no mais das ve-
zes, ideologicamente pregada como
camuflagem da ruptura real exis-
tente entre privilegiados e deserda-
dos; ricos e pobres; dominados e
dominadores. Esse € o nosso lugar
histérico. O nosso projeto de vida
deve nascer dele, na fé.

O projeto de vida religiosa no
pode desconhecer essa realidade.
Sua apreensio podera ser, para ©O
religioso, um ponto de partida para
questionar seriamente os modelos
de convivéncia fraterna que ele vi-
ve. Nao € verdade que estamos
muitas vezes ligados aos meios Ticos
de comunica¢fo social? Nao é ver-
dade que eles nos transmifem, na
conviveéncia enfre os sexos, na cul-
tura, no lazer, na visdo dos valores,
modelos de vida que nos podem le-
var a inércia na realizacdo de nossa
missdo, pela ambivaléncia que lhes
inere? Para o religioso, isso consti-
tui um desafio ao seu discernimento.

Concretamente, no contexto da
atual experiéncia de vida religiosa
na América Latina, discernir cris-
tamente implica um confronto criti-
co do projeto de vida inspirado no



modelo capitalista pequeno-burgués
de convivéncia, com a vida do po-
VO e as com exigéncias da vida re-
ligiosa. Isso nos conduz a uma re-
flexao, em primeiro lugar, sobre a
relagcdao entre amizade e projeto de
vida; em segundo lugar, sobre a re-
lacdo entre amizade e os fins da
vida religiosa.

‘2 Amizade e projeto de vida

Quando nos reunimos em comu-
nidade a “normalidade” do modelo
dominante tende a se impor como
evidéncia. Isso acontece sempre que,
no projeto de vida pessoal e comu-
nitario, os fins ndo sdo explicitados
com clareza e definigdo e quando
se perdem os elementos de identi-
dade pessoal e comunitdria. HA
sempre o perigo de uma diluigao
dos objetivos ¢ finalidades quer da
pessoa do religioso quer do grupo,
dentro do sistema dominante. O sal
perde entdo o seu sabor.

Sem cair no negativismo, vamos
fazer uma critica de dois tipos de
projeto de vida. Um primeiro mar-
cado pela vontade -de posse e cuja
tendéncia € essencialmente expan-
sionista; ele se explica ao nivel do
ter. Um segundo marcado pelo en-
cantamento estético frente ao outro.
Este se explicita ao nivel do ser e
constitui um passo importante no
amadurecimento da pessoa; mas se
nio for referido a uma finalidade

que o transcenda, poderd se tornar
*B'Stériln

2.1. Um projeto
de vida expansionista

O primeiro projeto de vida, de
natureza expansionista, incide pra-
ticamente na histéria de todos os
homens. Historicamente temos uma
expressdo dessa tendéncia no mo-
delo capitalista e ‘pequeno-burgués
de vida, em que a convivéncia ¢é
marcada pelo interesse do individuo

e pela competicdo. Esse projeto,

visto como uma etapa no processo
de auto-superacdo do homem, pode
abrir-se para um segundo modo de
ser frente ao outro. Visto como
uma forma consumada de levar a
vida, impOe suas regras de jogo na
articulagao de toda a vida.

Numa sociedade estruturada a
partir do projeto de vida expansio-
nista, a realizagdo humana é enten-
dida como uma realizagcdo do indi-
viduo que conquista seu €spago vi-
tal. Sua realizacdo extremada é to-
talitdria. Por mais verniz cristdo
que se lhe passe por cima, nunca
serd uma realizag@o crista. Ele con-
traria frontalmente o projeto de
vida cristdo. O cristianismo € per-
manente superagdo de niveis de rea-
lizagdo. Ele aponta sempre para
novos horizontes, até encontrar
Deus em Jesus Ciristo.

Na comunidade religiosa podere-
mos salvar as aparéncias, uma vez
‘que, mesmo pessoas egoistas ndo
sao destituidas de bom senso. E o
bom senso aconselha que facamos
um arranjo existencial, limitando as
pretensdes de cada um. Mas a esse
nivel de convivéncia as pessoas nio
se encontram a ndo ser na superfi-
cie. Cada qual se reserva a si mes-
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mo. Nao ha presenca real de um:

ao outro. Os participantes do’ gru-
PO dpenas se tocam externamente,
a procura de demarcagdo do pro-

prio espago de agdo. A concepgio

de autonomia coincide com a posse
do espago para agir. Esse projeio
de vida estd marcado pelo “ter”,
ndo ainda pelo “ser”. Nele as coi-
sas sao fins e as pessoas sfdo meios
para a posse das coisas que cons-
tituem a sua felicidade.

2.2. Um projeto
de vida roméntico

Nos somos chamados a superar
positivamente o nivel do ter, numa
auténtica busca de realizacfio co-
mum da fraternidade religiosa. As-
sim crescemos para um nivel de
abertura para o outro, em que ele
nao mais € percebido como objeto,
mas como sujeito, isto €, alguém
que Interpela a nossa consciéncia
pessoal. Dai poderd nascer uma
auténtica amizade. |

Essa experi€éncia da descoberta
do outro como sujeito, pessoa, va-
lor, mistério, € de tal profundidade
que marca a vida das pessoas ¢ do
grupo. Quem bebe desse vinho fica
inebriado. Nesse encontro sentimo-
nos realizados como pessoas. Essa
experi€éncia, qualitativamente diver-
sa da anterior, a da posse, amplia
o horizonte do projeto de vida na
diregdo de um existir humano au-
téntico. O exercicio da amizade
gera uma nova identidade na pes-
soa € no grupo.

Esse nivel constitui uma conquis-
ta "para a comunidade, mas pode-
ra encerrar uma tentacdo. Essa ex-
periéncia rica e profunda pode cor-
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rer o risco de se tornar estéril, caso
os participantes se contentem ape-
nas em estar presenfes a si mesmos,
como num momento estético de
amizade. A apreensao da dimensio
romantica da convivéncia ndo dei-
Xxa de ser um valor, mas pode cor-
roer a relagcao de cada um e da co-
munjdade religiosa com os fins da
pessoa e da comunidade. Isso acon-
tece na medida em que o amor ro-
mantico de amizade coloca limites
ao mesmo crescimento da fraterni-
dade para a sua missdo especifica.

A relagdo roméantica gera auto-
satisfagcio. As pessoas implicadas
olham-se como num espelho, & pro-
cura da reproduc@o das condicses
ideais de vida comum. Elas ficam
encanfadas umas com as outras. O
encantamento mutuo, na medida em
que ndo for superado, impede a
passagem para outro nivel de rea-
lizagdo do projeto comum. Seria
entdo um ser que se esgofaria no
gozo romantico do outro. Faltar-
lhe-ia alguma coisa essencial para a
realizagdo da missdo propria do
cristio e do religioso. Neste senti-
do, seria um ‘ser-sem-finalidade”.

- 2.3. Uma encruzilhada

E chegamos a uma encruzilhada.
A expectativa € que.o religioso con-
siga amadurecer para uma vida
apostolica, num auténtico relaciona-
mento de amizade profunda, supe-
rando as fases do ter e do “ser-
sem-finalidade”, enquanto se empe-
nha na realizacdo da missdo pessoal
e comunitaria. Mas podera aconte-
cer também a outra possibilidade:
o prazer ingénuo de estar juntos
(como é bom estarmos aquil) na
comunidade, numa percepgdo mu-



tua mais. ou menos estética e ro-

mantica, com o correr do tempo, -

gera cansago e decepcdao. Os parti-
cipantes vao adquirindo a sensagdo
de estar sempre expostos aos ou-
tros, lesados na sua intimidade. Na
multiddo. Nascem conflitos € con-
traricdades que independem da von-
tade dos participantes ¢ tem suas
raizes nas camadas mais profundas
ainda ‘nao conquistadas € conscien-
temente assumidas da personalida-
de; camadas onde age a nossa vita-
lidade ainda nZo domada e, porque
-nado, desviada pela situacdo deca-
dente do homem pecador.

Quem faz tal experiéncia de vi-
da comunitaria, sem chegar a supe-

rar o nivel de realizacdo do “ser-

sem-finalidade” para a realizacdo
da missao, podera chegar ao cefi-
cismo. Nesse caso, voltara atras, A
comunidade passa a ser para ele
uma espécie de massa damnata.
Ela ndo € capaz de prover a rea-
lizagao de seu ser pessoal; enquan-
to ele ndo € capaz de sair de si
para uma realizagdo pessoal dos
fins. A solu¢do que provera ao seu
projeto de vida serd uma maneira
deficiente de ser: um “ser-sozinho”.

Isso acontece porque uma autén-
tica relagdo interpessoal de amiza-
de no contexto da comunidade tor-
nou-se impossivel para tal religio-
so. Para salvar do fracasso tal vida
religiosa o caminho talvez seja, pa-
ra alguns, esconderem-se no amor
de Deus, garantindo o tltimo dos
valores da vida e do amor. Essa
relacdo com Deus, nessa situnacgao,
adguire sentido humano enquanto
podera ser um caminho para a des-
coberta do outro histérico, que se

tornou uma presenga “ausenfe” a

interpelar. Ao mesmo tempo, ndo
deixarda de ser um protesto vivo
contra a pretensdao- muito humana
de realizar a amizade fraterna num
horizonte meramente humano.

De qualquer forma que se inter-
prete tal situagdo, cremos que Os
leitores concordarao que ela nfo
podera ser definitiva. Ela devera
ser superada por uma busca conti-
nua, jA que a amizade fraterna na
vida religiosa, bem como em toda
a vida humana, nunca podera ser
reduzida a uma evidéncia dada, au-
tomatica. Ao contrario, ¢la se nutre
da gratuidade da presenga dos ou-
tros, sempre criticamente conquista-
da pas condicOes reais da vida do
religioso, no contexto historico onde
ele se encarna.’

3. A amizade e os fins
da vida religiosa

Chegamos, na reflexdo anterior,
a duas exigéncias para o amadure-
cimento da personalidade do reli-
gioso: a superagdao do nivel de rea-
lizacdo do ter e do “ser-sem-finali-
dade”. Agora nossa reflexdo se en-
caminha para dois aspectos impor-
tantes do projeto de vida religiosa.

Um decorre da antropologia. O
projeto histérico da pessoa ¢ da
comunidade s6 adquire sentido
quando implica a realizagdo de um
“ser-com-finalidade”. Isso quer di-
zer que nosso projeto de vida ndo
caminha para o absurdo, mas esta
voltado para um objetivo que nos
faz ultrapassar os limites de nos
mesmos ¢ encontrar autenticamente
0 outro, a comunidade e, neste
mesmo encontro, faz-nos encontrar
Deus, como o. fim tultimo. Esse “ser-
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com-finalidade” inclui essencialmen-
te a realizacdo de uma tarefa histo-
rica, chamada em nosso linguajar
cristdo, “missdo”,

E aqui nos encaminhamos para
o outro aspecto do projeto de vida
religioso. Este € demarcado pelo
horizonte mesmo da vida religiosa:
a histéria e a fé. A missGo ¢ apre-
endida e interpretada na confluén-
cia desses dois elementos do nosso
horizonte de vida. Ambos exigem
uma andlise da situacdo concreta
da vida do povo, onde concreta-
mente tentamos realizar nossa mis-
sdo. A provocagao da realidade,
apreendida com os olhos da fé, im-
pele-nos a elaborar um projeto de
vida pessoal e comunitario marca-
do pela entrega de si.

3.1. Colocaciio
dos meios ¢ fins

Tinhamos focalizado nossa refle-
X3o em tornoe do conceito de pro-
jeto de vida. Ora, esse conceito car-
rega consigo o problema dos meios
¢ fins para conseguir a realizagdo
do projeto. Surge entdo a questdo:
como se situa a amizade neste con-
texto?

O exercicio da amizade fraterna
é algo totalmente gratuito em si
mesmo, quando o analisamos a par-
tir dos sujeitos que se defrontam.
Mas isso ainda ndo € tudo. Nao
podemos isolar em nossa vida al-
guns setores. O método de isolar
os setores da vida e analisd-los em
separado poderd nos enganar quan-
to ao processo como se cria, se avi-
va ¢ s¢ alimenta uma dada dimen-
sado da existéncia humana. Afirma-
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mos que a meta Gltima da pessoa
humana e cristd consiste na realiza-
¢do do amor, pois s¢ ele permane-
ce. Contudo, esse objetivo iiltimo
da vida, quando enunciado assim
de forma t@o abstrata, por mais
bonito que seja, ndo deixa de si-
tuar-se longe do seu contexto exis-
tencial, onde deve realmente arti-
cular-se; ndo deixa de ser um obije-
tivo distante do seu lugar histori-
co. Para realizd-lo ocorre articular
meios e fins. Isto é 6bvio em qual-
quer agrupamento humano.

E aqui faz-se mister de novo
alertar contra a infiltracdo do dua-
lismo, capaz de sempre conseguir
dividir o campo de acdo. Estamos
habituados a colocar os fins derra-
deiros simplesmente no além, o lu-
gar da transcendéncia, j4 que néo
os conseguimos realizar totaimente
na histéria. Os meios, esses sim, &
que pertencem a nossa historia, As-
sim dividimos o campo de trabalho
de Deus ¢ o campo de trabalho
do homem.

Para realizar o amor ocorre arti-
cular os meios - para alcangar esse
fim, ndo no além, mas no aqui €
agora da nossa vida, uma vez que
aquilo é definitivo, absolutamente
importante nesta nossa vida nao
nos é dado sendo na provisoriedade
do acontecer da histdria. A salva-
¢do n3o se realiza no além, mas
j4 esti presente na histéria, onde
age o poder de Deus, manifestado
em Jesus Cristo.

O exercicio do amor fraterno
implica, pois, na descoberta e na
analise das condig¢Oes histdricas con-
cretas onde devemos realizar nosso
projeto de vida.



3.2. Realizacio
historica dos fins

Colocados os meios em relagao
aos fins da vida religiosa, a fase se-
guinte consiste em p6ér maos a obra
para realizar os fins. A vida reli-
giosa tem por objetivo a realizacio
de uma convivéncia fraterna no seio
da comunidade eclesial, que seja
sinal do Reino. A comunidade re-

ligiosa ndo se realiza sem realizar-

essa sua missdo primordial: afirmar
vivencialmente que o amor € histo-
ricamente possivel e que ele tem
um futuro para além do horizonte

que nosso olhar € capaz de per-
ceber.

A vivéncia da amizade na vida
religiosa ndo &, portanto, meramen-
te realizadora do projeto pessoal de
vida ou mesmo comunitario. Ela se
coloca sob o prisma do sinal. Por
isso sera tanto mais auténtica quan-
to mais procurar encarnar-s¢ na vi-
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da. Ela devera sempre estar a pro-
cura de uma forma histdrica signi-
ficativa,

Mas como sera essa forma his-
torica significativa? A essa pergun-
ta sd poderemos responder provisé-
T1a ¢ circunstancialmente. Ndo exis-
te uma resposta valida para todas
as sitnagOes. A tarefa € justamen-
te descobrir como, depois de uma
andlise ou leitura da situacdo, va-
mos concretizar. 2 nossa amizade
fraterna, para depois de algum tem-
PO, quem sabe alguns dias, retor-
nar a perguntar sobre seu sentido,
sua autenticidade. Assim ela sera
um caminho que aos poucos se con-
quista e se faz na resposta ao apelo

do ouiro em sua vida real, no seu
caminho.

3.3. Realizacao do Reino

A 1ltima colocacao € sobre a re-
lacado da amizade com a realizagao
do Reino, que nada mais € do que
Deus como horizonte ultimo da rea-
lizagdo do projeto humano. Por

conseguinte, o Reino s6 se realiza

num sistema histérico de meios e
fins. Nao existe o Reino apenas
como conceito. Por isso, de certa
forma, podemos dizer que a reali-
zagdo do Reimo coincide com a rea-
lizacdo da fraternidade humana; ao
mesmo tempo, no entanto, a trans-
cende infinitamente, na medida em
que Deus € diferente de tudo aquilo
que tentamos dizer: “Isso € Deus”,
“isso € a realizacao final”. Deus co-
mo aquele gque € inatingivel, nos
provoca sempre para além de nos
mesmos. Ele afirma para nés que
o homem s se realiza frente ao
outro como sujeito que responde ao
apelo de ser presenga, ao mesmo
tempo que nega que essa presencga
seja capaz de realizar a totalidade
do ser-homem.

O horizonte de Deus nos diz que
a amizade humana, por mais pro-
funda que seja, ndo € ainda a 1lti-
ma, mas a peniltima realizacdo da
pessoa. Ao mesmo tempo afirma
que, na peniltima realizacdo da
pessoa € da comunidade humana
esti em gestacdo a tltima realiza-
¢do, a consumagdo. Assim a pre-
senca de Deus na vida do homem
reafirma seu valor quando este ten-
ta ser, com autenticidade, junto
com 0S outros. |
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SEPAR

SEMINARIO
DE PASTORAL
PARA RELIGIOSAS

Ir. Jeanne Marie Tierny

Ordem de Santa Ursula
Elisabetha Pasa

Franciscana da Imaculada Conceicao

Como surgiu a ideéia

A idéia surgiu a partir de um pe-
dido feito pela Madre Maria Cle-
mentina Benuci, Superiora Provin-
cial das Irmas Ursulinas da Unido
Romana, de uma ajuda na prepa-
racdo pastoral de algumas Religio-
sas que arcariam com uma funda-
¢cdo no Maranhio, em julho de 1976.
A mesma aspiracio manifestava a
Provincial das Irmas do Sagrado
Coracao de Jesus, Hermengarda Al-
ves- Martins, que igualmente, em ju-
lho de 76, ia assumir no Mato Gros-
so, a fundagdo do mesmo tipo de
pequena comunidade, em Itiquira,
a servico de uma pardquia sem pa-
dre residente.
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Pensou-se entdo em organizar um
semindrio intercongregacional de
Pastoral para Religiosas: SEPAR.
Outras Congregacoes aderiram a esta
iniciativa: Irm@s dos Pobres de San-
ta Catarina de Sena; Servas de Ma-
ria Reparadora; Congregacao do Sa-
grado Coracdo de Maria; Congrega-
cao de Santa Catarina de Alexan-
dria; Irmads da Reparagdo dos Sa-
grados Coragtes de Jesus e de Ma-
ria e Franciscanas da Imaculada
Conceic¢do.

A diocese de Ilhéus, através do
seu bispo Dom Valfredo Tepe,
OFM, deu uma indispensdvel cola-
boragdo, recebendo as religiosas
numa experiéncia e conscientizacio,



9 Penso que o SEPAR atende a uma real necessidade,
vista a experiéncia vivida em anos recentes
por ndo poucas Congregag¢oes Religtosas.

€ Julgo extremamente positivo que esta iniciativa seja
assumida em conjunto e em todas as suas conseqiiéncias
por diversas Congregagoes interessadas no seu objetivo.

@ Felicito o SEPAR pelo realismo e objetividade dos temas
e sobretudo pela Indole vivencial pretendida

por todo o conjunto.

PE. MARCELO DE CARVALHO AZEVEDO, SJ,
Presidente Nacional da CRB, por ocasido
da abertura dos trabalhos do SEPAR,

5 de margo de 1976.

vendo nisto um beneficio para as
proprias Irmas da diocese ja inse-
ridas no trabalho das pardquias. A
coordenacio do SEPAR ficou a
cargo de Irmad Jeanne Marie Tier-
ny, Ursulina, que trabalhou varios
anos na CRB-CNBB nacionais e de
Irma Elisabetha Pasa, Franciscana
da Imaculada Conceicdo, formada
em psicologia e ex-diretora de co-
1égios. |

Qual foi o objetivo do SEPAR?

Sendo o objetivo do Seminério,
preparar Religiosas para a Pasto-
ral, suprindo lacunas culturais e pas-
torais através de uma experiéncia
concreta, os 1nicos requisitos exi-
gidos foram: 1. Suficiente grau de

maturidade. 2. Capacidade de vi-
véncia comunitdria. 3. Espirito mis-
sionario., ,

O objetivo especifico do SEPAR
tornou-se evidente: “Formar peque-
nas comunidades de Religiosas, ca-
pazes de se inserir na realidade lo-
cal, em vista de uma animacdo
pastoral.

Dimensoes do Seminario

O Seminario visou um treina-
mento para a vivéncia em pequena
comunidade a servico da Pastoral,
treinamento este que deveria pro-
porcionar: a) o aprofundamento do
objetivo da fraternidade; b) o proje-
to de vida comunitéria; ¢) o projeto
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de vida apostSlica; d) o critério de

adaptagao dos prc:]etos, e) a revisao -

periddica.

A montagem, organizagdo mate-
rial ¢ orcamento da pequena comu-
nidade, seriam deixados a .corres-
ponsabilidade de cada grupo. As
Irmds iriam morar em casas peque-
nas, sua manuten¢ao ficando a car-
go da respectiva Congregacao.

O Seminério visou também uma
aprendizagem pastoral pratica, pro-
porcionando confatos com O povo
no meio do qual as Irmds estives-
sem inseridas, ¢ estagios nos fins de
semana. Este duplo treinamento se-
ria explicitado por uma didatica in-
tensiva, para a qual contarfamos
com a colaboragdo de professores
religiosos e religiosas do Rio de Ja-

neiro, assim como da propria DiG-

cese de Ilhéus.

Realizacdo do Seminario.

Foi cursado por 27 religiosas
pertencendo a 7 congregagdes, cuja:
faixa etaria foi a seguinte: de 35 a
40 anos: 4 irmas; de 40 a 50 anos:
13 irmds; de 50 a 60 anos: 8 irmas;
de 60 a 65 anos: 2 irmas.

Como " preparaciio intelectual, 15
irmas tinham o curso primério, as
vezes incompleto; 5 irmds, o gina-
sial; 2 irmds, o colegial; 7 irmas, o
normal; 1 irmd, a faculdade de teo-
logia; 2'irmas, o ISPAC.

O Seminario funcionou no Cen-
tro de Treinamento de Lideres de
IThéus. O total das participantes foi
portanto de 29, incluindo os 2 mem-
‘bros da coordenacio.
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Avaliacao final

Como o objetivo do SEPAR fox
percebido pelas participantes?

A grande maioria percebeu a du-
pla dimensao do Semindario: treina-
mento para a vivéncia comunitdria
e preparagdo para o frabalho pas-
toral; duas apontaram s6 a dimen-
sdo comunitaria; uma, s6 a dimen-
sdao pastoral e uma, das de maior
nivel cultural, ndc citou nenhuma
das duas. dimensoes.

Seguem na integra duas formu-
lagOes sobre o objetivo, a primeira,
feita por uma professora formada,
a segunda, por uma Irmd com o
curso primério € que sempre se de-
dicou a servigcos domésticos. O ob-
jetivo do SEPAR foi: “Criar fra-
ternidades onde a primazia € dada
a adoracao do Pai, a vida fraterna,
a Pastoral junto ao povo.” A se-
gunda foi: “Dar as Irmds chamadas
a vida Pastoral, a conscientizagdo
de sua escolha e responsabilidade

da missdo, nas suas dimensdes de

vida de oragdo, comunitiria e apos-
tolica”.

Outras expressaram o objetivo,
apontando a mudancga operada em
sl mesmas.

“Despertar e suscitar mais dnimo,
zelo, espirito- de servico missionario,
acentuando o testemunho de vida”.
“Preparar as Irma@s de Pequenas
Comunidades para trabalhar com
maior autenticidade com o povo nas
pardquias onde ha pouca assistén-
cia do Padre ¢ conscientizd-las de
que para Bvangelizar € preciso: ser
evangelizada e enviada, ¢ que o
trabalho deve ser planejado com o
wgarm e em vista da reahdade da
regido.



Qual o ponto alto do SEPAR?

1 — O ponto alto do SEPAR,
para quase todas foi a espirituali-
dade que o perpassou. Foi aberto
e concluido por retiros que marca-
ram as Irmas. A Liturgia didria foi
variada e vivenciada. Percebeu-se
que as aulas eram todas orientadas
no sentido de capacitar as pessoas
para uma visdo de fé no trabalho
pastoral: promogdo e evangelizagao.
Assim se expressaram as Irmis:

- “A espiritualidade muito profun-
da levou 2 uma vivéncia de f€ numa
adesdio radical a Cristo”., O clima
de fé, de procura auténtica  da vi-
véncia cristd em profundidade, aju-
dou a assimilar com clareza a men-
sagem de todos os professores..

2 — Todas apontaram como
grande. riqueza do SEPAR o fato
de ser intercongregacional. Foi uma
manifestagdo do Espirito Santo na
Igreja de hoje. Reinou um clima de
abertura progressiva, de amor, de
ajuda e respeito mituo, de alegria.
Todas sentiram-se a vontade e dis-
postas a remar no mesmo barco.
Os membros das duas comunida-
des intercongregacionais disseram
ter crescido bastante através dos de-
safios que se apresentaram ¢ da
busca conjunta para solucioni-los.

3 — A acolhida da Diocese ¢ 0
apoio do Pastor através da orien-
tac@o espiritual, foram salientados.
As Irmas perceberam que a equipe
de coordenacdo era disponivel, pa-
ciente, entrosada, assumindo a ex-
periéncia com mmphmdade e con-
fianca em Deus.

Quais as principais repercussoes
pessoais?

Na avaliagdo sobressaiu a modi-
ficagdo interior, a metdmnoia progres-
siva que se operou nas Irmas sob
o influxo do Espirito Santo. Assim
se expressaram:

Aprofundamento da vida espiri-
tual: “Recebi mais luz, confianca
em Deus, mais experiéncia para ver
as coisas de mais perto”. “O Semi-
nario foi para mim, uma luz ¢ um
grande ¢ continuo questionamento”.
“Mudou a minha mentalidade levan-
do & maior interiorizacao, discerni-

mento, espirito de pobreza, dispo-

sicdo profunda para empregar a
minha vida na auto—evangelizagﬁo e
na evangelizagﬁo dos irmaos”. “Sin-
to que ndo sou nada sem oragdo”.
“O objetivo foi atingido na medida
da minha fraqueza. Sinto que recebi
algo que comega a brotar com mui-
ta forca”. “Com a conscientizacdo
de minha responsabilidade diante
de Deus e dos outros, sinto uma
abertura maior € mais desejo de
me doar”. “Saio com maior amor
a minha vocacdo”. “O SEPAR aju-
dou-me a crescer ¢ a me abrir para
o outro”, “Tenho mais visdo, mais
empenho para o estudo, mais zelo
para o servico da Igreja”.

Preparacio para a vivéncia em
pequenas comunidades, que sejam
efefivamente fraternidades: “Abriu
horizontes para a vida comunitiria,
deu mais clareza sobre a vivéncia
em fraternidades e experi€éncia da
mesma”, “Me fez crescer para as-
sumir com as outras Irmas a comu-
nidade”. “Levou-me a uma vida co-
munitaria mais consciente, mais cria-
tiva e partilhada”. “Tive a oportu-
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nidade de praticar mais o voto de
pobreza”. “O Semindrio ensinou-me
a ver melhor a vivéncia em peque-
na comunidade e a ser coerente com
Deus ¢ com as Irmas”.

Aprofundamento do Espirito Mis-
sionario: “Foi um grande estimulo
para tentar fazer algo pela Igreja”.
“Deu-me oportunidade de encon-
trar os mais pobres. Vi a vida dos
pobres de mais perto”. “Levou-me
a um desejo de me doar mais ao
servico da Igreja”. “Abriu horizon-
tes para o trabalho com o povo
simples”. “Estou mais consciente da
grandeza da missdo, da necessidade
de conversdo didria ¢ da confianga
do Espirito Santo”.

Clima geral: As Irm3s constata-
ram um crescimento na abertura e
sinceridade, na compreensdo € no
perdio mituo. O grupo, no seu
conjunto, bem como cada membro,
se sentiu questionado e isso foi per-
cebido como sendo agdio da graga.
A alegria, apesar dos contratempos,
cresceu durante os quatro meses. O
Seminario abriu horizontes e des-
pertou a necessidade de analisar a
realidade e planejar o trabalho. Aju-
dou a “tomar o costume de pensar,
refletir e sintetizar”. A experiéncia
foi julgada bem pensada. “O Espi-
rito opera maravilha nos coragoes
simples”.

Qual o marco doufrinal?

Foi elaborado pelas 27 Irmas
apés reflexdo e oragdo pessoal, tra-
balho de grupo, sintese em plend-
rio. Marco Doutrinal da Irmi de
Paroquia que vive em pequena co-
-munidade inserida no meio do po-
vo no Brasil, hoje:
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Oracdo. Que a Irma se dedique
a uma vida de oragao que a leve a
uma intimidade sempre mais pro-
funda com o Senhor Jesus e que
a disponha para captar e responder

aos apelos da realidade.

Vida comunitiria, Que a Irmi se
esforce em construir progressiva-
mente sua comunidade através do
perddo, da confianga, de uma co-
munhdo de amor, a imagem da
Trindade.

Missao. Que a Irmd seja teste-
munha Evangélica através da sua

‘resposta aos apelos da realidade, na
constru¢do da comunidade paro-

quial, promovendo-a ¢ evangelizan-
do-a num processo de planejamen-
to feito em entrosamento com O
bispo, o vigirio e a congregacao,
a fim de levar esta comunidade a
uma vivéncia na fé. Disso brotara
a realizacao da Irma de parbquia
como religiosa a servico da pasto-
ral.

Prospectiva

Cada Irmd foi convidada a refle-
tir sobre 0 que convém mudar e o
que convém conservar para um fu-
turo SEPAR. Apresentamos as con-
clusGes do grupo.

O que seria bom melhorar num
oufro SEPAR.

1 — O Seminario foi considera-
do puxado quanto ao conteiido e a
dindmica empregada. Frente a im-
portancia dada as disciplinas, a di-
datica e ao treinamento, a fim de
que nada fosse cancelado, as Irmas
pedem para que o Semindrio tenha
maior duragdo. Assim sendo, per-
mifira:



a) Assimilagdo e aprofundamen-
to das matérias, consagrando para
1880 a parte da tarde, com estudo
dirigido. b) Uma ampliagdo do pro-
grama pastoral, especialmente Cate-
quética, proporcionandc as Irmds
oportunidade para aulas praticas,
visto. a necessidade de apresentar
uma mensagem fiel, clara e orga-
nicamente elaborada. E um desafio
para quem ndo tem suficiente base
intelectual € que, no entanto, pos-
sui grande facilidade para relacio-
nar-s¢ profundamente com o povo.

2 — Os estagios devem ser me-
thor planejados desde o inicio, es-
pecialmente para as principiantes, e
mais acompanhados. O relato por
escrito dos estagios semanais, deve
ser mais analisado. -

3 — As comunidades que nao

to ao povo onde faziam seus esta-

glos, sentiram este fato como uma
falha,

Em geral, as comunidades pedi-
ram para serem mais acompanha-
das .nas suas revisGes periddicas.
Todas pedem para que o horario
dos estagios seja 0 mesmo para to-
dos os membros da comunidade, a
fim de proporcionar semanalmente
um dia inteiro para. uma convivén-
cia fraterna e os trabalhos caseiros.

o que deve continuar

1 — Uma forte espiritualidade
iniciada por um retiro prolongado
durante todo o SEPAR, pelo clima
de oracdo e as liturgias diarias, e
que tenha como ponto alto, o Re-
tiro conclusivo.

2 — O cunho mter—congregacm—-
nal que proporcionou uma rica con-

vivéncia comunitaria € o conheci-
mento de varias congregagdes. Isso
ajudou a relativizar os limites da

‘propria Congregagdo ¢ dai a ana-
lisar melhor seu carisma e firmar-

se nele € na congregacao.

3 — A Diocese de apoio que
tem espirito missiondrio e ofereceu
uma Pastoral organica, numa aber-
tura que facilitou a participagdo de
algumas, NOsS NUMErosos cursos e
treinamentos para Agentes de Pas-
toral que se realizaram na época do
Seminario. Isso foi devido a gran-
de disponibilidade do Bispo, dos
Padres ¢ das equipes de Coordena-
¢ao Diocesana.

4 — A escolha das disciplinas
¢ do contetido e a cooperacdo dos
professores, tanto de fora, como da

tiveram oportunidade de morar jun-

5 — A nio selegdo de nivel in-
telectual das participantes.

-6 — O beneficio de uma expe-

‘rlencla feita com meios humanos

precénos, mas assumido com espi-
rito de fé e em equipe.

Varias Irmas expressaram o dese-
jo de que outras pudessem receber
0 que elas receberam no SEPAR.
“Que as Irmas de minha Congrega-
¢do participem do SEPAR”. “Que
o SEPAR seja espalhado em diver-
sos Estados”. “A experiéncia repe-
tida do SEPAR poderia ser valiosa
para muitas religiosas no Brasil”,

'Reflexao da coordenacéao

Fazendo wum retrospecto, pode-
mos apontar as principais dificulda-
des que se apresentaram as partl-

cipantes do SEPAR.
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. ®. A meédia de idade seando -de
S0 anos, e ndo havendo selegdo
quanto ao nivel de instrugdo, varias
irmds chegaram, manifestando reti-
céncia ¢ interrogacdes:: Como vai
ser o SEPAR? Estarei a altura pa-
ra aproveltar? Nao estarei perden-
do tempo aqui, enquanto outras Ir-
mds assumiram o meu trabalho?
Sera. valido ‘ter interrompido os es-
tudos de recuperagdo em curso?-

@ O medo prevalecia, bem como

-uma apreensdo a respeito do cunho

inter-congregacional do Seminario.

.Exigéncihs do Semindrio

® O horirio ‘das aulas obrigava
algumas Irmas a sairem de casa até
1 hora e meia antes do inicio das
mesmas. O horério era integral, das
8 as 17 horas com intervalo para
o almogo e ajuda nos trabalhos .do
Centro de Tremamento

< Mudanga no reglme de v1da.
Para algumas, acostumadas a traba-
Thos caseiros ou  atividades pasto-
rais, o ter que ficar horas a fio
ouvindo palestras, foi muito duro.

€ As condicoes materiais nas
pequenas comunidades eram preca-
rias: vérias irm3s no mesmo quar-
to, falta de chuveiro quente, etc.

Fazer uma parada prolongada,
confrontar-se, ser questionada, con-
viver com irm&as de outras Congre-
gacOes, entrar no processo de re-
flexdo, romper com esquemas ja
prontos e aprender a planejar suas
atividades, observando a realidade
antes de agir, foram desafios que
as Irmds enfrentaram com genero-
sidade. a i
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.a generosidade das irmas,

Pontos de apoio

~ a) O primeiro ponto de apoio foi
estimu-
lada ainda mais pelo fato de per-

tencerem a congregacOes diferentes.

Muitas entraram no processo de

-conversao sem se deterem com pre-

conceitos ou justificativas.

- .b) O c]inm*criﬁdo pelo -relaciuﬁa-
mento: apos as aulas e nos fins de

semana nas pequenas comunidades,

e -durante ¢ dia:- no grupdo, pelos

cantos, animados e bem variados,
pelo servico nas equipes litrgicas,
sociais e de secretaria. Todas as

Irmés sairam do .Semindrio satisfei-
‘tas, pois o ambiente favoreceu-lhes

o crescimento pessoa] e permitiu’ a
ajuda e apom mutuﬂs |

o O fato de que a maioria das

- Irm@s tinha o mesmo nivel culfural,
Jpermitiu -uma expressdo espontdnea
sem que alguma pudesse se sentir

tolhida.

._d) As aulas eram perpassadas

‘pela mesma fé, o mesmo objetivo,

as Irméds iam descobrindo a conver-
géncia de pensamentos. A compe-
téncia e dedicacdo dos professores

religiosos e religiosas, na maioria

provenientes do Rio e Aracaju ¢

‘muitas vezes, com total gratuidade,

marcou as Irmas.

e) A situacio geogrifica do Cen-
tro de Treinamento na calma do
sertdo, & beira do rio, e principal-
mente o clima de comunidade fra-
terna criada e incentivada pelo bis-
po, as equipes diocesanas e os se-

-minaristas, tornou-se um dos prin-

cipais pontos de apoio.



Beneficios

Como beneficios mais ewdcntes
podemos observar:

a) o crewlmento no interesse pe-
lo seminario como o atestou a fre-
quéncia ao mMesmo, que se nlanteve
quase total. S6 2 Irmds se ausen-
ta:am temporariamente, por sérias
razOes. Algumas tiveram que ven-
cer grandes dificuldades para man-
ter esta frequéncia, especialmente
as que pertenciam  a Diocese de
Ilhéus, pois faziam .seu estagio de
fim de semana nas suas respectivas
parOquias, afastadas de Ilhéus.

b) Como. pessoa humana as Ir-
méas cresceram todas e chegaram a
se abrir; nas ultimas semanas, até
mesmo as mais caladas faziam co-
locagdes em plenario. Elas desco-
briram melhor seu valor feminino e
aceitaram-se mais como “mulher”.
Através do estudo da Religiosidade
‘Popular, varias Irm3s viram valori-
zadas suas proprias raizes e isso
contribuiu- para seu desabrochar;
umas, tolthidas pelo medo sob varias
formas, conseguiram superé-lo em
parte. '

¢) Todas, seguindo seus proprios
depoimentos, passaram por uma
metianoia; algumas, que nada viam
de errado em si mesmas, descobri-
ram seus limites e fraquezas; outras
tomaram melhor conhecimento de
seus problemas. No esfor¢co de ora-
¢30, convivéncia, trabalho em equi-
pes, algumas fizeram experiéncias
espirituais profundas. Umas, levadas
a apreciar sobretudo a instrucdo,
descobriram que o essencial para a
propria realizagdo estd na entrega
ao Espirito Santo, efetivando-se no

servico aos irmdos. Quem possuia
maior instrugao, entrou num auto-
questionamento, percebeu melhor
que a cultura nfo é o prmclpa.l e
que’ pessoas simples, se aproximam
e chegam a entender 0 pt}vo

Com referencla a0s meios de vida
espiritual, nem todas as Irmas con-
seguiram um ritmo diario: de ora-
¢ao. pessoal. prolongada,.e nem to-
das as pequenas comunidades, tem-
pos didrios de oracao comunitfaria.
Caminharam no exercicio do dis-
cernimento para sé acostumarem a
sentir a preseng¢a-do Pai nos acon-
tecimentos, ¢ a descobrir Sua Von-
tade através dos apelos da reali-
dade, interpretados a luz da Pa-
lavra. ' :

Convivéncia

1) O desafio da convivéncia fra-
terna em nome do Senhor Jesus,
seja nas pequenas comunidades da
mesma congregagdo, seja nas duas
comunidades inter-congregacionais,
apresentou-se  sem duavida alguma,
como sendo a dificuldade maior e
mais constante. E preciso ter um
espirito de fé muito agudo, que faz
ver além das aparéncias, que se dis-
poe a servir e a perdoar mil vezes,
para conviver em nome de Cristo,
no ambiente restrito de uma casinha
pobre. |

2) Custou mesmo e nao foi fo-
talmente vencida, a dificuldade de
captar que, um mesmo ideal de Vi-
da Religiosa pudesse se revestir de
formas diversificadas., A realidade
do pluralismo, a possibilidade da
uniado na diversidade, foram dificil-
mente entendidas por algumas irmas.

f
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Pastoral

Como preparagdo pastoral, a pos-
sibilidade de analisar a realidade
colocada tanto quanto possivel, no
seu contexto, captando as causas,
permitin considerar de maneira di-
ferente as pessoas marginalizadas.
As Irmids perceberam que nao se
trata de dar a tais pessoas uma
atencdo paternalista, mas de ver
que elas sdo vitimas do pecado so-
cial, e de lutar pela justiga.

Desta visao mais ampla, nasce a
conscientizacdo dos limites pessoais
frente aos problemas, € a necessi-
dade de trabalhar em equipe e de
modo planejado. Planejar, foi uma
aprendizagem dificil para vérias Ir-
mas;, gastar fempo para captar a
realidade, fazer reunides a fim de
analisid-la para- chegar'a uma opgao
em vista da acgdo, tudo isso € asce-
se dificil, sobretudo para pessoas
de certa i1dade, acostumadas num
trabalho individual, rotineiro, e,
muitas vezes, planejado por outros.

Quase todas as Irmas convence-
ram-se da necessidade de entrar
num processo de planejamento e,
se poucas estdo a altura de desen-
cadea-lo, muitas estdo dispostas a
acompanha-lo e a dar-lhe sua con-
tribuicdo. Apesar de que os valores
tradicionais da Vida Religiosa nao
predispunham a descobrir os valores
do -povo, as Irmas foram levadas
a estudar formas da religiosidade
popular, ¢ a ver como poderiam
ajudar no amadurecimento da fé
neste contexto, e portanto, a servir

0 povo sem atitudes de superiori-
dade. , |
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Conclusao

Embora tendo tido uma monta-
gem precipitada: 2 meses, o SEPAR
tinha que ser realizado com urgén-
cia, a fim de atender a fundagGes
ja aceitas em d4reas missiondrias.
Nas suas avalia¢des, as participan-
fes mosfraram o0 quanto souberam
aproveitar desta parada, para se
conscientizar da sua missdo e firmar
atitudes de wvida.

Paralelamente a descoberta das
dificuldades da missdo ¢ das limi-
tagdes pessoais, houve um aprofun-
damento da fé ¢ da confianga no
Senhor, que age através de nossa
fraqueza, e faz grandes coisas quan-
do vivemos unidos e trabalhamos
em equipes, em Seu nome. Cabe as
Congregacdes, capacitar seus mem-
bros para servir o povo com uma
fé esclarecida, ajudando-o A sua
a ut o-evangelizagdo e promogio.
Muitas Irm&s t€m uma enorme ca-
pacidade de comunicacio da fé, de
irradiacdo do amor de Deus. Varios
padres sublinham que o pove con-
fia mais nelas do que neles.

A didatica de um Seminario com
duragdo de varios meses, que per-
mite uma formacfo através do dia-
logo reflexivo sobre a convivéncia
comunitaria pastoral, convém espe-
cialmente em vista de :formar Ir-
mas vocacionadas para a Pastoral
direta. E mnecessario, um acompa-
nhamento pos-Seminirio, dado, tan-
to pelas dioceses de insercdo, quan-
to pelas respectivas Congregacoes.

De novo sublinhamos que o
SEPAR realizou-se gragas-a “unido



num mesmo ideal de adequagdo da
Vida Religiosa no mundo de hoje.
Foi assumido especialmente pelo
Bispo diocesano, a Provincial das
Irmds do Sagrado Coragdo de Je-
sus e as 2 coordenadoras. Benefi-
ciou-se de muitas colaboragbes gra-
tuitas. Parece ter sido uma manifes-

tacdo do Espirito do Senhor Jesus,
cuja for¢a atua na fraqueza dos
meios.

O SEPAR pode ser um incentivo
para que oufras congregacdes em
comunhido com a Igreja-local, pro-
porcionem as suas religiosas, seme-
lhantes treinamentos.
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A ORDEM DAS MERCES

NO BRAMIL

INSTALACAO,
EXPANSAO,
EXTINGAO

Riolando Azzi

Existem dois institutos religiosos
que deram uma contribuicdo bas-
tante respeitdvel para a historia re-
ligiosa do Brasil, ¢ correm perigo
de serem progressivamente olvida-
dos: a Ordem das Mercés ¢ a Con-
gregacao do Oratoério. As demais
ordens religiosas que {frabalharam
no Brasil durante o periodo colo-
nial e imperial n3o correm esse ris-
co, porque foram restauradas desde
o principio da repiiblica. Tal € o
caso dos carmelitas, beneditinos e
franciscanos.

Os jesuitas, supressos em 1759,
em Portugal e expulsos do Brasil
colonia, j4 durante o império vol-
taram a exercer suas atividades no
Brasil. Quanto aos capuchinhos, sua
atividade n3o sofreu praticamente

558

interrupgao, pois foram utilizados
durante a época imperial na ativi-
dade missiondria, para suprir a au-
séncia dos jesuitas (1).

Caso distinto € o da Congrega-
¢io do Oratorio, supressa oficial-
mente durante a época imperial,
nao sendo restaurada posteriormen-
te, ¢ 0 da Ordem das Mercés, su-
pressa parcialmente em fins do sé-
culo XVIII, e que se extinguin no
pericdo imperial por falta de novos
elementos que viessem dar nova vi-
talidade ao instituto.

Niao obstante, ambas congrega-
cOes tiveram um significado impor-
tante na histéria dos religiosos do
Brasil. Os Padres do Oratério atua-
ram no Nordeste, com centros de
irradiacdo na Bahia ¢ em Pernam-
buco. Os mercenarios ou merceda-
rios trabalharam no Norte, tanto no
Pard como no Maranhdo. No pre-



sente estudo queremos dedicar aten-

cédo especial aos Padres das Mercés,
por sua .atuagdo na area mlssmn&-
ria e educatwa (2).

1. A cheg_ada dos mercedarios

O primeiro aspecto que chama

logo a atengdo mno estudo da Or~

dem das Mercés no Brasil é sua ori-
gem espanhola. Em geral,- durante o
periodo colonial, os portugueses fo-
ram muito ciosos em manter a uni~
dade luso-brasileira, ndo tolerando
a presenca de grupos representati-
vos de estrangeiros. Nao obstante,
a Ordem das Mercés conseguiu fu-
gir a essa regra, justamente por-
que sua infrodugdo no Brasil se deu
durante o periodo em que Portugal
esteve sob o dominio espanhol, e
justamente numa regido de frontei-
ras ainda n3o muito bem delimita-
das: a Amazdbnia.

" Fundada em principios do século

XIII por Pedro Nolasco e Raimun-
do de Penhafort, a Ordem das Mer-
cés foi uma das primeiras que vie-
ram trabalhar nos dominios de Es-
panha no novo mundo.

Os merceddrios “vieram para a
América logo desde o descobrimen-
to, no ano de 1531, por ocasido
da conquista do Peru Ievada a efei-
to por Pizarro e Diogo de Alma-
gro. Desde entfo entram eles logo
a difundir a luz do evangelho por
aquelas vastissimas regides, como se
exprime Bento XV, deixando da sua
passagem monumentos perduraveis
em muitas cidades da América La-
tina” (3).

Desde o século XVI, portanto,
estavam dedicando suas atividades

no vice-reinado do Peru, que se es-
tendia do Panama a Patagi:"iﬂia Os
portugueses s6 chegaram 4 Amazd-
nia em principios do século XVIL.
Petro Teixeira .destacou-se como o
grande explorador da regido.

“Em 1639, escreve Arthur Reis,
quando Pedro Teixeira visitou Qui-
to, a Ordem alcancara éxitos sur-
preendentes. O cabo lusitano en-
cheu-se de entusiasmo, lembrando-
se de trazer para Belém aquela
gente que se cercava de tanta gl6-
ria. E, passando a materializagfo da
idéia, com seus companheiros peti-
cionou a 24 -de janeiro de 1639 ao
Provincial, para que a Ordem abris-
se casa na capital da capitania pa-
raense, “‘pelo grande fruto que es-
peramos em Deus ¢ sua Santissima
Mie, que se ha de fazer em almas
dos moradores da dita cidade e con-
versao da gentilidade que ha gran-
de nimero, e perecem por falta de
doutrina--que ja aguardam pela mi-
sericordia de Deus e de seus minis-
fros. ..”. Prometiam-lhe *sitio para
dita fundag@o, e terras para todo o
género de lavouras e gado para sus-
tento do dito convento”.

Frei Francisco Munhoz de Ba-
ana, vigario provincial dos merce-
narios, despachou favoravelmente.
Agradecia “como pede o santo zelo
do senhor capitdo mor e dos demais
capitdes e oficiais da armada por-
tuguesa, por ser tanto do servigo
de Deus Nosso Senhor e de sua
SS. Mae ¢ bem das almas dos in-
fiéis, e que para a fundagfo dava
¢ deu religiosos que para tdo santa
obra convém, .” (4).

A 16 de fevereiro de 1639 Pedro
Teixeira iniciava a volta para o Pa-
rd. Acompanhavam-no quatro reli-
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giosos das Mercés: dois sacerdotes,

frei Afonso de Armijo e frei Pedro

de La Cirne, e dois irmdos leigos,

frei Jodo da Mercé e frei Diogo da

Conceigdo, que faleceu na viagem.

Os dois sacerdotes eram destacados
missionarios.

Frei Armijo, superior da missdo,
“havia voltado da Espanha onde
tinha' sido procurador geral de to-
das as religies daquele reino no

ano de 1634, vardo doutissimo, re-

ligiosissimo e sumamente -pobre,
muito zeloso da honra de Deus”.

Frei Pedro de La Cirne “que des-

de entdo se chamou Santa Maria,
natural de Pana, o qual tinha tra-
balhado muitos anos na doutrina
dos indios, era de boa saide, e cos-
tumado a sofrer rigores de diversos
climas contririos” (5).

Aportaram em Santa Maria . de
Belém a 12 de dezembro de 1639.
Com a morte quase imediata de
frei. Afonso, frei Pedro assumiu a
dire¢do da Ordem no Brasil.

2 A mudancga politica

O momento para a entrada dos
mercedarios no Brasil era favoridvel,
pois o governo de Portugal estava
nas maos de Felipe IV de Castela.
“Esta corporagéo, escreve Candido
Mendes de Almeida, dependia de
um provincial residente na Espanha
e formava com os conventos do Pa-
ra uma vicaria ou comendatoria”
(6). Convém recordar que desde
1621 a coldnia fora dividida em dois
territorios: o Estado do Maranhao,
compreendendo o Maranhdao e o
Grio Para e o Estado do Brasil.
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O primeiro convento dos -‘Merce-
darios fundou-se em Belém do Pa-
ra em 1640. Nesse mesmo ano, po-
rém, mudava-se o panorama- poli-
tico, pois explodia a revolugdo que
separou Portugal da Espanha. A
posi¢cdo dos religiosos espanhdis tor-
nou-se precaria, ¢ 0 governo confis-
cou-lhe o patriménio ainda em for-
macao.. |

“Realmente D. Jodo IV, infor-
mado da funda¢do, mandou chamar
a sua presenca frei Rua de Cirae
para ouvi-lo e seguramente- certifi-
car-se dos perigos ou ndo que have-
ria com a presenga dos missiona-
rios espanhdis em pedagos- de seu
cobicado ultramar. O procurador do
Conselho Municipal de Belém, Feli-
pe da Costa, com um requerimen-
to de cento e oito cidaddos ¢ povo
feito ao ‘governador Gomes Freire
de Andrade, solicitou entdo que nZo
se efetivasse a expulsdo. -O gover-
nador, ante o requerimento, expds a
Lisboa os acontecimentos, advo-
gando igualmente a presenca dos
mercedarios, que se criavam um
clima de simpatias.

“Frei Rua de la Cirne, por seu
lado, frente a S. Majestade, falou
das intengdes da ordem, que cola-
borava na obra de civilizagdo, sem
atender a preocupagoes de natureza
politica, que pudessem dar margem
a desconfiangas, temores ou mesmo
quaisquer perigos. D. Jodo IV, com-
preendendo os sentimentos que ani-
mavam os mercedarios, 6timos ele-
mentos para a conquista espiritual
daquele longingiio distrito de seu
império, fez expedir um alvard a 9
de dezembro de 1645 que autori-
zava a permanéncia no Pard e lhe
assegurava a profecdo e amizade da



coroa através seus delegados na co-
l6nia. A Ordem em conseqiiéncia,
segura de seus direitos, atirou-se 2
faina missionaria” (7).

2. A insialacdo dos mercedarios

Em 1648 o rei D. Jodo IV man-
dou restituir aos mercedarios o con-
vento de Belém, e permitiu-lhes a
fundacio de outros no Estado de
Maranhdo. De fato, apoiados na
autorizagdo régia, os merceddrios
fundaram ainda dois conventos: um
em Alcantara, em 1659, e outro em
Sao Luis do Maranhdo, em 1664,
Além dos trés conventos, 08 merce-
darios fundaram ainda dois hospl-
cios no norte do Brasil: um, na vi-
la de Camuta, no Grio Pari, e ou-
tro, em Santo Anténio de Cuma.

Com autorizacao de D, Pedro II
em 1682 ¢ de D. Jodo V em 1746
os mercedarios fundaram ainda um
hospicio em Lisboa para quando ti-
vessem que passar para a Espanha,
“bem que depois fossem obrigados
a abandonar pela viva rivalidade da
Ordem da Santissima Trindade, que
também se ocupara da redencdo

dos cativos, e mais antiga que a das
Mercés (8).

Desde 1640 frei Pedro de la Cir-
ne e frei Jodo da Mercé tinham eri-
gido em Belém, na orla do mar, o
convento e a igreja das Mercés.
Obra singela como todas as edifi-
cagdes do tempo, era feita de taipa
e pildo, com cobertura de palha. No
século seguinte, tendo a Ordem atin-
gido grande prosperidade econdmica,
decidiram fazer uma nova constru-
¢ao. Os mercedarios encomendaram
os desenhos a Pedro Ludovico, fi-

lho do arquiteto do real Convento
de - Mafra.

Os trabalhos foram iniciados em
1748. O tragado elaborado por Pe-
dro Ludovico em Lisboa era dema-
siadamente ambicioso para as con-
digbes econdmicas da coldnia, e isto
contribuiu provavelmente para a re-
jeicdo do projeto. Parece que tal
contratempo ocasionou a suspensao
das obras, pois no ano de 1753 so-
mente a parte inferior das paredes
estava de pé. Foi quando chegou
a Belém o arquiteto Anténio José
Landi, de regresso de sua viagem
do Rio Negro. Convidado pelos
mercedarios, acedeu 4 tarefa de pre-
parar novos planos, que desta vez
se concretizaram (9).

“A igreja das Mercés, escreve
Ernesto Cruz, assinala um periodo
bem significativo da formagdo his-
torica e espiritual da vida paraen-
s¢. Relembra uma época de fun-
damentais realizagdes: a conquista
da terra e a catequese dos indios.
Ao lado dos arcabuzeiros de Por-
tugal marchavam os missiondrios de
Cristo. E enquanto aqueles solidifi-
cavam © dominio de El-Rei, im-
pondo aos nativos € aos estrangeiros
invasores a forga persuasiva das
suas armas, Os missionarios cinze-
lavam as almas com o buril da re-
ligido.

“E os missionarios quando levan-
taram o seu convento tinham che-
gado de uma dessas conquistas es-
pirituais. A igreja das Mercés, foi
pois, 0 corolario dessa epopéia. E
que seus alicerces foram cavados pe-
las mesmas maos que chantaram a
sagrada cruz na gloriosa bandeira
de Pedro Teixeira. Ainda lhe sen-

timos aquele sabor de conquista do
Amaquas” (10).
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4. A atividade missionaria

A principal obra dos Padres
Mercedarios no norte do Brasil foi
a atividade missiondria. A essa ati-
vidade dedicaram-se no Grao Para
mais ou menos pelo periodo de um
século. ApoOs ter estabelecido alguns
conventos, o0s mercedarios inicia-
ram em seguida o trabalho de apro-
ximacgdo e catequese dos indios.

“Assim em 1663 frei Teoddsio
da Veiga penetrou no Urubu, aflu-
ente da margem esquerda do Ama-
zonas, tomando contacto com a
gentilidade regional. Logo a seguir,
organizou um nicleo no rio Negro,
© nucleo de Aruim, com os Taru-
mas, nilcleo que seria mais tarde
transferido para a foz do Jahu, a
cidade de Airdo. Ainda no rio Ne-
ero, trabalhou frei Raimundo das
Mercés. No baixo Amazonas, esta-
beleceram as aldeias de Amatary
Aribd e Uratuma. Na costa boreal
de Marajé, situaram um povoado.
Os de Aniba e Uratuma prospera-
ram pouco, juntaram as respectivas
populacbes em uma sO, na aldeia
de . Saraca, originando o que seria

depois a vila e atual cidade de
Silves” (11).

Os padres mercedarios foram os
pioneiros na catequese dos indios
no rio Negro. A data de 1693 é
muito importante na histéria das
missOes do Amazonas. Em marco
desse ano el-rei D. Pedro II fez
uma reparticdo das missdoes do Ama-
zonas entre as varias ordens reli-
giosas.

“Couberam .aos-Padres das Mer-
cés as de Anibi e Urubu. Missio-
navam esses padres cince aldeias de
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Tapuias mansos; nos rios afluentes
do Amazonas, um dos quais era o
Matary”, diz Berredo nos Amnais
Histéricos do Estado do Maranhzo
(12). Os mercedarios foram man-
tidos portanto nas duas casas do
rio Negro e Urubu, autorizando-se-
lhes ainda a tomar conta do vale
do rio Negro, caso os jesuitas re-
nunciassem a essa missao.

“E querendo os Padres da Com-
panhia este tal distrito, afirma o
decreto real, tendo para eles mis-
sionarios competentes, o deixareis a
sua disposicdo com a adverténcia
porém que fareis conservar nele os
dez religiosos das Mercés que atual-
mente estao fazendo missdo por
esta parte”. E quando os padres da
Companhia ndo queiram o tal dis-
trito, ou ndo mandem para ele os
padres que forem necessarios, pro-
curareis que os das Mercés conti-
nuem a missdo que tém, a qual
nunca se lhes sera tirada” (13).

Ao invés da Companhia de Je-
sus, foram os carmelitas que toma-
ram a seu cargo o distrito do rio
Negro. Os mercedarios continuaram
apenas com os ndcleos que j2 pos-
suiam no Baixo Amzonas, deixan-
do o sitio de Aruim. A 25 de ja-
neiro de 1696 o rei louva-lhes os
servigos realizados em Urubu, onde
“procedem como bons religiosos”.
A 18 de feverciro do mesmo ano
sua Majestade mandou entregar ao
procurador que mantinham junto a
corte 1003000 por parte de suas
cOngruas.

Ao fim do século, portanto, os
mercedarios desenvolviam uma ati-
vidade missiondria digna de desta-
que. “Suas tarefas, conclui Reis, ndo



podiam evidentemente ter a exten-
sdo ¢ importancia das tarefas das
outras comunidades religiosas. E
isto porque nao dispunham de pes-
soal abundante. E tanto assim que
mais de uma vez foram intimados
a remeter maior nimero de missio-

narios para os cometimentos cate-
quistas” (14).

Durante o século XVIII parece
que progressivamente o interesse
econdmico suplantou o ideal mis-
siondrio. Em 1751, o bacharel Jodo
Antdénio da Cruz Diniz Pinheiro,
ouvidor do Maranhao, num elenco
das aldeias fundadas no Amazonas,
enumera ‘‘ema aldeia no sertdo dos
indios Urubu, missionada pelos Pa-
dres das Mercés”.

-Mas a atividade missionaria foi
violentamente encerrada com o de-
creto de 10 de julho de 1757, que
expulsava todos os religiosos do
sertdo do Amazonas. Todos 0s seus
bens foram seqtiestrados (15). Em
seguida, o decreto de 14 de agosto
de 1758 cortou-lhes também o au-

xilio econdmico que a Fazenda Real
Ihes dava.

5. A atividade educacional

Além da atividade evangelizado-
‘ra, os Padres da Mercés destaca-
ram-se também pela atividade edu-
cacional. “E conveniente recordar
aqui, escreve Arthur Reis, que os
mercedanos d1stmgu1ram—se como
educadores. A casa de Quito era
um dos grandes centros de traba-
Iho cerebral do reino vizinho. Em
Belém, nfAo esquecendo essa ocupa-
cdo espiritual, além das pregacdes
e confissGes a que se entregaram,
abriram escolas para os filhos dos

colonos, a titulo de novigos, ensi-
nando bons costumes e latim”.

E em seguida acrescenta:

“No tocante a educacdo da ju-
ventude, prosseguindo a tarefa que
lhes tinha marcado os comegos de
atividade no extremo norte, trans-
formaram o  convento de Belém
num grande ceniro de ensine, onde
estudavam o0s mogos paraenses que
ali dispunham de uma 6tima bi-
blioteca, compreendendo os campos
da histéria, da geografia, das cién-
cias naturais, da filosofia, da teolo-
gia, do direito candnico, das latini-
dades. Os cléassicos franceses, lati-
nos e lusitanos estavam presentes.
Algumas centenas de volumes, além
do que constava da cela de cada
religioso. Consta o catilogo dessa
biblioteca do inventirio existente
na B. A. Paraense. Um setor mag-
nifico, enfim, da alta cultura, que
dignificava a Amazdnia” (16).

Esta atividade educacional néo
se limitou & capital do Grao Para.
Devidamente autorizados, ergueram
hospicios na vila de N. S. da Vigia
e em Santa Cruz de Cameta, obri-
gando-se a manter nesses estabeleci-
mentos, escolas para os filhos dos
colonos. O colégio mais importante
em Belém do Paréd era o de Santo
Alexandre, fundado pelos jesuitas
em 1653, onde mantinham também
aulas de filosofia e teologia moral.
Religiosos mercedarios e outros cle-
rigos seculares freqiientavam as au-
las dos jesuitas (17).

Todavia, apdés a expulsdo da
Companhia em 1759, parece pro-
vavel que o convento das Merces
s¢ tenha tornado num dos princi-
pais centros de cultura e formacgao

f
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religiosa da capital paraense, até a
supressdo da Ordem no fim do sé-
culo. Nascido em Cameta, o bispo
D. Romualdo Coelho, um dos pio-
neiros do movimento reformador no
Para, recebeu em sua juventude
influéncia religiosa dos Padres das
Mercés.

6. O enriquecimento da Ordem

Durante o século XVIII a Or-
dem das Mercés passou a enrique-
cer-se progressivamente cada vez
mais. Possuidores de enormes fa-
zendas de gado, os religiosos pas-
saram a exercer verdadeiras ativi-
dades comerciais. Em meados do
século os mercedarios jaA eram o0s
maiores proprietarios de gado da

ilha de Marajé (18).

Em vista disso, 0 governo passou
a cobrar-lhes os dizimos do gado.
Também os carmelitas € os jesui-
tas eram proprietarios de enormes
fazendas na Amazoénia. Foi esse
alids, um dos motivos que levou o
governo lusitano a afastar os jesui-
tas e demais religiosos da atividade
missionaria.

E bastante expressivo o docu-
mento do ministro Tomaés Joaquim
da Costa Corte Real ao governador
do Para, Francisco Xavier de Men-
donca Furtado, datado de 2 de
agosto de 1758:

“O ajuste que V. Sra, tinha feito
com os regulares da Companhia, na
forma que avisou em 7 de junho do
ano proximo passado, e agora no-
vamente se refere em carta de 18
de outubro do mesmo ano, para
pagarem como os outros moradores
os diztmos do gado que tinham na
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ilha Grande de Joanes; e da mes--
ma sorte que haviam feito os reli-
giosos do Carmo e Mercés, foi pre-
sente a 5. Majestade que me orde-
na diga V. Sra. obrara bem nos.
fermos que se apresentavam ao
tempo em que fez o ajuste; porém
nas circunstancias que hoje se apre-
sentam deve V., Sra. exibir a esses:.
cobigosos regulares o titulo que tem
para possuir currais naquela ilha:
deve exclui-los dela, no caso de nio
mosirarem titulo legitimo com dis-
pensa de lei, e deve no caso que
tal titulo mostrem, priva-los abso--
Iutamente de recolherem todo o
gado de orelha redonda pelas frau-
des que tem praticado para usurpa--
rem a Fazenda Real como fardo a
todo o tempo que haja governo ca--
paz de consentir-lhe. Sendo por isso-
necessario exclui-los inteiramente-
deste comércio de gado, alheio de
seu estado, e sO proprio de sua
ambicao” (19).

Embora o documento seja dirigi--
do diretamente contra os jesuitas,.
nio deixa de expressar a forte ani--
mosidade existente por parte do-
governo contra as grandes proprie--
dades dos religiosos € sua adminis--
tracdo. Para se ter uma idéia dos:
bens dos religiosos no norte do
Brasil, e especialmente dos merce--
darios, é bastante expressivo o “in-
ventario” feito pelo governador do-
Maranhdo, D. Fernando Anténio-
de Noronha e enviado ao ministro-
D Rodrigo de Souza Coutinho enr
oficio de 6 de julho de 1797:

“Os franciscanos nada possuiamr
fora dos muros do convento; antes,
a comunidade devia 3.000 e tantos:
cruzados., Ali residiam 27 frades,
servidos por 11 escravos, Os car—



melitas possuiam -dois conventos.
um em S, Luis e um em Alcéntara,
¢ 0 hospicio do Bonfim, com 30
religiosos, 257 escravos, 7 fazendas,
24 léguas de terra ¢ 640 cabecgas
.de gado. vacum e cavalar. Os mer-
cedarios possuiam dois - conventos
com 9 frades, 383 escravos, 8 fa-
zendas, 27 léguas de terra e 226
cabecas de gado. E mais: uma ola-
ria de fazer tijolos, telhas e lougas”™
(20).

Nio obstante terem menos reli-
giosos, o0s mercedarios eram o0s
maiores proprietarios do Maranh@o.

7. A crise da Ordem

. Tudo nos leva a crer que j4 nos
~primérdios do século XVIII a Or-
«dem  das Mercés no Brasil entrou
em um periodo de crise, que se
prolongou até o fim do século.
Duas parecem ser as causas mais
importantes dessa crise:

- Em primeiro lugar, o demasiado
isolamento em que viviam esses re-
ligiosos, muito distantes do centro
-provincial na Espanha, sem comu-
nicagdo facil, portanto, com a sede
da Ordem a que pertenciam. Em
-segundo lugar, o progressivo enri-
-quecimento da ordem, ao qual ja
$€ acenou, e que passou a exigir
cada vez mais maiores cuidados
materiais, distraindo os .religiosos
«le sua principal finalidade reli-
_giosa.

JA a 19 de dezembro de 1712
o rei de Portugal fazia-lhes sérias
-adverténcias, ameacando-os de ex-
‘pulsdo se nido produzissem mais €
melhor, e intimando o comissario
«dos religiosos a visitar, como fa-
Zziam os superiores das outras co-

- munidades - religiosas,

os distritos
de Amatary, Urubu e Saracia. Pro-
vavelmente nessa €poca ‘comega-
vam a chegar & corte as primeiras

acusagOes contra os religiosos mer-
cedarios.

Néo obstante a 6 de julho de
1716 o ouvidor do Para, Jodo Men-
des de Aragdo, firmava atestado
em que registrava, por entre lou-
vores, os trabalhos a que se vinham
dedicando como missiondrios € 08
servicos prestados ao poder publico
em momentos dificeis em outros
setores do norte do Brasil. Em
1718 veio para o Maranhdo, com
o governador do Estado Bernardo
Pereira de Berredo, o novo comis-
sario geral da Ordem, Frei Miguel
Ribeira. Sua atuagdo nao foi sufi-
cientemente forte para conter a pro-
gressiva decadéncia da Ordem no
Brasil.

A descoberta das Minas levava
para o inferior do Brasil uma mul-
tiddo de gente em busca de- ouro
e de aventura, e entre eles nao pou-
cos religiosos. Em carta régia de
12 de julho de 1722 o rei escreve
a0 governador das Minas Gerais
que faga voltar ac convento do Ma-
ranhdo alguns religiosos das Mer-
cé€s. E provavel que essa iniciativa
régia fosse provocada ndo sé pela
atuagdo do novo governador do
Maranhdo, como também do novo
comissario da Ordem. Eis o teor
do documento:

“Faco saber a Vs, D. Lourenco
de Almeida, governador e capitao
general dessas Minas que havendo
visto a carta que me deu Bernardo
Pereira de Berredo, governador e
capitdo-mor general do Estado do
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Maranhdo, em carta de 26 de mar-
¢o de 1719, em que servido reco-
mendar-lhe com grande especialida-
de o cuidado das Missdes, € como
para a boa administracao delas se
necessitava precisamente de muitos
religiosos, me remeteu a lista dos
que se acham ausentes dos seus
conventos, apoés-datas, assistindo
nessas Minas, e que assim devia
mandar dar nesse negocio a pro-
vidéncia necessaria, para que se re-
colham a eles, todos na primeira
mongdo, € porque convém que ndo
sO esses que constam da cOpia da
mesma lista de religiosos de N. S.
do Ribeirdo do Carmo e das Mer-
cés deste Estado, mas todos os mais
religiosos que saiam dessas Minas;
sou servido ordenar-vos por reso-
Iucdo de 9 de julho deste presente
ano, em consulta do meu Conselho
Ultramarino, facais sair delas todos
os religiosos de qualquer religido
que sejam, pois a experiéncia fem
mostrado a grande prejuizo e per-
turbagdo que nelas fazem, para o
que os mandareis notificar que até
8 dias saiam das Minas ¢ ndo o
fazendo lhes seqiiestreis os bens
que tiverem; e niao os tendo oS
mandareis presos para o Rio de
Janeiro e dai para este reino” (21).

Foi provavelmente sob a influén-
cia de tais frades que se fundou
em Mariana a Irmandade do Es-
capulario de N, S. das Mercés, com
a construgdo da respectiva igreja.
A 13 de abril de 1723 o monarca
ordenava que se retirassem Os mer-
ceddrios das missdes, acusando-0sS
de “maus religiosos, e se estarem
servindo dos indios como escravos
para as suas grangerias ¢ comér-
cios” (22).
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8. A supressao parciél

A Ordem das Mercés exercia sua
atividade em duas capitanias: Pari
e Maranhdo. Durante o séc. XVIII
os religiosos foram expulsos do Pa-
ra. Esta supressdo parcial da Ordem
foi feita em duas etapas sucessi-
vas. A primeira etapa foi a expul-
sd0 do territdrio das missOes ‘em
1757, que atingiu alids as demais
Ordens religiosas.

“Os altos ¢ baixos da apreciacdo
de suas atividades sdo evidentes,
comenta Arthur Reis, nem por isso
podemos increpid-los de elementos
improdutivos. Pois que &s vésperas
do desmoronamento do edificio mis-
siondrio, prosseguiam com a mes-
ma ausencia de espetaculosidade
nos seus misteres catequistas: na
aldeia de Aniba, estava o padre
André de Matos; na aldeia do Sa-
racd, o padre frei Severo de Sio
José e frei Antdnio Gongalves na
aldela de Gurupy, que entdo era
parte integrante do Pard, os padres
Frei Manuel da Cunha e frei José
de Almeida. Exercia o comissaria-
do geral da Ordem no Convento
de Belém frei Felix da Silva, con-
forme certificado por ele redigido
¢ datado de 28 de setembro de
1754” (23)..

Apds a expulsdo dos jesuitas em
1759, também outras ordens reli-
giosas foram ameagadas em sua
existéicia no Estado do Maranhao.
A idéia da extingdo dos merceda-
rios no Para foi proposta pelo proé-
prio bispo diocesano D. Frei Cae-
tano Brandao. Bispo de grande va-
lor, teve uma atuac@o muito impor-
tante na vida religiosa do Para. Nao
obstante aderia as idéias galicano-



jansenistas.  Por essa razao niao he-
sitou em pedir a supressio de uma
ordem que ja nao era atuante na
sua missdo religiosa.

“O prelado D. Frei Caetano em
1785 propds a extingdo dos mer-
cedarios e de seis canonicatos e
oito beneficios, sob a condigdo de
os bens daqueles, assim como as
congruas desses, serem aplicadas,
parte no hospital da Caridade, e
parte a obra do recolhimento das
educandas, para a qual ja havia
lancado alicerces no terreno que
obtivera da cAmara, ¢ ao patrimo-
nio do semindrio eclesiastico; po-
rém saiu do bispado sem ver o re-
sultado de sua proposta, porque
conquanto a Bula Pontificia de 13
de novembro de 1787 extinguisse
nido sé as conesias da catedral, ¢
os mercenarios, s6 no ano de 1794
foi que o governo deu destino aque-
las riquezas ja no bispado do suces-
sor de D. Frei Caetano. Em 1794,
escreve Ernesto Cruz, foram os mer-
cedarios expulsos do Para. De acor-
do com o aviso régio de 24 de
mar¢o do mesmo ano, O rei man-
dou segiiestrar os seus bens e in-
corpora-los a coroa” (24).

Para as duas obras patrocinadas
pelo bispo foi aplicada quantia pe-
quena, passando para o Tesouro

real quase todos os bens, avalia-
dos em 233 contos de réis (25).

Em vao os bispos do Para cla-
maram contra a absor¢do pelo Es-
tado desse patriménio dos religio-
sos. Em memoria dirigida ao Impe-
rador D. Pedro II a 28 de julho de
1863 D. Macedo Costa ainda ten-
tava recuperar o patrimonio dos
mercedarios.

“As fazendas dos extintos mer-
cenarios — escreve ele — destina-
das por bula da Santa S€ e decre-
to da augusta rainha D. Maria I,
de gloriosa memoéria, a formar o
patrimdnio do Semindrio do Pari
e de um estabelecimento de oOrfas,
poderiam ser aplicadas pelo Tesou-
ro a estes fins tdo pios em vez de
se acharem estes bens desviados de
sua primitiva institui¢do, com ma-
nifesta irregularidade e injustica,
apesar das enérgicas reclamacoes e
repetidas queixas de meus venera-
veis predecessores” (26).

Q. Os mercedarios no Maranhao

A Ordem das Mercés fora su-
pressa no Pard. Pela Bula Pontifi-
cia haviam sido transferidos do Pa-
ra para o Maranhdo os cingiienta
mercedarios que ainda restavam da
Ordem naquela capitania, Deste mo-
do, restavam apenas os conventos
do Maranhdo. Também ali a situa-
¢a0 nao era promissora.

Em carta-relatério ao ministro
do reino, D. Rodrigo de Souza
Coutinho, datada de 27 de novem-
bro de 1799, o bispo do Maranhzo,
D. Joaquim Ferreira de Carvalho,
assim escreve a respeito da situa-
cdo dos religiosos:

“Ha nesta cidade trés conventos.
Um de capuchos que observa bem
a- disciplina regular e serve de
alguma utilidade aos fiéis. Ha ou-
tro de Nossa Senhora das Merces
que de nada serve, nem a Igreja
nem ao Estado, com seus trés fra-
des velhos e molestos. Alias tem
fazendas que podiam servir de fun-
do a qualquer estabelecimento mais
util, ficando ainda para se satisfa-
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zerem algumas obrigagdes pias da
mesma casa.

“H4a outro convento de Frades
do Carmo cal¢ados, que me parece
nada conservam de sua instituicdo,
além do habito, e talvez ainda o
usem em razdo de economia. Estes
frades nao dao melhor exemplo
aos povos... Em Alcintara ha
também um convento de cada uma
das duas 1ltimas Ordens. O do
Carmo tem s6 dois ou trés frades;
o das Mercés tem sO0 o “Comen-
dador”. Era nfo s6 1til, mas até
necessdario suprimir aquelas duas
casas, isoladas daquele modo ¢ em
uma aldeia, Podiam estas duas ca-
sas ou as. suas fazendas servir de
fundo para o Semindrio, ficando
este obrigado a satisfazer os lega-
dos pios de uma e de outra” (27).

Na realidade, o bispo nido con-
seguiu realizar seus desejos. Tam-
bém o governo civil ndo via com
bons olhos a situacdo da Ordem
das Mercés. A 23 de fevereiro de
1800 Dom Diogo de Souza, gover-
nador do Maranhio queixava-se ao
ministro da Corte da delapidacao
dos bens das Mercés pelos seus
frades, e lembrava uma prestacio
de contas ao bispo diocesano.

A 5 de maio o ministro oficiava
ao governador e ao bispo, encarre-
gando-os de “tomarem conta dos
religiosos mercedéarios”, o que a 22
de outubro do mesmo ano comuni-
cavam eles terem realizado.

“No fim do século XVIII, con-
clui D. Pacheco, os franciscanos do
Maranhao, nada possuindo senio o
sen convento — afirmam testemu-
nhas — conservavam melhor o es-

568

pirito de sua Ordem. Por isso “ser-
viam de alguma utilidade para os
fi€¢is”, eram acatados pela socieda-
de e respeitados pelo préprio go-
verno. Os carmelitas e merceda-
rios, senhores de numerosas pro-
priedades — imdveis e semoventes
— de nada serviam nem a Igreja,
nem ao Estado” (28).

10. Tentativa de restauracéo

A sifuagdo dos mercedarios no
Brasil era delicada e periclitante.
Com facilidade ocorreria com o0s
conventos do Maranhio o que ja
ocorrera no Pard. Decidiu entdo o
supertor geral dos mercedarios to-
mar sérias decisoes. Em 1799, com
o fim de morigerar as suas comu-
nidades, nomeou frei José Vieira
de Abreu seu comissario geral nos
dominios portugueses, comunicando
tal medida ao principe regente, que
deu seu beneplacito.

Uma comiss@o composta de sa-
cerdotes e civis ja entrara a admi-
nistrar todos os bens da Ordem no
Maranhdo, o que o governador em
oficio de 29 de novembro de 1801
fez saber a corte, anunciando que,
em portaria de 29 de abril ordena-
ra ao tesoureiro, das rendas desses
bens dar 1.600 réis de pensdo ali-
menticia por dia a Frei José Viei-
ra, comissario da ordem.

Frei José, descendente de abas-
tada familia Iusa, ndo pdde sofrer
tal afronta. Viajou para Lisboa sob
pretexto de ir cuidar da satde. Ali
conseguin uma provisdo régia vi-
sando sustar a liquidacdo dos bens

dos mercedarios. Nesse documento,
datado de 15 de julho de 1805, se
afirma:



“Sendo irrepreensivel a. conduta
desses religiosos, muito teis a essa
capitania, empregando-se continua-
mente na administracdo dos sacra-
mentos e na assisténcia aos enfer-
mos, servindo de parocos nos ser-
tdes, distribuindo pelos pobres o
remanescente de suas rendas, pelo
que fora eu servido mandar assis-
tir pelo Real Erario com uma pen-
sdo de quatrocentos réis didrios, a
cada um dos indicados religiosos.

“Informa a Sua Alteza Real que
o Provedor da Misericérdia e os
mais mesarios conceberam o pro-
jeto de extinguir ali uma religido
tao respeitavel, edificante, e tao
atil 2 primitiva vida dessa capita-
nia e a quem ela devia a sua
cultura.

“Para conseguir este fim se ser-
viram do pretexto doloso e falsa
caridade de pretenderem o conven-
to de N. S. das Mercés para um
hospital, quando o objeto {inico que
s¢ propunham n@o era outro sendo
darem em praca todas as proprie-
dades da Ordem, e eles como ho-
mens ricos poderem arremata-las e
possui-las, ndo sendo o convento
do suplicante de forma alguma pré-
prio para hospital, por ser muito
pequeno, fabricado de terra soca-
da, muito arruinado, pois sendo de
tao débil construcdo, havia cento e
sessenta anos que fora edificado.

“Pede o suplicante ao principe
que por seu real decreto o mande
restaurar ¢ seus religiosos na posse
do seu convento e de todos os seus
bens. Determina por isso o0 reinan-
te que o Conselho Régio examine
todos os documentos originais apre-
sentados por frei José Vieira de

Abreu,”

_E a provisdo régia termina:

“Provado que os mercedarios
possuiam legalmente suas proprie-
dades que cultivam e sem as quais
nido podem dedicar-se & conversdo
dos gentios, ao ensino dos cristdos,

€ a prética dos oficios divinos, e

que pagam dizimos, encargos ¢ fri-
butos régios, sem nenhuma fraude.

“Conformando-me com o pare-

cer do dito Conselho, hei por-bem

determinar pela minha real resolu-
cao de 31 de maio do corrente ano
(1805) que se entregue ao .supli-
cante, frei José Vieira de Abreu,
comissario geral da Ordem de N.
S. das Mercés, o convento do Ma-
ranhdo ¢ todos os seus bens, rédi-
tos, titulos, alfaias e vasos sagra-
dos, de que por vias de fato foram
despojados; e que fossem pronta-
mente restituidos a posse e fruicdo
de todos os ditos bens no exercicio
do seu ministério, como antes do
violento esbulho com que foram ex-
pulsos, havendo "outrossim por bem
anular a carta régia de 3 de maio
de 1800. O que tudo cumprireis,
senhor governador, e fareis cumprir,
como por esta minha real ordem
vos ordeno que serd registrada nos
livros da Secretaria do Governo e
da Camara dessa Cidade de Sao
Luis do Maranhdao” (29).

Com este alvara Frei José Viei-
ra voltou ao Maranhdo trazendo
consigo seus irmfos de habito Frei
Joaquim Jer6nimo de Castro, mais
tarde conego da catedral, Frei Ma-
nuel da Cunha Ferraz, Frei Joa-
quim Teixeira, Frei José Garcia,
Frei Joaquim Antdénio da Costa e
Frei Anténio Manuel dos Santos,
“todos vigorosos e ainda na flor da
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idade”. No convento das Mercés,
em Sdo Luis, havia entdo apenas
quatro frades idosos. ..

A 11 de agosto de 1806 o go-
vernador D. Francisco de Melo Ma-
nuel da Cimara participou & corte
que havia cumprido fielmente as
ordens régias, de conformidade com
o aviso n° 71, de 10 de outubro
de 1805, e que também lhe havia
sido entregue o aviso n® 60 de 22
de julho de 1805, concedendo li-
cenca a frei José Vieira de Abreu
para admitir no convento da Or-
dem das Mercés doze novigos.

Apenas tomou posse do conven-
to frei José ofereceu dois contos de
réis como “domativo gratuito”, aten-
dendo ao pedido do principe regen-
te por carta de 6 de abril de 1804,
¢ pelo aviso n? 39 de 31 de outu-
bro de 1804, louvavam-se “o zelo e
o patriotismo que mostrou esta Or-
dem fazendo tal donativo™ (30).

11. Acao dos hispos
reformadores

Passada a fase pombalina e a in-
fluéncia galicano-jansenista, duran-
te o periodo imperial o episcopado
tenta ainda salvar a existéncia das
antigas Ordens Religiosas. Nessa
campanha estdo empenhados em

modo especial os bispos reforma-
dores (31).

E esta a atitude que assume ©
primeiro bispo reformador do Ma-
ranhao D. Marcos Antdnio de Sou-
za. Em oficio ao Ministro da Jus-
tica, Aureliano de Souza e Oliveira
Coutinho, datado de 29 de margo
de 1834, o bispo assim expde a
situagdo dos religiosos em S. Luis
do Maranhio:
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“Nesta cidade hi trés conventos,
cada qual com pequeno nimero de
religiosos. Em suas. igrejas cele-
bram-se os oficios divinos, ¢ os sa-
cramentos sao ministrados, ainda
no leito de morte. Das duas paré-
quias s6 em uma o paroco tem o
seu coadjutor. Por isso os religiosos
sdo de grande necessidade para dar
os socorros espirituais a perto de
trinta mil almas no perimetro urba-
no €& nos subirbios.

“Os religiosos foram chamados
para evangelizar os indios. Cuidam
também de pardquias, pela conside-
ravel falta de sacerdotes seculares.
Carmelitas e mercedarios vivem dos
moOdicos rendimentos de seus bens,
e os franciscanos se alimenfam com
as esmolas das suas missas. ‘

“Nessas trés casas muitos pobres
sdo socorridos, como sou festemu-
nha. Algumas pessoas, intentando
inculcar principios liberais, t€ém sol-
tado exclamagOes vagas confra o0
clero regular. Fazem-no contra to-
das as instituicdes religiosas. Con-
tudo, é certo que as ditas Ordens
sado de grande utilidade para os
cristdos obedientes as leis do Impé-
rio. Em muitos governos constitu-
cionais e na propria América do
Norte existem corporacdes religio-
sas que obedecem as autoridades
constituidas.

“Se a Regéncia concedesse. aos
trés conventos receber alguns alu-
nos, atenta a necessidade de sacer-
dotes e missiondrios e catequistas,
eu mais facilmente fundaria as trés
missdes necessarias a civilizacao
dos indios: no Turi-agu, entre o
Mearim e o Grajad, e entre o Ma-
nuel Grande e o Balsas” (32).



D. Marcos portanto € otimista
com relagao as atividades dos reli-
giosos. Todavia, a proibicdo do
governo de aceitagdo de novos
membros sem autorizacdao dificulta
a expansido € a mesma sobrevivén-
cia dos conventos. Outro bispo im-
portante do Maranhdo, D. Manoel
Joaquim da Silveira (33). E um
pouco mais objetivo na andlise real
da situacdo dos religiosos, especial-
mente dos mercedarios.

Na visita pastoral a cidade de
Alcantara em 1852 o bispo proibiu
aos religiosos mercedarios o uso do
sacrario “pela revoltante indecéncia
em que foi achado” (34). A 6 de
fevereiro de 1854, num documento
reservado dirigido ao Ministro da
Justiga expde a situagcdao dos reli-
giosos da diocese, Com referéncia
aos mercedarios declara:

“0O edificio do convento das Mer-
c¢s desta cidade n3o estd ainda
acabado, ¢ j& muito arruinado, e a
igreja deve alguns reparos e asseio
ao atual presidente frei Manuel da
Encarnagdo, achando-se doente o

superior frei Antdnio Manuel dos
Santos”,

O bispo passa em seguida a enu-
merar as propriedades dos merce-
darios:

“Quatro fazendas de lavoura;
duas em Gajapié-Ibacd e Porto, e
duas em Anajatuba-Ribeirdo ¢ Ca-
lembe; ainda dois sitios: Afoba e
Andiroba.” Oito e meia léguas de
terras em  diversos pontos e um
terreno em S. Lufs. Sessenta escra-
vos”,

- Admira-se o prelado de que tan-
tas propriedades rendam apenas

2008000 anuais, o que se deve atri-
buir 4 ma4 administracdo. O con-
vento e -a igreja de N. S, das Mer-
cés, em Alcéntara, estd “em ruinas,
e alguns seus terrenos contigiios e
uma e meia légua de terras, com
uma fazenda em Santo Antdnio e
Almas, ¢ Sdo Bento, invadidas e
muito estragadas. De renda, ....
2008000 anuais, o que me parece
um absurdo. E o triste resultado de
uma péssima administracao”.

Em S, Luis “existem no presen-
te dois sacerdotes mercenarios, dois
coristas € um novico. Na fazenda,
doente, o comendador. Em Alcéan-
tara dois religiosos sacerdotes. Os
mercedarios desta cidade sdo obser-
vantes, € na sua igreja se dd a Deus
o culto que seu pequeno nimero
permite. Os de Alclntara vivem
como dois moradores em sua casa,
arrastada esta pela incliria, € por
alguma oufra coisa mais, de seus
antigos administradores”.

E o bispo conclui:

“Entre os poucos religiosos que
tem esta diocese ha bons e maus;
felizmente ndo € inferior o name-
r0 dos bons e moralizados. Des-
gracadamente ha alguns na Ordem
do Carmo, ¢ um na dos merceda-
rios, que seria uma fortuna se néo
fossem religiosos, tdo escandaloso
€ o seu proceder, tdo imoral a sua
vida! Sinto profundamente ser obri-
gado a fazer esta revelagdo; porém,
nao devo ocultar a verdade ao go-
verno do meu pais, principalmente
quando ele me interroga a respeito.
Sobre a administracdo de tais con-
ventos, formo o pior juizo. Tem
sido - dirigida, j4 pelo desleixo, ja
pela ma ¢ (35). |
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12. A exlincdo dos mercedarios

Durante a época imperial acen-
tuou-se a crise dos antigos institu-
tos religiosos, especialmente pela
proibicdo de recepgdo de novos
membros.

“No século XIX — escreve Pa-
checo — veremos os franciscanos
e os mercedarios cederem seus con-
ventos para semindrios da diocese.
Os carmelitas com os seus estudos
filos6ficos e teolbgicos, em que
doutoravam, produziram alguns re-
ligiosos de valor intelectual e facul-
tavam dependéncias do seu conven-
to para Biblioteca ¢ Escola Normal
da Provincia. Sua riqueza e a agéo
inibitéria do governo lhes prepara-
ram a ruina” (36).

O golpe de misericordia na Or-
dem das Mercés foi dado pelo no-
vo bispo, D. Luis Saraiva, que as-
sumiu a dire¢do da diocese em mar-
co de 1862.

Apenas empossado, escreve D.
Silva, “cuidou logo das igrejas e
voltou as suas vistas para a edu-
cacdo da mocidade, e projetou fun-
dar um colégio. Eram precisos para
1sso prédio e recursos. Saberia achar
OS recursos, pois estavam ao seu
alcance, |

“O prédio encontrou-o nas rui-
nas do Convento das Mercés, onde,
com grandes dispéndios, preparou
um vasto estabelecimento perfeita-
mente adaptado as necessidades do
mesmo, ¢ o faz com tal rapidez
que no dia 4 de fevereiro de 1863
j& podia abrir as aulas do Semini-
rio de Nossa Senhora das Mercés
com grande concorréncia das prin-
cipais pessoas da cidade, tanto ci-

272

vis como militares. Floresceu mui-
to esse.estabelecimento de ensino e
deu Otimos resultados, até mesmo
durante o governo de seu sucessor.
Depois decaiu e fechou-se” (37).

Em relatério ao Ministro do Im-
pério datado de 20 de fevereiro de
1863, o bispo D. Luis afirma que
procurando “interpretar a vontade
de 5. M., o Imperador, aprovei-
tando do Convento dos Religiosos
Mercedarios desta cidade quase
abandonado, em eminente ruina, e
que ja mal servia para o aquarte-
lamento da guarda nacional, quan-
do destacada, e nele funda, com
grandes sacrificios, um semindrio
pequeno aonde fossem ensinados os
preparatdrios das humanidades. . .”

(38). |

A 10 de outubro de 1863 o bis-
po D, Luis, num amplo relatério
ao ministro Marqués de Olinda de-
clarava:

- “A Ordem de N. S. das Mercés
e Redencao dos Cativos estd hoije
sem vida. Os dois (nicos religiosos
que lhe restam, sdo incapazes de
dirigir-se, quanto mais de tomar
conta de uma casa, que s¢ acha em
condicdes dificeis pelos desarranjos
das administracoes passadas. Infor-
mei ao Senhor Interniincio sobre o
estado desta e das outras casas,
pois um dos religiosos € velho e
idiota, ¢ o outro foi por mim de-
mitido do cargo de comendador,
pelos abusos praticados na sua
administracdo. Nomeei uma comis-
sdo de eclesiasticos seculares, para
fiscalizar-lhe os bens do patrimd-
nio, a fim de ampari-los da vora-
gem dos especuladores, que apos-
tados se assoberbavam para devo-
ra-los.



“O seu estado € lamentavel.
Apareceram dividas contraidas nas
administragdes anteriores, e seus
bens, constituidos apenas de terras
e escravos, exigem administragao
ativa para cuidar deles. Suas fazen-
das estdo desmontadas, e suas divi-
das, em capital e juros, ndo podem
ser precisadas, por falta de escri-
turagdo regular. Vejo que a comis-
sdao nomeada ndo pode curar Os
interesses da Ordem. O governo
imperial hd de fazer um acordo
com a Santa Sé, para pOr um pa-
radeiro aos males passados, presen-
tes e futuros desta Ordem” (39).

Além de ocupar o convento co-
mo seminario, o bispo preocupou-
se em restaurar a igreja. A 135 de
setembro de 1864 o jormal O Pais
publicava a seguinte nota:

“A igreja das Mercés, que no
tempo dos frades esteve sempre 0o
mais lamentavel estado de imun-
dicie e ruina, acha-se hoje conser-
tada e asseada, gracas ao zelo do
Pe. Manuel de Vera Cruz, a quem
em tdo boa hora o Sr. Bispo en-
tregou a administragdo daquela igre-
ja. Desapareceram os trapos. Ha
ali agora paramentos novos. Tudo
€ asseio e ordem” (40).

Em 1866 Cindido Mendes de

Almeida escrevia a respeito dos
mercedarios:

“Esta Ordem ficou acéfala des-
de a época da independéncia, e néo
curou de constituir-se em provin-
cia independente. Assim se conser-
vou até ultimamente, em que por
deliberagdo da Nunciatura Apostd-
lica ficou sob a diregdo do bispo
diocesano” (41).

Nos anos sucessivos, temos ain-
da algumas poucas mensdes da Or-
dem. Num relatério de 1878, antes
da tomada de posse do novo bispo
D. Alvarenga, o arcediago  Tavares
informa entre outras coisas:

“A Ordem das Mercés estd mor-
ta completamente ¢ o seu ainda pa-
trimdnio vai desaparecendo, porque
frei Manuel R. de Santana Freitas
é incapaz de geri-lo conveniente-
mente” (42).

Num manifesto do clero aos ca-
tolicos da diocese do Maranhao,
datado de 27 de abril de 1881 em
defesa do bispo D. Alvarenga en-
contra-se entre os que o firmaram
o nome de “Frei Manuel Rufine
de Santana Freitas, mercedéario”.

Frei Manuel Rufino ainda vivia
em 1888, o que faz crer que seu
desenlace se deu entre 1889 e
1890, sendo o ultimo religioso da
Ordem sobrevivente no Brasil.

“Dos bens das Mercés, escreve
Pacheco, o convento foi comprado
por D. Alvarenga ao mesmo Frei
Manuel Rufino de Santana Freitas,
altimo mercenério sobrevivente. Es-
sa compra j& havia sido realizada
em principio de 1892, conforme
defesa do bispo D. Alvarenga, en-
carta ao Exmo. Internincio no Rio.
As terras pertencentes a mesma
ordem, atesta D. Silva, foram com-
pradas mais tarde no governo do
vigario capitular Monsenhor Mou-
rao” (43).

Terminava assim, ap6s longa
agonia, a histéria dos mercedarios
no Brasil.
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Conclusao

Alguns aspectos merecem consi-
deracao especial ao término deste
estudo: ‘

1. A Ordem das Mercés repre-
sentou um importante ponto de
contacto enfre o projeto coloniza-
dor do Brasil e dos demais paises
da América do Sul. Foi uma inte-
ragao entre a cultura espanhola e
a portuguesa de longa duracio, e
sem o©Os atritos que envolveram as

missOes jesuiticas nas fronteiras do
Rio Grande do Sul.

2. Por outro lado, os religiosos
das Mercés mantiveram sempre sua
vinculacdo com a Espanha. Como
observou Candido Mendes, perde-
ram a oportunidade de criar uma
provincia brasileira em fins do sé-
culo XVIIL. E também ndo soube-
ram aproveitar a nova ocasiao ofe-
recida pela independéncia do Bra-
sil na segunda década do século
XIX. Este fato condicionou pro-
fundamente a expansido da Ordem,
e apressou seu processo de lenta
desintegracao.

3. O fato de ser uma Ordem es-
trangeira que nao teve o seu centro
de decisio no Brasil dificulta a re-
construgcdo de sua histéria, sobretu-
do a possibilidade de se avaliar de-
vidamente sua contribui¢io na area
missiondria e educativa no norte do
Brasil. Ndo obstante, € possivel que
novas pesquisas nos Arquivos do
Pari e do Maranhdo possibilitem
levantar mais dados sobre a vida
e atividades dos mercedarios.
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4. O fato mais lastimavel da Oz~
dem é a perda do ideal evangélico,
em vista das preocupacOes de or-
dem financeira. O enriquecimento
da Ordem trouxe o seu desprestigio
missionario € incitou a cobica de
outras pessoas sobre os bens da
Ordem. Por outro lado, os religio-
s0s, vivendo numa situacdo de ri-
queza ¢ bem-estar, perderam sua

finalidade especifica.

- 8. Nédo deixa de ser doloroso que
uma Ordem criada para a “reden-
cao dos cativos” tenha com o cor-
rer dos tempos se afastado tanto do
seu ideal a ponto de ser reprovada
pelo rei no século XVIII por que-
rer tratar os indios como escravos,
Além disso, no Estado do Mara-
nhdo foi o institufo religioso que
chegou a ter o maior namero de
escravos negros!

6. Ndo obstante essas limitacoes,
os mercedarios trouxeram para o
Brasil uma devog¢do que se incor-
porou nco patrimdnio cultural ¢ re-
ligioso do nosso povo desde o pe-
riodo colonial. A eles devemos o
culto de Nossa Senhora das Mer-
cés, do mesmo modo que aos car-
melitas devemos o culto de N. S.
do Carmo e aos franciscanos o cul-
to de N. S. da Conceicido. E das
igrejas pelos mercedarios fundadas
em Belém do Pard e Sao Luis do
Maranhdo, que hoje subsistem co-
mo importantes monumentos histé-
ricos, o culto da Virgem das Mer-
¢és difundiu-se progressivamente por
todo o Brasil. Esta € uma heranga
religiosa e cultural que devemos a
extinta Ordem das Merces.
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Em CONVERGENCIA, junho 1976, n.°
93, péagina 319, fizemos a apresentacéao
da Colegdo PSICOLOGIA DA CRIANGA,
da Editora Pedagdgica e Universitaria
Lida. (E. P. U.) da Universidade de
Sao Paulo. Havlamos recebido na oca-
sido os volumes n.° 2 e n.° 10. A cole-
¢do toda abrangera dez volumes. CON-
VERGENCIA acaba de receber os vo-
lumes n.° 1: Bases Biolégicas do De-
senvolvimento, e o volume n.° 3: O Pri-
meiro Ano de Vida e as Experiéncias
Iniciais. Sdo volumes de Iigual valor
para todos quantos trabalham em disci-
plinas, atividades e setores relacionados
com a crianga. Uma das mais impor-
tantes contribuigdes para a preparagao
destes profissionais nas universidades
e escolas de segundo grau.

< Fundamentos de Orientacdo Edu-
cacional. Um volume de 240 paginas,
com a colaboragdo de onze professores
especializados, e coordenagdao de Wil-
ma Millan Alves Penieado, Professora
da Faculdade de Educacdo da USP e
do Conselho Estadual de Educagdo de
Sdo Paulo. @ Tratado de Filosofia B&-
gica, Mario Bunge. Tradugdo do origi-
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nal norte-americano Treatise on Basic
Philosophy de Lednidas Hegenberg e
Octanny S. da Mota. Ano 1976. Pagi-
nas 244. E volume n.° 2: Semantica I
— Interpretagdo e Verdade. @ Psicolo-
gia Experimental, uma abordagem me-
todoldgica, Frank Joseph McGuigan.
Tradugdo do original norte-americano:
Experimental Psychology, a Methodolo-
gical Approach de Suzana Behmer Car-
doso. Ano 1976. Paginas 438. ¥ Bota-
nica Economica Brasileira, Carlos To-
ledo Rizzini e Walter B. Mors. Ano
1976. Paginas 234. Carlos T. Rizzini &€
especialista do Jardim Botanico do Rio
de Janeiro e W. B. Mors é quimico da
Universidade Federal do Rio de Ja-
neiro. Os autores conseguiram escre-
ver obra original sobre assunto tédo ex-
plorado e valiosa como divulgagéo cien-
tifica. € Técnicas Industriais, Ernst
Friedel Koeppe e Freimut Zedler. Tra-
dugdo do original alemdo Grundwissen
Technisches Werken de Flavio Meurer.
Anc 1976. P4ginas 88. @ Maquinas Elé-
tricas, Robert Arnold e Wilhelm Stehr.
Tradugdo do original alemdo Fachkunde
fur Elekiroberufe de Hans Peter Dietz
e R. Perezim. Ano 1976. Paginas 100.
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